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SAFii USOLCULERE GORE iCTIHAT EHLIYETI
COMPETENCE OF RULING CASE ACCORDING TO SHAFFI PROCDURERERS

Medeni SAVLI

Dr., DKAB Ogretmeni
ezka_626@hotmail.com
Oricd.org/0000-0003-3547-6132

Oz

islam hukukunun ruhunu olusturan ve ona islerlik kazandirarak dinamik hale getiren en
dnemli mekanizma siiphesiz ictihattir. ictihadin varligini devam ettirebilmesi icin miictehide ihtiyag
vardir. Miictehid ise islAm hukuku literatiiriinde ser’? delillerden ameli hikimleri ¢ikarabilme
yetenegine sahip olan kisi olarak kabul edilir. Dolayisiyla ictihad kuvveti olmayan kisi mictehid olarak
kabul edilmemektedir. Bu anlamda Safii usdlciler tarafindan mictehidin ehliyet ve liyakat sahibi
olmasi sart kosulmustur. Konu ile ilgili ilk defa gerekli sartlari sistemli bir sekilde ortaya koyan
Safir'dir. Daha sonra gelen usdlciiler ufak tefek farkhliklarla Safi’nin gizgisini takip etmeye devam
etmislerdir. Genel anlamda Safii uslcllere gére mictehid olan kisinin tasimasi gereken sartlar
sunlardir: Mictehid 6ncellikli olarak akilli, balig ve adaletli olmalidir. Ayrica, kitabi, stinneti, icma ve
ihtilaflari, kiyasi, Arap dilini, usGli’l-fikhi, kelami ve ictihad alanini ilgilendiren bitiin ilim dallarini da
bilmelidir. Genel anlamda sart kosulan ana basliklar bunlar olmasina ragmen; miuctehidin bu
ilimlerden ne kadarini bilmesi gerektigi noktasinda ise ihtilaf vardir. Calismamizin sinirlari géz 6niinde
bulundurularak 6zellikle $afii usdlcilerin konuya bakis agilarini ve miictehid igin sart kostuklari ilkeleri
dile getirmekle yetindik.

Anahtar Kelimeler: ictihad, Ehliyet, Miictehid, Safi Us(lciiler, ictihad Sartlari.

Abstract

Undoubtedly, the most important mechanism which forms spirit of Islamic law and makes it
dynamic by bringing it into force is ijtihad. In order for the ijtihad to survive, there is a need for an
mujtahid. On the other hand, Mujtahid is accepted as the person who has the ability to extract the
judicial provisions from the evidences in the Islamic law literature. Therefore, a person without an
ijtihad force is not considered as a mujtahid. In this sense, it is stipulated that the mujtahid must
have a license and a merit by the Shafii rulers. It is Shafii who systematically reveals the necessary
conditions on the subject for the first time. The procedurers who came after him went on following
his ideas with slight differences. In general, these are the requirements of merit according to Shafii
procedurers; first of all, mujtahid must be wise, pubescent and fair. In addition, he must know the
holy book, sunnah, agreement and disagrements, comparison, Arabic language, figh method, all
other disciplines regarding islamic law and kalam. Though, in general, these are the main
requirements, there is controversy in terms of how much of these discip”lines mujtahid must know.
Moreover, considering the borders of our study, we have especially tried to explain Shafii
procedurers’ point of view about the subject and the requirements they stipulated for mujtahid.

Keywords: ljtihad, Merit, Mujtahid, Shaffi Procedurers, Requirements of Ijtihad.



Safit Usalcilere Gore ictihat Ehliyeti

Giris

Safii usllcllere gore ictihad konusunu ele almamizin nedeni, 6zellikle de son zamanlarda
ictihad hususunda imam S&fii’ye yoneltilen elestirilerdir. Genellikle akademik cevrede imam Safit’nin
ictihadin alanini daraltigi ve dinamik olan isldAm Hukukunu duraganlastirdigi noktasinda goriisler
vardir.! imam Safi'nin ictihad ehliyeti icin agir sartlar ortaya koydugu bir gercektir. Ancak ictihadin
gereksiz oldugu ya da caiz olmadigi noktasinda herhangi bir beyanda bulundugu séylenemez. Ayrica
konu ile ilgili imam S&fii’"den sonraki diger Safii usdlcilerin de goriisiine bakip bir kanaate varmak en
dogru yol olacaktir.

1.ictihad

1.1. ictihadin Sozliik ve Terim Anlami

ictihad ( 2=Vl ) kelimesinin sozliik anlami, hedeflenen seyi elde etmek ve ona ulasmak igin
glic ve caba sarf etmek demektir.? ictihad sézctigii iftial ( Jwidl ) babindan olup ( 4¢> ) sdzciigiinden
turetilmistir. ictihad s6zctigii bu formuyla giic ve takat anlamina gelmektedir.?

ictihad kavrami terminolojide farkl sekillerde tanimlanmistir. imam Safii (204/820), “ictihad
kiyastir.”* derken, Gazzali (6. 505/1111), “Ser’i hiikiimleri 6§renmek icin miictehidin olanca giiciinii
sarf etmesidir.”” seklinde tanimlamstir. Sirdzi (6. 476/1083) ise el-Ldma adli eserinde, “Miictehidin,
Ser’i hiikiimleri talep etmede gii¢c ve ¢caba sarf ederek elinden geleni yapmasidir.”® diyerek beyanda
bulunmustur. Ozellikle imam Safi’nin yaptigl tanima bakildiginda ictihadin mutlaka bir asla
dayanmasi gerektigi anlasiimaktadir. Clinkl kiyas bunu gerektirir.

1.2. ictihadin Gerekliligi

islAm hukukunun en 6nemli sacayaklarindan biri hi¢ siphesiz ictihad mekanizmasidir.
Hukukun gelismesinde ictihadin 6nemi biylktir. Bu anlamda Safii usulciler ictihada blyik bir 6nem
atfetmislerdir.

imam Safii, ictihadin gerekli oldugunu soyleyerek bu konuda net bir tavir sergiler. Konuyu
Mescidi Haram’dan uzakta olanlarin durumunu 6rnek vererek agiklamaya calisir. S6z konusu olan bu
kisilerin, diledikleri tarafa donlip namaz kilamayacaklarini belirtir. Ancak bu kisilerin kibleyi bulmalari
icin alametlerden (daglar, gece, glindiiz, glines, yildiz, riizgar) yola ¢ikarak ictihatta bulunmalarinin
farz oldugunu iddia eder.” Sfii'nin ictihad ile ilgili bu ydntem ve agiklamasi biyik bir 6nem arz eder.
Bu diisiince ayni zamanda kendisine ydneltilen “ictihadin alanini daraltmistir.”® seklindeki elestirileri
de curitdr niteliktedir.

Bazi usdlctler gore ise bir uyusmazlik sé6z konusu oldugunda miictehid ¢6ziimi 6nce naslarda,
akabinde icma ve kiyasta aramalidir. Mictehid’in bu yontemleri kullanarak ¢6zim bulamamasi
durumunda ictihatta bulunmasini farz-1 kifaye olarak degerlendirmislerdir.’ Bu konuda genel kanaat
ictihadin farz-1 kifaye oldugu yontindedir. Ancak Mdctehidlere arz olunan olaylarin durumuna goére
ictihadi farz-1 ayn, farz-1 kifaye ve mendup olmak uzere lice ayiranlar da olmustur.’® Kisacasi mevcut
sartlara gore ictihadin hilkkm degisebilir. Fakat ictihatsiz bir zaman dilimi kabul edilmemistir.

1 Mehmet Hayri Kirbasoglu, Stinni Paradigmanin Olusumunda Sdfii’'nin Rolii, 3. Baski (Ankara: Otto Yayinlarn, 2016), 257;
Abdiilaziz Bayindir, Gelenekselci ve Modernist Paradigmalar Kiskacinda imam Séfi, Ankara: Arastirma yayinlari, 2014),
252.

2 Feyy(mi, Ahmet b. Muhammed b. Ali, el-MisbGh’I-Miinir fi Garibi’l-Serh’l-Kebir, (Libnan: Mektebeti Liibbnan, 1987), 1:

112.

3 jbn Manzur, Eb{’l-Fadl Cemaleddin, Lisdnii’l-Arap, (Beyrut: Daru’s-Sadr, h.1414), 1: 708; Zebidi, Muhammed b.
Muhammed b. Abdurrezak el-Hlseynf, Tdcii’l-Ariis Min Cevéhiri’l-Kk@mds, (Byy.: Daru’l-Hidaye, ts.), 7: 534-535.

4 imam $afii, Muhammed idris, er-Risédle, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2008), 314.

5 Gazzali, Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfd min iimi’l-Usil, (Beyrut: el-Mektebi’l-Asriyye, 2012), 2: 297.

6 Sirazi, Eb( ishak ibrahim b. Ali el-Fir(zabadi, el-Liima f7 Usili’l-Fikh, Thk.: Abdilkadir Hatip el-Hiiseyni, (Bahreyn: Daru’l-
Hadis, 2013), 303.

7 imam $afii, er-Risdle, 48-49.

8 Mustafa Oztiirk, Caddas Islam Diisiincesi ve Kur’dncilik, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 172-173; ilhami Giiler, Dine
Yeni Yaklasimlar, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 104.

9Semani, Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdulcebbar b. Ahmat el-Mervezi, Kavdtiu’l-Edille fi’l-Usil, Thk.:
Muhammed Hasan, ( Beyrut: Daru’|-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1999), 2: 302-303.

10 Sevkani, Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sanani, irsddii’l-Fuhdl ila Tahkiki’l-Hak Min iImi’l-Usdl, Thk.:
Seyh Ahmet, (Byy.: Daru’l-Kitabi’l-Arabfi, 1999), 2: 211.



Safit Usalcilere Gore ictihat Ehliyeti

ictihadin olmamasi hayatin donmasi ve durmasi demektir. ictihadi zaman ve mekéanla sinirl
hale getirmek ciddi bir hata olarak goriiliir. ictihadi zamanla sinirlandirmak ve herhangi bir zamanin
ictihad edecek miictehidden hali olmasi caiz addedilmez. Kiyamete kadar bu isleyisin devam edecegi
kabul edilir.* ictihad, devamli gelismekte ve degismekte olan insan hayatinin bir geregi olarak
disinidlmus, strekli meydana gelen yeni olaylarin ¢ozimi ve beseri ihtiyaglarin karsilanmasi igin
zaruri gorilmustir. Bu itibarla ictihadi her devirde farz-1 kifaye olarak kabul edenler de olmustur.?

Ehlisiinnete mensup miictehidler ictihadin gerekliligi noktasinda goruslerini ifade ederken,
naslarin sinirli, olaylarin ise sayisiz oldugunu sdylemislerdir. Sinirhinin ise sinirsiz olan olaylara
yetmeyecegini belirtmislerdir.’* Bu anlamda zaman ve mekana gore durumlarin degismesi sonucunda
ortaya cikan yeni problemlere verilecek cevap nasslarda bulunmayinca ictihadin varligi kaginilmaz
olarak kabul edilmistir.

Aslinda ictihadin gerekliligi ve ictihad kapisinin kapanmayacagi konusunda en 6nemli ve can
alici 6rneklerden biri Mu’az b. Cebel’in hadisidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) Mu’az’i Yemen’e, oradaki
halka dini hikiimleri anlatmak icin gonderirken, kendisine sormus:

“-Sana bir uyusmazlik getirildiginde neye gére hiikiim vereceksin?

-Allah’in Kitabi’ndakine gére.

-Allah’in Kitabinda yoksa?

-Allah’in Resdlii’niin Siinnetine gére.

-Allah’in Resuliiniin siinnetinde de bulamazsan?

-Kendi gértisiimle ictihad ederim ve vazgegmem.” Bu diyalogdan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)
eliyle Mu’az’in gogsiine vurdu ve “Allah Resuliiniin elgisini, Allah Resuliiniin hosnut oldudgu (cevaba)
muvaffak kilan Allah’a hamdolsun.” dedi.'* Mevcut sartlara bakildiginda bdyle bir durum tiim
zamanlarda cereyan edebilir. O zaman ayni durum s6z konusu olunca kimse ictihadin olmayacagini
iddia edemez. Buradan, Muslimanca yasamak icin ictihad mekanizmasinin varliginin kaginilmaz
oldugu anlasiimaktadir. Boyle miihim bir mekanizmayi galistiracak sahis ise filhakika siradan biri
olamaz. Bazi sartlari kendisinde barindirmasi elzemdir.

Bu makalede, kisaca &nemini arz ettigimiz ictihad mekanizmasina islerlik kazandiracak
Mictehitte bulunmasi gereken ehliyet sartlari tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Ancak g¢alismamizin
sinirlari g6z 6niinde bulundurularak sadece $afii usdlcilerinin gorislerine yer verilecektir. Oncelikle
ictihad ehliyeti ile ilgili sartlarin tayin edilmesinin sebeplerinin izah edilmesinin daha faydali olacagi
kanaatindeyiz.

1.3.ictihat Ehliyeti ile ilgili Sartlarin Ortaya Konmasinin Sebepleri

Bu konu uzun zamandir bircok tartismanin odagini olusturdugu icin 6nem arz etmektedir. Zira
dinamik ve canl olan islAm hukukunun durmasina ve donmasina sebep olarak ictihad alaninin
daraltilmasi gosterilmis ve hala bu giin de gosterilmektedir.

islam’in tesri’” déneminde sahabenin sahip oldugu o&zellikler, onlara ictihad konusunda
kaideler konmasini gerektirmiyordu.'® Daha sonraki dénemde teoriye yénelme ihtiyacinin duyulmaya
baslandigini gdsteren isaretler mevcut ise de, imam Safii’ye kadar bu ihtiyacin yaziya gecirilisine dair
kesin bir vesikanin mevcut olmadigi iddia edilmistir.'® Zira sahabe devrinde ictihad ehliyeti tespit
edilmemis ve bu konuda herhangi bir tanim da yapiimamistir.t’

Hukuki hikimlerin RasGlullah’tan (s.a.v.) alinmasi, dogrudan ve 6zli bicimde oldugu igin
nakil, inceleme ve kiyaslama gibi hususlara gerek duyulmamistir.®® Ancak RasQlullah’in (s.a.v.)

11 Abdilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, 7. Baski (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1987), 407.

12 53h Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Bdliga, Cev.: Mehmed Erdogan, (istanbul: imaj Ofset, 2003), 1: 64.

13 Sehristani, Eb(’'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmet, el-Milel ve’n-Nihal, (Kahire: Muesseseti’l-Halebi,
1968), II, 4.

14 Eb(i Davud, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; ibn Mace, Menasik, 38.

15 ibn Abdilber, Ebl Omer Cemaliddin, Cdmi’u Beyani’l-ilm, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1968), I, 37.

16 Razi, Eb( Abdullah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin, Mendkibu’l-imédm’s-Safii, Thk: Ahmet Hicazi es-
Saka, (Kahire: Mektebet(’|-Killiyetl’l-Ezheriyye), 153.

17 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li-Dirdseti’l-Seriati’l-Isldmiyye, 16. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2002), 91.

18 jbn Haldun, Mukaddime, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 2: 359.

3



Safit Usalcilere Gore ictihat Ehliyeti

vefatindan sonraki devirde toplumda fetva ve yargilama gorevini sahabenin 6nde gelenleri
ylritmustlir. Onlar Kur'an ve silinnetin dili olan Arapcayi, ayetlerin nizGl ve hadislerin virad
sebeplerini gayet iyi biliyorlardi. islam hukukunun inceliklerine, maksat ve hedeflerine tam anlamiyla
vakiftilar. Bu nedenle naslardan hikiim ¢ikarmak icin gerekli sartlari teorik bir sekilde ele almaya
ihtiyaglari bulunmuyordu.®

Zekiyuddin Sa’ban, ozellikle hicri Gglinct asrin sonlarina dogru hukuki olarak karar verme ve
ictihatta bulunma noktasinda biiyiik bir anarsiye miisahede edildigini nakleder. Oyle ki, ictihad
konusunda ehliyet sahibi olmayan kisiler kendilerinin mictehid oldugunu iddia etmis ve naslardan
hikim ¢ikarma kurallarinin ¢ogu bir yana, azini bile bilmeyenler fetva verme ciretinde
bulunmuslardir.?®

ictihadla ilgili tartismalarin ortaya gikmasi ve ictihad edecek kisi ile ilgili sartlarin ileri
sirilmesinin temel sebeplerinden biri de istihsandir. Ozellikle Hanefi mezhebine mensup fakihler,
bircok hukuki meselede istihsan yotemini mustakil ser’t bir delil olarak kullanmislardir. Zaman zaman
kiyas kelimesinin yaninda kullandiklari da olmustur. Ayrica Hanefi fakihler istihsan kelimesini ¢okca
kullandiklari halde kendilerinden “istihsan” ile ilgili ortak bir tanim da intikal etmemistir.?! Bu
belirsizlik zihinleri mesgul etmis ve isin nereye varacagl noktasinda akillarda soru isareti birakmis
olabilir. Bu miinasebetle s6z konusu olan durum, alimleri ¢6ziim arayisina sevk eden baska bir neden
olmustur, diye diisiiniyoruz.

O dénemde rey taraftarlari ile hadis taraftarlari arasinda tartismalar devam ederken teorik
hipotezler noktasinda asirilik s6z konusu olup ilimle ugrasanlar cok defa naslardan ve selefin
birikiminden destek almayip 6zellikle istihsana ydnelmislerdir. Ozellikle bu dénemde reyde biiyiik bir
artisin yasandigina isaret edilmistir.?? ilim sahasinda meydana gelen bu karisik durumda ictihad
noktasinda kimin ehil, kimin ehil olmadigl anlasilmaz duruma geldigi anlasiliyor. Ayni zamanda
gelinen bu durumun teamdillerin disinda bir hal aldigini da gdstermektedir.

Mevcut olan bu duruma kayitsiz kalmayan imam Safii ve diger bazi usdlciler, ictihad
mekanizmasina bir ¢eki diizen vermek icin ehliyet sartlarini ortaya koymuslardir. imam $afit’nin keyfi
ve kisisel ictihadlarin éniine gecmek icin kiyas yontemini kullandig da iddia edilmektedir.??

ibn Haldun (6. 808/1406), biitiin bunlar dil meselesi muvacehesinde degerlendirmeye tabi
tutar. Clnkl selefin bu noktada dil probleminin mevcut olmadigini sdyler. Ancak daha sonra
gelenlerin dile hakimiyetleri olmadigi icin usQliin varhigini gerekli kilmistir.?*

Muhammed Eb( Zehra (6. 1974), Fikih UsQli’nin Fird’u fikih icin dnemini, mantik ilminin
diger felsefi ilimlere gore faydasi gibi degerlendirir. Mantik ilmini akil icin bir 6lct ve dislintirken akl
hatadan koruyan bir arag olarak kabul eder. Bu baglamda Fikih UsGli’nin de miictehidi fikih alaninda
yapmis oldugu calismalarda hata ve yanhslardan koruyan bir 6l¢ti oldugunu soyler. Dolayisiyla
mictehidin ortaya koymus oldugu hiikmin dogru veya yanlis oldugunu bu sayede kavrayacagini dile
getirir.?®

Karadavi ise, Allah din alimlerini, hakkinda nass olan ve olmayan hususlarda delil getirmeyi bir
kurala baglamak icin “Fikih usalii” ilmini olusturmaya muvaffak kilinca, bu basari sayesinde onlar,
hicbir millete veya medeniyette benzeri gérilmemis muhtesem bir ilim meydana getirdiklerini séyler.
Ayni zamanda bu ilimin, isldami diisiince mirasinin iftihar kaynaklarindan birini teskil ettigini ifade
eder.?®

19 Zekiyyiiddin Sa’ban, isldm Hukuk ilminin Esaslari, Cev.: ibrahim Kafi D6nmez, 2. Baski (Ankara: TDVY., 1996), 32.

20 Sa’ban, Isldm Hukuk [iminin Esaslari, 442.

21 Sa’ban, Isldm Hukuk iiminin Esaslari, 180-182.

22 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-isldm Aklinin Olusumu, Cev.: ibrahim Akbaba, (istanbul: Kitapevi, 2001), 116; Kirbasoglu,

Siinni Paradigmanin Olusumunda Séfii’nin Rolii, 134.

23 Ahmed Hassan, isldm Hukukunun Dogus ve Gelisimi, Gev.: Ali Hakan Cavusoglu ve Hiseyin Esen, (istanbul: iz Yayincilik,
1999), 79.

24 ibn Haldun, Mukaddime, 2: 360.

25 Muhammed Ebu Zehra, Fikih Usdli, Cev.: Abdulkadir Sener, 10. Baski (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 21.

26 Karadavi, isldm Fikhini Yeniden Okumak, Cev.: Abdullah Kahraman, (istanbul: Nida Yayinlari, 2012), 173.
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Bilindigi Uzere ushl konusunda yazlan ilk mistakil kitap imam Safii’nin er-Risdle adli
eseridir.?’ Kitabin telif tarihi ve icerigine bakildiginda ictihad metotlarini ve sartlarini ilk defa derleyip
toplayan miictehidin yine imam Safil oldugu kabul edilir.® Bu sekilde fikih usGliinin tedvini ile
beraber ilk defa ictihad ehliyeti miictehid imamlar doneminde tespit edilmis ve kavramsal olarak
literatlire gecmistir.?® Zira er-Risale’de ictihad edecek kiside bulunmasi gereken ehliyet sartlari acikca
ortaya konulmustur. Ancak daha sonra bu sartlari agir géren yine bir kisim $afii usulcilerin sartlari
tahfif etmeye calistiklarini hatta imam Safi'nin ortaya koymus oldugu sartlara ilavelerde
bulunduklarini gérecegiz.

1.4. Ehliyetin Anlami

Baslangicta ictihad edecek kiside bulunmasi gereken sartlar “ehliyet” bashgi altinda degil de
dzellikle “miictehidin sartlar’”* adi altinda dile getirilmistir. Daha sonraki usQlciiler ehliyet kavramini
kullanmislardir.3!

Ehliyet kelimesine sozlik anlami agisindan bakildiginda koki e-h-I'dir. Bu ise malik olmak,
hakki olmak, yetkisi olmak, bir seye mensup, bir seyde bilgili, ona layik olan kisi anlamina
gelmektedir.3? Dolayisiyla bu kelimenin mastari olan ehliyet ise sézliikte yetki, elverislilik, liyakat ve
yeterlilik anlamlarina gelir.3

Ehliyet kelimesi, islam hukuk doktrininde kisinin dini ve hukuki hilkme konu olmaya elverisli
olusunu ifade eden bir terim olarak kullanilmistir.3*

2.54fii Usdilclilere Goére Ehliyetin Sartlan

Safil uslliciler nasslardan ser’i hiikimlerin ¢ikariimasi icin miictehidin tagsimasi gereken birgok
sart ileri sirmislerdir. Ozellikle konu ile ilgili tespit ettigimiz sartlari sdyle siralayabiliriz:

2.1. Akil ve Bullg

Safiiler, ictihad edecek kisinin akilli®*® olmasi gerektigi noktasinda ittifak ettikleri halde bul(g
sartl hakkinda ihtilafa diismuslerdir. Bu dogrultuda, temyiz yeteneginden mahrum oldugu igin akil
sahibi olmayanlarin séziiyle amel edilemeyecegi ifade edilmistir.3® Sayet miictehid akli olgunluga
ulasmasa benzer hususlar arasindaki farklari ayirt edemeyecektir. Hal boyle olunca bir ictihad Grini
olan kiyas yapma hakki da olmaz. Akl tam olandan kasit ise miictehidin ictihad konularina vakif
olmasidir. Bu sartlari kendisinde barindirmayan kimsenin kiyas yapmasi caiz gorilmemistir.3’

Ancak bulug sarti Safii usdliciler arasinda lizerinde ittifak edilen bir konu degildir. Clinku balig
olmayan kisinin akh tam olmadigindan séziine itibar edilmeyecegi soéylenmistir.3® Civeyni ise,
cocugun ictihad ritbesine yiikselmesinin miimkiin oldugunu iddia etmistir.3® Aslinda burada ¢ocuk ve
akil hastasi olan kisiyi ayirt etmek gerekir. Zira ¢cocuk iyi ve kotlyi birbirinden ayrit etme yetenegine

27 Karaman, Isldm Hukukunda ictihad, (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 164; Hassan, isldm
Hukukunun Dogus ve Gelisimi, 23.
28 Sa’ban, islédm Hukuk ilminin Esaslari, 34.
29 Hayreddin Karaman, isldm Hukukunda ictihad, (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 168.
30 Tufi, Necmiddin Eb( Rebi Sileyman b. Abdulkavi b. Abdulkerim, Serhu Muhtasari’'r-Ravza, Thk.: Abdullah b.
Abdiilmubhsin et-Tiirki, (Arabistan: Vizareti’l-Stiuni’l-islam, ts.), 3: 575.

31 Karaman, slém Hukukunda ictihad, 168.

32 jbn Manzdr, LisGnu’l-Arab, 11: 30; FirGzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kémdsu’l-Muhit, Thk.: Muhammed
Na’im el Ark{si, (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 2005), 963; Feyylmf, 1: 28.

33 [brahim Mustafa ve dgr., Mucemii’l-Vasit, (Byy.: Daru’d-Dave, ts.), 32.

34 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, DIA, (TDVY, 1994), 10: 533.

35 |bn Siibki akli Gi¢ sekilde tanimlar. 1. Bir meleke olan akil, kendisiyle ilim idrak edilen derin bir yetenek ve kabiliyettir.
Bunun manasi ise kendisiyle malumatlarin hakikatleri tafsil edilen tabii bir kuvvet olmasidir. 2. ister zaruri ister nazari
idrak olsun ilmin bizzat kendisidir. 3. Akil sadece zaruri ilimdir. Akil gereklidir, ¢iinkii akli olmayan kisi temyiz sahibi
degildir ki sozline itibar edilsin. Akil melekedir. Meleke ise ilmin kendisiyle idrak edildigi nefisteki derin yetenektir. el-
Bennani, Abdurrahman b. Cadullah, Hasiyeti’l-Alldmetii’l-Benndni GlG Cemu’l-Cevdmi, Thk.: Muhammed Abdulkadir
Sahin, 2. Baski (Beyrut: Daru’I-Kiitiibii’I-ilmiyye, 2006), 2: 590.

36 Bennani, Hasiyeti’l-Allémetii’l-Benndni, 2: 589.

37 imam SAfil, er-Risdle, 329; ibn Siibki, Eb( Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi, Cem’i’I-Cevdmi fi Usili’l-Fikh,
(Beyrut: Daru’I-Kiitlibi’l-ilmiyye, 2003), 118.

38 Bennani, Hasiyeti’l-Allémetii’l-Benndni, 2: 590.

39 Ciiveyni, Imamu’l-Haremeyn , el-Burhan fi Usil’l-Fikh, (Katar: Devlet Yayinlari, ts.), 2: 1330.
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sahiptir. Ayni sey akil hastasi icin soylenemez. Bu anlamda Ciiveyni'nin gorisli daha isabetli
gorulmektedir.

2.2. Adalet

Mictehid igin adaletin gerekliligi konusunda Safii fakihler farkl gorisler serdetmislerdir.
imam Gazzali mictehidin adil olmasini sart kosar. Ayrica miictehidin kendi adaletine halel getirecek
masiyetlerden de uzak durmasini gerekli goriir. Cliinki adil olmayanin fetvasi kabul edilemez, diye
diistinalir.® ibn Sibki (6. 771/1370) ise esah olan goriise gére mezhepte adaletin sart olmadigini
dile getirir. Bu durum, fasikin da ictihad kuvvetine sahip olabilmesinin bir gerekgesi olarak kabul
edilir.** Mezhepte miictehidin séziine giivenin olusmasi icin adalet sartinin getirilmesi ise zayif bir
gorus olarak kalmistir.*? Biz de, adaletin olmasi gerektigi kanaatindeyiz. Adalet konusunda malul olan
bir kimsenin goriisiine itimat etmek kisiye agir gelir. Ayni zamanda fasikin gérisiine uyum problemi
dogar. Fiski zahir olan bir kimsenin toplum icinde itibari zayiftir. Bu anlamda ortaya koyacagi ictihada
glven duyulmasi kolay olmaz.

2.3. Kitab’1 Bilmek

Seriatin esrari ve ahkami icin en kusatici olan kaynak sliphesiz Kur’an’dir. Bu miinasebetle
islam hukuku kaynaklarinin basinda gelir. islam hukukuna islerlik kazandiran ve onu dinamik hale
getiren ise ictihad mekanizmasidir. Bu mekanizmayi calistiran yegane kisi siiphesiz mictehiddir. Tiim
Safil usulcllere gore ictihatta bulunacak olan kimsede bulunmasi gereken ve (zerinde ittifak edilen
konularin basinda kitabin bilinmesi gelir. ** Miictehidin kitabin ne kadarini bilmesi gerektigi
noktasinda ise ihtilaf vardir.

Fikih UsGla ilminin korucusu olan imam Safi’ye gére, hic kimse bir sey icin bu haramdir veya
helaldir deme yetkisine sahip degildir. Boyle bir sey soyleyebilmesi icin gortsiint ilme dayandirmasini
zorunlu gorir ki bu ilmin dayanagi da Kitap, siinnet, icma ve kiyastir. Bu anlamda Kur’an’in ihtiva
ettigi farzlari, ahlaki esaslari, irsat ile ilgili emirleri ve mubah kildigi seyleri bilmelidir.** Allah’in
kitabinda yer alan hiikiimlerin yaninda, Kur’an’in edebi yoniind, nasih ve mensuh ayetlerini, amm,
has ve irsat ydntemini de bilmelidir.*®

Ozellikle nasih ve mens(hun bilgisine biiyiik bir dnem atfedilmistir. Eger miictehid bu bilgiye
sahip olmazsa mensih olan ayetlerle hikiim verebilir. Ya da muhkem olan ayetin mens(h oldugunu
distnerek muhkem ayetleri terk edebilir. Boyle bir durumda mensih olan bir ayetle hikiim verilmis
olur %6 ki, bu da buyik bir yanlis olur.

imam $afii, dzellikle miictehid icin Kur’an’in tamaminin ezbere bilinmesini sart kosmustur.*’
Ayrica, muctehidin kitabin esbabi niizGlin(,*® muhkem ve miitesabihini, te’vil ve tenzilini, ayetlerin
Mekki ve Medent olusunun bilinmesini de gerekli gérir.*® Safi’nin bu bakis agisina gére miictehidin
ictihatta bulunabilmesi icin Kur’an’a her yoniyle vakif olmasi kaginilmaz goériliyor. Bu baglamda,
Kuran hakkinda detayl bilgiye sahip olmayan bir miictehid ictihadini Kur’an’a dayandiramaz.

imadm Gazzali, ictihad noktasinda Allah’in kitabini asil olarak kabul ettikten sonra, imam
Safit'nin ileri sirdigu agir sartlari iki agidan hafiflettigini sdyler. Birincisi, mlgctehidin Allah’in kitabinin
tamamini bilmesini sart kosmaz. Hikmiin baglandigi bes yiiz kadar ahkam ayetinin bilinmesini yeterli
gorir. ikincisi ise, bu ayetlerin ezberlenmesini de gerekli gormez. Sadece ayetlerin yerlerinin bilinmesi

40 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 293; Clveyni, el-Burhdn, 2: 1334,

41 Sirazl, el-Luma, 299; ibn Siibki, Cem’d’I-Cevdmi, 119; Bennani, Hasiyetii’l-Alldmetii’l-Benndni, 2: 593-594.

42 Bennani, Hdsiyeti’l-Allémetii’l-Benndni, 2: 593-594.

43 Imam Safii, er-Risdle, 61; ibn Siibki, Cemi’l-Cevdmi, 118.

44 Imam Safii, er-Risdle, 61; $irazi, el-Luma, 298; ibnu’l-Kayyim, I'ldmu’l-Muvakiin, 1: 37.

45 imam Safii, er-Risdle, 329; ibnu’l-Kayyim, ’ldmu’l-Muvakiin, 1: 37; Sirazi, el-Luma, 298.

46 Clveyni, el-Burhan, 2: 1331-1332.

47 [snevi, Cemaleddin Abdurrahim, Nihdyetii’s-Stl Serh’u Minhdci’l-Viisul ila iImi’l-Usdl, (Byy.: Daruw’l-ibnu Hazm, 1999), 2:
1036.

48 Hatip el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmet b. Ali b. Sabit, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, Thk.: Ebd Abdurrahman Adil, (Riyad: Daru ibnii’l-
Cevzi, 1996), 2: 331.

4 [bnu’l-Kayyim, I’ldmii’l-Muvakiin 1: 38; Hatip el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, 2: 331.
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ve ihtiyag zamaninda o ayetlere ulasilmasini kafi goérir.® Gazzali’'nin bu gérisini c¢agimiza
tasidigimizda miictehidin yiikiintin epey hafifledigi anlasilir. Clinkl teknolojinin gelismesiyle miictehid
olan kisi istedigi an her tlrli ayet ve hadise ulasabilir.

ibn Siibki ise miictehid icin Kitap ile ilgili us(l, beladgat, ahkdm ayetlerinin yeri ve ayetlerin
nasihi, mensthu ve esbabi niizuliini bilmesini zaruri goriir.>* Bu konuda Amidi (6. 631/1233) de ayni
gbrisii paylasmaktadir.>2 Nasih ve mensih olan ayetlerin bilinmesindeki temel gaye, daha énce
gectigi Uzere neshedilmis olan ayetlerle hikiim vermemek icindir.>® Kanaatimizce de miictehid,
ayetlerin yukarida s6z konusu edilen hususiyetlerini bilmelidir. Hatta ayetlerin edebi, tarihsel ve
sosyolojik arka planina da hakim olmalidir. Bu anlamda ayetin indigi ortamin bilinmesi, hem tarihsel
hem de toplumsal agidan 6nem tasir.

2.4. Hadisi (siinnet) Bilmek

Hadis kelimesi sdzliikte “kadim”’in ziddi olan “yeni” anlamina gelmektedir.>* Terim olarak ise
hadis, Peygamberimizin (s.a.v.) s6z, fiil ve takrirlerine (onay) denir.>®> Ayrica ahlaki ve fiziki vasif olarak
Hz. Peygamber’e nispet edilen her seyin yazili metinleri seklinde tanimlayanlar da olmustur. Kisaca
“Peygamber sézii” ne de hadis denilmektedir.

Mictehidin ehliyeti icin sart kosulan énemli hususlardan biri de hi¢ siiphesiz nebevi slinnet
bilgisidir. isldam alimleri tarafindan miictehid igin, Rasdlullah’tan sadir olan séz, fiil, takrir ve
yapilmasina énem verdigi fiillerin bilinmesi gerekli gérulmustir.®” Fakat hadislerin tamaminin
bilinmesi ve ezberlenmesi sarti éngérilmemistir.>® Bu anlamda hadislerin tamamini bilmenin zor
olmasindan dolayi boyle bir sinirlama getirilmis olabilir. Zira hadisin bilgisi sahili olmayan bir deniz
gibidir.

Maverdi (6. 450/1058), ictihad hakkinda her ne kadar bes yiiz tane hadisin ezberlenmesini
yeterli gorse de, Gazzali ise, Kur’an konusunda yaptigi tahfifi sinnet konusunda da iki acidan yaptigini
sdyler. Stinnetin tamaminin bilinmesi sartini agir buldugundan bunu kabul etmez. ictihad igin sadece
ahkam hadislerinin bilmesini yeterli gorir. Ayrica mictehidin bu hadisleri ezbere bilmesi sartini da
aramadan, mdctehidin rahat ulasabilecegi Eb( Dav(ild veya Beyhaki’'nin es-Slineni gibi ahkam
hadislerini igeren ana kaynaklarindan birinin varligini yeterli kabul eder. Gazzali, miictehidin fetva
vermek i¢in ihtiyag sirasinda miiracaat edecegi bablari bilmesini kafi gormis, eger ezberleme imkani
varsa daha giizel oldugunu ifade etmistir.>® Ancak ibn Dakiku’l-id (6. 702/1302) ve imam Nevevi (6.
676/1277)%° gibi sonra gelen bazi S$afii usQlcller ise Gazzl’nin bu gériisine katilmamislardir.®® Bunlara
gére ezber sarti olmaksizin miictehid bitiin ayetleri ve sahth hadisleri bilmelidir.? Sahih hadislerin
tamaminin bilinmesi agir bir sarttir. EbG Hanife gibi mictehitlerin bu tir hadislerin tamamina
ulasmalari donemleri itibari ile mimkiin degildi. Clinkii o donemde hadislerin tamami heniiz tedvin

50 jmam Gazzali, el-Miistasfa, 2: 294; Razi, el-Mahsul, ( Thk.: Taha Cabir Ulvani), (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1997), 6: 23;
Apaydin, islém’a Giris, 89.

51 Bennani, Hasiyeti’l-Allametii’l-Bennani, 2: 590-93.

52 Amidi, Ebii’l-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Silim es-Sa’lebi, el-ihkdm fi Usili’l-Ahkdm, Thk.: Abdirrazak Afifi,
(Beyrut: el-Mektebetii’l-islamiyye, ts.), 4: 163.

53 [snevi, Nihayetii’s-Sil, 1037.

54 ibrahin Enis ve dgr., el-Mucemii’l-vasit, (B.y.y.: Mektebetii’s-siiruk), 2004, 160.

55 ibn Hacer, Eb{’l-Fadl Ahmet b. Ali b. Muhammed b. Ahmet el-Askalani, Fethi’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Thk.:

Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru’l-Marife, h.1379), 725; Tahhan, 15.

56 Cakan, ismail Lutfii, Hadis Usdli, (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, ts), 13.

57 Sirazi, el-Luma, 298.

58 [snevi, Nihayetii’s-Siil,1036.

59 Gazzali, el-Mdstasfa, 2: 294; Zerkesi, EbG Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir b. Abdillah et-Turki el-
Misri, el-Bahrd’l-Muhit fi Usdli’l-Fikh, (Kuveyt: Daru’s-Savve, 1992), 6: 200-201.

60 By konuda imam Nevevi itirazlarda bulunarak Eb( Davud’un Siinen’inin &rnek verilmesini dogru bulmaz. Ciinkii bu kitabin
bltin sahih hadisleri kapsamadigini iddia eder. Bihari ve Mislim’de ahkdama dair birgok sahih hadisin var oldugunu ve
Eb( Davud’un siinen’inde yer almadigini séyler. ibn Dakiku’l-id de iki acidan Eb& Davud’un Siinen’ini yetersiz bulur: Bu
eserinmuctehidin ihtiya¢ duyacagi tim hadisleri kapsamadigl, ikincisi isi bu esrede mictehidin hiikiim verirken ihtiyag
duyamayacagi bazi hadislerin yer almasidir. Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah, irsddii’l-Fuhul ild
Tahkiki’l-Hakki min ilmi’l-Usdl, Thk.: Seyh Ahmed, (Dimask: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1999), 2: 207-208.

61 Zerkesi, el-Bahri’l-Muhit, 6: 201; Apaydin, islém’a Giris, 89.

62 Karaman, fslém Hukukunda ictihad, 170.
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edilmemisti. Yukaridaki sartlara gore hareket edildigi takdirde Eb(i Hanife (6. 150/767) gibi alimlerin
miuctehidligi tartisilir duruma gelir.

Bazi usdlciilere gore ise, mictehid kuvvet ve zayiflik agisindan ravilerin hallerine, cerh ve
ta’dil yollarina vakif olmalidir. Ancak Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) ve Yahya b. Main diizeyinde hadis
bilgisine ulasmasi sarti aranmamistir.?® Cliinkii sadece nakille gelen hadislere muttali olunabilecegi
sOylenmistir. Ancak sahih olan rivayetleri fasit olan rivayetlerden ayirmak icin hadisi nakledenin
kendisinin ve ahvalinin bilinmesi gerekli gérilmustir.®*

Gazzali ve onu takip eden bazi us(lciler, hadislerin derecelerini birbirinden ayiracak sekilde
ravilerle ilgili cerh ve ta’dil bilgisini de yine rivayet bilgisi kapsaminda degerlendirmislerdir. Bununla
beraber, genel anlamda Ummet tarafinda kabul edilmis hadislerin isnadini incelemeye gerek
olmadigi, migtehidin ta’dil noktasinda Buhari ve Mislim gibi hadis imamlarinin ta’dili ile
yetinebilecegi gorislindedirler. Zira aralarinda uzun bir zamanin gegtigini icin bulunduklari asirda
ravilerin ahvalini arastirmanin zor bir is oldugunu séylemislerdir. Netice itibari ile hadis ilminde sika
olan alimlerin ta’dili ile iktifa etmeyi yeterli gormuslerdir.®®

Hatip Bagdadi, bir kimsenin ¢ok miktarda hadis toplayip rivayet etmekle Miictehid
olamayacagina, bunun icin manayi anlamaya ve derin tefekkiir kabiliyetine ihtiya¢ bulunduguna isaret
eder.%¢

ictihad noktasinda tartismanin en fazla yasandigi konu hadistir. Miictehid usGl agisindan
hadisi iyi bilmelidir. Clinkl hadislerde de bir tedricilik vardir. Bununla beraber fetva mahiyetinde olan
hadisler de az degildir. Ayrica, miictehid mutlaka hadisin viirud sebebine vakif olmaldir. Hadis
usGliine vakif olan, istedigi zaman hadise ulasabilen ve Arapgayi da iyi bilen bir Mictehid i¢in hadisi
ezbere bilme sartinin getirilmesi agir olur. Zira giinimizde hadisi ezberlemekten ziyade usali bilmek
daha onemlidir. Haddizatinda teknolojik imkanlarla herkes hadise ulasabiliyor. Ayrica, miictehidin
ictihat edecegi konular ile ilgili sahih hadisleri bilmesi yeterli kabul edilebilir.

2.5. icma ve ihtilaflan Bilmek

imam Safii, ilimde iki hususun ¢cok miihim oldugunu séyler. Bunlardan birincisi icma, ikincisi
ise ihtilaftir.®” Bu anlamda ustlde miictehidin icmain mevzularini bilmesi sart kosulmustur. Bunun
temel sebebi miictehidin icmain hilafina fetva verme ihtimalidir. Bu nedenle migtehidin icma ile
sonuclanan ve sonuglanmayan meseleleri bilmesi gerekli gériilmustir.®®

imam Safii, ictihad edecek kimsenin konu ile ilgili bir siinnet bulamazsa Misliimanlarin icmai
ile istidlal etmesi gerektigi goriisiindedir. ictihatta bulunacak olan bir kimse insanlarin hangi
konularda icma ettiklerini ya da ihtilafa disttklerini bilmelidir. Bu baglamda daha 6nceki icma ve
ihtilaflari bilmeyen kisi ictihatta bulunamaz. Mictehid, 06zellikle kendisine muhalefet eden
muarizlarini dinlemekten c¢ekinmemelidir. Zira mictehid muarizini dinlemekle kendisi yanlis
yapmaktan kurtulmus olur. Bununla beraber inandigi dogrulari tespit etme noktasinda giicli duruma
gelir. Fakat onun bu konuda biyilk bir caba sarf etmesi sart kosulur. Boylece miictehid kabul ettigi
seyi hangi arglimanlara gore kabul ettigini, terk ettigi seyi ise hangi sebepten dolayi terk ettigini
bilmis olur. Goéstermis oldugu bu ¢aba sonucunda kabul ettigi seyin terk ettigi seyden daha Ustiin
oldugunu da anlar.®® Bu konu hakkinda icma ve ihtilaflari bilen bir miictehid yaptigi calismalarla daha
¢abuk ve daha dogru sonuca ulasir. Aksi takdirde icmaya aykiri ictihatta bulunma ihtimali dogar.

Yukaridaki bilgiler baglaminda bakildiginda imam Safit’ye gére miictehidin yanlisa diismemesi
ve gercek bilgiye ulasmasi icin muhaliflerinin gorusleri hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Miictehidin bu
konu hakkinda gosterecegi ¢alisma ve g¢abasi, ona tenkit, takdir ve arastirma melekesinin gelismesini
saglar. Bununla beraber o fakihlerin sahip olduklari delil ve gosterdikleri egilimler arasinda
mukayeselerde bulunma imkani elde eder. Zira imam $afii, fakihlerin ihtilaflarindan baslayip

63 Amidi, el-ihkém, 4: 163.

64 [snevi, Nihayetii’s-Sil, 2: 1037.

65 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 296-97; Apaydin, islém’a Giris, 89.

66 Karaman /sldm Hukukunda Ictihad, 169.

67 imam S&fii, el-Umm, (Byy.: Daru’l-Sa’b, 1968), 7: 250; Zerkesi, el-Bahri’l-Muhit, 6: 201.
68 Zerkest, el-Bahrd’l-Muhit, 4: 201; Sirazi, el-Luma, 298.

69 [mam Safil, el-Umm, 7: 329.
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¢ahismalarini genisleterek fikhin dlgli ve ana 68elerini tespit etmis ve bu sekilde Fikih Us{lini ortaya
koymustur.”

imam Gazzali, daha énceki konularda oldugu gibi bu konuda da tahfife gitmistir. Miictehidin
aykiri fetva vermemesi icin hem nasslari hem de icma konularini bilmesini sart kosar. Fakat icma ve
ihtilafa konu olan her seyi ezberlemesini gerekli gérmez. Bilakis fetva verdigi meselelerin icmaya
muhalif olmadigini bilmesi halinde bunu vyeterli goérir. Mugtehidin bu fetvasi ya alimlerin
mezheplerinden herhangi birine muvafakat etmeli ya da bu meselenin icma ehlinin agiklama
yapamayacaklari asirda neset etmelidir.”* Miictehid daha &nceki ictihadlarin vaktini ve o vakitte
cereyan eden dini, siyasi ve sosyal olaylari bilmelidir. Zira vakit ve sosyal hayat ictihad izerinde buiyiik
bir etkiye sahiptir.

2.6. Kiyasi Bilmek

Miictehid’in bilmesi gereken énemli konulardan biri de kiyastir. imam Safit’ye gore, ilimde
kiyasin 6zel bir yere sahip olmasi hasebiyle herkes ona ulasamaz. O, alimlerin tamaminin kiyasi
o6grenmek ve bilmekle sorumlu olmadigini séyler. Bu baglamda 6grenme imkani olan bilginlerin kiyasi
ihmal etmesini caiz gormez. $afii, kiyas ilminin 6grenilmesini farz-1 kifaye kabul ettiginden, yeteri
kadar kimse onu 6grenince digerlerinden sorumlulugun kalkacagini ifade eder. Bu baglamda kiyas
ilmini 6grenen fakihleri, 6tekilerden daha Ustiin goriir.”2 Bu goriis, imam Safi'nin akla énem
vermedigini iddia edenlere cevap niteligindedir. Clinki kiyas aklin mahsuliidiir. Ayrica yukarida gectigi
Gzere aklini kullananlari digerlerinden daha UGstin saymistir.

Mictehid kiyasi bilmelidir, ¢linki kiyas ictihad mekanizmasinin dayanagi ve re’yin ash kabul
edilir. Fikih, kiyasta degisik subelere ayrilir. Zira bir¢ok konuda fikhi ¢dziimlemeler igin kiyasin varhgi
sarttir. Kiyasi bilmeyen bir kimse séz konusu olan meselelerde hiikiim ¢ikaramaz.”®

imam Safii, ictihadi bitiin sekil ve metotlariyla kiyas bilgisine baglar. Hatta daha da ileri
giderek “lctihad kiyastir.” der.”* Miictehid, sahih olan kiyasin ydntemini 6grendikten sonra hikim
ifade eden nass’lardan elde edilen verileri de 6grenmis olur. Bu veriler, ona ictihad yaptigl konuya en
yakin olan nass’t segme imkanini saglar. Kiyasi bilen bir kimse, su dort seyi de bilmesi gerekli
gorilmastir:

“a) Kiyasin ashni teskil eden naslari ve bu nas’larin ortaya koydudu hiikiimlere temel teskil
eden ve fer’in hiikkmiinii asl’a baglayan illetlerin bilinmesi.

b) Kiyasin asil temelini teskil eden ve fer’i asl’a baglayan illetin tasimasi gereken vasiflarin
bilinmesi.

c) Onceki Miictehidlerin hiikiimleri ¢ikarirken dayandiklari vasiflari tespit etmede
basvurduklari metotlarin bilinmesi.”

d) Miictehid kiyasi ve kiyasin muteber olan sartlarini bilmelidir. Ta ki caiz olan ve olmayan
meseleleri birbirinden ayrit etsin.”® Ciinkii kiyas ictihadin temel esasidir. Ayni zamanda kiyas,
miictehidi sayisiz hiikiimlerin aciklanmasina gétiiren bir yoldur.”””

Mictehidin viicubi (zorunlu) olarak kiyasi bilmesinin manasi sudur: Kiyasin rukdnlerini,
sartlarini, nevilerini, kisimlarini ve illete delalet eden yollarini bilmesi demektir. Kiyas ve ictihadi ayni
anlamda kullanan imam $afi’ye gére Kur’an-1 Kerim’de yer alan hiikiimlerin baglandigi bilgileri elde
eden kimse kiyas yapabilir. Miictehidler haber olan yerde habere uyarak, haber olmayan konularda
ise, mevcut olan habere kiyas yaparak ictihatta bulunmalidir.”® Bu anlatilanlara bakildiginda miictehid

70 Eb() Zehra, Muhammed, isldm Hukuku Metodolojisi (Fikih Usdlii), Cev.: Abdiilkadir Sener, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009),
333.

71 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 294; Vehbe Zuhayli, Usdli’l-Fikhi’l-islémi, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1996), 2: 1036.

72 imam S&fii, el-Umm, 7: 246.

73 Zerkest, el-Bahri’l-Muhit, 6: 201.

74 imam Safil, el-Umm, 7: 314.

75 EbQ Zehra, isldm Hukuku Metodolojisi, 333.

76 Razi, el-Mahsdl, V1, 22; Caveyni, el-Burhdn, 2: 1332.

7 isnewvi, Nihayetii’s-Sil, 2: 1037.

78 [mam Safii, er-Risdle, 327
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mutlaka ictihadini bir asla dayandirmalidir. Bu isleyisin dzellikle imam Safii’nin ictihat felsefesinde yer
aldigini séylemek yanls olmaz.

imam Safit'ye nispet edilen, “Kim Allah’in kitabini nass ve istinbat olarak bilirse dinde
imamete (miictehid olmaya) hak kazanir.” ifadesi de miictehidin tasimasi gereken &zellikleri kisaca
ortaya koymaktadir.”

ictihad noktasinda en cok kullanilan yéntem kiyas goériilmektedir. Dolayisiyla kiyasi tim
detaylariyla bilmeyen bir kisi ictihadinda hataya disebilir. Miictehid, 6zellikle olaylar arasindaki
benzerlikleri, ayrildiklari noktalari ve olaylarin illetlerini iyi bilmelidir. Clinki asil ile feri birbirine
baglayan sey aralarindaki illet birligidir.

2.7. Arap Dilini ve Hitabini Bilmek

islam hukukunun temel kaynaklarinin dili Arapca olmasi hasebiyle imam Safii, bu dile cok
biyiik bir 5nem atfeder. ilim adami evvela Kur’an-1 Kerim’in Arapga olarak nazil oldugunu bilmelidir®
Genis bir dil olan Arapc¢a’nin birgok ifade bicimi vardir. Sayica zengin olan bu ifade bicimlerinin
birlestikleri ve ayrildiklari noktalari bilmeyen kimse, Kitap’ta yer alan miibhem ve kapali bilgilerin
izahini yapamaz.®! Arapganin degisik ifade tarzlarina vurgu yapan imam $afii, ancak ilim sahibi olan
kimselerin bu degisik ifade tarzlarini bilecegini soylemistir. Arapca’yi bilmeyen kimseler, onun bir
kisim 6zelliklerini bilmeyenler gibi, Arapcanin tasidigi 6zellikler hakkinda zor soz soyleyebilirler.?
imam Safii, er-Risale adl eserinin degisik yerlerinde, “Bir kimse Arap dilini iyice bilmedikce diger tiim
sartlari tasisa bile ictihad yapamaz.” iddiasinda bulunur.® Kur’dn ve sinnetin bilinmesi Arapca
bilgisinden gecer. Kelime ve kavramlarin anlami, birbirleriyle olan irtibati ancak Arapca bilmekle
mimkin olur. Zira Arapga bilinmedikge diger sartlarin bilgisine ulasmak ¢ok zor olur. Ayrica bu iki
kaynak ictihadin tim ydntemlerine temel teskil eder. Bu konudaki zafiyet mictehidin tasimasi
gereken diger konulara da halel getirir.

Miictehidin Arapcay! bilmesi sartinin ileri siiriilmesinin temel amaci, islam hukukunun
temelini teskil eden Kur’an-1 Kerim ve siinnet gibi kaynaklarin dilinin Arapca olmasidir.2* Mictehidin
bu konudaki bilgisinin alt siniri, imdm Gazzal'nin ifadesiyle Arab’in konugmasini ve ifade bigimini
bilmesidir. Bununla beraber kelamin zahirini, miibhemini, hakikatini, mecazini, ammini, hassini,
muhkemini, mitesabihini, mutlakini, mukayyedini ve tim anlama ydntemlerini kavrayabilecek
kapasitede olmalidir. Arapcada Halil (6. 175/791)% ve Miberred (6. 286/900)% derecesinde bir
bilgiye sahip olmasi, dilin tamamini ve derin nahiv bilgisine sahip olmasini sart kosmamistir. Buna
mukabil kitap ve siinnete taalluk eden miktari, hitap ve maksatlarin inceliklerinin bilinmesini yeterli
sayar.%’

Mictehidin Arap dili agisindan nahiv, sarf, usl ve belagat gibi konularda vasat bir bilgiye
sahip olmasini yeterli géren Safii usllciler de olmustur.®

Amidi, Arap dili konusunda miictehidin lehce ve nahivin bilmesini gerekli gérmistir. Fakat
muctehidin dilde Asmai (6. 216/831)% nahivde ise Sibeveyhi (6. 180/796)%° ve Halil derecesinde bilgi

79 Apaydin, “ictihad”, DiA, 21: 437.

80 imam S&fii, er-Risdle, 61.

81 [mam S&fii, er-Risdle, 65.

82 [mam S&fii, er-Risdle, 67.

83 imam S&fii, er-Risdle, 329.

84 Apaydin, “ictihad”, DIiA, 21: 438.

85 Arap asilli olan Halil, 718 yilinda Umman’da dogup Basrada yetismistir. islam tarihinin yetistirdigi miistesna bir dil alimidir.
Cok yoénlii bir ilim adami olarak gramer, ligat ve masiki ile ugrasmistir. ibn Nedim, Muhammed ishak, Kitabii’l-Fihrist,
Tahran 1971, 48.

86 Muberred, Ezd kabilesine bagl olup Basra’da diinyaya gelmistir. Ligat ve nahiv konusunda Ustiin bir bilgiye sahip idi.
Ayrica o zamanin alimlerinin yaninda sarf, siir, ahbar ve edebiyat alanlarinda ¢alismalar yapti. ibn Nedim, Kitabii’l-Fihrist,
65.

87 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 296; Zerkesi, el-Bahri’l-Muhit, 6: 202-203.

88 Bennani, Hasiyeti’l-Allametii’l-Benndni, 2: 590.

89 740 yilinda Basra’da dogup orada yetisti. Iimam Safii’nin de talebesi oldu. Ustiin bir hafizaya ve tenkitgi bir fikir yapisina
sahipti. En blyuk siir ravilerinden biridir. Siir, gramer ve lligat konusunda ¢alismalar yapmistir. 831 yilinda Basra’da vefat
etmistir. ibn Nedim, Kitabii’l-Fihrist, 59-61.
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sahibi olmasini sart kosmaz. Ancak Araplar arasindaki hitabette meydana gelen sarih, zahir, miicmel,
kefil, mifret ve murekkep, kiill ve cliz, hakikat ve mecaz, anlasma ve ortaklik, miteradif ve zithklar,
amm ve hass, mutlak ve mukayyed, mantuk ve mefhum, iktida ve isaret, tenbih ve ima gibi lafizlarin
delaletini ayirmak icin gerekli bilgiye sahip olmasi durumunda bunun mictehid icin yeterli oldugunu
belirtir.%

Bu konu ile ilgili Razi (6. 606/1210) ise miictehidin nahiv, us(l ve sarf bilgisine sahip olmasini
gerekli gorir. Cunki isldm seriatinin Arapca olmasindan dolayl ona ulasmak icin Arapca bilgisine
sahip olmakla mimkiin oldugunu sdyler. Bu anlamda seriatin vaciplerinin ancak Arapga ile tamam
olacagini séyleyerek miictehidin de Arapga bilgisine sahip olmasinin vacip oldugunu dile getirir.?

Usdl-i Fikh alimleri, mictehid olan kisinin Arap dilini bilmesini sart kosarak bu konuda ittifak
etmislerdir. Ciinkii Kur’an ve stinnetin dili Arapcadir. Bu itibarla Allah ve Ras(li’niin muradi®® ancak
bu dili bilmek ile anlasilir.%

Bu anlatilanlardan su sonuca varmak mimkiindiir: islam seriatinde arastirma yapan bir
kimsenin, fikhi kaynaklardan hiikiim istinbat etme giicli, Arapganin Ozelliklerini bilmesi oranindadir.
Dili anlamada zorluk ¢eken kimse ise hikiim ¢ikarmada da zorluk ¢eker.® Kisinin anlama ve kavrama
yetenegini dile hakim olmaya baglamislardir.

Kur’an’in ilk muhataplari Araplar idi ve dili de Arapgadir. Kanaatimizce Kur’an o giin kullanilan
Arapcanin 6zelliklerini tasimaktadir. Dolayisiyla o gline gidip gramerin yaninda 6zellikle Arap siirini ve
dilinin lehgelerini de bilmek gerekir. Bu anlamda o ginin toplumunda yer alan tim bilgi
kaynaklarindan faydalaniimali ve elde edilen veriler ictihat noktasinda birer kriter olarak
kullanilmalidir.

2.8. Fikih usdliinii ve fiird’ fikihi bilmek

Safil mezhebine mensup usulcilerin bu konudaki bakis agilari farklilik arz etmektedir. Her ne
kadar us(l bilgisinin gerekliligi konusunda goris birligi olsa da flirG'u fikih konusunda ayni seyi
séylemek miumkin degildir. Cogunluk fir(’u fikhi lizumlu gérmemistir.®

Fahreddin er-Razi “el-Mahsul” adli eserinde ictihad icin en ehemmiyetli ilimin fikih us(lu
oldugunu ortaya koyar. Bu konuda diger ilimlerin énemli olmadigini séylemektedir.” Fir(’u fikha
gelince, buna ihtiyacin olmadigini iddia eder. O, firGati mictehidin yaptigl ¢alismalarin semeresi
olarak addeder. Bu anlamda miictehid icin fir(’u fikhin sart kosulmasini gerekli gormez.%®

Miictehid icin fikih usGlini sart kosan imam Gazzali, fird’u fikih hakkinda ise ayni seyi
disinmemektedir. Her ne kadar furG fikhin uygulanmasiyla ictihadin temeli olusturuluyor ve
deneyim kazanma yolu olarak kullaniliyorsa da ictihad icin sart olmadigini soyler. Zira furd’u fikhi
kullanma, sahabe déneminde ictihad icin bir yol olarak kabul edilmemistir. Dolayisiyla ictihad

%0757 yilinda Siraz yakinlarinda diinyaya gelen Sibeveyh, Fars asillidir. Hammad b. Selemeden hadis dersleri almistir. Daha
sonra Basra’ya giderek orada nahiv, sarf, fonetik ve ligat konularinda ¢alismalar yapti. Daha sonra kiraat derleri de aldi.
Nahivde kendi zamaninin en yetkili alimi olmus. Omriiniin sonlarina dogru Siraz’a déniip orada vefat ediyor. ibn Nedim,
Kitabi’l-Fihrist, 57.

91 Amidi, el-fhkdm, 4: 163; Zuhayli, Usdli’l-Fikhr’l-islémi, 2: 1048.

92 Razi, el-Mahsiil, 4: 24.

93 ctihadin ilk sartlarindan olan dilin bilinmesi, yetersizligi durumunda biiyiik bir eksiklik sayilmistir. Eb{’l-Meali metodoloji
acisindan ilimlerin maksat ve hakikatini agiklamaya c¢alisirken, “Fikhin maddesi usdldiir. Usaliin maddesi ise kitap, siinnet
ve icmadir.” diyerek konuyu ifade etmistir. Biitiin bunlari maddesi ise Arapga gosterilmistir. Clinkl seriatin dili Arapgadir.
Allah’in muradinin anlagiimasi icin bu dilin bilinmesi sarttir. Dil, usGllerin ash ve maddelerin 6zl ve dayanagidir. Netice
itibari Arap dili olmaksizin fikhin ikmalinin miimkin olmayacagini ifade eder. ( Sirazi, el-Luma, 298 ).

94 EbQ Zehra, [slédm Hukuku Metodolojisi, 329; Karaman, is/dm Hukukunda ictihad, 169.

9 Maverd?nin ictihadina gére ister miictehid olsun ister olmasin tim Mislimanlarin Arap dilini bilmesi farzdir. imam
Safit'ye gore ise, farzlarin edasi igin tim Mislimanlara giicli nispetinde Arapga 6grenmeleri acil bir gerekliliktir. Baska bir
yerde Arap dilinin mukellefler tarafindan bilinmesini farz olarak telakki eder. Delil olarak taabbudf olan namazlarda Arapga
disinda baska bir lisanla kiraat ve ezkarin caiz olmadigini ortaya koyarak bu konuyu insanlarin dikkatine sunmustur.
Zerkesi, el-Bahri’l-Mubhit, 4: 202.

9% Zerkest, el-Bahri’l-Muhit, 4: 205.

97 Razi, el-Mahsdl, 6: 25. Zuhayli, Usdli’l-Fikhr’l-islémi, 2: 1048.

98 Bennani, Hasiyeti’l-Allametii’l-Benndni, 2: 593; Razi, el-Mahsiil, 6: 25; Esnevi, Nihdyeti’s-Siiul, 2: 1038.
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konusunda sahabenin yolu takip edilebilir diisiincesindedir.®® imam Gazzali baska bir yerde, ictihad ile
ilgili ilimlerin en dnemlilerinin hadis, dil ve Us(li’l-Fikh olmak Uizere (i¢ ¢esit oldugunu ifade eder.'®
Buna mukabil, dzellikle Ebu ishak isferayini (6. 418/1027), onun égrencisi Eb(i Mansir el-Bagdadi (6.
429/1000) ve el-Civeyni (6. 478/1085) fur(’u fikhi mictehid icin sart kosmuslardir.1%!

Safil mezhebinde ictihadin temelini olusturan kiyas yontemidir. Kiyasin birinci dnermesi aslin
hiikm{dur. Asil ile fer arasinda iliski kurmak icin fi'rQ fikha ihtiya¢ vardir. Fi’'r( fikhi bilmeyen bir
kimsenin ictihatta bulunmasi zor olur. Bu anlamda miictehid icin ileri striilen bircok madde us(l ve
fl’rhun iginde yer almaktadir. Yani konular i¢ icedir. Konu ile ilgili yapilan ¢alismalarda asgari olarak
hem us(l hem de fu’r( bilgisinin varligi gerekli gériliyor.

2.9. Kelam ilmini Bilmek

ictihad mertebesine ulasmak icin keldm ilminin bilinmesi de giindeme gelmis ve genellikle
gerekli goriilmemistir. Ancak az da olsa miugctehidin kelam bilgisine sahip olmasini lizumlu goéren
usulciler de olmustur. Amidi'ye goére, miictehid Allah’in varligini, sifatlarini, 6zellikle vacib’l-viichd,
hayat, ilim, kudret, irade ve miutekellim sifatlarina sahip oldugunu bilmelidir. Ayrica Rasalullah’a,
getirdigi seriata, mucizelerine, getirdigi parlak ayetlere inanmasinin gerekli oldugunu belirtir. Fakat
kelam ilminin inceliklerini ve bu konuda keldam alimleri gibi derin bilginin gerekliligini sart kosmaz.
Bilakis imanin lizerinde bina edildigi kisimlarin bilinmesini yeterli gériir.2%

imam Gazzali, Razi ve Ciiveyni gibi Safii usulciiler de miictehidin kelam ilminde derinlik sahibi
olmasina itibar etmemislerdir.?%

Amid?'nin gorusl tercihe sayandir. Miictehid genel anlamda kelam bilgisine sahip olmalidir.
Cunki islami ilimler komplekstir. Birini disarida biraktiginiz takdirde kopukluk olur. Ozellikle islam
hukuku diger tim sosyal bilimlerle iliskisi vardir ve onlardan faydalanir. Kaldi ki kelam gibi 6nemli bir
ilmin bilgisi daha da bliyiik 6nem arz eder. Buna bagl olarak ictihad edecek kisinin bu konuda bilgi
sahibi olmasini gerekli goriiyoruz.

2.10. Ser’i Maksatlari Bilmek

Literatirde hikmet-i tesri ilminden kasit, Sarf Tealda’nin kullarinin hem diinya hem de ahret
maslahatini elde edebilmeleri i¢in koymus oldugu hikimlerin maksatlarini, umde, esas ve ilkelerini
anlamaktir. Ser'? biitiin hiikimler insani hem i¢ hem de dis diinyada insan-1 kamil kilmayi ve bdylece
onu mutluluga erdirmeyi amaclar.’® Miictehid seriatin bu gayelerinden gafil olmasi uygun degildir.
Mictehid icin bunun gerekliligini Safit ustlciler asagidaki gibi dile getirmislerdir.

imam Safii ictihad ederken aradigini eger Kur'an ve siinnette bulamamissa hemen kiyas
kuralina basvurmamistir. Oncelikli olarak dinin kiilli yaklasimlarina ve genel maslahata gore hareket
etmistir.1% Safii usdlciler, imam Safi’nin takip ettigi bu ictihad yonteminden yola gikarak onun
ictihad ehliyeti icin makasid-i serfa bilgisini de zimnen kabul ettigini séylemislerdir.}°® imam Safii’nin
ictihadini naslara ve dinin kdlli kaidelerine gbre temellendirmesi 6nemlidir. Zira S&fit'nin ictihad
noktasindaki temel felsefesi bunu gerektirdigi dislincesindeyiz. Clinkli ona goére ictihad mutlaka bir
asla dayanmalidir.

ibn Siibki’ye gére miictehid, islami ilimlerin kendisinde meleke haline geldigi, ser’i kaideleri
st dizeyde anlayan ve Sar’i'nin muradini bilen kisidir. Bu itibarla seriatin maksatlarini bilmek ve bu
konuda derinlesmek gerekir. Makasit bilgisini ictihadin sartlari arasinda sayan Siabki, ictihad
ritbesinin (¢ sarta bagl oldugunu dile getirir. Bu sartlardan birincisi, mictehidin makasid-1 seria

99 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 297.

100 Zyhayli, Usdli’il Fikhr’l-Islémi, 2: 1048.

101 Civeyni, el-Burhan, 2:1332; ibn Salah, Osman b. Abdurrahman, Edebii’l-Miifti ve’l-Miistefti, Thk: Muvafik b. Abdullah b.
Abdulkadir, (Mektebet(i’I-Ulum ve’l-Hikem, 1986), 88.

102 Amid?, el-ihkam, 4: 162-163.

103 Gazzaali, el-Miistasfa, 2: 297; Razi, el-Mahsdil, 4: 25; Clveyni, el-Burhdn, 2: 1331-1332.

104 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 338.

105 Gazzali, el-Menhul min Talikati’l-Usdl, Thk.: Muhammed Hasan Heytu, ( Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 575-576.

106 Yaman, Makasit ve lctihad, 131.
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alaninda derinligi olmalidir. ikincisi, miictehidin ustaligi olmalidir. Ugiincii sart ise, sdzle ifade etmezse
bile dinin hedeflerini ve uygun hiikiimleri anlayacak bir kuvvete sahip olmasi gerekir.”

Clveyni ise bu konuda daha net bir fikir ortaya koyar. Ona gore bir kimse emir ve nehilerin
maksadini kavrayamiyorsa, din konusunda gercege ulasamaz.'® Burada anlasilan miictehid olan bir
kimse daha 6nce konulmus olan bu hikimleri bilmesi gerekir ki, yapacagi yeni ictihadi onun Uzerine
temellendirsin.

ictihad faaliyeti, gerekli olan bir konuda Sari’nin maksadini ortaya koymaya calismaktir. Bu
anlamda seriatin genel maksatlarini ve esrarini bilmeyen bir kimse us(len fikha vakif olmasi zor olur.
Mictehid, dinin genel maksatlarini bilecek ki; ictihadini onun Uzerine temellendirsin. Aksi takdirde
nasslardan hikim c¢ikarirken hataya disebilir.

2.11. Miictehidin Bilmesi Gereken Diger ilimler

Butin bu bilgilerin disinda, Hatip Bagdadi (6. 463/1071) miictehidin fert ve toplumun
psikolojisini, dinler tarihi ve sosyolojiyi bilmesi gerektigini su ifadelerle dile getirmistir: Diger ilimlerin
gerekliligi ve 6grenilmesi noktasinda miictehid herkesten cok muhtactir. Zira miictehidin ¢alisma alani
hem diinyayr hem de ahreti kapsamaktadir. O, toplumun ¢esitli séylem ve eylemlerini, faydali ve
zararl olan seyleri, insanlar arasindaki her tiirlii miinasebeti, 6rf ve adetlerini bilmek zorundadir.
Bunlarin bilgisine ulasmanin yolu, ancak insanlarla bulusmak, cesitli din ve dini akimlara bagh olan
kisilerle gériismek, onlarla miizakere ve muhasebelerde bulunmak, kitaplar toplayip onlari devamii
olarak okumak sekliyle olur.”*%

Bir diger husus, miictehidin yiliksek bir zekd ve idrake sahip olmasi gerekli gorilmustir.
Naslarin gayesini anlamakta zorluk ceken ve aciz olan kisi ictihad ehliyetine sahip olamaz.''° Ciiveyni,
ictihad icin hakim olan disturun bu oldugunu soylemistir. Mictehidin anlama ve kavrama glicl
yiksek degilse kitaplari ezberlemekle muradi hasil olmaz.?'! Daha énce gectigi tizere miictehidin akill
olmasi yetmez, akilla beraber yiksek bir zekaya sahip olmasi da gerekir. Clinkii olaylar arasinda
baglanti kurmak ve meselelerin kiinhline varmak ancak keskin bir zeka ile olur.

Mictehid icin akli delillerin bilgisi de sart kosulmustur. Bundan kasit, herhangi bir konuda
nass yoksa asil olan beraat-i zimmetin varligini bilmektir. Dolayisiyla nass, icma ve diger delillerle
reddedilmedigi middetge buna bagh bulunmakla mikellef oldugumuzun da farkinda olmalidir. Bunu
sart kosan us(lciiler, imam Gazzali ve er-Razi’dir. Daha sonra bu konuda diger us(lciiler de onlara tabi
olmuslardir.t

Yukarida deginilen sartlar, nitelikler ve tartismalar mutlak mictehidle ilgilidir. Usdlciler,
mukayyed mictehid icin bagl bulundugu imamin usulliini bilmesini yeterli gormuslerdir. Gazzali
ictihadin bolinebilecegi gorusiyle baglantili olarak yukarida sayilan ilimlerin tamamini bilmenin,
seriatin tamaminda fetva verebilen mutlak mictehid hakkinda sart oldugunu, herhangi bir meselede
gerekli bilgileri edinmis birinin sadece o meselede ictihad edebilecegini belirtir.!'®

3.Degerlendirme

Ulkemizde bazi akademisyenlerin imam $&fi’nin ictihadin alanini daralttigi ve dinamik olan
ictihad mekanizmasini duraganlastirdigina''® dair iddialari burada bir degerlendirme yapmamizi
kacinilmaz kilmistir. Netice itibariyle yaptigimiz calismada, Safii usGlcilerin ictihad ehliyeti hususunda
ozellikle de Hanefi usulcilerden farkli distinmedikleri, aksine benzer sartlar ileri sirdikleri
anlasilmaktadir. Asagida Hanefilerle ilgili verecegimiz bilgiler ve usGl eserleri bunu kanitlar
niteliktedir.

107 [bn Stibki, el-ibhdc fi Serhi’l-Minhéc, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), 1: 8.

108 Ciiveynt, el-Burhdn, 2: 1334.

109 Hatip el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, 2: 333; Karaman, islédm Hukukunda ictihad, 169.

110 g|-Bennant, Hasiyeti’l-Allametii’l-Bennani, 2: 590.

111 Cliveyni, el-Burhdn, 2: 1332.

112 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 295; Razi, el-Mahsdl, 2: 24.

113 Apaydin, isldma Giris, 91.

114 Kirbasoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda Sdfii’'nin Roli, 258; Bayindir, Gelenekselci ve Modernist Paradigmalar
Kiskacinda Imam Séfif, 252.
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Fikih us@li tarihinde Safi'nin roli son derece 6nemli ve inkar edilemez blyukliktedir.
Ustlendigi bu etkili ve belirleyici rol ile ilk basta ortaya koymus oldugu us(l, daha sonra gelen tiim
mezhep usdlciileri tarafindan benimsenmistir. Bu anlamda daha dnce anlatildigi (izere imam S&fi’nin
miuctehid icin sart kostugu Kitap, siinnet, icma, kiyas ve Arapca bilgisi konusunda butin usdlciler
birlesmektedir.*® Ozellikle saydigimiz bu sartlar, hicbir usilcii tarafindan gereksiz gériilmemistir.
Ancak bu sartlarin agiklanmasi ve sinirlandirmasi hususunda farkl gorisler ortaya konulmustur. S6z
konusu olan bu sartlarin disinda miictehid icin baska sartlar ve vasiflar ileri siirenler de olmustur.
Ozellikle Safit usdlciilerin bu konudaki ihtilaflarini daha énce anlatmaya calistik.

Kaynaklara bakilirsa, 6zellikle Hanefi usQlcllerin de miictehid icin zeka ve adalet ilkelerinin
yaninda Kitap, siinnet, kiyas, Arapca, usali’l-fikh, firGi’l-fikh, mantik, kelam ve akli delillerin bilmesini
sart kostuklari goérulecektir.!” Detaylardaki farkliliga gelince sadece mezheplerin usilciileri arasinda
degil, ayni mezhebin usllcileri arasinda da farkl gorusler serdedilmistir. Bu anlamda ¢alismakta olan
ictihad mekanizmasinin Safit usdli ile inkitaa ugradigini séylemek ciddi altyapiya sahip olmayan bir
ideadan Oteye gecemez.

Netice itibariyle daha sonra gelen Safii usQlcilerin rey ve maslahat karsisindaki tutumlarina
bakildiginda buna paralel olarak 6zellikle ictihad yontemine Safit’nin distindigliinden daha genis bir
icerik kazandirdiklari ve kiyasin alanini belki imam S&fi’nin kabul etmeyecegi derecede genislettikleri
rahatlikla séylenebilir.!'® Clinkii bircok konuda sartlari tahfif etmislerdir. Ancak imam Safii’nin razi
olup olmadigl konusuna gelince eger o da daha sonraki sartlarla karsilasmis olsaydi belki de kendisi
ehliyetin sartlarini tahfif edecekti. Zira imamin kavl-i kadim ve kavl-i cedidine bakildiginda bdyle bir
sonuca varmak pek de zor olmasa gerektir. Clinki sartlarin degismesi ile ictihadini da degistirmistir.
Ayrica zaman ve sartlarin degismesi yeni ictihatlari da gerekli kilar.

Sonug¢

islAm hukukuna dinamizm getiren ictihat mekanizmasidir. Bu kuruma islerlik kazandiran ve
kurumu aktif hale getiren kisi ise mictehiddir. Mictehid olan kimse mutlaka kendisinde bazi sartlari
barindirmasi gerekli gorilmuistiir. Bu makalede tespit ettigimiz ictihad ehliyeti ile ilgili yazilanlar ve
ortaya konulan sartlar, mutlak mictehid icin ileri strilmustiir. Her ne kadar mictehid igin degisik
sartlar ileri strlilmigse de ortak nokta ictihad kapisinin kapanmadigini ve gerekli sartlari kendisinde
barindiran kisilerin ictihatta bulunabilecegi noktasinda Safii usdlciilerin ittifak etmesidir. imam Safii
ictihad ehliyeti icin agir sartlar ileri sirmisse de ondan sonra gelen Safii usGlciler tarafindan so6z
konusu olan sartlarinin tahfif edildigi de bir gercgektir. Bu veriler, ictihadin varligi ve yapilmasi sartlarin
olgunluguna bagl oldugunu géstermektedir.

ictihad ehliyeti icin bir kisim sartlarin ortaya konmasinin temel sebebi, elde edilen verilere
gore ictihad alanindaki savrulmalardan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Ulastigimiz kaynaklardan da
anlasilacagl iizere imam Safil ictihadin alanini daraltmamus, bilakis gerekli sartlari tasiyan herkesin
ictihatta bulunabilecegini dile getirmistir. Tarihsel slirece bakildiginda ictihad mekanizmasini dinamik
tutan ve ona islerlik kazandiran genel anlamda yine Safif usGlctler olmustur. Netice itibariyle bu konu
hakkinda imam Safi’'nin gériisiiniin dogru anlasilmasi icin yasadigi dénemin iyi tahlil edilmesi gerekli
goritlmektedir. Aksi takdirde salt elestiriden 6teye gecilemeyecektir.

ictihad ehliyetiyle ilgili ortaya konulan sartlar, imam Safii “ictihadin alanini daraltmistir.”
tezinin ciddi bir altyapiya sahip olmadigini géstermektedir. Bu sartlarin ortaya konulmasinin temel
sebeplerinden biri de, ictihad mekanizmasinin daha sistemli bir sekilde ¢alisma disiincesinden baska
bir sey olmadigi gortlmektedir.

Bliylik bir ehemmiyete sahip olan ictihad konusunu biraz da zaman ve mekan bilinci ile
degerlendirmek gerekir. Bu sartlarin ortaya konuldugu donemin gereksinimleri ile buginki
gereksinim ve gelismeler ayni sonucu dogurmaz. icinde bulunulan mevcut hayat sartlar her tiirli

115 Cessas, Eb( Bekr Ahmet b. Ali, el-Fisdl fi’l-Usil, (Kuveyt: et-Tarasi’l-islami, 2008), IV, 273-274; Pezdevi, Ali b.
Muhammed, Usdlii’l-Pezdevi, (Byy.:Mir Muhammed Kutlphanesi, 2009), 278.

116 Semerkandi, Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed, Mizdnii’l-usl fT netd’ici’l-usdl, (Duha: Mektebet(’'d-Duha, 1984), 752.

117 Buhari, Abdilaziz b. Ahmed b. Muhammed, Kesfii’l-esrér, fi serhi Usili’l-Pezdevi, (Beyrut: Matbaati’s-Sirketi’s-sahafiyye,
2008), IV, 15-16.

118 Apaydin, “Ictihad” DIA, XX, 434.

14



Safit Usalcilere Gore ictihat Ehliyeti

insani faaliyeti etkiler. Bu anlamda ictihad ya da bilimsel faaliyet kendi zamaninin 6zelliklerini tasir.

Dolayisiyla giinimizde teknolojinin de gelismesiyle hayat sartlarinin degismesi neticesinde miictehid

icin ortaya konulan sartlar tekrar gozden gegirilebilir.
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Oz

insan yasamini hemen her yénden etkileyen din olgusu, hakikatin farkl sekillerde tezahr
ettigi bireysel ve toplumsal sirecleri barindirir. Dinyanin farkh yerlerinde birbirinden farkl din ve
inanglar olsa da aslinda hepsi belirli dlglide birbirini etkilemekte ve birbirinden etkilenmektedir. Bu
noktada ¢ok sayida dinin oldugu toplumlarda din nasil kavramsallastirilabilir? Hangi dini inancin dogru
oldugu veya miintesiplerini kurtulusa erdirdigi soylenebilir? Bu problemi ¢dézmek igin dinlerin
cesitliligi kavrami gelistirilmis ve dini olgular cesitlilik perspektifi ile incelenmistir. Bu ¢alisma ibn
Arabi, Rumi, Yunus Emre, John Hick ve Wilfred Cantwell-Smith’in dine iliskin gorisleri esliginde dini
cesitlilik olgusunun dogasini inceleme amacini tasimaktadir. Nitel arastirma yontemlerinden
kavramsal inceleme teknigi ile yiritiilmias olan ¢alisma, farkli distinirlerin dine iliskin yaklasimlarini
¢O6ziimleme iddiasindadir. Ayrica literatlrde dini gesitliligi kavramsallastirmaya iliskin ¢alismalar olsa
da farkh distintrlerin birbiriyle olan etkilesimleri kapsaminda anilan olguyu ¢6zimleyen bir ¢calismaya
rastlanilamamis olmasi, bu ¢alismanin 6zgiin karakterine vurgu yapmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, Dini gesitlilik, Dini cogulculuk, Dini kapsayicilik, Dini dislayicilik

Abstract

The phenomenon of religion, which affects human life in almost every aspect, contains the
individual and social processes in which the truth manifests in different ways. Although there are
different religions and beliefs in various parts of the world, they all affect and influence each other to
a certain extent. At this point, how can religion be conceptualized in societies with many religions?
Which religious beliefs can be said to be true or salvation of its followers? To solve this problem the
concept of diversity of religions has been developed and religious phenomena have been examined
with a perspective of diversity. This study aims to examine the nature of the phenomenon of
religious diversity in the light of the views of Ibn Arabi, Rumi, Yunus Emre, John Hick, and Wilfred
Cantwell-Smith. In essence, the study, which was conducted with the conceptual analysis technique,
which is one of the qualitative research methods, claims to analyze the approaches of different
philosophers about religion. Besides, although there are studies on conceptualizing religious diversity
in the literature, no study can be found in the context of the interaction of different philosophers
with each other, emphasizing the original character of this study.

Keywords: Philosophy of religion, Religious diversity, Religious pluralism, Religious
inclusiveness, Religious exclusionism
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Giris

Dinlerin yapisi ve igeriginin farkli olusu genel gegerligi olan bir din taniminin yapilmasini
gliclestirse de bir kavram olarak din, belirli bir diisiince ya da inanca baglanmak, iman etmek, kabul
etmek ayni zamanda baska bir distinceyi ya da inanci reddetmek anlamina gelir. Boylelikle din bir
yandan itaat etmeyi diger yandan reddetmeyi iceren bireysel bir siirece vurgu yapar.! Ancak insanin
sosyal bir varlik olusu, dinin bireysel tezahirden ziyade sosyal alanda da goriiniir olmasini saglar.
Sosyal acidan din, bireyi cesitli kurallar ve ilkelere uyma ve bazi durumlardan kaginma noktasinda
sinirlandirir. Boylece kisinin yasamina yon veren din, onun kurtulusa ermesi icin cesitli yollar ve basa
ctkma mekanizmalari sunan bir forma evirilir.2 Toplumsal alanda farkh din ve inanclarin olmasi
gerceginden hareketle hangi dinin dogru oldugu veya takipgilerini kurtulusa erdirecegi sorunsali,
tarihsel olarak farkli duslinirler tarafindan siklikla dile getirilmis; sorunu ¢6zmek amaciyla dini
cesitlilik kavrami gelistiriimeye calisilmistir.?

Bir din icin vazgecilmez olan 6nermeler birbiriyle tutarli olmak, var olan seylerle ve iyice
kanitlanmis verilerle bagdasir olmak zorundadir. Tim dinler, insanin nasil yasamasi gerektigine
yonelik ahlaki bazi 6nemli hakikatlere vurgu yaparlar; aksi durumda dinlerin varligindan soz
edilemez.* Din ¢6zmeyi vadettigi problemlere gercekgi ¢dziimler sunmak zorundadir. Bu agidan her
din, insani tecribenin dnemli bir kismini agiklayabilmelidir.> Toplumsal alanda farkli gerceklikleri
cesitli acilardan ele alan dinlerin olmasi gergeginden hareketle farkli dine inananlarin nasil bir arada
yasayacagl veya nasil etkilesim kurmalari gerektigi sorunu, dini cesitlilik kavrami ile asilmaya
calisilmistir. Dini ¢esitlilik, genellikle Gg¢ kategoride incelenmektedir: dini dislayicilik, dini kapsayicilik
ve dini cogulculuk.®

Dini dislayicilik, dini gercgeklik hakkinda tek bir iddialar kiimesi (ve dolayisiyla da o iddialar
kiimesini blnyesinde tasiyan din) digerlerinden daha dogrudur goriisinden dogar. Dislayicilikta
kurtulusa erismek igin bireylerin belirli bir dinin kurtarici hakikatlerini bilmesi ve bunlari yasaminda
uygulamasi zorunludur.” Ancak tek bir dinin dogru oldugu ve digerlerinin takipcilerini kurtulusa
erdiremeyeceklerine yonelik 6greti, elestiriye oldukga agciktir. Dislayiciligi elestirenler, avantajh
grubun erisebildigi kurtarici veya 6zgirlestirici bilgiye hicbir zaman erisememis insanlari, Tanrinin
nasil olup da adil sekilde hesaba ¢ekecegini merak ederler. Bunun yaninda dislayicilara gore pek ¢ok
insanin bir inanca sahip olmasi, onlarin inandigl seyin dogru olmasini gerektirmez. Dolayisiyla
insanlarin farkli dini inanglarinin oldugunu goéren bireylerin kendi dini 6gretilerini terk etmesi
gerekmez. Zira o 6gretiler, ilgili dini topluluk icinde merkezi bir isleve sahiptir.2 Alvin Plantinga’ya gore
elestirmenlerin  dislayicihkta gordigu  kibir, dislayicilari  hatali  ve onlarin  gorislerini
gerekcelendirilmemis bulan elestirmenlerin kendisinde de bulunabilir.®

Dini kapsayicilik, kendi dininin diger dinleri kapsadigini ve onlardan daha (st bir konumda
gormek, fakat oteki dinlerin de dogru ve kurtarici/6zgurlestirici yonlerini tamamen dislamamak, diger
dinlere kendi dininin kapsamina giren ozellikleri kadar deger atfetmektir. Karl Rahmer, kurtulusun
mutlak suretle tek bir dine 6zgl oldugu noktasinda dislayicilarla hemfikirdir. Kapsayicilara gore,
Tanrinin kendi ahlaki kanununu, onlarin dini geleneklerine yerlestirmis olmasi sebebiyle, o insanlar
kurtulusa erebilir. Kapsayicilikta sahislar objektif olarak kurtulusun teminini blinyesinde tutan din
veya ibadetler hakkinda herhangi bir sey bilmeksizin kurtulusu elde edebilir. Baska inanglara sahip
kisiler, kendisinin dogru yolda oldugunu bilmeksizin, anonim bir sekilde bir dinin icinde yer alabilir.

1 Latif Tokat, “Din Felsefesi Nedir?”, Din Felsefesi (Ankara: Bilay, 2018).

2 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik din tanimlari ve dine teolojik bakis sorunu”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
17/2 (2008).

3 Kazim Arican, “Felsefi ve Teolojik Bir Problem Olarak Dini Cesitlilik”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

15/1 (2011).

Michael Peterson v.dgr., Din Felsefesi, trc. Rahim Acar v.dgr., 2. Bs (istanbul: Kiire Yayinlari, 2013).

Fehrullah Terkan, Catismanin dinamikleri: din ve felsefe uzlasmazhgi iizerine (Ankara: Elis Yayinlari, 2007).

Peterson v.dgr., Din Felsefesi.

Nebi Mehdiyev, “Plantinga’nin Dinf Dislayicilik Savunusunun Elestirisi”, islam Arastirmalar Dergisi, S 22 (2009).

Osman Murat Deniz, “Dini Pluralizm: Dinler Yoluyla Kurtulus mu, Dinlerden Kurtulus mu?”, Canakkale Onsekiz Mart

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (2018).

9 Ferhat Akdemir, Alvin Plantinga ve analitik din felsefesi (Ankara: Elis Yayinlari, 2008).

© N o u s

18



Dogu ve Bati Diislincesinde Dini Cesitlilik: Bir Giris Denemesi

Kapsayicihigl elestirenler temelde su soruyu sorar: “eger kurtulus muayyen bir dini gelenege dair
bilgiden veya o gelenege baglanmaktan bagimsiz olarak meydana gelebilirse, insanlarin kendi
tecrlbelerini yorumlarken o gelenekten gelen kavramlari ve fikirleri kullanmasi nigin zorunludur?”
Rahmer, dogru inanca sahip olmanin bu diinyada énemli ve faydali oldugunu ve bunun da incil’'in
mesajinl yaymay! gerekcelendirdigini soyler. Hak dine gore amel etmenin kendine mahsus ve kalic
faydalari bulunmaktadir. Bunun yaninda Hristiyanligi hak kabul edip diger dinleri Hristiyanhk catisi
altinda birlestirmek kendi iginde sorunlu gériinmektedir. Bu sorunu ¢éziimlemek igin dini gcogulculuk
kavrami gelistirilmistir.

Dini ¢ogulculuk, dinlerin kaynaginin veya 6zinlin ayni oldugundan hareketle aralarinda
derece farki da gézetmeksizin dinlerin hepsini esit olglide dogru ve kurtarici gormektir. Cogulculara
gore hicbir din tek basina hak din degildir; kurtulusa gotiren pek ¢ok yol vardir. Her din kendi
miuntesiplerini insani ¢ikmazdan kurtaracak, kendini dontstliirmeyi ve gerceklikle baglanti kurmayi
saglayacak kendine has biricik yolu tahsis etmekle yikimlidir.’° Hick, gercegin algisinin herkes icin
farkli oldugunu, gercege dair tarafsiz bir tasvir yapmanin miimkiin olmadigini iddia eder.! insan kendi
tecriibesinden hareketle hakikatin, gercegin veya Tanrinin neye benzedigini veya nasil gérindigina
tahayyll edebilir. Gergege dair bireysel tasavvurlar, gercekligin bireyler ve gelenekler tarafindan
algilanma veya anlasilma tarzini etkileyen tahayyiillerdir.?? Hick’e gére mutlak bir aciklama getirme
amacindaki her tesebbis, siradisi karakterinden arindirilmahdir.® Cogulculugu elestirenlere gére,
dinlerdeki birbiriyle bagdasmaz olan Tanri veya gercek kavramlari hepsi birden nasil dogru olabilir?
Cogulculara gore dinler dogruluk iddiasina sahip olmadigindan muhtelif iddialar herhangi bir problem
olusturmaz. Dinin yegdne amacinin hayati anlamli kilmak oldugunu disinen ¢ogulculara gore dinler
dogruluk iddiasinda bulunmaz; onlar merkezinde Tanrinin oldugu farkli bakis agilaridir.}* ilerleyen
bolimde farkh distndrlerin din hakkindaki anlayislari tartisilacaktir.

ibn Arabi ve Dinlerin Birligi

ibn Arabi ismi ilk zikredildiginde akla ilkin varligin birligi (vahdet-i viicud) dusiincesi
gelmektedir. Hatanin olmadigi ve bitin itikatlarin dogru oldugu duslincesinin kaynagi, varhigin
birligidir. Varligin bir, par¢calanmamis ve kendi zatinda ayrilmamis oldugunu savunan Arabi, sadece
varlik alaninda degil din, sanat ve ahlak alanindaki her seyi varligin birligi o6gretisiyle agiklamaya
calismistir.® Bu noktada varligin birligi diisiincesinin, ibn Arabi’nin dinlerin birligi anlayisinin arkasinda
yatan, mistik diislince ve tasavvufi tecriibe boyutunu olusturdugu séylenebilir.

Bati’da dinlerin birliginin savunucusu olarak bilinen ibn Arabi (6. 1240), tim dinlerin ig
muhtevalarinin birligine inanmaktadir. Dinlerin ve kendi dininin 6ziine 6nem veren ibn Arabi, dinin
inang ve ibadetlerle ilgili ayrintilarina bir dislayici kadar bagl kalmamis, Kur’an ve Hz. Muhammed'’in
stinnetinin izlenmesinin dnemini gerek kendi yasantisi gerek nasihatleri ile siklikla vurgulamistir.’® Bu
noktada Selcuklu sultanlarina verdigi ogutlerde Hristiyanlara karsi tavizsiz siyasal bir soylemi
benimseyen ibn Arabi’'nin, yasadigi dénemde Hristiyanligin saldirisi altindaki islam cografyasini
korumak amaciyla bodylesi bir tutum icinde oldugu soéylenebilir. Arabi’'nin 6gltleri arasinda:
“Muislimanlarla Zimmiler!” arasindaki iliskiler konusunda seriat hitkiimlerine uyulmasi, ayni zamanda
islam devletlerindeki gayri Muslimlerin siki gdzetim altinda bulundurulmasi, Hristiyan devletlerle
olabildigince az iliski kurulmasi gibi 6neriler yer almaktadir. Sultanlara verdigi 6glitlerin aksine Arabi,

10 Tilay Demir, “Dini Cogulculuk”, Liberal Diistince Dergisi, 71 (2012).

11 John Hick, inanglarin gékkusadi: dinsel cogulculuk iizerine elestirel diyaloglar, trc. Mahmut Aydin (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2002).

12 Mahmut Aydin, “Dinsel Cogulculugun Oteki ile Birlikte Yasamaya Katkisi Uzerine Bazi Miilahazalar”, Milel ve Nihal 6/2
(2009).

13 Hick, inanglarin Gékkusadi.

14 Mehmet Suikrii Ozkan, “W.C. Smith ve J. Hick’in Dini Cogulculuk Hipotezlerinin Degerlendiriimesi”, ilahiyat Tetkikleri
Dergisi 2/46 (2016).

15 Emin Gelebi, “ibn Arabi’de Tasavvufi Tecriibenin Epistemolojik Mahiyetine Dair”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 29/29 (2010).

16 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: ibn Arabf Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi, 2009).

17 Zimmi: islam devletinin egemenligini kabul eden Gayr-i Miislim kisilerdir. Zimmilerin can, mal ve namus giivenligi,
uyrukluguna girdikleri islAm devleti tarafindan saglanir. Buna karsilik zimmiler de devlete cizye vermekle yiikimliidiir.
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otekini dislayan tutumlari insafsizlik veya cahillik olarak adlandirir. Bunun nedeni tarihsel sartlar
karsisinda beliren konjonktiiriin gerekli kildigi sagduyu ve sorumluluk bilincidir.2® Arabi insanlari iki
kategoride degerlendirir: cahiller ve arifler. Cahiller, genellikle dislayici olur ve kendi dinlerinden
baskasinin dogru yola sevk edici oldugunu distinmez. Arifler ise cahiller kadar net ve tek boyutlu
disinmez; daha karmasik ve olaylarin arkasindaki gercek nedenleri gorecek denli derin dislince
sahibi olan arifler, farkli dinlere karsi daha hosgériilii ve kapsayicidirlar.®

ibn Arabi’ye gore insanlar Hakk’t mutlak degil, ancak mukayyet ve hususi olarak bilebilirler ve
bu bilgilerine uygun bir inang gelistirirler. inang kisiseldir ve kisinin kendi bilgi ve idrakinin sonucu
olusur. Bu durumda her kisinin bir digerinden farkli bir Tanri tasavvuru s6z konusu olacak ve insanlar
icin Tanri, kendi idrakleriyle gelistirdikleri askin bir varlik olarak algilanacaktir. Boylelikle her durumda
tek olan bir Tanri olsa da O’nun her birey icin farkli yansimalari olacaktir.?

Vahyedilmis dinlerin hepsinin isik oldugunu dile getiren Arabi, bu dinler arasinda islam’in
yildizlarin 15181 yaninda glinesin 15181 gibi parladigini ve diger dinlerin hiikmini kaldirdigini belirtir.
Dinlerin 1sik oldugu diisiincesi cogulcu bir yaklasim olsa da onun islam’a iliskin diisiinceleri, kapsayici
gorisiini aciga cikarir. islam’in diger dinleri hikiimsizlestirdigi gorisiiyse Arabi’nin dislayici
yaklasimina vurgu yapmaktadir. ibn Arabi normal sartlar altinda dislayiciligi cehalet ile es tutup
Musevilik ve Hristiyanlk gibi dinleri de dogru bulmasina karsin, islam’in onlara nispetle daha dogru ve
tam bir din olduguna inanmaktadir.?*

Olaylarin olumlu, iyi ve ortak yonleri ile dostlugu ve diyalogu 6nceleyen bir yaklasimi
benimseyen Arabi, Hristiyan dogmasina tavir almis, bu dogmalarin dogru olabilecegini bile
disinmemistir. Fakat yine de dogmalarin, insanlari kurtarisa erdirebilecegi dislincesini de
dislamamistir. Arabi'ye gore her din belirli 6lciide kurtulus saglasa da bu kurtaricilikta her dinin
otekine esit oldugu anlamina gelmez. Dinler arasina gizlenmis olsa da hakikat, merkezinde bir
Tanrinin oldugu ve peygamberler araciligiyla insanlari kendisine cagirdigi bir yol olsa da gercek
kurtulus, hakikatin en saf halini insanliga sunan son peygamberin yoluna tabi olmaktan gecer.?

Arabi, “Stnnetin getirdikleriyle Allah’a ibadet eden” ve “seyleri hakikatte oldugu gibi géren”
kimsenin, “Hicbir sehvetin ugramadigl saadet yolunda” ylridigini, ¢inkl bu yolun aydinlk, saf ve
bozulmamis bir yol oldugunu dile getirmektedir. Arabi’ye gore 6teki yolun sonunda da saadete
ulasilabilir, ne var ki bu yol izerinde korkular, ¢oller, yol kesen haydutlar ve zehirli yilanlar vardir. Hig
kimse bunlarin azabini ¢ekmeden bu yolun sonunda saadete ulasamaz.® Bu goérisleri dikkate
alindiginda Arabi’nin dine yaklasimi, dislayiciliktan uzaktir. Tek bir din degil her dinin dogruluk degeri
tasidigini ve mensuplarini kurtarisa yonlendirdigini belirten Arabi, dinlerin dogmatik dogrulugu ve
eskatolojik kurtariciliginin? farkl derecelerde oldugunu savunmaktadir.

Arabi, nefsin tiim itikatlari kucaklayabilecek ve herhangi bir bag ile sinirlandiriimayacak
sekilde Hakk’a bagh oldugunu ifade eder.? Kapsayicilik adina yorumlanabilecek bu ifade, daha ¢ok
Arabi’'nin  ¢ogulculuk dislincesine vurgu yapmaktadir. Arabi, kalbinde her din mensubunu
kucaklamakta ve her dinde o6zsel ve evrensel olarak bulunabilecek olan ask unsurunu
Onemsemektedir. Arabi, “Benim dinim, ask dinidir” veya “sevgidir benim dinim” gibi soylemlerle
kendi ¢ogulculuk goristni belirginlestirmektedir. Afifi'ye gére Arabi tim dinleri benimsemistir; bu
dinlerin putperest olaniyla olmayani arasinda hicbir fark yoktur. Clinkli Arabi, putperestin ibadetini,

18 Cafer Sadik Yaran, “ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gére ‘Oteki’'nin Durumu”, islam ve Oteki (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2018).

19 Ekrem Demirli - Hatice Copel, “ibnu’l-Arabi Metafzigi”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/15 (2013).

20 Rom Landau, The Philosophy of Ibn’Arabi (New York: Routledge, 2013).

21 Reza Shah-Kazemi, Paths to Transcendence: According to Shankara, Ibn Arabi, and Meister Eckhart (London: World
Wisdom, Inc, 2006), 26; Yaran, “ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gére ‘Oteki’nin Durumu”.

22 Stephen Hirtenstein, The Unlimited Mercifier: The Spiritual Life and Thought of Ibn’Arabi (London: Anga Publishing,
1999); Yaran, “ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gére ‘Oteki’nin Durumu”.

23 Claude Addas - Atila Ataman, ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer’in pesinde (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004).

24 Eskatolojik kurtulus, genel olarak Hristiyan teolojisinde, bir giin tim kotiliklerin sona erecegini savlayan kurtulus
soylemidir.

25 Landau, The Philosophy of Ibn’Arabi.
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ibadet ettigi tas, agac vb. seylere Hak olarak degil, Hakk’in bir mazhari olarak ve Hakk’tan baska bir
ilah olmadigina inanmasi sartiyla kabul etmektedir.2®

Mevlana Celaleddin Rumi ve Dinlerin Kardesligi

Soéylemini sembolik ifade ve metaforlar lzerine insa eden Rumi, s6zlin, engin bilgeligi veya
derin dini tecribeyi anlatmakta kisir kaldigini; bununla birlikte dinleyenin anlama kapasitesinin sinirh
oldugunu ifade eder.?” Rumi, Arabi’de oldugu gibi din diisiincesinin merkezine, Tanri ve onun ilahi
1s1gini almistir. Ona gore dinlerin nihai kaynagi Tanridir ve peygamberler farkli olsa da sactiklari ilahi
1stk aynidir.2® Rumi’ye gére dinlerin yollari ve ydntemleri ayri olsa da amaclari ve niyetleri ortaktir ve
yola degil, amaclara ve niyetlere bakmak gereklidir. Bu noktada Rumi, tim dinlerin ortak amacinin,
mensuplarini kurtulusa erdirmek oldugunu ve dinlerin birbirlerinin kardesi oldugunu ifade eder.?
Rumi’nin din anlayisinin, kandilden ziyade isiga bakan; ayriliklara odaklanmaktan ¢ok birlestirmeye
calisan bir yapida oldugu soéylenebilir.

Rumi’ye gore Tanri insan aklinin sinirlarini asar ve asla kavranamaz. O’nu anlatma iddiasindaki
dinlerin, O’nun hakikatine belirli 6lglide vakif olabilecegi ve sinirli 6lglide hakikati agiklayabilecegini
savunan Rumi, dinlerin de Hakk’i tasvir etmekteki farkhliklarindan dolayi birbirlerine Ustlinliik
taslamamalari ve birbirlerini dislamamalari gerektigini ifade eder.3® Rumi, dinlerin yollari arasindaki
ayrihgr ve aykirihgi, insanlarin dislinsel perspektiflerinin farkhligina atfetmekte ve burada ehli kitap
kavraminin yaninda atese tapanlarin da Ogretilerinde belirli Olgide hakikat bilgisinin oldugunu
varsaymaktadir.3!

Arabi gibi Rumi de dini gercekligin kavranmasinin esasen bir perspektif sorunu oldugunu,
siradan insandan farkh olarak bilge kisinin daha genis bir perspektiften din ve Tanri olgusunu
degerlendirdigini ifade etmektedir. Bu noktada Rumi, bilge kisinin, Tanr’nin varhgini ve birligini
kavramada daha yetkin oldugunu ve toplum icinde bu yetkinligini kullanmasi gerektigini bildirir.32

Rumi yollarin ayriliginin, diyalogsuzlugun, iyiligi emir ve kotilikten yasaklama noktasinda
isbirligi yapmayisin ve hatta bazen kavga edisin sebebinin, otekinin dilini anlayamamak, onun
diisiince ve duygu dinyasi hakkinda bilgisiz olmak olarak tasvir eder. Rumi’ye gore aklimizi kullanip
sinayarak hak olani bulmaya ¢alismak gereklidir; atalarin dinine kosulsuz inanmak veya bu konuda
israr etmek dogru degildir. Bu noktada insanlarin hakikati aramalari gerektigini sdyleyen Rumi,
yalnizca yeniliklere ve yeni dislincelere agik olan ariflerin bu hakikate erebilecegini, sabit fikirli
cahillerin ise hakikatin derinliklerinden uzak kalmaya mahkim oldugunu dile getirir. Ancak Rumi
ariflerin, cahilleri dogru vyola erdirmek i¢cin ugrasmasi gerektigi ve cahillerin hakikatten
nasiplendirilmesinin énemine de vurgu yapar.>?

Yunus Emre ve Sevgi Dini

islam distincesinde hiimanist karakteri ile 6ne c¢ikan Yunus, farkliliklarin degil, benzerliklerin
onemli oldugunu vurgulamis; savasin degil sevginin diinyaya egemen olmasinin 6nemine deginmistir.
Onun temel disincesi sevgidir; sevginin insanlari birlestiren ve farkliliklari azaltan yénini 6n plana
ctkaran Yunus, yalnizca kendi dininden olanlara degil, dtekilere karsi da bir sevgi besler.3* Yunus
hakikati tek bir dinde aramaz, o icinde sevgi olan her dinin takipgilerini dogru yola erdirebilecegini
disindr. Bu karakteriyle dini ¢ogulculugu 6n plana gikardig disliniilse de Yunus'un yasaminda
varligin birligi felsefesi ve siinnete uygun tasavvufi bir yol takip etme énemli yer tutar.?®

26 Abul Ela Affifi, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’de tasavvuf felsefesi, trc. Mehmet Dag (istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999).

27 Mustafa Tekin, “Mevlana Celaleddin Rimi’de Din ve Yabancilasma”, iU llahiyat Fakiiltesi Dergisi Bahar 1/1 (2010).

28 Celalettin Celik, “Mevlana’nin fikirlerinin Tirklerin dini hayatina etkileri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1/12 (2002).

29 Yaran, “ibn Arabi, Mevlan4 ve Yunus Emre’ye Gére ‘Oteki’nin Durumu”.

30 Yiiksel Goztepe, “Mevlana Celaleddin Rumt'nin Akla Elestirel Bakisi”, Tasavvuf iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2005.

31 Yaran, “ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gére ‘Oteki’nin Durumu”.

32 Tekin, “Mevlana Celaleddin R(imi’de Din ve Yabancilasma”.

33 Ergin Ergil, “Mevland’nin Diisiince Diinyasinin Siyasal ve Toplumsal Boyutlari, 1”7, Tiirk islam Siyasi Diisiincesi Kongresi,
2015.

34 Ahmet Sevgi, “Yunus Emre’de insan sevgisinin evrensel niteligi Uzerine”, Turkish Studies 7/1 (2012).

35 Osman Oral, “Yunus Emre’nin Siirlerinde iman Esaslari”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi
9/18 (2016).
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Mutlak sevginin, insanlari hakikate erdirecegi ve hakikatin ise 6ziinde duygusal bir hissiyat
oldugunu savunan Yunus’un kalbinde her zaman 6teki dinlerin mensuplari ile diger yaratiimislara da
yer vardir. Hatta farkli dinlerin dini mekanlarinda da onlarla birlikte olmaktan ¢cekinmeyen Yunus da
Arabi ve Rumi gibi insanlari cahiller ve arifler olarak ikiye ayirir. Cahillerin dislayici oldugunu, ariflerin
ise kalplerinde ilahi bir sevginin oldugunu savunan Yunus, tim dinlerin mensuplarini kurtulusa sevk
ettigine inanmaktadir.3® Arabi ve Rumi gibi dinlerin kaynagini bir géren Yunus, dinleri tek bir
cesmeden sizan suya benzetir. Kaynagin birligine ek olarak digerini yermenin de edebe aykiri
oldugunu dlstinen Yunus, otekilerin inandigi seyler icin elestirilmelerinin dogru olmadigini
savunmaktadir. Bu noktada dine kati kurallar koymanin veya insanlarin inandiklari seyleri yermenin
insanlari dinden uzaklastiracagini savunan Yunus, sinirlari keskinlestirilmemis, agik ve ¢cogulcu bir dini
yapinin topluma egemen olmasinin énemli oldugunu disiinmektedir.?’

Yunus, varligin birligini savunmakta; varligin, bir olandan ¢iktigini disinmektedir. Yani
yaratilmis olan her seyin Bir'den ¢iktigi ve farkli goéziikse de yine Tek bir seye yonelecegini ifade
etmektedir. Bu diisiince Yunus’un perenniyal® tasavvufi anlayisa bagli oldugunun delilidir.3® Yunus’un
otekini yermekten kaginmasinin ardinda otekiyle empati kurma yeteneginin gelismisligi yatmaktadir.
Bununla birlikte insanlari kazanmanin yolunun sevgiden gectigini distinen Yunus, dinlerin 6zlinlin
sevgi, baris ve kardeslik oldugunu; yolu sevgiden gecen her kisinin kurtulusa erecegini varsayar.*®

Wilfred Cantwell-Smith ve Dinin Kaynagi

Hicbir dinin kesin olarak dogru olmadigini, ancak her dinin hakikatin parcalarina sahip
oldugunu distinen Smith’e gére bir inang sahibinin diger dinler hakkinda soyledigi hicbir ifade, o
dinlerin taraftarlarinca “dogru” olarak tasdik edilmedikce “dogru” degildir. Yani islam hakkinda bir
Hristiyan’in soyledigi sozlerin mesruiyet kazanmasi, ancak bir Mislimanin tasdik etmesiyle sz
konusu olabilir. Buradan hareketle hakikat, yalnizca ona atfedilen algilarin bir yansimasidir.*

Smith, din teriminin yerine daha dinamik kullanima imkan veren “iman (faith)” ve “birikimsel
gelenek (cumulative tradition)” kelimelerinin kullaniimasini 6nermektedir. Bu sekilde Smith dini, iman
ve birikimsel gelenek olarak ayirmakta; imani da gelenekten farkh bir konumda disiinmektedir.
Birikimsel gelenekler, 6zel bir dini gelenekte imanin hayata gegirilmeye ¢alisildigi kurumlar, adetler,
kanunlar, inang esaslari, dgretiler gibi kiiltiirel yapilardir. iman ise insanlarin yiice varliga olan yénelisi
veya yiice varlik karsisinda hissettigi deruni tecriibeler ile hakikate iliskin algilaridir.*?

Smith imani bir inang esasinin tasdik edilmesi veya bir inang sisteminin benimsenmesi olarak
gormez. Ona gore iman, dinin i¢ vechesidir. Kurumlardan ziyade kisilerin vasfi olan iman, kisiligin
kendisine, komsusuna ve evrene yonelmesi ve onlara tam bir mukabelede bulunmasidir. Gelenekler
tarihsel olarak ortaya konabilirken ve kesfedildikleri oranda birbirinden farkliyken iman, dinsel
geleneklerin hepsinde temelde ayni olabilmektedir.*

Smith, “ortak elestirel 6z bilinglilik (corporate critical self-consciousness)” olarak tanimladigi
bir teori gelistirmistir. Buna gore bir dini toplumun fertlerinin inancini arastirirken arastirmaci ise hem
o toplumun inancinin temeli hem de ifadesi olan birikimsel gelenegin bilgileriyle baslar. Ancak
arastirmaci, tiim fertleri inceleyerek herkesten bilgi toplamaya calismalidir. Smith’e gore insanhgin
layikiyla arastiriimasi, ancak sunulan delillerin arastirilarak incelenmesiyle mimkindir.*

36 Erhan Yetik, “Yunus’ un Tasavvuf Anlayisi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/5 (1991).

37 Metin Yasa, Din felsefesi agisindan Yunus Emre’de ask, yaratilis, kendi olma (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002).

38 perenniyal, zamana ve degisikliklere ragmen hayatta kalmayi basaran, her zaman énemli (permanently significant) olan
ve kapsayici olan demektir.

39 fbrahim Agah Cubukgu, “Yunus Emre’nin Felsefesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1 (1982).

40 Yaran, “ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gére ‘Oteki’nin Durumu”.

41 Donald Wiebe, “On Theological Resistance to the Scientific Study of Religion: Values and the Value-Free Study of
Religion”, The Science of Religion: A Defence (Leiden, The Netherlands: Brill, 2019).

42 William J. Wainwright, “Wilfred Cantwell Smith on faith and belief”, Religious Studies 20/3 (1984).

43 Mahmut Aydin, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, islam ve Oteki (istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2018).

44 Suzanne Smith, “Wilfred Cantwell Smith: Love, Science, and the Study of Religion”, Journal of the American Academy of
Religion 81/3 (2013).
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Smith, dislayiciligi reddetmis; dini ¢cogulculugu savunmustur. Smith, John Hick’in “Teolojide
Kopernik Devrimi”* olarak kavramsallastirdigi teorisini kabul etmis; ¢cagdas Hristiyan teolojisinin,
Hristiyanligi merkeze alan ve Hristiyanlk da dahil olmak (zere diger bitin dinleri Tanriya hizmet
eden unsurlar olarak goéren Kopernik devrimine muhta¢ oldugunu savunmustur. Smith insanhgin
dinsel tarihinin, dini ¢ogulculugu aciklamada kullanilabilecek énemli bir kilavuz oldugunu savunur.
Ona gore tim dinler aslinda tek bir tarihsel gizgiden olusmakta; tarihsel olarak tiim dinlerin
kaynaginda ayni 6z bulunmaktadir. Dinlerdeki ayrisma aslinda tarihsel olarak birbirinden ayrilan ve
farkhlasan geleneksel yapilar sebebiyledir. Dil ve kiiltiirel olgular da benzer bir ayrismaya maruz
kalmis; ortak kékenlerden ayrilmistir.*®

Smith’e gore iki temel hakikat vardir. Bunlardan birisi, tek bir dinler tarihi olusudur. Digeriyse
insan yasaminin evrensel bir kalite ve vasfa sahip olmasidir. Smith, dinlerin nesne degil 6zne oldugu
tek bir diinya teolojisinin miimkin oldugunu savunmaktadir. Diinyanin tiim dinsel geleneklerinde
veya tim toplumlarinda zuhur eden teoloji, aslinda tek bir diinya teolojisidir. Smith’e gore tek diinya
toplumu haline gelmek igin birbirimizi tanimamiz gerekir; bireyler ve toplumlararasi kin, nefret ve
dismanliklari bertaraf etmenin yolu, farkliliklardan ziyade ortakliklara basvurmaktan gegcmektedir.
Ayrica, farkh inang ve kanaatlere sahip insanlari bir araya getirerek dinler arasi diyalogun saglanmasi
da 6nemlidir.*’

John Hick ve inanglarin Gokkusagi

Dislayici veya kapsayici din gorislerinin, dini olgulari agiklamada yetersiz kaldigini iddia eden
Hick, din adina yapilan secimlerde veya dini rasyonel bir bicimde aciklamaya calisan gorislerin
dayandigini varsaydigi akla ve akli delillere glvenmemektedir. Bu noktada Hick, eskatolojik
dogrulama adini verdigi 6te diinyadaki hayatla baglantili bir dogrulama yéntemiyle dini inanglari veya
teizmi fayda ya da duyguya indirgemeksizin savunma yoluna basvurur.*® Hick, evrenin dinsel a¢idan
miiphem, anlam ve isaretinin belirsiz oldugunu distinmektedir. Evrende veya dogada dini agidan
olumlu veya olumsuz bir anlam ya da isaret bulmaya calisan insan akl, oradan eli bos donmeye
mahk{mdur.*® Kant’in ‘numen ve fenomen’ kavramlarinin etkisinde kalan ve felsefenin insana iligkin
iki temel bilgi yolu Uzerinde durdugunu belirten Hick, bunlarin birinin empirizmin vurguladig
“tecriibe yolu”, digerinin ise rasyonalizmin vurguladigi “akil yiritme yolu” oldugunu ifade eder.
Hick’e gobre insan bilgisinin dogasi, empirizmin tecribeye dayali yoluyla kavranabilir. Nitekim
peygamberlerin Tanriyi akilla degil, tecriibe edilen bir gergeklik olarak algilamalari bu duruma 6rnek
olusturur. Hick, peygamberlerin tecriibeye dayali inancina, “delilsiz rasyonel inan¢” demektedir.>°
Kant gibi Hick de aklin metafizik alandaki paradoks ve ikilemlerimizi ¢6ziimlemekte bize yardimci
olamayacagini savunmakta; Tanrinin varligini bir postulat olarak benimsemekle tercihini teizmden
yana kullanmakta; bununla birlikte Kant'tan farkli olarak bu tercihini pratik ahlak yerine “dini
tecriibe” Gizerine insa etmektedir.>?

Hick, Hristiyan tekelciliginin teorik acidan paradoksal ve yanlis oldugu gibi pratik hayata da
cok zararli etkilerinin oldugunu 6ne siirmektedir. Bunun yaninda Hristiyan kapsayiciligini da elestiren
Hick, bunun Hristiyanhgin onceligi ve Ustlnligl ile ilgili geleneksel goriisiin kibarca ve kilik
degistirerek savunulmasi olarak anlasilmasi gerektigini vurgular. Ona gore kapsayicilikta 6teki dinlere
mensup insanlar, sadaka kabilinden kurtulus alani icine alinsalar da Hz. isa sayesinde gerceklesecek

45 Teolojide Kopernik Devrimi hakkinda daha fazla bilgi edinmek icin Bkz:
https://www.academia.edu/4909264/Teolojide_Kopernik_Devrimi_Copernican_Revolution_in_Theology_by John_Hick
_Turkish_translation_

46 Brent Nongbri, Before religion: A history of a modern concept (New Haven: Yale University Press, 2013).

47 Aydin, “Klresel Bir Teolojiye Dogru”.

48 Hick, Inanglarin Gékkusagi, 26-27.

49 Mustafa Cakmak, “Kant’in Numen-Fenomen Ayrimi ve Metafizik Elestirisinin John Hick’in Din Felsefesine Etkileri”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/1 (2011).

50 Paul R. Eddy, “Religious pluralism and the Divine: another look at John Hick’s neo-Kantian proposa
30/4 (1994).

51 John Hick, “The epistemological challenge of religious pluralism”, Dialogues in the Philosophy of Religion (Springer,
2001).
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olan bu kurtulus, Hristiyanhgin essiz Gstlnligini ve normatif karakterini muhafaza etmekten 6teye
gecmeyecektir.>?

Merkezinde Tanrinin oldugu ve farkli dinlerin de takipgilerini kurtulusa erdirebileceklerini dile
getiren Hick kendi ¢ogulcu din anlayisini “teolojide Kopernik devrimi” olarak, dine iliskin bunun
disindaki tim gorisleri “Batlamyuscu teoloji” olarak adlandirir.>® Biiyiik diinya dinlerinin hig birisinin
otekilere essiz bir ahlaki Ustlnlik saglayamayacagl, dinlerin ahlaki agidan birbirine esit dizeyde
oldugunu savunur. Hick’e gore dinin merkezi ilgisi dogruluktan ziyade kurtulustur. Bu baglamda
dinlerin dogrulugundan bahsedilemez; dinler arasinda ahlak ve maneviyat gibi dlcitleri dikkate alarak
birbirine Ustlnlikten s6z etmek mimkin degildir. Hick’e gore dinlerin 6z, ayni ilahi gergeklikle
insanin temasa gegmesi veya ayni gercekligin inisiyatifine mukabelede bulunmasi ise, bunlarin sadece
biri veya bazisi degil hepsi esit Olglide dogru ve kurtulus saglayicidir. Bu noktada dinler arasinda
Ustlnluk iddiasindan bulunmak dogru degildir.>

insanlarin dinlerini gesitli élgiitlere basvurarak secmedigini savunan Hick, din seciminin ¢cogu
durumda bir yerde dogmus olmanin sagladigi rastlantiya bagh oldugunu ifade eder. Hick’e gore birey
gercekligi kendi biricik kdltirel durumu icinde ona nasil goriinliyorsa 6ylece tecriibe eder. Her dini
gelenek, kendi mintesiplerinin gercekligi anlayisini sartlandirir ve onun gergeklige karsilik verecegi
hakiki ve uygun yollar temin eder. Bu noktada Hick’e gore Tanrisal gerceklik bir ve aynidir; ama O,
gercekte oldugu gibi kavranamaz. Bu durumda her din, O’nu ancak belli 6lclide ve fakat daima eksik
olarak kavrayabilir.>®> Ozetle Hick’in dinsel cogulculuk goriisleri temelde dinsel esitciliktir denilebilir.

Sonug Yerine

Dilinyada hepsi birbirinden farkli 6gretiler sunan ve takipgilerini kurtulusa erdirdigini savunan
cok sayida din ve inanis oldugu bilinmektedir. Boylesi genis cesitlilikteki dinlerin insana, Tanriya ve
diger seylere nasil baktigl, 6teki dinlerden farklilasan yonlerinin neler oldugu veya kurtulusa erdirme
yollarini agiklamak Gzere dini dislayicilik, kapsayicilik ve ¢cogulculuk teorileri gelistirilmistir. Dislayicilik,
bir 6tekilestirme bicimi olup yalniz kendi dinini 6nemserken; kapsayicilikta bir dinin 6gretilerinin
digerlerini kapsadigi varsayilir; ¢ogulculuk ise her dine esit sekilde yaklasarak aslinda hepsinin
merkezinde Tanri fikri oldugunu ve hepsinin takipgilerini kurtulusa erdirme glicii oldugunu varsayar.
Bu agidan birbirinden anlam ve kapsam olarak farkliik arz eden kavramlarin bati ve dogu
disiincesinde benzerlik gosterdigi belirlenebilir.

Bati’da dini ¢ogulculuk, kapsayicilik ve dislayicilik fikirleri 18. Ylzyilin ortalarindan itibaren
tartisiimaya baslansa da Dogu’daki ve 6zellikle islam cografyasindaki kékenleri oldukca eskidir.
Mutasavviflar (bu makalede anilanlar: ibn Arabi, Rumi ve Yunus Emre), bazi ifade ve davranislarinda
kapsayici ve dislayici olabilirken, siklikla ¢ogulcu bir tutum sergilemislerdir. Mutasavviflarda gorilen
kapsayici ve ¢ogulcu ifadelerin birbiriyle uzlastiriimasi imkansiz ¢elisik tutumlar olmadigi; aksine din
olgusuna oldukca esnek yaklastiklari belirlenebilir. Benzer bir tutum Caldwell-Smith ve Hick'te
gorlilmektedir. Her iki distnir, dini merkezine Tanri dlsincesini yerlestirir ve dinlerin, Tanr
olgusuna farkl pencerelerden baktiklarini savunur. Bati kokenli ¢ogulculukta kurtulusa giden tek
yoldan bahsedilmez; kurtulus herhangi bir dinin tekelinde degildir. Yine her din dogruluk iddiasinda
bulunsa da dinlerin tek baslarina sahiplenecegi bir dogru yoktur fikri cogulcularda hakimdir.

Bati ve Dogu disilinsel yasaminda dini gesitliligin izlerini sirmeyi amacglayan bu calismada
yalnizca belirli distndrlerin gorislerine basvurulmus ve kendi icinde sinirlandiriimistir. Bunun nedeni,
literatlrde dini cesitlilik dustincesini aciklamak isteyen calismalarin genellikle anilan dislintrleri esas
almasidir. Dogu ve Bati medeniyetleri arasinda 6nemli kiiltlirel ve distinsel ayriliklar olsa da Dogulu
mutasavviflarin Batili distindrleri etkiledikleri goz ardi edilemez. Bu noktada Bati’daki dini cesitlilik
fikrinin temelinin ibn Arabi, Rumi ve Yunus Emre gibi mutasavviflarin diisiinceleri {izerine insa edildigi

52 Hick, Inanglarin Gékkusad.

53 Celal Biiyiik, “Wilfred Cantwell Smith’in Vahiy Anlayisi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/18 (2010).

54 Sait Kar, Farkli Dinlerin Gergeklik iddialari Ag¢isindan ibadet Anlayislarinin Dederlendirilmesi (Yiksek Lisans, Atatiirk
Universitesi, 2006).

55 Hick, inanglarin Gékkusag.

24



Dogu ve Bati Diislincesinde Dini Cesitlilik: Bir Giris Denemesi

soylenebilir. ileride dini cesitlilik (izerine yapilacak ¢alismalarin 6zellikle kiiltiirler arasi
karsilastirmalara izin veren bir baglamda kurgulanmasi 6nerilebilir.
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Bireysel ve toplumsal olarak bizleri ilgilendiren vazifeleri, islam’in ana kaynagi olan Kur’an-i
Kerim bize net bir sekilde izah etmektedir. Asil vazifemizin neler oldugunu Kur’an ayetleri
belirtmektedir. Bu ayetlere uyan her Misliman diinya ve ahiret saadetine kavusur. Toplumla ilgili
kurallarin birgogunu iceren Kur’an ayetleri, ayni zamanda ge¢mis peygamberlerin ve onlarin
Ummetlerinin hayat hikayelerini de konu edinmektedir. Bu kissalardan istenen temel maksat, kisinin
kendi hukukunu bilmesi ve baskasinin hukukuna saygi géstermesi ve haddini asmamasidir.

insan akl sayesinde diger mahliikata Ustiin bir konuma yiikseltilmistir. Bu konumu Yaraticiya
baghhg nispetindedir. Din, Allah’in kullarindan istemis oldugu yasam tarzidir. Marziyat-1 Rahmaniye
Peygamberler vasitasiyla insanliga teblig edildigi icin nliblivvet olgusu lzerine insa edilmis olup Allah’i
tanima ve O’na iman etme gercek manada onlarin énderliginde mimkdnddir. Bltin peygamberlere
gelen vahiy ve inzal olunan hak din, birdir. Allah’in indinde din islam’dir. insanlarin Allah’a
yaklagsmalari ve vaat ettigi mutluluga erismenin yolu resullerin ve nebilerin talim ve teblig ettigi mesaj
ile mimkiindir. Butin peygamberler insanlari Allah tarafindan nazil olan hak dine davet etmislerdir.
Hak din evvela Hz. Adem Aleyhisselam’a sonra diger nebilere ve resullere nazil oldu. Allah’in
yeryiiziine koymus oldugu “Siinnetullah” ve “Adetullah” kurallari geregi kademeli olarak tekemmiil
ederek en son sekliyle Hz. Muhammed (s.a.v)’e nazil olmus, bitin insanliga teblig etmek lzere
gonderilmis ve bunun igin getirmis oldugu hikimler ise en son hiikiimlerdir. Kendisi de en son
peygamberdir.

Kur’an-1 Kerim’de kissalara genelde tiim insanliga, 6zelde ise Mislimanlara 6gut almalari igin
genis yer verilmistir. Ozellikle konumuzu teskil eden Peygamber kissalari ise; Kur’an’in lgte birini
meydana getirmekte ve insan hayatina yén veren ibret tablolari sunmaktadir. insan, hayatin nasil
yasanacagini Allah’in insanliga son hitabi olan Kur’an’dan 6grenmistir. Kissalar vasitasi ile ge¢mis
toplumlarin yasayislarina, Peygamberlerin 6rnek hayatlarina ve 6gretilerine, tarihte yasanan an ile
gelecege 1sik tutulmustur. Kur’an’daki kissalar vasitasi ile insanin Allah ile iliskilerinin nasil olacagi acgik
bir dille beyan edilmis, maddi ve manevi temel gereksinimlerinin de neler oldugu ac¢iklanmistir.

Kissa ayni zamanda Kur’ani bir egitim metodudur, icinde nasihat, ibret, tebsir, inzar, iyiligi
emr ve kotulikten men gibi cok manalar miindemigtir. Bitlin bunlarin gayesi insanin ahseni’t-takvim
sirrina mazhar olmasidir. Kur’an kissalarindan gidilen temel hedef dalalet (izere olanlari hidayete
erdirmek, lGzumsuz, malayani ve afaki islerle mesgul olmaktan uzak kalmalarini saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Peygamberler, Peygamber Kissalari, ibret, Diisiince, Davranis

27



insanin Disiince ve Davranislarina Etkisi Baglaminda Peygamber Kissalarinin Degerlendirilmesi

Abstract

The Holy Quran which is the base of Islam explains our individual and communal
responsibilities. The verses of the Quran indicate what our main duty is. Every Muslim who obeys
these verses gains world and hereafter happiness. The Qur'anic verses, which contain many of the
rules about the society, also address the life stories of the past prophets and their ummah. The main
aim in narrating these parables is to teach individuals their rights and to respect others’ rights.

Thanks to his mind the human has been given a superiority over other creatures. However
this superiority is linked to his obedience to the Creator. Religion is the life style that Allah asks from
his servants. Since the things that make Allah content are taught via prophets, knowing Allah and
having faith in him is only possible through their guidance. The true religion that is revealed to all
prophets is one and single, and it is Islam in the sight of Allah. For people, getting closer to Allah and
acquiring promised happiness is only possible through the teachings of prophets. All prophets invite
people to true religion which was first revealed to Adam (His Holiness) and then others. This true
religion was gradually matured through certain principles of Allah and finalized by Mohammad
(PBUH). Therefore, he is the last prophet for all humanity and his teachings are the most recent.

Due to their significance, parables have a large space in Quran. Particularly, the parables of
prophets, which teach important lessons for human life, account for one third of whole Quran. As a
result of these parables and the narratives of prophets’ lives, which both teach people what Allah
asks in a poetic way, the human leads a proper life and plans the future in accordance with the
purpose of creation. Quran explains how the relationship between human and Allah should be and
teaches the human his material and spiritual needs.

The parable is a teaching method which includes advice, lesson, good news, bad news, and
basic teachings of good and bad. These are all narrated for the human to access a spiritual state of
‘best creature’. Another aim of the parables is to change wrongdoers’ direction and get them away
idle works.

Keywords: Quran, Prophets, the Parables of Prophets, Lesson, Idea, Behaviour

Giris

islam Mezhepleri Tarihi ve Keldm ilmi icerisinde miizakere edilen ve islam dininde inanilmasi
gereken esaslarin bitini icerisinde yer alan konulardan biri de Peygamberlere imandir.! Dini
insanlara kendinden bir sey katmaksizin? teblig eden, kavli ve fiili olarak agiklayan peygamberlerdir.
Peygamberlerin bir kismi Gli’l-azm biyiik peygamberlerdir. Bunlar; Nuh, ibrahim, Mas4, is3 ve
Muhammed (s.a.v.)’dir.?

Peygamberler, Yiice yaraticinin ilah ve O’na mahsus sifatlarini, Vacibi’l-viicid olusunu,
yaraticilik ve ibadete layik oldugunu, Tevhid ve san-i ilahiye layik olmayan seylerden tenzih etmeyi
Ummetlerine bildirmislerdir. Peygamberler, 1sik ile karanhgin bir arada bulunmasinin mimkiin
olmadig gibi, tevhid ile sirk (monoteizm/politeizm) bir arada bulunmasinin muhal oldugunu, tevhidin
insani; ortagl, esi ve benzeri olmayan Allah’a gétlirdigini ogutlerler. Peygamberler, insan hayatinda
gizli ve asikdr hicbir sirkin olmamasi gerektigini® gonderildikleri toplumlara net bir sekilde ifade
etmislerdir.

Yiice yaraticlya tam bir teslimiyetle ibadet ve ta‘zim edip, salih amelleri yerine getirerek
Allah’a vyaklasilabilir.  Allah’a, meleklerine ve Allah tarafindan vahyedilen kitaplarina,
peygamberlerine, kaza ve kader-i ilaht'ye, ahiret glinline, 6ldikten sonra cesetle dirilmenin, cennet
ve cehennemin ve ahiret hallerinin gercek olduguna inanmayi emreder. Yaraticinin emirlerini yerine

1 Ahmed Saim Kilavuz, “itikad”, Diyanet islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1989), 2: 212-216.

2 Hakka, 69/44-47.

3 Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberii, Camiii’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’an = Tefsirii’t-Taberi (Kahire :
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1954), 26: 37; Ebl Abdullah Muhammed b Ahmed el-Ensari el-Kurtubf, e/-Cami li
ahkédmi’l-Kur’an. (Riyad: Daru Alemi’I-Kiitib, 2003-1423), 16: 220; ismail Karagdz, insan Din Ve Peygamber (Ankara:
Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2005), 35.

4 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kurdn (Kahire: Daru’s-Suruk, 1985), 2: 1139,1140.
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getirmek, yasaklarindan uzak durmak, peygamberlere iman ve onlarin getirmis olduklari mesajl
anlayip, kabul etmek islam’da ®nemli ritiellerdir. Bu ritiielleri 6zellikle yasayarak ©greten
peygamberler ahlaki kurallari yerine getirmeyi, esitlik, adalet, iyilik ve dogruluk kavramlarina bagl
kalarak, insan haklarina uymayi, azmis toplumlari Yaraticinin belirlemis oldugu cizgiye davet ederek
gorevlerini icre etmislerdir. Biitlin peygamberler ilahi mesaji teblig ederken immetlerine 6grettikleri
ve lizerinde birlestikleri temel unsurlar ortaktir.

Arastirmamizda Kur’an’da ibretlik kissalar tespit edilmeye, bu kissalardan hareketle de her
¢agda iman edenlere verilmek istenen mesajlar elde edilmeye calisildi. “Kur’an’da Peygamber
Kissalari” konulu bu makale Kur’an’da ki kissalarin nasihat ve 6git yonini tahlil etmek maksadiyla
hazirlanmistir. Calismamizin adindan da anlasilacagi Uzere istifade ettigimiz temel kaynak Kur’an-i
Kerim’dir. Konu arastirilirken Kur’an’da bulunan kissalarin icerdigi 6git ve nasihatler tespit edilmeye
calisilacaktir. Bu calismamizda Kur’an’da gecen Peygamber kissalariyla Mislimanlarin nasil
egitildigini ve ibret almasi gerektigini sunmaya ¢alisiimis olup bdyle yapildigi takdirde Kur’an’da
anlatiimak istenen rol model Mislimanin kissalarla egitilebilecegini sdyleyebiliriz.

Calismamizin  6nemi, Peygamberler ve onlarin kissalarindan kaynaklanmaktadir.
Peygamberler Allah’in razi oldugu insan modelidir. Onlarin yolunda gidilmesiyle hakikate ve hidayete
ulasilir. Burada verilen tema; 6giit ve nasihatlerle insanlarin tevhid akidesine getirilmesidir. “insanin
Diisiince Ve Davranislarina Etkisi Baglaminda Peygamber Kissalarinin Dederlendirilmesi” makalemizin
temel amaci, Kur’an Kissalari araciligl ile Kur’an’in ana gayesi olan tevhidi, imani, ibadeti, ahlaki,
kainat kitabini okumayi insanlar arasindaki minasebetleri, ba‘si, cezayi, terbiyeyi, egitimi, duayi
6gudi ve mesajlari topluma anlatmaktir.> Ayrica ahkdm konularinda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.),
sahabenin ve tabilnun kissalardan hareket ederek hiikiim istidlalinde bulunduklarini kaynaklardan
o0grenmekteyiz. Kissalar konusunda bircok kitap yazilmistir. Dolayisiyla boyle genis bir konuyu bir
calismaya sigdirmak elbette miimkin degildir. Biz bu calismamizla basliklar seklinde 6zIG bir sekilde
de olsa katki sunmaya calistik.

1. Peygamberlerin Vazifeleri

Bitiin semavi dinlerde Peygamberlere iman esasi vardir. Onlara olan gereksinim dinf oldugu
kadar ictimai ve siyasi sahada da lazimdir.® Peygamberler beserdir, mijdeleyici ve uyarici vasiflari
vardir, zeki olup hitabetleri giicliidiir’, ismet sifat® ile muttasif olup emanet ve sidk sifatlari vardir.®
Hadiseler karsisinda sabir ve metanet sahibidirler, bu sifatlari vehbidir, kesbi degil, onlarin
Ustlinlikleri soy bagindan degil, inanglarindan kaynaklanmaktadir. Her ne kadar baba ogul bir arada
peygamber olanlar olsa da peygamberlik babadan ogula gecmez.l® Daha énce bircok peygamber
gelmis hadislerde resullerin sayisinin 313’e (veya 315), nebilerin ise124.000’e ulastigi belirtilmis??,
bunlarin bir kisminin kissalari Kur’an’da anlatilirken bir kisminin da anlatilmamistir.> Bitiin
peygamberler belli bir topluluga veya kavme gelmisken, Hz. Muhammed (s.a.v.) hatem’l-enbiya olup
bltln beseriyete génderilmis ve evrensel bir din getirmistir.

Peygamberlerin 6rnek sahsiyetler olduklari Kur’an-1 Kerim’de agik bir dille ifade edilmektedir.
Peygamberlerin en dnemli gérevi tebligdir.’® Bu vazifeyi ifa ederken dogru sozIli, mijdeleyici, uyarici,
iffetli, gérevinde hassas olma, sabirla hareket etme ve azimli olma gibi vasiflari da vardir.

5 Eb( Hamid Muhammed Gazali, Cevéhiru’l-Kur’an (Beyrut: Lecnetu ihyai’'t-Turasi’l-Arabi, 1981), 9-14.

6 imam Eb{ Yusr Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafettin Gélciik (istanbul: Kayihan Yayinevi, 1980), 127.

7 Serafettin Golclk - Serafettin Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 1991), 137.

8 imam-1 A’zam Numan b Sabit el-Bagdadi Ebu Hanife, imam-1 A’zam’in bes eseri., trc. Mustafa Oz (istanbul : Kalem Yayinevi,
1981), 73.

9 Golcuik - Toprak, Keldm, 137.

10 Muhammed Ali Sabiini, Kur’an Isiginda Peygamberlik ve peygamberler, trc. Suat Cebeci-Bilal Delice (istanbul: Kiltiir Yayin
Birligi, 1970), 13.

11 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 4: 187; Eb(
Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahi Cu‘fi Buhari, Sahihii’l-Buhari (istanbul: Darii’t-tibaati’l-dmire, 1315), “Tevhid”, 19.

12 Njs3, 4/164.

13 5ab0ni, Kur’an Isiginda Peygamberlik ve peygamberler, 52.
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Peygamberlerin gorevleri; Allah’tan almis olduklari teblig vazifesini yerine getirmek ve bu
vazifeyi icra ederken insanlari mucizeler vasitasiyla ikna etmektir.®* Dogru olani bildirerek, yanhs
olandan sakindirmak, Ummetlerine Allah’in marziyatini teblig ederken kolay ve anlasilir bir dil
kullanarak akillarinin kaldirabilecegi sekilde hitap etmektir. Bitln islerinde Cenab-1 Hakk’'in
hosnutlugunu arayarak, Allah’in razi olmadig davranislari izah ederek halki bunlardan korumak,
ahiret alemine ait vukua gelecek olan sahneleri agiklamak ve 6limden sonra Allah’in hazirlamis
oldugu mukéafat ve cezayi sebat ve kararlilikla beyan etmektir.?®

2. Peygamberlerin insanlar Uzerindeki Haklari

Peygamberlerin yerine getirmis olduklari teblig vazifesine!® karsilik; insanlarinda buna olumlu
cevap vermeleri; Peygamberin getirdigi seye inanmak, gittigi yolu takip etmek, onlarin hosnut
olmalarini saglamak, sevgi duymak, nasihatlerini kabul etmek, onlari tazim ve hirmetle anmak,
Peygamberlerin immetleri tizerindeki haklarindandir.’”

islam dini sadece Din-i Muhammedi degildir. Hz. Adem (a.s) ‘dan Hz. Muhammed (s.a.v)’e
kadar génderilmis bitiin peygamberlerin dinlerinin ortak ismi islam’dir. “Bizim Miisliimanli§imiza
sahit ol.”*®, “Bana Miisliimanlardan olmam emredildi.”*°, “Miisliimanlar olarak can verin.”*
Ayetlerde gecen diger semavi dinlerde de isldm’dan maksat Allah’a baghlik ve hiikiimlerine boyun
egmektir.

Her peygamber Allah’in emir ve yasaklarini bildirmek icin, kendi kavminden?!, secildikleri
toplumun diliyle génderilmistir.22 Bunun sebebi ise onlarin kicikliginden beri onlarin iglerinde
bulunmus olmalari, yasam tarzlar ile ahlaklarini yakindan bilmeleri, daha kolay iman etmelerine
vesile olur. “Ey Mekke musrikleri kendi nefsinizden peygamber geldi size?® kendi beldenizden kendi
asiretinizden, taninmis ve her yoéniyle givenilir biri?*, Allah’a ve Resuliine itaat edin, isitip
durdugunuz halde ondan dénmeyin”? ayetleri acik bir dille bize bu bilgileri vermektedir.

3. Kissa

Kissa, cogulu “kasas”tir. “Naklolunan sahih veya uydurma vak’a, rivayet, vukuu’l-hGl”?®
anlamlarini barindirmanin yani sira “olay, haber, séz, hikdye ve anlatim” gibi manalari da icerir.?’
Kissa kelimesi, bir seyin ardina vermek, ardinca iz siirmek, gitmek manasina da gelmektedir.?® islam
ilimlerinde ise, Kur'an’da peygamberleri ve immetlerini konu edinen ibretlik hadiselerin bilgi, hadise
ve anlatimlarina kissa denilir. Kur’an kissalarindan ibret alinacak olan husus ise tarihi dogruluk ve
gerceklik niteligi tasiyan olaylardir.?® Kur’an’daki kissa anlatimlari cesitlilik arz etmektedir; Peygamber
kissalari, Salih kullarin kissalari, hak ile batil miicadelesini konu edine kissalar, yolunu kaybeden

14 Sabant, Kur’an Isiginda Peygamberlik ve peygamberler, 30.

15 Ramazan Buti, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, trc. Resul Tosun (istanbul: Risale Yayinlari, 1987), 25.

16 Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun verdigi peygamberlik gbrevini yerine
getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Stiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir. (Maide,
3/67.)

17 Yahya b. M(sa Zehrani, Peygamberimizin sallalahu aleyhi vesellem Ummeti Uzerindeki Haklari, trc. Salih Ercii (istanbul:
Guraba Yayinlari, 2014), 40.

18 Al-i imran, 3/52.

19 Neml, 27/91.

20 Al-i imran, 3/102.

21 Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'’in Peygamberligi (istanbul: Degisim Yayinlari, 2002), 8.

22 jbrahim, 14/4.

2 Tevbe, 9/128.

24 Yunus, 10/16.

5 Enfal, 8/20.

26 Semseddin Sami, Kamus-i Arabi : Arabiden Tiirkceye miikemmel lugat kitabi. (istanbul : Mahmud Bey Matbaasi, 1313),
1073.

27 Ebiy’|-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manz{r, Lisnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 3: 129.

28 Eb{i’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid
Kilani (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961), 104; ibn Manz{r, Lisdnii’l-Arab, 3: 101.

29 [dris Sengiil, “Kissa”, Diyanet islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 25: 498-501.
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sapkinlarin kissalari seklinde zikredilebilir. Bu kissalarda tergib ve terhib, iyiligi emretme ve kotaluga
men etme ana umde olarak dne ¢ikmaktadir.

Kur’an kissalarinda dikkati ¢ceken baslica ¢ 6zellik vardir: Tekrar etmek. Olaylarin sadece
maksada yetecek kadarini bildirmek. Kissa arasinda ibret alinacak hususlari serpistirmek. Bu Gslup ile
kissalar tekrar edilmek suretiyle manalar insanlarin zihninde daha da pekisiyor ve baskalarina ibret ve
ders hiilkmine gecmistir.

Kendine has bir Uslup arz eden Kur’an, kissalari ibret olsun diye anlatirken, tarihi siralamayi
esas almamistir. Kissaya konu olan yer ve mekani ayrintilariyla anlatmamistir. Ancak Allah’a,
Peygamberlere ve ahiret glinline iman ile Musliman kul nasil olunur? Ve ibadetlerle ilgili konular
temel hedef alinmistir. Kur’an’da bahse konu olan kissalardan maksat emir ve nehiylerin
bildirilmesiyle, Allah’a davetin hedefleri ve gayeleri ile birlikte insanhg hidayete erdirmektir.

Kissayi, Allah’in Hz. Peygamber (sav)’e gecmiste meydana gelmis, ancak unutulmus olaylari
dogru bir anlatimla bildirmeyi ve ders almayi amaclayan bir anlatim tarzi olarak telakki edebiliriz.
Kur’ani bir Gslup olan kissa teblig vazifesinde peygamberlerin insan egitiminde kullanmis oldugu bir
metottur. Kissalar arasinda ortak deger iman ve kiflr (izerinde muessestir. Kissalar 1sig1 altinda
peygamberlerin davet ettigi topluluk, yasadigi cevre, tebligde kullanmis oldugu metot, davete
muhatap olan immetlerin tutum ve davranislari ve akibetleri anlatilir. Kur’an’da zikredilen kissalarin
mabhiyeti Cenab-1 Hakk’in “Elbette onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir”3° ayetiyle acik bir
sekilde ifade edilmektedir. Kur’an kissalari, Tevrat'ta oldugu gibi ayrintilari kronolojik bir sekilde
vermeyerek kendi amacina uygun temel maksatlarin gerceklesmesi icin kesitler verir.

Esas itibariyle Kur’an kissalari ¢ sekilde tasnife tabi tutulur. Birincisi: Tarihte vuku bulan
kissalar, ikincisi: Kur’an nazil oldugu zaman meydana gelen kissalar, Ugiinciisii: Gaybtan haber veren
kissalardir.3! Kur’an’da kissalar vasitasiyla Allah, peygambere, yanindaki inananlara ve sonradan
yasayacak tim Midislimanlara inang, sabir, sebat, tevekkul, stklr gibi degerleri 6gretmis, onlara
hidayet onclligl yapmistir. Miminlerin yasadiklari sikintilarin benzerini tarihte peygamberlerin ve
tabiilerinin de tecriibe ettigini belirtmistir. Boylece onlara kurtulus yollarini 6rnek olaylarla, edebi
UslOpla aktarmistir.3?

Kur’an’da iman, ibadet, peygamber kissalari, helal ve haramlar gibi bircok mevzu harika bir
sekilde islenmektedir. Gegmis iimmetlerin basindan gecen olaylar, sonraki toplumlarin egitilmesinde
miessir bir yoldur, Kur'an bu metodu kullanmistir. Kur’an’da zikredilen Peygamber kissalarindan
maksat, mazide meydana gelen olaylari yad etmek degil bilakis, glinlimizde ve gelecekte insanlarin
inang, ibadet ve sosyal hayatlarinda nasil bir tutum ve davranis sergileyecekleri hususunda
egitmektir.

Peygamber kissalari insanlarin sadece manevi yoninin degil ayni zamanda maddi
gelismelerin de kaynagi olmus, peygamberlerin her birisine bazi olaganisti fiiller verilip, insanlara
birer ustabasi ve yol gésterici olmuslardir.® Kissalar ile insan hayati arasinda aktif bir bag vardir. Mazi,
yasadigimiz hazir an ve gelecek arasinda bulusmayi saglar ve 6niimizi aydinlatir.

Kissalara sadece kissa olduklari i¢in degil, kissalarin gectigi Kur’an ayetlerinin her asra bakan
yoni tahkik edilip incelenmeli, yasanan her asra hitap eden yoni bulunmalidir. Aslinda Kur’an’da
zikredilen kissalar belli bir zaman ile tahdit edilmemeli. Her ¢aga hitap eden yoni distndlmelidir.
Vahyin ilk muhataplarindan 6zellikle de kitap ehli olan Yahudi ve Hiristiyanlar Tevrat ve incil’de gegen
olaylari aslindan farkli bir sekilde biliyorlardi. Kur'an Ehl-i Kitap’in bu kissalari dogru sekilde
anlamalarini hedeflemis ve onlarin farkina varmadiklari hususlara dikkat ¢cekmistir. “Bu Kur’an’da
vahy ettiklerimizle, sana kissalarin en glizelini anlatiyoruz. Daha Once sen, bunlardan haberdar
degildin.”3* Mazide yasamis ve sonlari helak ile sonuglanan kavimler, Peygamberlerin tebliglerini

30YQsuf, 12/111

31 Sengul, “Kissa”, 25: 498-501.

32 Sengul, “Kissa”, 25: 498-501.

33 Said Nursi, Sézler (Istanbul: Sézler Yayinevi, 1994), 230.
34 Yusuf, 12/3.
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dinlemeyip, hak yoldan sapan, gesit cesit sapkinliklarla yasayan, baskalarinin hayat hakkina saygi
gostermeyen, haya ve ar damarlari ¢atlamis yalniz kendi menfaatlerini dislinen topluluklardir.
Kissalar bize bildiriimeseydi biz akhimizla gegmiste olup bitenleri bilemezdik. Kur’an’in bize bildirmis
oldugu kadariyla 6grendigimiz bu konulari kuru bir malumat seklinden ziyade ders ve ibret alma
seklinde degerlendirmeliyiz. Clinkl kissalardan hedeflenen gaye tarihi olaylari tekrar ve tescil degil,
ibret vermek?® ve 6giit terbiye etmektir.3®

Kissalar ile peygamberlerin onderliginde insanlara maddi yikselmenin yollari gosterilmis,
mucizevi fiillerin benzerlerini olusturmak icin insanhk tesvik edilmistir. Ge¢cmis gelecegin aynasi
hikmindedir. Gegcmiste peygamberler eliyle meydana getirilen icatlar ile gelecekte viicuda gelecek
yenilikler, maddi ylkselmeler, peygamber mucizeleri lizerinden 6rnek alinarak meydana gelecektir.

3.1. ibret Alma Konusu olarak Kissalar

Kur’an insanogluna tevhid, nibivvet, hasir ve adalet gibi konulari anlatirken kissalar seklinde
de mesajlar vererek kendi maksadina ve gayesine matuf insanlarin ortak istiraplarini konu edinen
hadiseler anlatmistir. Kissalardan cikarilan dersler sayesinde glizel bir yasam tarzinin olusmasina
ulasabilir. Akl kullanmak, distinmek, ibret almak, hidayete ermek cehalet girdabinda yuvarlanmamak
icin kissalar okunmali ve tefekkir edilmelidir. Kur’an’da bu kabilden ayetler mevcuttur.
Peygamberlerden ve onlarin gonderilmis olduklari immetlerden, onlarin azgin hallerinden bahseden
kissalara genisce yer verilmistir. Firavun kibrin, tugyanin, haddi asmanin simgesi olarak gosterilmis;
“Ben, sizin en yiice Rabbinizim! Dedi.”, bu hadden tecaviiz etmenin en son mertebesidir. Bu hallerden
uzak durmanin geredi olarak “Allah’tan korkmalari icin ibret vardir.”*” Ayetiyle aklini kullanan ve
Allah’tan korkanlarin ibret alacagl izah edilmektedir. Kainatta meydana gelen hadiselere bakip
diisinmek ve onlardan ders ve ibret almak ibadetin bir cesididir. ibret almak icin diisiince, insani hak
ve hakikate gotlrir. Bu tir ayetler Kur’an’da sik sik zikredilmektedir. “yerylziinde gezip dolasmadilar
mi ki, kendilerinden &ncekilerin sonu nasil olmustur, gorsiinler! Oncekiler bunlardan daha coktu,
kuvvetce ve yerylziindeki eserleri bakimindan daha da saglam idiler. Fakat kazandiklar seyler onlara
asla fayda vermemistir.”, peygamberleri onlara apacik bilgiler getirince, onlar kendilerinde bulunan
(beseri) bilgiye giivendiler (onu alaya aldilar) alaya aldiklari seyler onlara asla fayda vermemistir.”®
De ki. “Yeryuziinde dolasin da Allah’in baslangicta yaratmayi nasil yaptigina bakin. Sonra Allah (ayni
sekilde) sonraki yaratmayi da yapacaktir. (Kiyametten sonra her seyi tekrar yaratacaktir.) stiphesiz
Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter.”** Kur’an kissalari gecmisten giinimiize hayattan bir balimi
ifade ederler. Bu yolla insanlar egitilmekte ve ibret almalari saglanmaktadir. Bununla hak ve batilin
birbirinden ne kadar ayri ve uzak oldugu da ortaya konmustur.

Kissalardan hedeflenen maksat Peygamberlerin nilbivvetini ispat etmektir. Butlin
peygamberlerin davasi ve yolu Allah’in gosterdigi sekilde ayni minval lzere birbirilerini tasdik
etmistir. Sonra gelen peygamberleri oncekileri tasdik etmekte, énce gelenler de sonra gelenleri
mijdelemistir. Bu kissalar ile hedeflenen gaye, inananlari hadiseler karsisinda onlara 6git vermek,
teselli etmek ve mukavemetlerini artirmaktir. Bu hususta Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir:
“Gergekten de onlarin kissalarinda akil i¢in bir ibret vardir. Bu Kur’an uydurulmus herhangi bir s6z
degildir. Lakin kendisinden 6nce gelen kitaplarin tasdiki her seyin ayrintilariyla agiklayicisi ve iman
edecek bir kavim icin hidayet ve rahmettir.”*

Hz. Peygamber (sav) dlemlere rahmet olarak gonderildigi gibi Kur’an’da insanliga hidayet
rehberi olarak gelmistir. Bu husus Kur’an’da soyle izah edilmektedir: “Ey insanlar! Size Rabbinizden
bir 6gut, gondller derdine bir sifa, miiminlere bir hidayet ve rahmet geldi. De ki: Allah’in ihsaniyla ve

35 M. Sait Simsek, Kur’an kissalarina giris. (istanbul : Yénelis Yayinlari, 1993), 71.

36 Muhammed ikbal, [slamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogdusu, trc. N. Ahmet Asrar (istanbul : Birlesik Yayincilik, t.y.), 115.
37 Naziat, 79/25-26.

38 Mu’'min, 40, 82/83.

39 Ankebut, 29, 20.

40 yysuf, 12/111.
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rahmetiyle, yalnizca bunlarla seving duysunlar. Bu, onlarin biriktirip durduklarindan daha hayirhidir.”*

Burada vurgulanan, insanlara génderilen rehberin kendisinin bizzat 6git olarak takdim edilmesidir.

Kur'an’da uzunluk ve kisalk itibariyle birbirinden farkl bircok kissadan bahsedilir. icerik
itibariyle genis yer tutan; Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. M(sa ve Hz. is4 peygamberlerin
anlatimlari yaninda, sapkinlklariyla ve emre itaatsizlikleriyle Firavun®? ve Karun*® ile beraber azan
topluluklardan, Ashab(’l-Kehf*, Ashab(’l-Uhd(d* ve Ashabl’I-Fil**den bahseder. Ayrica Hz.
Peygamber (sav) ve onun aile hayatini, ‘isra, Hicret, Bedir, Uhud’u konu edinen safhalar, Kur'an’in en
miessir metodu olan temsili anlatim ile bahsedilmektedir. Bu kissalarda, maksada yetecek kadar
anlatimlarda ibret alinacak temalar islenir ve kisi sadece okuyucu degil ayni zamanda seyirci
konumundadir. Bu kissalarin tima Kur’an’in niizult hikmetine yonelik olan tevhid ve iman esaslarini
anlatmak, sikinti ve tazyikat aninda ise, Peygamber ve Ummetini teselli ederek sabir ve azimlerini
artirir.?’

3.2. Kur’'an’da Peygamber Kissalari

Kur’an-1 Kerim'de kissalarin yer alis hikmetiyle ilgili ¢cesitli hususlar izerinde durulmustur. Her
peygamberin din ile alakal olarak teblig, tebyin ve tesri’ vazifeleri vardir. Ayrica her bir peygamber
Gstlenmis oldugu misyon geregi kamil manada muvahhid olup iman, ibadet ve ahlak sahibi olarak,
adaleti, ihsani, takvayi, istikameti, hilmi ve merhameti azami derecede uygulamislardir.®®

Kur’an’da bahsi gecen bazi peygamber ve kissalari detaylandirmadan su sekilde aciklanabilir:

3.2.1. Hz. Adem, ilk insan ve ilk peygamberdir.*® Kur'an’da yirmi bes yerde adi
zikredilmektedir. Topraktan yaratilmis®, ciftcilikle ugrasmis, kaburga kemiginden Havva annemiz
yaratilmis ve onunla ilk aile hayati baslamistir.>! Diinyadaki yasantisini tanzim etmesi icin de on sayfa
nazil olmustur. Kendisine “Ebii’l-beser”>* denilmis, seckin kullar arasinda zikredilmis ve “Safiyullah”
olarak bilinmektedir. Hz. Adem’i tanimak insanin kaynagini bilmek ve nasil yaratildigini ve bitiin
akillar hayrette birakan ey insanoglu! Necisin? Nereden geliyorsun? Nereye gidiyorsun? Sorularinin
cevabini bilmektir.>3

3.2.2. Hz. idris, Hz. Adem’in altinci kusaktan torunudur. Kur’an’da ad iki kez zikredilmektedir.
ilk defa igne ile dikis diken ve elbise yaparak giyinen ve Hz. Adem’den sonra kalem ile yazi yazandir,
elbise diken, hesap ve niicim/yildiz ilmiyle istigal eden,>* Hz. idris’e 30 sayfalik suhuf indirilmistir.>
Kur'an’da gecen ayetlerde onun ylice bir mevkie yikseltilmis olmasi, sabirh, Allah’in rahmetine
kavusan ve iyilerden olan seklinde nitelendirilmistir.>® Kavmini putlara tapmaktan men etmeye ve
Allah’in birligine cagirmis, kavmi ise o’nu dinlemeyip yalanlamistir. Hz. idris, Hz. isd gibi gékte oldugu
ve hayatta oldugu kabul edilir. Orada cennet gibi bir yerde melekler ile beraber yasar, beseri
arzulardan uzak, bizimle miinasebeti olmayan bir hayat sekli vardir™’

41Yunus, 10/57-58.

42 Bakara, 2/9-90.

43 Kasas, 28/76-83.

44 Kehf, 18/21-27.

45 Buriic, 85/4-7.

46 Fil, 105/1-5.

47 Sadik Kilig, “Kur’an ve Hadislede Temsili Anlatim QOrnekleri”, isldmf ilimler Dergisi, 1 (2010): 11-40.
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54 Fahriiddin EbG Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Hiiseyin et-Teymi Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 21: 233.
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3.2.3. Hz. Nuh, Hz. Adem ile Nuh (a.s.) arasinda on nesil gecmis olup hepsi de Miisliman
idiler®® Kur’an’da kirk {i¢c yerde adi gegmektedir. Kur’an’in yetmis birinci suresine o’nun adi verilmistir.
Uli’l-azm peygamberlerdendir.®®Bu surede Hz. Nuh’un kavmini tevhide daveti anlatihr.?® Onlar
blylklenen, vurdumduymaz, saldirgan, 6gitleri alaya alip eglence konusu yapan, haddi asan, asiri bir
kavim olmalarina ragmen, Hz. Nuh ise onlara sefkat ile yaklasmis can yakici azaptan korumak
istemistir.5? Kavminden cok az kisi ona inanmis, karisi ve oglu kendisine iman etmemistir. Sabir ve
metanetin timsali olarak bilinir. Gemi yapmistir. Marangozlarin piridir.®? Dokuz yiiz elli sene
yasamistir. insanhgin ikinci atasi olarak kabul edilmektedir.%

3.2.4. Hz. HGd, Kuran’da o’nun adina bir sure vardir. Ad Kavmine peygamber olarak
génderilmistir. Bu kavim “frem Badlari” nin sahibi olup, yeryiiziinde haksiz olarak biiyiikliik taslayan ve
kuvvetli olduklarini iddia etmistir.®* Hz. Nuh’un kavminin helakinden sonra putperestlige dénen ilk
kavimdir. Hz. H(d, comert, sefkatli, vakur ve samimi bir peygamberdi. Aslinda bitiin peygamberler
ayni vasiflara sahip oldugu denilebilir, ancak zamanin ve mekanin getirmis oldugu bazi durumlar
onlari bazi yonleri ile birbirlerinden farkli kilmistir. Biitlin Peygamberlerin ortak noktasi ise belirli
zaman araliklarinda ayni davanin temsilcileri olmalari ve tek olan hak dine hizmet etmeleri idi.®®

3.2.5. Hz. Salih, Kur’an’da sekiz yerde adi gecmektedir. Tevhid akidesinden ayrilan ve putlara
tapan Sem(d kavmine peygamber olarak gelmistir. Bu kavmin 6zelligi, émiirleri uzun, nimetleri bol
idi, daglari ve kayalari oyarak gérkemli ve ihtisamli evler yapmiglardir.®® Onlar Hz. Salih’ten inanmalari
icin bir mucize istemisler, O’da bunu yaptigl takdirde kendisine iman edeceklerine dair s6z aldi.
Allah’a dua etti, mucize eseri olarak, bir kayadan disi bir deve cikti. Son derece iri olan bu deve, sulari
kisith olan bu kavmin suyuna ortak olunca, bunu kabullenmeyen kavim deveyi bogazlayip kiftrlerini
ortaya koymak suretiyle Allah’in emrine isyan ettiler.®” Hz. Salih’in teblig etmis oldugu gizellikleri
tutmayip haddi asan bu toplum (izerlerine azap olarak sarsinti gelmis,®® kavim helak olup evleri
barklari harabe haline gelmistir.®

3.2.6. Hz. ibrahim Allah’in sevgili kulu, “Halilullah” unvanina sahip, kavmini akli delillerle
tefekkiire sevk etmis, cok merhametli, tevhid micadelesinde siirekli caba sarf etmis’®, kendinden
sonraki nesiller i¢in dua etmis,”* Gli’l-azm denilen biliyik peygamberlerdendir. Kur'an’da ismi yirmi
bes surede altmis dokuz defa zikredilmistir.”> Hz. ibrahim, Nemrud’u Allah’a inanmaya davet etti, ama
o reddetti bununla da kalmayarak atese atti Allah-u Teal&d’nin emri ile ates onu yakmadi.”® Kendisine
on sahifelik kitap gelmistir. O’nun getirmis oldugu din tevhide dayali bir dini idi. 7 Her tic semavi dinin
ortak degeri olarak kabul edilmektedir. Araplarin el-Musta‘rebe kismi oglu Hz. ismail’in ogullarindan
cogalmis,” diger oglu Hz. ishak ise israil ogullarinin Peygamberlerinin atasi olarak bilinmektedir.”®
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3.2.7. Hz. ismail, Kur'an’da on iki yerde cesitli vasiflarla adi gegmektedir. Kendisine Allah’in
kurbani “Zebihullah” denilmistir.”” Kur’an’da on iki yerde adi gegmektedir. ismail Allah’a itaat eden
ibranice bir sézciiktiir.”® Babasi Hz. ibrahim ile beraber Kabe’yi yapmistir. Hz. Muhammed (sav) onun
neslindendir. Araplarin el-Musta‘rebe kismi Hz. ismail’in ogullarindan ¢ogalmistir. Hac ve kurban
ibadetlerinde énciiliik yapmistir.”® Vaadine sadik, namaz ve zekdti emreden, Allah’in rizasina eren
peygamberlerdendi. Onu fark kilan vasfi sabirli, hilm ve teslimiyet sahibi olmasiydi.

3.2.8. Hz. ishak, Kur’an’da adi on bes yerde zikredilmektedir. Hz. ibrahim’in Sare’den dogan
ikinci ogludur. Yakub ve lys diye ikiz cocuklari olmus, Yakub’un neslinden peygamberler gelmis, lys ise
ziirriyetinden melikler ve sultanlar ¢ikmistir. Hz. ishak diger peygamberler gibi giiclii ve anlayish idi.®°
Kur’an-1 Kerim’de hayirli, salih ve ihlasa ermis olarak bahsi gecer. Anne ve babasi yash oldugu halde
diinyaya gelmesi nazar-1 dikkate verilir.8

3.2.9. Hz. Lit, Kur'an’da yirmi yedi defa adi zikredilmis olup Hz. ibrahim’e ilk inanandir.
Gonderilmis oldugu Sodom ve Gomora halki®?, ahlak ve edep noktasinda haddi asmis, kadinlar yerine
erkeklere ilgi duyup hi¢ utanmadan da bunlari agikga dile getirmislerdir. Daha evvel higbir kavim bu
tar bir fiil icinde bulunmamisti. Hz. Lut onlara bu kétu fiillerinizden tiksinmekteyim®, diyerek bu kéti
eylemden vazgecmelerini soyledi, bitin ikazlara ragmen sapkin fiillerinde israrci olan bu kavim
baslarina tas yagma suretiyle cezalandiriimislardir.®

3.2.10. Hz. Yakdp, Hz. ibrahim’in torunu ve isarailogullarinin atasidir. Kur’an’da ismi on alti
yerde gecmektedir.®> Uzun middet evlat acisi ve hasretiyle aglamaktan gézleri kér olmus alti yil bu
halde yasamis, Allah’a tam tevekkdl ile “ben sikintimi, Gzlntimi sadece Allah’a sikayet ediyorum”
demis.®® Sonucta miikafat olarak hem evladina kavusmus hem de oglu Hz. Yusufun gonderdigi
gémlegini yizine sirerek gozleri acilmistir.!” Hadis-i seriflerde Hz. Ya kup nebi ve kerim olarak
bahsedilmektedir.® Hz. Peygamber (s.a.v.) seytanin kétuligiinden ve kem gézlerden korunmak igin
ashabina &grettigi duanin sonuna “Atamiz ibrahim ve ismail, ishak ve Ya‘kub’a bdyle dua ederdi”
demistir.®

Kur’an-1 Kerim’de glicli karakterinden, keskin zekasindan, salih olusu, temiz zlrriyetli bir
insan olusundan bahsedilmektedir.®®

3.2.11. Hz. Yasuf, kardeslerinin haset etmesi ile serliveni baslamis, kuyuya atilmis, esir
pazarinda satilmis, iftiraya ugramis, iffetini korumus, yillarca zindanlarda kalmis, sonucta ise, Misir’a
maliye bakani olmustur.®* Mutlu ve huzurlu bir halde iken Allah’tan vefatini istemis® ve vefat etmis.
Diinyanin en parlak ve sevingli hali ona gaflet vermemis ve ahireti istemistir.®> Olimiin hakikatini
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anlayan insanlar, élimi sevmisler ve élim gelmeden dlmek istemislerdir.®* Diger peygamberlerin
kissalari birkag surede muhtelif yerlerde anlatilmisken Hz. Yusuf'un kissasi “Ahsenii’l-kasas” seklinde
tek bir surede nakledilmektedir. Hakaret, vefasizlik, ihanet, dedikodu, kiskanma, iftira, haset gibi
fenaliklarla miicahede etmis, muhataplarini cezalandirmak yerine affetme ve baris yolunu se¢mistir.
Hz. Yusuf glinimiiz sartlarinda nefsi fenaliklara karsi affedicilikte belki de en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz
rol modellerden biridir.*®

3.2.12. Hz. Eyylb, Kur’an’da kendisinden dért yerde bahsedilir.°® Onun imtihani cocuklariyla,
esiyle, maliyla ve bedeniyle olmustur. Onu éne ¢ikaran vasfi bunca musibetlere karsi sabirli olmasi®’,
sikretmesi ve isyan etmemis olmasidir. Yiiksek ahlaki ve gecirmis oldugu agir hastalikla ve yapmis
oldugu dua ile anilir.®® Bu duayi ise, istirahat icin degil, sirf kulluk icin yapmistir.®® Bitiin imtihanlara
mukabil Allah’a teslim olmus, sabretmis, Sabirda zirveye ulasmis, “Eyydb sabri” olarak meshur
olmustur.1®

3.2.13. Hz. Zilkifl, “nasip veya kefalet sahibi” manasinda olup bir sifattir. Kur’an’da iki yerde
zikredilmistir. Bu isim kendisine cokca ibadet ettigi icin verilmistir.!®® Hz. Eyyub’un oglu oldugu
rivayet edilir. Allah’in sevgi, Ovgl ve rahmetine ulasan salih kullardandir.

3.2.14. Hz. Su‘ayb, Kur'an’da ismi on bir defa zikredilmistir. Hz. Mlsa’nin kayinpederidir ve
onun yaninda sekiz sene ¢cobanlik yapmistir. Giizel bir hitabete sahipti, fasih Arapca konusarak,'® tasa
agaca bile kendini dinlettiren miessir bir belagata sahibi idi. Kendisine Peygamberlerin hatibi
denilmistir. Medyen ve Eyke halkina peygamber olarak gdnderilmistir.2% Bu kavmin en bariz 6zelligi
6l ve tartida hile yapmalaridir. Hz. Suayb, onlari Allah’in birligine, dlci ve tartida hile yapmamaya'®
davet etmis, Onlar ise bu uyarilan dinlememislerdir. Hz. Suayb halkina yaptigi nasihatler fayda
vermeyip midi kesilince “Ya Rabbi bizimle kavmimiz arasinda hak ile hiikiim ver sen hitkm edicilerin
hayirlisisin” diye dua edince siddetli bir deprem,'% siddetli bir ses!®” ve gélge giinii azabi ile helak
olmuslardir.1®

3.2.15. Hz. Miis3, Kur’an’da ismi en c¢ok zikredilen M{sa peygamberdir.2?® Kendisine Tevrat
inmis Uli’'l-azm peygamberlerdendir. ilahlik davasinda bulunan Firavun ile miicadele etmis®',
israflogullarini Firavun’un esaretinden kurtarip hiirriyete kavusturmustur. Cehalet ve sapiklik lizere ve
istikrarsiz olan kavmi ile uzun zaman stirgiin yasamis, kavmine karsi tevhid miicadelesini vermis, uzun
yillar akidelerini islah etmekle ugrasmis, sabir ve tevekkil ile ne ¢ikmis, ! Allah’tan gayrisina secde
etmeme hususunda gercek bir teslimiyet géstermistir.112
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3.2.16. Hz. Hardn, Kur’an’da ismi yirmi defa zikredilmistir. Hitabeti ve glizel konusmasiyla
bilinen Hz. Har(n, Hz. MGs&’nin baba bir kardesi olup!** ona yardimci olmus'** ve ondan énce vefat
etmistir.!® Bu ayni zamanda bir anda iki peygamberin bir arada olmasidir. Hz. M{isi Tur Dagina Allah
ile gériismeye gittiginde, kavmine yol gdsterici olarak Hz. Har(in’u halef birakmistir.11®

3.2.17. Hz. ilyas, Kur’an’da adi iki yerde ilyas'” bir yerde ise ilyasin'¢ olarak zikredilmistir. Hz.
Hardn’un neslinden olup Beni israil peygamberlerindendir.}*® Kur’an’da Salihlerden, erdemli iyilik icin
calisan kimseler ve peygamberler arasinda zikredilir.}?® Ba‘l adindaki puta tapan kavme peygamber
olarak génderilmistir.12

3.2.18. Hz. Elyesa‘, Kur'an’da onun hakkinda fazla bilgi veriimemekle beraber Beni israil
Peygamberlerindendir. Hz. ilyas’tan sonra peygamber olarak génderilmistir. “ismail, Elyesa‘, Y(nus ve
Lat’a da yol gosterdik; hepsini alemlere Ustiin kildik.”*?2, “ismail’i, Elyesa“i, Zilkifl'i de an. Hepsi
ivilerdendir.”*® ki ayette kendisinden bahsedilmistir. Hz. ilyas’in zamaninda yasamis ve ondan
Tevrat égrenmis, émriiniin sonuna kadar israil ogullarinin arasinda yasayarak!?* Allah’in yoluna
davet etmistir.1%

3.2.19. Hz. Yanus, Kur'an’da dort yerde adi zikredilmistir. Lakabi Kur'an’da belirtildigi gibi
“Ziinnn"'? ve “Sahibi’l-Hat”dur.'?” Kur’an’in onuncu suresi Yunus olarak tesmiye edilmistir. Ninova
halkina peygamber olarak gonderilmistir. Kavmini Allah’in birligine davet etmis, s6zi dinlenmeyince
kavmini terk etmistir.'?® Bu davranisi Kur'an’da soyle zikredilir: “Dogrusu Yunus’ta, génderilen
peygamberlerdendi. Hani o, dolu gemiye binmisti. Gemide olanlarla karsilikh kura cektiklerinde
yenilenlerden oldu. Yunus, (gemide bulunanlara Allah’a karsi yaptigi ile ilgili) kendisini kotiilerken onu
bir balk yuttu. Eger Allah’t tesbih edenlerden olmasaydi, tekrar dirilecekleri giine kadar baligin
karninda kalirdi. Halsiz bir vaziyette iken kendisini disari ¢ikardik. Ve (stline (gdlge yapmasi vb. seyler
icin) kabak tlrlinden genis yaprakl bir bitki bitirdik. Yunus’u ylz bin veya daha cok kisiye Peygamber
olarak gonderdik. Sonunda ona iman ettiler. Bunun (izerine Biz de onlari, bir miiddete kadar
yasattik.”'? Hz. Yunus o dehsetli ve caresiz halde “Senden baska ildh yoktur. Seni her tirli
noksandan tenzih ederim. Gercekten ben kendine zulmedenlerden oldum” bu duayi okuyor, sonra
Allah’in yardimina rahmetine mazhar oluyor.*® Kavmi ise kendileri (izerine gelen azap alametlerini
goériince iman ettiler.®3!

3.2.20. Hz. David, Kur’an’da on alti kez adi zikredilmistir.232 Kendi el emegi ile kazandigindan
yerdi.’® Kendisine kitap olarak Zeb(r inmistir. Sesinin giizelligine daglar ve kuslar eslik etmistir.’3*
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Allah’a yaptigi sesli zikri ile meshurdur. Savm-1 Davud/giin asir orucu ona aittir. Kendi el emeginden
yerdi.’** Peygamber olmazdan evvel, TalOt'un komutasinda asker olarak savasmis'®, Tal(t’tan sonra
kral olmustur. Sesi giir, iyi ahlakli, temiz kalpli ve anlayish olarak nitelendirilir.3’

3.2.21. Hz. Siileyman, Kur'an’da ismi on yedi defa zikredilmistir. Hz. Davud’'un ogludur.
Saltanat ve azamet sahibi bir peygamberdi. icraatinda adaleti esas almis,**® cinlerden, insanlardan ve
kuslardan ordulari vardi,*3° riizgdr onun emrine verilmis, erimis bakir madenleri onun istifadesine
sunulmustur.#

3.2.22. Hz. Siileyman Hz. Zekeriyya, ismi Kur'an’da alti yerde zikredilmis!*!, duasi kabul
edilen, hayirh islere kosan, namaz kilan, Meryem’i himaye eden, Allah’in kulu seklinde tavsif
edilmistir. Hz. Sileyman’in neslinden gelmis, isrdil ogullarina vazifeli bir peygamber idi. Beyt-i
Makdis'te Hz. Meryem’e bakmakla mesguldi. Allah-u Teala’dan temiz bir nesil istemis Allah’da onun
bu duasini kabul etmistir.*? insanlar Allah’in birligine davet etmis, azmis ve sapkin olan kavmi onu
sehit etmistir.*® Kur’an’da ismi iyiler arasinda zikredilmistir.244

3.2.23. Hz. Sileyman Hz. Yahya, Kur’an’da ismi bes yerde zikredilmis, Hz. Zekeriya’nin
ogludur. Adi Allah tarafindan konulmus ve daha énce bu isi kimseye verilmemistir.2*> Onun igin
Kur'an’da soyle zikredilir. “(Ona cocuklugunda): Ey Yahya! Kitabi kuvvetle tut! (dedik). Henliz ¢ocuk
iken, ona hikmeti verdik (Tevrat’i 6grettik) tarafimizdan (ona) kalb yumusakhgi ve (glinahlardan)
temizlik (verdik). O, cok mduttaki idi. Anasina ve babasina itaatli idi, bir isyanci ve zorba degildi.
Dinyaya getirildigi glinde, 6lecegi glinde, diri olarak (kabrinden) kaldirilacagi giinde, ona selam
olsun!”?¢ Kur’an’da, hikmet ve derin muhakeme kabiliyeti olan hayirl bir evlat olarak anilmaktadir.

3.2.24. Hz. Siilleyman Hz. isa, Kur'an’da ismi yirmi bes yerde gecmektedir. Uli’l-azm
peygamberlerdendir. Allah’in bir mucizesi olarak babasiz olarak diinyaya gelmis'¥’ ve besikte iken
konusmus otuz yasinda Peygamberlikle gérevlendirilmistir. israilogullari Tevrat’i tahrif edip Hz. isd’nin
tebligini dinlemediler. Kur'an’da zikredildigi izere bircok mucize gdstermistir. Bunlar; Hz. is&d’nin
¢amurdan kus biciminde heykel yapip, Ufleyince kus olup ugmasi, o6lileri diriltme, hastalar
iyilestirme, Havarilerin evlerinde ne yediklerini ve neler sakladiklarini soyleyerek gaybtan haber
vermesi'*®, gdkten sofra indirmesi. 1*° Yiice Allah Hz. isd’ya mucize olarak verdigi meziyetler modern
tip ilminin ulasmakta aciz kaldig: kesiflerdir. Beserin ulasacagi en zirve nokta niibivvetle ¢izilmistir!>
denilebilir.

3.2.25. Hz. Sileyman Hz. Muhammed (s.a.v.) ise babadan yetim olarak diinyaya gelmis, alti
yasinda annesini kaybetmis, peygamberligi miiddetince, kavminin hakaret ve asagilayici tavirlarina
katlanmis, zahid bir kul peygamber olarak gurbette yasamis ve gurbette vefat etmistir. Alemlere
rahmet olarak génderilmistir.'>
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Bahsi gecen tim peygamberler tevhid inancini korumak icin cokca eziyet ve mesakkatlerle
karsilasmis, sabir ve metanetlerini asla kaybetmemisler.>

Kur’an’da gecen bazi kissalar da konumuzun kapsami disinda olduklari icin biz onlari basliklar
seklinde vermekle yetinecegiz bunlar: Hz. Meryem?33, Hz. Adem’in iki oglu'**, Ashab-1 Kehf'*®, Ashab-i
Karye®®, Eyke Halki®®, Tubb3d Kavmi'®®, Ress Halki®®®, Sebeliler'®®, Ashab-1 Uhd(d'®!, Bahce
Sahipleri®?, Ashab-i Fil'dir.1%3

Sonug

Bu calismamizla elde ettigimiz bulgulari su sekildedir: Kur’an’in biyik bir boélimini
kapsayan, onun en edebi ve mucizevi anlatim araglarindan biri olan kissalar, Kur’an’in ana amaci olan
sirat-1 mistakimi/dogru yolu gbéstermesi icin kullanilan en etkili araglardandir. Bu sebeple, kissalarin
dogru bir sekilde anlasiimasi ve yorumlanmasi son derece dnemlidir. Yaptigimiz ¢alisma neticesinde
asagidaki tespitlere ulastik. Kissalarda su temel dislinceyi gérmek mimkiin; Kur’an bitilin
peygamberleri hiisni misal olduklarini belirterek onlarin rol model seklinde bizlere sunar.

Kur’an’in iyi anlasiimasi i¢in Kur’an kissalarini iyi anlamamiz gerekir. Kur’an kissalarinin en
onemli vasfi hadiseler tarihi bir siralama iginde goézilkmez, tarih metodu ile kronolojik tarzda
verilmemis, insanlig irsat edip, ayrintiya girmeden, kissanin amacina muinasip kissanin ilgili ve 6nemli
noktasina temas edilerek verdigi genel gayeyi tespit ederek, asil mesaj one cikartihp muhataplarin
tefekkiriine sunulmustur.

Temsil yoluyla anlatilan kissalar insanin hem ruh halini ve hem de terbiye etme yoniini ele
almasi agisindan ¢ok ehemmiyetlidir. Ayrica bu kissalarin gliniimiize bakan yoéninid insanlarin
anlayacagi tarzda ele almak ile ancak kissalarin ehemmiyeti ortaya c¢ikacaktir.

Kur’an kissalariyla, Allah Teala bizlere hidayet yolunu géstermistir. Dalalette gidenlere ise feci
akibetlerinden bahsetmektedir. Burada mihim olan olaylarin cereyan ettigi dénemle, yasadigimiz
zaman arasinda bir irtibat kurarak ibret olan yoniini devsirmektir.

Biitlin Peygamberlerin (a.s.) ortak yona hakka davet ile ilahi emirleri sunmada yakinlarindan
baslamak Uzere teblig vazifelerinde israrci olmuslardir. Peygamberler (a.s.) hidayete erdirmenin
kendilerine ait olmadiginin farkinda olup hidayetin sadece Allah’ta oldugunun bilincinde olmalaridir.
Dolayisiyla tizerlerine diisen gbrevi yapip neticeyi Allah’a havale ederek riza ila mukabele etmisler.
Bunun yaninda inkarci, inatgi ve kibirli olanlarin hayra kabiliyetleri olmayip onlarin bu halleri seytani
bir hastaliktir. Seytan ise kibrinden dolayi Allah’in huzurundan kovulmustur. ilahlik davasinda bulunan
Firavun, Nemrut ve diger inkarcilarin durumu hep bu minval izere olmustur. Kur’andaki kissalardan
kendilerine ders ¢ikaracaklar iki-cihanda saadet-i ebediyye mazhar olacak, kendilerine ders
¢ikarmayanlar ise dalalet batakligi icerisinde saadet-i dareynde hisran icinde hayatlarini idame
edeceklerdir.
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Oz

Tehecclid, yani yatsi namazi kilindiktan sonra bir siire uyuyup, sonrasinda tekrar kalkilarak
gece namazi kilmak, islam dininde tesvik edilen ibadetlerdendir. Fikih, hadis ve tefsir eserlerinde bu
namazin 6nemi ve faziletine dair bircok bilgiler mevcuttur. Mdislimanlar arasinda, teheccid
namazinin Ummet icin nafile; Hz. Peygamber igin ise vacip/farz oldugu yoniinde genel bir kanaat
mevcuttur. Bunun yaninda tehecclid namazi bircok kaynakta Hz. Peygambere has vacip hiikiimler
(hasais) kapsaminda zikredilmektedir. Ancak bu konuda yapilacak genel bir literatlir taramasinda,
ulemanin blylk bir kisminin bu namazin hem Ummet hem de Hz. Peygamber icin nafile/tatavvu’
oldugu gorusind dile getirdikleri gorilecektir. Yine bu namazin hikmi hakkinda, bunlarin disinda
farkhh goraslerin de ileri slrildiglini gormekteyiz. Bu makalede son dénem Osmanh ilim
adamlarindan Tahirld’lI-Mevlevi’nin konuya iliskin makalesi 6zelinde tehecctiid namazinin hem immet
ve hem de Hz. Peygamber icin hilkmi konusunda ortaya konan gorisler incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Namaz, Teheccciid, Gece Namazi, Nafile Namaz.

Abstract

Tahajjud that is to sleep for a while after performing the isha prayer to get up again and to
perform the night prayer is one of the worship encouraged in the religion of Islam. There are a lot of
information about the importance and virtue of that prayer in figh (islamic furisprudence), hadith
(the prophet Muhammed’s sayings and deeds) and commentary (exegesis) works. There is a general
belief among Mislims that tahajjud is supererogatory prayer for mislim ummah but fard (obligatory)
for the prophet Muhammed. Morever tahajjud is mentioned as obligatory decree peculiar (spesific
provisions) to the prophet Muhammed in a lot of works. However it will be seen that most of the
Islamic scholars utter the opinion that prayer is supererogatory for both the muslim ummah and the
prophet Muhammed in case of literature review. Apart from these we also see different propounded
opinions about the decree of that prayer. In this study specific to the article related subject by
Tahiri’l-Mevlevi who was one of the scholars last period of Ottoman Empire, opinions about the
decree of tahajjud prayer for both the mislim ummah and the prophet Muhammed will be analysed.

Keywords: Figh, Prayer, Tahajjud, Night Prayer, Useless Prayer
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Giris

Teheccliid namazi Kur’an’da bazi ayetlerde emir sigalari ile yer almakla birlikte, Gmmet
hakkinda nafile bir namaz oldugu ulemanin genel bir kabultGdir. Ancak bu genel kabule karsi, az da
olsa farkli goruslerin de dile getirildigi sabittir. Tehecclid namazinin Hz. Peygamber hakkindaki hikm
konusunda ise ihtilaf bulunmaktadir. Bazi alimler bunun vacip oldugunu dile getirirken, bazilari ise
tatavvu’ oldugu goriisiindedirler. Bu konudaki gorisler genelde klasik fikih, hadis ve tefsir eserlerinin
ilgili kisimlarinda yer almakta, gliniimizde yazilmis eserlerde ise tehecclid namazinin fikhi hiikminin
incelenmesinden ziyade daha ¢ok tehecciid namazinin faziletine dair agiklamalara yer verilmektedir.
Hatta ilk dénemden gliniimiize kadar bu alanda ‘Kitabl Kiyami’l-Leyl’ veya ‘Kitabii’t-Tehecciid’ gibi
adlarla yazilmis eserlerde dahi teheccldiin hiikkmiine fazlaca yer verilmeksizin sadece fazileti, kiinma
vakti, rekat sayisi, dualari vb. yonleri lzerinde duruldugu goriilmektedir. Tehecclid hakkinda 1341
(1922/1923) tarihli Mahfil dergisinde (3/31: 127-129) yayinlanan Tahiru’l-Mevlevi'ye® (6. 1951) ait
‘Gece Namazl’ adh makalenin -belirleyebildigimiz kadariyla- (lkemizde vyazilmis tek makale
konumunda oldugunu gormekteyiz. Tehecciid namazina dair bir kisim hikamleri cesitli tefsir
kaynaklarindan aktaran Tahiru’l-Mevlevi'nin bu makalesini, bu alanda yapilmis tek galisma olmasi
hasebiyle aslina uygun olarak ve gerektiginde parantez i¢i agiklamalar ile ¢alismamizin sonunda
nakledecegiz. Makalemizde dncelikle tehecclidiin kavramsal ¢cercevesi lizerinde duracak, sonrasinda
bu namazin Hz. Peygamber ve Ummet hakkindaki fikhi hikmine dair goérisleri aktararak
degerlendirmelerini yapacagiz. Tarihl slirecte sik sik dile getirilen tehecciid namazinin Hz.
Peygambere vacip, immete ise nafile oldugu seklindeki genel kabuliin ulema nezdinde de gercekten
boyle olup olmadigini ortaya koymaya calisacagiz. Calismamiz tehecclid namazinin hiikmi Gzerine
oldugundan, tehecctidiin vakti, rekat sayisi, fazileti vb. yonleri (izerinde durulmayacaktir.

1. Tehecciidiin Tanimi ve Kavramsal Cergeve

Teheccid kelimesi, ‘uyumak’ anlamindaki (3-z-2) kékinden tiremekle birlikte, ayni zamanda
‘uykudan uyanmak’ anlamini da tasimasi nedeniyle ‘ezdad’ (karsit anlamlar tasiyan) kelimelerden
sayllmaktadir.2 Bunun yaninda ‘axg/tehecciid’iin, J&&i/tefa‘ul babinin ‘izale etmek’ anlamina ceviren
dzelligine binaen ‘uykuyu izale etmek/gidermek’ seklinde anlam kazandig da belirtilmistir.3 Bu sdzliik
anlamindan hareketle tehecclidiin, ‘gece bir siire uyuduktan sonra namaz icin uyanmak’ anlamina
geldigi sdylenebilir.? Istilaht olarak ise, gece bir siire uyuduktan sonra kalkilarak namaz kilmanin ve
kilinan bu namazin adi oldugu; ‘miteheccid’in ise gece namaz kilmak igin uykusundan kalkan kisiye

1 Tahirw’l-Mevlevi, 1877 yilinda istanbul’da dogmustur. Asil adi Mehmed Tahir olup, soyadi kanunundan sonra da ‘Olgun’
soyadini almistir. Askeri okul mezunu olarak milazimlik ile basladigi gorev hayati farkh memuriyetlerle devam etmistir.
Darir’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesinde islam tarihi ve islam medeniyeti miiderrisligi; imam-Hatip Mektebi, Maltepe ve
Kuleli Askeri Liselerinde edebiyat 6gretmenligi gibi gorevierde bulunmus ve 1943 yilinda emekli edilmistir. Ayrica
istanbul’da Fatih Camii mesnevihanlhig gérevinde bulunmustur. Yazarliga olan meraki nedeniyle kitap ve dergi yayimi
konusunda biyik gayret géstermis, ancak gazete ve dergi ¢ikararak basin hayatina atilma ¢abalarinin ¢ogu engellerle
karsilasip yarida kalmistir. Beyaniilhak, Sirdt-1 Miistakim, Sebiliirresad gibi dergilerde islam tarihi ve ¢esitli giincel
konularda yazilar yazmis, 1920 yilinda Mahfil dergisini ¢ikarmistir. Edebiyat ve islam tarihi alaninda bircok eser kaleme
almig olup, bunun yaninda Farsga ve Arapgadan ceviri kitaplari da bulunmaktadir. Fikih alanina dair “Miislimanlikta
ibadet Tarihi” adli bir eseri de kaleme almistir. Kahraman, Alim, “Tahiriilmevlevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi, (Ankara:TDV Yay., 2010) 39: 407-409.

2 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihéh tdcii’l-liiga ve sihéhi’l-arabiyye, (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-Melayin, 1990), 2: 555; ibn
Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin, Lisdnii’l-arab, (Kahire: Daru’l-Me&’rif, ts.), 6: 4616; ibni¥’|-Esir, Ebii’'s-Seadat Mecdiiddin
el-Mibarek, en-Nihdye fi garibi’l-hadisi ve’l-eser, (Dammam: Daru ibn’l-Cevzi, 1421), 999; Kése, Saffet, “Tehecciid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 2011), 40: 323.

3 Ebussu(id Efendi, irsddii’l-akli’s-selim ilé mezdye’l-kitdbi’l-kerim, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasil Arabiy, ts.), 5: 189. Benzer
anlam kazanmaya ¢i - & fiilleri de 6rnek olarak verilebilir. Bunlar ‘glinah islemek/hata etmek’ anlamina gelirken, ¢t -
& seklinde tefa’ul babinda ise kék anlaminin tam tersi olarak ‘ginahtan kaginma’ anlamina gelmektedir. Endel(si, Eb(
Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 7: 99; AlGsi, Sihabuddin Mahmut, RGhu’l-meéni fi tefsiri’l-
Kur’éni’l-azim ve sebi‘l-mesdni, (Beyrut: ihyau’t-Tiirasi’l-Arabiy, ts.), 15: 138.

4 ‘Tehecciid’ kelimesinin anlamlari ve bu konudaki genis degerlendirmeler icin bakiniz: AlGsi, Rihu’l-medni, 15: 138.
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denildigi belirtilmistir.> Literatiirde ‘Kiyami’l-Leyl’, ‘Salatii’l-Leyl’ ve ‘ihyal’l-Leyl’ gibi kavramlarin da
tehecciid namazini ifade eder sekilde kullanildigi gériilmektedir. Ancak ‘Kiyami’l-Leyl’ ve ‘ihyai’l-Leyl’
kavramlari her ne kadar geceleyin namaz kilmayi da kapsamakla beraber; Kur’an okuma, zikir, tesbih
gibi ibadetleri de icerisine almaktadir.® Bu durumda bu kavramlar, geceleyin bir siire uyunduktan
sonra kalkilarak namaz kilmay: ifade eden teheccid kavramina goére daha simulli olmaktadir.
‘Salati’l-Leyl’ kavrami ise her ne kadar istilahf tanimlarda, yatsi namazindan sonra uyumadan 6nce de
kilinabilmesi yoniiyle tehecciid namazindan farkliligina deginilse bile,” yine de tehecciid namazini
ifade eden kavramlardan birisi oldugu gériilmektedir. Ozellikle hadis kitaplarinda Kiyamii’l-Leyl ile
Salatl’l-Leyl kavramlarinin genelde tehecclid namazina dair hadisleri ifade eder sekilde kullanildig
gorilir ki,2 bu durum her ne kadar anlamsal cerceveleri tehecciide gére daha kapsamli olsa bile® bu
kavramlarin, dogrudan tehecciid namazini ifade eder sekilde kullanildiginin bir go6stergesi
konumundadir. Bu ylizden bu kavramlarin tehecciid namazini ifade eder sekilde yaygin kullanima
sahip oldugu ve bu ydnde bir ser’t 8rfiin olustugu belirtilmistir.1° Nisabri (6. 730/1329), Kiydmii’l-Leyl
kavraminin Hz. Peygamber tarafindan tehecciid namazi olarak tefsir edildigini de aktarmaktadir.’
ibnii’lI-Arabi (6. 543/1148), tehecciidiin tanimina dair farkli ti¢ goriis aktarmaktadir. Bunlarda
teheccid kavraminin diger kavramlarin anlamini kapsar sekilde kullanimina da sahit olunmaktadir. Bu
gorusler: 1- Tehecclid, uyumak ve sonrasinda kalkip namaz kilmak, sonra tekrar uyumak ve ardindan
uyanip namaz kilmaktir. 2- Uyuduktan sonra kalkip namaz kilmaktir. 3- Yatsi namazindan sonra kilinan
namazdir.'? Goériilecegi lizere ibnii’l-Arabi’nin aktardigi gériislerden {iciinciisii daha énce degindigimiz
Salatl’l-Leyl namazinin anlamini da icerir niteliktedir. Yukaridaki aciklamalara gore, teheccid
namazinin istilaht tanimlarinda 6ne cikan temel 6zelligin ‘gece bir siire uyuduktan sonra uykudan
kalkilarak kilinan namaz’ oldugu gérilir.®® Hz. Peygamberin bu konudaki fiili siinneti de, tehecciidiin
uyuduktan sonra kilindigini ortaya koymaktadir.}* Bu konuda Hz. Peygamberin teheccudiniin birkag
kez tekrarlanan uyku ve namazdan olustuguna dair bir rivayet de mevcuttur. Buna gére Mazinni’den
soyle rivayet edilmistir: "Sizden biri, sabaha kadar olan zamanda gece kalkip bir kez namaz kildiginda
teheccid kildigini mi saniyor? Tehecclid, uyuduktan sonra uyanip namaz kilmak; sonra tekrar
uyuduktan sonra uyanip namaz kilmak; sonra tekrar uyuduktan sonra uyanip namaz kilmaktir. iste
Rasdlillah’in teheccudi béyle idi."*> Tum bu aciklamalar neticesinde, tehecciid kavraminin yatsi

5 isfahani, Ragib, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’én, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 536; Feyy(mi, Ahmed b. Muhammed b. Al
Misbdhu’l-miinir, (Beyrut: Mektebetd Libnan, 1987), 242; Sirbini, Semstiddin Muh. b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-muhtéc
ild ma’rifeti medni elfdzi’l-minhdc, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2000), 1: 463; Mevsiati’l-Fikhiyye, (Kuveyt:
Vizarati’|I-Evkaf ve’s-Stidni’I-islamiyye, 1983), 14: 86-87; Kose, “Tehecciid”, 40: 323.

6 Mevsdatu’l-Fikhiyye, 14: 86.

7 Bilmen, Omer Nasahi, Biiyiik islam ilmihali, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, ts.), 195-196; Akyiiz, Vecdi, Mukayeseli ibadetler
ilmihali, (istanbul: iz Yayincilik, 1995), 2: 240; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri SézIiigii, (Iistanbul: Ragbet
Yayinlari, 1998), 395.

8 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Beyrut: ihyai't-Tirasi’l-Arabiy, 1985), 117-128; Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail,
Sahihi Buhdri, (Dimesk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), “Tehecciid”, 2,3,5,9,10; ibn Mace, Eb( AbdillaAh Muhammed b.
Yezid, es-Siinen, (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “ikdmeti’s-Salat”, 171-172; Nesai, Eb( Abdurrahman Ahmed
b. Suayb, Siinenii’n-Nesdi, (Riyad: Daru’l-Hadarati li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2015), “Kiyami’l-Leyl ve Tetavvuu’n-Nehar”, 1-13;
Eb( Daviad Stleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siineni Ebi Ddvud, (Riyad: Beytd’|-Efkari’d-Devliyye, 1420/1999), “Tatavvu”,
17,18,23,25,26.

9 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 2: 467.

10 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed bin Ahmed, el-Cdmi’ Ii ahk@mi’l-Kur’an, (Beyrut: Miiessesetl’r-Risale, 2006), 21: 317;
Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul, Zehraveyn Yayinlari, ts.), 8: 395.

11 Nisabdri, Nizamiddin Hasen b. Muhammed, Tefsiru gardibii’l-Kur’én ve reddibii’l-furkén, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-iimiyye,
1996), 5: 437.

12 [bniy’|-Arabi, Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmii’l-Kur’én, (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 3: 213-214.

13 Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmii’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1996), 5: 32; Remli, Semseddin
Muhammed b. Ahmed, Nihdyetii’l-Muhtdc ilé Serhi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 2003), 2: 131; Mevsdatii’l-
Fikhiyye, 14: 86.

14 |bn Badis, Abdiilhamid b. Muhammed, Tefsiru ibni Badfs, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), s.138.

15 Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemii’l-evsdt, (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 8: 292; Razi, Fahruddin Muhammed
b. Omer, Tefsiru’l-kebir (Mefétihu’l-gayb), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 21: 31.
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namazinin kilinmasindan itibaren bir siire uyunduktan sonra kalkilarak kilinan namazi ifade eder
sekilde daha 6zel bir anlama sahip oldugu, buna karsin ‘Kiyami’l-Leyl’, ‘Salati’l-Leyl’ ve ‘ihyaiyl-Leyl’
gibi kavramlarin tehecclid namazina gore daha genis anlamsal c¢erceveye sahip olmakla birlikte,
teheccid namazini ifade eder sekilde de yaygin kullanimlarinin mevcut oldugu gorilmektedir. Ancak
teheccid icin yatsidan sonra uyku sarti olmadan kilinan namaz oldugu yéniinde saz da olsa gorusler
oldugu vakidir.*®* Tehecciid icin gece bir siire uyuduktan sonra kilinmasi miifessirlece sart olarak
gorilmekle birlikte,Y” Maliki fakth Harasi (6. 1101/1690) bu konuda, burada ifade edilmek istenenin
uyku vaktinde kilinmasi oldugu, bunun galibe gére bu sekilde ifade edildigi, yoksa uyunsa da
uyunmasa da bu vakitte (insanlarin genelde uykuda olduklari vakitte) kihinan namazin teheccid
olacagi seklinde bir yorum getirmektedir.'® Bu konuda son olarak, vitir namazinin da tehecciid olarak
isimlendirildigine dair bir gérusin ozellikle bazi Safii alimlerce dile getirildigini belirtelim.®
Tehecctdiin kavramsal cercevesine dair bu aciklamalardan sonra onun hikmine dair konuyu ele
alalim.

2. Tehecciid Namazinin Hiikmiine Dair Goriisler

Tehecclid namazi, Kur'an’da bircok ayette yer almaktadir. Bazi ayetlerde emir sigalari ile
kilinmasi istenirken,?® bazi ayetlerde ise bu namazi kilan mi’minler dviilmektedir.?* Bu ayetler
yaninda, tehecciid namazi hakkinda oldukca fazla miktarda hadis rivayetleri de bulunmaktadir. iste
bu deliller gergevesinde tehecclid namazinin hilkkmi konusunda ortaya ¢ikan goérusleri, dayandiklar
delillerle birlikte U¢ baslik altinda ele alabiliriz.

2.1. Tehecciid Namazi Hz. Peygamber ve Ummet igin Vaciptir.?

Teheccid namazinin hikmine dair ilk goris, tabiin fakihlerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728)
ve ibn Sirin’den (6. 110/729) nakledilen, tehecciid namazinin hem Hz. Peygamber ve hem de iimmet

III

hakkinda vacip olduguna dair géristiir.22 Onlar, “S\ui i J.J\ cfe” “Birazi harig, geceleri kalk namaz ki

(el-Miizzemil 73/2) ayetinin neshedilmedigini belirterek, cumhur ulemanin bu ayetteki gece namazina
kalkilmasi hikminin neshedildigine dair gorisinden ayrilmaktadirlar. Onlara goére Muzzemmil
suresinin son ayeti, bu ayetin hikmini ortadan kaldirmamis, yalnizca namaz miktari ve siiresi
konusunda serbestlik ve hafifletme getirmistir. Viicbiyet hilkmi ise devam etmistir. Zira Miizzemmil

suresi 20. ayette “4s S L \5336 O halde ondan (Kur'an'dan) kolayiniza geleni okuyun”

buyurulmustur. Bu durum ”‘;;li\ ip jedw! Wb Kurbandan kolayina geleni keser.”(el-Bakara 2/196)

ayetindeki gibidir. Bu ayete gore nasil kurban kesmek gerekli ise burada da gece namaz kilmak
mutlak gereklidir. Ancak bunun miktari namaz kilanin tercihine birakilmistir. Bu durum, az miktar da
olsa teheccid namazi kilmanin gerekli oldugunu gosterir. Bu, bir koyun sagacak kadar da olsa

16 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, (Kahire: Daru Hicr, 2001), 15: 40.

17 Sa’lebi, Ebu ishak Ahmed, el-Kesf vel-beydn (Tefsiru Sa’lebi), (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiy, 2002), 6: 123; Al{si,
Rahu’l-Medni, 15: 138.

18 Harasi, Muhammed b. Abdullah, Serhu Muhtasari Halil (Serhu’l-Harasi ald Muhtasari Halil ve Bihemisihi Hasiyeti’l-Adevi),
(Bulak: Matbaati’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1317/1900), 3: 158.

19 Ruyani, Abdilvahid b. ismail, Bahrii’l-mezheb fi fiird-i mezhebi’s-Séfii, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2009), 2: 20;
Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, Ravzatii’t-talibin ve umdeti’l-miiftin, (Beyrut: Mektebi’l-islami, 1991), 1: 329; Ayni
Miellif, Kitébii’l-mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, (Cidde: Mektebeti’l-irsad, ts.), 3: 539; Demiri, Ebii'l-Bekd Kemaliiddin
Muhammed b. MUsa, en-Necm(i’l-vehhdc fi Serhi’l-Minhdc, (B.y.: Daru’l-Minhac, 2004), 2: 315; Kose, “Teheccud”, 40:
323. Bu konuda bilgi icin bakiniz: Maverdi, Eb(’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Hdvi’l-kebir, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 2: 286.

20 jsra 17/79; Muzzemmil 72/10; insan 76/26.

21 Secde 32/16; Furkan 25/64.

22 Makalemizde ‘vacip’ kavrami, Hanefiler disindaki ¢ogunluk fukahanin gorust Uzere farz ile es anlamli olarak
kullaniimaktadir. Yani vaciplik, ‘ser‘an yapilmasi kesin ve baglayici bicimde istenen fiilleri’ ifade etmektedir.

23 Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahkdmi’l-Kur’én, 21: 321; ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Fethii’l-bdri, (Kahire: Mektebetii’s-Selefiyye, ts)., 3:
27.
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tehecciid namazi kilmak tiim Muslimanlar igin farzdir, seklinde de ifade edilmistir.* ibn Teymiyye (6.
728/1328) de, tehecciid namazinin neshedilmemis olup vacip olduguna dair bir goris aktarmakta ve
bu gériise gore vitir namazi kilmak ile de bu viicObiyetin yerine getirilmis olacagini belirtmektedir.?
Tehecciid namazinin Ummet i¢in farz oldugu gorisinin, ulema arasinda cok kabule sayan
gorilmedigi ve saz kaldigini sdyleyebiliriz. Bu konuda Nevevi (6. 676/1277) de, Kadi Iyaz’in (6.
544/1149) seleften bazilarinin bir koyun sagimi kadar da olsa tehecctid namazi kilmanin Ummet
Gzerine farz oldugu goriisinde olduklarini aktardigini, bu goértsin hatali oldugunu ve ilk donemin
alimlerinin naslara dayali icmalari ile bunun merddd oldugunu, zira onlarin icmaina gore bu immete
farz olanin sadece bes vakit namaz oldugunu belirterek, teheccidiin Ummet icin farz olmadigi
konusunda genel bir kabul oldugu ifade etmektedir.?®

Bu goris sahiplerinden Hasan-1 Basri’nin, tehecclid namazi hakkinda; “Farzdan sonra
tatavvu’/nafile kilan Allah’a hamdolsun” seklinde bir séziiniin oldugu da bazi mifessirlerce
aktarilmakta,?’ yine Hasan-1 Basri’den tehecciidiin sadece Hz. Peygambere has bir namaz oldugu
yéniinde gorisler de nakledilmektedir.?® Bu durum ondan tehecciid namazini tatavvu‘ saydigina dair
ikinci bir gérus daha rivayet edildigi izlenimi dogurmaktadir. Ancak Mervezi (6. 294/906), Hasan-I
Basri'nin gorislini ozetle su sekilde aktarmaktadir: Hasan-1 Basri, Mizzemmil suresi 20. ayeti
okurken, “Rabbin, senin ve beraberinde bulunanlardan bir toplulugun gecenin (gte ikisinden biraz az,
yarisi ve Ugte biri kadar vakit icinde (namaz igin) kalktigini bilir.” kismi okununca, ‘Hayir! Vallahi
insanlarin hepsi bu namaz icin kalkmadi’ dedi. “Allah, gece ve gilindiizii diizenleyip takdir eder. Sizin
buna (gecenin timiinde yahut ¢ogunda ibadete) giiclinliziin yetmeyecegini bildi de sizi bagislad”
kismini okuyunca agladi ve ‘Gece namazini farzdan sonra tatavvu‘/nafile kilan Allah’a hamdolsun’
dedi. Sonra, “Allah, icinizde hastalarin bulunacagini, bir kisminizin Allah’in litfundan rizik aramak
Gzere yerylziinde dolasacagini, diger bir kisminizin ise Allah yolunda ¢arpisacagini bilmektedir. O
halde, Kur’an'dan kolayiniza geleni okuyun” kismini okuyunca, ‘Bir miktar gece namazi mutlaka
gereklidir’ dedi.?® Hasan Basri’nin bu son sézii onun tehecciidiin kiinmasini vacip ve gerekli gérdiigi
disincesinde oldugu yoniinde anlasilabilecegi gibi, ‘tatavvu’ olsa bile yine de kilmak gerekli’ seklinde
de anlasilabilir. Onun tehecctid konusundaki bu titizliginin, zahitlik (mutasavviflik) yoni ile de alakali
oldugu soylenebilir. Zira tasavvuf ve zihd hayatinda tehecclid namazinin ¢ok 6nemli bir yeri
bulunmakta olup, gece namazini kilmamak tasvip edilen bir durum degildir.>°

2.2 Tehecciid Namazi, Hz. Peygamber ve Ummet igin Vacip iken Sonra Bu Hiikiim
Neshedilerek Herkes igin Tatavvu’ Olmustur.

Tehecciid namazinin hilkmiine dair yaygin olarak dile getirilen goruslerden birisi, bu namazin
Hz. Peygamber ve immet hakkinda 6nce vacip (farz) kilindigi, daha sonra bu hilkmin neshedilerek
tatavvu‘a/nafileye donistugiine dair géristir. Bu dustinceye temel teskil eden deliller; Mizzemmil
suresi 2-4. ayetlerde gece namazi farz kiindigi ve ayni surenin 20. ayetinin bu farziyeti neshettigine
dair Hz. Aise ve ibn Abbas gibi sahabilerden yapilan rivayetlerdir.

Bu konuda en meshur rivayet, Sa’d b. Hisam’in sorusuna Hz. Aise’nin verdigi cevabin
aktanldigi su rivayettir:

24 Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur’én, 21: 321,347; ibn Ciireyc, Ebii’l-Kdsim Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li ulimi’t-Tenzil,
(Beyrut: Daru’I-Kitiibi’l-ilmiyye, 1995), 2: 501; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethii’l-kadir, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2007),
1545; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 395.

25 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmiu’ fetevd, (Medine: Miicemmei’l-Melik Fahd |i Tibaati’l-
Mushafi’s-Serif, 2004), 23: 84; Ayni miiellif: Cédmiu’l-Mesdil, (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1422), 3: 329.

26 Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref, Sahihi Miislim Biserhi’n-Nevevi, (B.y.: Mlessesetu Kurtuba, 1994), 6: 39.

27 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 23: 362, Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’én, 21: 321. Sa’lebf, Tefsiru Sa’lebi, 10: 59.

28 Suy(ti, Celaltiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-mensiir fi’t-tefsiri’l-me’siir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 5: 324.

23 Mervezi, Ebl Abdillah Muhammed b. Nasr, Muhtasaru kiydmi’l-leyl ve kiyému Ramazan ve kitdbi’l-vitr, (Faysal Abad
/Pakistan: Hadis Akademi, 1998), 23.

30 Hanbel, Ahmed b. Muhammed, ez-Ziihd, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1999), 247-248; Makdisi, Abdullah b.
Muhammed b. Miflih, el-Addbii’s-ser’iyye, (Beyrut: Miessesetiir'r-Risdle, 1999), 161-162. Ornegin imam Rabbani (6.
1034/1624), tehecciid namazini tarikatin zar(ri ibadetlerin birisi olarak niteler. Serhendi, Ahmet Far(ki, Mektibdt-i
Rabbani, trc: Abdulkadir Akgicek, (istanbul:, Dergah Ofset, 1998), 3: 163.
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“Ey MU’minlerin annesi! Bana Rasdlillah (s.a.v)'in gece namazindan haber ver’ dedim. Bana
‘Sen Mizzemmil suresini okumuyor musun?’ dedi. Ben: ‘Evet (okurum)’ dedim. O dedi ki: ‘Allah (azze
ve celle), bu surenin basinda gece namazini farz kilmisti. Bu ylizden Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashabi
bir yila yakin bu namazi kilmaya devam ettiler, taki (bu namazlari kilmaktan) ayaklari sismisti. Allah,
bu surenin sonunu on iki ay tuttu (indirmedi). Sonra Allah (azze ve celle), bu surenin sonundaki tahfifi
indirdi. Béylece kiydmi’l-leyl (tehecciid namazi) farz kilindiktan sonra nafile olmus oldu.”3!

Bu rivayet bircok hadis kitabi®? ve tefsirlerde yer almakta, hakkinda sahih olduguna dair
degerlendirmeler bulunmaktadir.34 Rivayetlerde farz kiinmasi ile neshi arasindaki siire genelde bir yil
olarak gecerken; Darim? (6. 255/869) bu siireyi on alti ay olarak zikretmekte,?® ayrica on sekiz ay veya
on yil gibi farkl siirelere dair rivayetler de bulunmaktadir.3®

Bu konuda ibn Abbas’tan; “Miizzemmil s(resi'nin ilk ayetleri nazil olunca (Hz. Peygamber ve
Muslimanlar) yaklasik olarak Ramazan ayindaki kadar gece namazi kiliyorlardi. Bu durum bu surenin
(Mizzemmil suresinin) son ayeti ininceye kadar devam etti. (Vacip kilan) ilk ayetlerin niizGli ile son
ayetinin niizulii arasindaki siire bir sene idi.”*” seklinde benzer bir rivayet de bulunmaktadir.

Nevevi (6. 676/1277), Ayni (6. 855/1451) ve Remli (6. 1004/1596) gibi bazi alimler immet
hakkinda tehecciid namazinin tatavvu‘/nafile olduguna dair icma oldugunu belirtmis olsalar da3®
onceki baslkta belirttigimiz (izere, saz da olsa bu namazin herkes igin vacip oldugunu belirten
gorisler de mevcuttur. Ancak ulemanin genelinin tehecclid namazinin immet igin tatavvu’ oldugu
goriisiine sahip olduklari bir gercektir. Ummet icin bu namazin nafile oldugu goriisi, yukarida
aktardigimiz Hz. Aise ve ibn Abbas’tan nakledilen rivayetlerde oldugu iizere, 6nce vacip iken sonra bu
hikmin nesh edilmesi ile tatavvu‘a donistigi temeline dayandiriimistir. Bunun yaninda Razi’nin (6.
606/1210) aktardigina gére tehecciid namazinin hicbir zaman vacip olmadigi, baslangictan beridir hep
nafile bir namaz olduguna dair bir gériis de mevcuttur.?® Buna gére tehecciidiin immet hakkinda
nafile olusu ya once vacip iken sonra tatavvu’a donistirilmesi seklinde veya bastan beridir hep
nafile hilkmiinde oldugu seklinde iki acidan izah edilmektedir.

Oncelikle baslangigta vacip kilinip sonra bu hilkmiin neshedilederek tatavvu‘a déniismesine

dair gorise gbz attigimizda, bunun temellendirmesi konusunda Miizzemmil suresi 2. ayetteki ( J.J\ (.3

31 Hadis metni Nesai’den alinmistir. Nesai, EbG Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Nesdi, (Riyad: Daru’l-Hadarati li'n-
Nesri ve’t-Tevzi’, 2015), “Kiyami’l-Leyl ve Tetavvuu’n-Nehar”, 2.

32 Muslim, “Salatd’l-Muséfirin”, 18; Ebu Davud, “Tatavvu”, 26; Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed, Miisned,
(Beyrut: Miessesetl’r-Risale, ts.), 40: 314-315; Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Kitabi’l-Miisnedi’l-
cdmi’, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2013), 370; ibn Balaban, Alatiddin Ali, el-ihsan fi takribi Sahih-i ibn Hibban,
(Kahire: Daru’t-Te’sil, 2014), 3: 416;417; Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyn, es-Siinenii’l-kiibrd, (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’l-ilmiyye,
2003), 1: 527.

33 vahidi, Ebi’'l-Hasan Ali b. Ahmed, el-Vasit f7 tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 4: 372; Begavi,
Huseyin b. Mes‘ud, Mea‘limii’t-tenzil (Bedavi Tefsiri), (Riyad: Daru Tayyibe, 1989), 8: 250; Kurtubf, el-Cami’ li ahkami’l-
Kur’an, 21: s.317-318; ibn Kesir, EbiY'I-Fida’ ismail b. Sihabiddin Omer, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, (Riyad: Daru Tayyibe,
1999), 8: 254; Bursevi, ismail Hakki, Tefsiru rdhi’l-beydn, (istanbul: Matbaat-i Osmaniyye, 1330), 10: 218; Sevkani,
Fethii’l-Kadir, 1545.

34 Kurtubi, Ebii’l-Abbas Ziyaliiddin Ahmed b. Omer, el-Miifhim limé eskele min telhisi Kitdbi Miislim, (Sam: Daru ibn Kesir,
1996), 2: 379; ityGbi, Muhammed b. Ali b. Adem b. Musa el- Vellevi, el-Bahru’l-mubhitii’s-seccac fi Serhi imam Miislim b.
el-Haccéc, (Dammam: Daru ibn Cevzi, 1431/2010), 15: 529-530. Hakim en-Nisabdri, bu konuda benzer rivayetleri de
sahih olarak belirtmektedir: el-Miistedrek ale’s-sahihayn, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 2: 548.

35 Darimi, el-Mtisnedi’l-cémi’, 370.

36 Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkémi’l-Kur’én, 21: 322.

37 Eb(G Davud, “Tatavvu”, 17; Taberani, Mu’cemii’l-kebir, 12: 196; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2: 548.

38 Nevevi, Serhii’n-Nevevi, 6: 39; Ayni, Ebd Muhammed Bedriiddin, Umdetii’l-kérf f7 serhi Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru’l-
Katiibi’l-ilmiyye, 2001), 1: 419; Remli, Nihdyetii’l-Muhtéc, 2: 131.

39 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 30:172.
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YY) ‘51) emrinin bu namazi farz kildigi, daha sonrasinda nazil olan ayni surenin son ayeti (20. ayeti) ile

bu hikmiin neshedildigi agirlikhi olarak belirtilen husustur. Bunun yaninda farkli nasihler ile bu
hikmin tatavvu‘a dénistigi de dile getirilmistir. Bu ylzden tehecclid namazinin viicGbiyetinin ne ile
neshedildigi konusunda goris birligi bulunmamaktadir. Bu konuda dile getirilen gorusleri su sekilde
Ozetleyebiliriz: 1- Gece namazinin viclObiyeti, Mizzemmil suresi 20. ayetinin timi ile veya bu
ayetteki; “ ol 5» 3555 1336 Kur'an’dan kolayiniza geleni okuyun” ifadesi yahut ”Q}iaié o o ¢ O sizin,
bunu sayamayacaginizi (saymaya gii¢ yetiremeyeceginizi) bildi” ifadesi veyahut “ s} V'<"‘ b & e
Allah, icinizde hastalarin bulunacagini bildiginden” ifadesi ile neshedilmistir. 2- Bes vakit namazin farz
kilinmasi ile neshedilmistir. 3- Miizzemmil suresinin 20. ayeti ile tehecclidiin miktari (rekat sayisi) ve
suresi tahfif edilmis (bunlar mikellefin takdirine birakilmis ama vaciplik hiikmi kaldirilmamis), daha
sonra bes vakit namaz ile viicbiyet tamamen neshedilmistir. 4- isra suresi 79. ayeti olan; “Gecenin
bir kisminda da uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak Uizere tehecciid namazi kilI” emri ile
tehecciid Hz. Peygambere has farz bir namaz haline getirilerek veya bu ayet ile hem Peygambere hem
de immette nafile kilinarak viicibiyet nesh edilmistir. 5- Mizzemmil suresi son ayetteki bes vakit
namazi ifade eden “6skall 153,315 Namazi dosdogru kilin” ifadesi ile neshedilmistir.*° Burada nasih olarak

farkh ayetler zikredilse bile, bunlarin ortak noktasi sonug¢ olarak tehecctidi vicGbiyetten cikarip
tatavvu‘a donistlrdigudir. Bu nedenle bunlarin hangisinin nasih olabilecegi konusundaki tartismalar
hakkinda daha fazla ayrintiyi gerekli gormuyoruz.

imam Safii, tehecciidiin hiikmii konusunda nesih s6z konusu oldugunu, Miizzemmil suresinin
ilk ayetlerinin tehecciidii vacip kildigini, yine ayni surenin son ayeti ve isrd suresi 79. ayeti ile bu
viclbiyetin neshedildigini, ayrica Hz. Peygamberin siinnetinde de bes vakit namazin disinda baska
farz namaz olmadiginin belirtildigini, bunun da daha 6nce farz kiinmis bu namazin neshedildiginin bir
gostergesi oldugunu belirtmekte, ama tehecctid kilmanin terkedilmesini de hos karsilamadigini dile
getirmektedir.*! ibn Hazm (6. 456/1064) da, tehecciidiin farz iken nas ile neshedilerek mendba
déniismesi konusunda icma oldugunu dile getirmektedir.*?

Bu konuda nesih sebebi olarak tefsirlerde, tehecclid namazinin kilma siiresinin ayetlerde tam
belirli olmamasi nedeniyle, mii’'minlerin bu farzi eksik birakma korkusu ile ihtiyata binaen ¢ok uzun
sureler namaz kilmalari, hatta gecenin bitinini namaz kilarak gegirmeleri, bunun sonucunda
namazda ayakta duramaz hale gelmeleri ve ayaklarinin sismesi gibi agir mesakkatlere maruz kalmalari
sonucu Allah’in bu hiikmi hafiflettigi ve viicObiyetini kaldirarak tatavvu‘a cevirdigi belirtilmistir.*®
Ayrica Mizzemmil suresi 20. ayette deginilen hasta olanlar, ticaret maksadi ile yolculuk yapanlar ve
cihada gikanlar nedeniyle hiikmin hafifletildigi, zira bunlarin teheccliid namazini kilmalarin ya ¢ok zor
veya imkansiz oldugundan, Allah’in bitiin Muslimanlardan bu miukellefiyeti kaldirdigi da
belirtilmistir.*

Tehecciid namazinin hicbir zaman farz olmadigi, baslangigtan beri tatavvu’ olduguna dair
gorisil ele aldigimizda ise bunun su sekilde temellendirilmeye calisildigini goriiriiz:

40 Safil, Muhammed b. idris, er-Risdle, (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1938), 71-73; Zemahseri, Ebii’l-Kasim
Mahmad b. Omer, Tefsiru’l-kessdf, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2009), 1150,1153; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30: 171-172;
Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 21: 320-321; ibn Adil, Ebl Hafs Omer b. Ali, el-Liibéb fi ulimi’l-kitéb, (Beyrut: Daru’l-
Kitiibi’l-ilmiyye, 1998), 9: 453; Nisabdri, Gardibii’l-Kur'dn, 6: 382.

41 Safii, Risdle, 113-117. Safii, bes vakit namaz disinda farz namaz bulunmadigina dair iki hadis aktarmaktadir. Bunlardan
birisi, Hz. Peygamberin Necid halkindan bir bedeviye sdyledigi, “islam bir giin ve gecede bes vakit namazdir” (Buhari,
“Iman”, 34; Ebu Davud, “Salat”, 1) hadisi, digeri ise Ubade b. Samit’in; “Allah bes vakit namazi kullarina farz kildi. Her kim
bu namazlari hafife almadan ve zayi (terk) etmeden hakkiyla kilarsa, Allah'in onu cennete koyacagina dair vaadi vardir.”
(Nesat, “Salat”, 6; EbG Davud, “Vitr”, 2) hadisidir. Risdle, 116-117.

42 jbn Hazm, Eb( Muhammed Ali, el-ihkdm fi usili’l-ahkdm, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1979), 4: 88.

43 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 23: 359-360; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30: 172,186; ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, 8: 254; Sevkani,
Fethii’l-kadir, 1545; Nisabari, Gardibi’l-Kur’dn, 6: 382.

44 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 187; Kurtubf, el-Cadmi’ li ahk@mi’l-Kur’an, 21: 348.
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isra suresi 79. ayetinde “&f A6 4 ikgd uLJ\ &3 buyurulmus, burada Hz. Peygambere “cl
jCl-'?lj”§eklinde hitap edilerek, bu namazin onun igin ‘nafile’ bir ibadet oldugu belirtilmistir.

Tehecclid namazi, sayet Hz. Peygamber'e farz olmus olsaydi, ”ijiv;?\j Ona uyunuz” (el-A‘raf 7/158)
ayeti geregi immetine de farz olurdu. Bu ylizden neshin varid olusu, ashn hilafinadir.

Gece tehecciide kalkmaya dair, “ale 3 3 YWER AP s\ 4 (Birazi harig olmak lizere gecenin yarisini

ibadetle gecir.) Yahut bundan biraz eksilt veya buna biraz ekle” (el-Miizzemmil 73/3-4) buyurularak,
namazin miktari ve siiresi belirsiz bir sekilde mukellefe havale edilmistir ki, bu sekilde bir sey vacip

olamaz. Bunun yaninda ayetteki ”;}j\ (.3 Gece kalk(namaz kil)” ifadesinin viicGb degil nedb ifade ettigi

de belirtilerek, tehecciidiin hicbir zaman farz kilinmadigi gériist ispata calisiimigtir.®

R4zl bu gorisleri aktardiktan sonra, isra 79. ayetteki leb ifadesini tatavvu’ anlamiyla
alinmasina ibn Abbas’in karsi ¢iktigini ve bu séze, “sana ziyade bir vacip olarak” seklinde cevap
verdigine dair nakilde bulunmaktadir. Yine namaz siresinin belirli olmamasinin vacip kilinmasina
engel oldugu goriisiini de akil disi bulmaktadir.*® Ayrica Hz. Peygambere farz olmasinin immete de
farz olmasini gerektirmesi de, ‘Hasaisii’'n-Nebi’ kapsaminda olan bazi hiikimlerin sadece Hz.
Peygambere has hiikiimler icerebilecegi seklinde cevaplanabilir. Yine gece namazina dair emrin viiclb
ifade etmedigini belirtmek icin buna dair zahir bir karinenin olmasi gerektigi de belirtilebilir.

Yukarida aktardigimiz gorisler cercevesinde konuyu oOzetlersek, Ummet hakkinda
teheccidin farz iken sonra tatavvu’ oldugu gortsinin ekseri ulemanin goriisi oldugu soylenebilir.
Bunun yaninda tehecclidin hicbir zaman vacip kilinmayip baslangictan beri tatavvu’ oldugu
gorisiinde olanlar da bulunmaktadir. Hz. Peygamberin tehecclid namazi konusundaki hadisleri de bu
namazin Ummet icin nafile bir namaz olduguna isaret etmektedir. Ornegin, “Farzdan (farz
namazlardan) sonra en faziletli namaz, gece namazidir.”%” hadisi tehecciidiin farz namazlar disinda
oldugunu acgikca belirtmektedir. Yine, “Gece namazini kilin; ¢iinkii bu namaz sizden 6nceki salih
kullarin adeti idi. O, Allah’a yaklastirir, gtinahlari érter ve onlardan sakindirir.”* hadisi de tehecciidiin
farz olmadiginin delillerinden gérilmusgtir.*

Daha 6nce de belirttigimiz lizere tehecclid namazinin iimmet i¢in farz olmadigi genel bir kabul
halindedir. Ummet icin hikmi konusunda mendup/tatavwu® veya siinnet(-i miiekked)** oldugu
degerlendirmeleri yapilmistir. Bu konuda teheccidiin viclbiyetinin neshedilince mistehap olarak
kaldigi, bu durumun tipki asra orucunun viclbiyetinin neshedilip miistehap olarak kalmasi gibi
oldugu belirtilmistir.>> Her ne kadar ¢ogunluk ulema tatavvu‘ olarak gérse de, tehecciide kalkmayi
adet edinenlerin bunu terketmesi veya zaruret olmaksizin azaltmasi mekruh gorilmustir.>® Hz.
Peygamberin Abdullah b. Amr b. As’a sdyledigi, “Ey Abdullah! Falan gibi olma. O tehecciide kalkardi,
sonra terketti”>* hadisi de bu duruma isaret etmektedir.

45 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 172.

46 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 30: 172.

47 Muslim, “Siyam”, 38; Nesai, Kiyamu’l-Leyl ve Tetavvuu’n-Nehar”, 6.

48 Tirmizi, Muhammed b. isa, el-Cdmiii’l-kebir, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamf, 1996), 5: 516.

49 Mevsdati’l-Fikhiyye, 14: 87.

50 Hattab, Ebu Abdillsh Muhammed, Mevdhibi’l-celil fi-Serhi Muhtasari Seyhi’l-Halil, (Nuaksot/Moritanya: Daru’r-Ridvan,
ts.) 4: 193; Siiriinbiilali, Ebi’l-ihlas Hasen b. Ammar, Nuru’l-izah, (el-Miftah Serh-i Nuru’l-izah icinde), (istanbul: Aydin
Yayinevi, 1968), 75; Bilmen, Omer Nasihi, Kur'an-1 Keri’min Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, (istanbul: Bilmen Yayinevi,
1985), 8: 3882; Ceziri, Abdurrahman, el-Fikhii ald mezhebi’l-erbia’, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1: 304; Zuhayli,
Vehbe, Tefsiru’l-miinir, (Sam: Daru’l-Fikr, 2009), 17: 157.

51 Mevsiatii’l-Fikhiyye, 14: 87; Tiiveyciri, Muhammed b. ibrahim b. Abdullah, Mevsdatii’l-fikhi’l-isldmi, (B.y.: BeytiV'|-Efkari’l-
Duveliyye, 2009), 2: 607.

52 Zerkest, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir, el-Bahru’l-Muhit, (Gardaka: Darii’s-Safve, 1992), 1: 232.

53 Ayni, Bedreddin, el-Bindye Serhu Hidédye, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 2: 521; Gamravi, Muhammed ez-Ziihri,
es-Sirdcii’l-vehhdc, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 66.

54 Buhari, “Teheccid”, 6; Muslim, “Siyam”, 35.
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Teheccldin Hz. Peygamber icin tatavvu’ mu yoksa vacip mi oldugu konusu ise ulema

arasinda ihtilaflidir. Tabiin mufessirlerinden Mucahid (6. 103/721) ve Suddi (6. 127/745), “ JJ\ %)
&l s & 35458” (el-isra 17/79) ayetinde gegen “El f\lélf” ifadesinin ‘Hz. Peygambere has bir nafile’
anlamina geldigini, bunun manasinin ise, Hz. Peygamberin nafilesinin Gmmetin nafilesinden
farkhligina vurgu oldugunu belirtmislerdir. Onlara gore diger insanlarin nafileleri glinahlarinin affi
veya keffareti icindir. Hz. Peygamberin ise gelmis ge¢mis bitin gilinahlar affedilmis oldugundan,
onun nafileleri ancak derecesinin yiicelmesi ve miikafatinin artmasi icindir. iste bu farktan dolayi Hz.
Peygamber icin tehecclid bu ayette, ‘ona has ziyade bir nafile’ olarak isimlendirilmistir.>® Yine tabiin
mufessirlerinden Katdde’nin (6. 117/735) de teheccldiin tatavvu’ oldugu goérisine sahip oldugu
nakledilmektedir.>®

Teheccidiin vicObiyetinin neshinin Hz. Peygamberi de kapsadigl ve onun igin de tatavvu’
oldugu goriisii Safii mezhebinde agirlikta olan goriis konumundadir.’” imam Safiv’den ise bu konuda
iki gdris nakledilmekte olup, birisi tehecciidiin Hz. Peygamber icin de nafile oldugu seklindedir.>® Bu
hususta Nevevi, teheccldiln viiclbiyetinin Hz. Peygamber hakkinda neshedilip edilmedigi konusunda
ihtilaf bulunmakla birlikte, kendileri nezdinde en sahih goriisin Hz. Peygamber hakkinda da
neshedilmis oldugunu belirtmektedir.>® Nevevi'nin bu gérusii baska bazi hadis sarihleri tarafindan da
en sahih goris olarak dile getirilmistir.®° Hanefilerden Bedrettin Ayni de, Hz. Peygamberi ziyaret eden
bir bedevinin, ondan islam’i anlatmasini istemesi tizerine Hz. Peygamberin; “Bir giin bir gecede bes
vakit namazdir,” demesi ve bedevinin; Uzerime baska var mi? sorusuna Hz. Peygamberin; “Hayir, ama
kendin nafile olarak yaparsan o baska.” seklinde cevap vermesinin,®! beg vakit namazdan baska farz
namaz olmadiginin delili oldugunu, bu durumda tehecclid namazinin da farz olmadiginin ortaya
ciktigini, teheccidiin itmmet hakkinda farz olmadigina dair icma bulundugunu, Hz. Peygamber
hakkinda da en dogru goriisiin farz olmamasi oldugunu belirtmektedir.5?

Kurtubi, “&8 &6 4 i5ed J.J‘ &3 (el-isra 17/79) ayetinin, immetten ayri olarak sadece Hz.
Peygambere tehecctidl farz kilmasinin iki sebepten dolayr uzak bir ihtimal oldugunu dile
getirmektedir. Ona gore bu sebeplerden birincisi, farz olan bir seyin ayette ‘nafile’ olarak
nitelenmesidir. ikincisi ise, Hz. Peygamberin, “Bes vakit namazi Allah insanlara farz kilmistir’® hadisi
ve mirac hadisinde gecen Allah’in; “(Namazlar) bes vakittir ve yine onlar ellidir. Benim nezdimde s6z
tebdil olunamaz"® buyurmasidir. Bunlar da nastir. Hal béyleyken nasil Allah, Hz. Peygambere bes
vaktin tzerine fazladan bir namaz farz kildi denilebilir? Bu dogru olmayan bir seydir, demektedir.®®

55 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15: 41; Razi, Mefatihu’l-gayb, 21: 31; Suy(ti, Dirru’l-mensiir, 5: 323-324; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, 5. 103; Ebiissuld Efendi, irsddii’l-akli’s-selim, 5: 189.

56 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15: 42; 23: 397; Suy(ti, Dirru’l-mensiir, 5: 324; Sa’lebi, Tefsiru Sa’lebf, 6: 123.

57 ibn Hacer, Ebi’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. All el-Askalani, Telhisii’l-habir fi tahrici ehédisi’r-réfii’yyi’l-kebir, (Mekke:
Miessesetl Kurtuba, 1995), 3: 256-257; Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur’én, 21: 347-348; Sevkani, Muhammed b. Alj,
irsGdi’I-fiih(l il tahkiki’l-hakki min ilmi’l-usdl, (Riyad: Daru’l-Fadile, 2000), 2: 798.

58 Mevsdati’l-Fikhiyye, 2: 258. Bu konuda Taceddin es-Subki (6. 771/1370), tehecciidiin Hz. Peygamber igin hasais
kapsaminda vacip oldugu diistincesinin sonraki donem (muteahhirin dénemi) Safif ulemasinca da dile getirildigini, ancak
dogrusunun imam Safi’nin bu namazin énce vacip kilinmis iken bu hiikkmiin hem peygamber hem de {immet igin
neshedildigi gériisiinde oldugunu belirtir. Siibki, TAceddin, el-ibhdc f7 serhi’l-Minhdc, (Diibey: Daru’l-Biih{si Ii’d-Diraseti’l-
islamiyye, 1424/2004), 2: 279.

53 Nevevi, Serhii’n-Nevevi, 6: 39.

60 Sefiri, Semsiiddin Muhammed b. Omer, el-Mecélisi’l-va’ziyye fi serhi ehddisi hayri’l-beriyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2004), 2: 291. ityGbi, Muhammed b. Ali b. Adem el-Vellevi, Serhu Siineni’n-Nesdi (Zahiratii’l-ukbd fi serhi’l-
miictebd), (Riyad: Daru’l-Mi’racti’d-Duveli, 1996), 6: 145.

61 Buhari, “iman”, 34; Ebu Davud, “Salat”, 1.

62 Ayni, Umdetii’l-kéri, 1: 419. Ayni, eserinin bir baska yerinde, &nce farz kilinmis iken sonra bu hiikmiin neshedildiginin en
sahih goris oldugunu belirtmektedir. 2: 391.

63 Hanbel, Miisned, 36: 366.

64 Buhari, “Salat”, 1; Mslim, “iman”, 74.

65 Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’én, 13: 146-147.
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Hanbeli fakih ibn Kudame (6. 620/1223) de, Miizzemmil suresi ilk ayetler ile tehecciidiin Hz.
Peygambere farz kilindigini, daha sonra 20. ayet ile bu hilkmiin neshedildigini belirtmektedir.®

ibn Niceym (6. 970/1563) ve ibn Abidin (6. 1252/1836), ibni/I-Himam’in (6. 861/1457)
tehecciid namazinin (immet icin) siinnet mi, mendup mu oldugu konusunda tereddit ettigini ve s6zii
uzattigini belirtirler.?” ibn Abidin’e gére bu mesele sdyle acikliga kavusur: Kavli deliller tehecciidiin
mendup olduguna, Hz. Peygamberin fiill uygulamaya devamliligi ise siinnet olduguna delil olur. Zira
Hz. Peygamberin bir nafileye devam etmesi onu siinnet kilar. Bu agiklama teheccidiin Hz. Peygamber
hakkinda tatavvu‘/nafile namaz olmasina goredir ki, bir taife buna kaildir. Baska bir grup alim ise
teheccidiin ona farz oldugunu soylemislerdir. Bu durumda onun tehecciide farz olarak devam etmis
olmasi bizim hakkimizda bu namazi siinnet kilmaz. Ancak Sahih-i Mislim’de ve diger hadis
kitaplarinda Hz. Aise’den gelen rivayette tehecclid namazinin farz iken daha sonra nesh edildigi agik¢a
belirtilmistir. iste bu onun demek istedigi sey olup, bu aciklamalarin ifade ettigi mana, tehecciidiin
bizim hakkimizda siinnet oldugunu tasdiktir. Clinkii Peygamber tehecciide farziyeti nesh edildikten
sonra da devam etmistir.®® Her ne kadar ibn{/lI-Himam’in soézleri bu sekilde yorumlansa da o,
tehecciidiin Hz. Peygamber hakkindaki hiikkmii konusunda farkli ifadeler kullanmaktadir. ibni’l-
Himam aciklamalarinda, Hanefi ulemasinin genel olarak bu namazin Hz. Peygambere farz oldugu
gérusiine sahip olduklarini dile getirirken,®® ibn Abidin ise Hz. Peygamber hakkinda tehecciid
namazinin farziyetinin neshedildigi ve onun igin de bu namazin tatavvu’ oldugunu belirtmektedir. Bu
durum bazi Hanefi fakihlerin de, tehecclidiin Hz. Peygamber igin farz olmadigi gériisiinde olduklarini
gdstermektedir.”® Benzer tartismayi Burhaneddin el-Buhéari (6. 616/1219) de, imam Muhammed’den

(6. 189/805) aktarmaktadir: Bil ki gece nafile namaz kilmak giizeldir. Clinkii Allah Teala, “ d5g J.J\ 9

&l dee 47 (el-isra 17/79) buyurmustur. Bazi ulema, ‘her gece iki rekat namaz kilmak Kur’an okumak

gibi siinnettir’ dediler. Bazilari ise, farzdir dediler. Bize gore gece namazi ne siinnet ne de farzdir, o
mistehaptir. Clinki Peygamber; “Gece namazi bana mahsus kilind” buyurmustur.”* Burada,
teheccidiin Hz. Peygambere mahsus bir hilkim oldugunu dile getirilmekle birlikte, farz mi tatavvu’
mu oldugu konusunda ise agiklama yapilmamaktadir.

Mutasavvif miifessirlerden ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) ve Hindistanli Senaullah
Panipeti (6. 1225/1810) de baslangicta vacip kilinan tehecctidiin viiclbiyetinin hem Gimmet hem de
Hz. Peygamber icin neshedildigini dile getirmektedirler.”? Senaullah Panipeti, tehecciid namazinin Hz.
Peygamber hakkindaki vicGbiyet hikminidn mensuh olup olmadigi konusunda ulema arasinda
tartisma bulundugunu belirterek kendi goriisini soyle aciklamaktadir: “Benim nazarimda tercihe

sayan gorls, teheccudin farziyetinin Hz. Peygamber hakkinda da neshedildigidir. “ 4t 4 Asngid J.J\ Y
&li”(el-isra 17/79) ayetinin de sarih bir sekilde delalet ettigi gibi bu namaz onun hakkinda tatavvu‘dur.

1 AL

Sayet bu ayet ile farz kilinma istenilmis olsa idi, “c8 Zs6” yerine, “&de @6 seklinde soylenmesi
gerekirdi. Clinky farz kilinma () harf-i ceriyle gergeklesir, (J) ile degil. Hz. Peygambere has nafile

olmasi ise, daha once belirtildigi lGzere onun derecesinin ylikseltiimesine sebep oldugundandir.
Halbuki diger insanlar icin nafileler giinahlarina keffaret icindir.””?

6 jbn Kudame, Ahmed b. Muhammed, el-Mugni, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitib, 1997), 2: 555.

67 ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim, Bahru’r-rdik serh-u Kenzi’d-Dekdik, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2: 92; ibn
Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2: 467-468.

&8 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2: 467-468.

69 jbnii’l-HIMAm, Kemaliddin Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu Fethi’l-Kadir, (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’l-iimiyye, 2003), 1: 460-
461.

70 ibn Niiceym, Bahru’r-rdik, 2: 92-93; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2: 467-468.

71 Buhari, Burhaniddin Mahm{d b. Ahmed, el-Muhitii’l-burhéni fi’l-fikhi’n-numéni, (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’l-ilmiyye, 2004), 1:
442.

72 Bursevi, RGhu’l-beydn, 5: 191; 10: 203, 218-220; Senaullah Panipeti, Tefsiru’l- mazhari, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasil Arabiy,
2004), 5: 313.

73 panipeti, Tefsiru’l-mazhari, 5: .313-314.
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Son yizyil alimlerinden ibn Badis (6. 1940), selef ve halef ilim ehlinden biiyiik bir cemaatin,
teheccldiin Hz. Peygamber igin vacip bir namaz olduguna dair gorise sahip olduklarini, ancak onlara
su sekilde cevap verilebilecegini belirtir:

“3A) Tt Y NEFE) ULJ\ &3 (el-isra 17/79) ayetinde hitabin peygambere yapilmis olmasi, hilkkmiin ona
tahsis edilmesini gerektirmez. Tipki, M\ 2440 54l #8 Gilindiiziin glinesin giin ortasini asmasindan
....... kadar namazi kil” (el-isra 17/78) ayeti ve bagka ayetlerde oldugu gibi.

Ondan baska Muslimanlar icin de tehecclid namazi vaki olup, onlar hakkinda bu namazin nafile
oldugu konusunda ittifak bulunmaktadir.

Hz. Aise’den Sahih-i Mislim’de aktarilan rivayet; “Allah, bu surenin —Muzzemmil suresini kastederek-
basinda gece namazini farz kildi. Buna binaen Hz. Peygamber ve ashabi bir sene gece namazina
kalktilar. Allah, bu surenin sonunu on iki ay semada tuttu. Sonunda bu surenin son kismindaki tahfifi
indirdi. Béylece gece namazi farzdan sonra nafile oldu.””* seklinde olup, bu rivayet sure basindaki
”@3" emrinin hem peygamber ve hem de butin fertler icin bir emir olarak anladiklarina delalet eder.
Yani hem Hz. Peygambere hem de diger insanlara farz kiinmis idi. Bu durumda daha sonra tatavvu‘a
dontsmesi de hem Hz. Peygamber ve hem de onlar i¢in olmahdir.

Buhari ve Mislim’de yer alan ve Mugire’den rivayet edilen hadiste séyle buyrulur: “Peygamber iki
ayagl sisinceye kadar gece namazinda ayakta durdu. (Bu, her gece on kisur rekat teheccid kilmaya
devam etmesi nedeniyle idi). Kendisine; Allah senin ge¢mis ve gelecek butlin ginahlarini magfiret
eyledi, denildiginde o; ‘Cok siikreden bir kul olmayayim mi?" diye cevab verdi.”

Sayet onlar tehecclid namazinin onun Uzerine vacip oldugunu bilselerdi ve Kur’an’dan bunu
anlasalardi, ona vacip olmasi nedeniyle onun bu sekilde tehecciid kilisini nigin kabullenmesinler (nasil
bundan hosnutsuzluk duysunlar ki)? Bunun yaninda Hz. Peygamberin; “Cok sikreden bir kul
olmayayim mi?” cevabi da, onun bu sekildeki tehecclid namazi kilmasinin, Gzerindeki rabbinin
nimetlerine bir siikiir olmasi icin eda ettigi, istege baglh bir tatavvu’ oldugunu gosterir.

TUm bunlar sebebiyle su ortaya cikar ki, tehecciid namazi hem peygamber hem de immeti igin (vacip
olmayip), tatavvu’dur/nafiledir.”®

Buraya kadar aktardigimiz gorisler bize, ilk donemden son déneme kadar bircok alimin
teheccidi hem Hz. Peygamber ve hem de immet icin tatavvu’/nafile bir namaz olarak gordugini
gdstermektedir. Ancak EbG Umame (6.86/705), Miicahid, Katade ve Zeyd b. Eslem (6. 136/754) gibi
ilk donem alimlerinden yapilan nakillerde, onlarin bu namazin Hz. Peygambere has bir nafile/tatavvu’
olusuna dikkat cektikleri gérilmektedir.”” Ebu Davud’un (6. 275/889) ‘Siinen’ine serh yazan Subki (6.
1352/1933) ise, tehecctid namazinin hem mmet hem de Peygamber icin nafile oldugu gorusinin
cumhur ulemanin gérisi oldugunu dile getirmektedir.”

2.3. Tehecciid Namazi Ummete Tatavvu’ iken Sadece Hz. Peygambere Vaciptir.

Teheccudin hikmi konusunda siklikla dile getirilen en yaygin goris, onun immet hakkinda
nafile bir namaz iken; Hz. Peygamber hakkinda ise vacip bir namaz olusudur.” Bu goériisiin dzellikle
ibn Abbas’tan aktarilan, Miizzemmil suresi ilk ayetlerinde emredilerek vacip kilinan tehecciid
namazinin, ayni surenin 20. ayeti ile Mislimanlar hakkinda neshedildigi ancak Hz. Peygamber igin
viicObiyetin devam ettigine dair goriise dayandigi gériilmektedir.®’ Tabiin mifessirlerinden Dahhak’in

74 Muslim, “Salati’l-Misafirin”, 18.

75 Buhari, “Tefsir”, 48/2; Muslim, “Sifati’l-Kiyameti ve’l-Cenneti ve’n-Nar”, 18.

76 ibn Badyis, Tefsiru ibni Badrs, 138-139.

77 SuydQti, Diirru’l-mensiir, 5: 323-324; ibn Kayyim el-Cevziyye, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, Z4di’l-
me‘dd fi hedyi hayri’l-i'‘bdd, (Beyrut: Miessesetl’-Risale, 1998), 1: 312-313; Siuibki, Mahm{id Muhammed Hattab, el-
Menhelii’l-a‘zbii’l-mevrid, (Beyrut: Miuesseset’'t-Tarihu’l-Arabiy, ts.), 7: 225.

78 Stbki, Menhel, 7: 225-226.

79 Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur’én, 21: 347.

80 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15: 41; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 5: 103; Nisabari, Gardibi’l-Kur’dn, 6: 382; Alasi, Rahu’l-
medni, 29: 112.
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(6. 105/723) da tehecciidiin Hz. Peygambere farz oldugu gérisini benimsedigi nakledilmistir.5!
imam S&fi’den nakledilen iki gériisten birisi de onun, tehecciid namazini Hz. Peygamber igin vacip
kabul ettigi yoniindedir.®? ibni’'l-Himam, Hanefi ulemasinin ¢ogunun tehecciidiin Hz. Peygamber
hakkinda farz oldugu ve onun bu namaza farziyet lzere devam ettigi goriisiinde olduklari bilgisini
aktarmaktadir.®® Arastirmamizin son kismina bu konudaki makalesini yerlestirdigimiz Tahiru’l-
Mevlevi’'nin de bu cergevede gorisler dile getirdigi gérilmektedir.

Razi, tehecciid namazinin viclbiyetinin Miizzemmil suresi son ayeti ile immet hakkinda
neshedilip Hz. Peygamber hakkinda neshedilmedigini sdyle agiklamaktadir: “Ayette, gece namazina
kalkma konusunda hastalarin, ticaret maksadiyla seferde bulunanlarin ve Allah yolunda cihat
edenlerin zorluklarinin oldugu belirtildi. Clnkli hastalar, hastaliklari sebebiyle tehecclid namazi
kilmaya imkan bulamazlar. Yolcular ve miicahitler ise, glinduzleri agir ve mesakkatli islerle mesgul
olduklarindan, eger bir de gece uyumayip teheccld ile mesgul olsalar, mesakkatleri daha da
katlanirdi. Bu sebepler, teheccidiin nesih gerekcesi olarak zikredilmistir. Ancak bu gerekgeler, Hz.
Peygamber hakkinda mevcut degildir. Bundan dolayr ayette Allah, “ Susb tx g & &l & (el

Muzzemmil 73/7) buyurarak, Hz. Peygamber hakkinda tehecclid namazinin vic(biyetini
neshetmemistir.”® Zira bu ayette, giindizleri Hz. Peygamber icin 6nemli kosusturmalarin ve
mesguliyetlerin oldugu belirtilmis, bu nedenle Allah’a karsi vazifeleri icin ancak gece vakit
bulabilecegi, bu yiizden de gece namazinin ona emredildigi dile getirilmistir.®

Tehecciid namazinin 6zellikle Hz. Peygamber icin farz olmasina dair delillerden birisi de isra
suresi 79. ayetidir: “ Taghd Lids &k Sliag O b &l b6 4 Asgid JJ\ 3 Gecenin bir kisminda da
uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak Uzere tehecclid namazi kil ki, Rabbin seni Makam-i
Mahmud’a ulastirsin.” Bu ayetteki “EU wb sana mahsus fazla bir ibadet olmak lizere” ifadesi, Hz.
Peygambere tehecctid namazinin nafile oldugu seklinde degil, “bes vakit namaza ilave/fazladan bir
namaz olarak ve tahsis ile yalniz sana farz kilindi” seklinde anlasiimistir. Bu goris, ayetteki bu
namazin kilinmasina dair “i54% tehecciid namazi kil” ifadesinin emir olmasi ile de desteklenmistir.
Zira emir sigasi, viicGb ifade edeceginden, bu namaz Hz. Peygambere vacip olmalidir. Buradaki emir
ifadesinden sonra, “& &s6” kismi, sayet “sana mahsus bir nafile olarak” seklinde vacip olmama
manasina alinirsa bu durumda bir geliski ortaya ¢ikacaktir ki, bu da olmasi gerekenin aksine bir durum
olur. Bu nedenle ayetin anlaminin, “bes vakit namaza ilave farz bir namaz olarak” seklinde olmasi
gerekir.8 Zemahseri’nin (6. 538/1144) aciklamasi da bu yénde olup, bu ayet tehecciid namazini Hz.
Peygambere bes vakit namaz lzerine fazladan bir farz namaz olarak emretmektedir, demektedir.’
ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de, bu konudaki karsilikli goriisleri ve bunlarin delillerini
zikrettikten sonra, ayetteki “cll ds6” ifadesinden muradin, mistehap veya mendup gibi yapilmasi ya
da yapilmamasi caiz olan bir hilkim olamayacagini, bununla kastedilenin derecelerde/mertebelerde
ylikselme oldugunu dile getirmektedir. Bu manada, yani Hz. Peygamberin mertebesinin ylikselmesini
saglamada farz ile mistehap zaten ortak bir giice sahiptirler. Ayrica “<U 31.'96" ifadesinin kullanilimis
olmasi, bunun viiciba delalet eden bir emir olmasini da ortadan kaldirmaz, demektedir.®® Sab{ini de
bu ayete dair aciklamasinda, ayetteki emrin tehecciidii Hz. Peygambere farz kildigini, “&8 se”
ifadesinin ‘yapip yapmama konusunda serbest olunan nafile’ anlamina anlasilamayacagini, bu sekilde
anlam verilmesi halinde bunun Hz. Peygambere has bir ibadet olmaktan ¢ikacagini, buna gore

81 SuyQti, Dirru’l-menstir, 5: 323.

82 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, 5: 103; Mevsdatii’l-Fikhiyye, 2: 257.
83 jbnii’l-HUMAm, Fethii’l-kadir, 1: 461.

84 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 30: 187.

85 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 177.

86 Razi, Meféatihu’l-gayb, 21: 31-32; Sa‘lebi, Tefsiru Sa’lebi, 6: 123.

87 Zemahseri, Kessdf, 606.

88 [bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘4d, 1: 313.
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anlamin ‘immete farz kilinanin Gzerine arti bir farz namaz’ olarak anlasilmasi gerektigini
belirtmektedir.8® Zuhayl'nin de agiklamalari benzer sekildedir.®®

Teheccidiin Hz. Peygambere farz olmasina dair dile getirilen delillerden birisi de Hz.
Peygamber'den yapilan su rivayettir: “Uc sey benim {zerime farz iken, size nafiledir. Bunlar; vitir
namazi, misvak ve gece namazi.”®? Maliki mezhebinde genel olarak tehecciid namazi, bu hadis
cercevesinde Hz. Peygambere has hikiimler (hasais) kapsaminda gorilmis ve bu kapsamda ona
vacip olarak degerlendirilmistir.®2 Hanbeli mezhebinde de baz fakihler, bu yénde gériis dile
getirmisler, Hz. Peygamber hakkinda tehecclidiin neshedilmedigini, viicGbiyetin hayati boyunca
devam ettigini ve bunun Hz. Peygambere has hiikiimler cercevesinde oldugunu belirtmislerdir.*
Ulasabildigimiz kadariyla Hanefi fukahasinin -ibn Abidin disinda- tehecciidiin Hz. Peygamber
hakkindaki hikmi konusunu dogrudan ve genis sekilde ele alip tartigtiklarini pek géremedik. Bu
konuya daha ¢ok Hz. Peygambere has hikimler (hasais) kapsaminda kisaca temas edilerek gecildigini
gdrmekteyiz. Ornegin Kasani (6. 587/1191) ve Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330), tehecciidiin
Ummete vacip kilinmamigsken, Hz. Peygamber icin hasais kapsaminda vacip oldugunu dile
getirmektedirler.®* ibn Hazm (6. 456/1064) ve Sem‘ani (6. 489/1096) de benzer sekilde konunun
ayrintisina girmeksizin tehecciidiin, Hz. Peygambere hasais lizere farz oldugunu belirtmektedirler.®®
Teheccudin Hz. Peygambere hasais kapsaminda vacip kilinmasinin belli bir sebebe dayali oldugu da
dile getirilmistir. Buna gore teheccidiin ona farz kilinmasinin amaci, Hz. Peygamberi risalet gérevine
ve bu gorevin sorumlulugunu Ustlenmeye hazirlamaktir. Zira ilahi vahyin tzerinde disinilmesi, tam
olarak égrenilmesi ve anlasiimasi igin en uygun vakit gece namazi vaktidir.*®

Mutasavvif mifessirlerden Kuseyri (6. 465/1072) de bes vakit namazin emredilmesi
Ooncesinde teheccliid namazinin hem immet hem de Hz. Peygamber icin farz oldugunu, bes vakit
namazin farz kilnmasindan sonra ise, immetten bu hilkkmin neshedildigini, Hz. Peygamber hakkinda
ise viicObiyetin devam ettigini dile getirmektedir.’

Elmalili M. Hamdi Yazir ise, “Sugb W &3 § dsld &1 225 Gecenin bir kisminda O’na secde et

ve uzun gece boyunca O’nu tesbih et.”(el-insan 76/26) ayetinin tefsirinde, Miizzemmil suresinde
oldugu gibi, bu ayette de Hz. Peygambere tehecclidiin vacip olduguna dair isaret bulundugunu
belirtmektedir.”® Hz. Peygamber hakkinda tehecciidiin vacip oldugu gériisiiniin yayginlasmasinda, Hz.
Peygamberin bu namazi vefatina kadar terk etmeden kilmis olmasinin da etkili oldugu soylenebilir.

Sonug

Bu ¢alismamizda, tehecclid namazinin Hz. Peygamber ve immet hakkindaki hiikmiine dair
gorisleri ele aldik. Mislimanlar arasinda tehecclidiin immet i¢in nafile, Hz. Peygamber igin ise vacip
bir namaz oldugu seklindeki yaygin anlayisin varligi bir gercektir. Tehecclidiin immet icin nafile bir

89 Sab0ini, Muhammed Ali, Ravédiu’l-beyédn tefsiru Gydti’l-ahkdm, (Beyrut: Miessesetii Menahil’l-irfan, 1981), 2: 627.

90 Zuhayli, Tefsiru’l-mdinir, 15: 158

9L aldy gty Sl oSI diw 29 iy Jo BW”. Beyhaki, Siinen, 7: 62; Taberani, Mu’cemii’l-vasit, 3: 315. Benzer rivayetler igin
bakiniz: Hanbel, Miisned, 3: 485; Beyhaki, Stinen, 2: 658; Suy(ti, Diirru’l-mensiir, 5: 323. Bu ve benzer rivayetler hakkinda
ibn Hacer (6. 852/1449), ‘(rivayet) gercekten zayif ve metruktur’ diyerek bunlari kabule sayan gsrmemektedir. ibn Hacer,
Telhisii’l-habir, 1: 112; 3: 256-257.

92 ibnii’l-Arabi, Ebd Bekr Muhammed b. Abdillah, el-Mesdlik fi serhi Muvatta Mdlik, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2007), 7:
196; Hattab, Mevdhibii’l-celil, 4: 193; Nefravi, Ahmed b. Guneym, el-Fevdkihii’d-devdni ald risdleti Ibn Ebi Zeyd el-
Kayrevani, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1: 311.

93 Haccavi, Ebii'n-Neca Serafiiddin M(sa b. Ahmed, el-ikné fi fikhi’l-imam Ahmed B. Hanbel, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 3:
163; Buhaiti, Mans(r b. Yunus, Kessdfii’l-kind an metni’l-ikna’, (Beyrut: Alemi’I-Kitiib, 1983), 5: 23.

9 Kasani, Alaiiddin Ebi Bekr b. Mes’ud, Beddiu‘s-sandf, (Beyrut: Daru’|-Kiitlibi’l-ilmiyye, 2003), 3: 91; Buhari, Alaliddin
Abdiilaziz b. Ahmed. Kesfii’l-esrér fi serhi Usili Fahri’l-islam el-Pezdevi. (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 3: 300.

9 ibn Hazm, ihkdm, 4: 66; Sem‘ani, Ebii’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed, Kavétiu’l-edille fi’l-usdl, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 1: 307.

% Muhammed Suleyman el-Eskar, Ef’ali’r-rasil, (Beyrut: Muesseseti Risale, 2003), 1: 267.

97 Kuseyri, Ebi’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin, Letdifii’l-isGrdt, trc. Mehmet Yalar, (istanbul: Harf Yayinlari,
2012), 6: 182.

98 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 472.

54



Tahiru’l-Mevlevi’'nin “Gece Namazi” Adl Makalesi ve Tehecclid Namazinin Hiilkmiine Dair Goruslerin
Degerlendirilmesi

namaz oldugu, ulemanin da geneli tarafindan dile getirilen bir gorustir. Ancak Hz. Peygamberin
viclb lzere tehecciid namazi kildig1 disiincesinin, her ne kadar sahabeden glinimiize kadar bazi
alimlerce ileri strGlmis ve halk arasinda da yaygin bir anlayis haline gelmis olsa da, ulemanin biylk
bir kisminca kabul gérmedigini misahede etmekteyiz. Bu konuya deginen temel kaynaklardaki
bilgilerde, tabiin alimlerinden son donem alimlerine kadar ¢ok sayida miifessir, muhaddis ve fakihin
bu namazin Hz. Peygamber icin de tatavvu’ oldugu gorisini dile getirdikleri gorilmektedir.
Tehecclid namazinin bastan beridir tatavvu’ olarak kilinan bir namaz oldugu dislincesinde olanlar
bulunmakla birlikte, ulemanin geneli bu namazin baslangicta hem iGmmete hem de Hz. Peygambere
farz kilindigini kabul etmektedir. Ozellikle ibn Abbas’in gériisii (izere bulunan alimler, bu farziyetin
Ummet hakkinda neshedildigi, Hz. Peygamber hakkinda ise baki kaldigini savunmuslardir. Bu konuda
isra suresi 79. ayeti ile Hz. Peygamberin, kendine has hiikiimlerden birisinin de tehecciid oldugu
yonindeki hadisi onlarin temel delilleri olarak goriilmektedir. Ancak ilgili ayetteki emir birgok alim
tarafindan viicGbiyet ifade etmeyecegi seklinde yorumlandigi gibi, teheccidiin hasais kapsaminda
sadece Hz. Peygambere vacip olduguna dair rivayetler de ibn Hacer gibi bircok hadis sarihi tarafindan
glvenilir bulunmamistir. Ayrica, arastirmamizda da gordiigimiz Uzere teheccldin hasais
kapsaminda Hz. Peygambere vacip oldugu belirten alimlerin ¢cogunlugu bu konuda delile dayali bir
actklama yapmaksizin sadece vacip hiikmini zikredip gegmektedirler. Buna karsin Hz. Aise’den gelen
ve bir¢ok hadis kitabinda yer alan rivayette, ‘gece namazinin farz iken sonra tatavvu‘a donistiigiine’
dair ifadesinin genel olmasi ve bu rivayetin sahih goériilmesi nedeniyle, tabiin mifessirlerinin,
muhaddislerin ve hadis sarihlerinin cogu bu hadise dayanarak tehecclid namazinin hiikminin Hz.
Peygamber de dahil herkes icin nafile oldugu gortsini dile getirmislerdir. Yine Hz. Peygamberin farz
kilinan namazlari ifade ederken bu namazlari sadece ‘giinliik bes vakit namaz olarak’ dile getirmesi de
teheccidin farz namazlar kapsaminda goriilemeyeceginin bir delili olarak gorilmuistir. Bunun
yaninda Hz. Peygamberin tehecciid namazi hakkinda genelde, rabbine karsi hamdini ve kullugunu en
iyi sekilde yerine getirmek icin uzun uzadiya bu namazi kildigini dile getirmis olmasi da, onun bu
namaza kendi ihtiyari secimi ile devam ettiginin bir gostergesi sayllmistir. Ayrica arastirmamizda
gorislerini aktardigimiz birgok alimin, bu namazin Hz. Peygamber icin de nafile hilkkmiinde olduguna
dair diger delillerinin de 6nemli oldugunu disinlyoruz. Bu konuda mezheplerin goruslerini de tek bir
gorls cercevesinde gormemek gerektigini, zira farkli mezheplere mensup alimler icerisinde bu
namazin Hz. Peygambere vacip olmadigini dile getirenlerin bulundugunu da belirtmeliyiz. Bu ylizden
tehecciid namazinin Hz. Peygamber hakkindaki hilkmiinin vacip olmayip, tatavvu’ oldugu goérisiiniin
oldukga fazla sayida (belki de ¢gogunluk) alimlerce dile getirildigini ve bu gorisiin ulema arasinda daha
yaygin oldugunu soyleyebiliriz.

Tahiru’l-Mevlevi’'nin 1341 (h.) Tarihli Mahfil Dergisinde Yayinlanan “Gece Namazi” Adh
Makalesi

“Bidayet-i islam’da mefr(z (farz kilinmis) olan Gadat (8l4&)ve Asiyy (s¥e) namazlarina ilaveten

geceleyin namaz kilinmasi da ;}é"’g\ @i o (el-Mizzemmil 73/1) suresinin ibtidasindaki ayetlerin
nlzaliyle mefrz (farz) olmustur. Rasll-i Ekrem (s.a.v)'in kiydm-i leylisini soran Sad b. Hisam’a,
Ummi’l-Mé’minin Hz. Aise’nin séyle dedigi Sahih-i Mislim’in Kitabii’s-Salat’'inda® mezkurdur: j & o)
& sl 3 1o e 1 @il Al clanly Yo alesly ohag ade il o dll 5 ol Byged) odn Jof 3 Jolll ald 0581 frg
Ry o sl L1 al3 jlad Cindsdl Sypudt oda 5T 3 & J50 Yani, "Hak ve Celle ve Ala Hazretleri, Ja54)1 @i
(el-Muzzemmil 73/1) slresinin evvelinde gece namazini farz kildi. Bindenaleyh Nebiyy-i Ekrem (s.a.v.)
ile ashabi, bir sene gece kdim oldu (gece namazina kalkti). Cenab-1 Hak, o slrenin hatimesini on iki ay

tehir ettikten sonra inzali ile mikellefiyeti tahfif eyledi. Kiyam-i leyl de farziyyetinden sonra tatavvu’
yani nafile ibadet oldu.”

99 Mslim, Ebl’I-HUseyn b. el-Haccéc, Sahihu Miislim, (Riyad: Daru Tayyibe, 2006), “Salati’l-Mséafirin”, 18.
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Hz. Aise'nin bahsettigi Slre-i Mizzemmil'in ibtidalarinda ve sonundaki ayat-i celileyi Ferruh
Efendi’'nin Mevakib diye meshur ve Hiseyin Va'izin Mevahib-i Aliyye'sinden miitercem olan
tefsirinde su suretle terclime ediyor:

6 ¥y JJ\ v" _}.A,J\ @i 6 (el-Miizzemmil 73/1-2) Ey kilime (6rtiiye) biirinmis peygamber, yahut
ey nibuvvet barini (yikini) yuklenmis nebi! Gece kalk, namaz kil. Meger ol gecenin kalilinde (az bir
kisminda) uyuyasin. S & u‘-‘*‘ ;'\ 422 (el-Miizzemmil 73/3) Ol namazini gecenin nisfi (yarisi), yahut

andan biraz noksan eyle ki ol siilisii (ticte biri) olur. St &5 &3 gle 3 3 (el-Mizzemmil 73/4) Yahut
nisfin (yarisinin) Gzerine ziyade eyle ki anin nihayeti siilisan (tgte iki) olur. Ve Kur'ani hurGfunu
(harflerini) beyan ederek kiraat eyle ki isitenlere hurtfunu (harflerini) ta‘dad (saymak) miimkin ola. 6
S Y3s alle sdi.» (el-Muzzemmil 73/5) Biz senin lizerine teklif-i sdkkaylr mustemil agir kelami vahyi
ilka ederiz ki, ol Kur'an'dir. Onda olan emir ve nehiy ve va'd ve vaid ve ahlak ve ahkam ve sair teklifat,
me'murlara (emredilen kisilere) haml-i girandir (agir bir sorumluluktur). st éjfeij @3 i & JJ\ A &)
(el-Muzzemmil 73/6) Gece saatinde namaza kiyamda eger ki hdb (uyku) ve rahati terk ile renc
(zahmet) ve kiilfet var ise de kulib ve havatirin tesvisden (karisikliktan) feragatiyle miteveccih mihab
ibadet olmak ve lisan kalbe muvafakatla Kur'an okumak nesat ve ihlasa etmedir. vbjb (ES QLé.iS\ R] & &
(el-Muzzemmil 73/7) Gindizlerde senin icin dar ve dirdz (uzun uzadiya) halkin isleriyle istigal
olmakla, gece tehecctidiine tevveciih oladur. M ] JaSy &g ! fb\j (el-Muzzemmil 73/8) Rabbin
Azze Sanlhu'nun ismini salat ve kiraat ve tesbih ve tehlil ve sairle yad eyle ve halktan inkita‘ ile ona
teveccih eyle. M PETPEIERL 055}3.« b ‘5'19 w3 (el-Mlzzemmil 73/10) Ve misriklerin tekzib ve ezasina

sabret ve onlardan uzlet edip cezalarini Allahii Teald’ya tevfiz (havale) et. P@L@Aj L éj gu.\id\j @33
W (el-Miizzemmil 73/11) Seni tekzib eden gina (zenginlik) ve tena‘um (bolluk) sahipleri sanadidi

(ileri gelenleri) bana havale eyle ve onlara biraz mihlet ver. Ber mant(k ayeti kerime (ayeti kerimenin
geregi lizere) az zamanda onlarin sanadidi (ileri gelenleri) Bedir'de helak oldular.

13588 WS b 4 3 O U g alt S W5 Slas sl e Aty dally dkiasg Ja 2I5 e 31 4sk5 ST 4lag 85 O
ol i 3 L “Ya Muhammed, sen ve ashabindan seninle boyle olan taife, gecenin sulisaninda

ekallini (Ucte ikisinden azini) ve gahi nisfini (bazan yarisini), ya silisiini (ligte birini) kdim oldugunuzu
Rabbin Celle Sanuha bilir. Allahii Teala leyl ve neharin (gece ve glindliziin) saatini takdir ve ta'dad
eder. Ve bilir ki geceden izerinize farz olan ve olmayan saati ta‘dad ve temyiz edemeyip (sayip ve
ayirt edemeyip) mesakkat cekersiniz. Bindenaleyh Allah Teala size kiydmi terke ruhsat ve onu afve
avdet etti. imdi gecede size 4san olani (kolay olani) okuyun, yani kolayiniz kadar namaz kilin.

Tefsir-i AlGs'de deniliyor ki:

“Cumbhdiira gére bu sure-i celflenin evveliyati (bas taraflari), Restl-i Ekrem’in Gar-1 Hira’da (Hira

magarasindaki) melek ile muhaveresi (konusmasi) ve Hane-i Hatice’ye avdetle (dénerek), dji#) djl‘)
(beni ortln, beni 6rtiin) demesi lizerine nazil olan j-x.d\ &1 6 (el-Muddessir 74/1)’i miiteakiben niiz{l
etmistir. Fakat Bezzar (6. 292/905), Taberani (6. 360/971) ve Ebu Nuaym (isfehani)’in (6. 430/1038),
Cabir radiyallahi anhdan rivayetine nazaran, Kureysilerin peygamber aleyhinde agiz birligi etmek
Uzere toplanip da sair mi diyelim, kdhin mi diyelim sahir (sihirbaz) mi diyelim diye mizakereleri ve
sahir demeye karar vermeleri mesm{i‘ nebevi olunca (peygamberce isitilince) hane-i saddette
ortlintp yatmalari hininda (aninda) nazil olmustur.

Gece namazinin mefriziyyeti (farziyeti) bir sene devam ederek salavat-i hamsin farziyeti ile
mensih olduguna dair Hz. Aise'den mervi ve yukariya aynen menkul olan (nakledilen) kavil (s6z) de
cendbi Cabir'in rivayetini mueyyid (te’yid eder/dogrular) gérinmektedir. Clinku salat-1 leyl hakkindaki
emr-i ilahi, *,.w &1 6 (el-Muddessir 74/1)’in niizuliini miteakib varid olsaydi, gece namazi farziyetinin

bir sene degil; sekiz, dokuz sene devam etmis olmasi lazim gelirdi.
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Bundan baska emr-i kiydma dair olan ayetleri ta'kiben Y& 13s YT o,S,fu s g‘s o'y (el
Muzzemmil 73/10) diye Nebiyy-i Ekrem’e sabir tavsiye buyurulmasi da yine rivayet-i Cabir’in
mieyyidatindandir (destekleyen delillerdendir). Zira bidayet-i risdlette taraf-i risaletten alenen da‘vet
vaki olmamis ve Kureys'in hakk-1 peygamberdeki dedikodusu heniiz vuku’ bulmamisti.

Su halde bi’setin (peygamberligin) Uglincli senesinden onuncu senesinin nisfina (yarisina)
kadar Gadat (814&)ve Asiyy (%) namazlar kilinmig, onuncu senesinin nisf-1 ahirinde (son yarisinda)
gece namazi ilave olunup bir sene kilindiktan sonra on birinci sene ortasinda salavat-1 hamsin (bes
vakit namazin) farziyyetiyle nesh edilmistir.

Yine AlQst tefsirinde muharrer (yazili) olduguna gére, Abdullah b. Abbas; ( o& ! pld Ldu

g dole ) Lo ) Jguy o Lo IS g leoglas oy whug adde &l oo dll Jguy Sovol ) demistir ki; " Salavat-i
hamsinin (bes vakit namazin) farziyyeti Gzerine ashab-1 peygamberden kiyam-i leyl sakit olup onlar
hakkinda tatavvu’ (nafile); hakk-1 nebeviyyede farz olarak baki kaldi" demektir.

Evet, Stre-i isra’daki &l &G 4 1 J-J\ &5 (el-isra 17/79) emr-i celili mdcibince bir miktar
uyuduktan sonra kalkGp namaz kilmak Aleyhisselat Efendimiz’e farz kilinmisti.
Tefsir-i Hazin sahibi, “Ayette ‘kiyam-i leyl’den murat namazdir. Gece namazi, Hz. Peygambere

ve iimmetine L6 Yy J.J\ F" J.fg"‘u\ & 6 (el-Miizzemmil 73/1-2) kavl-i kerimiyle mefr(z (farz kiinmis)

iken, tahfifi hakkinda ayet nazil olmus ve immet hakkindaki viicGbu salavat-1 hams ile nesh edilerek
Ummet icin mistehab ve peygamber icin farz olarak baki kalmistir” dedikten sonra, Nebiyy-i Ekrem’in
gece namazini ne vakit ve kag rekat eda eyledigine dair bazi edahisi (hadisleri) nakil eyliyor. Onlardan
anlasildigina gore Aleyhissalat Efendimiz, yatsi namazindan sonra istirahat buyurur ve gece kalklp
sonu vitir olmak lzere on bir yahut on (g rekat kilar ve rika’teyn beyninde (iki rekat arasinda) selam
verirdi. Hitdm-1 salatta (namazin sonunda) tekrar firdsina (yatagina) girer ve sabah ezani okunurken
kalkardi.

Bazi gecelerde tdl-i kiydmindan (uzun siire gece namazi kilmasindan) mibarek ayaklari sismis

ve (#B Ly clid 0 adis L S A e W3 s cilSa) yani; "Cendb-i Hak, senin eski ve yeni giinahlarini
magfiret eyledigi halde neden bu kadar tekelliif ediyorsun?" diyenlere (1ys<& e 04T 381) yani; “Ben

mutesekkir bir kul olma(ya)yim mi?” buyurmustu.

Kaside-i Blir'e naziminin:

“Ayaklari sisten sikayet edinceye kadar gece karanliklarini ihya eden, yani zulmet-i leyal
(gecelerin karanligl) arasinda ibadet eyleyen zat-1 serif-i nebevinin siinnetine ittibd edememek
suretiyle zuliim ettim” mealindeki:

RSV [N IRV SO
239 uﬂj\d\ oledd w\ i

beyti buna isarettir.
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Oz

Fikir dizeyinde konuyu ele aldigimizda evrimci goris; ya da Darvinizm, batili bilim adamlari
tarafindan ortaya atilmis bir konu degildir. Darwin, onun dedesi ve Lamarck ile anilan evrimci gords,
esas olarak islam alimleri tarafindan farkli yénde ele alinmis ve tartisilmis bir konudur. islam
disundrleri, “irtika”, “tecdid”, “istihdle”, “akicihikmet”, “ilahi hikmet” ve “ilahi inayet” gibi ifadelerle
yaratilis kapsaminda evrimi ¢ok daha onceleri ele almislardir. X. ylzyildan sonra ortaya ¢ikan
ihvanu’s-Safa ve ibn Miskeveyh (6.1030), Sehristani (6.1153) ve Bagdadi (6.1166) gibi bazi islam
duslnurlerinin, “ana tiirlerden tiireyen yan tiirlerin meydana gelmesi” seklinde evrim hakkindaki
gorusleri, her ne kadar giiniimiz evrimci goris tarafindan bltin canlilarin bir ana canhdan (ortak
ata) tdredigini gostermek igin olusturulan soy agacini hatirlatsa da esas olan yaratilisin bir 6zelligi
olarak ortaya konulmaktadir. Bu yéniiyle isldm disiincesindeki evrim anlayisi ile XIX. Yiizyilda Bati
dlinyasinda ortaya ¢ikan evrim anlayisi birbirlerinden ayrilmaktadir. XIV. Yizyila gelindiginde ise, o
dénemin islam &limlerinden meshur ibn Haldun tarafindan yine yaratilis ve evrim konusunun ele
alindigini gérmekteyiz. ibn Haldun’un evrim ile ilgili gérislerini ele aldigi Mukaddime isimli eseri, XIX.
Yiizyilda bati dillerine cevrilince ibn Haldun ve eseri biitiin diinyaca taninir hale geldi. Bircok alanin
onciisii olarak kabul edilen ibn Haldun, éyle anlasiliyor ki, evrimci gorisii ile de Bati diinyasindaki
evrimcileri etkilemistir. Dolayisiyla Lamarck, Darwin, Wallace, Spencer vb. evrimcilerin, evrim
gorisiyle ortaya ¢ikmalari bir tesadiif olamaz. islAm diistiniirlerinden bu fikir calinmis midir bilinmez
ama evrim teorisi XIX. Yizyilda, esas itibariyla ingiltere’deki felsefi, bilimsel, teolojik, politik,
sosyolojik ortamdaki paradigmalarin bir Griini olmaktan baska bir sey degildir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, islam, islam Alimleri, Yaratilis, Evrimci Gors.

Abstract

When we consider the issue at the level of ideas, evolutionist view or Darwinism is not an
issue suggested by Western scientists. Darwin, his grandfather, and Lamarck's view of evolution is a
subject that has been discussed mainly by Islamic scholars. Islamic intellectuals have dealt with
evolution much earlier than in the context of creation with expressions such as “irtiqa”, “tacitid”,
“istihale”, “fluent wisdom”, “divine wisdom” and “divine grace”. Some Islamic intellectuals such as
ihvanu's-Safa and Ibn Miskeveyh (d.1030), Shahristani (d.1153), Baghdadi (d. 1166), which emerged
after the X th century, had their views on evolution as “the emergence of subspecies derived from the
main species, although it reminds the family tree created by the proponents to show that all living
things are descended from a parent (common ancestor), it is mainly revealed as a feature of creation
in This respect, the understanding of Islamic thought and evolution that emerged in in the XIXth

* Bu makale, lll. Uluslararasi Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresinde (24-26 Ekim 2019, I1gdir/Turkiye) bildiri olarak sunulmus
ve yendiden degerlendirilmis bir calismadir.
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century differs from one another. As for the century XIV, we see that Ibn Khaldun, one of the Islamic
scholars of that period, again discussed the subject of creation and evolution. When Ibn Khaldun's
views on evolution about Mukaddime in his work translated into western languages in the 19th
century, lbn Khaldun and Mukkadime became known to the whole world. lbn Khaldun, who is
regarded as the pioneer of many fields, is understood to have influenced evolutionists in the Western
world with his evolutionist view. Therefore, Lamarck, Darwin, Wallace, and Spencer and so on it
cannot be a coincidence that evolutionists emerge with the view of evolution. It is not known
whether this idea was stolen from Islamic intellectuals, but “the theory of evolution is nothing more
than a product of paradigms in the nineteenth century, mainly in the philosophical, scientific,
theological, political and sociological environment in England.

Keywords: Qur’an, Islam, Islamic Scholars, Creation, Evolutionary Perspective.

Giris

Kur’an, ilk canlinin ne zaman ve naslil yaratildigina dair herhangi bir bilgi sunmamaktadir.
Fakat genel olarak kainatin; 6zel olarak da her bir varligin yaratilisina dair (¢ eylem boyutunu
sunmaktadir!. Sz konusu ayette vurgulanan husus Allah’in, varlig yaratip sonra kendi basina biraktigi
degil, onu belli bir nizama/6lgliye gore yokluktan, hiclikten 6rneksiz olarak yaratip belirli ve gerekli
form haline getirmek; kademeli olarak, 6zellikle basitten karmasik bir sekle donistirmek ve ayrica
fiziksel veya zihinsel olarak suret verip giiclendirmesi veya desteklemesidir. Bu ti¢ asamanin sonunda
biyolojik ve fizyolojik tekaml ortaya ¢ikmaktadir.

Evrimci gorlise gore ise tekamil, zaman icinde ve dogal bicimde sirekli olarak, agir agir ve
kendiliginden bir canliyi otekilerden ayrimli duruma getiren niteliksel ve niceliksel degisme
strecindeki asamali bir gelisimdir?. Evrimci goris, “Gékleri, yeryiiziinii ve bunlarin icindekilerini”
gayeli, hikmetli ve faydali bir sekilde ilim, irade ve kudretiyle “o/” emri ile yaratan Hdlik, Bari’
veMusawvir olan Yiice Allah’in esma ve sifatlarinin tecelliyatini, kér bir tesadiife havale etmekten
baska bir sey degildir. Asagida ele alacagimiz ve yaratilisin sadece “insd” boyutunu yanls bir bakis
acistyla ele alan ve bunun sadece bir ucundan yakalamis olan evrimci gérisiin, hayattaki hareketliligin
arka planindaki kanunlara ve sebeplere ullhiyet vermesi, Yaraticinin varligini kabul etmemekten veya
anlayamamaktan kaynaklanan bir neticedir. Dolayisiyla “tevhid”e gore vyaratilis ve mabhiyeti
anlasilmadan, evrimci gortsin yanhshigi ve sundugu deliller, kendi igerisinde ister tutarl veya tutarsiz;
ister bilimsel olsun veya olmasin, anlagilamaz.

Miladi 610 yilinda Mekke’de ortaya ¢ikan islam dini, ¢cok kisa bir siire icerisinde Arap
yarimadasinda biiyiik degisimlere sebep olmustur. Yaklasik bir asir sonra, islam medeniyetinin temel
dinamiklerini olusturan hem dini, sosyal, kiltirel, ekonomik hem de fen ilimlerinde yasanan buyuk
gelismeler, adanin disina tasarak, 13. Yizyila kadar bazi kaynaklara gére 15. yiizyila kadar, islam
cografyasinin  “Altin  Cagl” olarak bilinen dénemini baslatmistir. islam diinyasinda yetisen
mihendisler, bilginler ve duslndrler, sanat, tarim, ekonomi, hukuk, edebiyat, felsefe, bilim ve
teknolojide 6nemli gelismelerin énciileri olmuslardir.® Bu gelismelerin “Bati” diinyasina etkisi, ayri bir
arastirma konusudur ancak islam alimlerinin, canlilarin yaratilisi ve gelismesiyle alakali diisiinceleri,
oyle anlasiimaktadir ki, Batili arastirmacilar tarafindan yanlis degerlendirilmekte ve dogal olarak
yanlis sonuclar ortaya konulmaktadir. S6z konusu yanlis degerlendirme, islam diisiiniirlerinin yaratilis
ile ilgili bazi tabir ve terimlerin degisik anlasiimasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica evrimci goérisi
savunanlarin, islam alimlerinin bu konudaki gorislerini istismar etmelerinden de kaynaklanmaktadir.

Oncelikle su hususu vurgulamak gerekmektedir. islam alemindeki her alimin ya da diisiiniiriin
goris ve disiinceleri sahsidir ve onlarin yorum ve diisiinceleri ise islam adina telakki edilemez. islam
distnce tarihinden kelam, felsefe ve tasavvuf seklinde Gg¢ farkh ekolden s6z etmek mimkinddr.
Sinni olmayan ve kelam mezheplerinden Mutezile’ye mensup Nazzam, Cahiz gibi bazi alimler ile baz
mutasavviflarin savundugu yaratilis disiincesi, islam inanci ile bagdastirilmasi mimkiin olmayan
pozitivist varlik ve evrim dlstncelerine kiyasla bir yaratilis inancidir. Onlar, her seyin yok iken Allah

1 Hasr, 59/24.
2 Neil A. Champbell-Jane B. Reece, Biyoloji, (gev: Ertung Giindiiz-ismail Tiirkan), 2. Baski, (Ankara: Palme Yayincilik, 2008).
3 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, I-Xill, 4. Baski, (istanbul: TUBA Yayinlari, 2008), 1/1-24.
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tarafindan yaratildigina inanmaktadir. Ancak onlara gore, Allah tirleri ayri ayri ve birden yaratmamis,
birinin digerinden evrimlesme yoluyla olusmasini saglamistir. Bu distincelerinin temelinde ise, Yiice
Allah’in ilk vyarattigi 6z maddenin, kendinden sonra meydana gelecek butin tirleri
potansiyel/bilkuvve olarak icerdigi diisiincesi yer almaktadir.* Bu gruptaki islam distniirleri, baska
kaynaklarin etkisinde kalmis ve daha cok felsefecilere yakin bir durus sergilemektedirler. “islam
alimleri"nin evrim teorisini destekledikleri seklindeki iddia cercevesinde de bu grup anlasiimahdir.
Ancak sinni olan kelamcilara gore Allah, bitln tirleri birden ve ayri ayri yaratmistir. Tirler arsinda
evrimlesme yoluyla gecisler yoktur, evrim tiirlerin kendi icinde olabilmektedir. Bu da tamamen evrimci
diisiinceye zit ve yaratilisgi bir gdristiir. Yaratilisgi goriisii savunan islam alimleri ise, tamamen ilmi
esaslarla islami kaynaklarda, varliklarin meydana gelisi ile ilgili hiikkiimlerin tefsir ve yorumunu
yapmaya calismaktadirlar.

islam disinirlerinin evrim konusundaki degerlendirme ve diisiincelerini dile getiren
evrimciler, aslinda kendi teorilerine islam &limlerinden destek arayip aslinda dinde de béyle bir
gorisiin oldugunu kanitlamaya galismaktadirlar.

Kur’an’a Gore Canli Varliklarin Yaratiligi

Kur’an’da, kadinatin ne zaman ve nasil bir baslangic ile yaratildiginin 6tesinde, tek tek canh
varliklarin yaratilisinda dair detayli bilgiler s6z konusudur. Evrimci goristin savundugu gibi biyolojik
evrim ve bununla birlikte tlrler arasi gegis s6z konusu mudur? seklindeki sorulara karsilik, Kur’an’dan
kesin ve aciklayici deliller gérmekteyiz.> Ozellikle Kur’an’da canli varliklardan &zellikle insanin
yaratilisini anlatan bircok ayet géze carpmaktadir. Ali- imran, 3/59; Kehf, 18/37; Hac, 22/5 énce; Fatir,
35/11; Mii'min, 40/67; Rum, 30/20 ayet-i kerimelerinde insanin 6nce topraktan ve sonraki asamalari
olan nutfe, alaka ve mudgadan yaratildigi belirtilir. Hicr, 15/26, 33 ve Mi’minun, 23/12 ayetlerinde
de bir cesit camurdan (salsal) ve toprak ya da balgiktan siziilmis bir “6z”den yaratildigi belirtilir. Baz
mifessirler ayetlerde gegen “insani bir nutfeden yarattik” hitkkmiiniin, Adem (as) i¢in de gegerli
olabilecegini ileri siirerler. Onlara gére, bu balciktan nutfe hasil edilmistir.® Asagidaki ayette ise,
yaratilis bitin safhalariile anlatiimaktadir:

“Ey Insanlar! Oliimden sonra dirilmede siiphedeyseniz, o zaman, [hatirlayin ki,] Biz,
gercekten de sizi topraktan, sonra bir sudan (meniden- dol suyu damlasindan), sonra bir
‘alaka’dan  (dollenmis hicreden), sonra ‘mudga’dan (bltin 6geleriyle heniz
tamamlanmamis bir ceninden) yarattik ki, size [menseinizi bdylece] agiklayalim. Ve
[dogmasini] diledigimizin, [annesinin] rahminde [Bizce] belirlenmis bir siire icin kalmasini
saglariz; sonra sizi ¢ocuk olarak diinyaya getirir ve [yasamaniza imkan veririz]; béylece
[bazilariniz] olgunluk ¢adina erisir; 6yle ki, kiminize [daha ¢ocukluk ¢aginda] &liim
tattirilirken, kiminiz de yasliigin éyle diiskiin ¢aglarina eristirilir ki, bildigini bilmez olur. Ve
[sen, ey insanoglu, o6limden sonra tekrar dirilisten siphe ediyorsan, disin ki:] bir
bakiyorsun yerylizii kupkuru; ama ona su indirdigimizde, (bir de bakiyorsun) canlanip
kabarmis ve her tiirden giizel ekinler ortaya koymus!.”

Canli varlklarin yaratilislarina dair kanunlar ve o kanunlarin mahiyetinin anlasilabilmesi,
oncelikle yaratilissa dair iki kavramin anlasiimasina baghdir. Bunlardan birincisi, ihtira’/ibda’; ikincisi,
insa/san’at kavramlaridir. Bu iki kavram, her seye kadir olan Yiice Allah’in yaratma tarzlaridir. ihtira'
ya da ibda', Yiice Allah’in, kudretiyle bir varliga higlikten, yokluktan viicut vermek ve ona lazim her
seyi de yokluktan var edip yaratmasidir. Kisacasi ihtird’, Allah’in her bir seyi, daha 6nce bir benzeri
olamadan emsalsiz bir sekilde, hicten ve yoktan var etmesine denir. Allah’tan baska hicbir seyin
olmadigl bir hengamda yarattigi ilk varlik ya da varlklar buna 6rnektir. Bununla birlikte ilk defa varlik
sahnesine ¢ikmis varliklar ve bunlar icinde viicuda gelmis nispi sifat ve arazlarin da viicuda ¢ikmasi
buna 6rnek teskil eder. insa ve san'at tarzi ise, var olan mevcudat ve esyadan, yeni viicut ve esyalarin
yaratilmasi demektir. Mesela var olan topraktan bitkilerin, bitkilerden de meyvelerin yaratilmasi buna

4 Mehmet Bayrakdar, islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, 1. Baski, (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 195.

5 Genis bilgi icin bkz: Zeki Keskin, “Ayetler Isiginda Insanin Yaratilisi, Ayetlerin ve Hadislerin Dilinden Yaratilis, Ed. Adem Tatli
vd. (Antalya: Akder Yayinlari 2018), 33-43.

6 Yazir, ElImalih Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c. X, (Istanbul: Azim Dagitim, 1992). V/3058.

7 Hac, 22/5.
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ornek teskil eder. insa, Yiice Allah’in, ilim ve hikmetiyle isimlerinin tecellisini gdstermek igin, kdinatin
unsurlarindan varliklari sanath bir sekilde insa edip farkhlastirmasidir. Kdinatta en ¢ok icra edilen
yaratma sekli insadir ve her bahar mevsiminde milyonlarca érneklerini gormekteyiz.®

Kur’an’a Gore Yaratihsin Ug Safhasi

Yice Allah Kur'an’da, yaratilisin mahiyeti ve safhalarini belig bir tarzda kendi isimleri
uzerinden sunmaktadir. Ciinki kéinat ve bitin varligin mahiyeti, Yiice Allah’in isimlerine dayanir.’ “O,
Halik, Bari’ Miisawvir olan Allah’tir. En iyi/giizel isimler O’nun’dur. Géklerde ve yerde ne varsa, O’'nu
tesbih eder. Ciinki O, Aziz, Hakim’dir”*® ayetinde yaratiisin t¢ farkl safhasindan bahsedilmektedir.
Birincisi, varligin belli bir 6l¢t ve miktara gore tanzim/takdir edilmesi; ikincisi, 6rneksiz ve emsalsiz bir
tarzda yokluktan varlik meydanina ¢ikarilmasi; tGglincisi ise kendisine tip ve renk vs. belli bir bicim ve
sekil verilmesi safhalaridir. !

Yaratilisin birinci safhasina isaret eden kisim, yukarida gecen ayetteki GIAD & 55O Halik olan
Allah’tir”, ifadesidir. H-I-k kelimesi/fiili, sozlikte “bir seyi, ortaya ¢ikarmadan 6nce takdir etmek,
Olgmek, planlamak demektir”. Bu anlamda “halekel-edime iza kedderahu kable’l-ket’i” yani, “deriyi
kesmeden 6nce 8l¢ti”, denilir.? Baska bir goriise gore h-I-k kelimesinin asli “takdir etmek/dogru
diirist planlama”dir. Buna gore halk kelimesi, “6l¢lip bicme, takdir etme, planlama ve bir seyi daha
once bir benzeri olmaksizin, 6rneksiz, emsalsiz bir sekilde yoktan, hiclikten planlayarak yaratma”
anlamina gelmektedir. Yine Kur'an’in, “O, sizi tek bir nefisten yaratti”® ve “O, insani bir nutfeden
yaratti”'* ayetlerinde gecen “bir seyi baska bir seyden yaratma eylemi” de halk olarak ifade
edilmistir.t®

Halk kelimesi, Kur’an’da baskasi icin kullanilmayan Allah’tan baskasi icin s6z konusu olmayan
ibda’ manasindadir. Dolayisiyla 6lcme, degerlendirme, takdir etme, yani “bir benzeri ve o6rnegi
olmaksizin yaratma” anlamindadir. Bu anlamlarin yaninda “sekil verme, dénilstiirme” anlamini da
ihtiva ettigi Kur'an’in ifadelerinden anlasiimaktadir. Mesela; “Hani iznimle camurdan kus seklinde bir
seyler yaratiyordun ve ona ifleyince de iznimle kus oluveriyordu”.*®

Ylce Allah’in ulGhiyet ve rububiyetinin ortaya ¢ikmasinda en ¢ok izhar edilen isim ve sifati,
Hélik olmustur'’. Yaratma fiilinin bitiin boyutlarini kapsayan en kapsayici bir ifade olarak Kur’an’da
250’den fazla sayida ge¢cmektedir.'® Hdlik ismi, halk mastarindan tiremis ism-i faildir. Hallak ise,
miibalaga ve tekerrir ifade eden ism-i faildir. Yani “cokg¢a ve devamli olarak miikemmel bir sekilde
takdir edip yaratan” anlamina gelmektedir. Yaratilisin genel bir ifadesi olarak el-Hélik ismi,
“yaratanlarin en gizeli”'®, “takdir ve tasvir edenlerin en mikemmeli”?°, “mukayese olmadan,
benzersiz, drneksiz yaratan”?!, “cokca ve devaml olarak yaratan”?? anlamalarini tazammun eden bir
isimdir.22 Bu anlamda Hadlik ismi, “kendisine ibadet edilen ve kendisinden baska ibadete layik kimse
olmayan ve tek yaratici” anlamini da tasimaktadir.?*

8 Said Nursi, Sozler, 4. Baski, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 461.

9 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 4. Baski, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 212.

10 Hagr, 59/24.

11 Ayrica bkz: Ahmet Ozdemir, Hasr Suresi 24. Ayete Gore Yaratilis imkan ve Tabiat: Evrimin imkansizligi. I. Uluslararasi

Bilimler Isiginda Yaratihs Kongresi, (Sanhurfa: 30 Kasim — 2 Aralik 2017), 428-443.

12 Razi, Muhammed ibn Ebi Bekr b. Abdilkadir (6.650/1252), el-Muhtar min Lugati’s-Sthah, (Misir: el-Halebi Matbaasi, 1950),
365.

13 Nisa, 4/1.

14 Nahl, 16/4.

15 Ragib el-isfahani, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur’én, 359.

16 Maide, 5/110.

17 Mehmet Kubat, Kur’an’da Tevhid, (istanbul: Beka Yayinlari, 2014), 542.

18 Muhammed Fuad Abdulbaki, e/-Mu‘cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1945), 241.

19 M{’minun, 23/14.

20 En’am, 6/1,102; Zimer, 39/6; Alak, 96/1-2.

21 Bakara, 2/117; Nahl, 16/17.

22 Yasin, 36/81.

23 Ragib el-isfahani, Miifreddt: Kur’én Istilahlari S6zIiiGii, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, (istanbul: Cira Yayinlari
2006), 1/28, 359-360; Kubat, s. 543.

24 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, min Kitabihi Cami’l-Beyan ‘an-Te’vil-i Ayi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru-Risale, 1994), VII/269.
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Tefsirlere baktigimizda biitlin mifessirler, el-Halik ismi noktasinda birbirine benzer ve ortak
gorisler ileri sirmuslerdir. Onlara gore Hdlik ismi, Mukaddir ve Mukallib anlamindadir. Yani, bir seyi
takdir edip degerlendirerek belli bir 6l¢i nispetinde dizenleyip baska bir seye donistiren
anlamindadir. Hélik, 6ze iliskin karari ve takdiri yapandir. Tefsirlerde “yaratmak” olarak tabir edilen
halk fiili, iki mana ifade eder. “Birisi, takdir etmek, yani butin acikhg! ile esyanin miktar ve
derecelerini tayin etmektir. Dolayisiyla Hdlik, varliklari siniflandiran, her sinifa bir 6l¢li koyan ve buna
gore blyuk kiclik, uzun-kisa, insan-hayvan, yerde siriinen-gokte ucan her seyi, 6limi ve hayati,
Ozetle butln varliklar var edendir. Stiphesiz yoktan ve 6rneksiz var etmeyi kabul etmek, yaratmayi
kabul etmektir. Clinkl yaratma, 6rneksiz var etmenin bir seklidir. Bu ylzden birbirinden ayrilmazlar.
Zira bir seyi butiniyle takdir etmek, onun esya arasindaki miktar ve derecesini tamamiyla bilmeye
baghdir. Bu takdir manasi itibariyledir ki halk, ekseriya miktar ve sayisi bulunan seylerde kullanilir.
Diger bir manasi ise, yok olan seye varlik vermek, higbir asil ve 6rnegi yokken icat etmektir. Bazen bir
seyden baska bir seyi ortaya ¢cikarmak manasi da verilebilir. Ancak bu manaya daha ¢ok insa (icat)
tabir edilir. Yaratiklara nispet edilen en yiksek sanatlar, Allah Teald’nin takdir buyurdugu kesf ve icat
mabhiyetinden ileri gecemez. Clinkld mahllk, fiillerinin tafsilatini takdir edemez ve bir atom bile
yapamaz. Boyle bir yaratma sonsuz ilim ve kudrete baglidir. Mahl(k ise bundan ancak sinirli kismini
elde edebilir. Her seyi tam anlamiyla takdir ve icad ederek yaratan Ancak Allah Teala'dir. O, oyle
Allah’tir ki, Hhk'tir digerleri ise mahldktur”.®

Yaratihisin ikinci safhasina isaret eden kisim, ilgili ayette gecen LSJL‘” Gl D % 0 Halik,
Bari’ Olan Allah’tir”, ifadesindeki Yice Allah’in Bari’ ismidir. Yaratilisin ikinci safhasinda, yarattiklarin
tertemiz ve saglam bir 6l¢li ve kanun ile irade edilip, birbirlerinden farkh 6zelliklerle yaratilip varlik
sahnesine ¢ikartilmasidir. Yani, tirleri ve tirlerin alt gruplarini birbirinden ayiran bitin 6zelliklerin
takdir edilmesidir. Bari’ isminin koki olan b-r-e fiili, bir seyden kurtulmak, uzaklasmak ve kirli islere
bulasmamak anlamindadir. Mastar olarak da hoslanilmayan seyden uzak durmak manasindadir. Bu
fiillden tlremis ve ism-i fail olarak el-Bdri’ kelimesi ise, Allah’in sifatidir ve varligi yoktan var eden
anlamindadir.?® Baska bir yoruma gére “var eden ve kudretiyle bir seyi tiireten, ortaya cikaran, icat
eden, birbirleriyle uyumsuz olmaktan uzak bir sekilde yapici/yapan” demektir.?’” Lisanu’l-Arab’ta
gectigi kadariyla, bu kelimede ihtisas vardir ve genel olarak canh varliklar igin kullanilir. Cansiz
varliklar icin nadiren kullaniimakla birlikte, b-r-e fiili canllar igin kullanilmaktadir. Genel olarak yer ve
gokler, yani cansiz varliklar igin ise h-I-g fiili kullanilir.?®

Tefsirlerde el-Bari’ isminin gectigi ayetlere baktigimizda su ortak yorumlari gérmekteyiz. Bar'’,
Yiice Allah’in Hélik ismiyle takdir edip var olmasini istedigi seyi, fiiliyatiyla tlretip var edendir.
Varliklari/yarattiklarini, tertemiz ve muhkem bir 6l¢li ve kanun ile irade edip, birbirlerinden farkli
ozelliklerle yokluktan tiiretip ortaya cikaran ve insa eden demektir. Clinki Allah’tan baska bir seyi
takdir edip dizene koyarak infaz ve var etmeye giicli yeten baska bir yaratici yoktur. “Tenfiz edip
vicuda getirmek”, kararlastirilan ve takdir edileni fiiliyata gecirmektir. Birbirlerine bagli bu sifatlarin
arasindaki fark ise ince ve dakiktir.?®

Yaratan manasinda olan Bari’, hem “cevherde hem de arazda” saglam bir yaratis ile
yaratmaktadir®®. Cevher, “asil, 6z” demektir ve “kendi basina bulunan, degismeyen, daima bir
yliklemin konusu olup kendisi yliiklem olmayan 6z varlik anlaminda mantik, felsefe ve kelamda
kullanilan bir terimdir”. Bu kullanimiyla kelime “bir seyin mensei, tabii tesekkili veya yapisi,
nesnelerin hasil edildigi madde, tabii cins ve tlrler” anlamina gelmektedir. Kisaca cevher, madde;
araz ise maddenin Ozellikleri demektir. Mesela demir bir maddedir, onun sertligi ise arazdir. GUmis

25 Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes(d Begavi, (v. 516/1122), Me’alimu’t-Tenzil, (Beyrut: Daru ibnu Hazm, 2002), 1301;
Seyyid Kutub, Fizilali’l-Kur’an, (Ter: M. Emin SARAC-i. Hakki SENGULER- Bekir Karliga), (istanbul: Birlesik Yayincilik, 2012),
XIV/399; Elmalili, VII/527.

26 jsfahani, 138.

27 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, VII/268; Kadi Beydavi, Muhtasar Kur’an Tefsiri (Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil), 2. Baski, Trc.
Sadi Eren, (istanbul: Selsebil Yayinlari 2011), 397.

28 |bn Manzdr, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem (6. 711/1311), Lisdnii’l-‘Arab, I-XV, (Beyrut: Daru Sadir tsz), 1/30.

29 jbn Kesir, Ebii'l-Fida ismail b. Omer ed-Dimeski (6. 774/1373) ,Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, c. VI, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 1999), VIII/109; Begavi, 1301; Kutub, XIV/399; Elmalli, VII/527.

30 jbn Manzdr, a.g.e., 1/30.
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bir maddedir, beyazligi ise onun icin arazdir.3! Bu noktada Said Nursi, eger yaratilanlara ényargilardan
uzak ve insafli bir gbz ve akil ile yaklasirsak atom parcaciklarinin hareketlerinin bir sonucu olarak
rastgele ortaya ciktigl iddia edilen kuvvet ve suretlerin, tirlerin cevherini/6zlerini meydana
getiremeyecegini, ifade etmektedir. Zerrelerin hareketinden meydana geldigi iddia edilen kuvvet,
sekil ve goriiniimler, sonradan ortaya cikan a’razlar olmalari hasebiyle tlrlerdeki cevheri ya da 6ze
dayali farkhliklari veya aykiriliklari teskil edemez. A’raz, cevher olamaz. Yani, bizzat bir varligin
6zli/cevheri olmayan ve daha sonra bir 6zellik olarak ortaya cikan seyler, varligin veya esyanin 6z,
esasl, fitrati olamaz. Ancak tirleri ve tirlerin alt gruplarini birbirinden ayiran biitiin 6zelliklerin yoktan
takdir edilmesidir.32

Yaratilisin Ggtincl safhasina isaret eden kisim, ilgili ayette gecen ,))*AAM isj-}i‘ GIAD A 3A O,
Halik Bari’ Miisavvir olan Allah’tir”, ifadesindeki el-Musavvir ismidir. Yaratilisin iclinct safhasi, murad
edilen son igin uygun gorilen belirli bir formun, seklin veya rengin verilmesidir. S-v-r fiili sekil vermek
ve tasvir etmek demektir. Bu kokten tiremis olan el-Musavvir, ism-i fail olarak sekil, suret ve renk
veren manasindadir. Yaratmanin bu (g¢lincli asamasinda el-Musavvir, varliga belirli bir form veren,
model haline getirip yaratandir. Varligi kademeli olarak degistirerek/gelistirerek var eden ve
yaratiklara son sekli ve her birine has 6zellik veren, onlari birbirinden farklilastirip yaratandir. Kisaca,
murad edilen son i¢in uygun goérilen belirli bir formu, sekli veya rengi verendir. Bu, yaratilisin gozle
goralir asamasinin tamamlanmasidir. Artik bu asamayla birlikte bir gayeye, hikmete ve faydaya
matuf tekdmil denilen olay gerceklesmektedir. Taberi’nin deyimiyle el-Musavvir, “varlig diledigi gibi
var eden sekil veren”dir.3® “O, seni yaratip sana sekil veren, seni diizgiin ve élcilii kilan, istedidi
sekilde seni terkip edendir”* ayetlerinde gecen “istedidi sekilde seni terkip eden” sézii de buna
isarettir.

el-Musavvir ismi hakkinda tefsirlerde benzer gorislerin oldugunu gérmekteyiz. el-Musavvir,
“yaratiklarin suretlerini ve hallerini takdir edip, diledigi sekilde icat ederek tasvir eden, bitiin
formlara ve goriintilere sekil veren”dir. Suret, varligin kendisiyle nakislanip digerlerinden fark edildigi
seydir. Bu da iki kisimdir. Birincisi, hissedilen surettir ki, onu hem siradan hem seckin insanlar, hatta
hayvanlardan bir¢cogu da idrak eder. Mesela goriilen bir hayvanin sureti gibi. Biri de makul olan
surettir ki, bunu bitiin insanlar degil ancak seckinler anlar. Mesela, insana mahsus olan akil, diistince
ve esyanin birbirlerine nazaran hususiyetlerini ifade eden manalar gibi ki, “Sizi yarattik, sonra size
bicim verdik”*® seklindeki ayetlerde iki surete de isaret edilmistir.

S6z konusu ayete gore canh varliklar ilk olarak belli bir miktar ve olgliye gore takdir ediliyor,
ardindan var ediliyor sonra da tasviri yapiliyor. Boéylece el-Musavvir, varliklari birbirlerinden ayirt
edilen alametlerle sekillendiren manasini ifade etmektedir. Dolayisiyla her seye 06zel kimligini,
kisiligini kazandiran temel 6zellikleri ve belirtileri veren demektir. Bu da dnceki iki sifatla, yani Halik ve
Bari’ ile ilgili/baglantili bir sifattir. Birbirine bagli olan ve aralarinda ince farklar bulunan bu sifatlarin
art arda siralanisi insanin kalbini harekete gecirip duyarllik kazandirmak icindir. Boylece O'nun
yaratma, var etme, icat etme ve ortaya ¢ikarmayi, insanin diisiincesine gére asama seklinde izlenmesi
saglanmak istenmistir. Gercek alemde ise, asamalar ve adimlar s6z konusu degildir. Bu sifatlarin
anlamlarina iliskin bildiklerimiz ise onlarin sinirsiz gergekleri degildir. Bunu Allah'tan baskasi bilemez.
Biz sadece bunlarin etkilerinden bir kismini 6grenebiliyoruz. iste biz bu bildiklerimizle az olan
glciimiiz ve imkanlarimizla onlari anlamaya c¢alistyoruz!.3®

Kur'an’in bize bildirdikleri dogrultusunda yukarida ifade etmeye calistigimiz yaratilisin (g
safhasi hakkinda Mevdudi’'nin soyledikleri, bitiin olayr 6zetler niteliktedir. Ona gore “Allah'in
yaratmasi U¢ safhada beyan edilmistir: Birincisi “Halk”, yani plani ¢izmek, takdir etmek. Tipki bir
miihendisin binayl yapmadan 6nce binanin maksada uygun kullanilacak sekil ve 6zelliklerde bir

31{lhan Kutluer, “Cevher”, (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi (DiA), 1993), 450-455.

32 Said Nursi, Muhakemat, 4. Baski, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 135.

33 Taberi, VI1/268

34 infitar, 82/7-8.

35 A'raf, 7/11.

36 |bn Kesir, a.g.e., VIII/109; Seyh Zade a’la Tefsiri'l-Beydavi, VIII, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999), VII/178; Begavi,
1301; Kutub, XIV/399; Elmahh, VII/527.
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modelini ¢izmesi gibi. ikinci safha, “Ber” yani kisimlara ayirmak, parcalamak, yirtmak demektir. Halik
olan Allah, hakkinda c¢izdigi modeli boélim bélim meydana getirdiginden dolayi, “Bari” sifati
kullanilmistir. Adeta bir mihendisin dnce kendi zihninde bir model ¢izip, bu modele gore araziyi
Olgmesi, lzerinde hesaplar yapmasi, temeller kazip, duvarlar 6rmesi ve binanin insaatini tedricen
(kisim kisim) tamamlamasi gibi. Uciincii safha ise “Tasvir”, yani sekil vermektir. Burada, Allah'in her
seye son seklini vermesinden bahsediliyor. Musavvir olan sadece Allah'tir. O her cinse, her cliz'e ve
her ferde benzersiz sekil vermis ve hicbir modeli aynen tekrarlamamgtir” 3’

Netice olarak varlik, sahneye ¢ikarilmasi, yaratiimasi, ya yokluktan ya da terkip suretinde, yani
cesitli unsurlardan ve esyalardan bir araya toplanir. Biz, bitlin bu safhalarin tek bir ilah tarafindan
meydana getirildigini kabul ediyorsak zorunlu olarak o ilahin, her seyi kusatan bir ilmi ve her seye
yeten bir kudretinin de bulundugunu kabul ettigimiz anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu sekilde,
onun ilminde suretleri ve ilmi varliklari bulunan varliga, esyaya dis bir varlik vermek, yani “viicud-u
ilmiyeye viicud-u haricl” vermek ve zahir bir yokluktan/ademden c¢ikarmak ise, bir kibrit cakar gibi
veya gbze goriinmeyen bir yaziyla yazilan bir hatti gbze gostermek icin gosterici bir maddeyi Ustline
gecirmek ve siirmek gibi veya fotografin mercegindeki sekilleri kagit Gstline nakleden islem gibi cok
kolay bir sekilde, Sani’ olan Yice Allah, ilminde planlari ve programlari ve manevi miktarlari bulunan
esyayl, “ol” emri (Cendb-1 Hak, Bir seyin olmasini murat ettigi zaman, Onun isi sadece 'Ol' demektir; o
da oluverir"® ile zahiri yokluktan varlik sahnesine ¢ikarmaktadir. Bu sekildeki yaratma, yani ihtira’ ya
da ibda’ ayette belirtilen Yice Allah’in Halik ve Bari’ sifatlariyla isaret edilen ilk iki safhadaki
yaratmadir.

Ugniicli boyut olan insaya da terkip suretindeki Allah’in yaratmasi ise, higlikten, yokluktan,
yokluktan/ademden yaratmayip unsurlardan ve etraftaki diger esyalardan toplamak seklindedir. Bu
ise, ayette belirtilen yaratmanin lglinci safhasina isaret etmektedir. Bitin kainatin Sultani olan Yiice
Allah’in emrindeki zerreler, O’nun takdir ettigi olgli ve ilmi dusturlariyla ve her seyi kapsayan
kudretinin kanunlariyla ve ayrica temas ettikleri diger gesitli varliklar, Allah’in kuvveti, kanunu ve
memurlari olarak sevk olunup bir araya gelerek varligi sekillendirirler. Bu zerreler, bir canlinin
viicudunu teskil etmek igin, ilmi olarak ve takdir edilen bir 6lgli nispetinde birer manevi kalip
hiikmiinde belirlenmis bir miktarin ve seklin icine girer ve dururlar.®® insa ya da terkip suretindeki
Allah’in yaratmasi, ayette belirtilen yaratmanin (giincii safhasina isaret etmektedir. insa tarzi
yaratma gibi, ihtira’ tarzi yaratma da halihazirda siirekli olarak devam etmektedir. ilk varliklarin
yaratilmasi ile son bulmus ve bitmis bir yaratma sekli degildir.

Kisaca ifade etmek gerekirse ihtira’/ibda’ varligin her tiriine ve ferdine ve o tir ve o fert icin
tertip ve takdir edilmis, onlara has Ozelliklerini ortaya ¢ikaran ve o tiire ve ferde 6zel kabiliyet,
yetenek ve ruhi 6zelliklerine uygun bir viicudun verilmesidir. insa ise, takdir edilmis miktar ve &lgiide
uygun bir seklin, rengin ve kokunun verilmesidir. Dolayisiyla akli acidan zahiri olarak li¢ safhada
meydana getirilen bitin varliklarda, yaratmanin her iki boyutu da s6z konusudur: Mesela; bir insan
suretinin ana hatlar, yani ylzindeki aza ve organlari bir kalip ve model olarak 6ncekilere ve
sonrakilere benzer; bu ylzden ana hatlari ile insanin yaratilisi ihtira’ degil insadir. Ama diger insanlara
hic benzemeyen kendine mahsus yiiz kimligi, sesi, kokusu ve parmak izi itibari ile insanin yaratilisi
ihtira’dir. Yani benzersiz ve modelsiz olarak hicten yaratiliyor. Oyle ise insa tarzi yaratma gibi, ihtira’
tarzi yaratma da halihazirda sirekli olarak devam etmekte; ilk varliklarin yaratilmasi ile son bulmus,
bitmis bir yaratma sekli degildir.

Bazi islam Diisiiniirlerinin Yaratilisla ilgili Goriisleri

Bu konuda goriis belirtenlerin basinda Nazzdm (6. 219/835) gelmektedir. Tam adi Eb( ishak
ibrahim b. Sayyar’dir. Basra’da dogmus olan Nazzdm, kelamci ve akilci bir alim olarak, Mutezile
mezhebinin Basra ekoliine mensuptu. O dénemde Dehriye ve Zerdistlik’le miicadele etmis,
Bagdat’a gec¢mis ve orada da Cebriye ve Miircie’'yi elestirmistir. Yabanci fikirlerin islam’a

37 Ebu’l-A'la Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, c. VII, Trc: M.H. Kayani-Y. Karaca-N. Sisman-i. Bosnali-A. Unal-H. Aktas, (insan
Yayinlari 1997), VI/226.

38'Y3sin, 36/82.

39 Said Nursi, Sualar, 4. Baski, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 49.
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sokulmasina karsi olan Nazzam, dzellikle Aristo mantigini reddetmistir.*

Nazzam, kainatin olusumu ve yaratilis ile ilgili kendisinden 6nceki kelami ve felsefi kuram ve
terorilere karsi cikarak, onlarin islami olmadigini sdyleyerek Kur’an’daki yaratilis ile ilgili ayetleri
yorumlayarak kendi kuramini olusturmustur. Nazzam “kum(n” (gizli olan, bir seyi kendi icinde
saklayan, bilkuvve), “zuhur” (ortaya ¢ikmak, meydana gelmek), ve “tecdid” (yenilenme) gibi bazi
kavramlarla yaratilis ile ilgili distincelerini belirtmistir.*!

Kumn teorisi, bir anlamda ilk yaratilis teorisi olarak, Yiice Allah’in ilk yarattigi 6z maddenin,
kendinden sonra meydana gelecek bitiin tirleri potansiyel/bil-kuvve olarak icerdigi dusiincesidir. Ona
gore yaratilis bir anda meydana gelmis ve bitmistir. Nazzam, bu ilk yaratilis teorisini ise, “Allah, sizi bir
tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir”,* ayetine
dayandirmaktadir.*®* Zuhur teorisi ise, bitki, hayvan ve insan gibi canli demektedir. Yani bitki ana tir,
alt bitki turlerine donlslir ama asla hayvan tiirline sicramaz ve ona donlismez, diyerek tirlerin kendi
icin sabit olduguna inanmaktadir.**

Nazzam’in yaratilis ile ilgili distincesini en net sekilde aktaran talebeleri, onun soyle dedigini
ifade etmektedirler: “Allah insanlari, dort ayakl hayvanlari ve digerlerini, bitki ve madenlerin hepsini
bir anda yaratti. Adem’in yaratilisi evlatlarininyaratilisindan énce olmadigi gibi, annelerinin yaratilisi
da evlatlarinin yaratilisindan énce olmadi. Béylece Allah, dncelik ve sonraligin, onlarin yaratilislariyla
degil ancak icinde bulunduklari mekanlardan zuhur edislerine bagl olacak sekilde, bazi seyleri
digerleri icinde gizledi”. Bu gorlsten de Nazzam’in, maden gibi cansiz varliklarla bitki, hayvan ve insan
gibi canli varliklarin prototiplerinin, birer tir olarak ayri ayri ve bir anda yaratildiklarini kabul ettigi
anlamina gelmektedir.®®* Nazzdm’in teorilerinden insan tirinin, yani ilk insanin, hayvan turinin
evrimlesmesinden ortaya c¢ikmadigl, ayri bagimsiz bir tir olarak, ilk canl 6zden ortaya ciktigi
anlasiimaktadir.

Yaratilis ile ilgili olarak goériis ortaya koyan onemli bir kisilik olarak Cahiz (6. 255/869)
karsimiza ¢gikmaktadir. Asil adi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz’dir. Basra’da dogmus ve Basra Mutezile
ekolutiniin liderlerinden biriydi. Hem kelamci ve edebiyatci hem de zoolog ve antropolog olan Cahiz’'in
en Onemli eseri, Kitabi’l-Hayavan'dir. Bu eser, Zoolojinin gesitli bolimlerine, hayvan tirlerinin
evrimine, iklim ve muhitin tesirine dair muellifin genis bilgisi yaninda tecriibeye de dayanan
ansiklopedik mabhiyette bir eserdir. Bu kitap, dogal cevrenin hayvanlar {izerindeki etkisinden
bahseden, cevresel faktorlerin bir bireyin fiziksel Ozelliklerini nasil degistirebilecegini agiklamaya
calisan ilk eser olarak anilir.*® Besin zinciri ve cevrenin bir hayvanin hayatta kalma olasihigini nasil
etkileyebilecegini 6zel olarak incelemistir:

Sigan, yemek aramaya ¢ikar, bulur, yakalar ve yer. Kiigiik kuslar ve diger kiiclik hayvanlari yer.
Bebeklerini yilanlardan ve kuslardan korumak igin yer alti tiinellerinde saklar. Yilanlar sicanlari yemeyi
cok sever. Yilanlar da kendilerini kendinden biiyiik olan kunduzlarin ve sirtlanlarin tehlikesinden korur.
Sirtlan tilkiyi ve kendinden kii¢iik diger hayvanlari korkutur. Varolus, baskasinin yemegi olmaktan
gecer, esas kural budur. Biitiin kii¢iik hayvanlar kendinden kiiclikleri yer ama her biyiik hayvan
kendinden biiyii§iinii yiyemez. insanlar da hayvanlar gibidir. Allah bazi bedenlerin éliimiinii diderinin
yasami icin sebeplendirmistir ya da digerinin yasamini bir baskasinin élimi icin.

Eger giivercin siyahsa gebelik oldugunda ve olgunluk sinirlarini gegtiginde, yumurtalikta ¢ok
yiiksek sicakliklara geri getirilebilir. Ayni sey insanlarda da gerceklesir, ¢iinkii annenin viicudu
normalden daha yiiksek bir sicaklhkta yasar, karanhk olur ve saclari kiiciiliir ve kivrilirlar (siyahi
insanlarin kékeni icin yapilmis biryorum).

Bir bélgedeki hava sartlari kétiilesince, suyu kétiilesir, topradi kétiilesir, bu durum hayvanlarin

40 jlyas Celebi, “Nazzdm”, (istanbul: DiA, 2006), XXXI1/466.

41 Bayrakdar, a.g.e. 43.

42 N'raf, 7/189.

43 Bayraktar, 43-44.

44 Bayraktar, 46-47.

45 Bayraktar, 44.

46 Cahiz. Kitabu’l-hayavan, Tahk. Abdisseldm M. Harun, I-VII, (Kahire: 1939-1945).
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insanlarin fitratini degistirir. Ka¢ kusak sonra siyah beyaz, beyaz siyah olur? (deri renkleri).*’

Yukaridaki alintilardan da anlasilacagi tzere, Cahiz, fiziksel 6zelliklerin kusaklar arasinda
degisebilecegini, Ustelik bu degisimin yumurtalar sayesinde olabilecegini, cevrenin ve iklim sartlarinin,
hayatta kalma gldusl, yani hayat kavgasi ile dogal secilim kanunlarinin fiziksel ozellikleri
etkileyebilecegini dile getirmektedir. Ancak, tasvir edilen bu durum zaten evrim olarak nitelendirilen
durum ile ayni seyler degiller. Burada zikredilen durum daha cok bir tiirlin cevresel bazi 6zelliklerden
etkilenmesiyle, belli bazi form degisiklikleridir. Ancak evrim, daha ¢ok bir hiicrenin boliinerek farkli bir
tlriin meydana gelmesi olarak anlasiimalidir.®®

Cahiz da hocasi Nazzam gibi, ilk yaratilisin Allah’in hiir iradesiyle yarattigi 6z varlikla
basladigini kabul etmektedir. Ancak onlarin ilk 6zden nasil tiredikleri konusunda hocasindan
ayrilmaktadir. O Nazzam’in aksine tlrlerin kendi iginde sabitligini degil degiskenligini savunmaktadir.
Dolayisiyla turlerin form degisikligini yani transformasyonu kabul etmektedir. Ayrica insanin mensei
konusunda agik bir bigcimde insanin maymundan geldigini sdylememis olsa da daha ¢ok ¢evrenin
turler Gzerindeki etkisinden hareketle evrimin gercgeklestigin ifade eden agiklamalari kafa
karistirmaktadir. Ornegin bilimsel/ilmi bilgi yerine bazi insanlardan aldigi duyumlar lizerine, Nabat ve
benzeri yerlerde bazi insanlarin kuyruklu olduguna dair ifadeleri s6z konusudur. Bu tarz ifadeler ise,
evrimin gerecklestigi konusundan ciddiye alinacak ifadeler degildir. ilging olan ise, Cahiz’in su, hava,
toprak ve ates gibi dort ana unsur ve onlarin karisimindan varliklarin kendiliginden meydana geldigi
konusunda cok fazla israrci olmanin, kisiyi materyalizme, yani dehriyyunluga gotirebilecegini ifade
etmesidir.*® Bu durumda Darwinizm cercevesinde, CdhizZin evrimi savunabilecegini iddia etmek
zordur.

Yaratilis konusunda fikir beyan bir diger islam alimi Farab?’dir (6. 338/950). Dogum yeri ve
kokeni hakkinda tartismalar mevcuttur. Afganistan veya Kazakistan dogumlu ve Turk veya Fars oldugu
hakkinda net olmayan bilgiler s6z konusudur. Birinci muallim olarak kabul edilen Aristo’dan sonra,
Orta Cag islam aydinlar arasinda Muallim-i Sani olarak bilinir. Bat’'da Alfarabius adiyla da bilinir.
Mantik, matematik, felsefe, doga felsefesi, psikoloji, mizik, siyaset dallarinda kendini gelistirmistir.
Hakkinda sonradan yazilan biyografilerde verilen listelerde 100 ila 160 arasinda eserin Farabi'ye
atfedildigi gorullr ancak bu eserlerin kiiciik bir kismina ulasilabilmistir. "EI-Medinetl'l Fazila (Faziletli
Sehir- ideal Devlet)” kitabi bunlardan biridir.>® Bu kitapta “Varolmada heyulani (maddi) cisimlerin
mertebeleri hakkinda” bolimi, varliklarin basitten baslayarak birbirlerine dontstiklerini anlattigi
asagidaki paragrafla baslar:

Evveld ustukuslar (hava, su, ates, toprak/cevher) hdsil olurlar. Sonra o cins ve tabiattaki
cisimler hdsil olurlar ki buhar ve bu ziimreden olan bulutlar, riizgérlar ve havada vuku bulan diger
seyler ve yerin dolayinda, altinda, suda ve ateste olan seyler bu kabildendir. Bunlardan da sair
cisimlerin var olmasi gerekir 6yle ki: evvela ustukuslar birbirleriyle karisarak bunlardan birbirine zit
olan birgok cisimler hdsil olur. Sonra, bu zitlarin bir kismi yalniz birbiriyle karisir; diger bir kismi ise
hem birbiriyle hem ustukuslarla karisarak ikinci bir karisma hdsil eder ki bundan da suretge birbirine
zit olan bircok cisimler hdsil olur. ... Béylece karisa karisa eski terkiplerden (sentezlerden) daha karisik
yeni terkipler hdsil olmakla, 6yle bir raddeye gelirler ki artik karisma imkdnini gaip ederler ve onlarin
karismalarindan hdsil olacak cisimler, onlardan da ustukuslar kadar uzak kalarak ihtilat (karisim) son
bulmus olur. Béylece bazi cisimler ilk ihtilattan, bazilari ikincisinden, digerleri li¢linciisiinden bazilari da
son ihtilattan hdsil olurlar. Madenler nispeten sade ve ustukuslara daha yakin ihtilatlardan hésil
olmakla ustukuslardan az uzaktadirlar. Nebat (bitki) daha girift olup ustukuslardan daha uzak
terkiplerle hdsil olur ki evvelkilere nispetle ustukuslardan daha uzakta kalir. NGtik olmayan hayvan
(konusamayan hayvan) bitkiden daha karisik bir terkipten husule gelir. insan ise, miistesna suretle,
son terkipten hésil olur.>

Goriuldigu Uzere, Farabi de tlrler arasi biyolojik bir evrilmeden ziyade, esas olarak kainatin

47 https://en.wikipedia.org/wiki/Al-Jahiz (Ers. Tr. 14 Eyltl 2019).

48 Teoman Durali, Biyoloji Felsefesi, (Ankara: Akgag Yayinlari, 1992).

49 Bayrakdar, a.g.e. 41.

50 Mahmut Kaya, “Farabi”, (istanbul: DIA, 1995), X11/145-147.

51 Farabi, ideal Devlet el-Medinetii’l Fézila, Cev.: Ahmet Arslan, (Divan Kitap Yayinevi, 2015).
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Yiice Allah tarafindan meydana getirilirken O’nun koymus oldugu bazi kanunlara vurgu yapmaktadir.
Kitabin “ilahi mevcudlarin, mertebeleri ve heyulani (maddi) cisimlerin bélimleri hakkinda”
boéliminde ise asagidaki anlatimlara yer verilmistir:

Bu mevcudlar séylece tertip edilirler: evvela onlarin arasindan en bayadisi ele alinir. Sonra
daha miikemmeline ve en sonunda ondan daha miikemmeli olmayan miikemmele varilir. Bunlarin en
bayagisi, miisterek ilk maddedir. Ondan miikemmel olarak ustukuslar gelir; sonra bitkiler, sonra
nutuksuz hayvanlar (konusamayan), sonra natik (konusan) hayvan gelir ki, ondan miikemmel bir sey
yoktur.>

Gorulebilecegi gibi bu gorigslerin, modern evrim goérislyle uzaktan bir alakasinin olmadigi
kesindir. Burada kademeli olarak canlilar arasindaki 6zellik farkindan bahsedilmektedir. Yoksa
canhlarin kademeli ve birikimli bir evrimsel siricin Grinleri oldugunu degil, aksine statik, degismez,
son halleriyle mikemmel yaratihslarini ileri sirmektedir.

Yaratilis konusunda gériis belirten bir baska alim ibn-i Miskeveyh (6. 420/1030), iran’da
yasamis tarihgi, ahlak¢i bu islam filozofu, Farabi okuluna mensup distiniirlerdendir. Hayati boyunca
cokca eser vermis, 6zellikle insan ahlaki ve davranisi Gzerinde yogunlasmistir. Doganin isleyisiyle ilgili
distnceleri Cahiz kadar bilimsel olmasa da felsefi dizeyde “Kitabu’l-Fevzi’l-Asgar (Kligiik Basari
Kitabi)” isimli kitabinda belirgindir. Distndr, varliklarin mertebelerini ortaya ¢ikaran ve yine onlarda
miinderi¢ olan akici hikmet (el-hikmetu’s-sariyye) tir. Boylece Allah’in var olan her seyi, degeri ve
istidadi dl¢tisiinde, yetkinlikle nasil lituflandirmis oldugu gorulebilsin, demektedir.>3

Miskeveyh’e gére; Allah maddeyi ve giicli yaratti. Madde zamanla buhara ve suya déniisti. Bir
sonraki basamak mineral diinyasi olustu. Belli zamanda farkli mineraller olustu. Daha sonra mineral
diinyasindan bitki diinyasini olustu. Bazi bitkiler, hayvan ézelliklerine sahiptir. Disi ve erkek cinsleri
olusmustur. Bu da hurma agacidir ve hurma agaci bitkiler dleminin en yiiksek, hayvanlar Gleminin en
diisiik seviyeli canlisidir.>*

Miskeveyh’e gore 6rnegin, bitkilerin lif ve koklerden kurtulmasi, hayvanlar alemine gecis
olmustur, derken bizce bir evrilmeden ziyade, hayvanlar alemindeki bir canlinin hayvan sayilabilmesi
icin sahip olmasi gereken 6zelliklere, yani bir hayvanin lif ve koklere sahip olmamasi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Hayvanlar alemi dort bacaklilarda “at”, ugan hayvanlarda “sahin” ile en ist mertebeye
erismistir. En sonunda insanlik sinirindaki maymun yer alir. Burada da bir tiriin kendi igerisindeki
kademelerinden bahsedilmektedir. Yoksa en alt tabakadaki hayvanin evrilerek at, sahin veya
maymunlastigindan bahsetmemektedir. Miskeveyh, hurma agacinin hem hayvanlara hem de insanlara
benzer bir¢ok yonliinden bahsettikten sonra, Hz. Peygamber’den “Halaniz hurma agacina hiirmet
gosterin. Clinkii o, Adem’in ¢amurunun artigindan yaratilmistir’ hadis rivayet ederken aslinda,
modern evrimden ne kadar uzak oldugunu da ortaya koymaktadir.>®

Ayrica ihvanu’s-Safa’nin da yaratilis ile ilgili gorisleri séz konusudur. Halis kardesler
anlamindaki “ihvanu’s-Safa” onuncu vyiizyildan ortaya cikmis, bir kisiden ziyade kimlikleri gizli
alimlerden olusan bir topluluktur. Doga bilimleri, matematik, astronomi, felsefe ve islami bilgiler
iceren 52 kitaptan olusan, Halis Kardesler Ansiklopedisi adli ansiklopedik eser vermis bir topluluktur.
Yazarlarin kimlikleri hakkinda éngoriler bulunsa da kesin bir bilgi yoktur. Her ayin belirli ti¢ aksami bir
araya gelip onceden belirlenmis konular hakkinda toplantilar yapmislar ve bunlari
kitaplastirmislardir.®® Varligin mertebeleri ve aralarindaki iliskileri hakkindaki fikirleri kisaca su
sekildedir:

U¢ dlem bulunur. Her son (iye, kendinden sonra gelen bir sonraki basamadin ilk iyesine
baghdir. Mineraller, kendinden alttaki su ve topraga ve onlarin da alt tipi olan aluminyum siilfat,
demir siilfat ve zirkona baghdir. Kirmizi altin minerallerin en lst basamadidir ve bitkilere yakindir.
Bitkiler arasinda yosun en alt kademededir, buna karsilik hurma, disi ve erkeginin bulunusuyla
hayvanlar ve bitkiler arasindadir. Salyangoz bitkilere en yakin hayvandir, fil ise -zekdsi geregi- insana

52 Farabi, a.g.e.

53 Bayrakdar, a.g.e. 96.

54 https://en.wikipedia.org/wiki/Miskawayh, (Ers. Tr. 14 Eyltul 2019).
55 Detayli bilgi igin bkz: Bayraktar, 98-99.

56 Enver Uysal, “/hvdn-1 Safé”, (istanbul: DIA, 2000), XXI1/1-6.
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en yakin hayvandir.>

Goruldugu Uzere, onlarin bu goriuslerinden bir evrim gorisi ¢ikartmak, cok olsa gerektir.
Clnku mertebelere ayrilan varhgin tirleri arasinda bir derecelendirme yapilmaktadir. Boylece, daha
asagida olan bir tiiriin en st kademesinde bulunan varlik ile diger tiiriin en alt kademesinde bulunan
varlik arasindaki benzerlige dikkat ¢ekilmektedir.

Bu konuda goriis ortaya koyan bir diger islam alimi ise Biruni’dir (6. 442/1051). Tam adi, Ebu
Reyhan Muhammed bin Ahmed el-BirGini bugiinkii Ozbekistan- Afganistan bdlgesinde yasamis,
zamaninin en énemli ve en bilinen islam alimlerindendir. Fizik, matematik, astronomi, tip, farmakoloji,
doga bilimleri, tarih, kronoloji ve dil biliminde kendini gelistirmis ve bu alanlarda ¢aginin alimlerini
etkilemis dnemli eserler vermistir. ilging sekilde Hintolog (Hindistan uzmani) olarak da taninir.
Glnkd 1017 yilinda Gazneli Mahmut'un Hindistan’a yaptigl 12. seferinde orduyla beraber gitmis ve
Hindistan’da uzun vyillar kalip ¢alismalar yapmis, “Tarikh Al-Hind (Hindistan Tarihi)” adinda bir kitap
yazmistir. Bu kitap Hindistan kdltirdnin en ince detaylari da dahil, bilim, ekonomi, matematik,
astronomi bilgileri icerir.>® Kitabin 47. bolimi asagidaki paragrafla baslar. Burada Biruni’nin cografi
dagihm, dogal secilim, yapay secilim kavramlarindan bahsetmektedir.

Diinyanin yasami ekime (tohum) ve liremeye baglidir. Her iki olay da zamanla artar ve bu artis
sonsuzdur, Diinya sonlu oldugu halde. Bir bitki veya hayvan sinifi kendi formunda artmadiginda ve
kendine has cinsi kendi tiirii olarak belirlendiginde, onun her bir bireyi sadece bir kez var olmak ve yok
olmakla kalmaz, bunun yaninda kendi gibi bir veya bir¢cok varlik yaratir, sadece bir kez degil bircok kez,
0 zaman bu tek bir hayvan veya bitki tiird, diinyayi isgal edip kendini ve kendi cinsini ulasabildigi her
yere yayacaktir. Ciftciler misiri segerler, istedikleri kadar bliylimesine izin verirler, s6kiip ¢ikarirlar.
Oduncu miikemmele ulasincaya kadar o dallari birakir, digerlerini sékiip atar. Arilar kovanda
calismayip sadece yemek yiyen arilari yerler. Ancak doga ayrim yapmaz, hamlesi her kosulda tek ve
aynidir. Agaglarin yapraklarinin ve meyvelerinin ¢iirimesine izin verir; bu, doga ekonomisinde tireme
edilimiyle sonuglanmasini engeller. Digerlerine yer agmak igin onlari kaldirir.>

Biruni’nin evrimi savunduguna dair delil olarak gosterilen bu yorumlarina bakildiginda,
evrimden ziyade, Allah tarafindan, insanoglu igin yeryliziiniin yasama elverigli olabilmesi ve bunun
surekli olarak devam edebilmesi icin konulan bir diizenden bahsetmektedir.

BUtin Mdasliman alimler gibi, Biruni de yaratilisi Allah’in hir iradesinin bir eseri olarak
gormektedir. Kdinatin sonradan, yok iken yaratildigini séyleyen Biruni, yaratilisin ne zaman ve nasil
basladigl konusunda tam ve kesin bir sekilde bilemeyecegimiz gibi, elimizde bunu kanitlayacak bilgi
ve belge bulunmadigini da soylemektedir. Dogal olarak, canli tirlerinin Allah’in yaratma fiilinin
sonucu, birbirinden bagimsiz olarak meydana geldigini kabul etmektedir.®°

Yaratils ile ilgili dnemli gériisler beyan eden ibn Haldun (6. 808/1406), sosyolog, tarihgi-ve
filozoftur. Tam ismi Abdurrahman bin Muhammed ibn Khaldun’dur. En Unli eseri 1250 sayfalik; tarih
felsefesi, sosyal bilimler, ekonomi, cevre, kiiltiirel tarih, islam teolojisi ve politik konulari iceren ve
zamaninin énemli isimlerinin basucu kitabi olmus “Mukaddimah (Mukaddime)”dir.%? Bu eserde
yaratilis dizeni ile ilgili gorislerini asagidaki sekilde ifade etmistir:

... Yaratilis diinyasina bakmak gerekir. Once madde olusmustur. Dereceli bir sekilde ilerlemis,
bitki ve hayvan olusmustur. Minerallerin son basamadi, bitkilerin ilk basamadidir, tipki ¢imen ve
tohumsuz bitkiler gibi. Uziim ve hurma gibi bitkilerin son basamadi da hayvanlarin ilk basamadini
olusturur, tipki yilanlar ve kabuklu deniz hayvanlari gibi. Buradaki “baglanti” son basamaktaki her
grubun bir list basamada ge¢cmek icin hazir olma durumudur. Daha sonra hayvanlar dlemi siirekli
genisler, cogalir, yaratilis basamadinda son olarak, diisiinen ve ifade eden “insan” olusur. insanlarin
en (st basamadina, zekd ve idrakin oldugu ancak aktif diisiinme ve ifadenin olmadigi maymunlar
dleminden ulasiimustir...%?

57 https://en.wikipedia.org/wiki/Brethren_of_Purity, (Ers. Tr. 14 Eylil 2019).

58 Giinay Tiimer, “Biruni”, (istanbul: DiA, 1982), VI/206.

59 Bayraktar, a.g.e. 61-62. Ayrica bkz.: https://en.wikipedia.org/wiki/Al-Biruni, (Ers, Tr. 14 Eyltl 2019).
60 Bayraktar, 62, 66.

61 Bayraktar, a.y.

62 ibn Haldun, Mukkadime, 2. Baski, Cev: Zakir Kadiri Ugan, (istanbul: 1968), I/241-245.
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Bu gorislere bakildiginda da bir tlrGn diger bir tlirden evrim yoluyla meydana geldigini
sdéylemek imkansizdir. ibn Haldun’un yaratilis hakkindaki diisiinceleri de biiyiik oranda ibn Miskeveyh
disincelerine benzemektedir. Her ikisi de peygamberligin ispati konusunda, yukaridaki
aciklamalarda bulunarak, alem ya da varlik mertebelerindeki nizam ve tirlerin tabakasi arasindaki
derece farkliliklarina dikkat cekmektedirler.®®

Ayrica ibn Haldun, yukarida belirtildigi lizere bazi islam &limleri gibi, cevrenin, havanin,
iklimin ve vyiyeceklerin canlilar Uzerindeki ya da canhlarin birbirleri Gzerindeki etkisinden
bahsetmektedir. Bu dislince, evrim olmadigi gibi, bunu inkar etmek de miimkin gérinmemektedir.

Son olarak, yaratilis konusunda goriislerine yer verecegimiz Kinalizade Ali Efendi (6.
979/1572), isparta dogumlu olan Kinalizade Ali Efendi, bir Osmanli devlet adami ve alimdir.
Zamaninin 6nemli medreselerinde egitim almis ve egitmenlik yapmis, dnemli devlet erkanlarinda
s0z sahibi olmustur. Din, felsefe, ahlak lizerine yazilmis Ahlak-1 Alai en 6nemli eseridir. Glizel huy ve
glzel ahlakla Allah’a nasil yaklasilabilecegini anlatmaya calisan eserinde, ise 6ncelikle varlik bilimiyle
baslamis, fiziki ve biyolojik varlik hakkinda fikirler yurttmustiir.® Kinalizade, insanin hayvanlar
alemine mensup bir tlr oldugunu ve bu tirin diger hayvan tirlerinin en ylcesi ve sereflisi oldugunu
soyler:

... Cins-i hayvanin nev'i insani efdali ve esrefidir pes. Merdtib-i tefadiii dért olur: Maden ve
Nebat ve Hayvan ve Iinsan. Ve her cinsin envdinda dahi tefddiil vardir. Yani bazi envé-i cins. Bazis
ahirde efdaldir ve her cinsin efdal-1 envdi fevkinde olan cinsin ednd-y1 envéina karib olub ekser
havass ve levaziminda miisérik olur. Evvel madeniyat icinde "mercan” dedikleri cevherdir. Egergi
madeniyatdandir. Amma fi'l-ciimle nesv i niimd dsdn anda miisGheddir, hattd karib olmustur ki,
makdm-1 madeniyatdan terakki idiib ufk-1 Glem-i nebdt-1 ndmiye ddhil ola ve nebatdt iginde bu hal
ile muttasif olan "di raht-1 hurma" (hurma adgaci) dir ki, Gsér-1 hiss ve hareket-i iradi anda/Ghir ve
peydadir.®® Kinalizade bu sézlerle, insanin hayvan cinsinin serefli bir tiri oldugunu, her cinsin
kendi icinde cesitli olgunluk dereceleri bulundugunu, her cinsin en Ust ufkunda yer alan varligin bir
Ustteki cinsin en alt ufkundaki varlkla duyu ve lazimeler (lazim olanlar) bakimindan ortak olduklarini,
madenle bitki arasindaki ara varligin mercan, bitki ile hayvan arasindaki ara varligin ise hurma agaci
oldugunu, hatta bunlarin bir ist diizeye ylikselmelerinin s6z konusu oldugunu ifade ederek aslinda
tabakalar ya da arasindaki benzerlikler ve farkliliklari ifade etmektedir. Nitekim Kinalizade,
madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar seklinde dort tane Ustlinlik derecesinden bahsetmektedir.
Ayrica bunlarin da kendi icerisinde birbirlerine olan Ustinliginden bahsetmekte ve her cinsin en
Ustlin tlrd, Gstlin cinsin en asagi turine yakin olup, bircok 6zellik ve vasifta ortak oldugunu ifade
etmektedir.®®

Yaratilis ve Evrim Terminolojisi

Degisme veya donlisme, farklilasma ya da baskalasma olarak tarif edilen evrimdeki 6zellikleri
belirten kavramlar arasinda ontojeni ve metamorfozda da vardir. Evrim konusunda arastirma yapan
bazi insanlarin igine dustlkleri en blylik handikap, bazi canlilarda goérilen déllenmis yumurtadan o
canli olgunlasincaya kadar gecirdigi safhalari ifade eden ontojeniyi evrim zannetmeleridir. Benzer bir
sekilde kurbaga ve ozellikle kelebeklerde goérilen ve biyolojide baskalasim (metamorfoz) denilen
olayl da evrim zannetmektedirler. Biyolojide bir canlinin embriyodan itibaren olgun hale gelinceye
kadar gecirdigi safhalara "ontogeny" denir. Peki bunlar evrim midir? Her iki olayda, buna ilaveten
evrimde de bir degisim, donlsiim, baskalasma ve farklilasama vardir. Dolayisiyla bazi kimseler, bu
benzerlikten dolaylr ontojeni veya metamorfozl’'u evrim olarak tanimladiklari gortlmektedir. Bu
anlatilmasi en basit olan karisikliktir. Ne ontojeni ne de metamorfoz evrim degildir. Clinkii hem
ontojeni hem de metamorfozda bir birey s6z konusudur. Burada gerceklesen degisim, donlsim,
baskalasma ve farkhlasma bir bireyin basindan gecen olaylardir. Evrimde ise degisim, doniistim,

63 Bayraktar, 105.
64 Bayraktar, 120.
65 [smail Yakit, “Kinali-Zade Ali Efendi'nin Evrim Diisiincesi”, istanbul Universitesi Sosyoloji Konferanslari; Sayi 23 (1991); 55.
66 Bayraktar, 122.
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baskalasma ve farklilasama bir toplulugun tiimiinde veya bir kisminda gerceklesmektedir.’

Evrim konusunda, 2017 yilinda Harran Universitesi'nde “I. Uluslar Arasi Bilimler Isiginda
Yaratilis Kongresi” ismi ile gerceklestirilen kongrenin sonug bildirisinin 5. Maddesi evrim ile ilgili
sunlar ge¢mektedir: Evrim ve yaratils konusunda bir kavram kargasasi ve bilgi kirliligi vardir.
Herkesin evrimden anladigi ve kastettigi farkhidir. Evrim kelimesi; Tekamiil, Tebeddul, Tegayyur,
Tahavvil ve Evolusyon gibi otuza yakin tabir ve terim yerine kullaniimaktadir. Bunlardan Tekamdiil,
Tebeddil, Tegayylr ve Tahavvil gibi tabirler, degisimi, baskalasmayi ve farklilasmayi ifade
etmektedirler. Bunlar teori degil birer kanundur. Ancak bir tiirden bir baska tlrin tesadifen
meydana geldigini ifade eden Evolusyon manasindaki evrim ise herhangi bir delile dayanmayan
felsefi bir gérustir. Bu bakimdan evrim ve yaratilis terminolojisi hazirlanmasi zarureti vardir.®®
Evrimin karsihgl olarak kullanilan ve fakat degisik mefhumlari ifade eden kelimelerden bazilari
sunlardir:

Tekamiil: Tekaml s6zcik anlamiyla gelisme, olgunlasma, farkli alanlarda farkli ve 6zellesmis
anlamlarda kullanilan bir terimdir. Maneviyati ilgilendiren alanlarda eksikliklerden arinma anlaminda
kullanilan bir kelimedir. Kisaca ruhlarin madde evrenindeki gorgi ve deneyimini arttirmasi olarak
tanimlanir. Tekamil kavrami, glinimuz bilim ve felsefe dilinde Bati dillerindeki “évolution” karsihg
olarak kullanilmaktadir. Modern Arapca’da istihale, tahavviil, tatavvur, tebeddiil gibi kelimelerle de
ifade edilir.®®

Tekamdl kelimesi, evrimin manasini karsilamamaktadir. Clinkii tekaml bir canlinin kendi i¢
dinamiklerindeki degisikliklerle belirli bir seviyeye ulasmasi, kemale ermesidir. Ornegin, elma
cekirdegi tekamil eder, elma agaci haline gelir. Tek hiicreden ibaret olan zigot tekamil ederek
Allah'in izniyle yetiskin bir insan olur. Tekamiil bunun yerine kullaniimahdir. Bu manada kéinattaki
biitiin varliklar tekamil kanununa tabidir. Bir canlinin ilk yaratiisindan itibaren gliniimize kadar
gecirdigi farz edilen ve ilmi tahkikle agiklanmaya c¢alisilan ve heniliz nazariye olmaktan ileriye
gidemeyen safhalara da "filojeni" denir. Evrim de bunun karsihgi olarak alinmalidir.

istihale: Sozlikte, “bir nesnenin &nceki durumundan baska bir duruma déniismesi”
demektir. Bir maddenin yapisinda ve niteliklerinde bazi degisikliklerin meydana gelmesi sonucu
baska bir maddeye dénilismesi tabiatta sik¢a rastlanilan bir durumdur.”® Genel olarak kainatin ve
canli varliklarin yaratihsi s6z konusu oldugunda en sonra islam alimleri, istihale kelimesini
kullanmay: tercih etmislerdir. Onlarin bu kelimeye yikledikleri mefhum ile evrim kelimesinin ifade
ettigi mana arasinda hicbir irtibat yoktur. Esasen evrim yeni bir mefhum oldugu icin Arapc¢a’da tam
oturmus bir karsiligi yoktur. Bu sahadaki bazi otoriteler, evrimin tam karsilig olarak "tatavvur"
kelimesinin kullanilabilecegini ileri slirerler. Nitekim Arapca "el-Miincid" isimli lUgatta da Darwin
maddesinde bu teori, "Tatavvur teorisi" olarak gecmektedir. Netice olarak su kesinlikle sdylenebilir
ki, tekamiil ve istihale kelimeleri, evrim mefhumunu karsilamaktan ¢ok uzaktirlar. Bu istilahlarin tam
oturmamis olmasini, evrim teorisinin yenilig§inden baska, teoriye yapilan tali ilavelerle kazandigi
farkli manada aramak gerekir.

Tahavwviil: Bu konuda yanlis degerlendirmelere sebep olan kelimelerden biri de tahavvildir.
ibrahim Hakki Hazretleri, atom ve molekiillerin hal degistirmesi olarak bahsettigi, tahavviilat-i
zerrat'in elementlerin kademe kademe hangi mertebelerden gegerek insan viicudunda yer almasi
olarak tarif etmektedir: “O akici viicut, bitki alemine girerken bazi afetler, hastaliklar ona saldirir ve bu
ylzden bitki olmaz. Yahut bitki olurken kemale gelmeden, olgunlasmadan evvel bozulur. Bitkilik
vasfini kaybeder ve hayvanlara yem olmaktan cikar. Yahut hayvana yem olacak duruma gelir. Fakat
yenmeden evvel yok olur gider ve bu yolda, bu suretle nice yillar gecikir. Bazen de bir hayvan,
insanin yemesine elverisli bir duruma gelmisken yenmeden evvel bozulur ve bu yizden hayvani
insan mertebesine naklettirmeye, donlismeye engel olur. Bazen de bozulmadan insan mertebesine

67 Huseyin Allahverdi, “Biyolojide Evrim Nedir Ne Degildir?”, Evrim Nedir ne Degildir?, Edt: Adnan Demircan, (Ankara: Fecr
Yayinlari 2019), 14.

68 https://www.nurdanhaber.com/tr-tr/haberler/43206/1-uluslararasi-bilimler-isiginda-yaratilis-kongresi- basin-bildirisi/,
(Ers. Tr. 07 Ekim 2019).

69 Mehmet Bayrakdar, “Tekdmiil Nazariyesi”, (istanbul: DIA, 2011), XXXX/337.

70 Kasif Hamdi Okur, “istihdle”, istanbul: DIA, 2016, Ek-1/674.
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naklolur”.”* Bunun ifade ettigi mana da "evrim" kelimesiyle karsilanmaya calisilmaktadir. Tahavviil
kelimesinin yerine de “evrim”in kullanilmasi mimkin degildir. Clinkii tahavwviil ile izah edilmeye
calisilan, atom veya molekiillerin bir mertebeden baska bir mertebeye geg¢isidir. Goruldigi gibi, bu bir
siniflamadir. Canlilarin  hikmetle ve kademe kademe vyaratildigina, bunlar arasinda vyapi
benzerliklerinin bulunduguna dikkat c¢ekilmektedir. Darwin'in, “tabii seleksiyonla basit bir tiirden
yliksek yapili, organizmalarin tesadiifen tesekkiil ettigi” goruslyle yukaridaki ifadeler, birbirleriyle
iltibas edilmeyecek kadar agiktir.

Sonug

Evrim konusunda, 6zellikle Misliman bilim adamlari tarafindan evrimi savunma pozisyonun
ortaya ¢ikmasi, ayni mana ve mefhumlarin ve ayni kelimelerin farkli kimseler tarafindan degisik
manalarda kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum hem batili bilim adamlari agisindan s6z
konusu oldugu gibi, Misliman bilim adamlari tarafindan da gecerli bir durumdur. Bu durumda,
karsilikli ithamlarin 6tesinde bir sonuca varmak mimkin olmayacaktir.

Evrimci goris, gokleri, yerylziini ve bunlarin icindekilerini gayeli, hikmetli ve faydah bir
sekilde ilim, irade ve kudretiyle “Ol” emri ile yaratan Halik, Bari’ ve Musavvir olan Ylce Allah’in esma
ve sifatlarinin tecelliyatini, kor bir tesadlife havale etmekten baska bir sey degildir.

Nazzém, Cahiz, ihvanu’s-Safa, ibn Miskeveyh, Biruni, ibn-i Haldun, Kinalizade Ali Efendi gibi
islam alimleri ve felsefeciler, bu konuyla alakali olarak, ufak tefek ifade farkliliklarinin 6tesinde,
esasta ayni manalari tekrar ettikleri gériilmektedir. Aslinda islam alimlerinin evrim diye bir problemi
yoktur. Clinkd onlarin ¢alismalari incelendiginde, kainatin olusumunun ve canlilarin yaratiimasinin
Yice Allah tarafindan gerceklestirildigini cok iyi ifade etmektedirler. Onlar, nizam, diizen, ilim, irade
ve kudret acgisindan bir sinegin yaratilmasi ile glinesin yaratilmasi arasinda bir fark olmadigini; birini
yaratamayanin digerini de yaratamayacagini ¢ok iyi bilmektedirler. Dolayisiyla bir sinegi ve giinesi
yaratan bir kudretin, hurma agacini da maymunu da insani da ayri ayri yaratabilecegini
bilmektedirler.

insanoglunun kendi kékenine/orijinine izah aramasi tabii bir ihtiyactan kaynaklanmaktadir.
Bu noktada islam alimleri de miisahedeye uygun olarak, bu konuyu izah etmeye calismislardir.
Evrimcilerin de iddialarini desteklemek icin gecmisten delil aramalari dogal bir durumdur. Ancak, her
konuda oldugu gibi bu konuda da gecmisteki bu mana ve mefhumlarin ifade edildigi kelime ve
kavramlarin delaletine dikkat edilmesi, yanlis anlama ve istismari ortadan kaldiracaktir. Dolayisiyla
degisim ve baskalasimi ifade eden her kelime yerine "evrim" kullanilirsa, dogru bir sonuca
varilamayacagi gibi, kavram kargasasindan kurtulmak da miimkiin olmamaktadir.

Kainat ve canli varliklarin olusumuna dair, evrimci ve yaratilisgi goris arasindaki farkliliklari su
sekilde izah etmek mumkiindir. Evrimci gorlisi savunan felsefeci ve arastirmacilarin savundugu
varliklarin (canlilarin) olusum prensiplerinin ilki, bir tiirden baska bir tiir veya bir varliktan baska bir
varlk hésil olmustur. ikincisi, Giiniimiizdeki biitiin varliklar, tek bir hiicrenin farklilasmasiyla meydana
gelmistir. Yani tek hiicreden omurgasiz ¢ok hiicreliler, onlardan balik, baliktan kurbaga, kurbagadan
siiriingen, siiriingenden kus ve memeli ve neticede maymundan insan hésil olmustur. Ugiinciisii,
Biitiin hadiseler, tesadiifen ve kendi kendine cereyan eder. Dérdiinciisii ise, tedricilik ya da kademeli
gelismedir. Yani evrim hadiseleri uzun zaman iginde ve adim adim cereyan etmistir. Kur’an acgisindan
islam alimlerinin savundugu varliklarin (canhlarin) olusum prensiplerin ilki varligin (canlilarin)
meydana gelmesi Ylce Allah’in emri ile ve birbirinden bagimsiz oldugu seklindedir. Evrim hadiseleri
sO6z konusu olmadigl gibi, tlrler arasi gecis s6z konusu degidir. Ayrica tim canh varliklar sudan
yaratilmistir. Ancak, Allah’in emretmesiyle her bir varlik kendine ait hiicre ile hasil olmaktadir.
GUnUmuzde halen yeni tirler yaratilmaktadir. Ve insan maymundan degil Yiice Allah’in en serefli
mahl{kudur. Hicbir hadise, tesadiifen meydana gelmedigi gibi, Yiice Allah’in ilmine, iradesine ve
kudretine dayanarak, bir hikmetle cereyan etmektedirler.
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62**

Haberler arasindaki tearuz problemini ¢d6zme konusu, naslarin anlasilmasi ve amele konu
edilmesi agisindan 6nemli bir husustur. Bu nedenle, tearuz ve miteariz haberler ile bunun ¢6zim
yollari meseleleri ge¢misten beri ulemanin zihnini mesgul edegelmistir. Bu konuyu ele alan
calismalarda, tearuzu giderme hususunda cumhur ile Hanefi mezhebi arasindaki yontem farkhligina
dikkat cekilmistir. Bu ¢alismada ise cumhur ve Hanefiler arasinda genel kabul gérmus ihtilafa farkli bir
sekilde yaklasilmakta ve Hanefi menhecinin cumhurunkinden farkli olmadigi tezi savunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tearuz, Cumhur, Hanefi

Abstract

The issue of solving problem of taarudh between the narrations is an important thing in
terms of understanding and dealing with those narrations. For this reason, the issues of taarudh and
consecutive narrations and their solution ways have been occupying the mind of the scholars since
the past. In the studies dealing with this issue, attention was drowning to the difference in method
between jumhur and Hanafis in solving the problem of taarudh. In this study, the generally accepted
between jumhur and Hanafis is approached differently and it is argue that the Hanafi method is not
different from the Jumhur.

Keywords: Taarudh, Jumhur, Hanafi
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Ser‘i Naslar Konusunda Cumhdir ile Hanefiler Arasindaki Tearuz Sorununu Giderme Yollari

Bismillahirrahmanirrahim

Fukahanin cumhuruna goére —Hanefi usulclilere muhalif olarak- iki nas arasindaki tearuzu
giderme yollari, asamali olarak asagida siralanacagi sekilde gerceklesmektedir:

1- Cem‘ etme

2- Once irad edilen ile sonra irad edilen biliniyorsa nesh yapma

3- Tercih, eger siralamadaki ¢6ziim yollarindan higbirisi miimkiin olmazsa;

4- Tevekkuf

Bu; Maliki, Safii, Hanbeli® ile mistakil bir mezhep olan ve bir zamanlar tabiilerinin oldugu
Muhammed b. Cerir et-Taberi’ye (6. 310) nispet edilen Ceriri mezhebinin gériisiidiir.?

Her ne kadar, zikredilen siralamayi bazi durumlarda takyid etseler, yani tearuzu bu siralamaya
uygun bir sekilde gidermeseler bile bu, {ic mezhebin usulciilerinin kaydettigi nazari bir tertiptir. ileride
bu durum beyan edilecektir. Yani geneli yansitmasa ve kabul edilen asla muhalif olsa bile neshin ve
tercihin bazen cem‘e takdim edildigi gorilmektedir. Ancak bu, sadece siralamanin mutlakini
sinirlandiran kayitlarla gergeklestirmektedir.

Cumhur, Hanefilerin tearuz konusundaki bu siralamasini ikrar ettigini beyan etmekte ve hig
kimse —usuliin en 6nemli ve en genis konusu oldugu halde-* Hanefilerin tertip konusunda kendilerine
muhalefet ettigine isaret bile etmemektedir. Bu, Hanefilere muhalefet eden ve onlarla miinakasa
etme yetkinligine sahip alimler icin ahsik olunmayan bir durumdur. Clinki onlar, ¢cogu zaman
Hanefilerin bu ve buna benzer konulardaki farkli muhalefetlerine isarette bulunmuslardir.

Hanefi mezhebi igin zikredilen siralamaya mubhalif bir tertib s6z konusudur. Onlarin, énce
neshi sonra tercihi daha sonra cem‘i ve tevakkufu kullandiklari sdylenmektedir.® Ancak, Hanefi
alimlerinin kelamlarina dikkat kesildigi zaman aslinda cumhura muhalefet etmedikleri goriilmektedir.
Cumhur ile Hanefiler arasinda var oldugu sanilan ihtilaf terimsel farkliliklardan, bazi durumlarda
mutlak kullanimlardan veya sadece Hanefilerin bazi alimlerinin gorislerine basvurup digerlerini
sarfinazar etmesinden kaynaklanmaktadir. Tearuz konusunda Hanefilerin gercek duslincesini izhar
eden 6nemli bazi durumlar, ileride arz edilecektir. Binaen aleyh, Hanefilerin tearuz konusundaki

* Bu galismanin orjinali “4dd-ly yjsgedr) i &) joguadl ( oyladl JISS) o J3ks” adiyla miellifin kendi sitesinden

http://www.dr-alawni.com/books.php?show=11 adresiyle erisime agiktir. Ers Trh. 11.03.2020.

** Ozet kismu tarafimizca eklenmistir. (cev.)

1 Bkz. Safii, Risdle, s.. 574-590, 924-925; Safii, Ihtildfu’l hadis, s. 40-41; Bakillani, et-Takrib ve’l irsdd, I, s. 260-283;
Ebu’l Hiiseyin el-Basri, Mu ‘temed, |1, s. 672-674; Sirazi es-Safii, Luma‘, thk. Abdulkadir el-Hatib, s. 217; Sirazi, Serhu
Luma’, 1, s. 657; Eb( Muzaffer es-Sema‘ni es-Safii, Kavdti ‘u’l edille, thk. Abdullah el-Hakemi, III, s. 29; Baci el-Maliki,
Ihkému’l fusil fi ahkdami’l usiil, no: 798; Baci el-Maliki, el-Isdre il ma ‘rifeti’l usiil, s. 375; ibn ‘Akil el-Hanbeli, el-Vadih
fiusali’l fikh, V, s. 76; Razi el-Safii, Mahsil, 11, s. 252; V, s. 406; Tufi el-Hanbeli, Serhiu Muhtasaru’r Ravda, 111, s. 687-
688; Kurtubi el-Maliki, Mufhim, IV, s. 513, V, s. 360; Amidi el-Henbeli es-Safii, el-fhkdm fi usiili’l ahkdam, V, s. 2289;
Karafi el-Maliki, Tenkihu’l fusil, s. 443-444; Karafi, Nefdisu’l usil fi serhi el-Mahsul, V1, s. 3638; Nevevi, Serhu Sahihi
Muslim, 1, s. 35; Ebt Abdullah el-Kurtubi el-Maliki, el-Cdmi “ li ahkdmi’l Kurdn, 111, s. 175, 204, 1V, s. 157, V, s. 85;
Safiyuddin el-Hindi, Nihdyetu’l vusil fi dirdyeti’l usul, VI, s. 3662-3665; Zerkesi, Bahru’l muhit, V1, s. 108-194;
Takiyuddin es-Siibki- Tac es-Siibki, el-Ibhdc serhu Minhdc, VI, s. 2728-2746; Isnevi es-Safii, Nihdyetu’s suul fi serhi
Minhdcu’l Usil, 1V, s. 338-339; Tac es-Siibki, Cem ‘u’l cevami‘ (Celal el-Mahalli’nin Bedru't tali, 11, s. 338-339 ve
Attar’in hasiyesi I, s. 400-402 ile birlikte); Merdavi el-Hanbeli, et-Tahbir serhu’t Tahrir, VIII, s. 4130-4140; Stsavi el-
Maliki (6. 899), Refit'n nikdb an tenkihi’s sihab, 11, s. 222-227.

2 Hadi Ras, Muhtelifu’l hadis ve cuhiidu’l muhaddisin, 498-512

3 Usulciilerin genelinin kitaplarina az énce miiracaat edildi

4 Bkz. Ebu’l Hasanat el-Leknevi, el-Ecvibetii’l Fazila li’l esileti’l ‘asere el-kdmile, 183; Muhammed el-Hidri, Usulii’l fikh,
358-359; Abdullatif el-Berzenci, el-Te ‘aruz ve’t tercih, Beyrut, Daru’l kutubi’l ilmiyye, I, 171-176; Binyunus el-Veli,
Davabitu’t Tercih ‘inde vukii it te ‘druz, Riyad, Advau’s selef, 223-228; Abdiilmecit es-Suse, Menhecu 't tevfik ve't tercih,
Umméan, Daru’n Neféis, 115-116; Muhammed es-Setyevi, et-Tercih beyne’l ahbdr, Beyrut, Mektebetu Hasan el-‘asriyye,
123-124; Hasan b. Abdiilhamid el-Buhari, Menhecu’l Imém et-Tehdvi fi def*i’t tedrud beyne’n nusiisi’s serivye min hildli
kitabihi serhu miiskili’l dsar, Ummiil Kura Universitesi Seriat Fakiiltesi Yiiksek Lisans Tezi, 1422, 107; Tarik et-Tavari,
Mubhtelifu’l hadis ve eseruhu fi ahkdmi’l hudiid ve’l ‘ukithdt, Beyrut, Daru Ibn Hazm, 382; HAdi Rist el-Ttnusi,
Mubhtelifu’l hadis ve cuhiidi’l muhaddisine fihi, Beyrut, Daru ibn Hazm, 252-254, 269; Nafiz Hammad, Muhtelifu’l hadis
beyne’l fukahdi ve’l muhaddisin, Daru’l vefa, 136-137 (Bu ¢alismada Hanefiler arasindaki ihtilaf da zikredilmistir s. 138) .

* Bagliklar tarafimizca konulmustur. Calismanin orijinalinde herhangi bir baslik s6z konusu degildir ( ¢ev.)
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menheclerinin, muhaddislerinkinden farkli oldugu genellemesinin dogru olmayan bir genelleme
oldugu da soylenebilir.

1. Cumhiira Muvafik Goris Bildiren Hanefi Alimler

1.1. Tahavi

Erken bir donemde yasadigindan dolayi Hanefl fikhinda imam olan, usul ile firu fikihta
tasnifati olan Tahavi (6. 321) ile baslanacaktir ki o, kitaplarinin birinde soyle demektedir:

“Hz. Peygamber’den (s) ittifak ve tezada muhtemel olan iki hadis rivayet edildigi zaman, bize
gére evla olan hadislerin ittifaka haml edilmesidir.”®

Tahavi, bu manayi Serhu maé‘ni’l Gsér kitabinin birkag yerinde tekrar etmektedir.® Baska bir
yerde ise ihtilafu’l hadisle ilgili nehy ve iznin bulundugunu séyleyip, cem‘ konusuna degindikten sonra
su ifadeyi kullanmaktadir:

“Bu nakillerden higbirini tezada ve bir kismi bir diger bir kismini yok sayan ihtilafa
hamledilmez. Miimkiinse, bir kismi diger bir kismini dogrulayan ittifaga hamledilir.”’

Buna benzer ifadeleri, tearuzda muskil hadisler konusuna hasrettigi Serhu miiskili’l dsdr
ismiyle meshur olan Beydnu miiskili ahddisi Resulillahi (s) ve istihrGcu ma fihd mine’l ahkdmi ve nefyi’t
tezad adli kitabinin birkac yerinde de tekrarlamaktadir.® Hatta Tahavi, kitabinin biyik bir kismini cem’
Gzerine insa etmis ve cem’i digerlerine 6ncelemistir. Kitap Uzerine gerceklestirilen bilimsel bir
calismada arastirmaci, Tehavi’nin cem’, nesh ve tercih yaptigi konulari toplamis; 127 konuda cem’, 54
konuda nesh ve 28 konuda ise tercih yaptigl sonucuna ulasmistir. Bundan dolayi arastirmaci Hasan b.
Abdlilhamid Buhari, Tehavi’nin cem‘i neshe ve tevakkufa éncelemek konusunda cumhura muvafakat
ettigi neticesine varmistir.®’ Bu neticenin kendisi, Tahavi’'nin tearuz problemini giderirken kullandig
menheci tanitan Hadi RasG et-Tlnusi nin “Tehavi, cem’i diger yontemlere dncelemistir” sonucunu da
desteklemektedir.’® Hadi R{s(0’nun ulastigl bu sonug, diger Hanefi mensuplarinin muhalifi bir
soylemdir.

1.2. Pezdevi

Mutemed bir usul olan, Fahrulislam Ali b. Muhammed el-Pezdevi’'nin Kenzu’l vusal ilg
m‘arifeti’l usal adli eserindeki goriislerine bakacak olursak, soyle dedigine sahit oluruz:

“Birinin digerine herhangi bir meziyeti olmayan ayni derecedeki iki delilin, zit iki hikmu
belirtmesi tearuzun umdesidir. Zaten umde —riikiin- bir seyi ayakta tutan, onu var edendir.l!
Tearuzun sarti ise hiikimleri helallik ve haramlik gibi birbirinin ziddi olmasina ragmen, mahal ve vakit
itibariyle bir olmalaridir. Zitlik, nikah gibi bazen helal bazen haram olan yani iki ayri mahalde igtimalari
caiz olan seylerde vaki olmaz. Ayni sekilde zitlik, iki ayri vakitte de gerceklesmez.'? Sirkeye dénisen
ickinin haram olusu gibi iki ayri vakitte tek mahalde birlesmeleri caiz olan seylerde zithk miimkiin
degildir.”3

Cumhurun bahsettigi riklnleri tasiyan muarazanin, burada s6zii edilen muaraza olup
olmadigi sorusu sorulabilir? Pezdevi’'nin burada bahsini ettigi muarazanin cem‘e, neshe ve tercihe
ihtimali olmayan muaraza oldugu aciktir. Aslinda o, hakiki tearuzdan beri olan vahyi, tezattan tenzih
etmek istiyor. Bu nedenle az &nce dile getirdiklerinden sonra “iki ayet arasindaki tearuzun hikmii
siinnete miuracaat etmektir, iki slinnet arasindaki tearuzun hikmu ise hiliccet derecesine gore
mimkin olan kiyasa veya sahabe kavline donmektir” ifadesini kullanmaktadir. Clinki neshedeni
bilmemek taruz eden iki delille de amel etmeyi imkansiz kilar. Bunlarin yapilmasi miimkin olmadigi
zamanlar usulde kararlastirilan hikimler cari olur. Muarazaya sebep olan sey, nasih ve mensuhun
bilinmemesidir. Tarihi bilinmeyen naslar da Kuran ve slinnette mevcuttur.

5 Tahavi, Serhu maani’l dsar, |V, 274.

6 Tahavi, Serhu madni’l dsar, |, 163, 192, 196-197, 215, 414, 434, 1V, 124, 392.

7 Tahavi, Ahkamu’l Kuran, 11, 308

8 Tahavi, Serhu miiskili’l asar, X/ 38, X111/ 98, XIV/ 60, 321.

9 Buhari, Hasan b. Abdiilhamid, Menhecu’l Imam et-Tehdvi, 1422, s. 132, 272, 273.

10 Rfs, Hadi el-Tnusi, Mubhtelifu’l hadis ve cuhiidu’l muhaddisine fihi, 550, 554, 567, 568.

11 Bu, riikiin-umde- ile kastettigi seydir. Bu riikiinleri barindirmayan seyler tearuz degillerdir.

2 Yani zithk iki ayr1 vakitte gergeklesmez. Boyle bir durumda nesih ile zitlik giderilebilir.

18 Pezdevd, Usil, thk. Sait Bektas, s. 449; Alauddin el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 11, s. 160-162; Ekemeleddin el-Baberti, Takrir,
1V, s. 426-427.
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Tearuz bazen iki ayet arasinda veya bir ayetin iki kiraat vechi arasinda gerceklesir, bazen iki
siinnet arasinda, bazen de slinnet ile ayet arasinda gerceklesmektedir. Aciklanacagl Uzere nesih,
sayllan bu durumlarin tamaminda gorulebilmektedir.

Zikredilenlerin tamami, Pezdevi’'nin beyan ettigi tearuzun, cumhur tarafindan dillendirilen
tearuz olmadigini acik bir sekilde gostermektedir. Pezdevi’'nin burada acikladigl tearuz tesakutu
gerektiren bir tearuzdur. Bu nedenle iki ayet arasinda vukua gelirse siinnete; iki siinnet arasinda
vukua gelmesi durumunda ise kiyas veya sahabe kavline; bunlar miimkiin olmadigi durumlarda ise
usulde belirtilen asamalara miracaat edilecegini soylemekte, herhangi bir tercih yapilacagini beyan
etmemekle birlikte neshin de olmayacagini dillendirmektedir. Clinklii burada s6z konusu edilen
tearuzun, ayni vakitte meydana gelmesi gerekmektedir.

Pezdevi baska bir bélimde, muarazanin hikmi ve sartlari anlagildiktan sonra muarazadan
kurtulmanin asillardan birinin yok sayilmasiyla mimkiin oldugunu ve bunun icin de hiliccet, hiikiim,
hal, sarih zaman ve delalet bakimindan zaman olmak lizere bes vecih bulundugunu zikreder.

Hiccet veche gore, iki delil birbirine muadil degilse muaraza da gerceklesmez. Muhkem olana
micmel ve mitesabihin tearuzu veya Kur’an ve meshur siinnete haber-i vahidin tearuzu gibi.
Muarazada asil olan iki delilin musavi olmasidir. Bunun érnekleri coktur.*

Muellif, burada tearuzun gercekte husule gelmesine engel olan durumu belirtmistir. Yani

tearuz gbziktigl halde hakikatte tearuz olmadigini belirterek sorunu gidermistir. Muhkem ile
miesabih ve micmel arasinda tearuz olmayacagini ifade ederek mitesabih ve micmelin muhkeme
hamledilmesi gerektigini anlatmis, boylece cem’ yapmistir. Ayni sekilde kat‘i ve zanni delilin tearuz
etmeyecegini sdyleyerek, kat‘i olanin zanni olana 6ncelenecegini ifade etmis ve tercihte bulunmustur.
Muellif, daha sonra soyle devam etmektedir:
“Eger iki delille sabit olan hikmin farkli oldugu bilinirse taarruz ortadan kalkar. ‘Ancak (Allah) sizi
kasith yaptiginiz yeminlerinizden sorumlu tutar’ ¥ ayetinde kastedilen gamus yemindir. Baska bir
ayette ise soyle gecmektedir: ‘Allah, kasitsiz yemininizden sorumlu tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz
yeminlerden sorumlu tutar.”’® Gamus, zikredilen lagv yemine dahildir. Sorumlulugun miisbet tarafi
ahiret yurdundaki karsilik manasina gelmekte ve mutlak kullaniimaktadir. Sorumlulugun menfi tarafi
ise diinyadaki karsihg manasina gelmekte keffaret kastedilmektedir. Boylece ayetler arasinda cem’
yapilmis oldu ve tearuz ortadan kalkti. Zikredilenlerin bir kisminin bir kismina hamledilmesi dogru
degildir ve bu konunun érnegi coktur.”’

Gamus yemin, iyilige ve hakka muhalif olmasi ile faydasiz manasini tasimasi itibariye lagv
yeminin kapsamina dahil oldugundan Pezdevi, iki ayetin arasini cem’ etmistir. Birinci ayet, yeminin
sorumlulugunun olmadigini belirtigi ve ikinci ayet sorumlulugunun var oldugunu belirttigi halde,
burada herhangi bir tearuz s6z konusu degildir. Sorumlulugunun oldugunu belirten ayet ahiretteki
karsihgini ifade etmektedir. Zaten gamus yeminin karsilig uhrevidir. Menfi muahazeden bahseden
ayet ile diinyevi karsilik olan keffaret kastedilmektedir. Gamus yemin icin herhangi bir keffaret s6z
konusu degildir.

Burada yapilan islem cemi‘n kendisidir. Miellif, ayetlerin nlizul zamanini bildigi halde hakiki
muarazanin cem’ islemi ile ortadan kalkacagini kastettigi anlasilmaktadir. Maide, son inen suredir ve
veda hacci zamaninda nazil olmustur. Bakara Suresinin ise daha 6nce nazil oldugu bilinmektedir. Buna
ragmen Pezdevi tearuzu nesh ile gidermemistir. Halbuki Hanefi mezhebi, delillerin nizul veya virud
tarihlerini bildikleri zaman neshi cem‘e o6nceledikleri kaidesini benimsedikleri séylenmektedir.
Hanefilerin nesh konusundaki gorislerinden haberdar olanlar, Bakara ve Maide Suresi gibi nizulleri
kesin olmayan delillere bile basvurduklarini goéreceklerdir. Pezdevi'nin cem‘i neshe tercih etmesi
“Hanefiler, delillerin tarihlerini bildikleri zaman neshi cem‘e takdim ederler” kaidesini sorunlu bir hale
getirmektedir.

14 Pezdevd, Usil, s. 453-454; el-Buhari, Alauddin, Kesfu'l esrdr, 111, s. 182-183; el-Baberti, Ekemeleddin, Takrir, 1V, s. 449-
451.

15 Bakara, 225.

16 Maide, 89.

17 Pezdevi, Usil, s. 404; el-Buhari, Alauddin, Kesfii'l esrdr, |11, s. 183-186; el-Baberti, Ekemeleddin, Takrir, 1V, s. 452-455.
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Pezdevi, Tearuz konusunu nihayete erene kadar hakiki tearuzu arz etmekte ve nasil
engellenecegini anlatmaktadir.®® Konuyu anlatirken tercih ve neshi énceleyip cem’i Uglincii siraya
attigina dair herhangi bir ifade kullanmamaktadir. Pezdevi’'nin 6rneklemelerinde, cumhura muvafakat
ettigi gorilse bile kullandigl ifadelerde, onlara muhalefet ettigine veya onlarla ayni gorusi
paylastigina dair herhangi bir isaret bulunmamaktadir.

1.3. Serahsi

Muhammed b. Ahmed b. Ebl Sehl es-Serahsi (6. 490) ise iki nas arasindaki Muaraza

konusuna, su sozlerle baslamistir:
“Acizlik gostergesi oldugundan serl hiiccetler olan Kur’an ve Slnnet arasinda tearuz vaki olmaz.
Clnkd Allah, acizlikle vasfedilmekten minezzehtir. Tarih bilgimizin olmayisi naslarin nasihini
mensuhundan ayirmamiza mani olmakta, bu da tearuzun vehmine sebep olmaktadir. Halbuki tarih
bilgisiyle muarazanin ortadan kalkacagi gérilmektedir. Clinkl son tarihli nass erken tarihli olani nesh
etmektedir. Butlin bunlardan, nasih ve mensuhu ayirt etmek amaciyla tarihin bilinmesinin gerekliligi
ortaya cikmistir. Eger bu anlatilanlar - tarih bilgisi- yoksa tearuz Allah’in hadisata koydugu
hiikiimlerde degil bizim hakkimizda cari olur. Bu vehmi tearuzdan kurtulmak icin de muarazanin;
tefsirinin, rikinlerinin, sartlarinin ve hitkmiinin bilinmesi gerekmektedir...” *°

Muellif, daha sonra Pezdevi’nin muaraza konusunda zikrettigi rukinlere ve sartlara
deginmistir. Serahsi’nin bu anlattiklarindan, yani Pezdevi’nin tearuz konusundaki sartlarini ve
rikinleri ortaya koymasindan; delillerin misavi olmasi halinde cem‘in ve tercihin mimkiin olmadigi
hakiki tearuzdan bahsettigi bariz bir sekilde anlasiimaktadir. Kendisine gore riikiinlerini ve sartlarini
anlattigl tearuzun ortadan kalkmasi icin tek yetkin ihtimal oldugundan dolayi nesih ile baslamistir.
Serahsi’nin ne dedigini iyi anlamayan, onun nelerden bahsettigini idrak etmeden neshi cem‘e takdim
ettigini soyleyenler de yok degildir.

Serahsi, muarazadan kurtulmanin vyollarini agiklamak suretiyle bu anlattiklarini teyid
etmektedir. Muarazadan kurtulma yolu olarak sirasiyla delilden, hilkimden, halden, tarih bilgisinden
ve tarihin delaletinden yararlanmak gerektigine deginmistir.

Birinci yontem olan delil ile muarazadan kurtulmanin yolu, birka¢ sekilde agiklanabilir. Bu
yollardan bir tanesi soyledir: iki nastan bir tanesi muhkem digeri ise miicmel veya miigkil olursa, iki
nas arasinda hakiki tearuzun olmadigi anlasilir. Béyle bir durumda, micmel ve muskil olan delil ile
degil muhkem olanla amel edilir. Ayni sekilde naslardan bir tanesi Kur’an’dan veya meshur siinnetten
olursa digeri ise haber-i vahid ise hakiki tearuz gerceklesmez. Zaten miteariz goziiken naslardan bir
tanesi tahsis edilmeye muhtemel ise tearuz manasi ortadan kalkmaktadir.

Serahsi, hiiccet olan delillerden tearuzun ancak taazzur durumunda kalkmayacagini agik bir
sekilde ifade ederek, cem’i neshe ve tercihe takdim etmistir. Zaten daha sonra agiklamaya koyuldugu
tearuzu giderme yollarinin ¢ tanesi de cem‘ kapsamina girmektedir:

ilk ydntem, miicmel ve muskil olan delili muhkemin delaletine hamletmesidir. Bu zaten
cem‘in ta kendisidir.

ikinci yontem, her ne kadar “Naslardan bir tanesi Kuran’dan veya meshur siinnetten olursa
digeri ise haber-i vahid olsa” s6ziinden tercih anlasilsa bile Kuran ve meshur siinnette stbutta ve
delalette katilik bulundugundan dolayi, muhtemel olan heber-i vahidin delaletini Kuran’in veya
meshur slinnetin delaletine hamletmis olmasidir. Alaaddin Semerkandi’nin de (6. 539) tearuzun
olmadigini beyan ederken kullandigi ifadeler de bu duruma delil olmaktadir. Ona goére tearuz
durumunda riikne raci olan sey, iki delil arasinda miimaselet bulunmamasidir. Kuran’in ve miitevatir
siinnetin, haber-i vahid veya kiyasla tearuzu; haber-i vahidin kiyasla tearuzu gibi. Zaten hilafinda
Kuran’in nassinin, mutevatir siinnetin veya icmanin yer almayisi, haber-i vahid ve kiyasin kabul
sartlarindan bir tanesidir.?°

18 Pezdevi, Usiil, s. 454-464; el-Buhari, Alauddin, Kesfit I esrdr, 111, s. 186-210; el-Baberti, Ekemeleddin, Takrir, 1V, s. 456-
484.

19 Serahsi, Usiil, 11, s. 12-13.

20 Semerkandi, Mizdnu 'l Usiil, thk. Abdiilmelik Sa‘di, 11, s. 964.
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Ugilinci yéntem ise naslardan bir tanesi digeri tarafindan tahsis edilmeye muhtemel
olmasidir. Boyle bir durumda tahsis yapilacagl asikardir. Zaten bu yontem cem‘in en bariz kullanim
sekillerinden bir tanesidir.

Serahsi, Kuran’dan 6rnek vererek konuyu daha anlasilir kilmaya calismaktadir. “Erkek ve
bayan hirsizin ellerini kesin”?! ayeti ile “Sonra onu emniyetli oldugu yere ulastir”’?? ayetleri arasinda
zahiri olarak tearuz goziikmektedir. Ancak “ellerini kesin” ayeti am olup, tahsisi miimkiin oldugundan
dolayi “Onu emniyetli oldugu yere ulastir” ayetinden hareketle miiste’men?® bundan tahsis edilmistir.

Hz. Peygamber’in “Kim uyku veya unutma sebebiyle namaz kilmazsa, hatirladigi zaman
namazi kilsin. Ciinkii o namazin vakti, onu hatirladigi andir” hadis ile “Ug vakitte namaz kilmayi
nehyetmistir” hadisi arasinda zahiri bir tedruz goéziikmektedir. Halbuki “Hatirladigi zaman kilsin”
hadisi tahsis kabilinden oldugundan diger delili tahsis etmis, bdylece tearuz ortadan kalkmigtir.

Eger tearuz halindeki iki delilden biriyle amel edilmesi insanlar arasinda yayginlasirsa, icma
delili ile amel edilen tercih edilir ve tearuz ortadan kalkmis olur. Miteariz olan iki delilden, kendisiyle
amel edilen daha geg tarihli olursa nasih oldugu anlasilir. Tarihlerinin bilinmesi teadruzu ortadan
kaldirdigi gibi icma“ da buna delil olur. Ama kendisiyle amel edilen daha erken tarihliyse, daha gec
tarihli olanin mievvel oldugu bilinir, habere dayal bir delil ise ravilerin sehvinden kaynakli oldugu
anlasilir. Muta‘nin ibahasindan sonra haramligi, kabir ziyaretinin nehyinden sonra ibahasi, kurban
etlerinin saklanmasinin caiz birakilmasi, kaplarda igmenin serbest birakilmasi konularinda oldugu gibi
mens(h bir haber yayginlassa nasih haber de ondan sonra yayginlasir. Nasih olan haber istihar
ederse, yani insanlar gec tarihli olan nass Uzerine icma‘ edip amel ederlerse muaraza ortadan kalkmis
olur.

Boylece Serahsi, ilk iki 6rnekte tahsis yaparak cem‘i 6ncelemistir. Muteariz iki nastan,
Gzerinde icma bulunan hadisi almis ve icmayi neshin varligina delil olarak kullanmistir. Serahsi’ye gore
asildaki tearuz hakiki tearuz oldugundan, icmayi neshe delil olarak kullanmistir. iki miiteariz hadisten
erken tarihli hadis Gzerine amel edileni asil kabul edip, gec tarihli olani tevil etmis veya ravinin hatasi
olarak benimsemis olmasi, zikrettigi manayi gliclendirmektedir. Boylece tearuzu gidermis ve tevil yolu
ile icmayi gugli bir ihtimal haline getirmistir. Pezdevi’de oldugu gibi Serahsi de bu konuda, nesh ve
tercihi mutlak olarak cem‘e takdim ettigi ile ilgili herhangi bir sey zikretmemistir.

Serahsi baska bir yerde soyle demektedir “Eger miiteariz gézilken haberlerin ravilerinden biri
farkh olursa, Hz. Peygamber’in iki ayri zamanda soyledigi iki haber oldugu anlasilir. Bu durumda
mimkiinse her iki haberle amel etmek vaciptir.” Mezhebimizdeki “iki hiikiim durumunda mutlak,
mukayyed olana hamledilmez” seklindeki goriiste, bu durumla ilgilidir. Bu teorik bilgi bir 6rnekle daha
iyi anlagilacaktir. Hz peygamber kabz etmekten énce taami satmayi nehyetmistir ve iran b. Eside
soyledigi “Onlari dort seyden nehyediyorum. Kabzedilmeden 6nce satmayi...” haberlerinin ikisiyle de
amel ediyoruz. Mutlak olan haberi mukayyed olan taama hamletmiyoruz. Taamin kabzdan 6nce
satilmasi, caiz olmadigi gibi diger seylerinde kabz edilmeden dnce satilmasi caiz degildir.?*

Serahsi “iki haber oldugu bilinir” ifadesiyle Hanefilere gére zahiri tearuz olan iki haberin
hiikminden bahsetmektedir. “imkan dahilindeyse iki haberle de amel edilir’ diyerek cem’i
kastetmistir. “iki delille amel etmek, delillerden birini ihmal etmekten daha evladir” gériisiiyle cem‘in
takdimine delil kullanmistir. Cem‘ icin tarih bilgisinden yoksun olmayi ve ya nesih yapamamayi sart
kosmamistir.

Bitin bu acgiklamalardan sonra su sonuca ulastik: Tearuz durumunda Serahsi, cem‘i
oncelemekte, daha sonra tarih verilerinden istimdat ile neshi uygulamakta ve en sonda ise tercih
secenegini kullanmaktadir. Bu tertip cumhurun tertibi ile paralellik arz etmekte ve Hanefilere nispet
edilen tertib ile uyusmamaktadir.

21 Maide, 38.

22 Tevbe, 6.

23 Yani miistemen (aman alan kigi) hirsizlik yaparsa elleri kesilmez. Ciinkii emniytli oldugu yere ulagtirilmasi nass ile
vaciptir.

24 Serahsi, Usil, 111, 25-26.
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1.4. Cessas

Hanefi usuliinin piri olan Eb( Bekir el-Cessas Ahmed b. Ali er-Razi’'ye (6. 370) bakilirsa onun,
Muhammed b.Hasan es-Seybani’nin talebesi isa b. Ebadn’dan (6.221) iki miiteariz hadis konusunda
soyle bir aktarimda bulundugu gorulir:

“Miteariz hadislerden biri, tarih olarak digerinden 6nce ise ve insanlar onlarla amel etme hususunda
muhtelif olursa soyle bir yol takip edilir: Cem’ ve muvafakat ile aralarindaki tearuz giderilebiliyorsa
ictihad edilir. Muvafakat saglanamazsa geg tarihli olan haber, erken tarihli olani nesh etmis sayilir.”?
isa b. Eban, cem‘i neshe 6nceledigini burada acikca zikretmektedir. O, sadece hadisler
arasinda tevfik imkani bulunmayan durumlarda neshe basvurmaktadir. Cessas’in sarihlerinden birinin
ifadesine bakilirsa bu konuda, isa b. Eban ile ayni gériiste oldugu goriilecektir:
“Eger hadislerden bir tanesi erken tarihli ise ve hangisi ile amel edildigi konusunda ihtilaf varsa soyle
bir yol takip edilir: Hadisler tevfik edilmeye muhtemel iseler ictihad edilir. Aralarinda ihtilaf
bulundugundan ve hadislerden birini digerine énceleyemediklerinden dolayi ictihad yapilir. icihad
sonunda hadisler tevfik edilir ve boylece kullanilabildikleri halde hadislerden biri dismez; zaten usul
de bu duruma isaret etmektedir. Eger hadisler arasinda tevfik ihtimali bulunmazsa geg tarihli olan
hadis digerini nesh etmis sayilir. Clinkii erken tarihli olanin, sibutunu gerektirecek bir 6zelligi kalmaz;
gec tarihli hadis ise diger hadisin siibutunu nefyeden bir hiviyete sahiptir.”2®

Bu konunun geri kalan kisminda da Cessas’in neshi 6nceledigini veya tercihi neshe takdim
ettigini gdsteren herhangi bir aciklama bulunmamaktadir.?’ Béylece isa b. Eban ve Ebu Bekir el-
Cessas’in, tearuzu giderme hususunda cumhura muvafakat ettigi ve Hanefilere nispet edilen tertibe
uymadiklari anlasiimis oldu.

1.5. Debist

Cessas’'tan sonra Ubeydullah b. Omer Eb( Zeyd ed-Debisi’ye (6. 430) ugruyor ve onun

bahsettigi muarazanin, cem‘i kabul etmeyen muaraza olduguna sahit oluyoruz. Nitekim o, soyle
demektedir:
“Muaraza, birbirine mukabele edilmeye engel olan seyler manasina gelmektedir. ‘Arede li emrun’
denildigi zaman ‘karsima bir is ¢ikti ve beni engelledi’ manasi kastedilmektedir. ‘Avariz kelimesi,
sozlikte engeller manasina gelen mevani‘ ile karsilik bulmaktadir. Deliller arasinda cem’i imkansiz
kilacak derecede engel bulundugundan dolayr miteariz olarak isimlendirilmislerdir. Tek bir mahalde
ve tek bir vakitte birinin digerinin ziddini iktiza ettigi helallik-haramlik; isbat-nefi gibi esit derecedeki
delillerin bir arada bulunmasi muarazanin temel sartidir. Zayif olan bir delil gli¢lii olanla tearuz
edemedigi icin ‘delillerin esit olmamasl’ sarti konulmustur.”?

Debsi, boylece cem’ edilebilen deliller arasinda asli bir tearuzun bulunmayacagini agik¢a
ifade etmis oldu. Ayrica neshi cem‘e dnceledigi icin cem’ yoéntemini miihmel birakmis degildir.

Eger (miteariz oldugu disunilen) delillerin tarihleri bilinirse ge¢ tarihli olan nasih; erken
tarihli olan ise mensih olur. Boylece bu delillerden sadece bir tanesi sabit olmus olur. Bu nedenle ilk
adimda tearuzun varligina hikmedilmez. Geg¢ tarihli olan delili bilemedigimiz zaman tearuz
gerceklesir.?® iste bu, muellifin sadece neshi zikredip digerlerini anlatmamasinin asil sebebidir.

Daha sonra Deb(si’'nin tearuz esnasinda sorunu gidermek icin hikliimlerin ¢atismayacagini
ifade ettigini ve Pezdevi’den bahsedilirken aktarilan gamus yeminini O6rnek olarak kaydettigini
misahede etmekteyiz. Zaten bu oOrnekteki durum, sarih cem‘dir ve Pezdevi‘de bunun takdim
edildigini ifade etmistir.

ikinci adimda iki miteariz hadis arasinda yapilacak islemin de cem’ oldugu, Pezdevi
tarafindan acikca ifade edilmistir.3® Eger bu islem yapilamiyorsa, bilindigi takdirde tarih yoluyla sorun
giderilir ve gec tarihli olan hadis, daha evla kabul edilir. Onceden de zikredildigi lizere geg tarihli

%5 Cessas, Fusil, thk. Acil en-Nesemi, 111, 164.

26 Cessas, Fusil, 111, s. 165-166.

21 Cessas, Fusil, 111, s. 161-174.

28 Ebi Zeyd ed-Debisi, Takvimu usili’l fikhi ve tahdidu edileti’s ser 7, thk. Abdurrahim Yakup, 11, 331-332.
2 Debisi, Takvimu usil, 11, 333.

30 Debiisi, Takvimu usil,, 11, 343-345.
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haber, erken tarihli olani nesh ederse muaraza olmadigi anlasilir ve (muarazanin) hiikmi iptal olur.3!
Deb(si, nesh ile ilgili gorislini cem’ gorlsinin akabinde zikretmistir ki bu durum cumhura
muvafakat ettigini isaret ettigi gibi Hanefilere nispet edilen goriise muhalefet ettigini de
gostermektedir.

Debdsi, neshin ispat yonlerini agikladiktan sonra “Eger nesih miimkin olmazsa ve delillerden
biri nefi digeri ise ispati iceriyorsa muaraza gerceklesir” diyerek3? konuya devam etmektedir. Biitiin
bunlardan sonra ise tercih yonlerini agiklamistir. Bu da Deb(si’nin tercih ile ilgili gbrisiiniin neshten
sonra oldugunu gostermektedir. Boylece Deb(si cem‘i neshe, neshi ise tercihe 6nceleme hususunda
cumhurun gorisinid paylasmaktadir. Bu siralamaya gore tercih, tearuzu giderme vyollarinin
sonuncusu konumundadir.

1.6. Eb{i Hiiseyin el-Basri

Daha sonra Muhammed b. Ali b. Tayyib Ebu’l Hiseyin el-Basri el-Mutezili'ye (6. 436)
geciyoruz. Dort mezhep fukahalarindan sadece Hanefiler onu kendi mezheplerinin fakihleri arasinda
saymislardir. Hanefi fakihi olan Kuresi (6.775),%® Molla Ali el-Kari (6. 1014)** ve muasir mielliflerden
Muhammed Hafizurrahman b. Muhibburrahman el-Kumelani®> onu Hanefi mezhebinin tabakalari
arasinda saymislardir. Hanefl olsa bile tearuzu giderme yollar konusundaki gorisinin kesinlikle
cumhura muvafakat ettigi, Hanefilere nispet edilen goriise muhalefet ettigi gorilecektir. Soyle
demektedir:

“Miteariz iki haber icin (ic secenek mevcuttur. Haberler ya malum olur,*® ya malum olmaz ve ya
haberlerden biri malum olur digeri ise malum olmaz. Eger heberler malum olurlarsa®’ yine ti¢ secenek
olusacaktir. Ya malum olan habereler has olurlar, ya am olurlar, ve ya haberlerden biri has digeri ise
am olur. Eger haberlerin ikisi de am olursa iki secenek olusacaktir. Ya bitin yonleriyle am olurlar ve
ya haberlerden her biri bir yoniyle am, bir yoniyle hass olacaklardir. Haberlerden biri am, digeri ise
has olursa hass ile hiikiim verilir.3® Haberler, 4m ve ya has olurlarsa ve tarihleri de biliniyorsa geg
tarihli olan haberin erken tarihli olani nesh ettigi tizerine hikim verilir. Tarih bilinmiyor ama tercih
imkani varsa tercih yapilir. Tercih yapilamazsa ve ya yapilabildigi halde Gmmet tercih yapmaktan men
edilmisse bize gore tarih bilenlerin nesh ile hilkim vermeleri gerekmektedir. Clinki, ibadette aklin
muktezasina gore hiikiim verilmelidir. Burada, miteariz delillerden herhangi biri, digerine takdim
edilecek durumda olmadig igin isnada bakip haberlerden birini secemeyiz. Cilinkii bu durumda
haberlerden birini tercih edebilmek igin stbutunun, digerine oranla daha kuvvetli olmasi
gerekmektedir. Halbuki bu haberlerden higbiri yekdigerinden stibut itibariyle daha kuvvetli degildir.
Haberlerin ‘viicubiyet’ veya ‘haramlik’ vasfina bakarak amel etmek taabbiid agisindan kuvvetli bir
delildir.3® Ancak bu durum, haberin siibut itibariyle daha kuvvetli oldugunu ifade etmis olmaz; sadece
taabbiid ifade eder. Halbuki tearuz durumunda taabbid da zannin kapsamina girer. Eger haberler bir
yonleriyle has bir yonleriyle am olursa, birini digeri ile tahsis etmek veya tahsis etmemek esit
derecede olur. Bu durumda, hiikiim itibariyle mahzurlu olan tahsis eder ve boylece tercih yapilmis
olur.*® “Gegmiste olanlar bir yana babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin”® ile “Bunlardan
baskasi size helal kilindi”*? ayetleri bu duruma érnek olarak zikredilebilir. Tearuz, biri has olan kati ve

31 Debiisi, Takvimu usil,, 11, 346.

32 Debisi, Takvimu usil, 11, 348.

33 Kuresi, el-Cevédhiru’l mudiyye fi tabakdti’l hanefiyye, 111, s. 261, no: 1415,

34 Molla Ali el-Kari, el-Esmdru’l ceniyye fi’l esmdi’l hanefiyye, no: 547.

35 Muhammed Hafezerrahman el-Kumelani, el-Budiru’l mudiyye fi terdacimi’l hanefiyye, XVI, 95-96, no: 4643,

% Yani kati olurlar.

37 Buradan “bunlar disindailer size helal kilinmistir” ayetine kadarki kisim kati olan muarazadan bahsetmektedir.

38 Bu islem cem‘dir. Miiellif, cem‘i neshe ve tercihe takdim etmis ve takdim ederken de haberlerin tarihlerini bilmemek
sartin1 da kosmamugtir.

39 {badet igin daha ihtiyatli olanla amel etmek.

40 Thtiyatl olan dikkate alinr.

41 Nisa, 22

42 (Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi. Allah’in size emri budur.
Bunlardan bagkasini, namuslu olmak ve zina etmemek iizere mallarinizla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal kilindh.
Onlardan faydalanmaniza karsilik kararlagtirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra (bir miktar indirim i¢in)
karsilikli anlagsmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir. Nisa, 24.
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zanni iki haber arasinda gerceklesirse kati ve zanni olmasina bakilmaksizin tahsis gerceklesir.** Eger
bu haberlerden biri has olmazsa kati olan haber lizerine hiilkiim verilir. Clinkl kati haber varken zanni
ile hikiim vermek caiz degildir. Tearuz, biri has olan iki zanni haber arasinda gerceklesirse tahsis
yapilir. Eger haberler arasinda has yoksa haberlerden biri tercih yapilir ve tercih edilen haberle amel
edilir.** Miteariz haberler konusunda soyle de denilmektedir: Tearuz eden iki haber arasinda ya cem’
mimkin olur ve ya olmaz. Eger cem’ mumkiinse kargimiza iki segcenek ¢ikmaktadir. Cem’, ya iki ayr
vakitte ve ya tek vakitte mimkiindir. Eger tek vakitte mimkiinse, tahsis veya baska bir yontemle;
mecazen biri digerinin yerine gecer. Eger cem’ iki ayri vakitte mimkiinse, haberlerin tarihleri
biliniyorsa erken tarihli olan haberin hilkmi mensuh olur. Cem’ ya haberin kendisinden dolay! veya
kendisine mukterin olan bir seyden dolayr mimkin olmayabilir. Eger haber kendisine mukterin olan
bir seyden dolayr cem’ edilemiyorsa biri digeri ile tevil edilebilir. Ancak Ummet bundan
nehyedilmistir. ibn Abbas’tan rivayet edilen ‘Sadece nesiede riba cari olur’ hadisi Eb( Sa‘id el-
Hudri’den rivayet edilen iki muhtelif cins ile tahsis edilebilir. Ancak selef ulemasi iki goriste de karar
kilmiglardir. Cogu, bunu terk edip Eb( Sa‘id’in rivayeti ile amel etmistir. Az bir kisim alim ise bununla
amel etmislerdir. Haberin kendisinden kaynakli bir durumdan dolayi cem’ edilememesinin birkag sarti
vardir. Sartlardan biri, haberlerden birinin hilkmnun digerinin hilkmini nefyetmesi ve ya hilkkmiiniin
ziddi olmasidir. ikincisi, ayni derecedeki haberlerin —iki haber am olabilir, has olabilir, veya bir
yonlyle am bir yoniyle has olabilir, biri digerini tahsis edememeli- ayni vakitte ayni mahalde
gerceklesmesidir. Uglinciisii ise haberlerden hangisinin erken, hangisinin ge¢ tarihli oldugunun
bilinmemesidir.*® Béyle bir tearuz durumunda tercih islemi yapilir ve tercih edilen haberle amel edilir.
Haberler tercih konusunda misavi olurlarsa bunun hiikmi ilerde agiklanacaktir.  Batin bu
acitklamalardan sonra ‘bitlin lafizlarda bir digerine muvafik disebilecek sekilde tevil mimkiinken,
haberlerde birbirini nefyetme nasil mimkin olabilir?’ seklinde bir soru yoneltilirse, soyle cevap
verilir: Lafizlarda zor tevillerle hallolabilecek problemler bulunabilir. Ancak Allah’in kelami bundan
miinezzehtir.”®

Eb( Huseyin el-Basri’nin, soyle bir tertible miarazayi giderdigi goriilmektedir:

1) Cem’: Burada tarih bilinmedigi icin yani nesih miimkiin olmadigindan cem’ yapilir gibi bir sart da
belirtiimemistir.

2) Nesh: Haberlerin tarihleri bilindigi taktirde gegerli olur ve tercihe takdim edilir.

3) Tercih: Cem‘ ve nesh segeneklerinin miimkiin olmadigi durumlarda uygulanir.

Hanefilerin kendi mezheplerinden kabul ettikleri alimin bu goriisi, cumhurun benimsedigi
siralamanin aynisidir.

1.7. Bazi Hanefi Sarihlerin Goriigleri

Hanefi hadis sarihlerinden Mogultay b. Kili¢ el-Hanefi (6.762) neshin sartlarini zikrederken
soyle demektedir: “Haberlerin muariz olabilmesi icin, haberlerin sahih, muariz ve aralarinin cem’
edilemiyor olmasi gerekmektedir.”¥ Mogultay burada neshin vyapilabilmesinin sartini, cem
yapilamamasina baglamistir. Bu durum, cem‘i neshe takdim etigine isaret etmektedir ki cumhurun da
muvafakat ettigi goris budur.

Sadrusseria el-Mahb(bi Ubeydullah b. Mesut b. Mahmut el-Buhari (6. 747) muaraza ve tercih
konusunda séyle demektedir: “Tek bir mahalde, ayni zamanda birinin digerinin nefyini gerektirdigi iki
delilin bulunmasidir...” Burada cem‘in miimkiin olmadigi hakiki tearuzdan bahsedildigi gorilmektedir.
Sa‘d et-Taftazani Mesud b. Omer es-Safi‘T (6. 793) bu sozii, su sekilde serh etmektedir:

“Ayni derecedeki veya bir vasifla ziyadesi bulunan iki delilin tek mahalde, ayni zamanda; birinin stibut
digerinin ise nefi isteyerek tearuz etmesidir. ‘Mahallin tek olmasi’ kaydi ile nikahin helal olusu, ama
anne ile nikahin haram olusu konusu; ‘Ayni zaman’ kaydi ile hayizdan 6nce nikahlsi ile iliskiye
girmenin helal, hayiz aninda haram olusu meselesi; ‘Ayni derece’ kaydi ile nass ile kiyas gibi biri
digerinden daha gliclii olan deliller arasindaki tearuz disarida birakilmis oldu. Bu durumda soyle bir

‘

43 Bu, tarih bilinmedigi i¢in neshin taazzurlu oldugu sart1 kosulmaksizin yapilan cem* iglemidir.

4 Bu da cem‘i agik bir gekilde takdimdir. Sadece, cem‘ miimkiin olmadig1 zaman tercih yapmaktadir.
45 Yani nesih ile hiikiim verememektir.

46 Eb0 Hiiseyin el-Basri, el-Mu ‘temed, I, s. 672-674

47 El-I1am bi siinnetihi ‘aleyhi’s selam —serhu Siinen-i Ibn Mace-, IV, s. 156.
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soru yoneltilebilir: Delillerden biri, -icabin nefi lzerine varid olmasi gibi- digerinin ademini iktiza
ederse, sadece mahal ve zamanin bir olmasi —nikah ve hayiz 6rneginde oldugu gibi- sarti yeterli
olmaz. Bununla birlikte mekanin ve sartlarin bir olmasi gibi temel kabuller de gerekmez mi? Bu soru
soyle cevaplanir: Zamanin ve mahallin bir olmasi sarti tenakuz konusunda agiklayici bir fazlahktir.
Mahal ve zaman farkliliginda genel itibari ile tercih cari olur.”*®

Tercihin takdim edildigi bu tearuz, cem‘in mimkiin olmadigi, hakiki tearuzdur. Mahallin ve

zamanin tehalifl ile yapilan cem’ tearuzun aslhini ortadan kaldirir. Bu cem’ islemi i¢in dogru bir
takdimdir. Sadrusseria el-Mahb(bi daha sonra séyle devam etmektedir:
“Eger deliller derece itibariyle esitse ve ya delillerden bir tanesi tasidigi bir vasiftan dolayl daha
kuvvetliyse* ve aralarinda muaraza varsa gicli olan delil racih olur. Eger delil bir vasiftan dolay!
degil, 6ziinde daha glicliyse racihtir denilmez. Bundan dolayi nass kiyasa racihtir ifadesi kullaniimaz...
Bunun (g ¢esidi vardir. Birincisi: Delillerden biri tasidigi bir vasiftan dolayi degil, 6ziinde daha giigli
olabilir. Nass ile kiyas gibi. ikincisi: Delillerden biri tasidigi bir vasiftan dolayi daha giiclii olabilir. Fakih
bir ravinin aktardigi haber ile fakih olmayan bir ravinin aktardigi haber-i vahid gibi. Ugiinciisi:
Delillerin esit derecede olmasidir. ilk iki kisimda, giiclii olan delille amel edip digerini terk etmek
vaciptir. Uglinclisii ise ... Kuran’in Kuran’a; siinnetin siinnete muarazasi gibidir. Bu durumda
delillerden birinin digerini neshettigine hikmedilir. Zaten ser‘i deliller arasinda -gergek- tenakuz
olmaz. -Zahiri tearuz- sadece deliller hakkindaki cehlimizi gosterir. Tearuz sadece ayni zamanda
viruda gelen deliller arasinda vukuu buldugundan, Kuran ve silinnette hakiki manada bir tearuzun
gerceklesmesi mimkiin degildir. Sari‘ olan Yiice Allah, mitenakiz iki delili tek vakitte inzal etmekten
miinezzehtir. Ancak delillerden birini dnce, digerini ise sonra indirmistir ki bu durumda, gec tarihli
olan delil digerinin hikminld nesh eder. Biz hangisinin 6nce, hangisinin sonra inzal edildigini
bilemedigimizden dolay! aralarinda tearuz oldugu vehmine kapiliriz. Halbuki gercekte boyle deliller
arasinda herhangi bir tearuzdan s6z edilemez. Burada kastedilen tearuzun seklidir ki birinin, digerinin
ademini iktiza ettigi iki delilin varid olmasidir. Tarih bilindigi takdirde gec tarihli olan delil, erken
tarihliyi nesheder. Tarih bilinmiyorsa ve imkan dahilindeyse iki delil cem” edilerek tearuz giderilir.
Buna ‘iki sebih ile amel etmek’ denilir. Bu da mimkiin degilse, delil terk edilir. Tearuz Kuran’da ise
siinnete; siinnette ise kiyasa veya sahabe kavline basvurulur. Bu da mimkiin degilse usullin belirttigi
adimlarin kabul edilmesi gerekmektedir.”

Bu tiir ifadelere bakildiginda, bahsettigi hakiki tearuz baglamina dikkat edilmezse Hanefilerin
cumhura muhalefet ettigi zannedilir. Cem’in tarihe bilgisi mahsulii olan neshten ve tercihten daha
disik bir derecede oldugu distinilir. Bundan dolayi tarih bilindigi takdirde nesh yapmanin tearuzu
gidermek icin cem‘den daha uygun oldugu anlasilir. Tearuzun olmayisindan dolayl degil, neshin
hikmeti oldugu icin tenakuzu yok saydi. Ayrica tearuz sorununu tercihle gidermek de cem‘e takdim
edildi. Clinki Sari‘den sadir oldugu daha muhtemel olan kuvvetli delili tercih etmek, naslar arasinda
tenakuzun var oldugunu kabul etmekten ibaret olan cem’ yapmaktan daha evladir. Kabulii muhtemel
olan delil, kesin batil olandan daha evladir.

Bunun hakiki tearuz oldugunu, cem‘in ise bu konuda zayif oldugunu nereden ¢ikardin? diye
sorulursa soyle cevap veririzz Climlenin baglami bu durumu kesin bir sekilde gostermektedir.
Onceden deginildigi gibi gercek tearuz, ayni zaman ve ayni mahalde gerceklesmektedir. Zaman ve
mahal farkhlasirsa cem’ giicli bir yontem degil zayif bir yontem olur. Nesh ve tercih konusunda ise
Sadrusseria’nin “Tearuz sadece ayni zamanda viruda gelen deliller arasinda vukuu buldugundan,
Kuran ve slinnette hakiki manada bir tearuzun gerceklesmesi mimkiin degildir. Sari‘ olan Yiice Allah
mutenakiz iki delili tek vakitte inzal etmekten miinezzehtir. Ancak delillerden birini dnce, digerini ise
sonra indirmistir ki bu durumda gec tarihli olan delil digerinin hikmiinii nesh eder. Biz hangisinin
once, hangisinin sonra inzal edildigini bilemedigimizden dolayi aralarinda tearuz oldugu vehmine

“8 Taftazani, et-Telvih ild kesfi hakdiki’l tenkih, 1, s. 215-126.

49 Riichan: Miimaseletin ortadan kalkmadigi vasiftaki bir ziyadedir. Riichan ile muarazanin asli ortadan kalkmaz. Onun
tizerine bir dirhem fazlalastirmak riichaniyet degildir. Ciinkii yine de miimaselet s6z konusudur. Ama onun iizerine bir
habbe fazlalastirilirsa riichaniyet olusur. Cilinkii bu durumda, adeten miimaselet ortadan kalkar. (Serahsi, Usiil, 11, s.249-
250).
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kapiliriz. Halbuki gercekte boyle deliller arasinda herhangi bir tearuzdan s6z edilemez” ifadelerini
hatirlatiriz.

Bu agliklamalar, Sadrussria’nin, cem’in kuvvetli yontem, tearuzun ise hakiki olmayacagi
yonilnde gorisiiniin oldugunu géstermektedir. Ona gére cem’ yapmak vaciptir ve tearuz ya iki ayet
arasinda vya iki kiraat arasinda ya iki stinnet arsinda ya da ayet ile meshur sinnet arasinda
olabilmektedir. Bu tearuzdan hikim itibariyle, mahal itibariyle ve ya zaman itibariyle kurtulmak
mimkuinddr.

Tearuz Hikim itibariyle ya iddianin iki miiddei karsisindaki durumu gibi bolinur veya Allah’in
su sOziinde oldugu gibi degisir: “Allah, kasitsiz yemininizden sorumlu tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz
yeminlerden sorumlu tutar.”*° ayeti ile “Allah, kasitsiz olarak agzinizdan ¢ikan yeminlerden dolayi sizi
sorumlu tutmaz, faka bilerek yaptiginiz yeminlerden dolayi sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti...”>!
ayeti arasinda hikim degisikligi mevcuttur. Hanefi imamlarin bu konuda tekrarla soyledigi cem’
islemini o da zikretmistir. Ona gore birinci ayette bahsedilen sorumlu tutulmak uhrevidir, ikinci
ayetteki ise dlinyevidir ki kefaret olarak zikredilmistir.

Sadrusseria, bu cem’ vechiyle yetinmeyip yeni bir ydbntem daha uygulamistir. iki surede de
kesbin ziddi olarak bilinen ‘lagv’ birdir. Bu nedenle Allah gamus yeminden sorumlu tutmaz gibi bir
diistinceye gidilemez. iki surede de sorumlu tutulmaktan bahsedilen yer ahirettir. Ancak ikinci ayette
gamus degil munakide ve lagv yemin mevzubahis edilmistir. Ayette kastedilen sorumluluk alninin
diinya oldugu degil ginahinin kefaret ile ortllebildigidir. Bu, tearuzu gidermek icin hatirima gelen bir
yontemdir. iki ayette belirtilen ‘lagv’ tektir ve sehiv manasina gelmektedir. Birinci ayette, yeminin
kalp isi oldugunu zikretmesi; ikinci ayette, “Allah sehv yeminden sorumlu tutmaz” demesi —ki
Rabbimiz unutursak veya hataen islersek bizi sorumlu tutma ayeti de->2 bunun géstergesidir. Sorumlu
tutulacak olan ceza diyari olan ahirettir. Birinci ayetteki “kefaret” ifadesi dlinyevi karsiliginin olacagi
manasina gelmez. ibare 6rtme manasina geldigi icin munakid yeminin bozulmasindan hasil olan
giinahin ortiilecegi manasina gelmektedir. ikinci ayet, sehiv yeminin dinyalik bir karsiliginin
olmadigini gosterdigi gibi munakid yeminin karsiliginin olduguna isaret etmektedir. Boylece tearuz
ortadan kalkti ve Hanefi mezhebinin goriisu olan “8amus yeminin kefareti olmaz” sonucu ortaya ¢ikti.
Bu Sadrusseria el-Mahb(bi’'nin, nesh mimkiin oldugu halde uyguladigi cem’ yontemidir.

Tearuzu gidermek igin ikinci yontem olan mahallin farkhhgi ilkesini soyle agiklamaktadir:
“Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin®® ayetinde ki temizlemek ifadesi tesdid —yattaharne- ve
tahfif —yathurne- olmak uzere iki sekilde okunmustur.>* Tahfif okunusa gére tuhrdan sonra guslden
once yaklasmak helal olur. Tesdid okunusa gore ise guslden dnce yaklasmak helal olmaz. Tahfif olan
10 giin Uzerine, tesdid olan ise 10 dan az olana samil kihnmistir. Bunun tersi caiz olmaz. Clinki hayiz
doénemi 10 giin olursa tam temizlik saglanmis olur ve bir daha hayza dénme ihtimali kalmaz. Ama 10
glinden o6nce temizlenirse tekrar donme ihtimali oldugundan tam temizlik saglanmis olmaz. Bu
durumda, tam temizligin saglanmasi icin gusle ihtiya¢ duyulur.

Tearuzu gidermek icin kullanilan Uglinci yontem ise zamandir. Eger haberlerin farkl
zamanlarda viirud ettigi bilinirse geg tarihli olan digerini nesh eder.>® Ebu’l Berekat en-Nesefi’nin (6.
710) el-Menar’1 gibi*® Hanefl usul kitaplarinin geneli, aciklanan bu tertibe uymaktadir.

2. Hanefilere Nispet Edilen Tertibe Muvafik Goriis Bildiren Hanefi Alimler

Tearuzu gidreme yollari konusnda, Hanefilere nispet edilen zahiri tertibe en ¢ok uyan, ibn
Himam diye bilinen Muhammed b. Abdulvahid b. Abdulhamit’in (6. 861) goristdir. Tahrir adli
eserinde tearuz konusunda “Gec tarihli haber biliniyorsa nesh yapilir, mimkin degilse tercih, en

50 Bakara, 225.

51 Maide, 89.

52 Bakara, 286.

53 Bakara, 222.

54 Bu bir ayette iki kiraatin tearuz etmesine ornektir.

%5 Sadrusseria el-Mahb(bi, et-Tavdih fi halli gavamidi’'t tenkih, Taftazani’nin Telvih’i ile birlikte, 11, s. 217-226.

5 Nesefi, Mendru’l envdr, thk. Samil es-Sahin, s. 296-307; Ibn Kutluboga, Huldsatu’l efkdr serhu Huldsatu’l Mendr, s. 148-
151; ibn Niiceym el-Hanefi (6. 970), Fethu’l gaffar —miskdtu’l envdr-, 11, s. 220-231; Molla Ceyytin es-Siddiki (6. 1130),
Niiru’l envar serhu risdleti’l mendr, Karatasi, Mektebetii’l biisra, 1, s. 551-572;Hasan b. Tarhén el-Akhisari, el-Busnevi (0.
1025), Serhu semeti’l vusiil ild ‘ilmi’l usil -.semetu’l vusiil, Menarin muhtasaridir-, s. 284-288.
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sonda cem’ yapilir” demektedir.’” Tahrir sarihlerinden, Muhammed b. Emiru Hac Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Hasan el-Halebi (6. 879)*® ve Emir Pasa Muhammed Emin b.
Muhammed e-Buhari’de (6. 972)° bu géristedir.

Ayni dislinceyi paylasan Muhibullah b. Abdussekur el-Hindi el-Behari el-Hanefi ise (6. 1119)
soyle demektedir:
“Tearuz iki delilin tedafttdir. Ayni vakitte bu mimkin olmaz. Eger olursa kati ve zanni delillerde®
cari olur. Tearuz zahiri olarak tasavvur edilir. Muhtasar’da®® denildigi Gizere zanni deliller arasinda
gerceklesecegini sdylemek hakikatle bagdasmaz.®? Hikmi ise séyledir: erken tarihli delil biliniyorsa ilk
once nesh yaplilir, yapilamadigi takdirde miimkinse tercihe gidilir, aksi halde imkan nispetinde cem’
yapilir. Eger bu t¢ secenek de uygulanamazsa delillerin ikisi de hikiimsuiz kalr.”®3

Bu son iki iktibas, son dénem usulclilerin ve muasir arastirmacilarin, Hanefilerin tearuz
giderme konusunda cumhura muhalefet ettiklerini kabul etmelerine temel dayanak olmustur.®* Bu
arastirmacilar, bastan beri aktardigimiz bilgilere hig iltifat etmemisler, bu kabullerinin Hanefi usuliine
fiili olarak uyup uymadigina bakmamiglar, Hanefl imamlarin ve usulcillerin bu kabullerinin aksi bir
kanaati olup olmadigini goézetmemislerdir. Boyle bir kanaatin varhiginin farkina varsalar bile
dayanaklarinin ne oldugu Uzerine diisiinmemislerdir. ilerleyen béliimlerde, cumhur usulciilerinin ve
fukahasinin bazi kabulleri aktarilacak; bdylece bazi gériislerin, ibn Himam ve Behari’nin fikri ile uyum
sagladigi gorilecektir. Bu vesile ile bu iki alimin fikirlerine tekrar bakma ihtiyaci dogacaktir.

3. Cumhdrdan, Hanefilere Nispet Edilen Gériise Muvafik Fikir Bildiren Alimler

ilk olarak, cumhur menhecinin ilklerinden kabul edildigi icin imamu’l Haremeyn Ebu’l Me‘ali
el-Cliveyni (6. 478) ile baslanacaktir. O séyle demektedir:

57 {bn Hiimam, Tahrir, s. 362.

%8 [bn Emir Hac, et-Takrir ve't tahrir fiserhi kitabi’t Tahrir, 111, 8.3,

59 Emir Pasa, Teysiru’t Tahrir, 11, s. 136-137.

60 Kati’den kasit iki kesin delildir. Zanni den kastedilen ise iki zanni delil arasinda tenakuzun gergeklesmesidir. (Leknevi,
Fevdtihu'’r rahmevt —serhu el-Miisellem-, 11, s. 243.

61 Buradan kastedilen Ibn Hacib el-Maliki’nin (6. 646) el-Muhtasar diye bilinen Miinteha’s suiil ve’l emel fi ‘ilmeyi’l usiil
ve’l cedel isimli eseridir. Behari’nin el-Miisellem adli eseri Hanefi ve cumhurun goriiglerini toplayan bir usul ¢aligmasidir.
Bu yéniiyle Ibn Hiimam’in Tahrir'ine benzemektedir. Behari*nin isaret ettigi bu iktibas Ibn Hacib’in Muhtasar mndaki yeri
i¢in bkz. ibn Hacib, Muhtasar, thk. Nezir Hammadi, 11, s. 1268.

62 Tenakuzun bir vakit icin gerceklesmesi miimkiin degildir. Ancak kullarin vehimlerine ve zahiri goriislerine gére tenakuz
viicuda gelir. Ayrica tenakuzun sadece zanni delillerde gerceklesecegini sdylemenin bir anlami yoktur. Zannilerde
gerceklestigi gibi kati deliller arasinda da gergeklesmektedir.

Leknevi’ye gore delillerin tarihleri ve maksatlari bilinmedigi i¢in zahiri tearuz goziikmektedir. Bu, hem zanni hem de kati
delillerde bulunabilmektedir. Muhtasar’da ve diger baz1 Safii eserlerde dile getirildigi gibi tearuzu sadece zanni delillerde
aramak gercek disidir. (Leknevi, Fevdtihu'r rahmevt, 11, s. 243.)

Tenbih: Gergek disidir demek, zikredilen goriislerin bir tehakkiim oldugu anlamina gelmez. Ciinkii onlar bazen tearuzu
gidermenin miimkiin olmadigini1 goriince iki delilin de diisecegine hiikiim vermislerdir. Bu nedenle tearuzun zannilerde
gerceklesecegini  sOylemislerdir. Ama kati olan delil herhangi bir sekilde diismeyecegi igin Kkatilerde tearuzun
gerceklesmeyecegini iddia etmislerdir.

63 Behari, el-Miisellem —el-Meshiir bi miisellemi’s siibut, Matbaatu’l Hiiseyniyye, II, s. 152; Leknevi, Fevdtihu'r rahmevt
serhu Miisellemi’s Siibiit, 11i s. 243.

Tenbih: Behari’nin kitabinin ismi Miisellemii’s siibut degil Miisellem’dir. Nitekim miiellif mukaddimesinde kitabin cerhten
salim kalmasini ve mutluluk kaynag: olmasini diledigi i¢in el-Miisellem diye isimlendirdigini kaydetmis, yazim tarihinin
ise Miisellemu’s siibut oldugunu belirtmistir (s. 3), Kitabin orijinal ismi el-Miisellem’dir. Kitap 1109°da telif edilmistir.
Miisellemu’s siibut ise ebced hesabina gére mezkur tarihe tekabiil etmektedir. Bundan dolayr sarihlerden Kadi
Muhammed Besiriiddin b. Muhammed Kerimiiddin el-Osmani el-Kinnuci (6. 1296) kitabin1 Kesfii 'l miibhem mimma fi’l
Miisellem diye isimlendirmis ve bu eser, heniiz miiellif hayattayken 1287 yilinda Hindistan’da basilmustir.

64 Zikredilecek olan su ¢aligmalarda bu kabulii gormek miimkiindiir:

1. Leknevi, el-Ecvibe, s. 183.

2. el-Hidri, Muhammed, Usulii 'l fikh, s. 358-359.

3. el-Berzenci, Abdullatif, et-Te ‘arud ve 't tercih, Beyrut, Daru’l kutubi’l iliyye, I, 5. 171-176.

4. el-Veli, Binylnus, Devdabitu 't tercih ‘inde vukui't te ‘drud, Riyad, Advau’s selef, s. 223-228.

5. es-Suse, Abdulmecit, Menhecu 't tevfik ve't tercih, s. 115-116.

6. Setyevi,Muhammed, et-Tercih beyne’l ahbdr, s. 123-124.

7. Buhari Hasan b. Abdlhamit, Menhecu’l Imdm et-Tahavi, s. 107.

8. et-Tavari, Tarik, Muhtelifu’l hadis, s. 382.

9. Rist, Hadi et-Tanusi, Muhtelifu’l hadis, s. 252-254, 269.

10. Hammad, Nafiz, Muhtelifu’l hadis, s. 136-137. Bu konuda Hanefiler arasinda ihtilaf olduguna deginmistir. S. 18.
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“Tercih yapilabilecek yerler, delillerin sureten tearuz ettigi yerlerdir. Bu da ya nakledilen lafizlarda ve
ya istinbat edilen manalarda meydana gelir. Lafizlar tevili kabul etmeyen naslar ve zahiri lafizlar
olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Naslar ise kati ve zanni olmak Uzere ikiye ayrilir. Naslarda tercihe
sebep olacak —sikalik gibi- bir farklilk bulunmazsa esit kabul edilirler. Esit kabul edilen naslar mevzu
bahis edilecektir. Tarihleri belli olan ve zikredilen sarti tasiyan iki nas ¢atisirsa, geg tarihli olan digerini
nesh eder ve tercih s6z konusu olamaz.”®®

Clveyni, burada delaleti kati oldugundan cem’ mimkiin olmayan, esit derecede oldugu igin
de tercihin imkansiz oldugu naslardan bahsettigi igin tercihi engelleyip, neshi uygulamistir. Aslinda
usulcllerin ve miutekelliminin yontemlerini birlestiren son dénem Hanefiler gibi Cliveyni’de cem’i
tercihe takdim etmektedir.

imam Gazzali (6. 505) soyle demektedir:

“Tearuz, tenakuz demektir. Eger tenakuz iki haberde goziikiirse, haberlerden birinin yanlis oldugu
anlasilir. Allah ve Hz. Peygamber’in yanildigini séylemek muhaldir. Eger tenakuz emir-nehi, haram-
mubah gibi iki hiikimde olursa aralarinin cem’ edilmesi imkansiz oldugundan, hiikiimlerden birinin
yanlis oldugu veya nesh edildigi Gzerine hilkim vermek gerekecektir. Ama haberlerin, iki hal Gzerine
soylendigi bilinirse cem’ de mimkin olur. S6z gelimi Hz. Peygamber'den nakledilen “Namaz
Ummetime vacip kilinmistir” rivayeti ile “namaz immetime vacip degildir” rivayeti iki ayri grup icin
sdylenmis olmalidir. ilk hadisle miikellef olanlar; ikinci hadis ile gocuklari, deli olanlari, giicii
yetmeyenleri veya namaz kilinmayan bazi zamanlari kast etmis olmaldir. Cem‘ yapamadigimiz ve
haberlerin tarihlerini bilemedigimiz zaman tercihte bulunur, giiclii olan delili seceriz.”%®

Gazzal'nin mevzubahis ettigi tearuz, delaleti kati olan naslarda gerceklesen tearuzdur. Bu
durumda, tenakuzun vehmi oldugunu ima eden cem’ islemi muhal bir teklif olmaktadir. Tenakuzu
gidermek icin soyle bir yontem uygulamaktadir:

1) Haberlerden birinin yalan olduguna hikmedilecektir. (Bu da haberlerden birinin ravisinin
yalan soyledigi manasina gelmektedir.

2) Tarihleri biliniyorsa nesh yapilr.

3) Namaz orneginde oldugu gibi delaleti kati olmayan naslarda cem’ yapmaktir. Bu da hakiki
cem’ degil zayif bir cem’ yontemidir. Bu boéliime kadar Gazzali, tearuzu gidermek icin herhangi bir
tertip zikretmedi. Tahyiri ifade eden “veya —ev-“ ibaresi ile ¢6zim yollarinin esit derecede olduklarini
soyledi. Daha sonra “cs#dy 6isfs Unsy FRily oAl D08 125 sid 38 G Oj5 = Cem’ yapamadigimiz ve
haberlerin tarihlerini bilemedigimiz zaman tercihte bulunur, gicli olan delili seceriz” diyerek bir
tertip zikretti. Bu ifadesinde tercihin, cem’ ve neshten sonra olacagini kesin bir sekilde ifade etti.
Kullandigl ifadede cem‘i, neshten 6nce zikretmis olsa bile aralarinda herhangi bir siralamaya gitmedi.

Gazzal'nin kendisi, cem’ uygulamanin muhal oldugunu soyleyip ayni zamanda cem‘i nasil
uygulamistir? diye bir soru yoneltilirse soyle cevap verilir: Muhal cem‘den kasit, tearuzun viicudunu
ortadan kaldiran cem‘dir. iki mitenakiz delilde, bdyle bir cem‘ muhaldir. iki haberin lafzindaki
tenakuzu ortadan kaldiran cem’ ise seriat kaidelerine uygun bir bicimde lafizlarin muhtemel oldugu
manalari bildirmekten ibarettir. Namazla ilgili 6rnekte bildirildigi gibi ilk haber (namaz Gmmetime
vacip kilinmistir) namazla yikimli olanlari kapsarken; ikinci haber (namaz Gmmetime vacip degildir)
cocuklari, delileri, namaz kilamama durumunu ve namazin kilinmadigi bazi zamanlari kapsamaktadir.
Buna benzer cem’ uygulamalari, lafizdaki tenakuzu kaldirmaz; sadece bir anlik olumsuzlugu ortadan
kaldirir. Bu, nassi yalanlanmaktan kurtarir ama lafizdaki tearuzu ¢6zmez.

Tarih bilinmesiyle uygulanan nesih, zikredilen bu cem‘den daha fazla naslardaki yalanlamayi
ortadan kaldirir. Bu nedenle bdyle durumlarda, nesih cem‘e takdim edilse iki sebepten dolayl daha
uygun diser. Birinci sebep: Cumhura gore cem‘in takdim edilmesindeki temel gerekge iki hadisle
amel etmenin, hadislerden birini ihmal etmekten daha evla olusudur. Ama hadislerin medlulleri
arasinda cem’ yapmak iki hadisle amel etmek manasina gelmemektedir. Bilakis bu, lafizlar seriat
delillerine ve kaidelerine uygun olarak tasidiklari mananin disina ¢ikarmaktir. ikinci sebep: Nesih ile

8 Ciiveyni, Burhdn, 11, s. 1188-1189.
66 Gazzali, Mustesfa, I, s. 476.
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tearuzu gidermek, iki sebepten dolayl bu cem‘den daha gicli bir yontemdir: Bu sekilde uygulanan
cem’ lafizlarda mevcut olan tenakuzu ortadan kaldirmaz sadece yalan olma ihtimalini nefyetmis olur.
Bu nedenle tevilde kullanilmaktan ve rivayetin ortaya koymadigi manalari agiklamaktan uzak bir
yontemdir. Lafzin manasini, ne mantiken ne mefhumen ne isareten nede imaen goéstermektedir.
ikincisi ise seriatin manasini yalandan korumaktir. Nesih, bu amaci gerceklestirmek (seriati yalan
olandan tenzih etmek) ve seriat icerisinde bir tenakuzun olmadigini géstermek igin 6rneklendirilen
cem‘den daha uygun bir yéntemdir. ibn Himam ve Behar’nin sézlerinin de bu acgidan
degerlendirilmesi mimkuindur.

Son olarak Tacuddin es-Subki’'nin (6. 771) et-Te‘adul ve’t tercth konusunda sdyledigi su
sOzlere bakabiliriz: “Sahih goriise gore naslar arasinda ayni anda kesin tearuz miimkiin degildir. Eger
tearuz oldugu distnulirse tercih (tahyir), tesakut (deliller hiikimsiiz kalirlar), tevakkuf edilir veya
vaciplerde tercih yapilir, vacip disindakilerde ise tesakut olur.”®’

Daha sonra Siibki, cumhurun tearuzu gidermek icin kullandig tertibi zikretmektedir. Once
cem’, mimkin olmadig taktirde tarih biliniyorsa nesih, bu da mimkin olmazsa tercih yapilir. Eger
tercihte mimkiin degilse, kisi iki delil arasinda muhayyer kalir.%® Yani istedigini secebilir.

Aslinda bu, ¢cogu usul kitabinin tearuzdan bahsederken benimsedigi ortak noktadir.®® Bu ortak
nokta da soyledir: ilk 6nce tearuzu tespit edip, tearuz olmadigini ortaya koymak. Daha sonra hakiki
cem’‘in, neshin ve delillerin esit derecede olmasindan dolayi tercihin yapilmadigl tam tearuzdan so6z
etmektir. Bu baglamda nesihden s6z edilmektedir ki sadece tarih bilgisine bagh bir islemdir. Eger
miimkinse, tam tearuzdan kurtulmak icin nesih yapilir. Deliller tearuz durumunda kalmaktansa nesih
ile ¢cozlime kavusturulmasi daha uygun olur. Yine bu baglamda kullanilan cem’, mananin nasil istinbat
edilecegini bildirip lafizdaki tearuzu gideren bir islem degil, iki nasin birbirini yalanlamasini ortadan
kaldiran bir yontemden ibarettir. Yine bu baglamda tercih secenegi de kullaniimaktadir. Tercih, usule
muvafakat etmek gibi harici durumlarla iki delil arasindaki sorunu gidermektir. Tearuz problemi
boylece ¢oziliir ve ¢6zim yollarindan herhangi birinin yekdigerine tercih edilecek bir yoniiniin
olmadigi da anlasilir.

4. Istilah Farkhhginin Tertipteki ihtilafa Etkisi

ibn HimAam ve onun gibi diisiinenlerin sdzlerini alip degerlendiren mezhep mensuplari, nesh
konusunda Hanefiler ile cumhur arasinda istilahtan kaynakl bir farkliik oldugunu gbzden
kagirmaktalar. Hanefilere gére, umum ve mutlak lzerine yapilan tahsis ve takyid nassa ziyadedir.
Nassa ziyade ise nesihtir. Yani cumhura gore tahsis ve takyid gibi cem‘in énemli sekilleri Hanefilere
gore nesihtir. Aslinda Cumbhur ile Hanefiler arasinda kati olan delilin, zanni olan delille tahsis ve takyid
edilip edilmemesi ile ilgili dnemli ihtilaflar bulunmaktadir. Ancak ister nesh, ister cem’ desinler tearuz
sorununu takyid ve tahsis yontemleri ile gidermek hususunda aralarinda herhangi bir yontem farkliligi
yoktur.

5. ibn Hiimam’a Ait ifadelerin Tahkiki

ibn Himam’in kullandigi ifadeleri detayl bir sekilde ele alinacak. Béylece onun, neshi cem‘e
takdim edip etmedigi gorilecektir. O, soyle demektedir: “Mutlak ve mukayyedin hikmi farkliysa
zaruret olmadan birbiri Gizerine hamledilemezler.””® Ormegin “kéle azat et” ile “miimin bir kéle edin”
orneklerinde hikam farkhligi mevcuttur.

87 Siibki, Tac, Cem ‘u’l cevami; Celal el-Mahalli’nin el-Bedru 't tali i (11, s. 338-339) ve Attar’in, Mahalli hasiyesi (II, s. 400-
402) ile birlikte.

88 Siibki, Tac, Cem ‘u’l cevdmi‘; Celal el-Mahalli’nin el-Bedru’t tali i (11, s. 344-347) ve Attar’in, Mahalli hasiyesi (IL, s. 405-
406) ile birlikte.

89 Onceden zikri gegen kaynaklarla birlikte ayrica bkz. Bakillani, et-Takrib ve’l irsdd, I, s. 263-264; Razi, Mahsiil, V, s.
380-387; el-Hindi, Safiyuddin, Nihdyetu'l vusil fi dirdyeti’l usil, V11, s. 3665-3673; Rehveni, Tuhfetu’l mesil fi serhi
muhtasari miinteha’s suil, 1V, s. 304-333; Merdavi, Tahriru’l menkul, s. 374-385, Tahbir serhu Tahrir, VI, s. 4128-
4146.

0 Bu mutlagi mukayyede hamletmenin érnegidir. Mezkur haml olmadan mukayyet ile amel etmek, mutlak ile amel etmek
manasina gelmemektedir.

90



Ser‘i Naslar Konusunda Cumhdir ile Hanefiler Arasindaki Tearuz Sorununu Giderme Yollari

Eger ikisinin de hiikkmi menfiyse yine birbiri izerine hamledilemezler.”* ikisi de misbetse, tek
sebebe dayaniyorlarsa ve birlikte viirud etmislerse zaruri olarak mutlak mukayyede hamledilir. Yemin
orucunu takdiri olarak tutmak gibi sebepleri bir oldugu icin bir vakitte ikisininde zit oldugu
dusiiniilemez.”? Eger bilinmezse,” aralari bulunamadigi icin ayni tarihte viirud etmis gibi diistiniilir ve
nesih yapilir.”* Hanefilerin tearuz konusundaki gérusleri bunu dustindiirmektedir.”

Eger delillerin tarihleri bilinirse, gec tarihli olan mukayyed haber dncekini nesh eder.”® Yani
mutlakin hikmi mukayyed haberle kaldirilir. Bundan dolayr onlara gore, haberi vahid mitevatir
haberi takyit etmez. Ciinkii nassa ziyade kabul edilir. Safillere gére ise bu durum tahsistir.”” Yani
Safitlere gore mutlaktan murad edilen sey mukayyed tarafindan beyan edilmis demektir. Safiilerin
“Mukayyedle amel etmek, mutlakla amel etmek anlamina gelir” demeleri’® ve iki delilin arasini cem’
etmeleri mugalatadir.”®

ibn Himam’a gére mukayyedin zimninda bulunan ve amel edilen sey sadece mukayyed
olandir, mutlak degildir. Ama mutlak ile amel hususu bundan farkhdir. Clinkii mutlakla amel edildigi
zaman, zimninda bulunan biitiin mukayyedlerle de amel edilmis sayiimaktadir.°

Onlarin,® Hanefilerin gec tarihli mutlak delilin nesih olduguna dair iddialarinin, Hanefiler
tarafindan karsilik buldugu bilinmemektedir.2? Hanefilerin, mutlak ile muradin beyaninin vaslini icab
ettikleri ise malumdur. ® Zaten buna benzer bir ydntemle dmi tahsis etmektedirler. 8

iktibas edilen bu pasajdan séyle sonuglara ulasiimistir:

1) Ug durumda mutlak takyide hamledilir. Mutlaki takyid etmek, cem‘in bir seklidir. Eger takyid etmek
zaruriyse ve baska cikar yol bulunmazsa, delillerin her ikisi de ayni zamanda virud etmisse ve
delillerin tarihleri bilinmese daha genel oldugu icin neshe degil, takyid edilerek beyana hamledilir.

2) Sadece tek bir durumda, mutlak takyide nesih adi altinda hamledilir. Eger delillerin tarihleri
biliniyorsa ve mukayyed delil gec tarihli ise nesih yapilir.

3) Haberlerin tarihleri bilinirse ve mutlak olan delil ge¢ tarihli olursa boyle bir durumda,

mutlak haberin mukayyed haberi nesh edip edemeyecegi meselesi ise ihtilafli bir durumdur.

ibn Himam, her ne kadar Hanefilerin bu konuda herhangi bir séylemlerinin olmadigini ikrar
etse de kendisi bu durumda nesih islemini uygulamakta herhangi bir beis gérmemektedir.

L “K5le azat etme” ile “Kafir bir kdle azat etme” &rneklerinde oldugu gibi ‘amin bir ferdinin, ‘amm manasini tagimasidir. ibn
Hiimam’in dedigi gibi bu ne ‘amin tahsisi ne de mutlakin takyididir.

2 Yani tek vakitte viirud olmugsa mutlak mukayyede hamledilir. Ayrica erken tarihli mutlak, geg tarihli ise mukayyed olarak
algilanmaz. Buna Ibn Mesud’un orugla keffaret konusunda kiraat ettigi “ii¢ giin art arda orug tutmak” ayeti 6rnek
gosterilir. Bu mutlakin viirudunun takdiri lizerine yapilmistir ve mutlakin mukayyede hamledildigi ikinci durumdur.

3 Yani haberlerin viirud tarihleri bilinmezse, dolayisiyla hangisinin erken tarihli hangisinin geg tarihli oldugu ve ya birlikte
mi viirud ettikleri tespit edilemezse; nefi ve ispat yonleri de tam anlasilmazsa.

74 Naslarda beyana nispeten nesih az oldugu igin haberlerin birlikte viirud ettikleri diisiiniiliir ve mutlak olan takyid edilir.

Buradaki durum, sadece mutlak ile amel edilemedigi i¢in takyidin yapildig: ilk durumdan farklidir. Burada zaruret kaydini
koymadi ama digerinde zaruret kaydi vardi. Aksi halde iki durum ayni olacakti. Bu da her iki durumun birbirinden farkli
oldugunu gostermektedir.

5 Sarih, Ibn Hiimdm’mn muaraza konusunda Hanefilerin goriislerini serdettigi kisimda aciklama yaparken “Eger muariz iki
delilin tarihleri bilinmezse cem* yapilir” demektedir.

76 Bu, geg tarihli olan haber mukayyed oldugu zaman uygulanacak yéntemdir. Geg tarihli haberin mutlak oldugu durumlarda
uygulanacak yontem ilerde agiklanacaktir.

" Safiiler (hatta cumhur) bunu mutlakin mukayyed tarafindan tahsisi olarak kabul etmisler ve nesih dememiglerdir. Bu
durumda Hanefiler ile cumhur arasinda herhangi bir fark yoktur. Aralarindaki tek ihtilaf bunu beyan m1 nesih mi oldugu
hususudur. Tearuz problematigide boylece ¢oziilmiis oldu.

78 Safiler “mukayyedle amel etmek, mutlakla amel etmek manasina gelir” demeleri neshi kabul etmemeleri kastedilmistir.

7 Yani Safiilerin yaptiklar islemi cem* olarak gérmeleri ve o isleme nesih dememeleri mugalatadir.

8 Yani Hanefiler, Safilerin savundugu “Mukayyedle amel etmek, mutlakla da amel etmis olmaktir. Ama mutlakla amel
etmek mukayyedle amel etmek manasina gelmemektedir. Ciinkii mutlakla amel etmis olmak mukayyedin kendisiyle amel
etmis olmayi gerektirmez” goriisii elestirmekteler.

81 Cumhurun Hanefilerin —gergekte bdyle bir sdylemleri bulunmadig: halde- geg tarihli mutlak delilin erken tarihli mukayyed
delili neshettigine dair ithami kastedilmistir.

8 fbn Hiimam, Hanfilerin ge¢ tarihli mutlak haberin erken tarihli mukayyed haberi neshettigine dair bir bilginin
bulunmadigin diisinmektedir.

8 Hanefilerden her hangi bir nakil bilinmemesine ragmen Ibn Hiimam’a gére geg tarihli mutlak delilin, erken tarihli
mukayyed delili neshetmesinde herhangi bir engel yoktur.

8 Ibn HiimaAm, Tahrir, s. 132-134; Ibn Emir Hac, Takrir, |, s. 294-296; Emir Pasa, Teysiru’t Tahrir, 1, s. 330-332.
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Temel amacimiz, ibn Himam’in tearuz sorununu giderme hususunda takip ettigi tertibi tespit
etmek olugundan takyid konusundaki tartismada, Eb( Hanife ve Tahavi gibi ilk Hanefi imamlara ait
herhangi bir kabul olup olmadigi konusu ile ilgilenmiyoruz.

ilk olarak tarih bilgisini hesaba katmadan cem‘in bir seklini uyguladi. Nassin tarihi bilinirse bile
hatta gec tarihli olan nass mukayyed olsa dahi, sartlari mevcut oldugu icin nesih yapilabildigi halde
takyid yapmak mecburiyeti vardir. Ornegin “Misliiman kdle edin” haberi “kéle azat et” ifadesinden
cikan miimin olmayan bir kéle olabilecegi secenegini nesh etmistir. Bu, ibn Himam’in “Nesih cem‘e
takdim edilir” séyleminin ziddi olarak; cem‘i neshe tercih ettigi bir islemdir.

ikincisi ise delillerin tarihleri bilinmedigi zaman, zaruri olmadig halde mutlaki mukayyede
haml etmistir. Hz. Peygamber’in haberlerinde genel itibariyle beyan neshe galebe ettiginden muariz
hadislerde de boyle bir kabull glindeme getirmistir. Clinkl alelekser Hz. Peygamber’in hadislerinin
virud tarihleri bilinmemektedir. Bu nedenle genel olarak cem’ neshe tercih edilir. Hatta Hanefiler de
ibn HimAam’in bu sdylemini muvafik gérmekteler.

Ugiinciisti, Hanefilere goére erken tarihli olan mutlakin takyidinin, nesih kapsaminda
degerlendirilmesi iki nas arasini cem’ etmis olmaya ve bdylece ikisiyle birden amel etmeye engel
teskil etmez. Aslinda cem’ formu oldugu halde Hanefiler, bunu nesih olarak degerlendirmislerdir.
Nitekim onlara gore yakini bir delil ancak yakini bir delille nesh edilir ve cem’ yapilabilmesi icin
tarihlerinin bilinmiyor olmasi gerekmektedir.

Dordiinclsi: Bunlarin tamami, takyidin nassa ziyade kabul edilmesi 6n kabuliinden ortaya
cikmaktadir. Nassa ziyadeyi de nesih olarak degerlendirdiklerinden naslarin tarihlerini bilmeyi sart
kosmuslardir. Ancak eger cem’; miicmelin beyani, muhtemel manalarin tahdidi, hadisten veya hadis
ilminden tearuz hissini engelleyen bir takyid® olursa Hanefilere gére bile herhangi bir nesih
gerceklesmez. Buna binaen Hanefiler, naslarin tarihleri malum olsa bile bu konuda neshi cem‘e
takdim etmemislerdir. Cank{ icmalin beyani, miskilin halli gibi durumlarda gergeklestirilen cem’
islemi nesih formu degildir. Aslinda Hanefilerin, ibn Hiimam’a ait tertibe muhalefetleri de gdzden
kagirilmamaldir.

Nitekim, ibn Himam’in hem talebesi hem de kitabinin sarihi olan ibn Emir Hac Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. El-Halebfi (6. 879), namazdan sonraki zikirler hakkinda hadislerin ihtilaf
ettigi konusuna deginirken cem’ edilme yonini belirtir, daha sonra “hadisler arasinda ihtilaf
oldugunda imkan nispetinde, iki hadisle amel etmek gerekmektedir” der.® Nesih, hadislerden birinin
tamamen ortadan kaldirilmasi demektir. Burada uygulanan ydntem ise naslarin tarihi ile ilgili
herhangi bir sart kosmaksizin cem‘in neshe takdim edildiginin agik delilidir. Hatta Leknevi (6. 1304) bu
iktibasa binaen ibn Emir Hac’in hocasi ibn Himam’a muhalif olarak, cem’i neshe takdim ettigini ifade
etmektedir.?’

ibn Himam’in ve Behar’nin zikrettikleri tertibi elestiren son dénem Hanefi alimlerden bir
tanesi de Muhammed el-Mu‘in b. Muhammed el-Emin es-Sind{ el-Haneft’dir (6. 1161).88 Hatta bu
sebepten onun Safii mezhebine gectigini soyleyenler bile olmustur. O, séyle demektedir:

“Iki hadisin tearuzu esnasinda nesih yapilacagini sdylemek, en biiyiik problemdir ve seriata

karsi buyik bir suctur. iki hadisin arasini cem’ etmeyi bilmeyen biri, hadislerin tarihi ile

ilgili ufak bir bilgi kirintisina sahip olsa; kendi eksikligine bakmadan, Allah’in kendisine
ileriki strecte cem’ vechini bildirecegini —Kabzeden Allah oldugu gibi basteden de Allahtir-
ummadan, birinin yapamadig bir isi binlerce kisinin yapabileceginin farkina varmadan, her

ilim sahibinin Gzerinde daha bilgili birinin bulunabilecegini diisinmeden, Sari‘ tarafindan

belirtilen biitlin nesihlerin geg tarihli oldugu halde her muariz ve geg tarihli haberin nesih

8 Hastaligin bulagiciligim nefy eden ve ispat eden hadisler gibi.

8 Tbn Emir Hac, Halbetu'l miicelli ve bugyetu’l miihtedi fi serhi meniyyetii’l musalli ve gunyetii’l miibtedi, thk. Ahmet el-
Gulayini, Beyrut, Daru kutubi’l ‘ilmiyye, S. 319.

87 Leknevi, el-Ecvibe, s. 197.

8 Bunu Leknevi nakletmistir
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olamayacagini idrak etmeden nesih yapmaya calisir. Aslinda teaaruzun, iki delili birden

hiikiimsiiz kilmak olmadig, isin ehli olanlara malumdur...”

Hatta onun, nesih ile ilgili bu kabulii reddetmek icin en-Neshu’l ictihGdi ismiyle mistakil bir
eser tasnif ettigi soylenmistir. Mictehid imamlardan ise boyle bir kabul aktarilmamistir. Nesih
kabulliniin seriata karsi blylk bir su¢ olmasinin sebebi, kisinin kendi reyiyle sabit olan bir hiikmi
kaldirmaya yeltenmesi dolayisiyladir. Zaten bundan daha biiyiik bir suc¢ diisiiniilemez.*®

Leknevi, Sindi’nin gorisini aktarip Mahb(bi'nin eseri Tavdih’deki ve onun serhi olan
Taftazani’nin Telvih’teki gorislerine tercih etmistir. Ardindan o, “Ser‘l bir nassi amelden distrmek
uygun bir eylem degildir. Genis bir bakis acisi ve derin bir fikirle miitearuz hadislerin arasi cem’
edilmelidir. Eger cem’ miimkin degilse veya erken tarihli nassin hiikkmiiniin kalktigini bildiren sarih bir
delil varsa nesih yapilir” demektedir.®? ilim ehlinden bircok kisinin cem‘i neshe ve tercihe takdim ettigi
de bu gorise ilave edilirse, Hanefilere nispet edilen “Neshin veya tercihin cem‘e takdim edildigi”
seklindeki mutlak gorusiin Gzerindeki slipheler daha da artacaktir.

Bedreddin ibn Cemaa (6. 733) “Cem’ ittifakla tercihe takdim edilir’ demektedir.®? ibn
Hacer’de Fethu’l bdri’de bunu desteklemektedir.®® Ebu’l Abbas el-Kurtubi (6. 656) “Usul ehlinin
ittifakina gére miimkiin oldugu taktirde cem’ tercihten evladir”, 9 Ebl Abdullah el-Kurtubfi (6. 671) ise
“Usul ehlinin ittifakina gdre cem’ tercihten evladir” demektedir.® Zerkesi (6. 794) ise cem‘in U¢ vechi
oldugunu zikretmistir:

Birincisi, mumkiinse hiikkmiin muallakinin dagitilmasidir. iki farkli beyan durumunda,
middeanin milkindn taksim edilmesi gibi.

ikincisi, fakli hiikiimler gerektiren taaddiidii miimkiin olan delillerdir. Hiikkmiin bir kisminda
delillerden biri, diger kisminda ise diger delil kullanilir. Ayaktayken birseyler icmek ve bevletmekten
nehi 6rneginde oldugu gibi...

Ugiinciisti, mutlak kullanildigl halde bazi durumlari kapsayan naslardir. Ornegin “size sahitligin
en Ustin olanini haber vereyim mi? Kisiden sahit olmasi talep edilmeden, sahitlik yapmasidir” hadisi
ile “Sonra yalan yayildi. Hatta insanlardan sabhitlikleri talep edilmeden, sahitlik yapar oldular” hadisi
arasinda boéyle bir cem’ mimkiindir. ilk hadis, Allah’in hakki konusuna matufken; ikinci hadis,
ademogullari ile ilgilidir. Bu, herhangi bir delil ikame etmeden en ¢ok uygulanan cem’ yontemidir.
Hem mecrur hem de mensub okunabilen &)‘ ayetinde de bu cem’ yontemi kulanilmistir. Bu
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gorise muhalif fikir bildirmeyen alimlerin varligi da icmanin varliginin géstergesidir.

Hanefi usullinde Cessas’tan Pezdevi, Serahsi ve Deb(si’'ye kadar hicbir usul kitabi
karistirimadan Hanefielre aitmis gibi gosterilen gorisiin ¢agdas calismalarda bu denli yayilmasi
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89 Muhammed el-Muin b. Muhammed el-Emin es-Sindi, Dirdsdtu’l lebib fi’l usveti’l hasene bi’l habib, thk. Muhammed
Abdurresid en-Nu‘mani, Karatasi, Matbaatu’l arab, 1. Baski, 1957, 11, s. 113-144.
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