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2 | HALIL 6ZTURK

Ozet

Sivas’ta bulunmakta olan Ziya Bey Yazma Eser Kutliphanesi Turkiye’deki 18 yazma eser kittp-
hanesinden birisidir. Bu kitiphanede kurucusu Ziya Bey zamaninda toplam 3000 eser bulunur-
ken en son yapilan ilavelerle birlikte 1532 yazma, 10000’den fazla matbu eser ve sireli yayin
bulunmaktadir. GUn gegtikge listeye yenileri eklenmektedir. Bu eserler keldm, tefsir, hadis,
fikih, tasavvuf gibi dini igerikli oldugu gibi felsefe, mantik, sosyoloji, tarih, astroloji, ahlak,
editim, edebiyat, cografya, mimari ile ilgili farkli alanlarda calismalar da mevcuttur. Ayrica
ingilizce, Fransizca ve Almanca dillerinde yazilmis eserler de bulunmaktadir. Yazma ve basma
eserlerin tamaminin tasnifi ve kataloglanmasi yapilmis olup dijital ortama aktarimi saglanmak-
tadir. Kitliphanede akéaid ve kelam alaninda yazilmis 179 adet yazma eser tespit edilmistir.
Bunlardan 156’si Arapga, 21'i Osmanlica, 1'i Arapga-Osmanlica ve 1 tanesi de Arapga-
Osmanlica-Farsga’dir. Bu eserlerin 156 tanesinin muellifi belli iken 23 ‘lnlin yazar tespit edile-
memistir.

Anahtar Kelimeler: Sivas, Ziya Bey Kitlphanesi, Yazma eser, Akaid, Kelam.

Abstract

Ziya Bey Manuscript Library, located in Sivas is of the 18 manuscript libraries in Turkey. While
this library was including total of 3000 works at the time of its founder, Ziya Bey, it has recent-
ly comprised 1532 manuscripts, more than 10000 printed works and periodicals publications
with the latest additions. New works are being added to the list by the day. The works in the
library have religious content such as Kalam, Tafsir, Hadith, Figh, Sufism, as well as studies in
different fields related to philosophy, logics, sociology, history, astrology, ethics, education,
literature, geography and architecture. There are also works written in English, French and
German languages. All of the manuscripts and printed works are classified and catalogued and
digitized. 179 manuscripts are in the fields of agaid and kalam. Of these, 156 are in Arabic, 21
are in Ottoman Turkish, 1 is in Arabic-Ottoman Turkish and 1 is in Arabic-Ottoman Turkish-
Persian languages. Although the authors of 156 manuscripts are known, 23 are anonymous.
Key words: Sivas, Ziya Bey Library, Manuscripts, Aqaid, Kalam.

GIRiS

Yazma eser denilince elle yazilarak olusturulan her tiirlii kitap, risale, mek-
tup, levha ve belgeler kastedilmektedir. Yazma eserlerin ilk defa kim tara-
findan, nerede ve ne zaman yazildig: bilinmemekle birlikte yazinin icadin-
dan sonra bu faaliyetin bagladigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle
[slam’in okuma ve yazmaya verdigi énemle bu is daha da ileri safhalara
gitmis ve bu alanda sayisiz ve essiz eserler Miisliimanlarca meydana geti-
rilmistir.! Giinlimiize gelinceye kadar yazilan eserlerden insanlarin faydala-
nabilmesi icin kiitiiphane ad1 verilen 6zel mekanlar olusturulmustur. Ozel-
likle fslam diinyasinda ilk kiitiiphane olusumunun Emeviler déneminde

basladig1 bilinmektedir. Miisliimanlar hem sahis hem de yoneticiler olarak
kiitiphane olusumuna katkida bulunmustur. Abbasiler, Samaniler,

1 Orhan Bilgin, “Yazma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2013), 43: 369.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayi: 1 (Mayis/2020)



Ziya Bey Yazma Eser Kitiiphanesi’ndeki Akaid ve Kelam Eserleri | 3

Eyytbiler, Selguklular ve Osmanlilar da bu alana 6nemli katkilarda buluna-
rak insanlarin faydalanmasi i¢in kiitiiphaneler olusturmustur.?

Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde Sivas’'ta Yusuf Ziya Bey (1868-
1943) tarafindan kendi adiyla anilan ve 1908 yilinda faaliyete gecirilen ‘Ziya
Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi’ agilmistir. Bu kiitliphanede dini, sosyal,
edebi, tarihi eserler bulundugu gibi siireli yayinlarda bulunmaktadir. Dini
eserler arasinda hig siiphesiz ki dinin temel esaslarindan bahseden akaid ve
kelam eserleri de yer almaktadir.? Tespitimize gore akaid ve kelam ile ilgili
yazma eserlerden 156’s1 Arapga, 21'i Osmanlica, 1’i Arapga-Osmanlica ve 1
tanesi de Arapca-Osmanlica-Farsca’dir. Toplamda 179 akaid ve kelam yaz-
ma eser mevcuttur. Bu eserlerin 156’sinin miiellifi belli iken, 23'{iniin yazar1
bilinmemektedir.

1. ZIYA BEY VE YAZMA ESER KUTUPHANESI

Yusuf Ziya Bey’in ad1 “Yusuf Ziyaeddin’dir. Sivas'in eski ailelerinden 6n-
celeri Rahatogullar1 daha sonra ise Miitevelliogullar1 olarak bilinen aileden
Mahmut Efendi ile Rukiye Harum’in oglu olarak 1869’da dogmustur. Ik ve
orta Ogrenimini tamamladiktan sonra devlet memurluklarinda katiplik,
miimeyyizlik, mektupculuk, kaymakam vekilligi, Maarif ve Evkaf Komisyo-
nu azalig1, Sivas Sanayi Mektebi Miidiirliigii, Vilayet Tase Miidiirliigii, Ko-
yulhisar ve Divrigi memurluklari, Sivas Vilayet Gazetesi muhabirligi gibi
gorevlerde bulunmustur. 1902 yilinda Hicaz Demiryolu insaatina yardim
toplama kampanyasinda gosterdigi olagantiistii basaridan dolay1 madalya ile
taltif edilmis ve Sivas Vilayet Meclisi'nde Hamidiye-Hicaz Demiryolu Ko-
misyonu'nda goérevlendirilmistir. 1919'da Sivas Nafia Bagkatibi iken Erzu-
rum Kongresi'ne Sivas delegesi olarak katilmistir. 51 yasinda iken I. ve VIL
donem Sivas milletvekili olarak Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde goérev
yapmustir. 48 y1l bilfiil devlet kademelerinde hizmette bulunmustur.4

2 Miisliimanlarin tarihte olusturduklar: kiitiiphaneler ve 6zellikleri hakkinda detayl bilgi icin
bk. Ismail E. Eriinsal, “Kiitiiphane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27: 11-32.

3 Son yillarda Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde bulunan dini ilimlerle ilgili ¢alismalarmn
sayisinda bir artis oldugu goriilmektedir. Bu hususla ilgili su ¢alismalara bakilabilir: Zey-
nep Simsek, Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesinde Bulunan Arap Dili ve Edebiyati Alamindaki
Yazma Eserlerin Tespiti ve Tavsifi, (Glimiishane Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Halis
Demir, “’Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki Fikihla flgili Kitaplar ve Risaleler”’, Tahkik
Islami Ilimler Aragtirma ve Negir Dergisi 1/2 (Aralik/December 2018), ss. 187-232; Yiiksel Goz-
tepe-Fatih Cmar, “Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi'nde Bulunan Yazma Tasavvufi Eserler”,
Akademiar 5(Ankara- Aralik 2018), ss. 13-46.

4 Hikmet Denizli, Sivas Tarihi ve Amitlar: (Sivas: Ozbelsan A. S. Yayinlari, 1998), 176-177; A.
Necip Giinaydin, Erzurum Kongresine Katilan Sivas Vilayeti Delegeleri (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yayinlari, 2002), 122-123; Ibrahim Aslanoglu, Sivas Meghurlar: (Sivas: 1l Kiiltiir
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4 | HALIL OZTURK

Yusuf Ziya Bey evli sekiz cocugu olup, sessiz, sakin bir mizaca sahip ve
okumay1 seven bir kisidir. Arapca ve Farsca'y1 bilmektedir. Kitaplara olan
diigkiinliigii ve okuma sevgisi onu 38 yasinda bir kiitiiphane kurmaya sev-
ketti. 1908 yilinda dayanikli kesme taslardan bir bina yaptirdi. Vakitlerinin
¢ogunu orada gegirdi. Zenginlestirmek igin hicbir fedakarliktan ka¢inmadi.
Milletvekilligi maasini dahi kiitiiphaneye tahsis etti. 1943 yilinda vefati iize-
rine kiitliphanenin yonetimi ogullarina gecti. 1978’e kadar ogullar1 kendi
imkanlariyla kiitiiphaneyi yasatti. 13 Mart 1978’de Kiiltiir ve Turizm Bakan-
Iig1 Kiitiiphaneler ve Yayinlar Genel Miidiirliigii tarafindan eski eser olarak
kabul edildi. 7 Nisan 1980’de kamulastirildi. 1983’te de onarimi tamamlandi
ve kitaplarin envanteri ¢ikarildi.’ Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi en son
olusturulan kiitiiphanelerle birlikte Tiirkiye’deki 18 yazma eser kiitiiphane-
lerinden birisi oldu.¢

Kiitiiphanede eski eser ve yeni eser boliimii adiyla iki kistm bulunmak-
tadir. Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi tanitim katalog kayitlarina ve bazi
arastirmalarin verdigi bilgilere gore eski eser boltimiinde 267’si Tiirkge, 721’1
Arapga ve 52’si Farsca olmak tizere toplam 1040 el yazmas: eser bulunmak-
tadir.” 5249'u Tiirkge, 2721'i Arapga ve 118’i Farsca olmak iizere toplam 8088
adet eski harfli matbu eser bulundugu, yeni eser boliimiinde de 11763 civa-
rinda Tiirkge, 435 Fransizca, 83 Ingilizce ve 52 adet Almanca eser oldugu
belirtilse defbugiin yapilan bagislarla bu sayilarda énemli oranda artis ol-
mustur. 1489 el yazmasi eserin bulundugu bilgisi verilse de® son ilavelerle
birlikte yazma eserlerin sayis1 1532'ye ulasmis olup ¢alismada bu rakami
esas alarak akaid ve kelam eserlerini tespit etmeye ¢alistik.

Eserleri belli bir sistematik igerisinde ele alip inceledik. Oncellikle akaid
ve kelam eserlerini kaydettik. Daha sonra akaid ve kelam metinlerini serhler,

ve Turizm Midurliigii Yaymnlari, 2006), 1: 192-193; Sadi S. Kucur, “Réhatogullar1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 34: 411; Bayram Ali Cetin-
kaya, “’Osmanh ve Cumhuriyet Donemi Ideal Aydin ve Biirokrat1 Yusuf Ziya (Basara) Bey
ve Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”’, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/1 (2008), 63-90.

5 Glinaydin, Erzurum Kongresine Katilan Sivas Vilayeti Delegeleri, 123-124; Fatih Rukanci, “Sivas
Ziya Bey Yazma Eserler Kiitliphanesi”, Tiirk Kiitiiphaneciligi 19/2 (2005), 278-281; Sivas Kiil-
tiir Envanteri (Sivas: il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari, 2011), 1: 195.

¢ Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkindaki Kanun, Kanun
No: 6093, Kabul Tarihi: 28/12/2010.

7 Demir, “Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki Fikihla {lgili Kitaplar ve Risaleler”, 189.

8 Giinaydin, Erzurum Kongresine Katilan Sivas Vilayeti Delegeleri, 124; Demir, “’Ziya Bey Yazma
Eser Kiitiiphanesi'ndeki Fikihla Ilgili Kitaplar ve Risaleler”’, 189.

9 Goztepe-Cinar, “Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi'nde Bulunan Yazma Tasavvufi Eserler”’, 17-18;
Sule Ozkan, Ziya Bey Kiitiiphanesindeki Felsefe Boliimiindeki Kitaplarin Degerlendirilmesi (Cum-
huriyet Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi, 2003), 6-9.
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hasiyeler, kasideler ve kaside serhleri seklinde alt bagliklarla siniflandirdik.
Kelime ve 1stilah anlamlarini ifade ettik. Eserlerin sira ve demirbag numara-
sin1, miiellifini, eserin ismini, hattatini, dilini, istinsah tarihi ve yerini, yazim
ozelliklerini, Ol¢iisiinii, varak ve satir sayisini, cilt 6zelliklerini kiitiiphanenin
yazma eserler kataloguna gore belirttik.

2. KUTUPHANEDEKI AKAID VE KELAM ESERLERI

‘Akaid’, ‘akd’ kokiinden tiiremis olan ‘akide’ kelimesinin ¢ogulu olup
‘diigiimlemek, bir seyin iki ucunu birlestirmek’ gibi anlamlara gelmektedir.
Ayni kokten tiiretilen ve iman ile es anlamli olan ‘i'tikad” ise, “bir seye go-
niilden inanmak, goniilden benimsemek ve diigiim atmis¢asina baglanmak’
demektir. 1 Buna gore ‘akaid’ 1stilahta, ‘Islam dininin temel kaideleri, ina-
nilmasi zaruri hiikiimlerinin biitiinii” anlamina gelir.!? Akaid ilmi de bu te-
mel ilkelerden bahseden bir ilimdir. Akaid konusunda yazilmis eserler han-
gi devirde yazilirsa yazilsin, hangi metodu kullanirsa kullansin [slam’in
iman esaslarindan bahseden eserlerdir. Bu eserlerde kelam metoduyla yazi-
lanlarin aksine genelde nakille yetinilmekte, farkli ekollerin goriislerine ve
onlarla tartismalara yer verilmemekte, Islim inanci 6zet bir sekilde veril-
mektedir.1?

‘Kelam’,’kelime’nin ¢ogulu olup ‘kelm’ kokiinden tiiremis ve ‘yaralamak,
etkilemek’ anlamina gelmekte ve “bir fikri tam olarak anlatan s6z” demektir.
Kelam ilmi konusuna ve donemlere gore her ne kadar farkli tanimlansa da
genel olarak kelam, ‘Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet konula-
rindan, baglangic ve sonug itibariyle kdinatin hallerinden Islam kanunu iize-
re bahseden bir ilimdir.”® Gayesine gore ise, ‘kesin deliller getirmek ve ileri
siiriilecek kars: fikirleri ¢iiriitmek suretiyle dini inanglar1 kanitlama giicii
kazandiran bir ilimdir’.4 Bu tanimlardan hareketle genel olarak kelami “Is-

10 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 341; Muhammmed Ali Tehanevi, Kessdf-1 1stildhdti’l-fiiniin ve’l-ulfim, thk.
Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2: 1192.

11 Ahmet Saim Kilavuz, “ Akaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1989), 2: 212.

12 Mevliit Ozler, “Kelam Tarihi”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Ya-
yinlari, 2012), 26.

13 Abdullatif el-Harputi, Keldm [lmine Giris, cev. Fikret Karaman (istanbul: Celik Yaymnevi, 2016),
19.

“Ahmed b. Mustafa Taskopriizade, Mevsilatii mustaldhdti miftdhi’s-sadde ve misbihi’s-siydde fi
mevdiidti’l-uliim, thk. Ali Dahrfic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1998), 207; Omer Nasuhi Bil-
men, Muvazzah IImi Kelam, sad. Mehmet Talu ve dgr., (istanbul: Tereke Yayinevi, 2007), 13-
17; Bekir Topaloglu-Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 2. baski (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2010), 181; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 25: 196.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayi: 1 (Mayis/2020)



6 | HALIL OZTURK

lam dininin inan¢ ve davranis ilkelerini naslardan hareketle belirleyen ve
akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim” olarak tarif etmek miim-
kiindiir.?® Diger ilmi disiplinlere nazaran sahip oldugu 6zel konumu saye-
sinde kelam ilmi, her donem ayirici mevkini koruyabilmis ve kiitiiphanele-
rin en miistesna koselerinde kendisine yer bulabilmistir.

Kiitiiphanede tespit ettigimiz akaid ve keldm metinleri (sira-demirbasg
no), miiellif, eser, hattat, dili, istinsah tarihi ve yeri, yazim 6zelligi, dl¢iisti,
varak ve satir sayisi, cilt 6zelligi, konusu, nereden geldigi ve tarihi olacak
bi¢cimde asagidaki sekildedir:

2.1.(70-72); Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa (6. 940/1533), Dekaiku'l-
ahbdr, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, medrese neshi, 29.7x18-16x10.5,
91 varak 13 satir (sonu eksik), karton, Ahiret hayat1 (297.33), Ziyabey Varis-
leri (03/04/1985).

2.2.(77-79/8); Ebu’l-Muin Muhammed en-Nesefi (6. 508/1114), Huldsatii'l-
akdid, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik kirmasi, 21.8x15.6-17.4x8, 25
varak 23 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.3.(77-79/9); EbG Ca’fer Muhammed et-Tahavi (6. 321/933), Kitibu Me-
lekiit, Muhammed Hasan b. Atif, Arapga, 1258/1842 Amasya, Talik kirmasi,
21.8x15.6-17.5x11.5, 32 varak 25 satir, karton, Akaid (297.45) ve Ziyabey Va-
risleri (03. 04. 1985).

2.4. (115-117/2); Yahya b. Ebubekir (6.?), Risdletii’n fi’l-i’tikit, Halil b. Mu-
hammed b. Hasan, Arapca, 1083/1672 Gaziantep Babacioglu Medresesi, Ne-
sih, 21x15-15x7.5, 22b-33b 12 varak 17 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey
Varisleri (03.04.1985).

2.5. (138-140/1); Nureddin Ebubekir es-Sabiini (6. 580/1184), el-Kifdye fi'l-
keldm, Muhammed b. Hiiseyin b. Kasim, Arapca, 1097/1685 yer yok, Nesih,
18.6x12.5-14.5x8, 1b-37b (37 varak) 25 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey
Varisleri (03.04.1985).

2.6. (138-140/2); Miiellif tespit edilemedi, Miilahhas min suabi’l-imdn, Mu-
hammed b. Hiiseyin b. Kasim, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 18.6x12.5-
14.5x8, 3+1 varak 17 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

2.7. (138-140/4); Bediyiiddin el-Kazvini (6.?), Kitabu'l-Istihsin fi méa yilci-
bu’l—kiifr;ismail b. Nesim, Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 18.5x12.5-14x6,
11+2 varak 19 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

15 Yavuz, “Kelam”’, 25: 196.
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2.8. (138-140/5); Ibrahim Hakki b. Osman el-Erzurimi (6. 1186/1772),
Manziime-i hiidd rabbim, hattat yok, Osmanlica, tarih ve yer yok, Nesih,
18.5x12.5-14x6, 3 varak 23 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

2.9. (138-140/6); Miiellif tespit edilemedi, Kitdbu Levidmiu'l-beyin fi
metdli’i’l-imdn, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 18.5x12.5-13x6.5,
71b-80 (10 varak) 15 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

2.10. (138-140/7); Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi
(0.537/1142), Akdidii’n-nesefi, Muhammed b. Hiiseyin b. Kasim, Arapga,
1097/1686 yer yok, Nesih, 18.5x12.5-15x8, 1+82b-96b (16 varak) 17 satir, kar-
ton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.11. (146-148/1); Abdullah b. Ahmed Ebii'l-Berekdat en-Nesefi
(6.710/1310), Umdetii’'l-akdid, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih,
18.5x13.7-12.5x8.5, 27 varak 13 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisle-
ri (03.04.1985).

2.12. (147-149/2); Miiellif tespit edilemedi, Osmanlica Akdid, hattat yok,
Osmanlica, 1164/1751 yer yok, Talik, 18X11.5-14.5x6.2, 18 varak 21 satir, kar-
ton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.13. (157-159/3); Miiellif tespit edilemedi, Akdidii’l-firkati’n-niciye, hattat
yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 18x11-12.5x6, 64b-67a (4 varak) 15 sa-
tir), deri, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.14. (158-160); Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi (6. 692/1293),
Tavaliu'l-envdr min metdli’i’l-enzdr, Liitfullah b. Veli, Arapga, 919/1513 yer
yok, Talik kirmasi, 18.3x13.5-13x7.2, 1+56 varak 17 satir, deri, , Akaid
(297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.15. (168-170); EbG Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), el-Fikhu'l-
ekberu’l-ebsid, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 16.3x10.5-11.5x6,
1429 varak 11 satir (Kitabin devaminda Ebi Miti’ el-Belhi'nin Imam-1
A’zam’a Akaid ile alakali sorularini igeren 64 varak ve 11 satir kitap da mev-
cuttur), karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.16. (173-175/1); Ntreddin Ahmed b. Mahmiid es-Sabani (6. 580/1184),
el-Akaidii’l-islimiyye, Haif b. Tkab, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 16.8x13.5-
13.2x8.2, 145+14 varak 17 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

2.17. (173-175/2); Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefl (0.
508/1114), Bahru'l-keldam, Haif b. ikab, Arapca, tarih ve yer yok, Nesih,
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16.8x13.5-13.2x8.2, 49 varak 17 satir, ciltsiz, Kelam (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

2.18. (184-186/2); Kasim el-Kayserevi (6.?), Mecmilatiir'r-resiil (Risaletii'n
fi'l-akdid), Ismail b. Bekir el-Kayserevi,Arapca, 1271/1854 yer yok, Nesih,
22.8x15.8-18.5x13, 74a-76b (3 varak) 17 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey
Varisleri (03.04.1985).

2.19. (187-189/7); Muhammed b. Yusuf et-Tilimsani EbG Abdullah es-
Sentisi (6. 895/1490), el-Akdidii’s-seniisiyye=Ummii’l-berdhin,Numan b. Ahmed
Hamdi b. Abdurrahman, Arapga, 1134/1722 yer yok, Nesih, 21.5x14.3-15x8.5,
45a-49b (5 varak) 15 satir, deri cetvelli serlevhali, Akaid (297.45), Ziyabey
Varisleri (03.04.1985).

2.20. (187-189/8); Muhammed b. Yusuf et-Tilimsani Ebt Abdullah es-
Sentisi (6. 895/1490), el—Akdidii’s—senﬁsiyye=ljmmii’l—berﬁhin, Numan b. Ahmed
Hamdi b. Abdurrahman, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 21.5x14.3-14.5x7,
50b-58a (9 varak) 19 satir, deri, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.21. (255-257/7); Miiellif tespit edilemedi, Risdletii’n fi ahvdli’l-kiydme, hat-
tat yok, Osmanlica, tarih ve yer yok, Nesih, 21x15-12x6, 8 varak (204b-212b)
15 satir, karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.22. (258-260/1); Sacaklizade Muhammed b. Ebubekir el-Marasi (0.
1145/1732), Nazmu'l-ledl, hattat yok, Osmanlica, 1081/1670 yer yok, Nestalik,
20x14.5-16.5x11, 38 varak 11 satir 2 siitun, deri, Akaid (297.45), Ziyabey Va-
risleri (03.04.1985).

2.23. (310-312/1); Kemaleddin Muhammed b. Ibnii’l-Hiimam es-Sivasi (6.
861/1457), Kitabii’l-Miisayere, Ali b. Ismail b. Murad, Arapcga, 1122/1710 yer
yok, Talik, 57 varak 17 satir, 20.5x14-sb. bb., karton (Ebru), Akaid (297.45),
Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

2.24. (310-312/2); Ebu Cafer Muhammed et-Tahavi (6. 321/933), Beyanii’s-
siinneti ve'l-cemaati fi’l-akdid, Ali b. Ismail b. Murad, Arapga, 1122/1710 yer
yok, Talik, 8 varak 17 satir, 20.5x14-6x3, karton (Ebru), Akaid (297.45), Ziya-
bey Varisleri (03.04.1985).

2.25. (358-360/1); Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114), Bahru’l-keldm fi
ustili’d-din (Bas1 eksik),Abdullah b. Muhammed, Arapga, 1116/1704 yer yok,
Nesih, 21.5x16-14.5x9, 51 varak (1b-51b) 17 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Zi-
yabey Varisleri (03.04.1985).

2.26. (433-3802/6); Miiellif tespit edilemedi, Risdletii’d-duhdn, Bekir b.
Hamza Mola Ali, Arapga, 1081/1670 yer yok, Rik’a, 20x13.5-14.5x7, 5 varak
(56b-60a) 21 satir, karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii
(02.05.1985).
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2.27. (437-3806/2); Ebti Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), el-Fikhu'l-
ekber, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 19x14-13.5x7, 4 varak (5b-
8b) 19 satir, karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).

2.28. (437-3806/4); Ebti Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), Vasiyyetii
Imam-1 A’zdm, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 19x14-14x8.5, 4
varak (17a-20b) 19 satir, karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Midurlugi
(02.05.1985).

2.29. (448-3817/4); Miiellif tespit edilemedi, Risdletii’l-akdid, hattat yok,
Arapcga, tarih ve yer yok, Rik’a, 20x12.5-19x10.3, 3+41 varak (45b-47a-89a) 26
satir, deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigii (02.05.1985).

2.30. (448-3817/6); Miiellif tespit edilemedi, Risdle fi isbati’l-vahdiniyye
(Bundan sonraki sayfalarda muhtelif siirler vardir), hattat yok, Arapca, tarih
ve yer yok, Nesih, 20x12.5-15.5x8.5, 9+62 varak (105b-113a-113b-175b) 17
satir, deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Mudjiirliigii (02.05.1985).

2.31. (463-3832/4); Ebu’l-Muzaffer b. Mansir el-Hatib (6. 505/1111), Risile
f1 elfazi’l-kiifr, hattat yok, Arapga, 1139/1726 yer yok, Nesih, 20.2x14-15.5x9.5,
10 varak (87b-96b) 13 satir, deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigii
(02.05.1985).

2.32. (478-3847/4); Yahya b. Ebtibekir el-Hanefi (6.?), Risdletii’'n fi'l-i’tikad,
hattat yok,Arapca, 1059/1649 yer yok, Nesih, 20x14-15.5x8, 19 varak (48b-
66b) 19 satir, karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).

2.33. (478-3847/5); Diilgerzade Riza (6.?), Nazmu'l-ledli, hattat yok, Arap-
¢a, tarih ve yer yok, Nesih, 20x14-14x7.5, 10 varak (67b-76b) 19 satir 2 siitun,
karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigi (02.05.1985).

2.34. (478-3847/6); Ebt Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), el-Fikhu'l-
ekber (sonu eksik), hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 20x14-15x8, 4
varak (77b-80a) 19 satir, karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirligi
(02.05.1985).

2.35. (495-3864/5); Kafi-1 Akhisarl Hasan b. Abdullah (6. 1025/1616), Risile
fi ahvdli’l-kiyame (Risdle fi beydni’s-siir), hattat yok, Arapga, 1092/1681 yer yok,
Nesih, 21x15-14.5x6.8, 8varak 17 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Sivas Miize
Midiirliigii (02.05.1985).

2.36. (506-3875/1); miiellif tespit edilemedi, Risdle-i isnd asara mes’eleten,
hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 20.5x14-12.5x18.5, 1 varak 31
satir, karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).

2.37. (508-3877); Muhammed b. Siileyman Nazirzade (6.?), Tertibii’l-le’dl?
f1 silki’l-emdli, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 19.7x12.2-16x7.1, 80
varak 17 satir, deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Miuidiirliigii (02.05.1985).
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2.38. (510-3879); Celaliiddin Abdurrahman b. Ebiibekir es-Suytti (6.
911/1505), el-Habiik fi ahbdri’l-medlik, hattat yok, Arapga, 1023/1614 yer yok,
Talik, 21x15-17x10, 121 varak 19 satir, deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Mii-
dirliigii (02.05.1985).

2.39. (514-3883/3); Miiellif tespit edilemedi, Risdle-i akidid, hattat yok,
Arapga, tarih ve yer yok, Rik’a, 20.5x15-17x11, 46b-50b (5 varak) 14 satir,
deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).

2.40. (527-3896); Muhammed Nureddiin Niksari (6.?), Muhtasar diirrii
mekniin,hattat yok, Osmanlica, 1129/1717 yer yok, 20.5x14-14.5x9, 131 varak
15 satir, deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).

2.41. (544-3913/2); Halid b. Abdulhakim es-Siyalkuti el-Bagdadi (6.?),
Risdletii’l-irddeti’l-ciiz'iyye, Muhammed Vecihi, Arapca, 1167/1754 yer yok,
Nesih, 21.2x16-15x9.5, 50 varak 19 satir, ciltsiz, Akéaid (297.45), Sivas Miize
Miudirliigii (02.05.1985).

2.42. (548-3917/6); Ebubekir Muzafferuddin en-Naksibendi (6.?), Risdle-
tii’l-mi’rac, hattat yok, Arapga, 1092/1681 yer yok, Nesih, 21x14.5-114.5x6.6, 8
varak 21 satir, karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Mudirliigii (02.05.1985).

2.43. (597-3966/6); Semsiiddin Ahmed b. Siilleyman Kemal Pasazade (6.
940/1533), Risale fi hakki’l-valideyn, Muhammed b. Mustafa, Arapga, tarih ve
yer yok, Rik’a, 22x16.5-16.5x8, 4 varak 21 satir, Deri, Kelam (297.45), Sivas
Miize Midiirliigii (02.05.1985).

2.44. (597-3966/8);Mahmud? (6.?), Usul-i Mahmiid, hattat yok, Arapga,
1133/1721 yer yok, Rik’a, 22x16.5-16.5x9, 5 varak 21 satir, Deri, Kelam
(297.45), Sivas Miize Mudirliigii (02.05.1985).

245. (597-3966/9); Ebt Abdullah Muhammed Yusuf es-Sentisi(o.
895/1490), Akidetii ehli't-tevhid, Muhammed b. Mustafa, Arapga, tarih ve yer
yok, Rik’a, 22x16.5-16.5x9, 3 varak 21 satir, deri, Akaid (297.45), Sivas Miize
Midiirliigii (02.05.1985).

2.46. (626-3995); Bedriiddin Muhammed b. Abdullah es-Sibli, (6.
769/1367), A’kimu’l-mercin (cinlerle ilgili),hattat yok, Arapga, tarih ve yer
yok, Nesih, 25x16-19x12.5, 108 varak 18 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Sivas
Miize Midiirliigii (02.05.1985).

2.47. (673-4042/1); Ismail b. Muhammed (6.?), Neticetii'l-efkdr ve'l-ahbir fi
mi'réci'n-nebiyyi’l-muhtér, Abdullah b. Ibrahim (Cerrah Camii imami), Arap-
ca, 1114/1702 yer yok, Nesih, 31x19.5-19.5x8, 180 varak 12 satir, karton,
Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).
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2.48. (673-4042/2); Yahya (6.?), Kitdbu Yahya, hattat yok, Arapga, tarih ve
yer yok, Nesih, 31x19.5-9.5x8, 12+3 varak 23 satir, karton, Akaid (297.45),
Sivas Miize Midiirliigii (02.05.1985).

2.49. (690-6449); Ahmed Bican Yazicizade (0. 859/1454), Envdru’l-dsikin,
Hiiseyin b. Muhammed, Osmanlica, 1138/1726 yer yok, nesih, 27x20.5-23x14,
218 varak 12 satir, deri,Akaid (297.45), Bedreddin Heper Bag1s (31.06.1998).

2.50. (796-8880); Said b. Musa el-Halebi (8.?), Ilmii'l-hiida fi usili'd-
din hattat yok, Arapca, 1095/1684 yer yok, Nesih, 20x14.5-15x8.5, 47 varak 23
satir, deri, Akaid (297.45), Mehmet Taspinar Bags (01.07.2010).

2.51. (799-8883); Miiellif tespit edilemedi, Risdle-i kelime-i sehddet, hattat
yok, Osmanlica, 1242/1826 yer yok, Nesih, 20x15-15.5x10, 46 varak 22satr,
Akaid (297.45), Mehmet Taspinar Bagis (01.07.2010).

2.52. (809-8893/1); Halil b. Ahmed es-S1ddiki (6.?), Mesalikii’s-salikin fi ter-
cemeti esdsi’l-berdhin,Muhammed b. Muhammed, Osmanlica, 1192/1778 yer
yok, Nesih, 20x14-14x8.5, 173 varak 13 satir, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45),
Sivas Miize Mudirliigii (10.07.2010).

2.53. (840-8924/3); Ishak b. Ebi Ishak Ismail el-Istanbuli Ebu Ishakzade (6.
1147/1734), Manzume-i Ishak Efendi,Hasan b. Mustafa el-Kayseri, Osmanlica,
tarih ve yer yok, Talik, 21.5x15.5-bb.mm., 30 varak stbb., cilt bilgisi
yok,Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigi (10.07.2010).

2.54. (847-8931); Eyylib b. Musa el-Kefevi Ebii'l-Beka (6. 1094/1683), Kiil-
liyyatii’l-ulfim, Hiiseyin b. Abdullah, Arapca, 1207/1792 yer yok, Nesih,
27.5x19-20x11, 326 varak 31 satir, cilt bilgisi yok, Kelam (297.45), Sivas Miize
Miudirliigii (10.07.2010).

2.55. (869-8954); Muhyiddin Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi (0.
981/1573), Ravdatii’l-cenndt fi usiili’l-i'tikiddt, Ahmed b. Said Osman es-
Sivasi,Arapga, 1174/1760 yer yok, Nesih, 21.5x14-15x5.5, 174+60 varak 17
satir, cilt bilgisi yok,Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigii (10.07.2010).

2.56. (905-8990); Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi (6. 692/1293),
Tavaliu'l-envdr min metdli’i’l-enzdr, Abdurrahman Muhammed es-Sirazi,
Arapga, 987/1578 yer yok, Nesih, 19.4x12.5-12x17, 86 varak 13 satur, cilt bilgi-
si yok,Akaid (297.45), Sivas Miize Miidurligii (10.07.2010).

2.57. (906-8891/2); Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), es-Sevddii’l-
a’zam,hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, nesih, 20x13-14x7.5, 84 varak 15
satir, cilt bilgisi yok,Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigii (10.07.2010).

2.58. (912-8997/1); Celaliiddin Muhammed b. Es’ad ed-Devvéani (0.
918/1512), Risdle fi isbdti’l-vicib(sahibi Seyyid Hiiseyin b. Sivas, 1190),hattat
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yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 19x14-13.5x5, 38 varak 17 satir, cilt bil-
gisi yok,Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (10.07.2010).

2.59. (912-8997/2); Celaliiddin Muhammed b. Es’ad ed-Devvani (0.
918/1512), Risile fi isbdti’l-vicib el-cedid, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok,
Nesih, 19x14-13.5x5, 53 varak 17 satr, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Sivas
Miize Midiirliigii (10.07.2010).

2.60. (933-9018/3); Ebu’l-Feth Muzaffer b. Ibrahim Mensur el-Hatib (5.?),
Risale fi elfazi’l-kiifr hattat yok, Arapcga, tarih ve yer yok, 22x15-9x15, 19a-22b
20 satir, ciltsiz, Tecvid (297.18), Sivas Miize Miidiirliigii (10.07.2010).1¢

2.61. (933-918/6);Ebti Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767),Kitibu Fikhi'l-
ekber, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 22x15-8x14, 70b-94a 15 satur,
ciltsiz, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirligii (10.07.2010).

2.62. (933-9018/7); Bedru'r-Resid Muhammed b. Ismail (5. 768/1366),
Kitdbu elfaz-1 kiifr, Ismail b. Osman, Arapga, 1082/1672 yer yok, Talik, 22x15-
18x14.5, 94b-110b 15 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirligii
(10.07.2010).

2.63. (937-9022/6); Abdullah b. Yusuf el-Geylani (6. ?), Risdletii’n fi isabe-
ti’l-istivd, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 20.5x14-16.5x9, 6 varak
25 satur, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigi (10.07.2010).

2.64. (946-9031); Ali Sadri Konevi (0.?), Terceme-i ehli’s-siinne ve'l-
cemaahattat yok, Osmanlica, 970/1563 yer yok, Nesih, 16.1x10-11.7x6, 187
varak 13 satir, cilt bilgisi yok,Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirligi
(10.07.2010).

2.65. (956-9041); Yusuf b. Ciineyd Ahi Celebi (6. 905/1499), Hediyyetii'l-
mehdiyyin, Celil b. Hiiseyin b. Ibrahim, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih,
20x13-13.5x5.5, 71 varak 17 satir, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Sivas Miize
Midirliigii (10.07.2010).

2.66. (1013-9101/2); Ebti Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767),Vasiyyetii'l-
Imami’l-A’zam, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 20.8x14-15.5x7.5,
4 varak 17 satr, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Divrigi Ilge Halk Kiitiiphane-
si Devir.

2.67. (1013-9101/4); Hal b. Ahmed Abdiilcelil (6.?), Emr-i bi’l-ma’riif ve'n-
nehyu ani’l-miinker,hattat yok, Arapca, 1124/1712 yer yok, Nesih, 20.8x14-
14x8, 6 varak 21 satir,cilt bilgisi yok,Akaid (297.45), Divrigi Tlge Halk Kiitiip-
hanesi Devir.

16 Bu eser tecvid boliine kayitli olsa da konusu akaid oldugu igin buraya kaydettik.
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2.68. (996-9084); Ebu Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Cevahiru’l-kur’an
(sonu eksik)hattat yok, Arapga, 1020/1611 yer yok, Nesih, 18x13-13.5x9.5,
140 varak 16 satr, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Divrigi Ilce Halk Kiitiipha-
nesi Devir.

2.69. (1013-9101/5); Sarica Molla Muhammed Efendi (6.?), Risdletii’l-
esdsiyehattat yok, Arapga, 1124/1712 yer yok, Nesih, 20.8x14-14x8, 3 varak 21
satir, cilt bilgisi yok,Akaid (297.45), Divrigi ng Halk Kiitiiphanesi Devir.

2.70. (1070-14214/1); Miiellifi tespit edilemedi, Kitdbu Ahvali kiydmet, Mol-
la Mustafa b. Hasan, Arapga, 1242/1826 yer yok, Nesih, 17x12.5-12.5x7, 11
varak 14 satir, deri, Fikih (297.5), Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Devir (19.10.2016).17

2.71. (1109-14253); Miiellif tespit edilemedi, Kitab-1 Serif, hattat yok, Arap-
¢a, tarih ve yer yok, Nesih, 20x12-13x8, 64 varak 13 satir, karton, Akaid
(297.45), Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

2.72.(1119-14263); Abdiilmecid es-Sivasi (6.1049/1639), Diirerii’l-akdid, hat-
tat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 19x14-16x8, 45 varak 21 satir, kar-
ton, Akaid (297.45), Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Devir
(19.10.2016).

2.73. (1143-14287/6); Ebi Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), Vasiyyetii'l-
Imami’l-A’zam, hattat yok, Arapga,1087/1676 yer yok, 21x5-15x7.5, 144b-146b
(3 varak) 23 satir, deri, Akaid (297.45), Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

2.74. (1152-14296); Balbani Seyh Ahmed (6.?), Risaletii’s-Seyh Ahmed Bal-
bani,Abdulkadir es-Sivasi, Arapga,tarih ve yer yok, Nesih, 18x12-11x6, 18
varak 15 satr, ciltsiz, Akaid (297.45), Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakul-
tesi Devir (19.10.2016).

2.75. (1167-14311); Miiellif tespit edilemedi, Mecmuatii'r-resdil (Elfdz-1 kiifr,
Ahvilii’l-Kiyame, Hadisi-i erbain, Risak-1 semsiyye), hattat yok, Arapga-
Osmanlica, tarih ve yer yok, Nesih, 19x14-13x9, 63 varak 15 satir, deri, Akaid
(297.45), Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

2.76. (1169-14313); Eb(ac Hamid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111),
Kitabii’l-Erbain fi usiili’d-din, hattat yok, Arapca, 891/1486 yer yok, Nesih,
20x14-15x9, 148 varak sb. bm., deri, Kelam (297.45), Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

17 Bu eser fikih béliimiine kaydedilmistir. Ancak konusu Akaidle ilgili oldugu igin buraya kay-
dettik.
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2.77. (1170-14314/1); Muhyiddin Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi (0.
981/1573), Ahvalii etfali’l-miislimin,'*Mustafa b. Muhammed, Arapga,
1127/1715 yer yok, Nesih, 19x13-14x6.5, 47 varak 17 satir, Islam Ahlak
(297.85), Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

2.78. (1171-14315/1); Miiellif tespit edilemedi, Kitdbu Ahkdmi nifii, hattat
yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 21.5x14-15.5x7, 42b-68a (26 varak) 27
satir, Deri, Kelam (297.45), Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Devir
(19.10.2016).

2.79. (1177-14321); Kadizade Muhammed Efendi (6.?), Mesdil-i ehl-i siinnet
ve’l-cemaat,hattat yok, Osmanlica, tarih ve yer yok, Rik’a, 21x15-16x10, 154
varak 13 satir, Deri, Kelam (297.45), Cumhuriyet Universitesi ﬂahiyat Fakiil-
tesi Devir (19.10.2016).

2.80. (1290-14434/1); Hasan b. Omer (6.?), Kitdbu Tafsili’l-iman, Seyyid Ha-
san Osman, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 20x14.5-16x8.7, 6 varak (2a-7b)
19 satir, deri, Akaid (297.45), Sahislardan Bagis Gelen Yazma Eserler.

2.81. (1295-14439/1); EbG Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), el-Fikhu'l-
ekber, Seyyid Mustafa b. Mollazade, Arapga, 1005/1597 yer yok, Rik’a,
19.5x13.5-14.5x8, 6 varak 15 satir, Karton (arka kapak yok), Akaid (297.45),
Mehtap Temizkan Bagis (01.12.2016).

2.82. (1295-14439/2); Ibrahim b. Muhammed el-Halebi (6. 956/1549),
Ehemmii’l-umiir, Seyyid Mustafa b. Mollazade, Arapga, 1105/1695 yer yok,
Rik’a, 19.5x13.5-14.5x8, 44 varak 15 satir, Karton (arka kapak yok),Akaid
(297.45), Mehtap Temizkan Bagis (01.12.2016).

2.83. (1295-14439/4); Eb(i Hafs Necmeddin Omer b. Ahmed en-Nesefi (6.
537/1142), el-Akdidii’n-nesefiyye, Mustafa b. Abdurrahman, Arapga, tarih ve
yer yok, Rik’a, 19.5x13.5-14.5x7.5, 4 varak 15 satir, Karton (arka kapak yok),
Akaid (297.45), Mehtap Temizkan Bagis (01.12.2016).

2.84. (1295-14439/7); Ebi Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Senfisi (0.
895/1490), Akdidii’s-seniisi, Mustafa b. Abdurrahman, Arapga, 1115/1695 yer
yok, Rik’a, 19.5x13.5-14.5x7.5, 5 varak 15 satir, Karton (arka kapak yok),
Akaid (297.45), Mehtap Temizkan Bagis (01.12.2016).

18 Bu eser kayitlarda ahlak bgliimiine yazilmistir. Ancak imam Birgivi bu eseri oglunun kiigiik
yasta Oliimii lizerine yazarak kiiclik yasta 6len Miisliimanlarin ¢ocuklarinin ahretteki du-
rumunu izah etmektedir. Imam Birgivi'nin eserleri hakkinda detayli bilgi igin bk. Ahmet
Turan Arslan, fmam Birgivi Hayat Eserleri ve Arapca Tedrisatindaki Yeri (Istanbul: Seha Nesgri-
yat, 1992), 92; Emrullah Yiiksel, Mehmed Birgivi'nin Dini ve Siyasi Goriisleri (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 45-46; Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi (Ankara: TDV Yaynlari, 2011),
75-76; Mehmet Ozkan, XVI. Yiizyil Osmanlt Alim ve Fakihi Muhammed Birgivi'nin Fikhi Mesele-
lere Yaklagimi (Bursa: Emin Yaynlari, 2016), 79-106.
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2.85. (1295-14439/8); Ebi Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), Vasiyyetii'l-
Imami’l-A’zam, Mustafa b. Abdurrahman, Arapca, tarih ve yer yok, Rik’a,
19.5x13.5-14.5x7.5, 9 varak 15 satir, Karton (arka kapak yok), Akaid (297.45),
Mehtap Temizkan Bagis (01.12.2016).

2.86. (1300-14444/1); Seyh Muhammed Bahaeddin (6.?), Risale el-miiteallika
bi’l-i’tikdd, hattat yok, Arapca, 1247/1831 yer yok, Talik, 19.5x13-14.5x8, 13
varak (1b13a) 13 satir, deri, Akadid-Kelam (297-45), Mustafa Taki Efendi Ba-
gis.

2.87. (1300-14444/2); Eb(i Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), Vasiyyetii'l-
Imami’l-A’zam, hattat yok, Arapga, 1247/1831 yer yok, Talik, 19.5x13-14.5x8.5,
6 varak (14b-19a) 13 satir, Deri, Akaid-Kelam (297-45), Mustafa Taki Efendi
Bagis.

2.88. (1300-14444/3); Miiellif tespit edilemedi, [lm-i hdl, hattat yok, Arapga,
1247/1831 yer yok, Talik, 19.5x13-14.5x8.5, 9 varak (19b-28a) 13 satir, Deri,
Akaid-Kelam (297-45), Mustafa Taki Efendi Bagzs.

2.89. (1305-14449/3); Ebti Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), Vasiyyetii'l-
Imami’l-A’zam(kitabin 94. varaktan 109. varaga kadar olan kisimda muhtelif
konularda hatlar var),hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Rik’a, 21x16.5-66
mm., 5 varak (90b-94a) st.bb., Deri, Akaid-Kelam (297.45), Mustafa Taki
Efendi Bagss.

2.90. (1328-15443/3); Abdiillatif b. Abdiilaziz Ibn Feriste Ibn Melek
(06.801/1398), Risale-i Ferigte-Ahiretndme, hattat yok, Osmanlica, tarih ve yer
yok, Rik’a, 22x16-15x10, 4 varak (sonu eksik) 21 satir, Karton, Kelam
(297.45), Hac1 Hasan Akyol Efendi Bagis.

2.91. (1333-15448/2); Miiellif tespit edilemedi, Der Beyan: alamet-i ehl-i
iman,Hac1 Hasan Akyol, Osmanlica, tarih ve yer yok, Rik’a, 24.5x11-bb.mm.,
25 varak bb.st., Karton, Akaid (297.45), Hac1t Hasan Akyol Efendi Bagss.

2.92. (1343-15458/1); Ebu Cafer Muhammed b. Abdullah el-Kisai (6.?),
Kitdbu’l-Melekiit, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 20x14-17x8.5, 33
varak 27 satir, Karton, Kelam (297.45), Hac1 Hasan Akyol Efendi Bagss.

2.93. (1347-15463/1); Kadizade (6.?), Tefsir-i amentii, hattat yok, Osmanli-
ca, 1140/1727 yer yok, Nesih, 20x14-15x7.5, 32 varak 21 satir, Deri, Kelam
(297.45), Hac1 Hasan Akyol Efendi Bagis.

2.94. (1350-15465); Miiellif tespit edilemedi, Esrdr-1 ilahi, hattat yok, Os-
manlica, tarih ve yer yok, Nesih, 23x16.5-15x9.5, 62 varak 11 satir, ciltsiz,
Akaid (297.45), Hac1 Hasan Akyol Efendi Bagss.

2.95. (1364-15479/1); Muhammed b. Ismail b. Mahmud Bedrii’r-Resid
(0.768/1366), Risaletii'n fi elfdzi’l-kiifr, Ahmed b. Mahmud b. Osman, Arapga,
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1127/1715 Sivas, Talik, 20x14.5-17.5x10, 1a-11b (11 varak) 21 satir, ciltsiz,
Akaid (297.45), Hac1 Hasan Akyol Efendi Bagss.

2.96. (1364-15479/2); Ebi Hanife Nu'man b. Sabit (6. 150/767), Vasiyyetii'l-
Imami’l-A’zam, hattat yok, Arapga, 1127/1715 Sivas, Talik, 20x14.5-17x8, 2
varak (12b-13b) 21 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Hact Hasan Akyol Efendi
Bags.

2.97. (1383-15498); Mellif tespit edilemedi, Deldilii’l-mesdil ald endmili’r-
resdil, hattat yok, Osmanlica, tarih ve yer yok, Rik’a, 24.5x18-12x6, 104 varak
17 satir, Bez, Kelam (297.45), Hac1t Hasan Akyol Efendi Bagis.

2.98. (1389-15504); Hiiseyin (Yozgath) (6.?), Manzum akdid Kitabi, hattat
yok, Osmanlica, tarih ve yer yok, Nesih, 22x16-18.5x12, 321 varak 15 satir 2
siitun, Karton, Akaid (297.45), Haci1 Hasan Akyol Efendi Bagss.

2.99. (1411-15526); Ibrahim Hakki Erzurtmi (6. 1196/1772), Hey'etii’l-
Isldm, hattat yok, Osmanlica, 1191/1777 yer yok, Talik, 18.5x13.8-11.3x6.6, 83
varak 15 satir, Karton, Kelam (297.45), Hac1 Hasan Akyol Efendi Bags.

2.100. (1427-15542); Rizai Ishak b. Hasan el-Hanefi et-Tokadi (6.
1120/1708), Nazmu’'l-ledli, hattat yok, Osmanlica, tarih ve yer yok, Nesih,
20.5x14-15.5.x8.5, 10 varak 19 satir, Karton, Kelam (297.45), Hact Hasan Ak-
yol Efendi Bagis.

2.101. (1441-15557/1); Ahmed b. Isa el-Ferhani (6.?), Risaletii't-
tevhid,Dervis Ahmed Siikri b. Osman, Osmanlica, 1241/1825 yer yok, Talik,
12x17.5-14x7, (2b-45a) 44 varak 21 satir, Deri, , Akaid (297.45), Hact Hasan
Akyol Efendi Bagss.

2.102. (1448-15563/2); imamzade es-Sevki Muhammed B. Ebubekir el-
Buhari (6. 573/1177), Ukidu’l-manzume min siinen-i seyyidi’l-miirselin, hattat
yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 29.5x19.5-21.5x17.5, (31b-40b) 9 varak 25
satir, Deri, Kelam (297.45), Hac1 Hasan Akyol Efendi Bagzs.

2.103. (1470-15696); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi
(6. 1000/1591-92), Siracii’l-fikh fi ilmi’s-sifati ve't-tevhid (sonu eksik), hattat yok,
Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 20x14.5-13.5x8, 56 varak 15 satir, ciltsiz,
Akaid (297 .45), Sezgin Zabun Bags.

2.104. (1488-15714/1); Miiellif tespit edilemedi, Kitdbu'l-Akdid (kitabin basi
eksik), Ibrahim b. Yusuf el-Kiirdi, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 21.5x16-
15x8, 21 varak 27 satur, ciltsiz, Akaid (297.45), Hiiseyin Karayaka Bags.

2.105. (1488-15714/2); Miiellif tespit edilemedi, Muhtasarun fi'l-hudfid, Tb-
rahim b. Yusuf el-Kiirdi, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 21.5x16-13.5x7, 2
varak 24 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Hiiseyin Karayaka Bagis.
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2.106. (1499-15725/5); Nebi Abdelbari b. Turhan Sinobi (6. 936/1529), Ha-
yatu’'l-kulub lima yezulii bihi’l-cehli ve’z-ziinfib (Sahibi Osman Efendi), hattat
yok, Arapga, 1030/1621 yer yok, Nesih, 15x20.5-9x15, 104b-125b 13 satir, Kar-
ton, Akaid-Kelam (297.45), Dogan Erding Bagss.

2.107. (1530-15756/3); Miiellif tespit edilemedi, Risdle fi'l-imin ve'l-Islam,
hattat Kemal, Arapca, tarih ve yer yok, Nesih, 12x19.5-8x14.5, 71b-73a varak
25 satur, tist kapak yok arka kapak karton, Faruk Abursu Bagis (20.11.2018).

Akaid ve kelam boliimiinde kayitli olan eserler i¢inde ilk donem eserleri
oldugu gibi son donemde yazilan eserler de bulunmaktadir. Matiiridi eserler
cogunlukta olmakla beraber Eg’arl kaynaklar da mevcuttur. Matiiridiligin
temel kaynaklarindan olan Ebti Hanife'nin (6. 150/767) el-Vasiyye ile el-
Fikhu’l-ekber adli risaleleri basta gelmektedir. Ebli Cafer et-Tahavi'nin
(6.321/933) Akide’si, Ebu’l-Kasim Muhammed es-Semerkandi’'nin (6. 342/953)
es-Sevidii’l-a’zam’1, Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1114) Bahru'l-kelam ve
Hulasatii'l-akdid’i, Omer en-Nesefi'nin (6. 537/1142) Kitdbu'l-Akdid’i, Nured-
din es-Sabini'nin (580/1184) el-Kifdye’si ve Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin
(710/1310) Umdetii’l-akdid’i ilk donem eserleri olmast bakimindan 6nem arz
etmektedir. Son dénem Matiiridi kaynaklarindan ise Kemaleddin Ibnii‘l-
Hiimam'in (6. 861/1457) el-Miisayere adl1 eseri de yer almaktadir. Es’ar kay-
naklardan Gazzali'nin (6. 505/1111) Kitdbu'l-Erbain’i, Kadi Beydavi'nin (0.
692/1293) Tavdliii’l-envir'y, Muhammed b. Yasuf es-Sentisi’nin (6.895/1490)
Akdidii’s-sentisi ve Celaliiddin ed-Devvani'nin (6. 908/1502) er-Risale fi isbiti’l-
vdcib’ini saymak miimkiindyir.

Hanefi-Matiiridi ¢izgide kaleme alinan eserleri kisaca tanitmak faydali
olacaktir. Eb(i Hanife’ye ait el-Fikhu'l-ekber ile el-Vasiyye'nin yazma niishalar1
sayica daha fazladir. el-Vasiyye 7,1 el-Fikhu'l-ekber® ise 4 adet bulunmaktadir.
Ebt Hanife gerek el-Fikhu'l-ekber’de gerekse el-Vasiyye’de Ehl-i siinnet akide-
sini kisa, 0zlii ve kapsayici bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu eserler ayni
zamanda Matiiridi akaidi ve kelamu1 i¢in de model olusturmaktadir.?!

Tahavi'nin Akide’si de 6nemli Matiiridi kaynaklarindan birisidir. Eserin
asil ad1 Beyanii akdidi ehli’s-siinne ve’l-cemda olup Ebti Hanife'nin itikadi go-

19 Hayatinin son dénemlerinde EbGi Hanife’den inang konularinda vasiyette bulunmas istenil-
mesi {izerine yazdirdig: el-Vasiyye’'nin énemi ve igerigi hakkinda detayl bilgi icin bk. Mus-
tafa Oz, “el-Vasiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2012), 42: 545-546.

20 Ehl stinnet’in hem fikih hem de akaidinin olusmasinda biiyiik bir etkiye sahip olan Ebi
Hanife'nin 6nemli eserlerinden birisidir. Detayl bilgi igin bk. Serafettin Golciik-Adil Bebek,
"el-Fikhii'l-Ekber”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995),
12: 544-547.

21 Mustafa Oz tarafindan hazirlanan ve Eb{i Hanife'nin bu eserlerini ihtiva eden su eserine de
bakilabilir: Mustafa Oz, [mam-1 Azamin Bes Eseri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1992).
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riislerini ilk tespit eden kaynaklardan birisi olmasiyla 6zel bir konuma sa-
hiptir. Hacmi kii¢iik olan bu risalede Tahavi konular1 ulthiyyet, niibiivvet
ve mead seklinde tasnif etmistir. Uzerine pek ¢ok serh yapilmistir.2?

Semerkandi'nin es-Sevddii’l-a’zam’1 IV/X. Yiizyilda Maveraiinnehir cog-
rafyasinda ortaya ¢ikan inangla ilgili problemlerin ¢6ziimiinii saglamak
amaciyla Matiiridi perspektiften meydana getirilmis bir eserdir. Ehl-i siinnet
inang esaslarinin altmis bir maddede sade bir dil ve iislupla 6zetlendigi bu
eserin Ozgiin adi ise, ‘er-Reddii ald ashdbi’l-hevd, el-Miisemmd Kitdbu's-Sevidi’l-
a’zam ald mezhebi’l-Tmami’l-A’zam Ebéi Hanife' olup ‘es-Sevddii'l-a’zam’ diye
meshur olmustur.?

Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin Bahru’l-keldm’t Matiiridi diisince sistemi igeri-
sindeki 6nemli kaynaklardandir. Nesefi'nin Matiiridi kelamiru sistemlegtiren
kisi olmasi hem kendisini hem de eserlerini ekol igerisinde énemli duruma
getirmistir. Bahru'l-kelam’da Tabsiratii’l-edille fi usiili’d’din adl1 eserinin 6zetini
yapan Nesefi, inan¢ esaslarini akli ve nakli delillerle ortaya koymustur.
Mubhtasar olup sade bir dille yazilmasi faydalanilmas: agisindan kolaylik
sunmaktadir.*

Omer en-Nesefi Kitibu'l-Akdid’de ¢aginin inang problemlerini de dikkate
alarak Ehl-i siinnet’in inang esaslarini kisa ve agik bir sekilde ortaya koy-
mustur. Yazildig1 giinden itibaren hem halk arasinda hem de ilim ehli ara-
sinda ¢okca okunan, okutulan ve iizerine serhler yazilan 6nemli bir eserdir.
Osmanli medreselerinde okutulmus, Misir'da Ezher Universitesinde de
Muhammed Abduh tarafindan ders kitabi olarak takip edilmistir.?

Matiiridiligin sistemlesmesinde ve yayilmasinda énemli bir etkiye sahip
olan Sabtni el-Kifdye adl1 eserinde Ehl-i stinnet inang esaslarini saglam delil-
ler ve anlagilir bir dil ve iislupla ortaya koymustur. Mubhaliflerinin fikir ve

2 Arif Aytekin, “el-Akidetii't-Tahaviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1989), 2: 259-260.

2 Ramazan Altintas, “Islam Inancimin Temel Klasikleri: “ Akaid Risaleleri”, Kiiltiiriimiiz ve Kitap,
haz. Saban Tut¢u-Osman Kavaklioglu (Sivas: Kemal ibn-i Hiimam Vakfi Yaymlari, 2007),
48.

2 Kiitiiphane kayitlarinda Nesefi'nin Hiilasatii’l-akdid adl1 eserinden bahsedilse de kaynaklarda
boyle bir eser zikredilmemektedir. Detayh bilgi i¢in bk.Yusuf Sevki Yavuz, “’Nesefi, Ebii'l-
Muin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 568-570;
Metin Yurdagiir, “Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin Hayat1 ve Eserleri”’, Diyanet Dergisi 21/4 (Ekim-
Kasim-Aralik 1985), 27-43.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “/ Akaidii'n-Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 2: 217-219; Altintas, “islam Inancinin Temel Klasikleri: ’ Akaid Risaleleri”,
49-50.
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goriislerini de nakletmistir. Daha sonra el-Biddye adl1 eserinde el-Kifdye'deki
ele aldig1 konulari1 6zet bir hale getirmistir.2¢

Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin eseri Umdetii’l-akdid veya el-Umde fi'l-akdid
adiyla meshur olsa da Akdidii’l-hdfiziyye ve el-Mendr fi usiili’d-din adlariyla da
bilinmektedir. Nesefi inang esaslarimin tamamini kisa ve 6zl bir sekilde
anlatmistir. Eserin kiymetini ifade etmek icin ‘kalplerdeki imanin arindiril-
masinda bu eserin tek basmna yeterli olacagl’ sOylenmistir. Yazar eserini
yazmadaki gayesinin Ehl-i siinnet'in inang sistemini ortaya koymak oldu-
gunu belirmistir.” Bu esere bagkalar1 tarafindan serhler yazilmis olsa da
kendisinin yaptig1 el-I'timdd fi'l-i'tikdd adl1 serh daha hacimli olmas itibariyle
digerlerinden daha meshur olmustur.?

Son dénem Matiiridi alimlerinden Ibnii’l-Hiimam'in el-Miisdyere adl1 ese-
ri sonraki dénem kelam metoduna goére yazilmis bir eserdir. Ibnii’'l-Hiimam
bu eseri Gazzali'nin er-Risdletii’l-kudsiyye isimli eserinin bas tarafina bir mu-
kaddime ve sonuna da bir hatime ekleme yapmak suretiyle olusturmustur.
Gazzali’nin metnini takip ettiginden dolay1 da ‘beraber yiiriimek” anlamina
gelen el-Mijsdyere ismini vermistir. Eserinde insanlari ahrette kurtaracak
inang esaslarmin neler oldugunu izah etmistir.?

Simdi de Eg’ari ekoliiniin eserlerini kisaca tanitalim. Eg’ari ekolii sistem-
lestiren, dini ve felsefi ilimlerin pek ¢ok alaninda eserler veren alimlerden
birisi olan Gazzali'nin Kitdbu'l-Erbain’i i¢ bolim ve hatimeden olusmakta-
dir. Birinci béliimde akaid konulari, ikinci boliimde ameller, ti¢lincii boliim-
de ahlaki vasiflar ve sonu¢ kisminda da nefis hakkinda bilgiler yer almakta-
dir. Her boliim onar madde halinde planlanmigstir. Akaidle ilgili boliimde
Allah’in zati, sifatlari, fiilleri, ahret giinii ve niibiivvet meseleleri konu edil-
mistir. Sifatlar konusu ise daha detayll bir sekilde ele alinmistir. Bu da o
donemde &zelikle sifatlarin varlig ve zatla iliskisi noktasindaki tartismalarin
yogunlugunu ortaya koymaktadir.

2Nireddin es-Sabtni, el-Kifaye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Arugi (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2014), 17-18; Muhammed Arugi,”Sabtini, Ntreddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedi-
si (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 360-361.

27 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri (‘el-Umde’ Terciimesi), cev. Temel Yesil-
yurt (Malatya: Kubbealt1 Yayincilik, 2000), 9.

28 Mehmet Baktir, Mitiiridi Keldmcilar: (Sivas: Turkuaz Hizli Matbaa, 2013), 50-51. Nesefi'nin bu
eserine yapilan gerhlerden birisi Ahmed b.Oguz el-Aksehri'nin el-intikid fi serhi umdeti’l-
i’tikdd adli eseridir. Bu eser iizerine yapilmis bir ¢alisma igin bk. Enes Durmus, Ahmed
b.Oguz el-Aksehri'nin el-Intikad fi Serhi Umdeti’l-I'tikid Adl Eseri Baglaminda Bazi Keldami Goriis-
leri, Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans tezi, 2019.

2 Ferhat Koca, “Ibnii'l-Hiimam"’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2000), 21: 87-90; Baktir, Matiiridi Kelamcilari, 52.

%0 EbGi Hamid el-Gazzali, Kitdbu'l-Erbain fi usiili’d-din, haz. Abdullah Abdiilhamid Irfani (Dr1-
megk: Daru’l-Kalem, 2003).
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Kadi Beydavi'nin Taviliii’l-envdr’i kelam ilminin felsefe ile kaynastig1 mii-
teahhirin donemin Onemli eserlerinden birisidir. Felsefi konulara agirlik
vermesinden dolay:1 kelam eserlerinin felsefi bir karaktere biiriinmesinde
etkili olmustur. Gazzali ile baslayan felsefi kelam metodunu en {ist seviyele-
re ¢ikararak sonraki eserlere de 6rneklik olusturmustur. Eser bir mukaddime
ile ii¢ bolimden olusmakta olup tam adi Tavdli'u’l-envdr min metdli’i’l-
enzdr’'dir.!

Kuzey Afrika’da meshur bir aile olan Sentisilere mensup olan Muham-
med b. Yhsuf es-Senisi IX (XV.) yiizyilin Kuzey Afrika’daki miiceddidler-
den biri sayilmaktadir. Islami ilimlerin tamaminda eserler ortaya koymasina
ragmen keldam alaninda yazdigi eserlerle meshur olmustur. Bolgede
Eg’ariyye mezhebinin taninmasina ve yayilmasima katkida bulunmustur. el-
Akidetii's-sugra veya Ummii'l-berdhin olarak da bilinen Akdidii’s-seniisi adli
eseri Es’ari mezhebinin goriisleri dogrultusunda yazmustir. Bu eser Bat1 Af-
rika tilkelerinde de uzun siire ders kitab1 olarak okutulmustur.32

Celaliiddin ed-Devvani er-Risale f7 isbiti’l-vdcib adl1 eserinde Allah’in var-
liginin ispatin1 konu edinmektedir. Eser iki boliim ve bir sonuctan olusmak-
tadir. Eser alana yeni bilgiler katmaktan ziyade isbat-1 vaciple ilgili 6nceki
bilgi birikimini derli toplu bir araya getirmektedir.?

Osmanli doneminde yazilan eserler de bulunmaktadir. Yazicioglu Ah-
med Bican'mm (6. 870/1466) agabeyi Mehmed Efendi'nin (6. 855/1451)
Megiribu’z-zamdn adli eserini istegiyle Arapca’dan Tiirkce'ye bazi ilavelerle
genisleterek terclime ettigi Envdru’l-dsikin’i her ne kadar tasavvuf alaninda
meshur olsa da kainatin yaratilisi, peygamberlere, meleklere ve kiyamete
imanla ilgili konular1 icermesinden dolay1 ayn1 zamanda akaid eseridir.3

Yavuz Sultan Selim déneminin meshur seyhulislami Ibn Kemalpasa-
zade’'nin (6. 940/1533) kiitiiphanede bulunan eserlerinden birisi Dekdiku'l-
ahbdr digeri de Risdle fi hakk: ebeveyni’n-nebi’dir. Dekdiku’l-ahbdrmn igerigi hak-
kinda bilgi verilmese de diger eser Hz. Peygamber’in anne ve babasinin dini
durumlar1 hakkinda yazilmistir. Yani Hz. Peygamber’in annesi Amine ve

31 Detayl bilgi icin bk. Kadi Beydavi, Tavdli'u'l-Envir: Keldm Metafizigi, cev. ilyas Celebi-
Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 13-19.

3 Muhammed Arugi, “Senfisi, Muhammed b. Yésuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36: 534-536. Bu eser Tiirkce ¢evirisiyle birlikte basilmistir.
Bk. Mustafa Selim Yilmaz, Muhammed b. Yiisuf es-Senilsi ve Akdidine Dair Bir Inceleme (istan—
bul: Koprii Kitap, 2020).

3 Bilgi igin bk. Harun Anay, “Devvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 9: 260.

3 Amil Celebioglu, “Ahmed Bican”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 2: 49-51; Mustafa Uzun, “Yazicioglu Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2013), 43: 362-363.
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babast Abdullah’in Ehl-i fetret olup sorumlu olup olmadiklar veya Hz. Ib-
rahim’in dini olan Haniflik iizere mi oldiikleri gibi hususlar {izerinde du-
rulmaktadir. Bu eser kiitiiphane kayitlarina Risdle fi hakki’l-vdlideyn olarak
kaydedilmistir.35

Kantini Sultan Siileyman devrinin énemli alimlerinden biri olan Imam
Birgivi'nin (6. 981/1573) Ahvalii etfali’l-miislimin adl1 eseri Miisliimanlarin
kiiciik yasta 6len ¢ocuklarinin ahretteki durumunu anlatmaktadir. Ravdatii’l-
cenndt adli eser kaynaklarda Imam Birgivi'ye nispet edilse de% bu eserin
Hasan b. Abdullah Kafii Akhisari’ye (6. 1025/1616) ait oldugu belirtilmekte-
dir.?

IIl. Mehmet zamaninda Istanbul’da halka vaaz eden ve grencilerin ye-
tismesi ile mesgul olan Halveti tarikatinin biiyiiklerinden Abdiilmecid es-
Sivasi'nin (6. 1049/1639) Diirerii’l-akdid’i% ve Ma'rifetndme isimli eseriyle
meshur olan Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin (6. 1194/1780) Hey'etii’l-Islim ve
Manziime-i hiidd rabbim adli eserleri de kiitiiphanede bulunmaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde akaid ve kelam eserleri igerisinde
Matiiridi kaynaklarin sayisal olarak daha fazla oldugu goriilmektedir. Yusuf
Ziya Bey kiitliphanenin idaresini 1943’te 6liimiine kadar devam ettirmistir.
Vefatindan sonra ¢ocuklar kiitiiphanenin idaresiyle ilgilenmis taki 1980’de
kamulastirilana kadar. Kiittiphanedeki kitaplarin ilk bagiscilar1 olarak Yusuf
Ziya Bey’in varisleri goziikmektedir. Bu kayit tarihi de 1985’i gostermekte-
dir. 107 akaid ve keldm eserinden sadece 25 adedinin Yusuf Ziya Bey’in

% Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen (istanbul: Meral
Yayinevi, 1972), 1: 352-354; Hyas Celebi, “Kemalpasazade (Eserleri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 245-247.

3% Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii ’l—/iriﬁn (Istanbul: MEB Yayinlari, 1951), 2: 252; Bursali Mehmet
Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 285.

%7 Marti, Birgivi Mehmed Efendi, 119; Ozkan, XVI. Yiizyil Osmanli Alim ve Fakihi Muhammed Bir-
givi'nin Fikhi Meselelere Yaklasimi, 105; Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6: 191-194; Ahmet Turan Yiiksel, “Imam
Birgivi'nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri”, mam Birgivi, yay. haz. Mehmet Seker (Ankara:
TDV Yayinlari, 1994): 16-23; Muhammed Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16: 326-329. Ravzdtii'l- cenndt'in aidi-
yeti ve tahliliyle ilgili yapilan son ¢alismalardan birisinde de eserin Hasan Kafi Akhisari’'ye
ait oldugu goriisii teyit edilmistir. Bk. Mehmet T6zluyurt, “Ravzatii’l-Cennat fi Ustli’l-
I’tikadat Adh Risalenin Aidiyeti ve Icerigi Konusunda Bir Inceleme”, Abant [zzet Baysal
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2019): 171-189.

3 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 50.

®Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 92; Mustafa Cagric, “ibrahim Hakki ErzurGmi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000), 21: 305-311. Bagdath
Ismail Paga bu eserlerin isimlerini el-Hey'etii’l-Islimiyye fi't-tefsir ve Miintehabdt-1 manziim
tiirki ve arabi ve firisi olarak kaydetmektedir. Bk. Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin), 1:
39.
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varisleri tarafindan kiitiiphaneye bagislandig1 ve 25 eserden de yaridan faz-
las1 Matiiridi inang sisteminin temel kaynaklarini olusturdugu goriilmekte-
dir. Ancak ne kadar1 Yusuf Ziya Bey veya ¢ocuklari doneminden kalma bu
hususta kesin bir yargiya varmak miimkiin degildir. Bu da bize mezhepsel
anlamda Yusuf Ziya Bey’in Matiiridiligi mi yoksa Es’ariligi mi onceledigi
hakkinda bir bilgi vermemektedir. 107 eserden miiellifi belli olan 90 iken
miiellifi belli olmayan ise 22’dir. Dil agisindan taksimat yapmak gerekirse
86's1 Arapga, 20’si Osmanlica ve 1'i Arapga-Osmanlica’dur.

3. KUTUPHANEDEKI AKAID VE KELAM SERHLERI

‘Serh’ sozliik anlamu itibariyle ‘eti kesmek; bir seyi genisletip yaymak; so-
ziin kapali kisimlarini agiklayip anlasilir hale getirmek” anlamlarina gelmek-
tedir.#0 Akaid ve kelam serhleri denildiginde ise; “inang esaslarindan bahse-
den eserlerin daha genis bir bicimde agiklanmasi amaciyla yazilmis eserler”
anlasilmaktadir.

Serhler ilim dallarinda meshur olan genellikle muhtasar nitelikteki me-
tinler iizerine yazilan, bu eserlerdeki kapaliliklar1 agiklayan, eksik kisimlari
tamamlayan, hata bulunan noktalara temas eden ve 6rneklerin ¢ok¢a veril-
digi eserlerdir.*!

Serh literatiirii sadece Islam ilim gelenegine 6zel bir durum olmayip dini,
felsefi, hikemi, kanuni, siyasi metin, hukuki malumatlar, siir ve nutuk gibi
genis bir alanda her ilim ve kiiltiir ortaminda yapilmistir. Islam diinyasinda
serh gelenegini ilk donemlere kadar gotiirmek miimkiindiir. Ancak Mem-
liikkler ve Osmanlilar zamaninda yaygin bir hale gelmistir. Diger Islami ilim-
lere paralel olarak kelamda serh dénemi miitekaddimin donemde baslamis
Adudiiddin el-Id (6. 756/1355), Sa’diiddin et-Teftazani (6. 792/1390), Seyyid
Serif el-Ciircani (0. 816/1413) ve Celaliiddin ed-Devvani ile zirveye ulasmis-
tir. Serh donemi ilmi ve fikri agidan duraklama ve gerilemenin bir gostergesi
olarak kabul edilse de bir takim faydalar da saglamistir. Ozellikle serhlerde
goriilen zorluklar konulardaki derinlesmeyi saglamis ve ilim adamlarinin
zor meseleleri anlamasini ve ¢6zme kabiliyetini gelistirmistir.#> Hatta serhler
Islam klasiklerinin dogru anlasilmasi ve derinligine kavranilmasinda vazge-
cilmez bir alandir. {lim ve felsefede devamliligin saglanabilmesi ve birikimin
olusturulabilmesi icin serhlere ihtiya¢ vardir. Bu anlamda serhler klasiklerin

4 Hiiseyin b. Ali Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. A. Muhammed Harun (Kahire: Daru’l-
Fikr, 1979), 3: 269 ‘srh’ mad.; Isfahani, el-Miifreddt, 258 ‘sth’ mad.; Tehanevi, Kessif, 1:1013
‘srh’ mad.

#1 Sedat Sensoy, “’Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
38: 555.

£ Sensoy, “Serh”, 38: 556; Yavuz, “Kelam”, 25: 200-201.
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bir parcasi konumundadir. Mesela, Razi'yi (6. 606/1204) anlamanin yolu Ibn
Sind’y1 (6. 428/1037) anlamaktan ge¢mektedir. Ibn Sind’y1 da Razi ve Nasi-
ruddin et-Thsi'nin (6. 672/1274) kitaplar1 olmadan dogru ve kusatici bir yo-
ruma tabi tutmak degildir. Islam diinyasinda serh calismalar1 sadece ilmi bir
faaliyet ve eser meydana getirme islevi gormemekte ayn1 zamanda ilim yol-
cusu olmanin ve hoca-6grenci iliskisinin de dogal bir sonucudur.* Serhlerin
Onemi ve sarihin yaptig: faaliyetin degeriyle ilgili Teftazani'nin su acgiklama-
lar1 oldukc¢a 6nemlidir: *” Bu eseri (Nesefi'nin akaidini kastediyor), miicmel
konular tafsil ederek, anlasilmasi gii¢ yerleri agiklayarak, kapal ve diiriilii
kisimlarini ortaya sererek ve gizli yonlerini izah ederek serh etmeye gayret
ettim. Bununla beraber, 6zetleme ve diizenleme isini yaparken sozleri esas
maksadina yonelttim. Aciklamalarda ana gayeye isaret ettim. Meseleleri
zihinlere yerlestirdikten sonra arastirdim. Delilleri biitiin aciklig: ile ortaya
koyduktan sonra inceledim. Maksatlar1 sergiledikten sonra izah ettim. Ozet-
leme ve kisitlama isiyle birlikte faydalari ¢ogalttim. Uzatma ve usandirma
isini bir yana birakarak sozii kisa kestim. Cok kisa ve miiphem, ¢ok uzun ve
anlasilmaz sekilde yaz1 yazmaktan uzak kaldim’’ .+

Kiitiiphanedeki akaid ve kelam serhleri sunlardir:

3.1.(115-117/1); Ebi'l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi (0.
1000/1591-92), Serhu fikhi’l-ekber, Halil b. Muhammed b. Hasan, Arapca,
1083/1672 Bostan Kazasi, Nesih, 21x15-16x7, 1b-22a (22 varak) 19 satir, Kar-
ton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

3.2.(118-120/3); Ahmed b. Musa Semseddin el-Hayali (6. 875/1470), Ser-
hu’l-akaidi’'n-nesefiyye, Ali b. Muhammed b. Ali, Arapga, tarih yok Sivas Sifa-
hiye Medresesi, Talik, 20x13.5-14.4x6.2, 76b-152a (76 varak) 15 satir, Karton,
Kelam (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

3.3. (163-165); Sa’diiddin b. Mes’'tid et-Teftazani (793/1390), Serhu akdidi'n-
nesefi, Muhammed Abdiilmuti Halebi, Arapca, 868/1464 yer yok, Talik,
17x11.2-12x5.5, 89 varak 15 satir, Karton (Ebru), Akaid (297.45), Ziyabey
Varisleri (03.04.1985).

3.4. (167-169); Semsiiddin Mahmud b. Ahmed el-Isfehani (5. 749/1348),
Tesyidii’'l-kavdid fi serhit tecridi’l-akdid, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok,
Nesih, 16x12-11x7.5, 75 varak 17 satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varis-
leri (03.04.1985).

3.5. (175-177); Muhammed b. Muhammed Ramazan Efendi (6.979/1571),
Serhu akdidi’n-nesefi (kitabin sonu eksik), hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok,

4 {smail Kara, “Unuttuklarin1 Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, Divin
Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 15/28 (2010/1), 4-7.
4 Taftazani, Keldm Imi ve Islim Akdidi, 79.
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Talik, 22x15.6-15.4x8.7, 1+124 varak 21 satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey
Varisleri (03.04.1985).

3.6. (184-186/1); Muhammed b. Es’ad es-Siddik ed-Devvani (6.908/1502),
Mecmuatii'r-resdil (Serhu’l-akdidi’l-adiidiyye),ismail b. Bekir el-Kayserevi,
Arapga, 1271/1854 yer yok, Nesih, 21.8x16-14.5x8.3, 1b-72b (72 varak) 17
satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

3.7. (184-186/3);Ahmed b. Musa Semstiiddin el-Hayali (6. 875/1470), Mec-
muatii'r-resdil (Serhu’l-akdidi'n-nesefiyye),Ismail b. Bekir el-Kayserevi, Arapca,
1271/1854 yer yok, Nesih, 22x16-14.7x8, 77b-125b (48 varak) 17 satir, Karton,
Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

3.8. (270-272); Sa’diiddin b. Mes’tid et-Teftazani (793/1390), Serhu akiidi’'n-
nesefi, hattat yok, Arapca, 1007/1598 yer yok, Nesih, 21x15-14.5x9, 66 varak
11 satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

3.9. (355-357/1); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi (0.
1000/1591-92), Serhu fikhi’l-ekber (bas tarafi eksik olup bas tarafinda 5 varak
Numan b. Sabit b. Ahmed Hamdi Efendi'nin 1110 tarihinde yazdig1 man-
zumeler vardir), Ibrahim b. Fazlullah, Arapga, 1089/1678 Sivas, Talik,
21x14.5-15.5x7, 5+19 varak 23 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

3.10. (413-3782); Semsiiddin Mahmud b. Abdurrahman el-Isfehani
(0.749/1349), Tesyidii'l-kavdid fi serhi tecridi’l-akdid, hattat yok, Arapca,
957/1550 yer yok, Nesih, 19.5x13-12.5x7, 74 varak 17 satir, Karton, Akaid
(297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

3.11. (433-3802/1); Kemaliiddin Muhammed b. Ibnii’l-Hiimam es-Sivasi
(6. 861/1457), Tavdihu li'l-kitabi’l-miisdyere fi'l-akaidi’l-miinciye, hattat yok,
Arapga, tarih ve yer yok, Talik kirmasi, 20x13.5-bb.mm., 2 varak (1b-2a) bb.
St., Karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).

3.12. (433-3802/2); Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud el-Béberti (0.
786/1384), Serhu vasiyyeyi'l-lmam Ebi Hanife, Bekir b. Hamza b. Ali, Arapga,
1089/1678 Sivas Sifahiye Medresesi, Talik kirmasi, 20x13.5-15.5x9.5, 20 varak
(2b-22a) 23 satir, Karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Midirligii
(02.05.1985).

3.13. (456-3825/1); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi (6.
1000/1591-92), Serhu’l- fikhi'l-ekber, hattat yok, Arapcga, 1127/1715 yer yok,
Nesih, 20.2x15.4-15x8, 24 varak (la-24a) 17 satir, Karton, Akaid (297.45),
Sivas Miize Midiirliigii (02.05.1985).

3.14. (506-3875/2); Hiiseyin b. Hasan el-Halhali (6.1014/1605), Serhu’l-
akdidi’l-adiidiyye, Yusuf b. Abdurrahman, Arapga, 1125/1714 Divrigi Camiu’l-
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Kebir Medresesi, Nesih, 20.5x14-14x7, 75 varak 17 satir, Karton, Akaid
(297.45), Sivas Miize Midiirliigii (02.05.1985).

3.15. (530-3899/2), Feyzullah b. Muhammed Seyhulislam el-Erzurimi (6.
1115/1720), Serhu’l-hadisi innallahe yeb’asii li hazihi’l-iimme (miiceddid hadisi-
nin serhi hakkinda), hattat yok, Arapga, 1129/1717 yer yok, Talik, 20.5x15-
12.5x6, 5 varak 17 satir, Deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigii
(02.05.1985).

3.16. (530-3899/3); Miiellif tespit edilemedi, Terceme-i serh-i hadisi innallahe
yeb’asii li hazihi’l-iimme, hattat yok, Osmanlica, 1129/1717 yer yok, 20.5x15-
15.5x6, 5 varak 17 satir, Deri, Akdid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii
(02.05.1985).

3.17. (534-3903/4); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi (0.
1000/1591-92), Serhu’l- fikhi'l-ekber, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Ne-
sih, 22x16-18x7, 29 varak 17 satir, Karton, Akaid (297.45), Sivas Miize M-
dirliigi (02.05.1985).

3.18. (537-3906); Sa’diiddin b. Mes'id et-Teftazani (793/1390), Serhu akdi-
di’'n-nesefi, Fethullah b. Abbas b. Ishak, Arapga, 929/1524 yer yok, Talik,
21.5x15-14x8, 113 varak 17 satir, Deri (6n kapak yok), Akaid (297.45), Sivas
Miize Midirlagi (02.05.1985).

3.19. (548-3917/5); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi (0.
1000/1591-92), Serhu’l- fikhi'l-ekber, hattat yok, Arapca, 1092/1681 yer yok,
Nesih, 21x14.5-14.5x6, 25 varak 21 satir, Karton, Akéaid (297.45), Sivas Miize
Miudirliigii (02.05.1985).

3.20. (563-3932); Sa’deddin b. Mes’td et-Taftazani (793/1390), Serhu akdi-
di’'n-nesefi, hattat yok, Arapca, 960/1553 yer yok, Talik, 21x13.5-13x7, 108
varak 13 satir, Karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).

3.21. (566-3935); Muhyiddin Muhammed b. Bahauddin (6. 951/1544), el-
Kavlii'l-fasl (Serhu’l- fikhi'l-ekber),miiellif hatti, Arapga, 966/1559 yer yok, Ne-
sih, 22x15.5-16x9.5, 195 varak 21 satir, Karton, Akaid (297.45), Sivas Miize
Midiirliigii (02.05.1985).

3.22. (597-3966/7); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi (6.
1000/1591-92), Serhu’l- fikhi'l-ekber, Muhammed b. Mustafa b. Mustafa, Arap-
¢a, tarih ve yer yok, Rik’a, 22x16.5-16x8, 22 varak 21 satir, Deri, Akaid
(297.45), Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).

3.23. (598-3966/10); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi
(6. 1000/1591-92), Serhu’l- fikhi'l-ekber, Halil b. Muhammed b. Hasan, Arapga,
tarih ve yer yok, Rik’a, 22x16.5-16x8, 33 varak 21 satir, Deri, Akaid (297.45),
Sivas Miize Miidiirliigii (02.05.1985).
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3.24. (845-8930); Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Serhu’l-mevakif, hat-
tat yok, Arapca, 1224/1809 yer yok, 30.5x20.5-22x12, 317 varak 31 satir, Ke-
lam (297.45), Sivas Miize Mudiirlagii (10.07.2010).

3.25. (924-9009); Sa’diiddin b. Mes'Gd et-Teftazani (793/1390), Serhu'l-
makdsid fi ilmi’l-akdid, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 27x17.5-
19.5x12, 140 varak 27 satir, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Sivas Miize Mii-
dirliigii (02.05.1985).

3.26. (1013-9101/1); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi
(6. 1000/1591-92), Serhu’l- fikhi’l-ekber, hattat yok, Arapga, 1124/1712 yer yok,
nesih, 20.8x14-15.5x7.5, 25 varak 17 satir, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Div-
rigi ilce Halk kiitiiphanesi Devir.

3.27. (1069-14213/1); Nureddin Ali el-Kari (6. 1014/1605), Serhu’l-fikhi’l-
ekber, Ali b. Ebubekir, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 20.5x15-14x9, 29 varak
19 satir, Karton, Akaid (297.45), Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakltesi
Devir (19.10.2016).

3.28. (1091-14235); Semsiiddin Mahmud b. Abdurrahman el-Isfehani (6.
749/1348), Metili'u’l-enzir fi serhi tavali’i’l-envdr, Ahmed b. Ali el-Haci, Arap-
ca, 856/1452 yer yok, Talik, 25x16-17x10, 168 varak 21 satir, Karton, Kelam
(297.45), Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

3.29. (1150-14294); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi
(6. 1000/1591-92), Serhu’l- fikhi’l-ekber, Hiiseyin b. Ali el-Karahisari, Arapga,
1117/1705 yer yok, Nesih, 21x4-13x6, 36 varak 17 satir, Karton, Akaid
(297.45), Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).%

3.30. (1170-14314/2); Nureddin Ali el-Kari (6. 1014/1605), Serhu’l-fikhi’l-
ekber, Mustafa b. Muhammed, Arapg¢a, 1127/1715 yer yok, Rik’a, 19x13-
15x6.5, 31+2 varak 21 satir, Deri, Akaid (297.45), Cumhuriyet Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

3.31. (1295-14439/2); Fahru’l-Islam Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi (6.
482/1089), Serhu’l- fikhi'l-ekber, Seyyid Mustafa b. Mollazade, Arapga,
1015/1607 yer yok, Rik’a, 19.5x13.5-14.5x7, 30 varak 15 satir, Karton (arka
kapak yok), Akaid (297.45), Mehtap Temizkan Bagis (01.12.2016).

3.32. (1499-15725/3); Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi
(6. 1000/1591-92), Serhu’l- fikhi’l-ekber, hattat yok, Arapga, 1059/1649 yer yok,
Nesih, 15x20.5-7.5x13, 58b-95a 13 satir, Karton, Kelam (297.45), Dogan Er-
ding Bags.

4 Bu eser fikih boliimiine kaydedilmistir. Ancak akaid serhi oldugu icin burada zikrettik.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayi: 1 (Mayis/2020)



Ziya Bey Yazma Eser Kituphanesi'ndeki Akaid ve Kelam Eserleri | 27

3.33. (1500-15726/1); Sa’diuddin b. Mes'td et-Teftazani (793/1390), Serhu
akdidi'n-nesefiyye (sahibi: Omer b. Abdullah es-Sivasi), hattat yok, Arapga,
tarih ve yer yok, Nesih, 13.5x20-6.5x14.5, 36-78a 17 satir, Karton, Kelam
(297.45), Dogan Erding Bagis.

3.34. (1508-15734/1); Celaliiddin ed-Devvani (6. 908/1502), Serhu tenzibi'l-
mantik ve'l-keldm, Veli b. Hizir b. Ali, Arapca, 1093/1682 yer yok, Nesih,
15x21-7x14, 16-36b 19 satir, Karton miklebli, Kelam (297.45), Dogan Erding
Bagis.

3.35. (1530-15756/1); Ebu Abdullah Hiiseyin ed-Demegani (6.?), el-
Kavdidii’s-semsiyye fi serhi’l-akdidi’l-adiidiyye, Ismail b. Ebubekir Nesai, Arap-
ca, 807/1405 yer yok, Nesih, 12x19.5-8x16, 2b-69b varak 25 satir, {ist kapak
yok arka kapak karton, Faruk Abursu Bagis (20.11.2018).

Serhler icerisinde Eb(i Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber’i iizerine yapilan serh-
ten14, Omer en-Nesefi'nin Akdid'i {izerine yapilandan ise 7 serh yer almak-
tadir. EbG Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber’i {izerine yapilan mevcut 14 serhten 10
tanesi Ebii'l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi'ye (6. 1000/1591-
92), 2’si ise Nureddin Ali el-Kari'ye (6. 1014/1605) aittir. Magnisavi'nin yap-
mis oldugu serh, Osmanl diinyasinda ¢okga taninan serhlerden birisidir.#
Omer en-Nesefi'nin Akaid'i ile ilgili serhlerden 5 tanesi Sa’deddin b. Mes'tid
et-Teftazani’'ye (793/1390) aittir. Teftazani’nin serhi serhler igerisinde en
meshur olan1 ve tizerine en fazla serh, hasiye ve ta’likler yapilandir. Omer
en-Nesefi’nin metnine yapilan serhlerden daha ¢ok Teftazani’nin eserine
serh ve hasiye yapilmis olup bunlarin sayisi elli civarindadir. Teftazani bu
serhte zaman zaman Matiirldl olan Nesefi'yi tenkit ederek Es’ariligi savun-
mus olmakla birlikte yer yer Matiiridi'nin goriislerini de benimsemektedir.*”
[bnii’-I-Hiimam’in kendi eseri olan el-Miisdyere'ye yazmis oldugu Tavdihu
li’'l-kitabi’l-miisdyere fi'l-akaidi’l-miinciye adli serh de kiitiiphanede bulunan
onemli serhlerden birisidir.#8 Abdurrahman el-Isfehani'nin (6. 749/1349)
Tesyidii’l-kavdid adlr TGsi'nin Tecridii’l-akdid ine yazdig1 serh de 6nemli eser-
lerdendir. Isfehani bu serhte 6zellikle imamet bahsinde Tiisi’nin sii imamet

46 Magnisavi bu serhi 930 (1523) yilinda tamamlamigtir. Tiirkgeye Sabit Unal tarafindan Fikl-t
Ekber ve Izahi adiyla (Ankara, 1956, 1985) gevrilmistir. Ahmet Karadavut tarafindan da bag-
ka bir nesri ve Tiirkge cevrisi (Ankara, 1982) bulunmaktadir. Detayl1 bilgi icin bk. Golciik-
Bebek, “el-Fikhii'l-Ekber”’, 12: 546. Ayrica Yunus Vehbi Yavuz tarafindan Fikh-1 Ekber
fmam Matiiridi, Ebii'l-Miinteha ve Molla Hiiseyin Serhleri olarak Tiirkceye geviri yapilmig-
tir. Bk. imam1 Azam, Fikh-1 Ekber Imam Matiiridi, Ebii’l-Miinteha ve Molla Hiiseyin Serhleri,
gev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Bayrak Yaynlari, 1992).

47 Detayl bilgi i¢in bk. Yavuz, ” Akaidii'n-Nesefi”, 2: 217-219

48 Tbnii”l-Hiimam’in eserine yazilan diger serhler hakkinda bilgi igin bk. Koca, “Ibnii'l-
Hiumam”, 21: 87-90; Baktir, Matiiridi Keldmcilari, 52.
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nazariyesi anlayisina ciddi elestiriler getirmistir.# CiircAini'nin Ici'nin el-
Mevikifina yazdigtr Serhu’l-mevikif ve Teftazani’nin kendi eseri olan el-
Makisid’a yazdigr Serhu’l-makisid adli serhler de Es’ari serh gelenegi iceri-
sinde 6nemli bir yere sahiptir.

AAAAAAA

yanlarda yazmistir. Bu da Ebti Hanife ve Omer en-Nesefi'nin eserlerinin ilim
cevrelerinde ne kadar etkili oldugunu gostermistir. 35 serhten 34’tiniin mii-
ellifi belli olup 1 tanesinin miiellifi tespit edilememistir. Bu serhlerin tama-
minin dili Arapga’dir.

4. KUTUPHANEDEKI AKAID VE KELAM HASIYELERI

‘Hasiye’;’doldurmak, gereginden fazla stz sdylemek veya yazmak’ an-
lamlarina gelen ‘hasv’ mastarindan tiiretilmis bir isim olup ‘s6z ve yazidaki
fazlaliklar, bir seyin kenari, bir eserin ve yazinin bulundugu sayfanin kenar-
larindaki bosluk” demektir. Terim olarak ise, ‘sayfa bosluklarina ilave edilen
agiklayici ve tamamlayici bilgileri iceren not” anlaminda olup hamis ve der-
kenar kelimeleriyle ayni anlama gelmektedir. Akaid ve kelam terimi olarak
ise ‘hasiye’; inangla ilgili meselelerle ilgili yazilan eserlerdeki bazi kelimeleri,
terkipleri veya metinde gecen 6zel kavramlarla ilgili agiklamalari ihtiva eden
eserlere denir.”®

Hasiye'nin serhten farkina gelince, serh bir eserin biitiiniiyle ilgili ve ge-
nis acgiklamalar1 kapsarken hasiye eserin biitiiniine degil de metinde gegen
baz1 kelime ve terkipleri agiklamaya yonelik kisa izahlar1 ihtiva etmesidir.
Ozellikle kelamda hasiye gelenegi serhle birlikte miiteahhirin dénemde bas-
lamus, Idi, Taftazani, Ciircani ve Devvani ile devam ederek zirveye ulasmis-
tir 5t

Kiitiiphanede bulunan akaid ve kelam hasiyeleri su sekildedir:

4.1.(143-145); Ahmed b. Musa Semsiiddin el-Hayali (6. 875/1470), Hdsiye-
tii’l-hayalf el-miisemma li siicd (kitap 7 boliim), hattat yok, Arapga, 953/1547 yer
yok, Nestalik, 18.5x12.6-12.3x6.9, 142+1 varak 19 satir, Karton, Akaid
(297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

4.2. (144-146); Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502), Hasiyetii'n- ald Hasiye-
ti’s-siidiir li tecridi’l-akdid, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Rik’a, 18x13-

49 Tisi’nin eserleri hakkinda bk. Agil Sirinov, Nasiriiddin Téisi’de Varlik ve Uldihiyyet (istanbul:
ISAM Yayinlar1,2011, 42.

%0Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hasiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), 16: 419.

51 Bekir Topaloglu, Keldm Iimi Girig (istanbul: Damla Yaymevi, 2010), 33-34; Serafettin Golciik,
Keldm Tarihi, 10. bask1 (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 243-244.
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13x8.5, 1+125+2 varak 25 satir, Kat'1 Cilt, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

4.3. (242-244/5); Ahmed b. Musa Semsiiddin el-Hayali (6. 875/1470), Hdsi-
ye ald serhi akdidi’'n-nesefi (sonu eksik), hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok,
Nesih, 20.5x13.5-17.5x7.5, 7 varak 15 satir, Karton, Kelam (297.45), Ziyabey
Varisleri (03.04.1985).

4.4. (259-261/1); Muhyiddin Muhammed b. Ali el-Karabagi (6. ?), Hdsiye-
tii'n- ald risdleti isbdti’l-vicib, Muhammed Nezir Han Muhammed, Arapga,
1084/1703 yer yok, Talik, 21x15-16x8, 36 varak 17 satir, Karton, Akaid
(297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

4.5. (263-265/1); Yahya es-Savi el-Cezairi (0. ?), Hdsiyetii tevkidi’l-akd, mii-
ellif hatti, Arapga, 1087/1676 yer yok, Nesih, 21.5x16-15x8.5, 173 varak 21
satir, Deri, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

4.6. (323-325); Ahmed b. Musa Semsiiddin el-Hayali (6. 875/1470), Hdsiye-
tii ald serhi akdidi’n-nesefi, Mustafa b. Muhammed, Arapga, 1097/1716 yer yok,
Talik, 98 varak 13 satir, 22.5x12.5-11.3x4.3,Deri, Akaid (297.45), Ziyabey Va-
risleri (03.04.1985).

4.7. (336-338); Semsiiddin Muhammed et-Tebrizi el-Hanefi (6. ?), Hdsiye
ald risdleti fi isbati’l-vicibi’l-kadime (bas tarafi eksik)hattat yok, Arapca, tarih
ve yer yok, Talik, 24.5x14.7-15.5x6.5, 37 varak 17 satur, ciltsiz, Akaid (297.45),
Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

4.8. (337-339); Sagaklizdde Muhamed b. Mahm(d el-Marasi (0.
1145/1732), Nesrii't-tavili, Hammad b. Ali es-Sivasi, Arapca, 1215/1789 yer
yok, Nesih, 23.4x16-16x9, 103 varak 19 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Ziyabey
Varisleri (03.04.1985).

4.9. (392-3761); Ahmed b. Musa Semsiiddin el-Hayali (6. 875/1470), Hésiye
ald serhi’l-akdidi’l-adiidiyye ( sahibi: Yahya b. Hac1 Hatib), hattat yok, Arapga,
954/1547 yer yok, Rik’a, 19x13-12.5x7.5, 230 varak 17 satir, Karton, Akaid
(297.45), Sivas Miize Mudiirliigii Devir (02.05.1985).

4.10. (506-3875/3); Celaliiddin ed-Devvani (6. 908/1502), Hdsiyetii'n-ald
hasiyeti’s-Sudiir li tecridi’l-akdid, Yusuf b. Abdurrahman, Arapca, 1126/1715
yer yok, Nesih, 20.5x14-14x7, 69 varak 17 satir, Karton, Akaid (297.45), Sivas
Miize Miidirligii Devir (02.05.1985).

4.11. (592-3961/1); Ahmed b. Musa Semsiiddin el-Hayali (6. 875/1470),
Hdsiyetii ald serhi akdidi'n-nesefi, hattat yok, Arapca, Nesih, 20.5x15-14.5x6.5,
65 varak 17 satir, Karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigii Devir
(02.05.1985).
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4.12. (593-3962); Ahmed b. Musa Semsiiddin el-Hayali (6. 875/1470),
Hasiyetii ald serhi akdidi'n-nesefi, Ibadullah el-Miiteal, Arapga, 954/1547 yer
yok, Talik, 22x15.5-14x7.2, 178 varak 19 satir, Karton, Akaid (297.45), Sivas
Miize MiidiirligiiDevir (02.05.1985).

4.13. (813-8897); Ramazan b. Muhammed el-Hanef1 (6. 887/1482), Hdsiye-
tii'n li Ramazan Efendi ald serhi’l-akdid, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok,
Nesih, 24x13-14x7, 176 varak 19 satir, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Sivas
Miize Miidiirligii Devir (07.10.2010).

4.14. (912-8997/3); Mirzacan Habibullah ed-Dihlevi (6. 994/1585), Hdsiye
ald risdle isbdti’l-vdcib, hattat yok, Arapga, 1000/1592 yer yok, Nesih, 19x14-
14x4.5, 68 varak 19 satir, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45), Sivas Miize Miidiir-
ligl Devir (07.10.2010).

4.15. (923-9008/6); Hiisam Celebi Hiisameddin b. Abdurrahman Tokad1i
(6. 959 /1520), Hdsiyetii’l-hisiye ald serhi tecridi’l-akdid, hattat yok, Arapcga,
tarih ve yer yok, Talik, 19.5x12.5-6x13.5, 18 varak 21 satir, Deri, Kelam
(297.45),Sivas Miize Miidiirliigii Devir (07.10.2010).

4.16. (1015-9103); Ahmed b. Musa Semsiiddin el-Hayali (6. 875/1470),
Hasiyetii’l-haydli ald serhi’l-akdid (igerisinde 1 risale var), hattat yok, Arapga,
tarih ve yer yok, Talik, 20x13.5-15.5x6.5, 44 varak 18 satir, cilt bilgisi yok,
Akaid (297.45), Divrigi Tlce Halk Kiitiiphanesi Devir.

4.17. (1037-9125); Abdiilhakim b. Semsiiddin Siyalkuti (6. 1067/1656),
Hasiyetii’s-siyalkuti ald hdsiyeti’l-hdyali, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok,
Talik, 22.5x16.5-17.5x10.5, 78 varak 27 satir, cilt bilgisi yok, Akaid (297.45),
Divrigi fle Halk Kiitiiphanesi Devir.

4.18. (1117-14261); Mes'ud b. Omer b. Sa’diiddin et-Taftazani (o.
792/1389), Hdsiye ale’l-kessif, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik,
18x13-13x9, 1+145 varak 19 satir, Karton, Akaid (297.45), Cumhuriyet Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

4.19. (1500-15726/2), Ahmed b. Musa Semsiiddin el-Hayali (6. 875/1470),
Hasiye ald serhi akdidi'n-neseflyye (bas tarafi eksiz), hattat yok,Arapga, tarih ve
yer yok, Nesih, 13.5x20-?, 79a-130b 13 satir,Karton, Kelam (297.45),Dogan
Erding Bags.

4.20. (1525-15751/7); Habibullah b. Abdullah es-Sirazi Mirzacan (6. ?),
Hdsiye ald serhi Karabdgi el-Hanefi li isbdti’l-vicib, Ismail b. Hacib, Arapga,
1087/1677 yer yok, Talik, 15x21-8x14, 184a-217a 17 satir, Karton miklebli,
Kelam (297.45), Stileyman Cesur Bagis (21.06. 2018).

Hasiyeler igerisinde Semsiiddin el-Hayali'nin (6. 875/1470) Nesefi'nin
Akdid’i izerine yaptig1 hasiyeden 7 tane bulunmakta olup sayica en fazla
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olandir.??2 Sacaklizdde el-Marasi (1145/1732), Kadi Beyzavi'nin Taviliu’'l-
envir'l lizerine yazdig1 Nesrii’t-tavdli adli hasiyede eserin metin ve serhleri-
nin incelemesini yaptiktan sonra mutlak hakikatin ne oldugunu anlatmak-
tadir.?® Devvani ve Abdurrahman Tokadi'nin (6.959/1520) Tthsi'nin Tecridii’l-
akdid’ine yazdiklar1 hasiyelerde 6nemlidir. 20 hasiyenin tamaminin miiellifi
mevcut olup bunlarin dili Arapga’dir.

5. KUTUPHANEDEKI AKAID VE KELAM KASIDELERI VE SERHLER]

Sozliikte, arzetmek, kastetmek, bir seye dogru yonelmek’’> gibi manala-
ra gelen “kaside”, ‘kasd” kokiinden tiiremis olup terim olarak “belli bir
amag dogrultusunda sdylenen, {izerinde diisiiniilen, gézden gecirilen siir”
anlamina gelmektedir.”> Akdid ve kelam alaninda kaside denilince, inang
esaslariin kaside tiirtinde siirsel olarak ifade edildigi eserler akla gelmekte-
dir.

Akaid ve kelamla ilgili kiitiiphanedeki kasideler sunlardir:

5.1.(222-224/2); Hizir Bey (6. 863/1459), Kaside-i niiniyye, Eyyiib b. Hasan
el-Kibrisi, Arapga, 1174/1760 yer yok, Harekeli Nesih, 20.5x14.3-14.5x7.5, 5
varak 13 satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

5.2. (222-224/3); Omer b. el-Muzaffer b. Omer Ibnii'l-Verdi el-Halebi (6.
?), el-Kasidetii'l-limiye, Celal Sah Ibni Hasan Ibni Mustafa, Arapga, 1175/1761
yer yok, Rik’a, 20.5X14.3-16x13, 4+2 varak 15 satir 2 siitun, Karton, Akaid
(297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

5.3. (235-237/2); Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ed-Dimyati (0.
921/1515), el-Kasidetii’d-dimyadti fi't-tevessiil bi esmdilldhi hiisnd, hattat yok,
Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 22x16.5-16.5x8.5, 30 varak 13 satir 2 siitun,
Deri, Esmaii'l-Hiisna (297.21), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

5.4. (255-257/3); Ali b. Osman b. Muhammed el-Usi (6. 575/1179), Kaside-
tii’l-emali, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 21x15-15x9, 6 varak
(115b-121b) 5 satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

52 Hayali, Fatih Sultan Mehmed devri alimlerinden birisi olup Hizir Bey’in de 6grencilerinden-
dir. Hayali daha ¢ok akaid ve kelam eserleri iizerine yaptig1 serh ve hasiyelerle 6n plana ¢1-
kan bir alimdir. Kendisi ve eserleriyle ilgili detayh bilgi icin bk. Adil Bebek, “"Hayali”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1998), 17: 3-5: Omer Aydin,
Tiirk Keldm Bilginleri (1stanbul: Insan Yayinlari, 2004), 56-57.

53 Bursal1 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 434-435; Yusuf Sevki Yavuz, “Tavaliu'l-Envar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 180-181.

54 Isfehant, el-Miifredat, 404-405.

55 Hiiseyin Elmali, “Kaside”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2001), 24: 562.
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5.5. (282-284/2); Tahmisi Turabi (6. ?),Kaside-i biiriide nin tahmisi, Abdiila-
ziz. Molla b. Kanber, Arapca-Fars¢a-Osmanlica, 1067/1657 yer yok, Talik,
ebat bilgisi yok, 28 varak 13 satir, Deri, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

5.6. (389-3758/3); Ali b. Osman b. Muhammed el-Usi (6. 575/1179), Bed'ii’l-
emdli, Ibn-i Ebubekir es-Sivasi, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 17x11.5-
12.2x8, 68b-70b 3 varak 13 satir, Deri, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

5.6. (824-8908/1); Ali b. Osman b. Muhammed el-Usi (6. 575/1179), Bed'ii’l-
emdli, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Talik, 21x15-14x7, 1b-3b 3 varak
sb. b.,Karton sirt1 deri, Akaid (297.45), Sivas Miize Midiirliigii (10.07. 2010).

5.7. (1069-14213/2); Ali b. Osman b. Muhammed el-Usi (6. 575/1179),
Bed’ii’'l-emili, Mustafa b. Abdullah, Arapga,1243/1827 yer yok, Nesih,
20.5x15-14x9, 3 varak 10 satir, Karton, Akaid (297.45), Cumhuriyet Universi-
tesi lahiyat Fakiiltesi Devir (19. 10. 2016).

5.8. (1306-14450); Hizir Bey (6. 863/1459), Kaside-i niinyiye, hattat yok,
Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 21.5x15-12.5x45, 10 varak 10 satir, ciltsiz,
Akaid (297.45), Mustafa Taki Efendi Bagis.

8 kasideden 4’iiniiAli b. Osman b. Muhammed el-Usi'nin (6. 575/1179)
Bed'ii’l-emili’si, 2’sini ise Hizir Bey’in (6. 863/1459) Kaside-i nilniyye’si olus-
turmaktadir. Her iki eser sahibi de Matiiridiyye alimidir. el-Usi, Fergana
Vadisi’'nde bulunan ve bugiinkii adiyla Os’da dogan Kirgiz bir alimdir. Eseri
el-Emali, Bed'ii’l-emdli ve Kasidetii’l-limiyye olarak da bilinir. 68 beyitten
olusmaktadir. Her dénemde ¢okca okunmus ve ezberlenmistir.’® Hizir Bey
(6. 863/1459) ise Osmanli kelamcist ve fikih alimi olup Fatih Sultan Meh-
met'in ilk Istanbul kadisidir. Kaside-i niiniyye 105 beyitten olugsmakta olup
her beyit ‘ntin’ harfiyle sona erdigi i¢in bu adla adlandirilmistir. Ayrica
Cevdhirii’l-akdid diye de bilinir. Bu akaid risalesi Tiirk diinyasinda ¢ok yay-
gindir.”” Kasidelerin 7 tanesinin dili Arapca iken 1’i Arapca-Farsca-
Osmanlica’dir. Tamaminin miiellifi mevcuttur.

56 Sirdceddin Ali b. Osman el-Usl, Emali Serhi, cev. Bekir Topalogly, 5. Baski (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2018), 11; [j§i ve eseri hakkinda detayl bilgi icin bk. Mehmet Sait Toprak, ”ﬂ§i”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42: 230-231; M. Sait
Ozervarli, “el-Emali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 11: 73-75. Bed'ii-I-Emili'nin 66 beyit oldugu ancak baz1 beyitlerin, niishalarin bir kis-
minda tekrar edilmesinden dolay1 67 veya 68 beyit olarak kaydedildigi belirtilmektedir. De-
tayl bilgi igin bk. Baktir, Matiiridi Keldmcilari, 41.

57 Detayl bilgi icin bk. M. Said Yazicioglu, Hizir Bey (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Ya-
yinlari, 1987); Yazicioglu, “Hizir Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 17: 413-415; Yazicioglu, “el-Kasidetii'n-Ntniyye”, Tiirkiye Diyanet
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Kasideler tizerine yapilan serhler ise sunlardir:

5.9. (146-148/2); Izziiddin Muhammed b. Ebubekir Ibn Cemmaa (5.?),
Serhu kasideti’l-emdli, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 18.5x13.7-
12.8x9.5, 77 varak 17 satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

5.10. (222-224/1); Davud b. Muhammed el-Karsi (6. ?), Serhu kasideti'n-
niiniyye, Eyylib b. Hasan el-Kibrisi, Arapca, 1174/1760 yer yok, Nestalik,
20.5x14.3-15.5x9, 49+3 varak 23 satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varis-
leri (03.04.1985).

5.11. (222-224/4); Nureddin b. Ali el-Kari (6. 1014/1605), Serhu'l-bed’i’l-
emdli, Eyyiib b. Hasan el-Kibrisi, Arapga, 1175/1761 yer yok, Nesih,
20.5x14.3-15x7, 37 varak 19 satir, Karton, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

5.12. (358-360/5); Muhyiddin Mehmed b. Ibrahim Niksari (6. 901/1495),
Serhu kasideti yekulii’l-abd, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih,
21.5x16-16x10, 24 varak 19 satir, ciltsiz, Akaid (297.45), Ziyabey Varisleri
(03.04.1985).

5.13. (413-3782); Ahmed b. Musa el-Hayali (O. 875/1470), Serhu’l-
kasideti’'n-niiniyye, Saban b. Muhammed, Arapga, 1070/1660 yer yok, Nesih,
20x14.5-15.6x9.8, 91 varak 19 satir, Karton, Akaid (297.45), Sivas Miize Mii-
diirltigii Devir (02.05.1985).

5.14. (1066-14210/2); Ali b. Osman b. Muhammed el—f]@i (6. 575/1179),
Serhu bed’i’l-emali, hattat yok, Arapga, tarih ve yer yok, Nesih, 18.2x13.5-
15x11, 35 varak 15 satir, Karton, Kelam (297.45), Cumhuriyet Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

5.15. (1171-14315/1); Abdurrahim b. Ebubekir b. Siileyman el-Hanefi el-
Marasi (6. 1062/1551), Serhu kasideti’l-emili, hattat yok, Arapga, tarih ve yer
yok, Talik, 21.5x14-15x7, 1b-27a (27 varak) 27 satir, Deri, Kelam (297.45),
Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Devir (19.10.2016).

5.16. (1300-14444/8); Celaliiddin es-Suyati (6. 911/1505), Serhu ald bed’i’l-
emdli, Muhammed b. Mahmud b. Ali, Arapca, tarih ve yer yok, Talik,
19.5x13-bb.mm., 25 varak (76b-101a) 21 satir, Deri, Kelam (297.45), Mustafa
Taki Efendi Bagss.

5.17. (1331-15446); Muhammed Siikri b. Ahmed Ataullah (6. ?), Nuhbetii'l-
akdid terceme-i hayri’l-kaldid=Serhu kaside-i niiniyye, hattat yok, Osmanlica,

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 571-572; Altintas, “Islam Inana-
nin Temel Klasikleri: ” Akaid Risaleleri”, 52-53.
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tarih ve yer yok, Talik, 23.5x17-15x9, 95 varak 19 satir, Deri, Kelam (297.45),
Hac1 Hasan Akyol Efendi Bagss.

9 kaside serhinden 6’s1 Usi’nin el-Emli’sine 3’ de Hizir Bey’in Kaside-i
Nimiyye’sine aittir. 8 tanesi Arapca yazilmis iken 1 tanesi Osmanlica olup
tamaminin miiellifleri mevcuttur.

SONUC

Osmanli ve Cumhuriyet donemi aydinlarindan ve ilim adamlarindan
Yusuf Ziya Bey tarafindan 1908 yilinda kendi imkanlariyla Sivas’ta kurulan
‘Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi’ tilkemizdeki 18 yazma eser kiitiiphane-
sinden birisidir. Kiitiiphane, igerisinde hem yazma hem matbu ve hem de
siireli yayinlari barindirmaktadir. Ozellikle yazma eserleri ihtiva etmesi
sebebiyle ayricalikli bir konuma sahiptir. Miisliimanlar olarak ge¢misten
gliniimiize ilmi ve kiiltiirel degerlerin sonraki kusaklara aktarilmasinda Ziya
Bey Yazma Eser Kiitiiphanesinin 6nemli bir gorevi yerine getirdigi hig stip-
hesiz ortadadir.

Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde son ilave ve bagislarla birlikte
1532 yazma eser mevcuttur. Bu yazma eserlerden 179'u akaid ve kelamla
ilgidir. 179 eserden 156’s1 Arapga, 21'i Osmanlica, 1’i Arapga-Osmanlica ve
1'isi de Arapga-Osmanlica-Farsga dillerindedir. 156’sin1 miiellifi belli iken
23'tiniin yazari belli degildir.

Akaid ve kelam metni 107’dir. 85 tanesinin yazar1 belli iken 22’sinin belli
degildir. 86’sinin dili Arapga, 20’si Osmanlica ve 1'i Arapga-Osmanlica’dir.
35 serhten 34’iiniin yazar1 belli, 1'inin ki belli degildir. Serhlerin tamami
Arapga’dir. 20 hasiyenin tamaminin yazari belli olup dili Arapga’dir. 8 kasi-
de bulunmakta olup tamaminin yazari bellidir. 7’si Arapga, 1i Arapcga-
Farsca-Osmanlica’dir. 9 kaside serhinin tamaminin yazar: bellidir. 8’i Arap-
¢a, 1’i Osmanlica’dar.

Kiitiiphanede bulunan yazma akaid ve kelam eserleri genel olarak
Matiiridi kaynaklardan olugsmaktadir. Ozellikle Ebti Hanife'nin el-Fikhu'l-
ekber, el-Vasiyye ve Omer Nesefi'nin Akdid’i ve bunlar iizerine yapilan serh ve
hasiye tiirti calismalar biiytik bir yek{in olusturmaktadir. Bu calismalar bu
eserlerin ilim camiasinda ne kadar etkili oldugunu ortaya koymakla birlikte
kiitiiphanenin bulundugu sehir halkinin da itikad1 goriislerinin rengini be-
lirtmektedir. Kiitiiphanede inangla ilgili ilk donemde yazilan eserler bulun-
dugu gibi Miisliiman Tiirklerin yetistirmis oldugu Usi, ibnii'l-Hiimam ve
Hizir Bey gibi alimlerin eserleri de mevcuttur. Matiiridi kaynaklarin ¢ok
olmakla birlikte Gazzali, Kadi Beydavi, Idi, Ciircani, Teftazani, Devvani gibi
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Es’arl alimlerin eserleri de bulunmaktadir. Ancak ne Matiiridi'nin ne de
Es’ari’nin herhangi bir eseri bulunmaktadir.

Osmanli medrese miifredatinda yogunluklu olarak Eg’ari alimlerin kelam
eserleri okutulmaktaydi. Ancak bu kiitiiphane kataloglarinda karsimiza
¢ikan durum bu genellemeye aykir1 gibi durmaktadir. Bu durum acaba Os-
manli son doneminde Matiiridi ¢alismalara yonelik artan bir ilginin goster-
gesi midir? Yoksa medrese miifredatinda Es’arl eserlerin ¢ogunlukla yer
almas1 onlarin halk veya aydinlar nezdinde de yaygin oldugunu gosterip
gostermeyecegini bu kayitlardan ¢ikarmak oldukga gii¢ goziikmektedir.
Ayrica Yusuf Ziya Bey’in tercihinin de Matiiridilikten yana oldugunu da
ortaya koyacak bir veri yoktur. Zira Yusuf Ziya Bey 1943’te vefatina kadar
kiitliphanenin idaresini uhdesinde tasimis ancak vefatindan sonra bu yetki
¢ocuklarina ge¢mistir. Cocuklar: da 1980’de kamulastirilana kadar kiitiipha-
nenin idaresiyle mesgul olmustur. Bugiinkii katalog bilgilerine gore ilk eser-
lerin en erken kayit tarihi 1985 ve bagislayanlar da Yusuf Ziya Bey’in varis-
leridir. Ancak kiitiiphanedeki akaid ve kelam eserlerinin biiyiik bir ¢ogun-
lugunun Matiiridi kaynaklardan olusmasindan hareketle kiitiiphanenin
bulundugu sehrin halkinin temayiiliiniin bu dogrultuda oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Kiitiiphanede Imam Birgivi'nin Ahvdlii etfali’l-miislimin gibi baz1 akaid ve
kelam eserlerinin yanliglikla ahlak, fikih ve tecvid gibi farkli alanlara kayde-
dildigi tespit edilmistir. Yine akaid ve kelam eseri olmayip kavramlar sozlii-
gl olan Ciircani’nin et-Ta'rifdt't da kelam boliimiine kaydedilmistir. Bu da
kayit yaparken azami derecede dikkat edilmesinin gerekliligini ortaya koy-
maktadir.

Biz bu ¢alismamizla kiitiiphanedeki akaid ve kelam eserlerini belli bir sis-
tematik icerisinde ortaya koymaya calistik. Amacimiz yapilan ¢alismanin
daha anlasilir olabilmesini ve karmasikliktan uzak olmasimi saglamaktir.
Kiitiiphane kayitlarinda ise bizim bu calismada yaptigimiz gibi bir tasnif
bulunmamakta, eserler gelis sirasina gore kayit altina alinmaktadir. Ise eser-
leri belirterek bagladik. Eserlerden sonra serhleri ve serhler {izerine yapilan
hasiyeleri siraladik. Daha sonra kaside tiiriinde yazilmis olanlar ve bunlar
tizerine yapilan serhlere degindik. Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki
akaid ve kelamla ilgili eserlerini ortaya koydugumuz bu ¢alisma, kiitiipha-
nenin 6énemini ortaya koyma ve ilim erbabinin dikkatlerini buradaki yazma
eserlere cekme noktasinda yapilan ¢alismalardan bir tanesidir.
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Ozet

Gunumuizde medya, iletisim araglari ve sosyal paylasim aglari, genis halk kitlelerini etkilemenin
ve ydnlendirmenin en glgli araci haline gelmistir. Clnku kitle iletisim araglari, bireylerin dinsel
inang ve ahlaki hareketlerine yén veren etkin giic merkezleridir. Ozellikle sosyal paylasim sitele-
rinden ve sosyal aglardan aktarilan dinf iletiler, bireylerin duslncelerini, kanaatlerini, dini ve
ahlaki dederlere yukledikleri anlamlari sekillendirebilmekte; bireyi kolay etkilenir ve savunmasiz
bir hale getirebilmektedir. insanlarin begdeni, istek ve tercihlerine adapte edilmis giicli, coskulu
ve abartil retoriklerle sunulan dini iletiler, 6gretisel gayesinden ziyade benimsenme ve kabulle-
nilmeye odakli aktarimlardir. Bu nedenle basit, sade ve zihinsel konforu tahrik etmeyen iletinin
gercekligi degil, cezbediciligi, etkileyiciligi ve inandiricigi cok daha dnemlidir. Ustelik bireysel ve
sosyal alana, teorik veya pratik bir faydasi olmayan herhangi bir konunun, mistik unsurlarla
bezenip kutsal bir kaynaga referansla sunulmasi, hedef kitlenin bilissel dizeyini gelistirmekten
ote, bagimliigi pekistirilen bireyin, daha gok duygusal yénden motive edilmek istendigini gos-
termektedir. Cunki dinf mesajin, gérseller araciligiyla, ses, jest, mimik, emoji ve duyusal sem-
bollerle aktariimasi, bireyin dislince ve davraniglarina olumlu veya olumsuz pek gok ydnden
etki edebilmektedir. Bu olgu, ayni zamanda dinsel érgitlenmelerde dava ve kutsallik miti etra-
finda stratejik rollerin Uretilmesi amacina da isaret etmektedir. Daha dogrusu iletilerin sekli,
istenen hedef kitleyi ve bu kitle tGzerindeki kontrol mekanizmasini Uretmeye odaklanmaktadir.
Bunun yaninda iletisim araglariyla hedef kitleye yoneltilen dinf ileti, ideolojik bir yapinin olusma-
sina da zemin hazirlayabilmektedir. Clnku bir dini séylem igerisinde gercek disiligin, hakikat ile
kurdugu iliski, tehlikeli bir giice déniisebilecek tiirdedir. Ornedin popiler bir din adaminin ger-
cekliginde sliphe olan bir olay veya durumu, Kur’an ve slinnet gibi bilgi kaynaklarina refere
ederek sunmasi, salt hakikat ve tutarliliktan daha etkileyici olabilmektedir. Bu ise bireyin sadece
dini yasantisina etki etmemekte; ayni zamanda paradoksal yasam sekillerini de var ederek,
hedef kitlenin toplumsal iliskilerini yeniden Uretip dizayn edebilmektedir. Bir bakima ben dili, tek
hakikat iddiasi, reel olanla gelisiklik, dislinceden ziyade seklin ve ritlelin éne gikariimasi ile
digerini Gtekilestirme bu slirecin dogal yansimasidir. Netice olarak galismamizda genelleyici bir
Usluptan kaginarak -negatif- dini iletisimin teorik ve pratik agidan olumsuz sonuglarini incele-
meye calisacadiz. Sosyal iletisim ve paylasim araglarindan telkin edilen dini séylemlerin, inang
ve davranis boyutuyla Grettigi dinf kimlikleri analiz etmeye gayret edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Din, Kimlik, Sosyal, iletisim, Sanal, Kitle.

Absract

The media, communication instruments and social networking have been the strongest instru-
ments in order to affect and lead the large public masses. Because the mass mediums are the
effective power centers which lead the individuals’ religious belief and moral behaviors. Especi-
ally, the religious messages which are transferred from the social sharing sites and social
networks form the meanings that the individuals ascribe on their opinions, knowledges, religi-
ous and moral values; make the individuals easily affected and defenseless one. The religious
messages which are presented with the strong, effusive and exaggerates rhetorics which are
adapted in the people’s likes, desires and preferences are the transfers which are focuses on
being adopted and accepted rather than the doctrinal target. Thus, the temptation, expressive-
ness and persuasiveness of the message which doesn’t provoke the simple, pure and mental
comfort are more important than its factuality. Furthermore, the presentation of any subjects
not having a theoretical or practical benefit on the individual and social fields with a reference
to the divine source as being adorned with the mystic factors indicates that the emotional
aspect reinforcing the dependency is wanted to be motivated much more rather than develo-
ping the cognitive level of target mass. Because the transfer of a religious message with the
gesture, mimic, emitional symbols via the visuals can affect on an individual’s opinions and

* Bu makale, 10-12 Ekim 2019 tarihinde Eskisehir’de diizenlenen 1. Uluslararasi, Din, Dil, Tleti-
sim Sempozyumu'nda sunulan “Dini Kimlik Olusumunda Sosyal Iletisim Araglari-
nin/Aglarinin Etkisi” baglikli tebligin gézden gegirilmis halidir.
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behaviors with many positive and negative aspects. This fact also indicates the purpose that the
strategical roles are generated. More precisely, the form of messages focuses on the demanded
target mass and generating the control mechanism on this mass. Moreover, the religious mes-
sage which is directed to the targer mass through the communication instruments can cause
the existence of an ideological structure. Because the relationship that the insubstantiality in a
religious expression has with the reality can turn into a dangerous power. For example, it is
more effective than the reality and consistency that a popular religious functionary presents a
fact or situation with a doubt in its reality as referring to the information sources such as The
Koran and sunnah. This does not only affect the individual’s religious life but also, it can rege-
nerate and design the social relationships of target mass as creating a paradoxial lifestyle.
Consequently, we will try to analyze the religious identifications that the religious expressions
suggested from the social communication and networking instruments generate them in the
aspect of belief and behavior as reviewing them n terms of purpose and target.

Keywords: Religion, Personality, Social, Communication, Belief, Virtual, Mass.

Giris

Teknolojik gelismelerin insan yasamina katkisi gz ardi edilemez. Ustelik
gliniimiizde birey ve toplumlarin bu hizli gelismeyi goérmezden gelmesi
neredeyse imkansizdir. Zira teknolojik buluslar, hem medeniyetlerin gelisi-
mine katki saglamakta hem de enformatik {iretkenligin artmasina ve siirdii-
riilebilirligine olanak tanimaktadir. Bu baglamda yasanan teknolojik gelis-
melerle birlikte artik kitle iletisim araglari/aglari, bireyler arasi kiiresel en-
formasyona daha fazla katki saglamaktadir. Ancak teknoloji, insan yasamina
bir¢ok kolaylig1 saglarken pek ¢ok sorunu da beraberinde getirebilmektedir.
Olumlu y6nden, biitiin bilesenleriyle sanal kitlesel iletisim, farkli mesaj ve
bilgilerin topluma iletilmesinde, toplumlarin egitilmesinde, kiiltiirel enteg-
rasyonda, saglikli iletisim ve sosyal diizenin saglanmasinda vb. 6nemli bir
paya sahiptir. Buna mukabil dini ve toplumsal degerlerin asinmasina, birey-
lerin yabancilasmasina, duyarsizliga, gercegi manipiile etmeye, sOmiirii
unsuruna, ahlaki dejenerasyona, duygu ve diisiincelere miidahale edilmesi-
ne, dini ve ideolojik kutuplasmalara, dinsel onyargilara ve siddet egilimleri-
ne neden olabilecek bazi olumsuz sonuglarindan s6z edilebilir. Buna benzer
olgular gostermektedir ki insanlarin teknolojiyi tirettigi cagda adeta teknolo-
ji de modern insani tiretmektedir. Bu acidan medya, kiiresel bir bilgi ve ileti-
sim ag1 olmasi yaninda, kitleleri etkilemek ve alg1 olusturmak icin de giiclii
bir arag olarak kullanilmaktadir. Dini alanda ise sosyal paylasim araclariyla,
hem dini bilgilerin topluma aktarilmasi hem de hitap edilen toplum i¢in rol-
modellerin {iretilmesi saglanmaktadir. Artik sanal iletisim, cami, medrese,
okul, vaaz, hutbe gibi geleneksel dini ileti sekilleri yaninda, ¢cagdas dini sos-
yalizasyon {iiniteleri olarak da islev gormektedir. Her ne kadar kitle iletisim,
bilgiye kolay erisebilirlik ve kiiresel bir boyut katsa da 6zellikle sosyal alan-
lardan aktarilan dini iletiler, bireylerin diisiincelerini, kanaatlerini, dini ve
ahlaki degerlere yiikledikleri anlamlar1 sekillendirebilmekte; bireyi kolay
etkilenir ve savunmasiz bir hale getirebilmektedir. Bu agidan sanal ortamlar,
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dini alg1 olusturma konusunda dikkate alinmasi gereken birinci derecede
faaliyet alanlaridir. Ciinkii toplumun biiyiik bir kismi, dini bilgileri/verileri
asli kaynaklarindan veya bilgi degerini test ederek edinmemekte daha ¢ok
sahis, grup, tarikat veya cemaatlerin sagladig1 enformasyona yonelmektedir.
Bu sebeple dini gruplarin bu enformatik olgudan yararlanmak ve istenilen
din algisim1 olusturmak igin biitiin mekanizmalariyla medya unsurlarina
yonelmeleri kaginilmazdir. Biz de ¢alismamizda medyanin, enformatik ve
pragmatik dogasini irdeleyerek, dini kimligin olusumunda etkisi oldugunu
diisiindiigiimiiz iki dinsel faktdre deginecegiz. Ilki, sanal alanlar1 bir propa-
ganda unsuru olarak kullamip, 6teki {izerinden varligimi tanimlayan, bunu
yaparken de nesnellikten uzak sekilde spekiilatif gerceklik vurgusunda bu-
lunan negatif grup kimligidir. Digeri de dinin evrensel ilke ve degerlerini
gbz ard1 ederek, dini sOylemi magazinlestiren boylece dini ve dindar1 ti-
carilestiren medyatik dinselligin negatif yapisidir.

1. SANAL ALANDA DiN(L)I SOYLEMIN NEGATIF DOGASI

Modern ¢agda toplum, yeni medya (internet, sosyal aglar, mobil iletisim,
dijital alanlar vb.) olarak isimlendirilen hizli bir iletisim ve etkilesim ¢ag1
yasamaktadir. Iletisim teknolojisinin ulastig1 bu seviye, kuskusuz din ala-
ninda da birtakim agilim ve degisimlere kapi aralamistir. Ozellikle din, soz
konusu gelismelere hizli bir sekilde ayak uydurarak dijital teknoloji vasita-
styla ileti ve mesajlarini fiziksel ortamdan sanal platforma tasima isine hiz
vermistir. Boylece sesli, gorsel ve sanal olarak iletisimin siirdiiriilmesiyle
cemaat ve gruplar, iiyelerinin birbirleriyle etkilesimini saglayacak blog, twit-
ter, facebook, forum gibi sanal alanlar olusturmuslardir.! Olumlu y&nden
internetin yayginlasmasiyla birlikte her din ve goriisten insamn fikirlerini
tartisip Ozglirce goriislerini ifade edebilecegi ve dncesinde dile getirilmeyen
konular: tartisabilecegi sosyal aglar, forum, blog, twitter gibi sanal alanlar
olusturulmustur. Ustelik ¢ogulculuk ve ¢ok seslilige olanak taniyan bu bilig-
sel alanlar, geleneksel medya ve dini egitim kurumlarinin otoritelerini elle-
rinden almaya baslamistir. Artik internet araciligiyla bilgi dolasiminin ve
bilgiye erigsimin herhangi bir idare veya dini grubun tekelinde olmadig: go-
riilmiis, dini igeriklerin takip ve kontrolii bir bakima toplumsal alana tagin-
mistir. Boylece bireyler, geleneksel dini otoritelerden aldiklar1 dini bilgi ve
mesajlar1 sorgulamaya da baglamiglardir.? Ayrica kitle iletisim araglar1 saye-
sinde dini gruplar arasinda sanal iletisim ve mesajlasma aligverisi hiz ka-
zanmis ve boylece enformatik bir toplum da olusmustur.

1 Omer Menekse, “Dinin Dijitallesmesi ve Mobil Uygulamalar”, (Dijitallesen Din: Medya ve Din
2 kitab1 icerisinde) Ed. Mete Camdereli ve dgr., (Istanbul: Koprii Kitaplari, 2015), 152.
2 Mehmet Haberli, Sanal Din, (istanbul: Acgihim Kitap, 2014), 72.
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Modern kiiltiirle birlikte reel hayata tasinan bireycilik, dini ¢ogulculugu
beraberinde getirmis, dinsel cesitlik arasinda birey, farkli dini goriislerle
kars1 karsiya kalabilmistir. Boylece modern birey i¢in din (dinsel yorum),
geleneksel dinsel kurumlarin kendisine sundugu siiphe gotiirmez nesnel
gerceklik degil, secim yapilabilen bir olgu haline doniigsmiistiir. Bunun tabii
sonucu olarak da farkli dinsel organizasyonlar, taraftar toplamak ve rekabet
etmek zorunda kalmiglardir. Bu nedenle bir grubun dini goriislerini piyasa-
ya sunmasi ve potansiyel alicilara iletebilmesi hem medya organlar1 hem de
kendileri acisindan 6nemli hale gelmistir.? Fakat dine giydirilmeye calisilan
bu rekabet ve pazar mantigi, iletilen mesajin orijinal ve kitabi olmasindan
ziyade algisal etkiyle bireyin mesaji kabul etmesini yani tiiketici olarak bire-
yin 6n plana ¢ikarilmasini gerektirmistir. Medya araciligryla dine bu yonde
bir islev yiiklenmesi ise oldukga ileri boyutlara ulagsmistir. Dolayisiyla mo-
dern ¢agda medya ve kitle iletisim araclariyla kutsal olan artik yeniden {ire-
tilir ve tiiketilir hale gelmistir.* Dinin fiziksel ortamdan sanal ortama transfer
edilmeye baslanmas ile de,® dinin ne oldugundan ziyade neyin din oldugu
gibi zihni bir karmasiklik kitlelere daha fazla yansimistir. Ciinkii din, olus-
turdugu kiiltiirel bir (sanal) alan igerisinde, benimsedigi dil ve format {ize-
rinden kendisini ifade etmeye basladiginda; ister istemez dinin, kendi bii-
tiinselligi, deger ve dnermeleri ¢ercevesinde degil; olmasi arzulanan kalip ve
imgelerle tanimlanmasina ve bu dogrultuda bir dindarlik tipinin olusmasina
zemin hazirlanmistir.6 Bu durum, medyanin tutum yaratma hem de sahip
olunan tutumlar giiclendirmedeki basarisina isaret etmektedir.”

Bu realite, sanal iletisimin iyiye ve kotiiye hizmet edebilecek yeni bir sos-
yo-bilissel mekanizma olduguna da isaret etmektedir. Sosyallesme siirecinin
iki erki din ve kitle iletisim araglarinin ortak bulusma noktasi ise topluma
sekil vermek, degerler yaratip benimsetmek, diizen kurup kontrol etmek
gibi bir takim islevlerdir. Dolayisiyla din ve sanal iletisim araglari, ayn1 alan-
lar1 kontrol etmeye calisirken gercekte ortak bir noktada birlesmektedir.®
Zira gliniimiiz toplumu, bilgi, enformasyon ve ag toplumudur. Bu durum
ayni zamanda kelime merkezli bir diinyadan imaj merkezli (tv, film, internet
vs.) bir diinyaya gegisi ifade etmektedir. Artik toplum, yogun bilgi ve imaj

3 Mustafa Arslan, “Medya ve Yeni Dinsel Kimlikler”, (Medya ve Din Tartismalari-Sempozyum
Bildirileri Icerisinde), (istanbul: istanbul Ticaret Universitesi, 2016), 212-213.

4 Arslan, “Medya ve Yeni Dinsel Kimlikler”, 212-213.

5 Haberli, Sanal Din, 22.

¢ Hikmet Demir, “Medya Dindarlig1”, Umran Dergisi, 173, (2009): 27.

7 Cigdem Kagitcibagi-Zeynep Cemalcilar. Diinden Bugiine Insan ve Insanlar. (Istanbul: Evrim
Yayinevi, 2014), 146.

§ Agina Giilerarslan, “Uhreviye Kars1 Sekiiler: Din ve Televizyon”, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 24, (2010): 223.
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bombardimani altinda toplumsallasma siirecini medya aracihigiyla saglar
olmustur. Yani bilgi akisinda, dinf kurumlardan daha fazla medya etkili hale
gelmistir. Clinkii modern birey, bilgilenmek istemese de bilgiyi edinmekte
adeta medyanin biitiin organlarindan yasamina gelen bilgiye karsi koya-
mamaktadir. Bu ise medyanin, topluma sekil verme, deger yaratma, deger-
leri benimsetme, diizen olusturma ve yonetmede din kadar etkili oldugu
anlamina gelmektedir.’ C)yle ki semboller, isaretler, sayilar, sozciikler, resim-
ler ya da bunlarin bileskesinden olusan iletiler yalnizca mesaj tasimamakta;
ayni zamanda insanlarin diinyasini yeniden sekillendirip yorumlayarak ona
yeni boyut kazandirmaktadir.

Bilgisayar teknolojisindeki gelismeler neticesinde bilginin ortaklasa kul-
lanilan bir metdya doniismesi, bilgi toplumunda bilgiyi, onem verilmesi
gereken bir sermaye ve kiimiilatif olarak yenilenen bir kaynak haline getir-
mistir. Bilginin satilmak i¢in tiretilen bir degerlendirme aracina doniismesi
ise gercek degerinin yitirilmesiyle esdegerdir. Oyle ki her tiir bilgiye ulasma
imkan1 saglayan ve insani hipnotize eden internette goriintilye indirgenen
bilgi degersizlesmekte ve kullanicilar1 eyleme gec¢mesini engelleyerek sim-
diyi mutlaklastirmaktadir. Simdinin mutlaklastirilmasi ise tarih bilincinin ve
gelecek tasavvurunun ortadan kalkmasina sebep olmakta bireyleri zamansiz
ve mekansiz bir diinyaya hapsetmektedir.!’ Bu realite, dogal olarak bilginin
Ogrenilip {iiretildigi epistemolojik bir ¢agi degil, daha ¢ok malumat sahibi
bireylerin iiretildigi bir zaman dilimini meydana getirmektedir. Ciinkii bilgi,
malumatin, akil siizgecinden gecirilip, kisisel deneyimler, algilar, seziler,
duygular yoluyla karar verme, planlama, karsilastirma, analiz etme ve
iiretme siireglerinden gegirilip kullanilmasidir. Bilgi ile malumat arasinda en
keskin ayrim ise baglam ilkesinde ortaya gikmaktadir. Bilgilenmek, bir bag-
lama oturtup yorumlamak, serh etmek, analiz edip iligkilendirmek ve kav-
ramlastirma faaliyetidir.”? Bu agidan gelenekten kopuk olan ve gelecege
uzanamayan bir bilgi, enformatik bir siizgecten gecmedigi icin deger ve
pratik iiretme igeriginden uzaklasmaktadir. Sanal ortamda bilginin siradan

9 Arslan, “Medya ve Yeni Dinsel Kimlikler”, 213.

10 Ali Arslan, “Medyamin Toplumsal Giicii”, http://ilef.ankara.edu.tr/id/yazi.php?yad=2356;
Medya iletilerinin alilmayicilari, karsilik konusma siirecinin ortaklar: degil, sembolik ileti-
sim siirecinin katitimalaridir. Bu agidan sanal etkilesimi, ‘iletisim” kavramindan ziyade ile-
ti, yayma terimleri ile nitelemek daha uygundur. Ayrintihi bilgi i¢in bk. John B. Thompson.
Medya ve Modernite. Ter. Serdar Oztiirk, (istanbul: Kirmiz1 Yaynlari, 2008), 48.

11 Fatma Ekinci, “Sanallag(tiril)ma Siirecinde Dini Bilginin Hakikat Problemi”, (Medya ve Din
Tartismalari-Sempozyum Bildirileri Igerisinde), (Istanbul: Istanbul Ticaret Universitesi,
2016), 291.

12 Nazife Sigman, https://www.haksozhaber.net/ustadi-internet-olanin-ilmi-malumat-olur-
19498yy.htm; Ekinci, “Sanallag(tiril)ma Siirecinde Dini Bilginin Hakikat Problemi”, 291.
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bir malumata doniismesi ise simdilik algisi igerisinde bilgiyi degersizlestir-
mekte boylece tutarli bir diisiince ve nesnel bir deger iiretememektedir.

Bununla birlikte dijital enformasyon {iretimi, yeni bir epistemolojinin or-
taya ¢ikmasina sebep olmus; bilgiyi, iman ve ahlaktan ayirmamas: gereken
Miisliiman birey, bilgi ve degeri zamanla kitlesel onaya baglamistir.’s Ciinkii
sanal ortamda hizli, kolay ve dogrudan dolasima sokulan bilgilerin dogru-
luk ve giivenilirligi bir yana tarafsiz, dengeli, seviyeli ve kapsamli olmas1 da
siiphelidir. Bu durumu Naisbitt, “yanlis, eksik, hatali ve gereksiz ok sayida
bilgive maruz kalan bireyin enformasyon icerisinde yiizerken kontrolsiiz bilgi kir-
lenmesi nedeniyle bilgi achgindan 6lmesi” olarak ifade etmektedir.* Ornegin
Web'de bir bilginin diizenlenmesinde en etkin aracin, en fazla formuyla
(tiklanan, okunan, takipgisi olan) tavsiye edilmesi yani popiilerlik mottosu-
nun varlig1 ayrica bilgiye ve habere ulasimda kitlelerin yonlendirici ve belir-
leyici rolii, bilginin malumata evrilirken niteliginin de kayboldugunun gos-
tergesidir.”® Sanal ortamda bir seyin takip, paylasim ve tiklanma oranin fazla
olmast ise -haklilik ve dogruluk ol¢iitii sayilarak- kisi veya dini bir grubun,
kendi anlayisini mutlak gerceklik olarak algilamasina neden olmaktadir.
Fakat Islam’in en temel degerlerini ve gergek¢i misyonunu géz ardi eden
dini goriis ve paylasimlar, dinin dogru anlasilmas: ve yasanmasina engel
olusturabilmekte {istelik dini degerlerin anlam ve igerik acisindan tahrifine
sebebiyet verebilmektedir.!¢

Camdereli’ye gore de din dili, medyatik sdylemle kendisini ifade etmeye
basladiginda medyatik sdylemin gercevesi igerisinde kalmakta ve medyatik
dilin istekleriyle sekillenmektedir. Boylece din, varligimi siirdiirse de bu
sOyleme muhatap olanlar, 6zgiin din sdyleminden uzaklasarak medyatik ve
dijital din olgusunun mahk{imu olmaktadirlar. Bu nedenle ona gore, dijital
diinya yeni bir dinselligi insa etmekte ve gelecek nesiller, dijital miirebbiye-
nin etkisi altinda farklilasmis, doniismiis mesajla sekillenmis olacaklardir.’”
Ciinkii medya, insanlarin 6zellikle de genglerin duygularina hitap etme ve
buradan kolektif bir zihniyet ve pratik elde etme noktasinda son derece etki-
li bir aractir. Bu durum, dini kimlik ve kolektife olusturmada medyanin
etkili bir ara¢ oldugunu gostermektedir. Acikcas: kitle iletisim araglari, agik
veya kapali imalarla insanlarin dini algilarini sekillendirmede 6nemli bir rol
iistlenmektedir. Dini iletinin medya aracigiyla temsil edilmesi de dinin ilke

13Sisman, https://www.haksozhaber.net/ustadi-internet-olanin-ilmi-malumat-olur-19498yy.htm.

14 Ekinci, “Sanallag(tiril)ma Siirecinde Dini Bilginin Hakikat Problemi”, 292-293.

15Sigman, https://www.haksozhaber.net/ustadi-internet-olanin-ilmi-malumat-olur-19498yy.htm.

16 Ekinci, “Sanallag(tiril)ma Siirecinde Dini Bilginin Hakikat Problemi”, 294.

17 Mete Camdereli, “Dinsel Soylem Yok Olmuyor Medyatiklesiyor”, TRT Akademi, 3/6, (2018):
777-778.
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ve prensiplerin popiilerlesmesini ve kitlesellesmesini saglamaktadir. Bu
agidan medya, bireylerin dini algilar1 tizerinde tutum belirleyici bir fonksi-
yona sahiptir.!

2. HAKIKAT TEKELCILiGI Ve OTEKICILIK IMGESI

Internet, diger medya araglarindan farkli olarak dil ve isaretleri tiiketme-
nin ve yeniden {iretmenin yaygin aracidir. Medyanin yaptig: ise bireylerin
kimlik kaynag1 olarak gordiigii sosyal gruplari ¢ogaltarak kisilerin katilimin
hizlandirmaktir. Modern ¢agda sosyolojik olarak bir¢ok kimlik iiretilmekte
ayni sekilde medya da bircok kimligin iiretilmesine araci olabilmektedir.
Ancak kimliklerin tiretimi, ¢cogu zaman bireylerin bilgisi dahilinde olmadi-
gindan ve kim tarafindan, nasil ve ne amagla iiretildigi goz oniine alinmadi-
gindan bunlar bilingsizce onaylanmaktadir.’ Belirtildigi {izere modern ¢ag-
da intel yonelim, inanglar1 genis kitlelere duyurmak, insanlar1 egitmek ve
bilgilendirmek igin aktif bir bigimde kullanilmaktadir. Ancak son yillarda
intel kullanim, kitleselleserek ticarilesmis ve ¢ok merkezli sebeke yapilar:
olugsmaya baglamistir. Intel kaynaklarina erisimin kolaylagsmasi ve ucuz ol-
mas1 gibi nedenler kitlesellesmeyi; para kazanma, niifuz edinme, gevre ve
grup olusturma amaci ticarilesmeyi dogurmustur. Ozellikle giiniimiizde
baz1 dini gruplarin kitlesellesme olgusuna ticari bir onem atfettigi de bilinen
bir husustur. Bunun sonucunda ilahi hedef ve gayeler geri plana itilirken;
diinyevi emeller gii¢ kazanmaya baslamistir. Bu dogrultuda Miisliimanlarin
intel yonelimi, kendine has bir takim hedefler belirlemistir.

1. Siber cematizm: Cemaatin, tarikatin, vakfin, dernegin, derginin, gazete
veya bireylerin kendi bakis agis1 dogrultusunda dini goriislerini paylasmalk,
kitap ve dergilerini satmalk, izleyici ve takipgisini ¢ogaltmak icin olusturdu-
gu intel alan.

2. Siber aktivitizm: Orgiitlii yap1 olusturmaksizin kisisel menfaat elde
etmeye odakli dini igerikli intel alan.

3. Siber dintic-telizm: Sosyal aglar1 dini ticaret yapmak amaciyla kullan-
mak. Dini kavramlarin, anlayislarin, simge ve sembollerin, kitap, cd, dua vs.
satilmasidir.

4. Siber etkililik: Ismini duyurma, yayginlastirma, popiilerlik, kisiligi et-
rafinda bir halka veya birbirini tanimayan kisilerden olusan fakat birbirine
linking pin (bir birimin bir {iyesinin baska bir birimin lideri oldugu bir sis-

18 Mustafa Arslan, “Kitle fletisim Araglar1 Medya ve Din ligkisi Uzerine”, Birey ve Toplum
Dergisi, 6/11, (2006): 11.

19 Giircan Sevket Avcioglu, “Yapisal kimlikten secimlik kimlige; kimligin medya araciligiyla
yeniden tiretimi”, Uluslararas: Insan Bilimleri Dergisi, 8/2, (2011): 366-367.
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tem) vazifesi goren sahislardan zincir halkalar olusturmak. Bu yapinn bin-
lerce izleyicisi ve takipgisi oldugundan olduk¢a mutludur. Her toplantiya,
davete, meclise davet edilmektedir. Kisacasi aranan adamdir.20 Siber etkili-
likte kendini duyurmak, tek basina i¢ grup onayiyla gerceklesmemektedir.
Birbirine tist bir kimlikle baglanan bireyleri bir arada tutmak icin Stekinin
varlig1 kaginilmazdir. Ciinkii dis grup, dini bir grubun liderinin mesruiyet
kaynag1 ve tiyeleri icin baglilik aracidir. Esasinda bu durum, medyanin ken-
di dogasinda zitliklar: barindirmas: nedeniyledir. Kaynak ile alic1 arasinda
araci gorevi goren ve bagintiy1 saglayan medyanin etken ve edilgen olmasi
bu agidan 6nemlidir. Medya, kitleyle kaynak arasinda ara¢ olmas: hasebiyle
edilgen bir yapida goriinse de kaynaktan iletilen mesajin etkili olmasi ve alg1
yaratmas1 yoniinden aktif bir isleve sahiptir. Bu nedenle medya, bir taraftan
bitinliigli saglarken diger taraftan otekilestirip, kutuplasmaya da sebep
olabilmektedir. Ozellikle dini gruplarin sanal ortamdan kitleleri kontrol
ederken diisman imgesi olusturmasi, medyanin bu zit kutuplu dogasindan
istifade etme istegidir. Boylece insanlar, hi¢ gormedikleri insanlarin hayram
olurken; hi¢ tanimadiklarinin diigsmani kesilebilmektedir. Clinkii sanal or-
tamda tiyelerin kendi iddia ve diisiincelerini, siirekli digeriyle karsilastirma
faaliyeti icerisinde olmasi ve taraflar arasi entelektiiel-biligsel gecisliligin
saglanamamasi negatif grup algisin1 dogurabilmektedir.

Birey, kendini ait hissettigi ve deger atfedip anlamli buldugu sosyal gru-
bu/i¢ grubu diger dis gruplarla karsilastirmakta ve boylece rekabet veya
tehdit olgusu olusabilmektedir. Dini bir grubun tiyesi her zaman bagli oldu-
gu i¢ grubun dis gruplardan daha {istiin oldugu kanisina sahiptir. Ciinkii
bireyler, sosyal ve dini bir karsilastirmada bulunurken kendi gruplarini
kayirma ve stereotipleri kullanarak diger gruplari elestirme egilimi sergiler-
ler. Bu durum i¢ grup tarafgirligi olarak da nitelenebilir. Bu siirecte birey,
hem kendinin hem de bagli oldugu i¢ grubun sayginligini artirmak i¢in gru-
bun olumlu y&nlerini 6ne gikarmak; dis gruplarin da olumsuz y&nlerini ifsa
etme egilimi gosterir.2! Boyle bir kategorazisyon siirecinde en 6nemli ara¢ da
dildir. Dilsel olarak 6tekini dislayan, damgalayan ve yadsiyan ifade tarzlari,
onemli bir stratejidir. Bu sekilde bireyler, dil aracihigiyla edinmis olduklar
sosyal ve biligsel onyargilarla kendi Steki-imgelerini tiretebilir ve kategorize
ederler.22 Diisman olarak insa edilenler ise dogrudan tehdit unsuru olan

20 Hiiner Sencan, “Internet ve Mobil Telefon Kullanmak Suretiyle Gergeklestirilen Din-Ticaret
fliskilerinde Toplumsal Sorunlar ve Olast Onlemler”, (Medya ve Din Tartismalari-
Sempozyum Bildirileri Icerisinde), (istanbul: istanbul Ticaret Universitesi, 2016), 19.

21 Ece Uniir-Didem Doganyilmaz Duman, “Sosyal Kimlik Olarak Islam’m Sosyal Medyaya
Yansimast”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 16/3, (2106): 41.

22 fsmet Parlak, Otekinin Varolma Sancis, (Bursa: Dora Basim-Yayin Dagitim, 2015), 26-27.
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farkli insanlar degil de, dogrudan tehdit etmemelerine ragmen birilerinin
tehditkar olarak tercih ettigi grup veya sahislardir. Daha dogrusu tehditkar
olmalari, farkliliklarin vurgulanmas: degildir. Farkli olmalar1 tehditkar ol-
duklarinin belirtisidir.?

Ozellikle dini bir grubun, bir sahsi veya kurumu hedef gosterip toplu-
mun dini istikbali i¢in tehdit olarak gormesi ve sosyal medya araciligiyla bu
yargisini kitlelere ulastirmasi tabanda i¢ gruba baglilig1 artirirken, dis gruba
yonelik nefreti pekistirebilmektedir. Esasinda kutuplagtirma, arzu edilen din
algisini kitle hafizasina yerlestirmek i¢in negatif bir imajin olusturulmasidir.
Cilinkii olumsuz imaj ve temsiller, toplumsal zihinde olumlu olanlara naza-
ran daha kalic1 ve eyleme doniik etki birakabilmektedir. Bu nedenle kotiiliik
ve tehdit olgusu siirekli canli tutulmali ve yenilenmelidir. Kendi ideolojisini
tek hakikat olarak dikte eden gruplarin 6rnegin “Ehl-i Stinnet miidafileri”,
“Ehl-i Siinnet’in onctileri/6nderleri” gibi mesafe koyucu formlara basvurma-
lari, digerleriyle aralarindaki dini ve sosyal mesafenin ne denli uzak oldu-
gunu tasvir etmektedir. Bu noktada medya metinleri ve sosyal aglarin dili,
mesafe koyma ve kategorize etme agisindan zengin materyal sunmaktadir.
Dilsel oyunlar, abartili ve coskulu nutuklar, vaatler, gercekligi siipheli iddia-
lar i¢ grubu degerli ve birbirine yakin kilarken; 6tekinin siirekli olumsuz-
lanmasi, grup igin fikren ve fiilen daimi uzaklik algisin1 var etmektedir. Ol-
dukca basit gerekgelerle de olsa grup {iyeleri tarafindan bu uzakligin icsel-
lestirilmesi, gruba aidiyet bilincinin ¢ok daha fazla 6ziimsenmesi demektir.
Tam da burada bireye sistemli bir sekilde asilanan kalip yargilar ve 6n ka-
buller devreye girmektedir.

‘Kalip yarg1l” anlamina gelen stereotip kavramu sert karakterli, degistirme
ve diizeltmenin zor oldugu sematik imajlardir.* Medyanin kullandig: dil,
ozenle sectigi kelimeler ve kavramlar, tasidiklar1 mana itibariyle hafizalar:
yonlendirmekte, kalip yargilar1 koriikleyen kodlama ve kategorizasyonlari
yaratabilmektedir. Stereotipler, yaygin bir onyarg: seklidir. Bir¢ok bilim
adamin {izerine ¢alistig1 sosyal bir tutum olarak da tanimlanabilecek stereo-
tipler, toplumda ve iliskilerde yikici bir mahiyete sahiptir. Cogunluktan
farkli olan kisiler, gruplar, milletler ya da ideolojilerin hakkinda gelistirilen
olumsuz ve s1g degerlendirmeleri kapsayan stereotipler toplumda “biz” ve
“onlar” ayrimiyla statiikoyu korumak icin kullanilmaktadir.?> Sterotipler,
paylasilan sosyal grup tasvirleri olarak Otekilestirileni biz olandan ayiran
araglardir. Etnik, dinsel, cinsel veya kiiltiirel gruplar arasindaki iligkiler tasa-

2 Eco, Costruire il nemico (Diisman Yaratmak), 17.

24 Asim Yapici, Din Kimlik ve Onyargi-Biz ve Onlar, (Adana: Karahan Yayinlari, 2004), 9.

25 Miigerref Yardim, “Avrupa Frankofon Medyasinda Miisliiman Kadminin Ortiisiine Yonelik
Stereotipler”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 8/38, (2015): 625.
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rimlanmis stereotiplere gore kurulmasi, biz ve 6teki arasinda var olan genel-
leyici ve onyargili ¢ikarimsamalarin igsellestirilerek pekistirilmesine neden
olur. Farkliliklar1 tizerinden otekilestirilenler de sterotipler aracilifiyla ho-
mojenlestirilir ve {iyeler arasinda benzerlikler abartilir.?¢ Boylece bir grubun
kalip yargilari, 6teki olanin smirlarini genisleterek dini ve sosyal mesafe
alanini olabildigince uzatir.

Oteki sahibi olmak sadece kimligimizi tanimlama agisindan degil, aym
zamanda kendi deger sistemimizi 6lgebilmek adina bir engel edinmek ve o
engelle yiizlesirken kendi degerimizi sergileyebilmek agisindan da 6nemli-
dir. Dolayisiyla —negatif- dini bir grup icin bir 6teki yoksa onu var etmek
gereklidir. Bu asamada asil konu, bir 6tekinin belirlenmesi degil, diismani
iiretme ve seytanlastirma siirecidir.?” Ciinkii farkl1 diistinenleri grup aidiyeti
penceresinden degerlendiren Onyargilar, dis grup hakkinda olumsuz dog-
matik kanaatler gelistirirler. Bu sebeple 6nyargilarda delil-kanit yerine pesi-
nen karar verme ve bireyden ziyade gruba yonelik bir olus s6z konusudur.?
Insanlari, olaylari, nesneleri ve sahsilar1 yargilarken, zihinlerde onceden
mevcut olan sema ve temsillerle hareket edilmektedir. Bu agidan bireylerin,
kendi konumun mesrulastirmasina hizmet ettigi i¢in sosyal gergekligin nes-
nel olarak anlasilmasina engel olan stereotipler, 6teki hakkinda objektif yar-
gilamalara ket vuran zihni kér noktalardir.? Oyleyse stereotipler, belirli
grup veya sahislar hakkinda zihinlerde olusan ¢agrisimlardir ve ayrimcilik
gibi bir takim davranissal sonuglar1 beraberinde getirebilmektedir. Bunun
anlami, biz ve onlar seklinde bir kategorizasyonun varlig1 demektir. Bu ne-
denle stereotipler, hem ayrimcilig1 destekleyen hem de ondan beslenen zihni
kodlardir. Bir bakima stereotip ile 6n yargi benzer anlami ifade etmekte
yanli, yanlis ve acimasiz bir sekilde olumsuz tutumun genellenmesi hadise-
sidir.® Allport, ayrimc1 davranisi, en hafifinden en siddetlisine dogru su
sekilde kategorize etmektedir.

1. Kars1 olmay1 ifade etme: Bu asamada birey, daha ¢ok kendisi gibi dii-
siinen gruplarla konusmayi tercih eder.

2. Uzak durma: Karsithk duygusu giiglii ise dis gruptan uzak durur.

3. Ayrimcilik: I¢ grup iiyeleri, dis grup iiyelerinin haklarina negatif bir
tutum icerisindedir.

4. Fiziksel saldir1: Acik ya da gizli ayrimciligin siddete doniismesi halidir.

26 Parlak, Otekinin Varolma Sancisi, 39.

27 Umberto Eco, Costruire il nemico (Diisman Yaratmak), Cev. Leyla Tonguc Basmaci, (Istanbul:
Dogan Yayincilik, 2014), 16.

28 Parlak, Otekinin Varolma Sancisi, 34.

2 Yapici, Din Kimlik ve Onyargt, 12.

% Yapici, Din Kimlik ve Onyargt, 14-15.
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5. Ling ve yok etme: D1s gruba yonelik ling ve yok etme faaliyetlerinin or-
taya ¢itkmasidir.3!

Sanal ortamda seytanlastirilan bir 6teki imgesi, sanal topluluklar igin et-
kili bir birlestirici ve ortak hareket etmenin itici unsuru olabilmektedir. Sanal
medyada diisman olarak ilan edilen bir sahis ayn1 ideolojiye, etnik kimlige
veya dini yoruma sahip olan kisileri bir araya getirip uyumu saglayabiliyor
ise onemli bir islevi icra ediyor demektir. Grup igerisinde kotii ve yanlis bir
model olarak damgalanan biri hakkinda bir sahsin (dini bir lider de olabilir)
kisisel paylagimlarda bulunmasi, grup icerisinde daha popiiler olmasin
saglayabilir. Ayn1 zamanda grubun geneli tarafindan 6teki veya kotii olarak
bilinen bir diismanin oldugu biliniyorsa bireylerin nazarinda bagl olunan
grubun iyi ve dogru oldugu inanci daha da artar. Boylece projeksiyon me-
kanizmasi1 yoluyla 6tekine grup bireylerinin kabullenmeyecegi tiim olum-
suzluklar yansitilmis olur. Yansitma etkisiyle hedef gosterilen sahis veya
grubun artik giinah kegisi haline gelmesi kolaylasir.?? Diismanin varligy,
sosyal uzlasi i¢in de 6nemli bir fonksiyona sahiptir ve bu islev ne kadar stir-
diiriiliirse o oranda sosyal dengenin 6nemli bir parcas1 haline gelir. Bu se-
kilde bir 6teki gereksinimi giderildiginde ve varligim siirdiirdiigiinde statii-
ko korunur ve grubun varligi devam eder.® Kisacasi bu tiir dini duygularin
en 6nemli ozelligi, lider, efendi, seyh vs. asir1 sevgi-baglilik, onda sezinledigi
kuvvetten korkma, emirlerine korii koriine uyma, inanglarini tartismanin
imkansiz olmasi, ileri diizeyde hosgoriisiizlitk ve Ogretilerini yayma istegi
ve bagli olduklar1 inanc1 kabul etmeyenleri diisman gorme seklinde 6zetle-
nebilir.3

Su halde bireyin kisiligi, kendisini digerlerinden farkl: kilan bir takim ni-
teliklerden olusmaktadir. Ayni sekilde sosyal kimlikler de sahislarin veya
bir grubun farkl niteliklerinden kurulu olgulardir. Bu farklilik egilimi, bir
grubun kendisini fikri ve fiili olarak digerlerinden farkli gormesine, biz ve
onlar ayrimi yapmasina gotiirtir. Bunun icin ‘biz farkliyiz’ veya ‘en dogru
biziz’ algis1 olusturularak digerinden bagimsiz bir grup oldugu imaj1 verilir.
Dijital mekanlarda diisman imgesini takipgileriyle paylasan bir sahis veya
dini lider, bu nedenle kendi 6gretisinin ne olmadigin 6tekinin ise ne oldu-
gunu veya olmas1 gerektigini siirekli vurgulamaktadir.®® Bir seyden nefret

31 Yapici, Din Kimlik ve Onyargt, 21-22.

22 Merve Zeynep Saribek, “Sosyal Medyada Kimlik insasi Baglaminda Diisman imgesi”, IL
Uluslararasi Het’igim Bilimi ve Medya Arastirmalar1 Kongresi Bildiriler Kitabi, 2017, 243.

3 Rafael Moses, “The Perception of the Enemy: A Psychoanalytic View (Diisman Algisi: Psiko-
lojik Bir Analiz)”, Cev. B. Senem Cevik, Tarih Okulu, 7, (2010): 102.

3 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, (istanbul: Hayat Yayincilik, 1997), 53.

% Saribek, “ Sosyal Medyada Kimlik Ingasi Baglaminda Diigman Imgesi”, 244.
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edildiginde daima nefret eden taraftarlarin aranmasi® ise dijital ortamda
sayisal motivasyon ve ortak nefret dilin arandigini1 gostermektedir. Bu ne-
denle bir gruba, ideolojiye ve dinl yoruma onciiliik eden bir sahsin stirekli
Otekiler tizerinden nefret dili kurmasi, taraftarlari arasinda uyumu ve biitiin-
liigii saglama amacina isaret etmektedir. Zira bir grubu, popiiler hale getiren
ve hedeflenen basariya ulastiran sadece liderin yetenegi, bilgisi, ogretisi,
sistemi veya programi degil ayni zamanda sectigi diismanla da yakindan
iliskilidir.” Burada onemli bir pay da ‘dava miti" olusturmakta gizlidir.
Ciinkii dini grup igerisinde genel inan¢ davadir. Saf haliyle din, genelde
ikinci plandadir. Burada olusacak bir basar1 esasinda dinin degil, davanin
basarisidir. Dolayisiyla bir kitleye baglananlar oncelikle dava ile tanisir,
sonra da dava Olgiisiinde dine yer verilir. Dine davanun yorumuyla bakilir
ve dini sOylem ve buna yonelik faaliyetler, davaya zarar vermeyecek sekilde
bir serbestiyet kazarur. Din, daha ¢ok grubun varligim ve disiplinini siir-
diirmek igin bir arag¢ olarak kullanilir.3® Bu sekilde tiim manevi ve fikri akis,
yukaridan asagiya liderden miintesiplere dogru; isttekilerin giliclenmesi igin
de emek ve maddi akis, asagidan yukariya dogrudur.® Boyle bir duygudas-
lik atmosferi igerisinde gerek sosyal cevrede gerekse medyada popiilerligi
olan bir imajin dini goriisleri, kitlelerin sorgulamasindan daha ¢ok itaat ve
kabul etmesi i¢in 6ne ¢ikarilmaktadir.

Bu stiregte kitleler icin en ufak bir siiphe de gercege dondtistiiriilebilir. On-
lara telkin edilen goriis ve inanglar, kabul ve reddin disinda bir segenek
sunmaz. Ciinkii akil ve sorgulama yoluyla meydana gelmeyen dolayisiyla
telkin yoluyla olusan inanclarin genel karakteri bu sekildedir. Diger taraftan
birey i¢in itiraz ve miinakasa kabul edilebilir bir durum iken; kitlenin anali-
ze ve diistinmeye tahammdilii yoktur. Bu nedenle inandi$1 seylerde siiphesi
bulunmadigindan sayisal ¢coklugun verdigi giicle diger fikirlere tahammiil-
stizdiir.® Bu asamada kanaatler, sloganlar, kazanglar, menfaatler, tatminler,
kolece itaat, tahammiil disilik, kin, nefret ve hatta sozel veya fiziki siddet
gibi biitiin fiiller dinidir.#! Bir bakima pragmatik inang, hakikat algisina dair
biitiin olasiliklar1 yok etmistir. Platon'un: “Hakikate hitkmeden inang, kisiyi
fanatik yapar,” deyisinde oldugu iizere hakikat tekelciligi kat1 ahlak¢ ve
hedone-mesruiyetci bir pragmatizm yaratmistir.*2 Buna gore nicel ¢okluk,

36 Hoffer, Kesin fnanglzlar, 106.

37 Hoffer, Kesin fnanglzlar, 104.

3 Hamdi Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, (Marifet Yayinlar:: Istanbul, 2014), 94-95.

3 Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, 58.

40 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 47.

4 Le Bon. Kitleler Psikolojisi, 66.

42 Alberto Toscano. Fanatizm-Bir fikrin Kullanim Uzerine. Cev. Baris Ozkul, (istanbul: Metis
Yayinlari, 2013), 161.
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Otekini tehlikeli diisman veya diisiince olarak kodlayarak esasinda gergekli-
gi biitiiniiyle belirleme talebinde oldugunu ima etmektedir. Ancak boylesi
bir talebin gergeklikle Ortiisme imkani olmadig: igin siirekli olarak tehditle
karsilagildig: fikri iiretilmektedir. Tehdit algisi iizerinden 6tekini kodlama
ise tamamen kurgusal bir haldir. Burada aslolan tehdit algisinin {iretecegi
korkudur. Korku hali, davramislar: diizenleme ve kontrol etme olanag: sunar
ve Otekine kars1 ciddi bir anksiyeteye (siirekli, asir1 ve durumla uygun olmayan
bir endige durumu) yol acar. Tehdit algis1 ne kadar giiclii olursa o derece nef-
ret, Gtekilestirme hatta ling etme giidiisii fazlalagir.#

Bu durumun farkli davranis sekillerini var edecegini tahmin etmek zor
degildir. Hoffer, “benligini teslim etmek ve nefsini itaatkar kilmak gurur ve
kibir dogurur”, der. Ciinkii mutlak itaat eden birey, kendisini veya grubunu
ayricalikli, diinyay1 kurtarmaya gelmis bir savasgl ve kendisini gelecekte
diinyanin mirasgisi olarak goriir. Kendi inancinda olmayan birisi, onun igin
bir iblistir.# Diger taraftan iiye, bireyselligini ve kisiligini reddedip bir toplu-
lugun parcas: haline geldiginde sahsi sorumluluktan da adeta siyrilmistir.
Artik tek basina karar vermedeki hatalardan, siiphe tereddiitlerden kurtul-
mustur. Bu durumda olan bir sahsin insafsizlik ve haksizlikta gidecegi nokta
belli degildir. Bu asamada birey, kisisel hiirriyetin teslim ettiginde kitlenin
tek viicut yapis: icerisinde baska bir 6zgiirliige kavusur. Vicdan azabi ¢ek-
meden ve korkmadan nefret etme, yalan sdyleme, haksizlik etme, ihanet ve
oldiirme simirina kadar ulasan hadsiz bir 6zgiirliik. Ciinkii igerigi nasil olur-
sa olsun otekine yonelen her bir saldirinin, kitleler i¢in biiytileyici bir cazibe-
si vardir.®

Bu bakimdan saplant1 ve nevroza doniisen zihin, ideolojiye dontistiirdii-
g inancin tek gegerli dogru kabul eder ve diger diisiincelere en kiigiik bir
deger ve dogruluk payr vermez. Bu agidan saplantili kisi, hosgoriisiiz, dar
diisiinceli, elestiri ve kuskuya tahammiilsiiz biridir.4# Grup kutuplasmasi
denilen bu durum, benzer diisiince yapisina sahip olan bireylerin bir araya
geldiklerinde goriis ve fikirlerinin daha keskin ve sert hale gelmesinin sonu-
cudur. Bunun nedeni ise ortak fikirlere sahip olan bireylerin, grup icerisinde
yaptiklar bilgi paylasimlariyla, ortak degerlere daha fazla baglanmay: sag-
lamalar1 ve grupta kabul gormek i¢in inanilan degerlere daha radikal bir
tutuculuk sergilemeleridir. Kutuplasan gruplar, farkli goriislere kars1 korle-

~

3 Parlak, Otekinin Varolma Sancisi, 37.

4 Hoffer, The True Believer (Kesin Inanclilar). Cev. Erkil Giinur, (Plato Film Yaymnlar: Istanbul
2007), 114.

45 Hoffer, Kesin fnanglzlar, 114.

4 Giirses, “Dogmatik Zihnin Bazi Ozellikleri” Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/1,

(2001): 185.
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sir, asilsiz iddialar tiretir ve bunlara inanir. Dolayisiyla kutuplasan gruplar-
da goriilen egilim rasyonel degil, duygusaldir.#

Bu tavrin kavramsal karsilig1 dogmatik egilimdir. Dogmatizm, otoriteler-
ce ileri siiriilen diisiince ve ilkeleri her hangi bir kanit arama ihtiyac1 hisset-
meksizin bununla birlikte inceleme ve elestiride bulunmaksizin bilgi sayan
anlayistir. Dogmatik birey, otorite tarafindan saglanan veriyi incelemeye
gerek duymadan kanitlanmis bir bilgi olarak kabul eder. Dolayisiyla dogma-
tiklik, anti-entelektiiel kisiliktir. Ciinkii o, bilmek istediginde hep bilir. Bilgi,
kendi inancin1 dogruladig1 oranda bilgidir. Bu sebeple dogmatizmin entelek-
tiiel bir egilimi yoktur. Bilmek istedigi tek sey, kendi inancini destekleyecek
verilere sahip olmaktir. Bu agidan dogmatik zihinde inang ile bilgi arasinda
bir kargasa hakimdir.# Buna ilaveten dogmatigin yeni diisiince ve bilgilere
kapaliligi, yeni bir durumla karsilastiginda bunu 6ziimseyememesine neden
olur. Boylece yeni bilgilerin ne tiir art1 ve eksileri olacagini kestiremez. Bu
asamada mevcut yapisini koruma reaksiyonuna kapilir. Kendinde muhafaza
ettigi sorgulanmamus verileri savunmaci bir psikolojiyle tahammiilsiizce
koruma giidiisiine tutulur. Bir insa siireci olarak gormedigi biling diizeyini
diger biligsel gelisimler karsisinda en {istiin gorerek, kendi dar bilissel yapi-
sina hapsolur. Daha sonra bir inang otizmi yasayarak, kendisi ve evrenin
degisen yapisin1 anlamak istemez. Bu nokta artik dogmatik sahsin elestiri-
lemez kabul ettigi inancimi, evrendeki degisimin sonucu olan entelektiiel
verileri Ortbas etmeye yarayan bir araca doniistiirdiigii andir.*

Bu kimse egitim alan biri ise belli bir ideolojiyi ve fikri elestirisiz kabul
eder ve baska hicbir diisiince ve goriise yer vermez. Diisiinmemek ve 0§-
renmemenin yarattig1 psikolojik gerilimle son derece saldirgan bir direng
sergiler. Ciinkii yeni seyler 6grenme ihtiyaci yoktur. Kendisinin bildigi en
dogru bilgidir. Ancak bu bilgi temeli saglam olan bir bilgi degildir. Bilingli
bir diisiiniis eylemi ise hi¢ degildir. Oyle ki kendi bilgisinden gok otorite
kabul ettigi kimsenin telkin ettigi bilgi en dogrudur. Bu yiizden kimliksiz
bilincine egemen oldugunu zanneder ve sorgulama ihtiyaci asla duymaz.5
Kitle hareketleri mutlak ve nihai gercegin kendi 6gretileri oldugunu telkin
ederek diinya gergekleriyle taraftarlari arasina hakikati érten bir perde koy-
maya galisirlar. Dinsel (negatif) bir gruba kesin olarak baglanan kisi, inangla-
rina dayanak olacak gercekleri akil, duyu ve haber gibi bilgi kaynaklarindan
degil de bu telkinden alir. Aklin ve duyularin verilerine dayanmak bir ba-

47 Volkan Simsek, “Post-Truth ve Yeni Medya: Sosyal Medya Gruplari Uzerinden Bir inceleme”,
Global Media Journal Tr Edition, 8/16, (2018): 6.

4 Glirses, “Dogmatik Zihnin Bazi Ozellikleri”, 184.

4 Glirses, “Dogmatik Zihnin Bazi Ozellikleri”, 186.

50 Giirses, “Dogmatik Zihnin Bazi Ozellikleri”, 186.
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kima inangsizliktir. Zira korii koriine inang, ¢ok sayida inangsizlikla varligin
surdiirebilmektedir.>

Sonug olarak gerek dar dini kiiltlerin gerekse genis kitlesel hareketlerin
radikal egilimleri altinda yatan ruhsal 6gelerin neler oldugu su sekilde 6zet-
lenebilir.

Gergek ilahi metin ya da kaidelere sahip olduklar1 yoniinde mutlak bir
inang. Dini veya hakikat tekelciligi olarak ifade edilen s1g sloganik durum.

[lahi metnin biricik yorumlayicisi olarak goriilen iist bir lider.

Kotiimser tutum. Daha ¢ok simdinin kotiilenmesi ve gelecegi insa edecek
neslin veya diisiincenin kendi grup kimliginde gizli oldugu.

Aymni anda var olan paradoks tiimgiigliiliik (ideallestirilmis nesnenin iyi
ve giiglii yanlarini 6ne ¢ikararak benligin her seye giicii yeter hissedilmesi)
ve kurban edilme duygulari.

Grup ile dis diinya arasinda psikolojik (veya fiziksel) barikatlarin kurul-
mast.

Grup sinirlar disinda kalan kisi veya sahislar1 tehdit olarak gorme veya
otekiden gelecek tehlike tehdidi.

Kadinlarin al¢altilmasini saglayan, aile, cinsiyet, ¢ocuk bakimi ve cinsel-
lik normlarinda degisiklik.>

3. DINT ROL-MODELIN MAGAZINLESMESi VE URUN/TUKETICI iM-
GESI

Bir dinin kiiresel olarak ticarilestirilmesi, asli inang¢ ve pratiklerin, ileti-
sim, imaj ve imge odakl1 bir {iriine doniismesine neden olabilmektedir. Di-
nin i¢ biitiinliiglini kaybetmesi ise modern diinya ve sisteme uyumlu ticari
bir irtine doniismesiyle esdegerdir. Bunun tabil sonucu da dinin sosyal
hayattan yavasca ve gizli bir sekilde ¢ekilmesidir. Bu nedenle medya, sosya-
lizasyon araci olmasi yaninda giiclii bir “de-sosyalizasyon” kimligine de
sahiptir. Daha dogrusu bizatihi dinin, anne-babanin, egitimin ve toplumsal
kurumlarin, bireye kazandirdigi degerleri tahrip edebilmektedir.?® Bugiin
medyaya yoneltilen en ciddi elestiri, dinin toplumdaki konumunu zorla ele
gecirmeye calismasidir. Bu agidan medyanin din i¢in tehdit olusturan en az
ti¢ yonii vardir.

51 Hoffer, Kesin fnanglzlar, 90.

52 Vamik D. Volkan, Korii Koriine inang, (istanbul: Asi Kitap, 2017), 178-179.

53 Ali Arslan, “Giiniimiiz Tiirkiye'sinde Medya Gergegi”, Uluslararas Insan Bilimleri Dergisi, 1/1,
(2010): 5-6; Seyithan Can,” Ateistlerin Kur’an Algisinin Elestirisi”, Islam Diisiincesinde Ate-
izm Elestirisi, ed. Cemalettin Erdemci ve digerleri. (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 438.
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1. Medya, dinin istedigi ilgi, motivasyon ve enerjinin biiyiik kismini yol-
dan cikarir. Ibadet yerlerinin bosalmasi ve dini bilginin kurumlardan med-
yaya akis1 Ornegi.

2. Dinsel dil, yeniden iiretilmektedir. Semboller, goriintiiler, sesler ve to-
rensel olgular medyanin kendi kiiltiirii tizere tiretilmektedir.

3. Geleneksel dinlerle gelisen yeni dinsel temalar gelisme gosterebilmek-
tedir. Dine ait konularin medyada pazarlanmas: bu duruma 6rnek olustur-
maktadir.>

Bilgin ve megruiyet kaynag: olarak dini sdylemde bulunan bir sahsin ve
kullandig; bilgi kaynaklarinin medyatiklesmesi, bilginin yapisinda degisime
yol agtigr gibi medyatik bir aktoriin {iretilmesinin de oniinii agmaktadir.
Dini bilginin aktarilmasinda gergekligi {izerinde siiphelerin bulundugu,
kurmaca sdylemden &tesine gegmeyen, Miisliimanin reel hayatinda teorik ve
pratik bir aksiyona denk gelmeyen, drama teknigiyle musikinin birlesimin-
den olusan dini iletiler, hem dini olusturan degerleri hem de din adamin:
gosteri diinyasinin bir figiiriine doniistiirebilmektedir. Dini iletide bulunan
ve Kkitleler tarafindan din adami kimligiyle taninan bir sahsin medyatik akto-
re doniismesi ise dini bilginin ve bu bilgiyi sunanlarin ticarilesmesi anlami-
na gelmektedir. Medya dogas1 geregi, kendine 6zel iletisim bigimiyle hedef
kitleyi tiiketici olarak gorerek dini bilginin niteliginde de doniisiimlere ne-
den olabilmektedir.®> Ayrica dinin bir performans sanatina doniismesi, gos-
terici-izleyici iliskisi merkezinde bir iletisime 6n ayak olmakta; hoca-6grenci
diyalogu seklinde icra edilen egitici faaliyete engel olusturmaktadir. Bunun
sonucunda soyutlasan modern toplumda din de soyutlasmadan paymu al-
maktadir. Bu siirecte din, yok olmamakta fakat kilik degistirmektedir. Artik
dini sdylemler, geleneksel smiflar ve kesimler tarafindan degil, medya {ize-
rinden ifade edilmekte; bu da dinin kendi ilke ve kurallarindan 6te medya-
nin kurallar1 ve sistemine entegre bir dini anlayisin dogmasina sebep olmak-
tadir. Bu durumun insasinda da televaizler 6nemli bir role sahiptir.% Dinin
medyatiklesmesi ise en temelde iki sorunun dogmasina neden olmaktadar.

1. Medyatik din, indirgeyici ve degersizlestirici bir din anlayisini tedavii-
le sokar. Oyle ki ekranlarda yoneltilen ciddiyetsiz sorulara verilen yanitlar
dinin hangi degerde oldugunu ve toplumda nasil karsilik buldugunu goste-

5 Arslan, “Medya ve Yeni Dinsel Kimlikler”, 214.

55 Ayrmtili bilgi igin bkz. Hediyetullah Aydeniz, “Bir imkan ve Meydan Okuma Olarak Medya
ve Tletigim: Tiirkiye’de Din Hizmetleri ve Dini Bilgi Alani1 Ozelinde Bir Degerlendirme”,
(Medya ve Din Tartigmalari-Sempozyum Bildirileri Igerisinde), (Istanbul: Istanbul Ticaret
Universitesi, 2016), 308-309.

% Kadir Canatan, “Medya ve Din Baglaminda Toplumsal Degisme”, (Medya ve Din Tartismala-
r1-Sempozyum Bildirileri igerisinde), (1stanbul: Istanbul Ticaret Universitesi, 2016), 141-142.
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rir niteliktedir. Dinin ekranlarda oldukga basite indirgenerek ve eglence
unsuru olarak sunulmas: kutsal boyutunun silinmesi sonucunu dogurmak-
tadur.

2. Medyatik dinde katilimcilarin sorulari, bir tiir giinah ¢ikarma ritiieline
déniisebilmektedir. Ornegin, ekranlarda itiraf edilen suglara kargilik gelen
bir giinahin olup olmadigmin sorgulanmasi bir tiir giinah ¢ikarma seromo-
nisine isaret etmektedir. Boylece insanlar, ekranlardan edindikleri sanal dini,
gercek din zannederek yasantiya dontistiirebilmektedir.5

Ifade edildigi iizere medya, kitlelere bir din algisi, yasam tarz1 ve tiiketim
semasi kabul ettirebilmede 6nemli derecede etkili bir aractir. Ayni1 zamanda
medya, kiiltiiriin bir pargas1 olarak kiiltiir {izerinde olusturucu, doniistiiriicii
ve besleyici bir isleve de sahiptir. Medyanin en énemli 6zelligi ise kendine
0zel bir dile sahip olmasi bu dilde dncelikli olanin ‘gériinme/imaj’ olmasidir.
Fakat bu goriintii, kurgudur. Saf haliyle dokunulmamis bir goriintii degil,
yapay ve goriinmek istedigi kadardir. Goriiniir olmanin bir de imaj boyutu
vardir ve kitleleri cezbetmede 6nemli bir faktordiir. Ancak imajlar, izleyici
ile arasina bir engel koyarak asil goriintiiyli gizler. Sesler, jestler, mimikler,
duygusal tonlar hep bu imajin/goriintiiniin aparatlardir. Kalabaliklar igeri-
sinde herkesin ilgisini tek bir kisiye yoneltmesi bir biiyiilenme meydana
getirir. Medya vaizleri, bu biiyiilenmenin bir arinma ve dinginlik yarattigin
bilir ve ruhi arindirici duygusu igerisinde yogun bir tatmin yasarlar. Bir
bakima ruhsal tatmin, dinin yerini alir.5# Oyle ki televizyon ve internet gor-
selleriyle iletilen mesajlarda dinin en temel 6gelerinden ziyade dini anlatim-
da bulunan sahsin goriintiisii ve somutlugu 6n plandadir. Ekranda iletimde
bulunan vaizin ses tonu, jest ve mimikleri ekran karsisindakileri etkilemek
igin oldukca 6nemlidir. Dolayisiyla medya araclariyla dini iletide 6ne ¢ikan
dinin temel degerleri degil, vaizin coskulu, abartili ve heyecanli goriintiisii-
diir.

Hitap edilen kitle ise anlatilan ile aralarina giren mesafe nedeniyle kendi-
sini uzak bir ge¢misin igerisinde yasar bulur. Uzak ge¢misin bugiinle, bugii-
niin yasananlarla, yasanmast ve olmasi gerekenlerle bir ilgisi yoktur. Her
sey bir nostaljiden ibarettir ve bugiine yansimas1 muhaldir. Bu siirecte kitle
gercekligini yitirerek muglaklasan sahsiyet ve olgularin igerisinde kendisine
ait bir sey bulamaz. Imaj ve gorsel yogunlugu altinda kitle icin kayitsizlik bir
ruh haline doniisiir. Diger tarafta bilinenler, duyulanlar veya kestirilebilir
olanlar gorme-duyma kaliplariyla aktarilir. Bu asamada kitle igin goriilen ve

5 Merve Yazicl, Dinin Magazinlestirilmesi: Tiirk Televizyonlarindan Dinin Temsili, (Yiiksek Lisans
Tezi: istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul: 2015), 65-66.

5 Cemal Sakar, “Medya Vaizlerinin Grameri” (Medya ve Din Tartismalari-Sempozyum Bildiri-
leri igerisinde), (istanbul: istanbul Ticaret Universitesi, 2016), 113.
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duyulan her sey sorgulamadan, yargilamadan ve diisiinmeden kabul edile-
bilir hale gelir.® Bu sekilde milyonlarca insan, fiziksel ve diisiinsel agcidan
pasifize edilmekte ve kiiltiir endiistrisinin bir parcasi haline gelmektedir.
Zihinsel faaliyetlerin korelmesiyle insanlar, etraflarinda cereyan eden olay-
lara elestirel bir gozle bakamamaktadir.®® Hoffer'm deyisiyle kendilerini
kandirma konusunda giigliik yasamayan bireylerin bagkalar1 tarafindan
kandirilmas: kolaylasir. Bu nedenle hitap edilen kitlenin, telkinlerin biiyti-
siine kapilmasi ve giidiilenmesi kolaydir. Gergekleri gormek istemeyis veya
gorme yeteneksizligi de bir davranis halini alir.®! Esasinda biligsel bir aktivi-
te gibi goriinse de olup bitenler kitlenin cehaletinden yararlanma ve bu du-
rumun siirekliligini saglamaya odaklidir. Daha dogrusu din adamimin soy-
lem ve mesajlari, kitlenin bilgi diizeyini yiikseltmek icin degildir. Yalnizca
kitle ruhuna zerkedilen sloganik sozler, siipheli inang ve diisiinceler, ispat-
tan uzak saf iddialar olarak kalmakta; siirekli ayni kelime ve imgelerle tek-
rarlar siiregelmekte; boylece duygu, diisiince ve inanglarin diger bireylere
gecisini saglanmakta(sirayet)dir.¢2

Kitlelerin asir1 duygulardan kolayca etkilendikleri bilindiginden, siddetli
iddialar, atesli ifadeler, abartili sGylemler, tekrarli vurgularda bulunma ve
akilar yargilamalardan kaginma olmasi gereken ifade bigimidir.®* Gergeklik-
ten kopuk, ici bos 6znel kanaatler, kalip ifadeler bir diisiince olusturmadig:
gibi diisiinceyi de sonlandirici bir etkiye sahiptir. Ciinkii s6ziin gerceklik ve
baglamindan koparilmasi neticesinde iletiler slogana, bos lafa ve hipnotik
sembollere doniismekte ve kavramlarin anlamlar1 esnemeye baslayarak
istenilen yere cekilebilmektedir. Gergeklikten, zaman ve mekandan kopuk
bir diinya ise biiyli yaratmaktadir. Bu nedenle vaiz, gercekligi istedigi gibi
kurgulayabilmek icin genellikle ‘di-li"” ge¢gmis zaman kipi kullanir. O, daima
anlatimda yer alan zaman ve mekanin icerisindedir. Hep oradadir, gozlem-
ler ve adeta olay1 tekrar yasayarak aktarir. Olaylar1 masallastiran ‘mis-li’
ifadelere yer vermez. Ciinkii masallastirilan anlatilarda i¢ igelik ve birliktelik
yoktur ve hicbir duygunun digerine baskin olmasini istemez. Ornegin tarihi
bir sahis 6fkelenmisse ayn1 6fke halini yansitir. Biiyiilii atmosferin bozulma-
sina asla miisaade etmez ve bunun icin de miizikten ciddi destek alir. Boyle-
ce birbiriyle ilgisi olmayan, parca parga ve nedensizce aktarilan olaylar duy-
gudaslik ve mistik bir hava igerisinde suni bir nedensellige baglanir. Secilen

% Sakar, “Medya Vazilerinin Grameri”, 114.

60 Umit Harun Akkaya, Kiiltiir Endiistrisi, Popiiler Kiiltiir ve Yabancilasma Baglammda Medya-
Din {ligkisi”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 11/59, (2018): 600.

61 Hoffer, The True Believer (Kesin fnunglzlur), 94.

92 Bon, Kitleler Psikolojisi, 112-114.

0 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 46.
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ornek olaya iliskin kelimeler nesne, yiiklem ve gergekliginden kopuk oldugu
i¢in yalmizca duygudashgin siirmesi saglar. Ornegin “Hz. Omer, adaletin
temsilidir”, climlesi bir degerin yiiklenmesi degildir. Yani bu adalet imajs,
dinleyenlere bir hak ve 6dev olarak aktarmak i¢in degildir. Zira asla buyur-
gan ve yargilayici bir dil kullanilmaz. Kitle icin adaletin Omer’den bagimsiz
bir anlam ve gergekligi sanki yok gibidir. Ciinkii vaiz, adalet duygusunu bir
sorumluluk ve dini bir ilke olarak yiiklememistir. Imaj ile ice ice oldugun-
dan bir siire sonra dinleyiciler tarafindan unutulur ve séner.% Esasinda bu
durum, sahih din dilinin, pragmatik medya diliyle yeniden sekillenmesi
siirecidir. Dinin aragsallastirilarak medyatik bir din-eglence formatina do-
niismesi, dinin medyatik ¢ikarlara hizmet etmesinden baska bir sey degil-
dir.%> Dinin kutsal alani, medyanin kutsal alam igerisinde sikistiginda iki
hususun ortaya ¢ikmast kaginilmazdir. Her seyin din de dahil titketim mal-
zemesi olarak goriiliip tiiketilmesi ve her konunun pazarlanip sermayeye
(reyting) doniistiiriilmesi.®

Diger bir negatif durum ise medya vaizinin giincel sorunlarla veya giin-
deme dair konusma repertuarinda yoktur. Yoneltilen her sorunun cevabi
ustaca asr-1 saadete tevdi edilir. Gegmis zaman diliminde insa edilen kav-
ramlar, nasslar ve hayat bi¢imleri miiphemdir ve sinirlari belirsizdir. Bu ise
bir arkazim® yaratmaktadir. Gergekligin soze ve imaja bogulmasi ile de re-
torik (gergekligi dnemsemeden etkileyici ve ikna edici konusma) bir durum
ortaya ¢tkmaktadir. Bu iknai atmosferde soz eylemle iliskili olmadig icin
dinleyicileri davranisa, yapmaya ve diisiinmeye motive etmez. Bu metafizik
anlat1 icerisinde dini pratikler, eylemden ve degerden koparilarak retorige
doniisiir. Biitiinden kopuk parca parca hatiralardan olusan tarihi gezintide
bireyin bulacag: ise hayattan ¢ekilmis ve gegerliligini yitirmis tarihsel parca-
cklardir. Ayrica biiyiilii atmosferin bozulmamasi icin ne kadar absiirt de
olsa her soruya uygun ve uzlagimci cevaplar verilir. Imajin cezbedici kimli-
giyle yaratilan askinlik duygusu sayesinde kitlede bir mahviyet duygusu
olusturulur ve bu sekilde kitlenin bagimlilig1 garanti altina alinir.®® Nihaye-
tinde din, kendisini medya {izerinden temsile baslayinca soyut, sdylemsel
bir olgu olarak ortaya ¢ikmakta ve bu vasatta ticaretin ve ekonominin kural-
lar1 islemeye baglamaktadir.®

¢ Sakar, “Medya Vazilerinin Grameri”, 114-115.

¢ Camdereli, “Dinsel Soylem Yok Olmuyor Medyatiklesiyor”, 780.

% Sinasi Giindiiz, “Dinsel Soylemin Medyatiklesmesi ya da Medya Vaizleri” Eskiyeni, 17,
(2010): 48.

¢7 Dilin artik kullanilmaz olmus eski sozciikleri, deyimleri ya da eski s6z dizimine 6zgii bigimle-
rini anlatimda kullanma sanatidir.

% Sakar, “Medya Vaizlerinin Grameri”, 116-117.

® Canatan, “Medya ve Din Baglaminda Toplumsal Degisme”, 142.
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Sonug olarak ekranlardan ve sosyal paylasim sitelerinden insanlara yo-
neltilen dini iletilerin doguracag: problemler su sekilde 6zetlenebilir.

Dini bilginin ticarilesmesi: Dini bilginin medyada kendine yer edinmek
icin medya ve ekonominin kurallar1 geregi ¢ekici ve cezbedici olmasi.

Dini bilginin magazinlesmesi: Mesajin gerekli oranda doniit alinamadig:
durumlarda format degisikligi ile dini bilginin icerige degistirilerek eglence
ve sov formatina doniistiiriilebilmesi

Bilgi yerine enformasyonun 6ne ¢ikmasi: Dini bilginin temel islevini ger-
ceklestiremeyecek derecede deforme olmas: ve malumata doniismesi.

Bilgi yerine bilgiyi iletenin kutsanmasi: Vaizin bireylerin vicdani olarak
gorev iistlenmesi ve kitle vaizden onay aldig1 anda da onu yiiceltebilmekte-
dir.

5. Farkli goriislerin sonucu olarak zihni bulaniklik. Dini terminoloji ve
ilimlere vakif olmayan birinin farkli sahislar tarafindan sunulan dini yorum-
lar1 elestirel-zihni bir siire¢ten gegirememesi.”

Kitle iletisim araglariyla sunulan dini bilgide cesitlilik, diger yonden din
alaninda otorite sorununu da giindeme getirmektedir. Medya araciligiyla
aktarilan birbirinden farkli dini bilgilerin dogruluk ve tutarliligini denetle-
yecek bir kurum veya otoritenin bulunmamas: durumunda dini bilgide te-
kelci bir anlayisin tiiremesi kaginilmaz bir durumdur. Bunun yaninda din
gibi kitleleri yonlendirmede etkin bir giiciin medyatik etkiyle bir metaya
doniistiiriilmesi toplum adina bir tehdit olarak durmaktadir. Daha dogrusu
ara¢ yani sanal olan, hedeflenen amacin 6niine gegerek imaj, anlamin 6ne-
mini yok etmekte boylece de dini konular tiiketilebilmektedir.”

SONUC

Din ile medya arasinda her ikisinin birbirinin giiciinden yararlandig:
pragmatik bir iliskinin oldugu sOylenebilir. Din, medyanin kiiresel enfor-
masyon erkinden yararlanip genis kitlelere mesaj ve iddialarini iletirken;
medya, ticaret ve rekabet giidiisiiyle dinin kitleleri etkileme ve ortak nokta-
da birlestirme giliciinden istifade etmeye ¢abalamaktadir. Ancak kitle iletisim
araglari, dini bilgi ve pratikleri kendi hammaddesi olarak goriip talepleri
dogrultusunda yeniden sekillendirebilmektedir. Bu sebeple sanal alanlarda,
dini bilgiler yeniden iiretip dagitilabilmekte, manipiile edilebilmekte ve
oziinden kopuk bir gerceklik algisi olusturulabilmektedir. Dini gruplar,

70 Ismihan Simgek, “Sosyo-Ekonomik Bir Medya Gergegi Olarak Televizyon Vaizligi”, Medya ve
Din Arastirmalar: Dergisi, 2/1, (2019), 131.
7t Arslan, “Kitle iletisim Araclar1”, 12-13.
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gerek bilgilendirme, propaganda, mesaj verme gerekse ticaret ve rekabet
amactyla aktif bir sekilde sanal iletisim alanlarina yonelmektedir. Ancak bu
durum, birey ve gruplarin, her zaman kendi istek ve idealleri dogrultusunda
degil, medyanin kendi kural ve kiiltiirii ¢ergevesinde yiiriitiilen bir iletigim
olmaktadir. Dolayisiyla sanal iletisim, insanlar1 belirli amaglar etrafinda bir
araya toplayabilirken; ayni sekilde fiilen ayristirabilmektedir. Bunun sonu-
cunda ya Oteki tizerinden dini bir sGylem {iretilmekte ya da medya mantig:
ve deger yargilar etrafinda din ticarileserek rekabet ortaminin bir {iriinii
haline gelmekte ve magazinlesebilmektedir.

Oteki {izerinden bir din ve gelecek sdylemi yiiriiten bir grubun ice kapa-
narak s1g ortodoksi bir refleksle farkli goriislere tahammdilsiizliik gdstermesi
olasidir. Medya ise bu durumu kitleye yayarak gerceklik algisi olusturmakta
ve yaygin din anlayis1 gibi sunmaktadir. Boylece biz ve onlar gerilimi, dinin
dogal bir ¢atismas: gibi iletilerek farkli her tiirlii goriis tehdit olarak algila-
nabilmektedir. Daha dogrusu sanal alanlardan yoneltilen propaganda ve
ayrimci dil, dinin dogal diliymis gibi sunulabilmektedir. Diger taraftan bilgi,
asli kaynagindan koparilarak sanal alana tasinmakta, dogruluk ve tutarlilik
olclitiinii yapacak zihni korliik genele yayilabilmektedir. Bir bakima cehalet,
kaniksanir ve ogretilir olmaktadir. Boylece sanal dini sdylem, kendi ahlakin
ve bilgi diizeyini var edebilmektedir. Bunun i¢in duygular iizerinden birey-
lere telkinlerde bulunularak farkhi goriisler iizerinde tehdit algis1 olusturul-
makta ve gergeklikte tekillik vurgusuyla itaat ve aidiyet pekistirilmektedir.
Uyelerin dini bir gruba baghiliklarinin artmast igin de bilgi seviyelerini yiik-
seltmekten ziyade duygu ve coskularini siirekli kigkirtmak etkili bir yontem
olarak secilmektedir. Bu sebeple medya ve internet ¢aginda insanlar, dini
kendi yasantilarinda gérmemekte daha ¢ok gecmisin tecriibesinde ve geg-
miste yasamis sahislarin hayatlarinda aramaktadirlar. Simdiden kopuk bir
dini sdylem ise dogmatiklesmektedir. Dini bir grubun bu olguyu siirekli
bireylerin zihinlerine telkin etmesi de simdiyi kétiileyen fikren sabit ve atil
bir birey profili ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak diislince ve sorgulamalardan
uzak bir sdylem igerisinde gelecegin kendi ogretileri dogrultusunda sekille-
necegini bireylere telkin etmek, yalmzca {itopik bir diinyanin igerisine hap-
solmaktir.

Bununla birlikte dinin kutsallari, sanal kutsallik igerisinde ifade edilmeye
basladiginda, popiiler kiiltiiriin bir parcas: haline gelebilmektedir. Boylece
dinin dokunulmaz degerleri, medya mantig: icerisinde siradanlagsarak tiike-
tim malzemesine doniismektedir. Bunun sonucunda din adami i¢in dini
bilginin kitlelere ulastirilmas: veya toplumun egitilmesi gercek gaye olmak-
tan cikip, kitleleri ekrana veya sanal paylasim alanlarina sabitlemek yani
rayting, gercek giindemi olusturmaktadir. Bu sekilde din, bir sov gibi sunu-
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larak, kissacilik dini ileti sekline doniismekte ve Miisliimanlar'in gercek ile
olan baglar1 kopmaktadir. Zira bir din, kendisini sanal alandan gosterime
sununca soyut, soylemsel bir olguya doniismekte ve bu durumda ticaretin
ve ekonominin kurallar1 islemeye baslamaktadir. Ciinkii medya, herhangi
bir iiriinii oldugu gibi gosteren bir sistem degildir. Bu nedenle dini de meta-
lagtirarak adeta yeniden iireterek sunmaktadir. Boylece din adaminin soy-
lemi tabiri caizse dinin yerine gecerek kitle tarafindan tek gercekmis gibi
algilanmakta ve tiiketim-medya bagimlilif saglanmaktadir. Gergekligin ve
degerlerin aragsallasarak bir eglence formatina doniismesi ise dinin medya-
tik ¢ikarlara hizmet etmesinden bagka bir sey degildir.
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Ozet

1A Ay

Bu calismada Imam Es’ari"nin keldmi gérislerini sistemli bir hale getirip mezhep kimligini ka-
zandiran Ebu Bekr el-Bakillani'nin iman, Islam ve kiifiir kavramlari hakkindaki disiinceleri ele
alinmistir. Surasi bir gergek ki bu g kavram, kelam tarihi ve literatlrinde tartisilan teolojik
konular igerisinde &énemli bir yere sahiptir. Hatta bu kavramlar, kelami ekollerin kimliklerinin
olusmasinda ayirt edici nitelik arzetmektedir. Hz. Peygamberin vefatini miteakiben hicri birinci
asrin sonlarina dogru islam cografyasinda ortaya cikan siyasi kargasa ve anlasmazliklar netice-
sinde, blylk ginah isleyen miminin durumu tartisilmistir. Es’ari kelaminin en énemli temsilcile-
rinden biri olan Bakillani, iman, Islam ve kifir kavramlarina eserlerinde yer vererek bu kavram-
larla ilgili gériis ve disiincelerini akli ve nakli delillerle savunmustur. imani tasdik olarak tanim-
layan Bakillani, onu kadim ve muhdes (yaratilmis) iman seklinde iki kisma ayirmistir. Bakillani,
kadim ve muhdes imani agiklarken bilgi ve alem anlayisinda oldugu lizere goruslerini felsefi
argiimanlarla da desteklemistir. Ona gére Imanin mahalli kalp, Islam’in mahalli ise bedenin
organlaridir. Imanda artma ve eksilme, tasdik disindaki séz ve ameller igin gegerlidir. iman ve
islam kavramlari anlam itibariyle birbirinden fakh olup iman, islam kavramini da igine alan
genis bir anlami ihata etmektedir. Bakillani, kufri, kalbin Gzerini kaplayan bir 6rtiye benzetir.
Cunku kufur, bir perde gibi imanin tzerini 6rterek insanin Allah’i bilmesini engellemektedir.
Anahtar Kelimeler: Bakillani, Kelam, iman, Mii'min, Fasik, islam, Kufir.

Abstract

In this study, the thoughts of Abu Bakr al-Baqillani, who systematized and sectarianized the
theological views of Imam al-Ash’ari, about the concepts of faith, Islam and profanity are dis-
cussed. It is a fact that these three concepts have an important place among the theological
issues discussed in the history and literature of kalam. In fact, they have distinctive features in
the formation of the identities of kalam schools. Following the death of the Prophet, political
turmoil and disputes arose in the Islamic geography towards the end of the first century of Hijri
era. As a result of these events, the situation of the believer who committed great sin were
discussed. Bagillani, who one of the most important representatives of the kalam of Ash’ari,
discussed the concepts of faith, Islam and profanity in his books and advocated his views and
thoughts about these concepts with conveyance and intellectual evidences. Bagillani, who
defines faith as confirmation, divided it as ever-present and created faith. In explaining ever-
present and created faith, Baqillani supported his views with philosophical arguments as he did
in explaining his understanding of knowledge and universe. According to him, the place of Faith
is the heart; and the place of Islam is the organs of the body. Increasing and decreasing of the
faith are apply for words and deeds, except confirmation. The concepts of faith and Islam are
different from each other and faith covers a wide area of meaning including the concept of
Islam. Bagqillani sees the profanity as a cover that coats the heart. Because profanity prevents
people from knowing Allah by covering the faith like a curtain.

Keywords: Bagillani, Kalam, Faith, Believer, Fasik, Islam, Profanity.

GIRiS

Kur’an’da Allah’in kendisine inananlardan yerine getirmelerini istedigi sey-
lerin tiimii iman kavramiyla dogrudan iliskilidir. Zira Kur’an'daki ayetler-
den anlasildigina gore iman ve bununla ilgili konularda insanlarin ortaya
koydugu olumsuz tutum ve davranislar onlarin 6mrii boyunca isledikleri

eylemleri anlamsiz kilmakta ve bosa ¢ikarmaktadir. Nitekim Kur’an bu ko-
nuda, inanilmas: gereken seyleri reddedenlerin,! Allah’a ortak kosanlarin,?

1 el-Maide 5/5.
2 e]-En’am 6/88; ez-Ziimer 39/65.
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dinden donen ve bu hal {izere 6lenlerin,® ayetleri ve ahiret giiniinii yalanla-
yanlarin,* Allah’in raz1 oldugu seylerden nefret eden ve O'nu 6fkelendirecek
seylere tabi olanlarin,® Rab’lerinin ayetlerini ve O’'nunla karsilasacaklarini
inkar eden kimselerin® amellerinin bosa gidecegini haber vermektedir.
Kur’an, bir¢ok ayette muhataplarinin iman ederek kurtulusa ermelerini is-
temistir. Bu nedenle iman konusu Islam kelaminda énemli bir yere haiz
olup, tartisilan meselelerin baginda yer almistir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabe arasinda ¢ikan ihtilaflar ve
bunlara baglh olarak meydana gelen olaylarin, imanla ilgili tartisma konula-
rinin giindeme gelmesine neden oldugu bir gergektir. Basta Hz. Osman’in
sehit edilmesi ve Hz. Ali ile Hz. Ayse arasinda gecen, Cemel vakas1 olarak
bilinen savas, Miisliimanlarin kendi aralarindaki i¢ savas olmasi agisindan
tarihi bir neme sahiptir. Daha sonra Hz. Ali'nin hilafetinde Muaviye ordu-
suyla yapilan Siffin savasi da siyasi ve teolojik sonuglari agisindan Islam
tarihinde biiyiik bir onem arz etmektedir. Zira bu savasta Miisliimanlar,
hasmi kabul ettigi kendi din kardeslerini katletmistir. Aslinda siyasi igerikli
sebepler neticesinde gerceklesen bu savaslarda oldiiren ve 6lenin Miisliiman
olmasi nedeniyle miirtekib-i kebire (biiyiik giinah isleyen)nin durumunun
ne oldugu tartisma konusu olmustur. Dolaysiyla siyasi hiiviyet tasiyan bu
olaylar, sonug itibariyle imanin hakikati ve biiytik giinah isleyenin dini
hitkmiine dair 6nemli teolojik konularin tartisilmasina kapi aralamistir di-
yebiliriz.” Siffin savasi ayn1 zamanda Harici ad1 verilen grubun ortaya ¢ik-
masina neden olmustur ki Hz. Ali bunlarla miicadele etmistir. Haricilere
tepki olarak Miircie anlayisinin gelismesi imanin hakikati etrafinda yapilan
tartismalarin alanini daha da genisletmistir.

Rasid Halifeler doneminde yasanan bu gelismeler imanin hakikati hak-
kinda ti¢ fakli yaklagimi ortaya ¢ikarmistir. Bunlardan birincisi imanin haki-
katini “kalp ile tasdik ve dil ile ikrar” oldugunu ileri siiren Eg’ari ve
Matiiridi yaklagimdir.® Ikincisi imanin hakikatinin “farz ve nafile tiim yi-

3 el-Bakara 2/217.

4el-A’raf 7/147.

5 Muhammed 47/28.

¢ el-Kehf 18/105.

7 Seyithan Can, “Sosyo-Siyasi Olaylarin Teolojik Soyleme Etkisi (Biiylik Giinah Meselesine
Sosyo-Politik Bir Okuma Denemesi)”, Islam Ve Yorum III, ed. Emine Giizel - Serkan Demir
(Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 2: 479; Hiiseyin Maraz, “Mu'’tezile'nin ‘El-Menzile Beyne’l
Menzileteyn’ Savunusu ve Dogusu ile Tliskisi”, KADER Kelam Aragtirmalart Dergisi 14/1
(2016): 2.

8 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, Kitabu'l-luma’ fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi ve'l-bida’ (Misir: Mat-
batu Misir Sirketii Musaheme Misriyye, 1955), 123; Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-
Bakillani, Kitdbu temhidi’l-evdil ve telhisi'd-deldil (Beyrut: Miiessesetii Kiitiibi's-Sekafiyye,
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kiimliliiklerin yerine getirilmesinden” ibaret oldugunu savunan Mu'tezili
anlayistir.? Uctincii yaklasim kelamci filozoflara aittir ki onlara gore imanin
hakikati, varlik alemi hakkinda edinilen felsefi bilgiden ibarettir.10

Bu makalede iman, Islam ve kiifiir konularinda goriislerini aktaracagimiz
Ebu Bekr el-Bakillani (h. 403/m.1013), Es’ari’den sonra onun goriis ve dii-
siincelerini kuvvetle savunan ve yayanlarin basinda gelmektedir.!
Bakillani’'nin yasadig1 hicri 4. asir siyasi yonden karisik olmakla birlikte ilmi
bakimdan, Islami ilimlerin tamamen tegekkiil ettigi, mezheplerin kdklestigi,
Islam felsefesi ve tasavvufun gelismeye basladigi dinamik bir dénemdir.!2
Zengin bir kiiltliir havzasinda yetisen Bakillani, ilmi noktada déneminin
onde gelenlerindendir. Hiikiim ¢ikarmadaki yetenegi, hazir cevap olusu ve
miinazaralardaki basarisi nedeniyle déneminin insanlari ona “siinnet’in

”oou

kilia”, “iimmetin dili” “engin deniz”, gibi lakaplarla hitap etmislerdir.
Eg’ari’nin goriislerini onun dgrencileri Tbn Miicahid et-Tai (h.370/m.980) ve
Ebu’l-Hasan el-Bahili’den (h. 370/m.980) 6grenen Bakillani, mezhebin goriis-
lerini disipline ederek bosluk (+Msly ve cevheru’l-ferd (s )l » s>Jl) gibi ko-
nularda delillerin ve goriislerin kendisine dayandig1 akli mukaddimeleri
(6nciilleri) ortaya koymustur.’® Bakillani, her ne kadar Eg’ari’nin diisiincele-
rini genel olarak benimsemis ve temellendirmis olsa da bazi konularda on-
dan farkh goriisler ileri siirmiistiir. Es’ari kelam anlayisinin sistematik bir
yapiya kavusarak, mezhep kimligini kazanmasi ve yayilmasinda
Bakillani'nin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.™

1. IMAN KAVRAMININ LUGAVIi CERCEVESI

Iman kavrami, koken olarak korkunun ziddi olan gilivende olmak, emin
olmak ve emniyette olmak gibi anlamlar1 kapsayan “e-m-n” mastarindan
tliremistir. Giiven veren anlaminda kullanilan “eman” ile hiyanetin karsiti

1987), 389; Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed el-Mattiridi, Kitabii't-Tevhid terciimesi
(Ankara: iSAM Yayinlari, 2002), 495.

9 Kadi Abdilcebbar, Serhu'l-usilli’l-hamse, 3. Bs (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 707.

10 Muhammed Miictehid Sebusteri, Iman ve Ozgiirliik, trc. Abuzer Diskaya (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2011), 14-15.

11 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, 3. Bs (1stanbul: Damla Yaymevi, 1988), 26.

12 Serafettin Golcuk, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri (1stanbul: Kayihan Yayinlari, 1979), 18;
Serafettin Golciik, “Bakillani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymn-
lar1, 1999), 4: 531.

13 Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Divénii’l-miibtede’ ve’l-haber
fi eyydmi’l-arab ve'l-acem ve’l-berber ve min dsirihim min zevi’s-seni’l-ekber, 3. Bs (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1988), 589.

14 Goletik, “Bakillani”, 4:532.
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olan “emniyet” kelimeleri de ayni kokenden gelmektedir.'> Emn mastarinin
asil anlami1 goniil rahatligr ve korkunun kaybolmasidir. Bu mastardan tiire-
yen “amene” fiilinin gegisli (miiteaddi) ve gegisli olmayan(gayri miiteaddi)
iki kullanim sekli bulunmaktadir. Birinci gegigli kullanimda “amentiihii”
denilmesi “ ona giiven verdim” yani “onu giivende-huzurlu kildim” demek-
tir. Bundan dolay1 Allah’a da “mii'min” denilmektedir. Bu nedenle el-
Mii'min ismi serifi de “esmaii’l-hiisna”dandir. Tkinci gecisli olmayan kulla-
nimda ise “giiven ve huzur sahibi oldu” anlamimn tasir.’® Sonug itibariyle
amene fiili, “gliven vermek ve giiven duymak” anlamlarinin her ikisini de
ihtiva etmektedir.”” Amene fiilinin if’al vezninde mastar: olan iman kelime-
sinin, tasdik anlamina geldigi dilbilimcilerin ortak goriisiidiir.’® Tasdik ise
habercinin verdigi hitkme boyun egmek, onu kabul etmek ve dogru kilmak-
tir.”® Tasdik kelimesinin tiiredigi “sidk” kavrami “kizb”in karsitidir.?’ Birbi-
rinin z1dd1 olan sidk ve kizb kelimelerinin asillar1 sozle ilgilidir. Sidk, s6ziin
kalpte olanla beraber haber verilene mutabik olmasidir. Tam bir sidk olmasi
i¢in bu iki sartin bulunmas: gerekir. Bunlardan biri bulunmadiginda, kimi
zaman sidk olarak vasiflanmamis, kimi zaman da sidk olarak vasiflandig:
gibi bazen farkli bakis agilarina gore kizb olarak da nitelendirilmistir.?!

Imanin taniminda yer alan tasdik, imanin sadece zihni yani inanca dair
bilgi yoniinii ifade etmemektedir. O ayni zamanda hakikatin samimiyetle
benimsenerek gereginin yapilmasini, yani insanin hayatina niifuz edip onu

15 Ebt Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibii'l-‘ayn (Dar ve Mektebtii Hilal, ts.),
8:388-389.

16 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1991), 90.

17 Hiilya Alper, Imanmmn Psikolojik Yapis: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 17; iman konusunu
farkli agidan ele alan eserler igin bk. Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 3. Bs (Istanbul:
MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2002); Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psi-
kolojisi, (istanbul: Yalnizkurt Yaymlari, 1997); Tevfik Yiicedogru, Din, Iman ve Islam’a Dair,
(Bursa: Emin Yayinlari, 2012); Mustafa Kasadar, Iman, 4. Bs (istanbul: Ravza Yaymlari,
2001).

18 Ferahidi, Kitdbii'l-’ayn, 8:389; Es’ari, el-luma’, 123; Ebu Manstir Muhammed b. Ahmed el-
Ezherd, Tehzibu’l-Luga, (Beyrut: Daru Ihyéi’t—Turasi’l—Arabi, 2001), 15:367; Ebi Nasr Ismail b.
Hammad el-Cevheri, es-Sihdh ticu’l-luga ve sthdhu’l-’'arabiyye, 4. Bs (Beyrut: Daru’l-{lmi 1i'1-
Melayin, 1987), 5:2071; Ebu’l-Hasen Ali b. ismail Ibn Side, el-Muhassas, (Beyrut: Daru
ihyéi’t—Tﬁrési’l—’Arabi, 1996), 4:54; Ebi Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr er-
Razi, Muhtaru’s-sthdh, 5. Bs (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1996), 22; Ebu’l-Fadl-
Cemaluddin Muhammed ibn Manzur, Lisanu’l-’arab, 3. Bs (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1994),
13:21-23.

19 Sa’duddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer et-Teftazani, Serhu ‘akdidi'n-Nesefiyye (Beyrut: Daru
1hyéi't-Tﬁrési'l-Arabi, 2014), 113.

20 Ferahidi, Kitabii'l-’ayn, 5:56; Ezherd, Tehzib, 2:656.

21 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 478-479.
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yonlendirmesini gerektiren bir yoniinii de ifade etmektedir.”2 Bununla birlik-
te iman kelimesi, diismandan emin olmak, korkmamak, giiven vermek, gii-
ven duymak, itimat etmek, duydugu her seyi tasdik edip hicbir seyi yalan-
lamamak,? teslim olmak, boyun egmek, itaat etmek ve seriat1 kabul etmek
anlamlarini da ihtiva etmektedir.24

Imanmin kavramsal yapisinin anlagilmasinda iig ilke biiyiik 6nem arz et-
mektedir. Bunlardan ilki inanan kisi, diger bir ifadeyle imanin 6znesi konu-
mundaki mii’'mindir. Bu anlamda imanin 6znesini, “mi’min kimdir?” sek-
linde en ¢ok sorgulayanlar Hariciler olmustur. Ikinci ilke, kendisine iman
edilendir ki buna imanin nesnesi de denilebilir. Burada “iman edilecek nes-
neler nelerdir? sorusuna Cibril hadisinin® igerigi cevap olarak verilmistir.
Bu hadiste, basta Allah’a iman olmak tizere iman esaslarini olusturan unsur-
lar yer almaktadir. Ugiincii ilke ise iman etme eylemidir. Bu ilke baglaminda
“imanin dogas1 ve yapisinin niteligi” 6zellikle Miircie tarafindan sorgulan-
mustir.2e  Eg’ari kelamcisi Ciircani (h.816/m.1413), iman kavramini 6znesi
agisindan bes kategoride degerlendirmistir:

1-Matb(’ Iman: Meleklerin imani
2-Masum Iman: Peygamberlerin imani
3-Makbul Iman: Mii’minlerin imani
4-Mevkuf Iman: Bidatcilerin iman

5-Merdud Iman: Miinafiklarin imani?’

2. BAKILLANT'YE GORE IMAN VE TASDIKIN MAHALLI

Kelam ekollerinin Iman kavrami hakkinda yapmus olduklar1 tanimlar in-
celendiginde, bu konuda yapilan tartismalarin asil amacinin biiyiik giinah

22 Ozcan, Epistemolojik Ac¢idan Iman, 86.

23 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 13:21.

24 Ebu Tahir Muhammed b. Yakub el-Firizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, 8. Bs (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2005), 1176.

% Hadis ilminde Cibril hadisi seklinde meshur olan bu hadis Cebrail ile Hz. Peygamber arasin-
da iman, Islam ve ihsanin ne oldugu hakkinda soru ve cevabi icermektedir. Hadis metni
icin bk. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422),
1:19; Ebu’l-Hasan el-Kuseyri Miislim b. el-Haccac, Sahihu miislim (Beyrut: Daru Tiirasi’l-
‘Arabiyye, ts.), 1:39; Ebu Davud, Siileyman b. el-Es‘as b. IshAk es-Sicistani, Siinen-i Ebu Da-
vud (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, ts.), 4:223.

26 Toshihiko Izutsu, Islam Diigiincesinde Iman Kavrami, trc. Selahattin Ayaz, 3. Bs (1stanbul: Pmar
Yayinlari, 2012), 115; Seyithan Can, “Giiniimiizde Fikri ve Sosyal Uzlasmin Imkan1 Olarak
‘Irca’ Teorisi”, Dini Aragtirmalar ve Kiiresel Barts Semzpozyumu, Toplum-Birey Ikileminde Ortak
Degerler Ve Farkliliklar, ed. Muhiddin Okumuslar - Osman Zahid Cif¢i (Konya: TIMAV Ya-
yinlari, 2019), 183.

77 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbu't-ta'rifét, (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-llmiyye, 1983), 40.
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isleyen birinin (miirtekibu’l-kebire) bu diinyadaki ve ahiretteki durumunu
tanimlama amacina yonelik oldugu goriilmektedir.s Iman nedir sorusunu
“Allah’1 tasdik etmektir” seklinde cevaplayan Bakillani’ye gore imanin haki-
kati tasdikten ibarettir. Tasdik de ilimdir. 2 Bakillani’nin, imani, tasdik ve
ilim seklinde vasiflandirmasi, onun iman ile ilim arasindaki baglantiya dik-
kat gektigini gostermektedir.?® Bakillani “...sayet biz dogru sozliilerden ol-
sak da sen bize inanacak degilsin”? ifadesinde gecen “mii'min” kelimesini
Es’ari gibi “sen bizi tasdik etmezsin” seklinde yorumlar.®? Bakillani, bu go-
riisiine destek olarak dilbilimcilerin konuya yaklasimlarini aktarir. Zira dil-
bilimciler, Kur’an Hz. Peygambere gonderilmeden 6nce de iman kavraminin
liigatte “tasdik” anlami disinda baska bir anlaminin bulunmadigina dair
goriis birligine sahiptiler.® Onlar “falan kisinin 6ldiikten sonra dirilmeye,
cennete ve cehenneme inanmasini, bunlar tasdik etmesi, kabir azabina
inanmamasini ise tasdik etmemesi” seklinde degerlendirmislerdir.3*

Bakillani, iman kelimesinin seriatta, liigatte nasil biliniyorsa ayni anlam-
da kullanildig1r vurgusunu yapar. Ciinkii Allah, Araplarin dilini degistir-
memis ve doniistiirmemistir. Dolayisiyla Araplar, iman kelimesini Is-
lam’dan 6nce hangi anlamda kullandilarsa, islam’dan sonra anlamim koru-
mustur. Bakillani, eger Allah Allah iman kelimesini onlarin bildiginden fark-
I1 bir anlamda kullansaydi mutlaka bunun bilgisinin kendilerine tevatiiren
ulagmasi gerektigini, ancak bdyle bir bilginin bulunmadigini belirtir. Vah-
yin, dili degistirmedigi goriistinii Kur’an ile agiklayan Bakillani, “her kavme
ancak kendi dilinden peygamber gonderilmesi”’® ve peygambere “Apagik
Arapca bir dille”? vahyin indirilmesini buna delil olarak gosterir. Bu ayetler,

A~

28 Erkan Yar, “Eg’ari'nin Teolojik Goriigleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/11
(2006): 15.

29 Bakillani, Temhid, 389; Imam Es'ari, dilbilimcilerin iman kavrammin Kur'an'da tasdik etme
anlamina geldigi hususunda icmasi bulundugunu bildirir. Bk. Eg’ari, el-luma’, 123; Eg’ari
alimi Ciiveyni de kendilerine gore, Imamin hakikatinin “Allah’1 tasdik etmek” oldugunu
ifade eder. Dolaysiyla mii'min denilince Allah’1 tasdik eden biri kastedilir. Yine tasdik, Ke-
lam-1 Nefsi'yi dogrulama anlamina da gelir. Ancak bu bilgi ile gerceklesmektedir. imanin
tasdikten ibaret oldugunun delili koken olarak Arapga ve agik bir dilde olmasidir. Oyle ki
ona gore imamn tasdik oldugu, bu delile ihtiya¢ duyulmayacak kadar inkar edilemez bir
gercektir. Bk. Imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Kitabu'l-
irsdd (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 397.

30 Serafettin Golcuik, “Isimler ve Hiikiimler Yoéniinden Iman ve islam Kavramlan”, Atatiirk
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2 (1977): 193.

31 Yusuf, 12/17.

% Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, el-Insif, 3. Bs (Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye 1i’l-Turas, 2000), 52; Bakillani, Temhid, 389.

3 Bakillani, Tembhid, 389; Es’ari, el-luma’, 123.

34 Bakillani, el—fnsﬁf, 52; Bakillani, Tembhid, 389.

3 el-ibrahim 14/4.

36 eg-Suara 26/195.
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Kur’an’in, indirildigi toplumun dilinde oldugunu ve varliklari onlarin isim-
lendirdigi sekilde isimlendirdigini haber vermektedir. Netice itibariyle iman
kavraminin liigat anlami neyse seriatta da aynm1 anlamda kullanmilmistir. Yani
Bakillani’ye gore iman, kalp ile tasdikten ibaret olup Araplar onunla organ-
larla yapilan farz ve nafile amelleri kastetmemislerdir.?

Bakillani’ye gore tasdikin mabhalli kalptir.® Zira Allah’'in varligini ve bir-
ligini, peygamberin ve onun tiim getirdiklerinin hak oldugunu kalp tasdik
etmektedir. Yine sehadet gibi dilde ortaya ¢ikan seyler ikrar, bedenin organ-
lartyla meydana gelenler ise ameldir. Ancak bunlarin hepsi kalpteki inancin
tizerine kurulmustur. Zira insan inanmakta ve bu inancina mutabik olarak
da amelini gergeklestirmektedir.? Tasdik imanin manevi yoniinii olusturur-
ken, amel ise pratik yani eylemsel yoniinii ihtiva etmektedir.

2.1. Kadim ve Muhdes iman

Iman kavraminin 6znesi genel olarak yaratilmis bir varlik olan insan ol-
dugu distiniilmiis ve bu cercevede degerlendirilmistir. Ancak konu ontolo-
jik anlamda Halik-mahl{ik ekseninde imarnin yaratilmis olup olmadig1 nok-

37 Bakallani, Tenthid, 390; iman konusunda Islam mezheplerinin farkli gériislere sahip oldugunu
belirten Ciiveyni bunlar hakkinda bilgiler verir: Haricilere gére iman, itaatten bagka bir sey
degildir. Mu’tezile’nin biiyiik bir kism1 da ayni goriisii paylasmistir. Ancak nafilelerin iman
olarak isimlendirilmesi hususunda onlar arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Ashabu’'l-
Hadis ziimresi imani, kalp ile bilmek (marifet), dil ile ikrar ve organlarla amel etmek sek-
linde tammlamistir. Ciiveyni, isim vermeden eskilerden bazilarinin imani, kalbin marifeti
ve ikrar olarak tanumladiklarini ifade eder. Kerramiyye'ye gore ise sadece dil ile ikrar et-
mek iman igin yeterlidir. Dolayisiyla kiifriinii gizleyerek miimin oldugunu séyleyen biri,
onlarin nazarinda ger¢ek miimin olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte bu kisi, ce-
hennemde ebedi kalmay1 hak etmistir. Diger taraftan imanin1 gizleyen, acik bir sekilde iz-
har etmeyen biri ise onlara gore miimin degildir. Ancak ebedi olarak cennettedir. Bk. Cii-
veyni, el—fr;:ad, 396.

3 Kalb, kelimesi k-I-b kékiinden gelmekte olup gogiiste damarlarla asili olan et pargasina isim
olmustur. Sozliikte ise “bir seyin i¢ini disina ¢ikarmak, bir sekilden baska bir sekle doniis-
tirmek, ¢cevirmek ve dondiirmek” anlamlarim ifade eder. insanin kalbine bu ismin verilme-
si ¢ok fazla/asir1 degisme ozelligine sahip bir yapida olmasidir. Kalp sadece insan bedenin-
de ki 6zel bir organin ismi olarak degil ayn1 zamanda dini ve tasavvufi baglamda bilgi ve
diistincenin kaynagi ve araci anlaminda da kullamilmistir. Bu ikinci anlamdaki kalbe
“Rabbani latife” ve “Ilahi cevher” isimleri de verilmistir. Ibn Abbas (61. 68/687), Miicahid
(6l. 104/722) ve Ferra (6l. 207/822) gibi baz1 miifessirler bir takim Kur’an ayetlerinde gegen
kalb kelimesiyle aklin kastedildigini ileri stirmiislerdir. Mutasavviflara gore akil, dini haki-
Kkatler ve ilahi sirlar hususunda bilgi sahibi olmada yetersiz olup bu alanlarda bilgi edinme-
nin en giivenilir yolu kalptir. Konu hakkinda genis bilgi icin Bk. Ferahidi, Kitabii'l-'ayn,
5:170-171; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, 681-682; Abdulbaki Giines, Kur’an’da Kalp Kavrami-
nin Semantik Analizi, (istanbul: Ahenk Yayinlari, 2003), 11-16; Siileyman Uludag, “Kalb”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 24:229-232.

% Bakallani, el-Insdf, 52.
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tasinda da tartisslmistir. 4 Halku’l-iman meselesi iImam Ebu Hanife'ye
(h.150/m.767) kadar uzanan bir ge¢mise sahiptir. Matiiridi kelamci Pezdevi
(h.493/m.1099), Nuh b. Ebi Meryem el-Mervezi'yi (h.173/m.789) kaynak gos-
tererek Ebu Hanife'nin “Kim iman yaratilmis derse, Kur’an yaratilmis de-
mistir.” s6ziunii nakleder.4

Halku’l-Kur’an ve halku ef’ali’l-ibad tartismalari ayn1 zamanda imanin
mahliik olup olmadig: tartismalarina da yol actig1 diistiniilmektedir. Kelam
ekolleri halku’l-iman hakkindaki goriislerini, insanin fiilleri meselesi ve
Kur'an'in yaratilmig olup olmadig konusundaki goriis ve diisiinceleriyle
baglantili olarak degerlendirmislerdir.*

Imam Eg’ari, imanin yaratilmis olup olmadig1 hususunda ehl-i siinnet ile
sifatlar1 kabul edenler arasinda ihtilaf oldugunu ve her grubun kendine gore
delilleri bulundugunu ifade eder. Onun verdigi bilgilere gore, Cafer b. Harb
(h.236/m.849), Abdullah b. Kiillab (h.240/m.854), Abdiilaziz el-Mekki
(h.240/m.854) ve Haris el-Muhasibi (h.243/m.857) gibi kelam alimleri, imanin
mahliik oldugu goriisiindeydiler. Onlarin diistincelerine gore bunun delili,

40 Halku'l-iman tartismasi hakkinda genis bilgi icin bk. Hikmet Yaglh Mavil, “Ehl-i Siinnet
Kelaminda Halku'l-iman Tartismast”, Abant Izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/14 (2019): 437-468.

41 Sadru’l-islam Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-din (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye
lit-Tiiras, 2005), 158. Pezdevi, imanin mahléik olup olmamasi hususunda insanlarin ihtilafa
distiiklerini belirtir. Bu ihtilaf, insanin tiim fiillerinin Allah’in mahltiku oldugu konusunda
ittifak eden ehl-i siinnet ve’l-cemaatin kendi i¢indedir. Buhara imamlarma gore, mutlak
manada, iman Allah’m mahltikudur demek dogru degildir. Hatta onlar, boyle sdyleyen bi-
rinin arkasinda namaz kilmanin caiz olmadigina ittifak etmigslerdir. Semerkant ehlinin hepsi
ise imanin yaratilmis olup Allah’in mahliiku oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlar iman
mahliik degildir diyen kimseyi cahil kabul etmislerdir. iman mahliiktur diyen biri onlara
gore su tarzda bir yaklagimla bu sonuca gitmislerdir: Ehlisiinnet ve’l-cemaate gore iman, dil
ile ikrar ve kalb ile tasdiktir. Bu ikisi Allah’in fiillerindendir. Alemdeki biitiin varhklar, Al-
lah'm mahliku olduguna gore, tasdik ve ikrar da ayni sekilde mahliiktur. Bk. Pezdevi,
Usilii’d-din, 158.

4 Halku'l-iman konusunu, kullarin fiillerinin yaratilmasiyla iliskilendiren Matiiridi 'ye gore
iman mahliiktur. Kulun fiili olan iman, bilinen bir seydir. Dolayisiyla kula ait iman hakkin-
da, ya ezelde bulunma veya sonradan olma segeneklerinden biri diisiiniilebilir. Ezelde bu-
lundugunu diistinmek aklen sagma, naklen de imkansizdir. Ciinkii sahsin kendisi ortada
yokken imanin kendi fiili olmas1 miimkiin degildir. Matiiridi, imanin kulun fiili olduguna
dair akli deliller ileri siirer: Buna gore kul iman etmekle emrolundu, onu terketmekten neh-
yedildi. Dini ahkdma onun sayesine muhatap oldu. Iman edenin, ilahi miikafati kazanirken,
ondan yiiz ¢evirenin azap gorecegi bildirilmektedir. Sayet iman kula ait bir fiil degilse tiim
bunlarin meydana gelmesi imkansizdir. Matiiridi’ye gére imanin yaratilmisliginin nakli de-
lili, Kur’an’da iman eylemini gerceklestirenden bahsedilmesi, imanin amel olarak adlandi-
rilmasi ve ona sahip olamin mii'min olarak isimlendirilmesidir. Su halde kulun Allah’in bir-
ligine sahitlik etmesi, peygamberlerine inanmasi ve bunlarda kararlik gostermesi kulun fii-
linden bagka bir sey degildir. Matiiridi’ye gore iman, kulun fiilleri igerisinde yaratilmis ol-
makla nitelendirilmeye en fazla layik olanidir. Zira o, kulun fiilleri arasinda en {istiin ve en
ytice olandir. Bk. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid terciimesi, 501-503.
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Allah ve sifatlar1 disindaki biitiin varliklarin mahlik olmasidir. Zira iman,
Allah'in bir sifati olmaktan ¢ikarilip kulun bir fiili ve vasfi oldugu kabul
edildiginde, onun mahliik oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Es’arl, Ahmed b. Hanbel (h.241/m.855) ile isim vermeden hadis ehlinden
bir grubun imanin mahlik olmadig1 diistincesini savunduklarini belirtir.#
Es’arl’ye gore bu goriis, Hz. Peygamberine emrine ittiba etmeyle baglantili-
dir. Zira Hz. peygamber, bid’atin sapiklik oldugunu belirtmis ve mii'minleri
bid’at ¢ikarmaktan menetmistir Imanin yaratilmig oldugunu sdylemek, or-
taya ¢itkmadan 6nce var olmadigini kabul etmek demektir. Bu da iman ve
tevhidin daha 6nce bir ge¢misinin olmadig1 sonucuna gotiiriir. Oysa bu go-
riiste bariz bir ¢arpiklik vardir. Ciinkii mevcudatin yaratilmasinin 6ncesi ve
sonrasinda Allah’a iman ve O’nu birlemek var olagelen bir hakikattir.*>

Es’ari, iman kavraminin Allah’in sifatlar: i¢ine dahil edildiginde mahltka
izafe edilemeyecegini belirtir. Bu sekliyle mii'min kelimesi Allah’'in bir ismi
olarak “iman eden kisi” anlaminin Gtesinde ilim ve kelam sifat1 gibi ezeli
sifatlardan biridir. Zira Allah, bizzat kendi nefsini, birligini tasdik eden an-
laminda Mii’'min olarak isimlendirmistir. Hi¢ kimse bu ismin anlamini zahiri
disinda bagka bir anlama hamledemez. Diger taraftan mahltklarin sifatlari-
n1 ve hallerini inceleyen ve bunlar {izerinde diisiinen biri, onlarin mahlék
oldugunu anlar. Ayni sekilde yaratilmislarin sifatlarindan olan imanin da
mahliik olduguna hiikmeder. Fakat Allah’in ilim ve kelam sifatt mahliik ve
muhdes varliklarinkine benzemez. Kim Allah’'in kelaminin veya ilminin
mahliik ya da muhdes oldugunu iddia ederse Allaht inkar etmistir. Es’ari,
imanin mahliik ve muhdes olmadigini sdylemenin onun kadim oldugunu
iddia etmek anlamina geldigi seklindeki bir itiraza da deginir. Ona gore bu
goriis, Allah’in kelam ve ilim sifattn1 muhdes, mahliik kabul eden sapiklara
aittir. Zira Allah ile beraber kadim &zellikte bir seyin bulunmasi muhaldir. 4
Cilinkii Allah Kitabin’da “ben Allah’im, benden bagka ilah yoktur”# diyerek
kendi nefsini birlemistir. Sayet tevhid muhdes olsaydi, Allah'in kendini
birledigi bu s6ziin de muhdes olmasi gerekirdi. Bu da bizi Kur’an'in muhdes
oldugu sonucuna goétiirii ki o da kiifiirdiir. Sonug itibariyle bu s6z muhdes
olamayacagina gore Allah kendini bu soz ile birlemek suretiyle tevhidin
muhdes ve mahltk olmadigin ispat etmistir.#® Es’ari, iman kavramin Al-

4 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg'ari, Risdle fi'l-imdn hel hiive mahlitk em gayri mahlik. (Beyrut:
Darii'l-Hadisi'l-Kettaniyye, 2017), 86-87.

4 Byhari, Kitabu’l-iman babinda iman, dil ile ikrar ve fiiller seklinde tanimlar. Ona gore iman
artar ve eksilir. Bu konuda Buhari ayetlerden deliller getirir. Bk. Buhari, el-Cami, 1:10.

4 Eg’ard, Risdle fi’l-imdn, 88.

40 Eg’ard, Risdle fi'l-imdn, 89-91.

47 et-Ta-ha 20/14.

4 Eg’ard, Risdle fi’l-imdn, 91.
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lah’in sifatlari ile iligkilendirmis ve diger sifatlar1 gibi mahliik olamayacagt
sonucunu ¢ikarmigstir.

Bakillani, imani, 6znesi bakimindan kadim ve muhdes olarak iki kisma
ayirmistir. Kadim iman, Allah’in imamdir® Ciinkii Allah kendi zatim
“Mii’min”% olarak vasiflandirmigtir.” Bakillani'ye gore Allah'in imanindan
kasit, O'nun kendi zatini tasdik etmesidir. Zira Allah “kendisinden baska hic
bir ilah olmadigini” bildirmistir.>> Ayni sekilde O'nun tasdiki, peygamberleri-

9 ibn Hazm (h. 456/m.1064), Bakillani ve arkadasi ibn Firek’i Allah'in isimleri konusunda
tenkit etmistir. Ona gore kadim isminin Allah hakkinda kullanilmas: kesinlikle dogru de-
gildir. Ciinkii bu konuda bir nass bulunmamaktadir. Kadim kelimesi sozliikte “zaman agi-
sindan 6nce olmak” olarak bilinir. Yani bir seyin, bagka bir seyden sinurl1 bir zamanla daha
eski oldugunu gosterir. Su halde kadim sifati, yaratilmiglari nitelemektedir. Dolayisiyla
béyle bir kullanim, Allah hakkinda nefyedilmistir. Allah kendi zat1 i¢in “evvel” ismini kul-
lanmustir. Evvel ismi, Allah'in ezeli oldugu anlamina gelir. Bu isim Allah’a mahsus olup
onun digindakilerin ortak olamayacag bir isimdir. Ibn Hazm, istidlali yontemle Allah’mn
isimlendirilmesini dogru bulmaz. Ona gore Allah'in varligini ispat ve yoklugunu nefyet-
mek i¢cin O'nu cisim olarak isimlendiren kimse ile ezeli oldugunu ispat ve sonradan olmay1
O’'ndan nefyetmek icin kadim olarak isimlendiren kimse arasinda bir fark bulunmamakta-
dir. Ciinkii bu iki lafizla ilgili bir nas bulunmamaktadir. Bk. ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali
bin Ahmed bin Said el-Endeliisi, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva ve’n-nihdl (Kahire: Mektebetii'l-
Handj, ts.), 2:117.

50 Bu ayette gecen “mii'min” kelimesi, giiniimiizde yapilan meal calismalarinda genellikle
“bagkasina giiven-emniyet veren, giivenilen” gibi anlamlarda terciime edilmistir. Mattiridi,
ayette gecen mii'min lafzinin eman veya iman mastarindan tiiredigine dair iki farkli yoru-
ma dikkat ¢ceker. Em’an’ mastarindan tiiredigini diistinenlere gore bu kelime “O mii'minleri
azaptan emin kilandir ve hicbir kimsenin bagka birini O'nun azabindan emin kilmasi miim-
kiin degildir.” seklinde bir anlam tagimaktadir. Kelimenin aslinin Tman mastar1 oldugunu
ileri siirenler agisindan mii'min lafz: tasdik anlaminda kullanilmigtir. Bu anlamda kullani-
styla ilgili olarak iki goriis bulunmaktadir. Birincisi “Mii’'minlere va’d ettigi cennet sdziinii
tasdik eden”, ikincisi ise tasdik eden yani “mii'minler, tasdik ettiklerini sdylediklerinde on-
lar1 soyledikleri seylerde onaylayandir.” Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed el-
Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an (Beyrut: Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 2005), 9:604.

51 el-Hagr 59/23.

52 e]-Ali Imran 3/18. Bu ayet hakkinda Matiiridi, farkli yorumlara yer vermektedir. Bu yorum-
lardan birine gore Allah, zati bir sehadetle kendi zat1 hakkinda sahitlik etmektedir. Yani Al-
lah, zat1 geregi kendisinden bagka bir ilah olmayan tek ilahtir. Ciink{i O'nun, kendi zatinda
sahitlik ettigi ultihiyet ve rub{ibiyyetin benzeri, O'nun disinda hi¢bir varlikta bulunmamak-
tadir. Bagka bir agiklamaya gore bu ayette Allah, yarattig1 varliklarla kendisinden bagka
Tanr1 olmadigina sahitlik etmektedir. Yani Allah'in yaratti§1 varliklardan, her birinin yarati-
lis1 O'nun vahdaniyetine ve ilahligia sahitlik etmektedir. Onlar, ayrn1 sekilde melekler ve
ilim sahibi olanlar kendi yaratilislarina bakar ve iyice diisiinerek Allah’tan baska bir Tanr1
olmadigima sahitlik ederler. Bu konuda ancak cahiller sahitlik yapmaz. Ciinkii onlar, kendi
yaratilislarim dikkatle incelemez ve tefekkiir etmezler. Oysa Allah, biitiin peygamberlerine
“Allah’tan bagka ilah olmadigimi” sdylemelerini emretmistir. O'nun bu s6zii ve emri kendisi
hakkinda bir sahitliktir. Burada yer alan sahitlik el-Ahzab suresi 56. ayette “Allah ve melek-
leri peygamberlere salat ederler” buyruldugu {izere sozlii bir sahitliktir. Bunun anlami Al-
lah’in Rab, yaratilmiglarin da O’'nun kulu oldugudur. Dolayisiyla kullugun, rubiibiyetten
ayirt edilmesi gerekir. Matiiridi, bunu imamn yaratilmighgina delil oldugunu belirtir. Ciin-
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ni kelamiyla tasdik etmesidir. O'nun kelami kadim olup zati sifatlarindan
bir sifattir.®® Yiice Allah, insanlardan tasdik etmelerini istedigi tek ilah olu-
suna Oncelikle kendisi iman ettigini agiklamakta ve buna da kendi zatini
sahit kildigin1 haber vermektedir. Allah’in tasdiki sadece kendi zatimin bir
olusu hakkinda olmayip gonderdigi peygamberlerini de icine alan bir anla-
mu ihtiva etmektedir.

Bakillani, yaratilmis imani, muhdes iman olarak isimlendirir. Zira “Allah,
iman1 onlarin (mii'minlerin) kalplerinde yaratmis”> ve “onlara imamn sevdi-
rerek kalplerini onunla siislemistir.”55 Bakillani'ye gore kulun iman kula ait
bir niteliktedir. Yani kulun yaratilmis olmasi onun imanin da yaratilmis
olmasini gerektirir. Buna karsin yaraticinin sifatt kadimdir ki bu O’'nun zati
sifatidir. Bakillani, kadim iman ile muhdes iman arasindaki farki, halik ile
mahlikun sifatlarindan hareketle izah eder. Her seyden 6nce kadimin bir
sinir1 yoktur. Yani O'nun varligl, zaman ve mekan birimlerinin disindadur.
Mubhdesin ise bir sinir vardir. Ciinkii muhdes yok iken sonradan olandir.
Dolaysiyla kadimin sifatinin muhdes olmasi miimkiin olmadig: gibi muhde-
sin sifatinin da kadim olmasi miimkiin degildir. Bakillani, muhdesin sifati-
nin kadim olamayacagin felsefi argiimanlarla destekler. Buna gore, muhdes,
sonradan olmasi nedeniyle arazdir. Araz olan ise bir tasiyan olmaksizin
kendi basima var olamaz. Bir seyin hareket ettiren olmadikca hareket etmesi
miimkiin olmadig gibi durduran olmaksizin durmasi da s6z konusu degil-
dir.5

Ontolojik olarak imani, kadim ve muhdes seklinde ikiye ayiran Bakillani,
Es'ari’nin bu konudaki goriisiinii desteklemis ve onu gelistirmistir.
Bakillani, iman konusunu sadece yaratan veya yaratilan agisindan ele alma-
y1p her iki agidan da degerlendirmistir. Ciinkii iman kavraminin Allah’a ve
onu yarattig1 insana bakan yonleri bulunmaktadir. Iman edilen ile iman
eden farkl1 varliklar oldugundan, iman kavraminin ikisi i¢in de ayr 6zelligi

kil imanin yaratilmis olmadigini soyleyen biri, Allah ve yaratilmislardan gelen sahitligi
ayirt edememektedir. Bk. Matiiridi, Te'vildt, 2:330.

53 Bakillani, el—fnsdf, 51-52; Bagdadi (h.429/m.1037-38) liigatte imanin hakikatinin “tasdik” oldu-
gundan hareketle, mii'min kavraminin Allah’t haber verdigi seylerde O'nu tasdik etmek an-
lamma geldigini belirtir. Mii'min, aym zamanda peygamberi de verdigi haberde tasdik
edendir. Bagdadi'ye gore hakikatte kendi va’dini tasdik ettiginden Allah da Mii'min’dir.
Bagdadi bu diislincesine mii’'min kavraminin kokenine miiracaat ederek aciklik getirir. Zi-
ra mii'min kavramu liigatte emniyet, giivenlik, huzur ve baris gibi anlamlara gelen “eman”
kavramindan tiiremistir ki bunun anlami Allah’in kendi dostlarini azabindan emin kilma-
sidir. Bk. EbGi Manstr Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Us#lii’d-din, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 2002), 273.

54 e]l-Miicadele 58/22.

55 el-Hucurat, 49/7.

56 Bakallani, el-Insdf, 52.
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ihtiva etmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Bakillani, kadim ve muhdes
iman ayrimina dikkat ¢ekmistir.

2.2. Hakiki ve Mecazi Iman

Bakillani, iman1 mabhiyeti itibariyle hakiki ve mecazi iman olarak iki se-
kilde ifade eder. Kalbi ile tasdik edip dili ile ikrarda bulunan ve organlariyla
amel eden bir kisi Allah katinda ve kendi anlayislarina gore hakiki miimin-
dir. Boyle bir kulun imamni da hakiki imandir. Ancak diliyle Allah’in bir ol-
dugunu ikrar edip bedenen ibadetleri yerine getiren bir kisi, kalbiyle Al-
lah’in varligini ve birligini yalanliyorsa hakiki miimin degildir. Bu kisi, me-
cazi anlamda miimindir. Ciinkii boyle biri, zahirde miimin olarak degerlen-
dirilebilir ama Allah katinda miimin degildir. Dolayisiyla iman1 da hakiki
degil, mecazi imandir.’” Bakillani, bu goriisiiniin dogruluguna delil olarak
miinafiklar1 gosterir. Zira Allah, Kur’an’da miinafiklarin yalanci olduklarim
haber vermektedir.?® Bilinen bir gergektir ki miinafiklar, zahirin aksine olar
kalplerinde gizlerler. Miinafiklar dilleriyle iman ettiklerini sdyleseler bile
kalpleriyle tasdik etmedikleri i¢in miimin sayilmazken her ne kadar diliyle
ikrar etmesi miimkiin olmasa da kalbiyle tasdik eden ahrazin (dilsizin )
iman1 sahihtir. Bunun tam tersine kalbiyle tasdik eden bir miimin, kiifrii
sOylemeye zorlansa da Allah katinda miimindir. Zira Allah, boyle biri hak-
kinda “ Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar eder—kalbi imanla mutmain
olup Kkiifre zorlanan hari¢- ve gogsii kiifre agarsa Allah’tan onlarin {izerine
bir gazap vardir...”?® buyurmaktadir. Bu da gosteriyor ki kalbin kiifiirde
1srar etmesiyle birlikte sadece dilin iman kelimesini sdylemesi bir fayda sag-
lamaz. Aym sekilde kalbin tasdikiyle birlikte dilin kiifrii ikrar etmesi de
imana bir zarar vermez.%

fman konusunda Bakillani, peygamberden geldigi iizere imamn kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve organlarla amelden ibaret oldugunu mutlak bir sekilde
inkar etmediklerini belirtir. Zira peygamber hadisinde, insana bu diinyada
ve ahirette fayda saglayan imanin hakikatinden haber vermistir. Ona gore
bir kisi kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar eder ve dinin esaslarini yerine geti-
rirse onun iman: olduguna hiikmedilir. Béylece diinyada miimine uygula-
nan hiikiimler kosulsuz ve devaml surette onun i¢in de gegerli olmaktadir.

57 Bakillani, el—fnsdf, 52-53.

% “Miinafiklar, sana geldikleri zaman ‘biz sahitlik ederiz ki sen kesinlikle Allah'in resuliistin’
derler. Allah da biliyor ki sen gercekten O'nun resuliisiin. Ve Allah, gercekten miinafiklarin
kesinlikle yalanci olduklarmna sahitlik eder.” Miinafiktin, 63/1. Burada yalanan sey miinafik-
larin Hz. Muhammed’e hitaben “sen gercekten Allah'in resuliisiin” sozleri degil, kalpleri-
dir. Zira bu sdylediklerine kalpleriyle inanmamuslardur.

59 en-Nahl 16/106.

60 Bakallani, el-Insdf, 53.
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Aymni sekilde bu kisinin halihazirdaki durumu, akibetinin iyi olacagini ve
ahirette ona sevap verilecegini gostermektedir. Ancak ahirette gerceklesece-
gi ileri stiriilen tiim nimetler, bir sarta baglanmistir ki o da onun bu sekilde
yasay1p Oleceginin Allah’in bilgisinde olmasidir. Diger taraftan eger bir kisi,
diliyle ikrar edip bedeniyle amel etse, fakat kalbiyle tasdik etmezse, diinya
hiikiimlerine gore bundan ona bir yarar vardir. Ancak boyle biri ahirette bir
fayda goremez. Bakillani, Hz. Peygamberin “Ey topluluk! Kim diliyle iman
ederse kalbine heniiz iman girmemistir.”¢! hadisiyle bunu agikladigin ileri
sirer. Bakillani’nin, iman hususunda ulasti§1 sonug; bu konuda Kitap ve
siinnette bir catisma ve ¢eliskinin bulunmadigidir. Ona goére iman konusun-
daki goriis ayriliklarinin ve tartismalarin nedeni, konu ile ilgili aktarilan
bilgilerdeki farkliliklardir. Bu farkliliklar haberi isiten kisinin anlayisindan
kaynaklanmaktadir ki onun anlayis1 dogru degildir.®2

3.IMANDA ARTMA VE EKSILME

Islam kelaminda imanda artma ve eksilme mevzusu, itikddi mezhepler
tarafindan tartisilmistir. Konu aslinda iman kavramina yiiklenen anlam ile
dogrudan iligkilidir. Zira iman kavraminin tanimina, kalbin tasdiki ve dilin
ikrartyla birlikte taatlerin de dahil edilmesi imanda artma ve eksilmenin
varligimi kabul etmeyi gerektirir. Dolaysiyla salih amel isleyen her kulun
iman artarken, masiyet i¢cinde olan bir kulun imani1 azalmaktadir.

Bagdadi, imanin artmasi ve azalmasini kabul etme konusunda {ii¢ farkli
bakis agisina deginir. Birinci olarak taatlerin hepsini imana dahil edenler ki
bu goriisleriyle imanda artma ve eksilmeyi kabul etmislerdir. Ikinci gurup-
takiler, imanin sadece ikrar oldugunu ileri siirenler olup, bunlar da imanin
artma ve eksilmesine olanak vermemislerdir. Ugiincii gruptakilere gore
iman kalp ile tasdikten ibarettir. Bunlar, imanda eksilmeyi kabul etmezken
artmasi hususunda farkli diisinmislerdir. Bir kismu buna cevaz vermis bir
kismi da onaylamamuisgtir.6

Bakillani, Kitap ve siinnette geldigi lizere imanda artma ve eksilmeyi
ekol olarak reddetmediklerini belirtir.¢4 Imanda artma ve eksilmenin iki du-

61 Ebu Davud, es-Siinen, 4:270.

62 Bakillani, el—fnsdf, 53-54.

0 Bagdadi, Usiilii'd-din, 277-278.

64 Imam Eg’ari, imanin ibadetlerle artip masiyet ile azalacag1 hususunda ortak goriis oldugunu
belirtir. Ancak kendilerine gore imamn azalmasi, tasdik edilmesi emredilen konularda bir
siiphe ve cehalet anlamma gelmemektedir. Ciinkii bunlar kiifiir sayilmaktadir. imanin
azalmasi, bilmenin dereceleri ve bunlarin (ibadetlerle) beyanindaki fazlalikta olmaktadir.
Bu meyanda Eg’ari mii'minlerin imar geregi yerine getirmekle sorumlu olduklar: ibadetle-
rin, agirhg (miikafat1) agisindan farkli olduguna dikkat geker. Zira Hz. Peygamberin itaati-
nin agirhigr (miikafat) ile diger mii’minlerin itaatinin agirhg: ayni degildir. Bk. Ebu’l-Hasan
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rumdan birine raci oldugunu ileri siiren Bakillani’'ye gore artma ve eksilme,
tasdik disindaki kavl veya amel igin s6z konusudur. Ciinkii bu ikisindeki
artma ve eksilme iman var oldukca diisiiniilebilir. Tasdik konusunda ise bu
durum gecerli degildir.6> Zira tasdik unsurlarindan en kiigiik bir seyin dahi
yok olmasi veya eksilmesi imami gegersiz kilmaktadir. Sonug¢ olarak
Bakillani’ye gore imanda artma ve eksilme, ikrar ve fiiller agisindan miim-
kiin olup tasdik hususunda bdyle bir sey miimkiin degildir. Hz. Peygambe-
rin su sozii de bunu gostermektedir: “Kulun imani, Miisliiman kardesinin
hayrini istemedik¢e kamil olmaz.” Bakillani, burada tasdik degil, eziyetten
vazgecirmenin kastedildigini belirtir. Ciinkii bir kisinin eziyeti helal sayma-
s1, imaninda artma ve eksilmeye neden olmaz.%

Imanin artmasi veya eksilmesi hakkinda diger bir mesele bunun miim-
kiin olusudur. Ancak burada tasavvur olunan artma ve eksilme suret itiba-
riyle degil hiitkmi agidandir. Bu ayni zamanda tasdik, ikrar ve amellerin
hepsi i¢in gecerlidir. Burada kastedilen artma ve eksilme sevap ve miikafata,
Ovgll ve senaya raci olup suret yoniinden tasdikte bir artma ve eksilme s6z
konusu degildir. Yani inanilmas1 gereken seylerin hepsine inanan ve tiim
helalleri helal, haramlar1 da haram olarak kabul eden birinin ihlas ve sami-
miyetine bagh olarak yaptig1 amellerden elde edecegi sevaplarda artma ve
eksilme olabilir. Bakillani, bu konuda Kitap ve siinnette deliller bulundugu-
na dikkat ¢eker. Kur’an’da “...sizden fetihten 6nce infak eden ve savasanlar
esit degildir, onlarin, fetihten sonra infak eden ve savasanlardan daha biiyiik
bir dereceleri vardir. Allah hepsine de en giizel olan1 vadetmistir. Allah,
sizin yaptiklarinizdan haberdardir.”” ifadelerinde fetihten 6nce iman edenin
tasdikinin fetihten sonra iman edenin tasdikinden fazla oldugu kastedilme-
mistir. Clinkii her ikisi de suret bakimindan peygamberin getirdiklerinin
hepsini tasdik etmislerdir. Fakat fetihten 6nce yapilan tasdik, hiikiim, sevap
ve derece olarak digerinden daha miikemmeldir. Ciinkii oncekiler bir seyi
tasdik ediyor iken, digerleri tasdik etmiyordu. Bakillani, konu hakkinda
siinnetten delil olarak “Ashabima dil uzatmayimn! Sizden birisi Uhud dag:
kadar bir altini infak etse onlardan birinin bir 6lgek hatta yarim 6lgek infaki-

Ali b. Ismail el-Eg'ari, Risdletii ild ehli’s-sagr bi babi'l-ebvib (Medine: Tmadetii’l-Bahsi’l-{lmi
bi’l—Cémiati’l—islémiyye, 1413), 155.

¢ Ciiveyni de imanin tasdik olarak kabul edilmesi durumunda, tipki bir bilginin baska bir
bilgiye iistlinliigii olmadig: gibi bir tasdikin de diger bir tasdike tistiinliigii bulunmadigim
belirtir. Dolaysiyla bu durumda, imanda artma ve eksilme s6z konusu degildir. Sayet bir
kimse imar, gizli ya da aleni taata hamlederse, boyle birinin imanin taatle artip masiyetle
azalacagim sdylemesi gayet mantiklidir. Ancak Ciiveyni, kendisinin bu goriisii tercih etme-
digini ifader. Bk. Ciiveyni, el-Irsad, 399.

66 Bakallani, el-Insdf, 54.

7 el-Hadid 57/10.
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na ulasamaz.”6® rivayetine yer verir. Bu rivayeti degerlendiren Bakillani,
sahabeden hi¢birinin Uhud dag: kadar altin infakinda bulunmadigina dik-
kat ceker. Aslinda bu soziiyle Hz. Peygamber, sahabenin iman ve infakinin
karsilig1 olan sevap ve ecrin diger mii'minlerin infakindan daha fazla ve
daha tiistiin oldugunu vurgulamaktadir. Her ne kadar sahabe disinda-
ki(sonraki)lerin infaki, sekil ve miktar olarak daha fazla olsa da hiikmi agi-
dan onlardan eksiktir. Konuya genis agidan bakan Bakillani, miktar olarak
degil de hiikmi agidan artma durumunun, hali hazirda bir insanin giindelik
hayattaki eylemlerinde de gecerli olduguna isaret eder. Ornegin, Mekke ve
Medine’de 6gle namazinin tiim sartlarini yerine getirerek kilan birisiyle,
Mekke ve Medine disinda bagka bir sehirde bu namazi kilan biri kargilasti-
rildiginda, ikisinden birinin namazinin sekil ve miktar olarak digerinden
daha fazla oldugu sdylenemez. Ancak onlardan birinin, hitkmi acidan elde
edecegi sevap ve fazilet digerinden fazladir. Sonug olarak Bakillani'ye gore
mutlak manada iman artar ve eksilir denilemedigi gibi artmaz ve eksilmez
de denilemez. Zira iman sureten, yani tasdik konusu olan unsurlar acisindan
artmaz ve eksilmez. Ancak imanin geregi olarak yapilan amellerin karsilig:
olan sevap ve fazilet agisindan artar ve eksilir. Dolayisiyla imanda artma,
tasdikin bizzat kendisiyle degil ancak tasdikin delilleri olan amellerin ¢o-
galmasiyla gerceklesmektedir.®

4. GUNAHKAR BIRINE MU’MIN DENIR Mi?

Ehl-i Kibleden” olup fasik olan biri miimin midir? Eg’ari’ye gore boyle
biri imanindan dolay1 miimin, ancak isledigi biiyiik giinah nedeniyle fasik-
tir. Es’ari, dilbilimcilerin dévme eyleminde bulunan birini “doviici”, “0l-
diirme” fiilini gerceklestireni “katil”, inkar eden kimseyi “kafir”, fisk fiilini
isleyeni “fasik” ve tasdik eden birini de “musaddik””! seklinde isimlendir-

68 Buhari, el-Cdmi, 5:8.

¢ Bakalland, el-Insdf, 54-55.

70 Ehl-i Kible tamlamas, Islami literatiirde “Kabe'ye dogru yonelerek namaz kilanlar” anlamina
gelen bir tamlamadir. Kabe'ye dogru yonelerek namaz kilmanin farz olduguna inanan ve
kiifre girmedigi kabul edilen degisik mezheplere bagli biitiin Miisliiman ziimreleri ifade
etmek tizere kullanilan ortak bir tabirdir. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in Bk. Metin Yur-
dagiir, “Ehl4 Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10: 515-516.

7t Musaddik kelimesi kizbin karsit1 olan S-d-k fiilinin tef’il kalibinda ismi faili olup hakikati
stirekli tasdik etme, s6z ve eylemleriyle de bunu pekistirerek gostermektir. Musaddik kav-
raminin kargiti “gokga yalan sdyleyen” anlamina gelen miikezzib kelimesidir. Musaddik
kavrami, dogrulayan, destekleyen anlaminda Kur’an’i, peygamberleri, ilahi kitaplari, seriat-
lar1 ve mii’minleri nitelemek icin de kullanulnustir. Bk. Ramazan Barman, Kur'an’in Onceki
Vahiylerle Tliskisi Musaddik ve Miiheymin (Istanbul: Cira Yayinlari, 2016), 37-40.
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diklerini ifade eder.”? Dolaysiyla ona gore, liigat acisindan herhangi bir fiili
gerceklestiren biri, o fiili yapan olarak kabul edildiginden, iman eden birinin
de imani nedeniyle miimin kabul edilmesi gerekmektedir.”

Imam Eg’ari, Allah’a ve Hz. Peygamberin davet ettigi seylere iman eden
bir kisinin, islemis oldugu herhangi bir masiyet” nedeniyle, iman dairesin-
den ¢gitkmayacag: hakkinda ortak goriis bulunduguna dikkat ceker. Ona gore
iman1 bosa ¢ikaran giinah degil kiifiirdiir. Zira ehl-i kible olan giinahkar
mii'minler de seriatin tiim hiikiimleriyle miikellef olup isledikleri giinah
nedeniyle iman dairesinden ¢ikmis degildirler. Eger ehl-i kiblenin giinahkar-
lar1, masiyetleri nedeniyle imandan ¢ikmis olsaydilar Kur’an “Ey iman eden-
ler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi ve ellerinizi dirseklere kadar yika-
yin...”” ifadesinde onlar1 iman edenlere dahil etmez ve tahareti de onlara
farz kilmazdi. Burada Allah’in hitab1 giinahkar ayrimi yapmaksizin tiim
mil'minleri kapsamaktadir. Ayni sekilde “Ey iman edenler! Cuma giinii
namaza ¢agri yapildiginda, hemen Allah’t anmaya kosun...””¢ ifadesinde
Cuma namazina tesvik giinahkarlar disinda itaat eden mii’'minlerle sinirlan-
dirmamustir.”” Es’ari’ye gore bu ve benzeri ayetler giinahkar ve asilerin de
iman dairesinde olduguna delildir. Ciinkii Allah mii'minler arasindaki dere-
ce farkliligiyla birlikte hepsine “iman edenler” seklinde genel bir hitap kul-
lanmustir.

Bakillani, ¢cok giinah isleyen fasik birine iman1 nedeniyle mii'min denil-
mesini onaylar. Ona gore fisk ile iman birbiriyle celismez. Zira fiska konu
teskil eden sey, Allah’t inkar gibi itikadi bir mesele olmadig1 durumlarda
imana zitlik s6z konusu degildir. Ciinkii iki sey, ancak tek bir mahalde bu-
lundugunda zithk meydana gelmektedir. Fiska neden olan insan fiillerinin
mahalli bedenin organlaridir. Imanin mahalli ise kalptir. Dolaysiyla bedenin
uzuvlariyla gerceklesen bir eylem, kalpte bulunan bilgi ve tasdiki ortadan
kaldirmaz. Su halde bir insanin, Allah’1 bilmesi ve tasdik etmesi ile giinah
olan bir eylemde bulunmasi, birbiriyle zithk teskil etmemektedir. Ayni se-
kilde bir kisi, Hz. Peygamberin, peygamberligini kabul ve tasdik etmekle
birlikte onun yasakladig1 bir eylemi gerceklestirebilir. Ancak bu Hz. Pey-

72 Bg'ari, el-luma’, 123-124; Es’ari’ye gore kendisinde iman bulunan biri mii'mindir. Mu'tezilenin
savundugu gibi fasik birinin iman ile kiifiir arasinda bir konumda bulunmas: imkan dahi-
linde degildir. Ciinkii bu iki kavram muvahhid-miilhid ve dost-diisman zitliklarinda oldu-
gu lizere birbirinin karsitidir. Dolayisiyla bir fasik, mii'min veya kéfir degilse onda iman ve
kiifriin varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Bk. Es’ari, el-luma’, 124.

73 Yar, “Eg’ari’nin Teolojik Gortisleri”, 16.

7 Bagdadi, Usilii’d-din, 277.

75 el-Maide 5/6.

76 e]-Cum’a 62/9.

77 Bg'ard, Risdletii ild ehli’s-sagr bi babi’l-ebvib, 156-157.
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gamberin, Allah’in resulii oldugunu onaylamadig1 anlamina gelmez. Netice
itibariyle kiifiir olmayan giinah ile iman, birbirine zit olmayip bir arada bu-
lunabilir. Dolayisiyla fasik biri, ne kafir ne de miisriktir. Boyle birinin affe-
dilmesi umulur. Zira Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamayip bunun
disinda kalan (giinahlar1) diledigi kimseler i¢in bagislamaktadir.”® Ciinkii
sirk, bagislanmasi miimkiin olan masiyetlerin disinda tutulmustur.” Bu
yaklagimiyla Bakillani, bir fasigin giinah islemekle mii'min olma 6zelligini
kaybetmedigini, yani giinahin, tasdiki ortadan kaldirmadigina dikkat ¢ek-
mistir. Bu onun, kiifiir ile imanin birbirine zit oldugunu kabul ederken, kii-
fiir olmayan masiyet ile imanin birbirine zit olmay1p bir arada bulunabilece-
gini kabul ettigi anlamina gelmektedir.

Bakillani’ye gore fasik birinin mii’'min olarak isimlendirilmesinin diger
bir nedeni, dilbilimcilerin kendisinde iman olan kisiyi mii'min olarak isim-
lendirmis olmalaridir. Fasik olmakla birlikte imanin mevcudiyeti bu kisiye
mii'min denilmesini gerektirmektedir. Yani bir insan, kiifiir icermeyen bir
eylemi itibariyle fasik olmakla birlikte kendisinde var olan imani nedeniyle
mii’mindir. Dilbilimcilerin iki farkh sifatin bir arada bulunabilecegi husu-
sunda ortak goriisleri bulunmaktadir. Yani bir insan hem fasik hem de
mil’min olabilir. Yani boyle biri hakkinda her iki ismin veya sadece bir ismin
kullanulmasina engel bir durum yoktur. Ciinkii bunlar birbirine zit vasiflar
degildir.®

Es’ari gibi Bakillani de Hz. Peygamberin haber verdigi inang¢ esaslarini
inkar etmeyen giinahkar birinin iman dairesinden ¢ikmadigini savunmus-
tur. Bakillani, Es’ari’den farkli olarak konuyla ilgili akli delillere daha fazla
yer vermistir. Ona gore giinaha konu olan eylem ile iman, mahal itibariyle
farklidir. Dolayisiyla bir kisi kiifiir icermeyen ancak giinah olan bir eylemde
bulundugunda mii’'min olma vasfini kaybetmemektedir.

78 en-Nisa 4/48.

79 Bakallani, Temhid, 396-397,404.

80 Bakallani, Temhid, 397. Ciiveyni, ehl-i hakk’m fasig1 miimin olarak tanimladigim belirtir. Béyle
bir kisinin liigat yoniinden miimin olarak isimlendirilmesinin kaniti, hakikatte tasdik eden
olmasidir. Bu konudaki dini delil, miiminlere hitapla sirh dini hiikiimlerin sadece mutta-
kileri degil fasiklar1 da kapsadigi hususunda icmanin bulunmasidir. Dolayisiyla miimin igin
gegerli olan hiikiimler fasik i¢in de gegerlidir. Bu baglamda bir fasiga ganimetten hisse veri-
lir, kazanglardan kendisine harcama yapilir, miidafaa edilir, miisliiman mezarligina gomidi-
liir ve ona dua edilir. Iste tiim bunlardan dolay fasik birinin miisliimanlardan oldugu ileri
siiriilmektedir. Bk. Ciiveyni, el—fr§ud, 397.
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5.IMAN VE iISLAM KAVRAMLARI ARASINDAKI BAGLANTI

Islam kelimesi, harbin zidd1, baris anlamina gelen s-I-m kokiinden tiire-
mistir. Selam ve selamet kavramlar1 da ayn1 kokenden gelmektedir.8! Selam
ayni zamanda Allah’in isimlerinden olup selamet ile ayni anlami ifade et-
mektedir.82 Selamet, insanin hastalik ve sikintidan korunmasi demektir. {lim
ehli Allah'in kendisini selam ismiyle 6vmesini, “yaratilmislarin basina gelen
kusur, eksiklik-hastalik ve yok olmadan miinezzeh oldugu” anlaminda yo-
rumlamiglardir.83 Islam kavrami, sozliiklerde Allah’in emrine teslim olma,
O'nun emrini kabul etme,® O'na boyun egme ve itaat etme gibi anlamlara
gelmektedir.$Islam kavraminin gser’i anlamda iki kisma ayrildig1 diisiiniil-
mektedir. Birincisi, imanin alt seviyesidir ki bu dil ile (Islam’1) ikrardan iba-
rettir. Bu sekilde iman hasil olsun veya olmasin can giivenligi saglanir. el-
Hucurat suresi 14. ayette gegen Islam kelimesiyle bu anlam kastedilmistir.
Tkincisi imanin {ist seviyesidir. Bu da dil ile ikrar etmekle beraber kalbiyle
inanmak, amel etmek, emrettigi ve takdir ettigi her seyde Allah’a teslim
olmaktir. Bunun 6rnegi de Hz. Ibrahim, “Rabbi ona teslim ol (eslim) dedi-
ginde, alemlerin Rabbine teslim oldum dedi.”# ayetinde gegen Islam kelime-
sidir.¥”

Iman ve Islam kavramlarinin liigat yoniinden tasidiklar: mana itibariyle,
es anlamli olup olmadiklar1 konusu, kelam ekolleri tarafindan tartisilmistir.
Iman ve Islam kavramlar: iizerinde yapilan tartismalarin temelinde bunlar-
dan tiiretilen mii'min, kafir, miislim, miinafik ve fasik gibi isimler hakkin-
daki dini hiikiimlerin etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Islam geleneginde
genis bir yer isgal eden bu kavramlarla ilgili tartismalar biiyiik giinah mese-
lesi ile dogrudan iliskilidir. Zira bdyle birinin tayin edilmesi ve iman agisin-
dan hitkmi durumu mezheplerce fakli degerlendirilmistir.

Eg’ari, Islam kelimesinin {i¢ anlama geldigini belirtir. Bunlar; teslim ol-
mak, hitkme boyun egmek ve emre ittiba etmektir. Islam’in imandan daha
genis bir anlami olduguna isaret eden Es’ari’ye gore her mii'min, ayni za-
manda miislimdir. Ancak her miislim, mii'min degildir. Ciinkii miislim olan

81 fbn Dureyd, Ebéi Bekr Muhammed b. el-Hasen Centheretu’l-luga (Beyrut: Daru’l-illm 1il-
Melayin, 1987), 2:858.

82 Ferahidi, Kitdbii'l-'ayn, 7:265; Cevheri, es-Sihih, 5:1951.

83 {bn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed er-Razi, Mu cemu mekayisi’l-luga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399),
3:90.

8¢ Ferahidi, Kitdbii'l-‘ayn, 7:266; Ebi Bekir Muhammed el-Hasen ibn Firek, el-Hudud fi'l-usul :
(hudud ve’l-muvazaat). (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1999), 112.

85 Tbn Faris, Mu/'cemu mekayisi’l-luga, 3:90.

86 e]-Bakara 2/133.

87 Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, 423.

8 Golciik, “Iman ve Islam Kavramlart”, 199; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid terciimesi, 511-520.
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kisinin teslimiyetinde, iman ve tasdik bulunmamaktadir.® Tman ile Islam
kavramlarmin liigat acgisindan farkli anlamlara geldigini belirten Eg’ari, lii-
gatin aksine dini anlamlariin ayni olduguna dikkat ¢eker. Ona gore tevbe
suresi 71. ayette mii’'min erkeklerin ve mii’'min kadinlarin birbirilerinin yar-
dimcilar olmalars, iyiligi emredip kotiiliikten nehyetmeleri, namaz kilmalar1
ve zekat vermeleri, iki kavram arasinda dini anlamda bir fark bulunmadig-
n1 gostermektedir. Su halde namaz, taharet, zekat ve imanin isimlendirilmesi
ile tasdik, ikrar ve tevhidin isimlendirilmesi arasinda dinen bir fark bulun-
mamaktadir.® Zira ayette mii'min kisi, aym1 zamanda Islam’in emri olan
iyiligi emreden koétiiliigii nehyeden namaz kilan ve zekat veren kimsedir.
Dolaysiyla iman ve Islam dinen birbirinden fakli kavramlar degildir.

Bakillani de Islam kelimesini, itaat etme, boyun egme ve teslim olma sek-
linde tanimlar. Islam, Allah’in emrini kabul etme, itaat ise bu emir geregince
dinin zahiri amellerini yerine getirmektir. Her ne kadar Islam kelimesi go-
gunlukla dini bir terim olarak Allah’a teslim olan anlaminda kullaniliyor
olsa da aslinda “her kim bir seye boyun egerse o kimse teslim olmus” anla-
mini ifade etmektedir. Bakillani'ye gore, Islam kavraminin sozliik ve 1stilahi
kullanimlar: farkli olabilmekteyken, iman sozliiklerde kelime anlami neyse
seriatta da ayni anlamda kullamlmistir. iman, Islam’in hasletlerinden biri-
dir.”! Bu nedenle Bakillani de Es’ari gibi “her imanin, Islam oldugunu ama
her Islam’in, iman olmadigini” ileri stirmiistiir. Clinkii Islam’in manas itaat
etmek, teslim olmaktir. Imanin anlami ise tasdik yani onaylamaktir. Ona
gore bir insanin itaat etmeksizin tasdik etmesi imkan dahilindeyken, tasdik-
te bulunmadan itaat etmesi miimkiin degildir. Bakillani, bunu “her nebinin
salih, ancak her salihin nebi olamayacag1” onermesine benzetir. Ona gore
aslinda tiim bunlarin dogrulugunun delili “Bedeviler iman ettik dediler. De
ki; iman etmediniz, fakat Miisliiman olduk deyiniz...”*? ayetinde bedevilerin
imar1 nefyedilerek, miimin degil de Miisliiman olduklarinin dogrulanmasi-
dir. Zira bedeviler zahiri olarak boyun egmis ve ibadetleri yerine getirmis
olmakla birlikte, onlarda kalbi bir tasdik heniiz olusmamisgtir. Yine “ Bedevi-
ler Miisliiman olmalarini senin basina kakiyorlar. De ki, Miisliiman olmanizi
benim bagima kakmayin. Aksine de ki, eger siz dogrulardan iseniz imanla

% Ebii Bekir Muhammed el-Hasen Ibn Fiirek, Miicerred makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es'éri (Bey-
rut: Daru’l-Masrik, 1987), 155; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, el-ibdne an usitli’d-diyane
(Kahire: Daru’l-Ensar, 1977), 26.

9 {bn Flirek, Miicerred, 155.

91 Bakillani, Temhid, 392.

92 e]l-Hucurat 49/14.
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size dogru yolu gosterdigi icin Allah sizin basiniza kakar.”®® ayetinde de
Islam ve iman kavramlar: arasindaki farkliliga isaret edilmistir.*

Bakallani, Cibril hadisinde Cebrail ve Hz. Peygamberin de iman ve Islam
kavramlarimi birbirinden ayirt ettiklerini belirtir. Bu hadiste gectigi {izere
Hz. peygamber Cebrail’e iman nedir? diye sordugunda Cebrail, ona “Al-
lah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere,
hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmandir.” seklinde cevap vermis,
Cebrail de dogru soyledin diye onu tasdik etmistir. Aslinda bu olayda ima-
nin mahiyeti degil nelere inanilmasi gerektigi bildirilmistir. Buna gore iman,
basta Allah’a iman olmak {izere diger inang esaslarinin tasdik edilmesidir.
Cebrail, daha sonra Hz. Peygambere Islam nedir? diye sordu. Hz. Peygam-
ber cevaben “Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim O’nun resulii oldu-
guma sehadet etmen, namaz kilman, zekat vermen, ramazan ayinda orug
tutman, hacca gitmendir.” dedi. Bakillani, bu hadisten hareketle iman ve
Islam kavramlarimn acik bir sekilde birbirinden farkli olduklarini ve konu
hakkindaki goriisiiniin dogrulugunu giliclendirdigini ifade eder.%

Bakillani’ye gore farklilik sadece mana itibariyle degil mahal itibariyle de
s6z konusudur. Zira imanin mahalli kalptir ki o da tasdikten ibarettir. Is-
lam’in mahalli ise uzuvlardir. Ne zaman ki tasdikten bir sey eksilse iman
bozulur. Buna karsin peygamberin getirdiklerinin hepsini tasdik eden bir
kisinin kavlinde ve amellerindeki artma ve eksilmeyle imani son bulmaz.
Aslinda tasdik unsuru olan inang esaslarini kabul etmede herkesin imani
esittir. Yani mii’minler ayni iman esaslarina inanmaktadirlar. Ancak arala-
rinda hiitkmi ac¢idan iistiinliik, miikemmellik ve derece olarak farklilik bu-
lunmaktadir. Ornegin, Allah resuliiniin imani ile diger insanlarin imani
kemal noktasinda ayni seviyede degildir.% Sonug olarak Bakillani de Eg’ari
gibi iman ve Islam kavramlarini mana ve mahal itibariyle farkli olduklar:
goriisiinii benimsemistir.

6. IMANDA ISTiISNA KAYDI

Istisna, “bir seyi disarida birakmak” anlamina gelmektedir. Kalemi agi-
dan Imanda istisna, kisinin iman1 hakkinda kesinlik iceren “ben gercekten
mii'minim” ifadesi yerine “ingallah” ibaresini ekleyerek “ingallah ben
mii'minim” seklinde Allah’in iradesine bagl olan sartli bir hale sokmasidir.
Konu ilk onceleri hadis taraftarlar1 ve Miircie arasinda tartisilmig daha son-

93 el-Hucurat 49/17.

%4 Bakallani, el-Insdf, 56.

95 Bakillani, el—fnsﬁf, 56; Ebu’l-Feth Tactiddin Muhammed b Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-
nihdl. (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 1:40-41.

9% Bakillani, el-Insdf, 56-57.
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ralar1 da Eg’ari ve Matiiridiler arasinda tartisma konusu olmustur. Proble-
min ortaya ¢ikisindaki birinci etken olarak, kelam ekollerinin iman-amel ve
iman-islam iligkisine dair farkli bakis acilar1 gosterilmektedir. Tkinci etken
ise bu ekollerin kader anlayislarindaki farkliliklar ve kisinin Allah katindaki
mevkisini 6liim anindaki haliyle iliskilendirme gayretleri (muvafat)?” yat-
maktadir.”

Bagdadi, “Imanda istisnanin cevaz1” baghiginda mezheplerin konu hak-
kindaki gortislerine gore iki simiflandirmada yapar. Buna gore;

1-Hariciler, Kaderiyye (Mutezile), Miicessime ve Kerramiyye, halde
imanda istisnanin yapilamayacagini, fakat istikbal icin yapilmasini caiz
gormiislerdir.

2-Imanin tasdik oldugu goriisiinii savunan hadis ehli, imanda istisna ko-
nusunda ihtilaf etmislerdir. Ebi Sehl Muhammed b. Siileyman es-Sa’ltiki ve
Ebi Bekr Ibn Fiirek gibi alimler halde ve istikbalde imanda istisnay1r miim-
kiin gormiislerdir. Ancak Bagdadi'nin asrimizin alimleri dedigi Abdullah b.
Miicahid, Imam Eg’ari ve Ebu Ishak el-Isferayini'nin bu goriise katilmadikla-
rin1 ve imanda istisnay1 kabul ettiklerini belirtir.*

Bakillani, bir kisinin bulundugu ami kastederek “ben gercekten miimi-
nim” demesini dogru bulmaz. Ancak gelecegi kastederek “ben miiminim
insallah” demesini caiz gormektedir. Bir insanin kendi imani hakkinda
gecmiste ve halihazirda “insallah” demesi dogru degildir. Ciinkii bu du-
rumda imanda siiphe meydana gelmektedir. Ayrica istisna, gelecek hakkin-
da kullanulir, ge¢mis igin kullanmak dogru degildir. Kur'an’da Hz. peygam-
bere hitaben “hi¢ bir sey hakkinda: “Bunu ben yarm mutlaka yapacagim” deme.
Ancak Allah dilerse (yapacagim) de.”'® buyurularak ileride yapilacak isler icin
ingallah kelimesinin kullanilmasi 6giitlenmektedir. Aym sekilde peygamber
de “yarin biz insallah Beni Kinane’ye ulasiriz.” ifadesiyle gelecekte yapacagi
bir eylem i¢in “ingallah” kavramini kullanmistir. Allah’in mesietinin her

9 Muvafat kelimesi “tam olmak; soziinii yerine getirmek” anlamina gelen vefa fiilinden tiire-
mistir. Bir kelam terimi olarak Allah’in ilmiyle kisinin 6liim aninda iman ve kiifiir agisinda
degisiklik arz eden durumu arasindaki iliskiyi ifade etmektedir. Bir bakima kulun &liim
anindaki halinden hareketle iman ve kiifiir agisindan durumunu belirlemeye yonelik bir
yaklagimdir. Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Hiiseyin Maraz, Mu tezile’de Miikifat ve Ce-
zay1 Temellendirme Yontemi (Istihkak Teorisi) (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2017), 293-300; Yu-
suf Sevki Yavuz, “Muvafat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2006), 31: 409; Tevfik Yiicedogru, “Bir Kelam Teorisi: Muvafat”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006): 165-176.

9 Ziibeyir Bulut, “Kelam’da ‘Imanda Istisna’ Tartigmalar1”, Islémi Tlimler Dergisi, 1-2 (2009): 200;
Abdurrahim Colgegen, “Kelami Diisiincede Iman Kavram”, Islami Arstirmalar Dergisi 20/1
(2007): 26.

9 Bagdadi, Usilii’d-din, 278-279.

100 Kehf 18/23-24.
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varliktan ve insan iradesinden Once geldigine'® dikkat g¢eken Bakillani,
O’nun megieti olmadan mevcudun ortaya ¢ikmayacagim ifade etmektedir.
Bu baglamda ona gore bir kisinin bulundugu andaki halini ifade ederek
“ben ingallah mii'minim” demesi caiz olmadig1 gibi gelecek hakkinda da
“ben kesinlikle miiminim” seklinde bir ifade kullanmasini dogru bulmamis-
tir.102

7. IMANIN KARSITI OLARAK KUFUR

Kiifiir kavraminin sozliiklerde dini anlamda Islam’in, imamn ve siikriin
karsiti oldugu bildirilmektedir.’® Kiifiir, “bir seyi ortmek, kaplamak, gizle-
mek ve nankorliitk etmek” gibi anlamlar1 icermektedir.’* Karanlig: ile her
seyi Orttiigli i¢in geceye kafir denilmistir. Ayni sekilde icinden akip gittigi
yerlerin iizerini Ortmesi nedeniyle nehir igin de kafir isminin kullanildig:
olmustur.’ Kiifriin ash bir seyi kaplayarak onu Ortmesidir. Bu baglamda
kafir, kiifriiyle kalbini 6rtmektedir.1% Kiifiir, ayn1 zamanda siikriin de karsi-
tidir. Zira kiifiir, nimeti orterek onu gizlemek, siikiir ise agiga ¢ikararak onu
beyan etmektir.!”” Kiifiir terim olarak, Hz. Peygamberin risaletini ve din
adina Allah’tan getirdigi seyleri tasdik etmemek, ona inanmamak anlamina
gelir.1%8 Liigatlerde kiifriin dort kisma ayrildig: bilgisine yer verilir:

1- Kiifrii Ciithtid: Kalbin marifetiyle beraber inkar etmektir.

2- Kiifrii Muanide: Kalbiyle bildigi halde diliyle inkar etmek.

101 Es’ari gelenekte, genel olarak Allah’in iradesinin insamin iradesinden 6nce geldigi kabul
edilmistir. Bunun sonucu olarak da Allah’in iradesi karsisinda, bir bakima insanin &zgiir
iradesi yok sayilmistir. Bu yaklasima gore, yeryiiziinde meydana gelen biitiin hayir ve ser-
ler Allah’in dilemesiyle gerceklesmektedir. Varliklar, ancak Allah’in dilemesiyle olmakta-
dir. Dolaysiyla hicbir kimse, bir seyi, Allah yapmadan &nce yapmaya giic yetiremez. Al-
lah’tan bagka yaratict olmayip kullarin amelleri de dahil her seyi yaratan ve takdir eden Al-
lah’tir. Allah, her seyden miistagnidir ve O’'nun bilgisi disinda hicbir sey gerceklesemez. Bk.
Eg’ari, el-Ibdne, 23-24; Es'arilerin Tanr1 ve insan tasavvurlari igin bk. Mahmut Ay, “Es’ari Ke-
laminda Insarun Sorumlulugu”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/2 (2004): 94.

102 Bakallani, el-nséf, 57.

103 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da yer alan ahlaki degerleri ve erdemleri agiklarken hareket noktas
olarak olumlu erdemleri degil de menfi bir vasif olan kiifiir kavramin tercih etmistir. Hatta
bunu, olumlu niteliklerin layiginca degerlendirilmesinde 6n sart olarak kabul etmistir. Do-
laysiyla ona gore iman kavrami, direkt olarak degil de karsit1 olan kiifiir cephesinden en iyi
sekilde tahlil edilebilir. Kiifiir kavraminin genis analizi i¢in bk. Toshihiko Izutsu, Kur'an’'da
Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, 2. Bs (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 165-210.

104 Ferahidi, Kitdbii’l-'ayn, 5:357; ibn Dureyd, Cembheretu’l-luga, 2:786; Ezheri, Tehzib, 10:110; ibn
Side, el-Muhassas, 3:424; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5:144.

105 fbn Firek, Miicerred, 150.

106 fbn Dureyd, Cemheretu'l-luga, 2:786.

107 fbn Side, el-Muhassas, 3:424.

108 Bekir Topaloglu - flyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), 192.
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3- Kiifrii Nifak: Diliyle inandigin sdyleyip kalbiyle inkar etmek.
4- Kiifrii Inkar: Hem dili hem de kalbiyle inkar etmektir.!%?

Bakillani’ye gore kiifiir, imanin zidd1 olup Allah’t bilmeme ve O’'nu ya-
lanlamadir. Bakillani, kiifiir kavraminin dini kullanim disindaki kullanimla-
rina da deginerek semantik tahlil yapmistir. Sairin sdziinde “gecenin bulut-
lar1 yildizlar orttii” ve “Zeyd silahini kusandi-6rtiindii” ctimlesi ile “tohu-
mu topraga ekip onu Ortene (ciftciye) kafir” isminin verilmesi bu kavramin
yaygin anlaminin “6rtme” oldugunu gostermektedir.’® Bakillani, kiifriin
kelime olarak tekzib, cehd ve inkar anlamlarina geldigini belirtir. O, kiifrii
kalbi Orten bir Ortiiye benzetir. Zira kiifiir, bir perde gibi insanin kalbini
orterek onun Allah’t tanimasini engellemektedir.!!!

Hz. Peygamberin getirdigi seylerin tiimiinii tasdik eden bir kimsenin
namaz kilmayi, oru¢ tutmayi, zekat vermeyi veya bunlar disinda diger
yapmas1 gereken ibadetleri yerine getirmese dahi tasdiki tam oldugundan
kiifiirle nitelenemeyecegine dikkat ¢eker. Bunun aksine biitiin ibadetleri
yerine getirse ama tasdikte bulunmazsa bu durumda kiifiirle nitelenmekte-
dir. Diger taraftan bir kisi ibadetlerin hepsini kabul edip peygamberin getir-
digi seylerin tiimiinii tasdik etmekle birlikte anne ile nikahlanmay1 veya
ickinin haramligini kabul etmezse imandan ¢ikmakta ve kiifiirle vasiflan-
maktadir. Dolayisiyla tiim salih amelleri yapmakla birlikte binlerce hiikiim-
den sadece birinde dahi olsa tasdik noktasinda bir eksikligin olmasi bu
amelleri yapan kisiye bir fayda saglamayacaktir.!12

Imam Es’ari ehl-i kible olup zina eden, hirsizlik yapan ve sarap igen bir
kimseyi Haricilerin benimsedigi ve iddia ettikleri gibi kiifiirle itham etme-
diklerini belirtir.!® Ancak bdyle biri islemis oldugu bu ve benzeri biiyiik
giinahlar1 kendisine helal goriip haram olduguna inanmadig: takdirde kafir
olmaktadir."* Bakillani de, Eg’ari gibi helal saymadik¢a masiyetlerin kiifiir
olmadigimn belirtir.!’s Inkar eden birinin kafir olmasi kalbinde kiifrii tercih
etmesi nedeniyledir. Eylemleri onun inkarimin kanitidir. Ornegin glinege
secde edenin kafir olmasi secde fiilinden dolay1 degil, kalbindeki kiifre bir

109 Ferahidi, Kitabii'l-'ayn, 5:356; Ezheri, Tehzib, 5:110.

110 Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Et-Tayyib, el-Intisar li'l-Kur'dn (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2001), 2:582; Bakillani, Tembhid, 394.

111 Bakallani, Temhid, 394.

112 Bakillani, el—insﬁf, 54.

113 Es’arl, Necadat firkasi disindaki Haricilerin, biiyiik giinahlarin hepsini kiifiir kabul ettikleri-
ni belirtir. Yine Necadat hari¢ diger Harici firkalarm, biiyiik giinah isleyen birine Allah’in
ebedi azap edecegi hususunda icma ettikleri bilgisini aktarir. Bk. Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b.
Ismail el-Eg’ari, Makaldtu'l-islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 3. Bs (Almanya, 1980), 86.

114 Eg’ard, el-Ibdne, 26.

115 Bakillani, Temhid, 394.
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alamet olmasindandir.’¢ Bakillani'ye gore bazen yildizlara ve atese tapma,
haramlar1 helal sayma ve peygamberleri katletme gibi kiifiir alameti olan
eylemler kiifiir olarak isimlendirilmis olsa da aslinda bunlar1 yapanlar, Al-
lah’1 inkar ettikleri ve O’'nu yalanladiklar: i¢in degil, kalplerindeki kiifiir
nedeniyle itham edilmislerdir.!”

Bakillani, birbirinin karsit1 olan kiifiir ve imanin Allah tarafindan yaratil-
digina dikkat ceker. Hayat ve Oliim, birbirinden tamamen farkli olsa da
“hayat1 ve oliimii yaratan Allah”"8 kendisinden baska yaratici olmayan
yegane haliktir. Bakillani'ye gore, ayni sekilde kafirin kiifrii ile mii'minin
imani arasinda hiikiim itibariyle farklilik olsa da bunlarin Allah tarafindan
icad edilmesi ve eksiksiz meydana getirilmesinde bir farklilik bulunmamak-
tadir.'® Alemde meydana gelen her sey, Allah’in iradesiyle gerceklesmekte-
dir. Bu baglamda bir kisinin mii’'min veya kafir olmas1 ancak Allah'in irade-
siyle miimkiin olur. Takdir edilen bir sey, O’'nun iradesiyle ortaya ¢iktig1
gibi O’'nun iradesi olmadan da hicbir irade tecelli etmez. Mu’tezile ve onunla
ayni gorliste olan bid’at ehline gore Allah, ancak imamn ve itaati irade eder.
Kim kéafir olur ve isyan ederse Allah’in murad etmedigi bir sey yapmuis olur.
Yine onlara gore Allah’in irade etmedigi davranislar1 yapan her kisi, hakla-
rinda konusmaya bile degmez olan hayvanlar gibi Allah’in istemedigi seyle-
ri isleme durumuna diismuigtiir.120

SONUC

I[slam distincesinin ve Es’ari kelamimmn 6nde gelen isimlerinden
Bakillani’ye gore iman, Allah’1 tasdik etmektir. Bu haliyle iman kavraminin
liigat ve seri anlami1 aynidir. Tasdikin mahalli olan kalp, dilin ikrar1 ve bede-
nin amelleri kalpteki tasdik iizerine kurulmustur. Bu nedenle imanin olmaz-
sa olmaz sarti, kalp ile tasdik etmektir. Iman objesi agisindan halik, mahltik
iliskisi baglaminda kadim ve muhdes yani yaratilmis iman olmak iizere iki
baslikta degerlendirilmistir. Iman kavrami, Allah’a izafe edildiginde kadim
iman, kula izafe edildiginde muhdes iman olmaktadir. Kadim iman, Allah’in
kendi birligini tasdik etmesidir. Muhdes iman, kullarin iman1 olup her seyin
yaraticisi olan Allah tarafindan yaratilmistir.

Bakillani, iman1 mabhiyeti agisindan hakiki ve mecazi iman seklinde iki

kisma ayirmistir. Hakiki iman, miimin kisinin imani, mecazi iman ise miina-
fik kimsenin imanidir. Imanda artma ve eksilme inanilmasi gereken ilkeler

116 jbn Fairek, Miicerred, 151.
117 Bakillani, Temhid, 394.

18 e]-Miilk 67/2.

19 Bakilland, el-insdf, 144.

120 Bakalland, el-insdf, 151.
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acgisindan s6z konusu degildir. Zira bu ilkelerden birinde dahi olsa bir siiphe
veya inkarin mevcudiyeti iman1 gegersiz kilmaktadir. Ona gore artma ve
eksilme, amellerin faziletleri ve bunlarin karsilig1 olan sevaplar agisindan
miimkiindiir. Iman konusunda bulunulan an igin istisna yapmak dogru
degildir. Ancak gelecek icin boyle bir kullanim caizdir.

Fasik biri islemis oldugu masiyetler nedeniyle mii’'min olma vasfin kay-
betmez. Ciinkii iman ve fisk birbirinin zidd1 degildir. Imanin zidds, kiifiir-
diir. Fisk insanin bedensel eylemleriyle meydana gelir yani onun mahalli
bedendir. Dolayisiyla kalpteki imani ortadan kaldirmaz. Giinahkar
mii'minlere ayet ve hadislerde “iman edenler” seklinde hitap edilmesi fisk
ve imanin ayni anda bir kiside bulunabileceginin ve bu kisilerin mii'min
olma vasfini kaybetmediklerinin nakli delilidir.

Iman ve Islam kavrami arasindaki iliski tasidiklari anlam itibariyle tar-
tisma konusu olmustur. Bakillani, Allah’a boyun egme, teslim olma anlamu-
na gelen Islam kavramimn, tasdik manasma gelen iman kavramiyla ayni
olmadig1 goriisiinti savunmustur. Bu konudaki goriisiinii akli ve nakli deli-
lerle desteklemistir. Ona gore iman kavrami, Islam kavramindan daha genis
bir anlam ihtiva etmektedir. Bu baglamda her mii’'min, Miisliiman, ancak
her Miisliiman mii’'min degildir. Bu iki kavram arasinda sadece anlam ola-
rak degil mahal olarak da farklilik bulunmaktadir. Zira tasdikten ibaret olan
imanin mahalli kalp iken, Islam’in mahalli organlardir. Dolayisiyla tasdik
unsurlarindan birinde dahi olsa, meydana gelecek bir siiphe veya inkarda
iman ortadan kalkarken, Miisliiman olmanin geregi olan amellerde olusacak
bir eksiklik imani ortadan kaldirmamaktadir.

Inkar anlamina gelen kiifrii, imanin karsit1 olarak kabul eden Bakillani,
onu Kalbin Allah’1 bilmesine engel teskil eden bir Ortiiye benzetir.
Bakillani'ye gore, ibadetlerdeki eksiklik, tasdik oldugunda kiifiir sayilmaz.
ibadetlerin tiimiinii yapmakla birlikte, tasdik bulunmazsa bu kiifiirdiir.
Ibadetleri yapan ve peygamberin getirdigi seylerin hepsini tasdik eden biri,
dinin haram kildigini helal sayar veya helal kildigini haram kabul ederse
kiifre girmistir. Ayrica miinafiklar gibi diliyle iman ettigini sOyleyip kalbiyle
tasdik etmeyen de zahiren mii’min goriinse de hakikatte kafirdir.

Iman, Islam ve kiifiir kavramlari ekseninde yapilan bu calisma Bakillani
ve Es’arl kelam sisteminin anlasilmasina az da olsa katki yaptiysa amacina
ulagmis olacaktir. Kavram merkezli benzer ¢alismalarin yapilmas: 6zelde
Es’arl kelam okulunun genelde Islam diisiincesinin anlasilmasina 6nemli
katkilar sunacaktir.
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Oz

Din kilturt ve ahlak bilgisi dersinin statiisti, Cumhuriyet ddneminde énemli bir tartisma konusu
olmustur. Bu donemde meseleyle ilgili tartismalarin yogunlastigi 6nemli bir devre, 2002 sonrasi
zaman dilimidir. Ancak literatiirde, s6z konusu zaman diliminin statu tartismalarina iliskin her-
hangi bir galisma yapilmamistir. Dolayisiyla bu galismada, 2002 sonrasi ddnemde din kultlra ve
ahlak bilgisi dersinin statlisiine dair ortaya gikan goérisler esliginde yapilan tartismalar ele alin-
mistir. Adi gegen donemde ig ve dis gelismelerin etkisiyle, dersin statlistine dair tg farkli goris
tartisilmistir. Bu gorusler; dersin zorunlu olmasi, segmeli olmasi ve 6rgln egitimden kaldiriimasi
yonindedir. Bu baglamda gergeklestirilen calismada 6ncelikle, belgesel tarama yontemi kullani-
larak dénemin statu tartismalari betimlenmistir. Daha sonra bu tartismalar topluca degerlendi-
rilmistir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Din Egitimi, Din Klltirt ve Ahlak Bilgisi Dersi, Statli, 2002 Sonra-
sl.

Abstract

The status of religious culture and moral knowledge was an important topic of discussion during
the Republican era. An important period in which the debate on the issue intensified during this
period is, the post-2002 period. However, there is no study in the literature regarding the
status discussions of the time period. Therefore, in this study, discussions with the emerging
opinions about the status of religious culture and moral knowledge course in the post-2002
period are discussed. Three different views on the status of the course were discussed with the
effect of internal and external developments in the mentioned period. These opinions are; the
course is compulsory, elective and removed from formal education. In this study, firstly, the
status discussions of the period were described using the documentary screening method.
These discussions were then evaluated collectively.

Keywords: Education, Religious Education, Religious Culture and Moral Knowledge Course,
Status, Post 2002 Period.

GIRiS

Din derslerinin statiisti, Cumhuriyet donemi boyunca 6nemli bir tartisma
mevzuu olmustur. Cumhuriyetin ilk yillarinda 6rgiin egitimde zorunlu
dersler arasinda yer alan din dersleri, 1927 yilindan itibaren 6gretim prog-
ramlarindan kademeli olarak ¢ikarilmaya baslanmis ve son olarak; 1939'da
koy ilkokullar: programindan da ¢ikarilarak ilk ve orta 6gretim kurumlarin-
dan tamamen kaldirilmistir. 1949 yilindan itibaren ise programlarda ‘istege

baglt’ olarak yeniden yer almaya baslamis ve 1980 yilina kadar baz farkh
uygulamalarla bu sekilde devam etmistir.!

12 Eyliil 1980’de gerceklesen askeri darbe sonrasinda din egitimine dair
bir¢ok konunun yani sira, din derslerinin statiisii meselesi de yeniden giin-
deme gelmistir. Boylece gerceklestirilen uzun miizakerelerden sonra 1982
Anayasasinin 24. Maddesiyle bu dersler, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi”
adiyla ilk ve ortadgretimde okutulan zorunlu dersler arasina dahil edilmis-

* Bu makale, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim
Dali'nda hazirlanmakta olan; “Tiirkiye’de 2002 Sonrasi Din Egitimi Tartismalar” baghkl
doktora tezinden tiretilmistir.

1 Meseleye dair detayli bilgi igin bkz. Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (Istanbul: DEM Yayin-
lari, 2014), 126-139 ve 212-215.
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tir. Bu yeni statii, meseleye yeni bir boyut kazandirmis ve konuyla ilgili tar-
tismalar1 daha da artirmistir.? S6z konusu tartismalar, {ilkede yasanan ge-
lismelerin yaninda, {ilke disindaki bazi olaylardan da etkilenmistir.

Konuyla ilgili uluslararasi gelismelerin baginda, 1990’11 yillarda Sovyetler
Birligi'nin dagilmas1 hadisesi gelmektedir. Bu olaydan sonra diinya iizerin-
de dine, dolayisiyla din 6gretimine yonelik ilgi artmistir. Bu ilgi, 11 Eyliil
2001 tarihinde ABD’de yasanan olaylarin akabinde en {ist seviyeye ulagmis-
tir. Boylece s6z konusu donemde geri planda kalan dini alan, yasanan bu
gelismelerin etkisiyle 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Bu baglamda yeniden
giindeme gelen din dersi tartismalarinda Avrupa Konseyi, UNESCO, AGIT
gibi kuruluslar konuya; insan haklar1 ve demokratik degerlere dayal bir din
Ogretimi yapilmasi anlayisiyla yaklasmistir. Ornegin AGIT tarafindan 2007
yilinda yayimlanan “TOLEDO Kilavuz Ilkeleri”, Avrupa Konseyi'nin ayn1 yil
yayimladig1 “Dini Cesitlilik ve Kiiltiirleraras: Eitim” kitabi, yine Avrupa Kon-
seyi'nin 2008’de yayimladig1 “Kiiltiirlerarasi Beyaz Kitap” isimli belge; din
Ogretimiyle ilgili bu vurgulara sahip 6nemli metinler olarak tebariiz etmis-
tir.3

Meseleye dair uluslararasi bu gelismelerin yani sira, ulusal baz: etkenler
de konuyla ilgili tartismalarinin seyrini etkilemistir. Tiirkiye'nin AB’ye giris
siireci, bu etkenlerin basinda gelmektedir. S6z konusu siireg, yukarida tasvir
edilen yeni din 6gretimi anlayislarinin iilke iginde yogun bicimde tartisiima-
sina yol agmugtir. Bu siireg ayrica, Alevilik baglaminda AIHM nezdinde
Tiirkiye aleyhine agilan davalarin gelisimini hizlandirmistir. Hgili davalarda
2007 ve 2014 yillarinda ATHM, Tiirkiye’deki din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersinin insan haklar1 agisindan ele alinmasi ve gelistirilmesi yoniinde ka-
rarlar vermistir. 2007’den itibaren konuyla ilgili agilan davalarda Danistay
da ATHM'in izinden gitmistir.> Bu davalar 6te yandan, 2009 ve 2010 yillarin-
da gergeklestirilen Alevi Calistaylarina zemin olusturmustur. Bu tablo, 2002
sonrasi donemde tesebbiis edilen yeni anayasa hazirlama calismalarinda;

2 Konuyla ilgili ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Tugrul Yiiriik, “Cumhuriyet Déneminde Din Derslerinin
Statiisii ile ilgili Tartisma ve Oneriler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1
(2011), 239-254.

3 Konuya iliskin genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim Aslamaci, “Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi Dersleri-
nin Cogulculuk Agisindan Degerlendirilmesi”, Hikmet Yurdu 6/12 (2013), 268.

4 Genis bilgi igin bkz. Ibrahim Turan, Avrupa Birligi Siirecinde Tiirkiye'de Din Egitimi Politikalar:
(Istanbul: Iz Yaymncihik, 2013), 274-276.

5 Berke Ozeng, “AIHM ve Darnustay Kararlarinin Ardindan Zorunlu Din Dersleri Sorunu”,
Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 66/2 (2008), 210.
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din kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersini diizenleyen mevcut Anayasa maddeleri-
ne bakist da etkilemigtir.¢

Konuyla ilgili tiim bu dis ve i¢ gelismeler, 2002 sonras1 donemde din kiil-
tiiri ve ahlak bilgisi dersinin statiisiine dair tartismalarin yogunlugunu ar-
tirmis; neticede demokratik degerlere, insan haklarina ve farkh inanglarin
taninmasina dayanan bir din 6gretimi diisiincesi vurgulanmigtir.” Bu du-
rum, zorunlu olan din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin statiisiiniin; s6z ko-
nusu diislince gercevesinde yeniden tartisilmasina yol a¢gmis ve bu dersin
statiisiine dair farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ancak
literatiirde, konuyla ilgili tartismalar1 inceleyen bagimsiz bir calisma yapil-
mamugstir. Literatiirdeki ¢alismalar, genellikle meseleyi baska konular {ize-
rinden ele almistir.8 Zira s6z konusu ¢alismalar, 2002 sonrasi dénem cgerge-
vesinde din egitimine veya din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersine odaklanarak;
bu dersin statiisiine dolayli olarak deginmistir. Cumhuriyet déneminde din
kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersinin statiisiine dair gerceklestirilen tartismalar
merkeze alan bir calismada ise, konuyla ilgili tartismalar 2000'li yillarin ba-
sina kadar olan donem cergevesinde incelendigi i¢in bu ¢alisma; bizim ¢a-
lismamizin ele aldigr 2002 sonrast doneme dair herhangi bir veriye yer ver-
memistir.” Dolayistyla bizim ¢alismamizin konusu, literatiirde daha 6nce ele
alinmamustir.

Bu c¢alismada, 2002 sonras1 donemde dogrudan din kiiltiirii ve ahlak bil-
gisi dersinin statiisiine yonelik gergeklestirilen tartismalar ele alinip deger-
lendirilmistir. Calismada belgesel tarama yontemi kullanilmistir. Dokiiman
metodu ve dokiimantasyon olarak da adlandirilan bu yontem, belge ve do-
kiimanlarin sistemli bir sekilde incelenerek analiz edilmesine dayanmakta-

¢ Konuyla ilgili ayrmntih bilgi igin bkz. Emine Keskiner, “Bir insan Haklar1 Meselesi Olarak Din
Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersleri”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38/1
(2010), 5-24.

7 Meseleye dair ayrintili bilgi icin bkz. Mahmut Zengin, Cumhuriyet Dénemi Din Dersi Ogretim
Programlart ve Ders Kitaplarmnda Dinler, Inanglar ve Islam Diisiincesinde Yorumlar (Istanbul:
DEM Yayinlari, 2017), 22-23 ve 29-30.

8 Meseleyi farkli konular igerisinde ele alan calismalar icin bkz. Ramazan Diler, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersi le Iigili Gazetelerdeki Tartigmalarin Degerlendirilmesi(2003-2006) (Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011); Ismail Akyiiz, Adalet ve
Kalkinma Partisi'nin Din Politikalart (Recep Tayyip Erdogan Donemi), (Sakarya: Sakarya Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), {brahim Aslamaci, “Din Egitimi Po-
litika ve Uygulamalarinda Ak Parti'nin 15 Y1li”, Ak Parti'nin 15 Yilt: Toplum, ed. Ismail Cag-
lar - Ali Aslan, (istanbul: SETA Yayinlari, 2017); Hasan Birsen, Adalet ve Kalkinma Partisi Hii-
kiimetleri Dénemi Din Egitimi Uygulamalary(2002-2018) (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

9 S6z konusu calisma icin bkz. Yiiriik, “Cumhuriyet Doneminde Din Derslerinin Statiisii ile
Ilgili Tartisma ve Oneriler”, 239-254.
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dir.’0 Calisma kapsaminda incelenecek dokiimanlar; ele alinan doneme ait
kitap, makale, bildiri, tez, alan arastirmalari, gesitli sivil toplum kuruluslar
tarafindan hazirlanan rapor ve yayinlar, Alevi Calistaylar1 ve TBMM tuta-
naklarindan olusmaktadir. Calismada yazili basin, dogrudan bir veri kayna-
g1 olarak kullanilmamis, bunun yerine dénemin yazili basini {izerinde yapi-
lan bilimsel ¢alisma sonuglarindan yararlanilmistir.

2002 sonrast donemde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin statiisiiyle il-
gili gerceklestirilen tartismalar, esas olarak {i¢ gortis etrafinda cereyan etmis-
tir: 1. Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi orgiin egitimde “zorunlu olmal1”, 2.
“Se¢meli olmali”, 3. “Hi¢ yer almamali.” Calismanin bu asamasinda, stz
konusu gortisler ve gerekgeleri detayl olarak ortaya konulacak; daha sonra
da meseleye iliskin genel bir degerlendirme yapilacaktir.

1. DIN KULTURU VE AHLAK BILGIiSi DERSi “ZORUNLU OLMALI”
GORUSU

2002 sonrasi dénemde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin statiisiine
dair savunulan en yaygin goriis, bu dersin zorunlu olmasi yoniindedir. Der-
sin zorunlulugunu savunanlarin gerekgeleri arasinda; bu dersin bir kiiltiir
dersi Ozelligi tagimasi, iilkemizin din egitimi tecriibesinin {irtinii olmas1 ve
toplumsal biitiinliige katki sunmasi gibi hususlar yer almistir.

Dersin zorunlu olmas: gerektigini savunanlarin ilk gerekgesi, bu dersin
bir kiiltiir dersi 6zelligi tasimasidir. Su ifadeler, bu goriisii savunanlarin
temel yaklasimini ortaya koymaktadir: “Din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersi,
bir kiiltiir dersi bigiminde zorunlu statiide devam etmelidir. Bunun i¢in de
dersin igerigi, yasanilan toplumun dini ve diger dinler hakkinda bilgilen-
dirmeyi esas alarak; tiim inanclara objektif yaklasacak sekilde hazirlanmali-
dir.”1

10 Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2007), 183-184; Konuyla
ilgili ayrintili bilgi igin ayrica bkz. Zeki Arslantiirk, Sosyal Bilimciler Igin Arastirma Metod ve
Teknikleri (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2001), 80-83.

11 Halis Ayhan, “Din Egitim ve Ogretimi: 21. Yiizyilda Beklentiler”, 21. Yiizyilda Egitim ve Tiirk
Egitim Sistemi, ed. Orhan Oguz vd. (Istanbul: DEM Yayinlari, 2004), 246-250; Konuyla ilgili
benzer goriisler i¢in bkz. Hasan Onat, “Din Alaminda Dogru Bilgi Sahibi Olmanin Gereklili-
gi ve Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersleri”, Egitime Bakis 1/4 (Ekim, Kasim, Aralik 2005),
18-20; Z. Seyma Arslan, “Réportaj, Prof. Dr. Ali Bardakoglu: Diyanet Isleri Bagkanhiginin
Kurulmasi ve Din Ogretiminin Okullarda Verilmesi Cumhuriyetin Onemli Kazanimlari-
dir.”, DEM Dergi 1/2 (Ekim, Kasim, Aralik 2007), 30-35; Z. Seyma Arslan - Omer Faruk
Ocakoglu, “Roportaj, Prof. Dr. Ismail Kara: Tiirkiye’de Din Egitimi Yoktur Diyen Bir Tar-
tisma Baglatmamiz Lazim”, DEM Dergi 1/2 (Ekim, Kasim, Aralik 2007), 48; Dursun Giimii-
soglu, “Alevilerin Orgiin Egitimi”, Giiniimiiz Alevili§inde Egitim Caligtay1, ed. M. Saffet Sari-
kaya vd. (Isparta: S.D.U. flahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2009), 80; Abdulnasir Siit, “Inang Hiir-
riyeti Agisindan Zorunlu Din Dersi”, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyu-
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Dersin zorunluluguna dair savunulan bu gerekge, ayni bakis agisiyla
farkli platformlarda vurgulanmistir. Bu platformlarin basinda sivil toplum
kuruluglar1 gelmektedir. Egitim-Bir-Sen konuyla ilgili raporunda, dersin
zorunlu statlide ve tiim inanglarin ele alindig1 nesnel bir kiiltiir dersi igeri-
ginde olmasi gerektigini savunmustur.'?

Bu gerekce, konuyla ilgili yapilan arastirmalarda da one siiriilmiistiir.
Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin dersin statiistiyle ilgili goriisle-
rini inceleyen bir arastirmada ogretmenler, dersin bir kiiltiir dersi olarak
zorunlu olmasi gerektigi yoniinde goriis bildirmislerdir.’* Kamusal Politika
ve Demokrasi Calismalar1 (PODEM) tarafindan 6grenci ve velilerle gercek-
lestirilen bir arastirmada da, dersin statiisii ele alinmistir. Arastirmada ken-
dini dindar ve yiiksek diizeyde dindar olarak tamimlayan veliler, dersin
zorunlu olmas: gerektigini savundugu gibi; kendini diisiik diizeyde dindar
olarak goren veya dindar olarak algilamayan veliler de, iceriginin abartil1 ve
uygulamali olmamasi kosuluyla dersin zorunlu olabilecegini ifade etmistir.
Dolayisiyla kendisini yiiksek diizeyde dindar olarak tamimlamayanlar da,
zorunlu din kiilttirii ve ahlak bilgisi dersinin bir kiiltiir dersi sekliyle 6nemli
oldugu fikrini 6ne gikarmistir.'

Bu gerekge, bazi siyasi partiler tarafindan da savunulmustur. Adalet ve
Kalkinma Partisi(Ak Parti) programinda, dersin bir kiiltiir dersi olarak zo-
runlu olmas: gerektigi tizerinde durulmustur.’> TBMM'nin 22 ve 26. Donem
genel kurul tartismalarinda da bazi milletvekilleri tarafindan, dersin bir
kiiltiir dersi olarak zorunlulugu savunulmustur.'¢

mu, ed. Mehmet Yazici, (Bingdl: Bingol Universitesi Yayinlari, 2013), 152; Muhammed Sevki
Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 365-369.

12 Egitimciler Birligi Sendikas1 (Egitim-Bir-Sen), Gecikmis Bir Reform: Miifredatin Demokratiklesne-
si, (Ankara: Egitim-Bir-Sen Yayinlari, 2017), 112.

13 Yakup Keskin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Gore Deger Egitimi ve DKAB
Derslerinin Zorunlulugu (Samsun Ornegi)”, Milli Egitim 203 (2014), 235; Benzer gerekgeyi
vurgulayan aragtirmalar igin bkz. Diler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Tlgili Gazete-
lerdeki Tartismalarin Degerlendirilmesi (2003-2006), 91, 92 ve 129; “Zorunlu Din Dersleri
Hakkinda Ogretmenler Ne Diisiiniiyor?”, Ogretmenler, Ogrenciler, Veliler ve STKlar Agisin-
dan Egitim Sisteminde Din Ogretiminin Rolii ed. Sevgi Ozgelik (Istanbul: Yurttaglik Dernegi,
2016), 67.

14 Ozge Geng vd., Egitimde Cogulculuk ve Inang Ozgiirliigii: Yetiskinlerin ve Cocuklarin Goziinden
Okullarda Din Dersleri ve Dinin Géoriiniimleri, (1stanbul: PODEM Yayinlari, 2017), 28.

15 Ak Parti Kalkinma ve Demokratiklesme Programi, (Ankara, 2002), s. 77; Konuyla ilgili ayrintih
bilgi icin ayrica bkz. Tiirkay Nuri Tok, “Tiirkiye’de Siyasal Partilerin Egitim Soylemleri ve
Siyasalar1”, Kuram ve Uygulamada EZitim Yonetimi 18/2 (2012), 296-297.

16 TBMM genel kurulunda bu goriisii savunan milletvekilleri; 22. Dénemde Ak Parti Istanbul
milletvekili Tayyar Altikulag, {zmir milletvekili Mehmet Aydin ve 26. Dénemde Ak Parti
Sivas milletvekili fsmet Yilmaz'dir. Konuyla ilgili ayrintih bilgi igin bkz. Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi (TBMM) , “Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi” (Erisim 14 Mart 2019).
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Dersin zorunlulugunu bir kiiltiir dersi olmasi yoniiyle savunanlar, ko-
nuyla ilgili baz: alt gerekgeler ortaya koymustur. Bu alt gerekgelerin birinci-
sinde okul vurgusu yapilarak, orgiin egitimin bireylerin kiiltiirlenmesine
olan katkisi ifade edilmistir. Bu gerekgeye gore dini kiiltiir, kiiltiir aktarimini
saglayan okulda elde edilebilir. Dolayisiyla bir kiiltiir dersi olarak kurgula-
nan din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi, dini kiiltiirtin aktarilmasima vasita
olmaktadir ve zorunlu olarak devam etmelidir. Zira okul, diger islevlerinin
yani sira, 0grencileri hayatta yer alan tiim gercekler hususunda bilgilendir-
me gibi bir fonksiyona sahiptir. Bu gergeklerin en 6nemlilerinden birisi ise
dindir."”

Anayasada yapilabilecek yeni diizenlemeler cercevesinde din kiiltiirii ve
ahlak bilgisi dersinin zorunlulugunu savunanlar da, dersle ilgili bu alt ge-
rekceyi destekleyerek goriislerini sdyle vurgulamistir: “Toplumda yetisen
bireylerin dini inanglar1 tanimalar1 ve konuyla ilgili ortak bir kiiltiire sahip
olmalar1 elzemdir. Bu amagla okullarda okutulan din kiiltiirii ve ahlak bilgi-
si dersi, belirli bir mezhep veya dini degil tiim inanglar1 tanitmay: esas al-
maktadir. Dolayisiyla, diger derslerin zorunlulugu tartisilmadigi gibi bu
dersin zorunlulugu da tartisilmamalidir.”18

Konuyla ilgili diger bir alt gerekge, hukuki baglamda ortaya konulmus-
tur. Bu gerekgeye gore, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin mevcut zorunlu
stattisiiyle ilgili tartismalar1 bitirmek igin; dersin igeriginin biitiiniiyle bir
kiiltiir dersi olarak tanzim edilmesi gerekmektedir. Zira konuyla ilgili hu-
kuki ihtilaflar, dersin bir kiiltiir dersi olarak kurgulanmadigi iddiasindan
neset etmektedir. Avrupa Birligi baglaminda Tiirkiye nin din egitimi politi-
kalarini inceleyen bir ¢alismaya gore dersin zorunlu statiisii, hem ulusal
hem de uluslararas: hukuk agisindan bir problem tegkil etmemektedir. Do-
layisiyla zorunlu olan dersin statiisii, ayn1 sekilde devam etmelidir. Dersin
igerigi ise, tiim dinler hakkinda temel bilgilere yer verecek bicimde degisti-
rilmelidir. Zira bu ders, bir dini kiiltiir dersidir.!?

Konuyla ilgili bir calismada anayasa vurgusu yapilarak, dersin hukuki
baglami 6ne ¢ikarilmis ve bu alt gerekce desteklenmistir. Bu ¢alismada one
siiriilen goriise gore, Anayasada din egitimi ve 6gretimi ayr1 ayr1 yer almis-

17 Okulda Din Egitimi ve Ogretimi: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ile IIgili Durum Degerlendirme-
si Calistayt, ed. Recep Kilig (Ankara: Ankara Merkez imam-Hatip Lisesi Ogrencileri ve Me-
zunlar1 Vakfi, 2009), 154 ve 158; Benzer bir goriis i¢in bkz. Sonmez Kutlu, “Laik Orgﬁn Egi-
tim Sisteminde Doktrin Merkezli Cogulcu Din Ogretimi Miimkiin mi?”, Giiniimiiz Alevili-
ginde Egitim Calistay1, ed. M. Saffet Sarikaya vd. (Isparta: S.D.U. flahiyat Fakiiltesi Yaymnlari,
2009), 103.

18 Nevzat Yasar Asikoglu - M. Fatih Geng, “Yeni Anayasa Tartismalar: ve Zorunlu Din Dersle-
1i”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 19.

19 Turan, Avrupa Birligi Siirecinde Tiirkiye’de Din Egitimi Politikalar1, 295.
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tir. Bu kapsamda nesnel bilgi vermeye odaklanan din 6gretiminin, zorunlu
olan din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi cercevesinde yapilmasi kayit altina
almmuistir. Dolayisiyla bu dersi 6gretim 6zelligine uygun hale getirmek i¢in
yapilmasi gereken, mevcut statiisiinii lagvetmek yerine dersin zorunlulugu-
nu koruyarak miifredatini bir kiiltiir dersi bigiminde diizenlemektir.?’ Ensar
Vakfi tarafindan ayni1 vurguyla hazirlanan raporda da, dersin Anayasadaki
tanimina uygun olarak bir kiiltiir dersi formatma sahip olmasi gerektigi
ifade edilmistir.2!

Konuyla ilgili bir diger alt gerekce, Alevilik baglaminda savunulmustur.
Buna gore din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi bir kiiltiir dersidir. Dolayisiyla
bu ders, ancak igeriginde Alevilige de yer vererek bir kiiltiir dersi 6zelligini
kazanabilir. Sonug olarak, bu ders kaldirilmamalidir. Dersin igerigi, Aleviligi
de kapsayacak bicimde baz: degisikliklere tabi tutulmalidir. Béylece bir kiil-
tlir aktarimu igerigine sahip olan ders, zorunlu statiide devam etmelidir.?

Alevilikle ilgili bu alt gerekce, bazi arastirmalarda da savunulmustur.
Alevilerin din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersine bakislarini Erzincan ili 6rnek-
leminde inceleyen bir arastirmada, dersin statiisii giindeme gelmistir. Aras-
tirmada, dersin bir kiiltiir dersi olarak Alevilige de yer vermesi ve boylece
iilkenin tiim vatandaslarina zorunlu kilinmas: gerektigi fikri agirlik kazan-
mistir.?® Bu alt gerekge, Alevi Calistaylarinda da 6ne ¢ikmistir. Dordiincii
Alevi Calistayinda, dersin bir kiiltiir dersi olarak zorunlu olmas: gerektigi
diisiincesi; Alevilik baglaminda vurgulanmistir.?

Din kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersinin zorunluluguyla ilgili savunulan
ikinci gerekge, dersin zorunlulugunun tilkemizin din egitimi tecriibesinin bir
neticesi olmasidir. Su ifadeler bu goriisii savunanlarin temel yaklasimin
ortaya koymaktadir: “Ulkemizin zorunlu din kiiltiirii dersi anlayisi, nemli

20 Davut Okgu, “Tiirk Egitim Sisteminde Din Ogretiminin Zorunlulugu Sorunu”, Uluslararas
Egitim Felsefesi Kongresi: Kiiresellesme Siirecinde Egitim Sorunlartmn Felsefi Boyutu, ed. Halil
Rahman Acar (Ankara: Egitim-Bir-Sen Yayinlari, 2009), 224; Benzer bir goriis i¢in bkz. Yiik-
sel Metin, “Zorunlu Din Dersi Sorunu ve Coziim Onerilerinin Degerlendirilmesi”, Giiniimiiz
Aleviliginde Egitim Calistayt, ed. M. Saffet Sarikaya vd. (Isparta: S.D.U. ilahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlari, 2009), 185-186.

U Ensar Vakfi, 4+4+4 Egitim Sistemi Yeni Anayasada Dini Kurumlar Din Egitimi ve Ogretimi Istege
Bagli Din Egitimi, (Istanbul: Ensar Vakfi Yaynlari, 2012), 31; Konuyla ilgili MUSIAD'n ben-
zer goriisleri igin bkz. Siikrii Karatepe, Yeni Bir Anayasa Icin Goriis ve Oneriler (Istanbul:
MUSIAD Yayinlari, 2008), 13.

2 Turan, Avrupa Birligi Siirecinde Tiirkiye’de Din Egitimi Politikalari, 269; Benzer bir goriis icin
bkz. Metin Tarhan, “Alevi Bektasi Toplumunun Hukuki Niteligi”, I. Uluslararas: Haci Bektasi
Veli Sempozyumu, ed. Osman Egri vd. (Corum: Hitit Universitesi Haci Bektag Veli Aragtirma
ve Uygulama Merkezi, 2010), 2/768.

2 Osman Tagtekin - Mesut Inan, Alevi Géziiyle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi: (Erzincan Ornegi)
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 191 ve 201.

2 T.C. Devlet Bakanligi, 4. Alevi Calistay: (Ankara, 2009), 88-90.

N
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bir tarihsel tecriibenin tirtiniidiir. Dolayisiyla bugiin yapilmas: gereken der-
sin statiisiinii tartismak yerine, dersi zorunlu olarak daha da gelistirmenin
yollarini arastirmak olmalidir.”?

Dersin zorunlulugunu tarihsel tecriibe gerekgesiyle savunanlar, konuyla
ilgili bir alt gerekce daha ortaya koymustur. Bu alt gerekgeye gore dersin
mevcut zorunlu statiisiinden vazge¢gmek, meseleye dair olumlu durumdan
geriye gidise yol agacak yanlis bir adimdir. Zira zorunlu din kiiltiirii dersi
anlayisi, gegmiste konuyla ilgili ¢esitli uygulamalarin ortaya ¢ikardig: eksik-
leri ortadan kaldiran énemli bir kazanimdir. Bu bakimdan dersin zorunlulu-
gu, onceki donemdeki uygulamalara gore daha iyi bir statiiyii ifade etmek-
tedir. Bu anlamda dersi zorunlu olmaktan ¢ikarmak, din 6gretimi konusun-
da geriye gidise neden olacak hatali bir adimdir.?¢ Ensar Vakfi Anayasada
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin yerine dair hazirladig1 raporunda, der-
sin her vatandasa zorunlu statiide okutulmasi gerektigini savunmustur.
Rapora gore bir kisim Ogrencilerin dersten muaf tutulmasi, Tiirkiye'nin
1982’den beri uyguladig tecriibeyi geriye gotiirecek yanlis bir anlayistir ve
iilkemizin konuyla ilgili tarihsel tecriibesine aykir1 bir durumdur.?”

Din kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersinin zorunluluguyla ilgili savunulan
tiglincii gerekge, ders sayesinde toplumsal birlik ve biitiinliigiin tesis edilme-
sidir. Su ifadeler bu goriisii savunanlarin temel yaklasimini ortaya koymak-
tadir: “Din kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersinin hem Miisliiman hem gayrimiis-
lim tiim 6grenciler igin zorunlu olmasi gerekmektedir. Zira bu ders, iilkede-
ki tiim inanglara yonelik bilgi vermekte ve bu sayede iilke vatandaslarinin
birbirine olumlu sekilde yaklasmasini saglayarak toplumsal birlik ve biitiin-
liige hizmet etmektedir.”2

25 Cemal Tosun, “Tiirkiye Cumhuriyeti‘nin Laiklik ve Din Ogretimi Tecriibesi”, Ulkemizde Laik
Egitim Sisteminde Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultay:, ed. Tkram Cinar - Hakan Atil-
gan (Malatya: Ingnii Universitesi Yaylari, 2005), 168-169; Benzer goriigler icin bkz. Ayse
Demirel, Yazili ve Gorsel Medya ile Internette Alevilik Meselesinin Din Egitimi Agisindan Ince-
lenmesi (2000 Sonrast) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2011), 96, Mustafa Onder, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Temelleri
Uzerine”, Abant [zzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2013), 37; Muhammed
Esat Altintas, Ateist Cevrelere Gore Z/Sorunlu Din Dersleri, (Ankara: Maarif Mektepleri Yayin-
lari, 2019), 129.

26 Arslan - Ocakoglu, “Réportaj, Prof. Dr. Ismail Kara”, 48; Aydin, Din Egitimi Bilimi, 365-369.

%7 “Yeni Anayasa Taslag ve Tiirkiye’de Din Egitimi Meselesi Hakkinda Ensar Vakfi'nin Gorii-
sti”, DEM Dergi 1/2(Ekim, Kasim, Aralik 2007), 50-52; Konuyla ilgili benzer bir goriis icin
bkz. Degerler Egitimi Merkezi (DEM), 4+4+4 Egitim Sistemi Yeni Anayasada Dini Kurumlar
Din Egitimi ve Ogretimi Istee Baglt Din Egitimi, (Istanbul, DEM Yayinlari, 2012), 16.

28 flhan Yildiz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi: Zorunlu Mu Kalmali, Yoksa Se¢meli Mi
Olmali?”, TUBAV Bilim Dergisi 2/2 (2009), s.250 ve 254; Benzer bir goriis i¢in bkz. Yildiz Ki-
zilabdullah - Tugrul Yiiriik, “Din Egitimi Modelleri Cergevesinde Tiirkiye’deki Din Egitimi
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Kuram ve Eylem Yéniiyle Din E§itiminin Teolojik ve Felsefi
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Bu gerekge ¢esitli platformlarda savunulmustur. Gerekgeye sivil toplum
kanadindan destek veren MUSIAD, 2011 yilinda hazirladig1 anayasa tasla-
ginda din egitimi meselesine deginmistir. Bu taslakta, toplumda dini hosgo-
rii ve farkli inanglara sayginin yerlesmesi amaciyla dersin zorunlu olmasi
gerektigi fikri savunulmustur.?? Gerekgeye siyaset kurumu kanadindan des-
tek veren Milliyet¢i Hareket Partisi (MHP), parti programinda din kiiltiirii
ve ahlak bilgisi dersine iliskin goriislerini ifade etmistir. Bu gortislerde, der-
sin milli kaynasmaya vesile olmasi nedeniyle okullarda zorunlu olarak yer
almasinin 6nemi vurgulanmistir.®® Gerekge, konuyla ilgili arastirmalarda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Din kiiltiirti ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin dersin
statiisiiyle ilgili goriislerini inceleyen bir arastirmada, dersin toplumsal bii-
tinliige katki sagladig1 icin zorunlu olmasi gerektigi ifade edilmistir.3!

Dersin zorunlulugunu toplumsal birliktelik gerekgcesiyle savunanlar, ko-
nuyla ilgili baz1 alt gerekceler ortaya koymustur. Bu alt gerekgelerden birisi,
dersin zorunlu olmamas: durumunda dersi segen ve se¢meyenler arasinda
bir ayrisma gerceklesecegi; bunun da toplumsal anlamda zararlara yol aga-
cag1 fikrine dayanmaktadir. Bu gerekceye gore ilgili husus, dersin zorunlu
olmadigr 1982 oncesi dénemde Srnekleri bolca bulunabilecek uygunsuz bir
durumdur. Dolayisiyla ders, zorunlu olmaya devam etmelidir.>> 2003-2006
doneminde gazetelerdeki din kiiltiirii ve ahlak bilgisi tartismalarini incele-
yen bir aragtirmanin bulgularina gére de dersin zorunlulugunu savunanlar,
toplumsal karisikliklarin éniine ge¢me alt gerekgesine dayanarak zorunlu
statiiniin devam etmesi gerektigini belirtmistir.3

Konuyla ilgili bir diger alt gerekge, zorunlu din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersinin toplumdaki farkli inang gruplarinin ortak bir anlayis gelistirmesini
saglamaya hizmet ettigi fikrine dayanmaktadir. Ulkemizin zorunlu din 6gre-
timi siirecini degerlendiren bir calismaya gore, zorunlu din kiiltiirii ve ahlak
bilgisi dersinin bu statiisii aynen devam etmelidir. Zira kiiltiirel bir bilgilen-
dirmeyi esas alan bu dersin zorunlu olarak okutulmasi, toplumdaki farklh

Temelleri Sempozyumu, (Konya: Konya Ilahiyat Dernegi Yaynlar1 2009), 139; Yiiriik, “Cum-
huriyet Déneminde Din Derslerinin Statiisii ile ilgili Tartisma ve Oneriler”, 252.

2 Abdurrahman Eren, Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasa Onerisi (Istanbul: MUSIAD Yayinlar 2011),
70.

30 Tok, “Tiirkiye’de Siyasal Partilerin Egitim Soylemleri”, 296-297.

31 Keskin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Gore Deger Egitimi”, 235.

32 Mevliit Uyamk, “Okullarda Istege Bagh Din Ogretimi Tartigmasina Felsefi Bir Katk1”, Tiirki-
ye’de Okullarda Din Ogretimi, ed. Recep Kaymakcan vd. (Istanbul: DEM Yayinlari, 2009),
5.388-390; Benzer bir goriis icin bkz. Asikoglu - Geng, “Yeni Anayasa Tartismalar1”, 19.

3 Diler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Ilgili Gazetelerdeki Tartigmalarin Degerlendiril-
mesi(2003-2006), s.96.
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inang¢ gruplarinin birbirini dogru anlamasina imkan verecek 6nemli bir ka-
zanmimdir.3

2. DIN KULTURU VE AHLAK BILGiSi DERSI “SECMELI OLMALI”
GORUSU

Ulkemizde 2002 sonrasi dénemde din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersinin
statiisii ile ilgili tartismalarda savunulan ikinci goriis, dersin se¢meli olmast
yoniindedir. Bu goriisii savunanlara gore, dersin zorunlu olmas: demokratik
ilkelere aykiridir ve inangla ilgili bir dersin zorunlu tutulmasi; bireylerin
se¢me hiirriyetini ihlal etmektedir. Dolayisiyla din kiiltiirti ve ahlak bilgisi
dersinin se¢gmeli olmasi, demokratik ilkelere daha uygundur.

Bir sivil toplum kurulusu olan Egitim Reformu Girisimi (ERG), Tiirki-
ye’de din egitimine dair hazirladig1 raporda; din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersinin Anayasada zorunlu olarak yer almasinin medeni haklar agisindan
yanlis oldugunu ileri siirmiistiir. Bu raporda savunulan goriise gore ders,
se¢meli yapilmalidir. Bu durumda dersin statiisii, demokratik degerler agi-
sindan daha uygun bir pozisyona kavusacaktir.®

Dersin se¢meli olmasini savunanlar, zorunlu din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersinin demokratik degerlere aykirilik tasiyan bir baski unsuru olduguna
dair fikirlerini desteklemek icin baz1 alt gerekgeler de ileri siirmiislerdir. Bu
alt gerekgelerden birisini destekleyen bir calismaya gore 1961 Anayasasinin
istege bagl din dersi anlayisi, demokratik degerlere daha uygundur. Dolayi-
styla 1961 Anayasasindaki istege bagl din dersi anlayisina doniilerek din
kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersi se¢meli olmalidir. Zira bu anlayis, konuyla
ilgili tecriibe edilmis 6nemli bir kazanimdir.® Tiirkiye Barolar Birligi de
2007’de yayimladig1 anayasa taslaginda konuyla ilgili olarak, 1961 Anayasa-

3 Mehmet Giinaydin, “Zorunlu Din Ogretimi Meselesine Yaklagimlar: Tarihi Siirece Bakig ve
Degerlendirmeler”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/17
(Ocak-Haziran 2011), 194 ve 197.

3 Aytug Sasmaz vd., Tiirkiye’de Din ve Egitim: Son Donemdeki Geligmeler ve Degisim Siireci (Istan-
bul: Egitim Reformu Girigimi, 2011), 22-23; Benzer goriisler i¢in bkz. Berke Ozeng, Avrupa
Insan Haklart Sozlesmesi ve Inang Ozgiirliigii: Basortiisii, Zorunlu Din Dersleri, Diyanet Isleri
Bagkanlig: (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005), 147; Yasin Aktay vd., Tiirkiye'de Ortak Bir Kimlik
Olarak Otekilik (Ankara: Egitim-Bir-Sen Yayinlari, 2010), 261-262; Diler, Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi Dersi Ile Ilgili Gazetelerdeki Tartismalarin Degerlendirilmesi(2003-2006), 101, 104
ve 106-107; Demirel, Yazili ve Gorsel Medya ile Internette Alevilik, 78- 80; Kerem Altipar-
mak, Hasan ve Eylem Zengin/Tiirkiye Kararmun Uygulanmasi: Izleme Raporu (Ankara: Insan
Haklar Ortak Platformu, 2013), 17; Ziya Meral, Tiirkiye’de Zorunlu Din Egitimi: Ders Kitapla-
rina Yonelik Inceleme ve Degerlendirme (ABD Uluslararast Din Ozgiirliigii Komisyonu, 2015),
21-22; “Zorunlu Din Dersleri Hakkinda Ogretmenler Ne Diisiiniiyor?”, 64.

3 Tbrahim O. Kaboglu, Ozgiirliikler Hukuku (Ankara: Imge Kitabevi,2002), 367.
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sindaki duruma dontis yapilmasi alt gerekgesini savunmus ve dersin se¢meli
olmasina dair bir madde teklif etmistir.3

2011 yilinda Meclis Anayasa komisyonu tarafindan hazirlanan anayasa
taslaginda da din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi ‘se¢meli” olarak yer almustir.
Taslagin konuyla ilgili maddesine, Ak Parti ve MHP muhalefet serhi koya-
rak dersin zorunlu olmasini talep etmistir. Komisyonun diger iki partisi olan
Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) ve Baris ve Demokrasi Partisi (BDP) ise,
dersin se¢meli olmasini savunmustur. S6z konusu taslakta CHP ve BDP,
derse dair goriislerinde, 1961 Anayasasinin se¢meli din dersi anlayisina do-
niilmesi alt gerekgesine vurgu yapmiglardir.3

Dersin se¢meli olmasiyla ilgili bir diger alt gerekge, icerik olarak biitiin
dinler ve inanislar hakkinda nesnel olmayan bir din dersinin; farkhh diisiin-
cedeki ebeveynlerin deger diinyasiyla ¢atisacagi ve boyle bir dersin zorunlu
olamayacag fikrine dayanmaktadir. Bu alt gerekge, AIHM’in {ilkemizdeki
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersine yonelik bakis acisin1 merkeze almakta-
dir. Ak Parti'nin 2007 yilinda hazirlattig1 anayasa taslaginda din kiiltiirii ve
ahlak bilgisi dersi, zorunlu ve se¢gmeli olarak iki alternatif madde halinde
ortaya konulmustur. Dersin se¢meli olmasiyla ilgili maddede, ebeveynin
dini ve felsefi inanglarina gore bir din egitimi yapilmasi alt gerekgesi vurgu-
lanarak; se¢meli din dersi savunulmustur.?

Dersin se¢meli olmasiyla ilgili bir diger alt gerekge, Alevilik baglaminda
ortaya konulmustur. Bu gerekceye gore Alevilik, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersinin igeriginde Alevilerin istedigi bicimde yer almamaktadir. Dolayisty-
la dersin mevcut haliyle zorunlu kilinmasi, Alevilere bask: olusturacagy igin
ders se¢meli olmalidir. Alevilerin bu derse iliskin algilarini Erzincan ili 6r-
nekleminde inceleyen bir arastirmaya gore, katilimcilarin %70’i dersin seg-
meli olmasini talep etmistir. Arastirma kapsaminda ifade edilen goriislerin
biitiiniine bakildiginda dersin se¢meli olmasi goriisii, Alevi inancimin ders
kapsaminda dogru ve yeterli bicimde yer almamas: alt gerekcesine dayandi-
rilmistir.4° Benzer yaklasimlar, Alevi Calistaylarinda da savunulmustur.4

%7 Tiirkiye Barolar Birligi(TBB), Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasa Onerisi (Ankara: Tiirkiye Barolar
Birligi Yayinlari, 2007), 71.

3 Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Anayasa Uzlasma Komisyonu Anayasa Taslak Metni, 7.

% Fazil Hiisnii Erdem - Yunus Heper, Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasalar: ve Anayasa Onerileri:
Madde Karsilagtirmali (Ankara: SETA Yayinlari, 2011), 106.

40 Tagtekin - Inan, Alevi Goziiyle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, 48-54,193 ve 200.

4 4. Alevi Calistay1, 95; Benzer goriisler i¢in bkz. Nurullah Bora, Cogulculuk Agisindan Alevilere
Gére Din Egitimi ve Ogretimi, (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2009), 72-74; flhami Unal, Alevilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinden
Beklentileri(Ankara Ornegi), (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yitksek
Lisans Tezi, 2010), 87.
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3. DIN KULTURU VE AHLAK BiLGIiSi DERSI “ORGUN EGITIMDE
HIC YER ALMAMALI” GORUSU

Ulkemizde 2002 sonrast dénemde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin
stattisii ile ilgili tartismalarda savunulan {igiincii goriis, dersin orgiin egi-
timde higbir sekilde yer almamasi yoniindedir. Bu goriisiin gerekgeleri ara-
sinda din egitiminin sivil toplum kuruluslarina birakilmas: gerektigi, bu
egitimin bir vicdan meselesi oldugu, dersin laiklige, Atatiirk¢iiliige, temel
insan haklarina ve ¢ocuklarin biligsel gelisimine aykirilig1 gibi hususlar sa-
yilmisgtir.

Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin 6rgiin egitimde yer almamasina dair
ilk gerekge, din egitiminin sivil toplum kuruluslarina birakilmasi fikrine
dayanmaktadir. Buna gore devlet, din egitiminde aktdr veya taraf olmama-
lidir. Bireyler din egitimini, kendi istekleri dogrultusunda belirledigi sivil
toplum kuruluslarindan almalidir. Din ve vicdan 6zgiirliigiinii ele alan bir
calismada, okullarda higbir sekilde din dersinin yer almamas: gerektigi iize-
rinde durulmustur. Bu yaklasima gore devlet, din egitimi ve dgretiminde
aktor degildir. Din egitimi, sivil toplum kuruluslarina birakilmasi gereken
bir konudur.#? Tiirkiye'deki ateist cevrelerin din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersine iliskin goriislerini inceleyen bir arastirmaya gore bu cevreler, dersin
orgilin egitimde yer almamas1 gerektigini savunmakta ve fikirlerine bir ge-
rekge olarak da; din egitiminin sivil toplum kuruluslarina birakilmasi dii-
suincesini ileri stirmektedirler.4?

Dersin orgiin egitimde yer almamasina dair ikinci gerekge, bu dersin la-
iklige aykir1 oldugu fikrine dayanmaktadir. Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersinden muaf olma meselesini degerlendiren bir ¢alismada bu dersin laik-
lige aykir1 oldugu gerekgesiyle, 6rgiin egitimden tamamen kaldirilmasi fikri
tizerinde durulmustur.* Konuyla ilgili olarak basinda Alevilikle ilgili ¢ikan

4 Bilal Sambur, “Yeni Anayasada Din ve Vicdan Ozgiirliigﬁniin Diizenlenmesi” Liberal Diisiince
17/66 (2012), 97-98.

4 Altintas, Ateist Cevrelere Gore Z/Sorunlu Din Dersleri, 96-97; Benzer goriisler icin bkz. Tiirk
Sanayicileri ve Is Adamlar1 Dernegi(TUSIAD), Yeni Anayasa Yuvarlak Masa Toplantilar: Dizi-
si: Yeni Anayasamin Bes Temel Boyutu (TUSiAD: Istanbul, 2011), 25-26; Bahattin Aksit vd.,
Tiirkiye'de Dindarlik : Muhafazakarlik ve Laiklik Ekseninde Inanma Bigimleri ve Yasam Deneyimleri
(Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2012), 399.

4 Ozge Demir, Laiklik Ilkesi Baglaminda Tiirkiye’de Zorunlu Din Dersi ve Muafiyet Sistemi, (Istan-
bul: istanbul Bilgi Universitesi, Lisansiistii Programlar Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018), 126; Benzer goriisler icin bkz. Recep Kaymakcan, “Alevilik Uzerinden Din Dersini
Tartismak”, Dem Dergi 2/6 (Mart-Agustos 2009), 66-71; Ebru Uzpeder - Sevgi Ozgelik - Emel
Kurma, Giindelik Hayatta Laiklik Pratikleri, (1stanbu1: Helsinki Yurttaglar Dernegi, 2010), 36;
Diler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Ilgili Gazetelerdeki Tartigmalarin Degerlendi-
rilmesi (2003-2006), 40-41, 57 ve 66; Altintas, Ateist Cevrelere Gore Z/Sorunlu Din Dersleri, 90-
91.
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yazilara dayanan bir arastirmada, dersin orgiin egitimden tamamen kaldi-
rilmas: gerektigi fikri; dersin laiklige aykir1 oldugu diisiincesine dayandiril-
mustir.#5 Halklarin Demokratik Partisi (HDP) de parti programinda, dersin
laiklige aykir1 oldugunu savunarak; orgiin egitimden tamamen kaldirilmasi
gerektigini ifade etmistir.*

Dersin orgiin egitimde yer almamasina dair {igiincii gerekge, din egitimi-
nin bireylerin tercihine birakilmasi gereken vicdani bir mesele oldugu fikri-
ne dayanmaktadir. Konuyla ilgili raporunda Egitim-Sen, demokratik top-
lumlarda din egitiminin bireylerin tercihine birakilmas: gerektigini savun-
maktadir. Raporda, Tiirkiye niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman olsa bile din
egitiminin bir vicdan meselesi oldugu fikri iizerinde durulmaktadir. Dolay1-
styla bu gerekgeyle, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin 6rgiin egitimden
kaldirilmasi gerektigi diisiincesi vurgulanmaktadir.+

Dersin 6rgiin egitimde yer almamasi gerektigine dair dordiincii gerekge,
bu dersin Atatiirkciiliige aykir1 oldugu fikrine dayanmaktadir. 2003-2006
arast donemde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersiyle ilgili gazetelerdeki tar-
tismalarin incelendigi bir arastirmada, dersin Orgiin egitimden tamamen
kaldirilmas1 yontindeki goriisiin; Atatiirkciiliige aykirilik gerekcesine da-
yandirildig tespit edilmistir.+

Dersin orgiin egitimde yer almamasi gerektigine dair besinci gerekgce, bu
dersin temel insan haklarina aykir1 oldugu fikrine dayanmaktadir.  Tiirki-
ye’deki ateist gevrelerin derse iligkin goriislerini inceleyen bir arastirmaya
gore bu gevreler, dersin orgiin egitimde yer almamasi gerektigini diisiin-
mektedir. Bu diislincelerine bir gerekge olarak da, din kiiltiirii ve ahlak bilgi-
si dersinin bizzat zorunlu bir ders olarak okullarda yer almasinin; insan hak
ve Ozgiirliiklerine aykir1 oldugu fikrini 6ne siirmektedirler. Zira onlara gore,
herkesin kendi i¢ diinyasim ilgilendiren inangla ilgili bir dersin zorunlu ol-
masy; insan hak ve 6zgiirliiklerine aykiridir.#® Alevi sivil toplum kuruluslar
tarafindan diizenlenen Alevi Konferansinin sonu¢ metninde ateist cevrelerin
yukarida ifade ettigi bakis agisindan yola ¢ikilarak, din kiiltiirii ve ahlak
bilgisi dersinin 6rgiin egitimden tamamen kaldirilmasi fikri savunulmus;

4 Demirel, Yazili ve Gorsel Medya ile Internette Alevilik, 85-90.

46 HDP, Halklarin Demokratik Partisi, “HDP”, (Erisim: 15 Mart 2019).

47 Erkan Aydoganoglu, Egitimde AKP’'nin 10 Yil: (Ankara: Egitim-Sen Yayinlari, 2012), 54-57.

4 Diler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Ilgili Gazetelerdeki Tartigmalarin Degerlendiril-
mesi (2003-2006), s.53.

49 Altintas, Ateist Cevrelere Gore Z/Sorunlu Din Dersleri, s.61-66.
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buna gerekge olarak da dersin inang 6zgiirliigiine aykir1 oldugu ve temel
insan haklarini ihlal ettigi diisiincesi tizerinde durulmustur.5

Dersin 6rgiin egitimde yer almamas: gerektigine dair altinc1 gerekge, bu
dersin soyut icerigi nedeniyle ¢ocuklarin biligsel gelisimi agisindan uygun
olmadigi fikrine dayanmaktadir. Din egitimini pedagojik acidan degerlendi-
ren bir calismada erken yastan itibaren alinan din egitiminin, ¢ocuklarin
bilissel gelisimi a¢isindan sakincali sonuglar dogurabildigi fikri savunulmus-
tur. Bu yaklasima gore, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinde soyut kavram-
lar yer almaktadir ve bu husus; ¢ocugun hayal giicli ve 6zgiir diisiincesine
engel olusturmaktadir. Dolayisiyla bu ders, érgiin egitimden tamamen kal-
dirilmalidir.>

SONUC

2002 sonrast dénemde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin 6rgiin egi-
timdeki statiisii, ti¢ goriis gergevesinde tartisilmistir. Meseleye dair savunu-
lan en yaygin goriis, dersin zorunlu olmasi gerektigi yoniindedir. Bu goriisii
savunanlar; dersin bir kiiltiir dersi oldugu, dersin Tiirkiye'nin din egitimi
tecriibesinin bir sonucu olarak zorunlu kilindigr ve bu dersin toplumsal
biitiinliiglin saglanmasinda 6nemli bir etkisi oldugu tizerinde durmuslardir.

Meseleyle ilgili ikinci goriis, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin se¢meli
olmasi gerektigi yoniindedir. Bu goriis sahipleri, din egitimiyle ilgili bir der-
sin zorunlu olmasinin; demokratik ilkelerle ve dolayisiyla insan haklariyla
bagdasmadigini savunmuslardir.

Meseleyle ilgili tiglincti goriis ise, din kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersinin
orglin egitimden tamamen kaldirilmas: gerektigi yoniindedir. Bu goriisii
savunanlar; din egitiminin sivil toplum kuruluslarina birakilmas: gereken
vicdani bir konu oldugunu, bu dersin 6rgiin egitimde yer almasinin laiklige,
Atatiirkgiiliige, temel insan haklarina ve ¢ocuklarin bilissel gelisimine aykir:
bulundugunu ileri stirmiislerdir.

0 Cagdas, Bilimsel ve Laik Bir Egitim Icin Zorunlu Din Dersine Hayir, Alevi Bektasi Federasyonu
(ABF), 2005 akt. Kaymakcan, Tiirkiye’de Din Egitimi Politikalar1 Uzerine Diistinceler, EKEV
Akademi Dergisi 10/27 (2006), 25; Benzer goriisler igin bkz. Diler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si Dersi Ile [lgili Gazetelerdeki Tartismalarin Degerlendirilmesi(2003-2006), s.57-58.

51 Mesude Atay, “Din Egitiminin Pedagoji ve Cocuk Haklar1 Agisindan Degerlendirilmesi”,
Tiirkiye'de Zorunlu Din Dersleri: Yurttasin Devletle Karsilastigi Yer, (ed.) Sevgi Ozgelik (Istan-
bul: Helsinki Yurttaslar Dernegi, 2015), 40-41; Benzer fikirler icin bkz. Sakir Kegeli, “Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri Kaldirilmahdir”, Giiniimiiz Aleviliginde Egitim Calistay1, ed.
M. Saffet Sarikaya vd. (Isparta: S.D.U. flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2009), 88-90; Demir, Av-
rupa Insan Haklart Mahkemesi Kararlar: Isi§inda, 151; Altintas, Ateist Cevrelere Gore Z/Sorunlu
Din Dersleri, s.103-104.
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Doénem igerisinde konuyla ilgili gerceklestirilen tartismalara bir biitiin
olarak bakildiginda, dersin statiisiine dair savunulan zorunluluk fikrinin;
iilkemizin kosullar1 ve din egitimi tecriibesi ac¢isindan daha uygun oldugu
goriilmektedir. Zira din dersleri, Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren farkl
uygulamalarla giindemde olmus hassas bir konudur. Bu farkli uygulamala-
rin sonuglar1 ¢ok yonlii olarak degerlendirilmis, bu baglamda meselenin
ilgilileriyle goriisiilmiis, bilimsel toplantilar yapilmis, raporlar hazirlanmis
ve neticede 1982 Anayasasinin 24. Maddesiyle bu dersin ilk ve orta 6gretim
kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alacagi hitkme bag-
lanmigtir.

Aslinda din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin statiisiiyle ilgili tartismalar,
Anayasada yer alan ilgili maddenin gereginin uygulamaya tam olarak yan-
simamasindan kaynaklanmistir. Ciinkii dersi zorunlu kilan Anayasa mad-
desi, bu dersi din ve ahlakla ilgili kiiltiir edindirme dersi olarak diizenle-
mekte; bunun disindaki din egitimi ve 6gretiminin istege bagh bir hak oldu-
gunu vurgulamaktadir. Ancak Anayasada vurgulanan istege bagh din egi-
timi Orgin egitimde, maddenin yiiriirliige girmesinden ancak otuz sene
sonra hayata gegirilebilmistir. Giinlimiizde 6rgiin egitimde istege bagh din
egitimi imkan1 olduguna gore din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi; Anayasada-
ki yaklasim, konuyla ilgili tartismalar ile i¢ ve dis hukukta verilen mahkeme
kararlar1 da gz oniine alinarak gerekli program gelistirme siiregleriyle bir-
likte bir kiiltiir dersi olarak zorunlu statiide verilmeye devam edilmelidir.
Bu tutum, dersle ilgili tartismalar1 bitirebilecek 6nemli bir adim olarak go-
ziikmektedir. Ancak gerek kiiltiir dersi olarak okutulan zorunlu din kiiltiirii
ve ahlak bilgisi dersi, gerekse se¢meli olarak okutulan din egitimi dersleri;
Anayasanin da geregi olarak ilkokul 1. siniftan itibaren ilk ve orta 6gretim
programlarinda yer almalidir.

Dersin se¢meli olmasi veya orgiin egitimden tamamen kaldirilmasi yo-
niindeki gortislerin gerekgelerini degerlendirmek gerekirse, bu gerekgelerin
bir kism1 yukarida ifade ettigimiz diizenlemeyle birlikte ortadan kalkmuis
olacaktir. Zira igerigi farkl dinler, inanislar ve ahlak anlayislariyla ilgili nes-
nel bir icerige kavusacak din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi; insan haklari,
demokratik ilkeler ve bireylerin vicdani seg¢imleri agisindan yapilan itirazla-
ra muhatap olmayarak bir kiiltiir dersi formuna kavusacaktir. Zaten dersle
ilgili i¢ ve dis hukuktaki davalarda da, dersin statiisiinden ziyade igerigine
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itiraz edilmistir. Bu davalarda verilen kararlarda, igerik olarak nesnel olan
bir din dersinin zorunlu kilinabilecegi vurgulanmistir.52

Din egitiminin sivil toplum kuruluslarina birakilmasina dayanan gerekce
de bu cercevede diistiniilmelidir. Ciinkii igerigi bireylere nesnel bir din kiil-
tiirti aktarimi haline getirilen din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi, herhangi bir
dinin miintesiplerine degil tiim vatandaslara yonelik bir ders olacaktir. Ay-
rica giiniimiizde istege bagli din egitiminin se¢meli din dersleriyle hayata
gecirilmesiyle, din egitiminin sivil toplum kuruluslarina birakilmasi gibi bir
gerekgeyle; din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersini 6rgiin egitimden kaldirmay:
savunmanin bir gegerliligi kalmamistir. Zira bu dersin igerigi nesnel hale
getirildiginde ders, bir kiiltiir dersi haline gelmis olacaktir. Daha fazla din
egitimi almak isteyenler icin de se¢meli din dersleri devreye girecegi icin,
din egitimini biitiiniiyle sivil toplum kuruluslarina birakmaya ihtiyag kal-
mayacaktir. Bu durumda sivil toplum kuruluslari, devletin verdigi din egi-
timi yaninda isteyen vatandaglar i¢in devletin gozetimi ve denetiminde ayri-
ca bir imkan olarak faaliyetlerine devam edebilirler.

Dersin, laiklik ve Atatiirkgiiliige aykirilik tegkil ettigi yoniindeki goriisle-
rin saglam dayanaklardan yoksun oldugu goriilmektedir. Zira laiklik, tiim
inanglara esit diizeyde yaklasan bir diisiince bi¢cimidir. Bu durumda igerigi
nesnel bir kiiltiir dersi haline gelen din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi de,
laiklikle gelisen bir ders olarak anlasilamayacaktir. Ayrica Atatiirk’iin saglik-
It bir din egitiminin 6nemine ve bunun okulda verilmesi gerektigine dair
beyanlar1 vardir.5

Son olarak dersin ¢ocuklarin bilissel gelisime uygun olmadig: iddiasina
dayanan gerekgeyi degerlendirmek gerekirse; bilakis dinle ilgili konular,
cocuklarin erken yaslardan itibaren merak ettigi varolugssal meselelerdir. Bu
husus, diinyada ve tilkemizde gocukluk dénemi dini gelisimle ilgili yapilan
bir¢ok arastirmanin sonuglarina dayanan bilimsel bir gergekliktir.>* Dolay1-

52 Konuyla ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Mehmet Ali Zengin, “ATHM’'IN Hasan ve Eylem Zengin-
Tiirkiye Kararmin Degerlendirilmesi”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 19/2
(2011), 41-67.

53 Konuyla ilgili ayrntili bilgi icin bkz. Halis Ayhan, “Cumhuriyet Dénemi Din Egitimine Genel
Bakis: Atatiirk’{in Islam Dini ve Din Egitimi Hakkindaki Gériigleri”, Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/2(2000), 5-27.
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Ozet*

Makalede cahiliye dénemindeki Araplarin Allah inanci Kur’an’i Kerim ayetleri ve hadis rivayetleri
cercevesinde resmedilmistir. Cahiliye dénemi ile islam’in ilk muhataplari olan Mekkeli Araplarin,
Hz. Peygamberin risaletinin hemen &ncesi yasadiklari hayat ve sahip olduklari inang kastedilmis,
Hicaz yarimadasinda yasayan Yahudi ve Hristiyanlarin o dénemdeki Allah inanglarindan bahse-
dilmemistir. Araplarin bu dénemde Allah’i taniyip tanimadiklari, isim, sifat ve filleri ile ona inanip
inanmadiklari ve glinliik yasantilarinda Allah inancinin etkisi/etkisizligi ele alinmistir. Bu dénem-
de Allah inanci denildiginde akla gelecek ilk unsur hig stphesiz putlardir. Bu minvalde puta
tapicilik ile Allah inanci arasindaki iliski tim boyutlariyla ortaya konmustur. Puta tapicilikla
tevhid inancinin ortaya koydugu Allah tasavvurunun nasil dedisip, dontsttig; musrikler tarafin-
dan ylce bir yaratici olarak kabul edilen Allah’in, ullhiyete dair tim fonksiyonlarini ilah olarak
tasavvur edilen putlara nasil devrettigi gorilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Hadis, Cahiliye, Arap, Allah, inanc.

Abstract

In this article, Jahiliya Arab’s faith in God is described in the framework of Quranic verses and
hadith narrations. The term of ‘Jahiliya period’ refers to the way of life and believes of Meccan
Arabs lived before the prophecy of the prophet Muhammad. Christians’ and Jews’ faith in God in
this period of time is left beside the point. The main research questions are whether Jahiliya
Arabs knew God, they believed in him with his names, attributions and acts or God’s faith was
effective in their daily life. In this period of time, faith in God was mainly understood as believ-
ing in idols. In this framework, the relationship between God’s faith and idolatry is analysed in
all its aspects. It will be shown that how the monotheistic perception of God was turned into a
kind of idolatry through which divine attributions of God, accepted as the holy Creator, was
transferred to idols.

Keywords: Quran, Hadith, Jahiliya, Arab, God, Faith.

GIRiS

Cahiliye kelimesi, “cehl” kokiinden tiiremis olup genellikle ilmin zi1ddi, bil-
gisizlik anlamina gelir.! Ragib el-Isfahani, (6.502/1108) cehlin ii¢ degisik an-
lamindan s6z ederek birinci ve asil manasinin “nefsin marifetten mahrum
olmas1”, ikinci manasinin “hakikatin ziddina iman”, ti¢incii manasinin da
“bir konuda yapilmasi gerekenin tersini yapma” oldugunu soyler.2 Cahiliye,
ozel olarak Araplarin Islam’dan &nceki dini ve sosyal hayat telakkilerini,
genel olarak da kisilerin ve toplumlarin giinah ve isyanlarini ifade eden bir
terimdir.? slam’dan sonra literatiire girmis bir kelime olan cahiliye, kitap ve

stinnette Mekkelilerin Islam’dan énceki iman, ibadet, ahlak, tavir ve davra-
ruslarimi Islam sonrasi dénemden tefrik etmek icin kullanilmis bir terimdir.

* Bu makale, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamlanan “Hadislerde Allah
Tasavvuru” adli doktora tez calismasi esas alinarak hazirlanmigtir.

1 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dartii ihyai't-tiirasi’'l-arabi, 1996),
11: 129.

2 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, thk. Adnan Davudi (Dimagk: Darii’l-kalem, 1992),
1: 200.

3 Mustafa Fayda, “Cahiliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1989), 7: 17.
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Islam sonrasini, éncesinden tefrik saikiyla Araplarin Islam’dan 6nceki dev-
rine “Cahiliye” veya “Cahiliye Donemi/Cag1” denilir.4

Cahiliye kelimesinin etimolojik tahlili {izerine bir makale kaleme alan
Nafiz Danisman “cehile” fiilinin daha ¢ok “zorbalasti, zorba oldu veya zor-
balik etti” seklindeki manasina dikkat cekmekte ve sdyle demektedir: “Islam
oncesi donemin en belirgin 6zelligi, barbarlik ve bunun mubhtelif sekilleridir.
Zultim, yagmacilik, kiz ¢ocuklarini diri diri gdmmek, ¢ilginca yasamak, gii-
cii dl¢listinde zevk-ii sefa siirmek “cahiliye” doneminin belli basl 6zellikle-
ridir. Islam’la ilk sereflenen nesiller de kelimeyi bu manda kullanmislardir.”>

Bu minvalde Ca’fer b. Ebi Talib’in Habes Krali Necasi'nin huzurunda
yaptig1 konusmada cahiliye kelimesine yiikledigi anlam, ilk Islam neslinin
bu kelimeyi nasil kullandigina dair en dikkat gekici 6rneklerden birisidir.

Cahiliye tabiri asil olarak Araplarin Islam 6ncesi dénemdeki hallerini be-
lirtmekle beraber Hz. Peygamber cahiliyeyi mazide kalmis bir devir gibi
telakki etmemis, bilakis bunun her an tekrar zuhur edebilecek bir zihniyet
yapist oldugu yoniinde ikazda bulunmustur. Hz. Peygamber’in bu endisesi-
nin onemini gosteren bazi olaylar da yasanmistir. Sz gelimi bir seferinde
Ensar ve Muhacir arasinda bir miinakasa olmus her iki taraf hemserilerine,
“Yetisin ey Ensar!” ve “Muhacirler yetisin!” seklinde cagrida bulunmuslar-
dir. Bagrismalari isiten Hz. Peygamber, “Bu Cdhiliye dénemini andiran ¢agrida
nedir!” seklinde tepki gostererek iki tarafi sakinlestirmisti.” Bir baska olayda
tartisma sirasinda Bilal-i Habesi'yi annesinin renginden dolay1 asagilayan
Ebt Zer el-Gifari’'yi “Anlasiltyor ki sen hdld cihiliye diisiincesinden kurtulama-
migsin” diyerek ikaz etmistir.?

Cahiliye devrinin, Islam 6ncesi devir olarak anlagilamayacagini, ¢iinkii
kelimenin daha ¢ok icinde bulunulan zaman isaret ettigini belirten Izutsu,
bu terim genel manada Islami olana aykirilig1 ifade eder demektedir. ilave-
ten Allah Resulii'niin ve sahabenin cahiliyeyi mazide kalmis bir donem ola-
rak gormediklerini; cahiliyenin 1slamiyet’le iistiine c¢izgi ¢ekilmis, ancak her
an yeniden ortaya gikabilecek bir karakteristigi oldugunu ve Hz. Peygambe-
rin de bu durumu yeni dine tehdit olarak gordiiglinii ifade eder.® Ayrica o,
soyla Oviinmek, baskalarinin soyuna dil uzatmak, yildizlardan yagmur

¢ Fayda, “Cahiliye”, 7:17.

5 Nafiz Danisman, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5/1 (1956): 192-197.

6 Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretiin’n-nebeviyye, thk. Taha AbdiirratGf Sa’d (Beyrut: Darii'l-cil,
1411), 1: 290.

7 Miislim, “Birr ve Sila”, 62

8 Buhari, “Iman”, 22

9 Toshiko Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, tre. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
ts), 187-207.
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ummak, 6lenin ardindan bagirip ¢agirarak yas etmek! gibi tutum ve davra-
niglarla cahiliyenin devam edecegini vurgular.

Sonug olarak Cahiliye devri Hz. Muhammed’in niibiivvetiyle sonlanmuis-
tir. Mutlak manada cahiliye donemi denilince anlasilan devir, Hz. Muham-
med’in niibiivvetinden hemen 6nce Araplarin puta taptigl, puta tapiciligin
yaygin oldugu donemdir. Baz: alim ve miitefekkirler de Cahiliyeyi sadece
Araplarin puta tapiciligina, kan davalarina ve diger ahlaksizliklarina miin-
hasir kabul etmenin dogru olmadigini ifade etmislerdir. Buna gore cahiliye,
insanlarin sehevi duygularina, arzu ve isteklerine gore hareket ettikleri, ilahi
emir ve yasaklara baskaldirdiklari; zuliim, istibdat ve istismarin oldugu her
zaman ve mekanda varligin siirdiirmektedir.!!

1. KUR'AN'DA CAHILIYE DONEMINDEKI ARAPLARIN ALLAH
INANCI

Kureysliler Islam’dan 6nce Allah’1 tantyor, biliyor ve onu en biiyiik ilah
olarak kabul ediyorlardi. Ancak onlarin Allah ile ilgili goriislerini net bir
bicimde 6grenebilecegimiz tatmin edici belgeler elimizde bulunmamaktadar.
Onlarin Allah ile ilgili goriisleri genellikle siir metinlerinden, bazi rivayet-
lerden ve Kur’an ayetlerinden 6grenilebilmektedir. Bazi ilim adamlar1 bu
konuda Kur’an’daki ayetlerden hareket ederek kesin hiikiim ¢ikarma yoluna
gitmislerdir. “Allah” adinin, Cahiliye ve Islam déneminde kullarulan miiste-
rek bir ad olduguna isaret eden Toshiko Izutsu, “Kur’an bu kelimeyi kullan-
diginda, Araplar yeni ve yabanci bir isimle karsilasmamislardi.” Demis,
ancak kelimenin Cahiliye dénemindeki kullanilist ile Kur’an’daki kullanili-
sinin ¢ok farkli anlamlar igerdigini, Cahiliye doneminde her Arap kabilesi-
nin mahalli bir nesneyi ilah kabul ettigini ve Allah’a sirk kostuklarini bil-
dirmistir. Izutsu, Arabistan paganizminin diisiince sisteminde Allah kavra-
minin yapisinda bes 6zellik tespit ettigini soyler. Bu 6zelliklere gore, 1- Al-
lah, diinyanin yaraticisidir. 2- Yagmuru verendir. 3- Yemin torenlerine bas-
kanlik edendir. 4- Gegici bir monoteizmin objesidir. 5- Kabe'nin Rabbidir.!?
Hatta Araplarin, Allah’t Kabe'nin Rabbi, sahibi ve Mekke'nin Rabbi olarak
gormeleri, Cahiliye Araplari hakkindaki temel bilgi kaynaklarindan olan
Cahiliye siirlerinde de yer almaktadir.’® Sehristani (6. 548/1153) de farkli
Kur’an ayetlerinden hareket ederek miisrikleri inan¢ bakimindan {i¢ gruba

10 Miislim, “Cenaiz”, 29

11 Fayda, “Cahiliyye”, 7: 19.

12 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 89-95.
13 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 128-133.
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ayirmaktadir.’* a. Allah’t ve ahireti inkar edenler. (Casiye 45/24). b. Allah”1
kabul etmekle birlikte, ahireti inkar edenler. (Yasin 36/78-79). c. Peygamber-
leri inkar edip puta tapanlar.

1.1. Allah’a Ortak Kosmaktadirlar

Kur’an Islam oncesi Arap toplumunu miisrik bir toplum olarak nitele-
mektedir. Miisrik olmanin temel sart: hig siiphesiz Allah’a inanmis olmaktir.
Ciinkii miisrik demek, bir sekilde Allah’a inanan fakat bir yandan da ona
ortak kosan kisi demektir.’s Eger bir kimse ya da bir topluluk Allah’a inan-
miyorsa orada zaten sirkten bahsetmenin anlami yoktur. Ancak Mekke miis-
riklerinin “Allah” ismi ile O’'na inandiklari, fakat ortak kostuklar:1 sabittir.
Kur'an onlarin bir¢cogunun Allah’a inandigini fakat bu inanglarmin sirk
kosmak seklinde oldugunu beyan eder. (Yasuf 12/106).

1.2. Allah’a Cocuk Isnad Etmektedirler

Allah’in varlig1 ve birligi hakkinda tartisma konusu yapan cahiliye Arap-
lari, Allah’a ¢ocuk isnat etmekten de ¢ekinmemislerdir. (Yanus 10/68). Me-
lekleri cinsiyet bakimindan disi (Saffat 37/150) kabul edip onlari, Allah’mn
kizlari olarak gérmiislerdir. (Isra 17/40). Hig bir bilgiye dayanmaksizin sahip
olduklar1 bu inang onlarin sefaatci olduklarini kabul etmelerinden kaynakli-
dir. (Necm 53/28). Bu inanca gore meleklere iyi davranirlarsa onlarin hosnut-
lugunu kazanacak ve Allah’a yakin olacaklardi. Allah1 disi olarak kabul
ettikleri i¢in dogal olarak melekleri de disi kabul etmisler ve onlarin kiz ol-
dugunu diisiinmiislerdir. Eger melekler erkek olsa mutlaka onlar1 goriirler-
di. Fakat onlar1 hi¢ goren olmamistir.’ Onlar, tanrinin kizlar1 olarak nitele-
dikleri melekleri bazen dogrudan tanrinin kendisi olarak diisiinmdiisler, bu
diisiinceden dolay1 onlara tapip onlari sefaat edici kabul etmislerdir.'”

1.3. Cinler Allah’in Akrabalaridir

Cahiliye Araplar cinleri Allaha yakin varliklar olarak kabul eder, basla-
rina gelen herhangi bir olumsuzluktan cinlerin yardimiyla kurtulabilecekle-
rini diisiiniirlerdi. Onlara gore cinlerin Allah’a yakin olmas: kendilerini de
Allah’a yaklastirabilirdi. Onlar, Allah ile cinlerin akraba olduguna inanirlar-
d1. (es-Saffat 37/158).

14 Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. M. Seyyid Kilani (Beyrut: Darii'l-marife, 1404), 2:
235-236.

15 Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacu'l-ariis min cevdhiri’l-kdmils (B.y: Darii'l-hidaye, ts), 7: 148.

16 Murat Saricik, fnang ve Zihniyet Olarak Cihiliye (1stanbu1: Nesil Yayinlari, 2004), 145-146.

17 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 23.
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1.4. Rahmani inkar Ederler

Allah’a ortak kosmakla beraber O'nun varligim1 kabul eden Araplarin
“Rahman’1” inkar ettikleri Kur’an’da agikc¢a ifade edilmektedir. (Ra’d 13/5).
Ra’d Stiresi'nin otuzuncu ayeti, onlarin Hudeybiye Antlasmasindaki’® tu-
tumlarini gostermektedir. Miisrikler, antlasma imzalanirken metnin basina
yazilan “Bismillahirrahmanirrahim” kelimesine Rahman’in ne oldugunu
bilmediklerini ifade ederek karsi ¢ikmislar ve metnin bagina “Bismi-
kellahiimme” yazilmasini talep etmislerdir.!” Bagka bir rivayette ise onlarin,
“Rahman” ismi ile alakali olarak Hz. Peygamber’i “Ya Allah! Ya Rahman!”
seklinde dua ederken duyduklarinda onun hem bir Allah’a kulluga davet
edip hem de Allah ve Rahméan adinda iki ayr1 varliga dua etmesine hayret
ettikleri belirtilir. Biitiin bu nakiller, Cahiliye donemide Araplarin, yiice bir
varlik olarak Allah’t kabul ettiklerini, Rahmamni inkar ettiklerini gostermek-
tedir.20

1.5. Puta Taparlar

Islam dncesinde Araplarin belli bir puta ya da birden ¢ok puta taptiklart
bilinmektedir. Kur’an bu konuyu defaatle dile getirmekte, putlarin isimlerini
belirtmektedir. (Necm 53/19-20; A’raf7/180). Bununla birlikte onlar, farkli kabi-
lelere ait ¢ok sayida putun yaninda, yiice bir yaraticinin bulundugu inancin
tasimaktadirlar. Kur'an-1 Kerim, onlarin “Allah”, “Aziz” ve “Alim” diye
adlandirdig: bu Yiice Yaraticinin; kendilerini ve diinyay: yarattigina, giinesi
ve ay1 belli bir yoriingeye oturttuguna, yagmuru yagdirdigina inandiklarini
belirtir. (Ankebit 29/61, 63; Zuhruf 43/9). Ayrica onlarin bu Allah adina ye-
min ettiklerini, (En’am6/109; Nahl 16/38) hayatlarinin zor ve mesakkatli za-
manlarinda ona sigindiklarin1 (En’am6/40-41)ve onu Beytullahin sahibi
kabul ettiklerini (Kureys106/3) beyan etmektedir.

Zamanla onlarin hayatinda putlar o denli yer isgal etmistir ki Allah’in
birligini tamamen unutmuslar ve Kur’an, Allah’in birliginden bahsedip on-
lar1 tevhidi tasdik etmeye gagirdiginda “ilahlar tek bir ilah m1 yapti? Dog-
rusu bu sasilacak bir seydir.”(Sad 38/4-5) demislerdir. Allah’1 bilmelerine
ragmen O'nu gergek hiiviyetinden farkli bir sekilde tanimalari, tabiatta ya
da hayatlarinda cereyan eden her olayda putlarin Allah’a yardim ettiklerine

18 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, trc.
Vecdi Akyiiz (B.y: Kitabevi Yayinlari, ts), 88-97; Hamidullah, Isidm Peygambe-
ri, trc. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1980), 1: 271-283.

19 Eb{i’1-Fid4 Ismail ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Sellame ( Riyad:
Darii taybe, 1999), 6: 120.

20 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii'l-beyan fi te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Ahmet
Muhammed Sakir ( Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2000), 12: 530-531; Buhari, “Sulh”, 6;
“Megazi”, 45; Miislim, “Cihad”, 90, 92, 93.
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inanmalari, tek tanri inancindan uzaklasip putlarin destegiyle kainati idare
eden bir tanr1 inancina sahip olmalarindan dolayidur.

O halde Allah’1 bilip onun varligina inanan miisrik Araplar ni¢in putlara
tapma ihtiyact hissediyorlardi? Miisriklerin Allah’a sirk kosma gerekgeleri
Kur’an’da tespit edebildigimiz su sebeplere dayanmaktadir:

1.5.1. Putlar Allah’a Yaklagtirir

Miisrik Araplar, putlarin kendilerini Allah’a yaklastirdigina inanirlar ve
bunu dillendirirlerdi. (Ziimer 39/3). Cahiliye donemindeki Araplarin haya-
tinda Allah adiyla tanidiklar: ilahin 6nemli bir yeri yoktu. Kur’an nazil ol-
maya basladiginda Hz. Peygamberin niibiivvetine kars1 gelmeleri bunu gos-
termektedir. Kur'an'in “Allah” ismini kullandig1 ilk zamanlarda miisrikler
¢ok ciddi tepki gostermislerdi. Bu tepki zamanla yerini uzlasma arayisina
birakmis ve Kafirun suresinin niizul sebebine bu durum su sekilde yansi-
mistir: Kureys'in ileri gelenleri Hz. Peygambere gelerek “Bir sene, sen bizim
ilahlarimiza ibadet et. Bir yil da biz senin ilahina ibadet edelim” derler.”
Goriildiigli tizere miisrikler, putlariyla Hz. Peygamberin kulluk etmeye
cagirdig1 Allah arasinda sizin ve bizim ilahimiz seklinde bir ayrim yapmak-
tadir. Ancak onlara “Semalar1 ve arz1 kim yaratt1? Diye sorsan, Allah derler”
kabilindeki ayetler, zorda kalma halinde, fitratlarinin geregi olarak ikrar
etmek durumunda kaldiklarinda Allah’1 hatirladiklarini gostermektedir.

Insanlik tarihinin baglangicindan itibaren insanlar, gérmeye giic yetire-
medikleri, duyulariyla hissedemedikleri ve zatini tasavvur edemedikleri
Allah ile aralarina sefaatciler koymuslardir. Cahiliye Araplar1 da faydalan-
ma timidiyle, endise, korku veya menfaat hissiyle, diinyada yasarken kendi-
lerine bir hayirlar1 dokunacag: diistincesiyle putlara baglanmislardir. Kendi-
lerine uzak bir tanr1 olan Allah'in adeta putlar1 tiim insanlar i¢in tapinma
nisaneleri yaptigini diisiinmiisler, bu diisiince veya inamislarindan otiirii,
Allah’in insanlardan birini peygamber olarak se¢mesini, ona vahiy gonder-
mesini kabul edememiglerdir.

1.5.2. Putlar Aslinda Toplumdaki Salih Kisilerdir

Bir¢ok ayet-i kerimeye gore putlar sembolik anlamlar tasirlar. Bu ayetler-
de miisriklerin gercekte cinlere taptiklari, (Sebe 34/41) meleklere taptiklari,
(Zuhruf 43/19) disi tanricalarin sahsinda aslinda seytana yoneldikleri (Nisa
4/117-119) belirtilir. Kur'an'in zikrettigi “Ved, Suva, Yagus, Yeuk ve Nesr”
gibi putlar (Nth 71/23) aslinda Arap toplumundaki “salih” ve “muhsin”
insanlarin adlaridir. Araplar, bu salih kisiler 6ldiikten sonra onlarin hatirala-
rin1 yagsatmak igin bu sahislar yiicelttiler. Aradan uzun zaman gegip nesille-

2 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 15: 330.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayi: 1 (Mayis/2020)



126 | MUHAMMET ALi ASAR

rin degismesi sonucunda bu isimlerin nelere delalet ettigi unutuldu ve dog-
rudan bunlara tapilmaya baglandi.??

1.5.3. Putlar Allah Katinda Sefaat Edicidir

Cahiliye donemindeki Araplarin inancina gore, Allah ve diger ilah-
lar/putlar arasinda hiyerarsik bir iliski vardi. Bu hiyerarside Allah, en iist
noktada, tepede bulunurdu. Tepe noktasinda olan Allah, giinliik islerle ilgi-
lenmez, siradan islerde ona miiracaat edilmezdi. Bunun yerine siradan me-
selelerde, normal islerde Allah’in yerine alt mertebelerde bulunan putlara
miiracaat edilirdi.?® Cahiliye donemi Araplarini boylesi bir diisiinceye yonel-
ten husus, alt tabakadaki ilahlarin Allah indinde sefaat ettiklerine inanmala-
r1 (Ytnus 10/18) ve onlarin Allah’1 sultan gibi gérmelerinden kaynakliydi.
Krala ulasmak igin aracilara ihtiya¢ oldugu gibi Allah’a ulasmak icin de
araci ilahlarin olmasi gerekliydi. Ancak alt tabakadaki ilahlar1 hognut eder-
lerse Allah’in huzurunda ytiksek bir mertebeye nail olabilirlerdi.>

1.5.4. Putlar Yardim Edicidir

Migrikler, putlarin kendilerine yardimcr olduklarma inanirlardi.
Kur’an’da bu durum su sekilde ifade edilir. “Allah’tan yiiz gevirip de, kendi-
lerine yardim etmeleri i¢in bagka ilahlar edindiler. Oysa o ilahlar onlara yar-
dimar olamazlar, bilakis kendileri o ilahlarin korumaligin1 yapmak igin no-
bet tutarlar.”(Yasin, 36/74-75). Bu ayet miifessirler tarafindan putlarin diin-
yada da ahirette de onlara asla yardim edemeyecekleri seklinde yorumlan-
mistir. Bu baglamda Begavi (6.516/1122) “Ahirette gorecekleri azaptan ken-
dilerini korumalari i¢in putlari ilah edindiler. Fakat bu asla olmayacak, put-
lar boyle bir ise hicbir zaman gii¢ yetiremeyecekler” der. Ibn Abbas'in da
boyle diistindiigiinii nakleder.?> Kiyamet giiniinde biitiin mabudlar kendile-
rine kulluk edenlerle beraber huzur-u ilahiyeye getirilir. Putlardan yardim
umanlar o sahte ilahlar i¢in cehennemde nobet tutacaklardir.2e Miisrikler bu
putlardan hicbir yardimi ne diinyada ne de ahirette alamayacaklar1 gibi,
aslinda putlar var olabilmek ve varliklarini devam ettirebilmek igin onlara
mubhtactirlar. Eger miisrikler boylesi bir yanlis inanca tutulmamis olsalard:
bu putlar ne var olabilir ne de varliklarin1 devam ettirebilirlerdi.?”

2 Higdm b. Muhammed Ibn Kelbi, Kitdbu'l-esndm, trc. Beyza Diislingen (Ankara: Ankara Uni-
versitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1969), 48.

2 [zutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 54.

2 Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Cahiliyye, 112-113.

% Hiiseyin b. Mestd el-Begavi, Medlimii't-tenzil, thk. M. Abdullah en-Nemr (Riyad: Darii taybe,
1997), 7:28.

20 Ali b. Muhammed Hazin, Liibabii’t-te’vil fi medni’t-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut:
Dari'l-kiitlibi'l-ilmiyye, 1415), 4: 13.

27 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-azim, 7: 593.
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Sonuc olarak; Kur’an-1 Kerim Mekkeli miisriklerin Islam 6ncesinde Al-
lah’1 bildiklerini agik¢a beyan etmektedir. Kureysliler Islam’dan 6nce Allah’t
taniyor, biliyor ve onu en biiyiik ilah olarak kabul ediyorlardi. Ancak, Allah
bir tek ilah degildi. O'na ulastiran, O’'na ulasmakta yardimc: olan ikincil
ilahlar mevcuttu. Onlara gore Allah gokleri ve yeri yaratandir. (Ziimer
39/38). Yeryiizii ve onda mevcut olan her seyin sahibidir. Yedi gogiin ve
ylice arsin sahibidir. O, her seyin hiikiimranhgimi elinde bulunduran, hig
kimseye muhta¢ olmayandir. (Mii'mintn 23/84-89). O, rizki veren, 6liiden
diriyi, diriden 6lilyii yaratan, her seyi diizenleyendir. (Yanus 10/31). O, put-
larin tizerinde ki yiice tanridir. O, her seyi bilen, ¢ok gii¢lii olandir. (Zuhruf
43/9). O, kendisi adina yemin edilen, (En’am6/109) tehlike aninda siginilan
(En’am 6/40-41) ve Kabenin Rabbi olandir. (Kureys 106/3). Biitiin bu
Ozelliklerinin yaninda yalniz ve yegane ilah degildir. (Sad 38/4-5). Bu vasif-
lariyla tasavvur ettikleri tanrimin onlarin giinliik ve ibadet hayatlarinda
onemli bir yeri yoktur. Onlar ne zaman sikintiya diisseler, ne zaman dara
girseler o zaman Allah’t tanudiklarin itiraf etmektedirler. (Ankebtit 29/65-
66).

Hayatlarini sekillendiren ilahlar1 ise; Kur'an’in asnam, evsan, evliya,
erbab, tagut, ensab, sufea gibi isimlerle tamittig1 putlardir. Kendilerini Al-
lah’a yaklastirdiklari, onlardan giic, seref ve destek aldiklari, diinyada ken-
dilerine yardim edip, Allah katinda muteber sefaatci olduklarina inandikla-
r1, atalarinin onlara taptig1, kendileri arasinda sevgi bag1 olusturduklar: vb.
gerekgelerle putlari ilah olarak kabul etmektedirler.

2. HADIS RIVAYETLERINDE CAHILIYE DONEMINDEKiI ARAPLARIN
ALLAH INANCI

Sami kavimler genelde tevhid inancina dayal1 bir dini benimserler. Aym
sekilde bu kavimlerden biri olan Araplarin dinleri de tevhid inancina da-
yanmaktadir.?s Islam oncesi Araplarin sahip oldugu putperestlik inanct dis
kaynaklidir. Araplar baslangigta yiice bir yaraticinin varligina inamirlardi.
Zamanla bu inanglar1 bozuldu ve Yiice Yaraticiya ancak aracilar vesilesiyle
ulasabileceklerini diisiindiiler. Bu amagla “Esnam”, “Evsan”, “Ensab” deni-
len putlar, heykeller, dikili taglar vb. temsilleri ilah gibi gérmeye, onlara
kulluk etmeye bagladilar.? islam tarihgileri Amr b. Luhayy’a kadar Kureysli-
lerin tevhit inancina sahip olduklarini, Amr'in Sam’da putperestlikle tanisti-
g1n1, doniiste bu inanci Arap yarimadasina da tasidigini ve halki bu inanca

davet ettigini, putlara kurban kesme adetini de ilk olarak onun icat ettigini,

28 fbnit'l-Kelbi, Kitdbu'l-esndm, 6.
2 Ali b. Hiiseyn el-Mes'tidi, Miiriicii’z-zeheb ve meddini’l-cevher, thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid
(Kahire: y.y, 1384/1964), 1: 145-146.
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bundan dolay1 da cehennemlik oldugunu® kaydederler. Amr b. Luhay hak-
kinda tarih kaynaklarindaki bilgilerin bircogu siipheli ise de Hicaz bolgesine
putperestligin disaridan geldigi kesindir.!

2.1. Her Kabilenin Putu Vardir

Cahiliye donemi putperestlik inancinda her kabilenin bir putu olup,
onun vasitasiyla yiice varliga ulasilmaya caligihirdi. Putlar genellikle tas,
tahta ve madenden yapilip malzemesine gore isim alirlardi. Insan suretinde
olup madenden yapilanlara “sanem”, insan suretinde olup tas veya agactan
mamul olanlara “vesen”, sekilsiz olup da sadece tapinmak gayesiyle yapi-
lanlara ise “nustb” denilirdi. Baz1 putlarin 6zel isimleri de vardi. Bunlardan
u¢li Kur’'an’da Lat, Uzza ve Menat (Necm 53/19) olarak zikredilmektedir. En
kadim put Menat’di. Onlar bu puta hiirmeten ¢ocuklarina “Abdmenat” ve
“Zeydmenat” gibi isimler koyarlar, hacdan sonra Menat'in yaninda tirag
olurlar, aksi takdirde haclarinin makbul olmayacagina inanirlardi.®? Hz.
Peygamber’in Islam’a davetinin Mekke’de baglamasi, bu ayetlerin ilk inen
ayetlerden (Necm 53/19-20) sayilmasi, Mekkelilerin Lat ve Uzza adina yemin
etmeleri, bu putlardan esinlenerek ¢ocuklarina Abduluzza, Abdullat ve Ab-
dumenat isimlerini koymalari, EbG Cehil’in “Muhammed sizi Lit ve Uzzd'dan
uzaklastirmay: arzuluyor”®  seklindeki sozleri puta tapiciigin merkezinin
Mekke oldugunu gostermektedir.

Isimleri zikredilen bu meshur putlarin disinda her kabilenin birer putu
daha vardi. Bu putlarin en biiyiigii kirmiz: akik tasindan yapilmis, altindan
bir kolu olan ve insan suretindeki Hiibel’di. Hiibel, Kabe’deydi ve oniinde
farkli fonksiyonlara sahip yedi tane fal oku bulunurdu.* Kabe'de Isaf ve
Naile adinda iki tane daha biiyiik put bulunurdu. Bu iki putun hikayesi su
sekildedir: Ciirhtim Kabilesinden Isaf, Yemenli Naile'ya asik olur. Naile, hac
yapmak igin Mekke'ye gelince Isf ile Kabe'ye girerek orada cinsel iliskide
bulunurlar. Bu kot fiil esnasinda ikisi de tasa doniisiir. Mekkeliler, sabah
oldugunda ikisini tas olmus bir sekilde orada bulurlar ve onlar1 ibret igin
Kabe'ye dikerler.3s Bir miiddet sonra da hac i¢in Kabe'ye gelenler, onlara

30 Buhari, “Menakib”, 9.

31 Ahmet Giig, “Putperestlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 34: 367.

32 Buhari, “Ebvabii’l-umre”, 10; “Hac”, 79; “Tefsir”, 21; “Menakibii’l-ensar”, 27; Miislim, “Hac”,
260.

3 Nesal, “Eyman",12.

3 Begavi, Mealimii’t-tenzil, 3: 12.

3 Siileyman b. Mfisa el-Kila'1, el-Tktifa bima tedammenehu min megazi Restilillah ve’s-selaseti’l-
hulefa (Beyrut: Alemiy1-kiitiib, 1417), 1: 42.
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tapmaya baslar. Bu konuda soyle bir bilgi de mevcuttur. Isaf ve Naile o
edepsizligi icra ederken yakalamip Kabe oniinde taslanarak oldiiriilmiis,
teshir edilmeleri i¢in de kabataslak heykelleri yapilip Safa ve Merve tepele-
rine konulmustu. Bu olayin iizerinde uzunca bir zaman ge¢mis, bu heykelle-
rin oraya konulma gayesi unutulmus, haklarinda bir¢ok hikaye uydurulmus
ve Amr b. Luhayy’in bunlarin mabut oldugunu sdylemesi tizerine bunlara
tapilmaya baglanmistir.?”

Bir rivayete gore de putlara tapinma ve onlar1 isimlendirme su sekilde or-
taya ¢ikmistir. Put adlar1 esasen Niih kavmindeki iyi insanlarin adlar: idi. Bu
insanlar 6liince Seytan onlara vesvese vererek, iyilerin hatirasini yasatmalari
icin dikitler dikmelerini ve bu salihlerin isimlerini o dikitlere vermelerini
soyledi. Halk seytana uydu ve soylediklerini gerceklestirdi. flk zamanlar
kimse bu dikitleri ilah olarak gormiiyor onlara tapmiyordu. Ancak daha
sonraki nesiller onlarin hangi gaye ile oraya dikildigini bilmediginden onlar1
ilah gibi géormeye baslad1. Sonralar1 da bu dikitlerden “Vedd” Kelb kabilesi-
nin “Suva” Huzeyl'in, “Yelis” Mudar'in, “Ye(ik” da Hemdan'in ilahi/putu
oldu.#

Buraya kadar olan nakillerden anlasildigina gore Mekke puta tapiciligin
merkezi konumundadir. Mekke’de bir¢ok put bulunmaktadir. Bunlardan
bazilar1 Menat, Hiibel gibi adeta puta tapiciligin sembolii olmus, herkesin
saygl duydugu biiyiik putlardir. Ayrica 6zel isimleri olan ¢ok sayida put da
vardir. Ancak bu isimlerin kaynag ile ilgili rivayetler mubhteliftir. Bunun
yaninda her kabilenin irili ufakl ¢ok sayida 6zel putu da vardir.

2.2, Putlar Disidir

Miisrikler taptiklar1 putlart disi kabul ederlerdi. (Nisa 4/117). Miicahid,
Urve ve Taberi'ye gore disilerden maksat, Lat, Menat ve Uzza gibi kendile-
rine miiennes ismi verilen putlardir. Ciinkii miisrikler, putlarla ilgili konu-
surlarken “filanca kabilenin disisi” derlerdi. Bazilarina gore bunlar melek-
lerdir. Cilinkii Araplar o giinlerde melekleri “Allah’in kizlar1” kabul ederdi.*

Bu dénemde bazi agaclar ve taslar yiice varliklarin makami kabul edilir-
di. Yiicelik sahibi varliklar arasinda gokyiiziinii mekan edinenler ve yildiz
seklinde goriinenler de vardi. Bu yiice varliklarin sayist ve dnemi kabileden
kabileye degismekle beraber en 6nemlileri biitiin Arap Yarimadasinda muh-
teremdi. Bunlarin baginda da Allah gelmekteydi. Allah, alemin yaraticis1 ve

3% Eb{i Muhammed Cemaliiddin ibn Hisam, es-Siretiin’n-nebeviyye, thk. Taha Abdiirratf Sa’d
(Beyrut: Darii’l-cil, 1411), 1: 82.

% Tahir Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1998), 31.

38 Buhari, “Tefsir” 1.

3 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 9: 207-209.
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iglerin diizenleyicisi olarak kabul edilir, Lat, Menat, Uzza da Allah’'in kizlar
olarak bilinirdi. Hiibel ise, Mekke’deki en biiyiik ilahd1.#

2.3. Putlar Kibe’dedir

Araplarin 6nde gelen putlar1 Kabe’de bulunurdu ve bunlarin sayisi iig
yliz atmis idi. Hz. Peygamber Mekke'ye girince i¢i putlarla doldurulmus
Kabe’ye girmeyi arzu etmemis, Hz. Omer’den putlar1 Allah’in evinden ¢1-
karmasin istemis, boylece putlar Kabe’den gikartilmistir.! Cahiliye done-
minde Kabe’de {i¢ yliz atmis tane put olmasi, her giine ibadet i¢in bir putun
gelmesi ile izah edilmistir. Mina’da yedi putun olma sebebi de ibadet icin
haftanin yedi giiniine bir putun ayrilmasiyla agiklanmistir. Kabe’de putlarin
disinda yiiz kadar da tagut denilen tapinak vardi ki, miisrik Araplar
Kabe'ye gosterdikleri ihtirami bu tapinaklara da gosterirlerdi. Her kabilenin
kendi putu vardi fakat baska kabilelerin putlarina da hiirmet edilirdi. Kabile
yer degisikligi yaptig1 zaman, kabilenin putu orada sabit kalir ve o, o
mekana yerlesen baska kabilelerin putu olurdu. Oradan ayrilanlar yilda
birkag defa eski putlarini ziyaret ederlerdi.®

2.4. Putlar icin Kurban Kesilir

Kabe’deki putlar ve tagutlar icin kurban kesilirdi. Kurban etlerinden en
biiyiik pay: Allah’a ayirmazlar putlara ayirirlardi. (En’am 6/136). Bu adetin
Araplara Sabiilerden gegtigi sanilmaktadir.* Putlara baghliklarini gostermek
ve onlara daha yakin olabilmek icin, putlar namina kurban keserlerdi. Kur-
banliklar koyun kegi gibi kiigiikbas hayvanlardan olabildigi gibi, sigir deve
gibi biiyiikbas hayvanlardan da olabilirdi. Onlar kestikleri kurbanlarin kan-
larmi putun iistiine akitir, etlerini de iistiine koyarlardi. Daha sonra da yirti-
a1 hayvanlarin o etleri yemelerini beklerlerdi. Yirtic1 hayvanlar o etleri ye-
meden, kurban etlerinin kendilerine helal olmadigm diisiiniirlerdi. Pey-
gamberimiz bu davranisi siddetle reddetmis* ve Allah’'tan baskasi adina
kurban kesene Allah’in lanet ettigini bildirmistir.#> Ayrica putlarin huzu-

40 Maxime Rodinson, Hazreti Muhammed, trc. Attila Tokath (1stanbu1: Sosyal Yayinlari, 1994), 18-
19.

41 Ebi David, “Menasik”, 92.

42 Carl Brockelmann, Isldm Milletleri ve Devletleri Tarihi, trc. Neget Cagatay (Ankara: Ankara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1964), 7-8.

4 Abdullah Draz, Kur'anin Anlasilmasina Dogru, trc. Salih Akdemir (Ankara: Mim Yayinlari,
1983), 136.

4 Yusuf el-Kardavi, Islam’da Helal ve Haram, trc. Ramazan Nazl (istanbul: Hilal Yayinlar, ts),
52-53.

45 Miislim, “Edahi”, 43.
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runda fal oklar1 gekilip, putlar tavaf edilirdi. Onlara, 6zel yiyecekler bile
ikram edilirdi.4

2.5. Hac Ibadeti Putlar Merkeze Alinarak Yapilir

Kurban ibadetini putlar i¢in diizenlenen bir bayrama ceviren cahiliye do-
nemi Araplar1 hac ibadetinde de Allah’1t unutmuslar, putlari merkeze almis-
lar ve haccin biitiin menasikinde put odakli tavirlar sergilemislerdir. Onlarin
ihrama girmeden Once su sekilde telbiye getirdikleri nakledilmektedir: “Ey
Allah’im bu birdir, eger tamam olursa. Allah onu tamamlasin, hem de iyi bir
sekilde. Eger sen affedersen Allah’im tiimiiyle affedersin. Hangi kul var ki
senin magfiretine ulasamamis”?# Bu ifadelerde putlara yonelik bir tazim yer
almiyor gibi goriinse de farkli kaynaklarda rivayet edilen su telbiyede du-
rum hig dyle degildir.

o Loy 4L Ay 23 W1 U 3 Y S S ol L)

“Buyur Allah’im buyur! Buyur! Senin ortagin yoktur. Ancak bir ortagin vardir.

Sen onun ve onun sahip olduklarinin da sahibisin.” Goriildiigii lizere onlar Al-

lah’1 biliyor, O’nun yaninda daha ufak ¢apli tanrilar ediniyor, bu tanrilarin sa-
hipligini de yine Allah’a veriyorlard:.*®

Cahiliye devrindeki Araplarin Allah’a sirk iceren bu telbiyeyi Amr b.

Luhayy’dan beri yaptiklari ve buradaki ortakla Isaf veya Hiibel putlarini

kastettikleri nakledilmektedir.* Onlarin Allah’1 bir ilah olarak kabul etmekle

birlikte putlar1 ona ortak kostuklarini ve putlarin da gercek sahibinin Allah

olduguna inandiklarini1 Sakif kabilesinin telbiye esnasindaki su sozleri ¢ok

giizel bir sekilde gostermektedir.

Ly Jldl | paloe 6 & gabos V.@_;Ujl | gl ﬁ):\ngmgigﬁmau

P tRCU N RVIN SRRV IR T RU W] Wrum Sl edls da.)u@ KNP V’A‘}p S,

@, e Jlas L

“Ey Allah’im! Davetine uyuyorum. Bu Sakif kabilesi putlarmi arkalarinda

birakarak sana geldiler. Mala tazim gosterdikleri gibi sana da tazim gosterdiler.

Onlar, Uzza ve Lat putlarinin senin huzurunda olmasin dilediler. Zaten biitiin

putlar tazimle sana boyun egmislerdir. O halde sen affettigin miiddetce onlar1

affet”.%

46 Darimi, “Mukaddime”, 1.

7 {bn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii'l-cil, 1412),
1: 251.

48 Tbni'l-Kelbi, Kitdbu'l-esndm, 6.

4 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 181.

5 Muharrem Celebi, Kutrub: Hayati, Eserleri ve Kitdbii'l-Ezmine (Dogentlik Tezi, Atatiirk Univer-
sitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Erzurum, 1981), 46.
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Cahiliye doneminde Araplar putlar: tavaf ederek de onlara saygilarini
gostermislerdir. Kutsal olan Kabe gibi putlarin da tavaf edilmesi onlar1 da
kutsal kabul ettiklerinin tezahfiriidiir.5' Ayrica onlar Kabe'yi tavaf edecekleri
zaman, tavafa Kabe'nin yaninda bulunan Isaf adli puttan baslayip, onun
oniinde istilam ederler, Naile adli putun yaninda onu istilam etmek suretiyle
de tavafi bitirirlerdi.?? Hac ibadetinin 6nemli ritiiellerinden birisi olan sa’y
yapmaya Safa ve Merve tepelerine dikilen iki tasi istilim ederek baslarlar-
d1.%

Cahiliye Araplar1 inancta Allah’a putlar1 ortak kostuklar1 gibi en 6nemli
ibadetleri olan hac ve kurban ibadetlerinde de onlar1 Allah’a ortak kosmak-
tadirlar. Onlar kurbanlarini putlar1 adina kesmekte, telbiyeye putlar1 ortak
etmekte, tavaf ve sa’yi onlar1 merkeze alarak yapmaktadirlar.

SONUC

Kur'an’da ve hadislerde cahiliye donemindeki Araplarin inanglarinin
temelini putlar olusturmaktadir. Kur'an putlardan bahsederken, cahiliye
donemi Araplarinin inang boyutunda onlar1 Allah’in yaninda nasil konum-
landirdiklarini beyan eder. Rivayetler ise cahiliye donemi Araplarinin daha
ziyade giindelik hayatta ve ibadetlerde putlarla olan iliskisine atifta bulunur.

Kur’an ve rivayetlere gore Cahiliye donemindeki Araplar, Allah’1 tani-
makta ve yiice bir varlik olarak gormektedir. Ayrica O'nu diinyanin yarati-
as1, Kabe'nin sahibi, Mekke’nin Rabbi olarak kabul etmektedirler. Ancak bu
sekilde tanidiklari, bildikleri Yiice Varlik onlarin inang diinyasinda, giinliik
yasantisinda ve ibadet hayatinda higbir etkiye sahip degildir. Tanudiklarim
iddia ettikleri yiice varlik, yticelik sifatlarina da sahip degildir. Bundan do-
lay1 onun varligini ve birligini tartismislar, O'na ¢ocuk isnad etmisler, me-
lekleri onun kizlar1 olarak kabul etmislerdir. O'nun “Allah” olan ismini ka-
bul etmekle birlikte, “Rahman” olan ismini kabul etmemislerdir. Onlarin
hayatlarini sekillendiren, giindelik yasantilarini diizenleyen ve ibadet ettik-
leri tanrilar farkh isimlerle adlandirdiklart putlardir. Cahiliye dénemindeki
Araplara gore putlar onlar1 Allah’a yaklastirir. Onlara giig, san ve seref ka-
zandirir. Sikintrya diistiiklerinde onlara yardim eder. Putlar Allah katinda
muteber sefaatgidir. Ayrica putlar onlarin atalarinin da ilahidir.

51 Fr Buhl, “Tavaf”’, MEB islam Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1964), 12:
65.

52 Muhammed b. Ahmed el-Ezraki, Ahbiru Mekke vemi cde fihd mine’l-dsdr, trc. Yunus Vehbi
Yavuz (Istanbul: Feyiz Yaynlari, 1974), 108.

% Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 197-198.
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Ozet

Osmanli'nin son dénem alimlerinden biri olan Mehmed Vehbi Efendi, daha gok tefsiriyle adini
duyurmussa da, akaid sahasinda da telifte bulunmustur. Onun eserlerinde gorus bildirdigi konu-
lardan biri de kaza ve kader meselesi olmustur. Bu dogrultuda o, kulun iradesi, kudreti, kesbi,
fiilinin olusumu, teklif-i ma 1a yutak, ecel, kaza ve kader inancinin midafaasi gibi konularda fikir
beyan etmistir. insanin iradesinde mecbur olmadigi tezine agirlik verdigi icin Cebriyye mezhebi-
ni hedef almis, begseri fiillerin Allah tarafindan yaratildigini kabul ettidi icin de Mu‘tezile firkasina
elestiriler ydneltmistir. Kul fiilinde etkin bir gilice ulasmayan irade ve kudret anlayisini nispet
ettigi Es'ariyye mezhebinin yaklasimini da dogru bulmamis, ancak bu gorise, diger iki mezhebin
disuncesine yaptigi kadar bir elestiri getirmemistir. Matiridi mezhebine mensup olmasina
ragmen, goruslerini bu ekolin yaklasimini teyit etme seklinde degil, dogru olduguna inandigi
fikirler suretinde ortaya koymustur. Bu manada kaza ve kader kavramlarinin tanimlarinda
oldugu gibi kimi zaman Es‘ari anlayistan istifade etmesini de bilmis, hakikat olduguna inandigi
gorusiin pesinden ayrilmamistir.

Anahtar kelimeler: Mehmed Vehbi, kaza, kader, irade, kudret.

Abstract

Mehmed Vehbi Efendi, one of the last scholars of the Ottoman Empire, made a name for himself
with his tafsir, but he also produced works in the field of agaid. One of the issues on which he
expressed his views in his works has been the issue of divine decree and predestination. Accor-
dingly, he expressed his opinion on subjects such as the human will, his capacity, acquisition,
the formation of his act, obligation beyond man's capacity, appointed time (ajal/), and the de-
fence of the belief in divine decree and predestination. He targeted the Jabriyya for giving
emphasis to the thesis that man is not obliged in his will, directed criticisms to Mu‘tazila for
accepting that human acts are created by Allah. He also did not approve the approach of the
Ashariyya, in which he attributed his understanding of will and capacity, which did not reach an
effective power in the act of servant. However he did not criticise this view as much as he did
the thought of the other two sects. Although he belongs to the Maturidiyya, he did not express
his views in support of this school's approach, but in the form of ideas he believed to be cor-
rect. In this sense, as in the definitions of the concepts of fate and destiny, he sometimes
benefitted from the Ashari understanding and did pursue the view that he believes to be the
truth.

Keywords: Mehmed Vehbi, divine decree, predestination, will, capacity.

GIRiS

Son dénem Osmanli ulemasinin igerisinde kendisine miimtaz bir yer edinen
Mehmed Vehbi Efendi, 1861 yilinda Konya'nin Hadim ilgesine bagh Kongul
koyiinde Celik Hiiseyin Efendi adli bir ilim ehli babanin ¢ocugu olarak diin-

yaya gelmistir.! {lim yolculuguna kdyiiniin mektebinde baglamis, Anbar-
lizade Mehmed Efendi’den Kur’an ilimleri tahsil etmis, Tomakzade Meh-

1Veli Ertan, “Miiellifin Terciime-i Hali (1861-1949)”, Hulasatii'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an (Istanbul:
Ugdal Nesriyat, 1966), 1: 11; Veli Ertan-Hasan Kugiik, Cumhuri-
yet Devrinde Din Egitimi Din Miiesseseleri ve Din Alimleri (Istanbul: TURDAV Basim Yayim,
1976), 82; Miimin Cevik, “Miiellifin Terciime-i Hali (1861-1949)”, Ahkdm-1 Kur'aniyye (Istan-
bul: Ugdal Nesriyat, 1971), 6; A. Vehbi Vakkasoglu, Osmanlidan Cumhuriyete Islam Alimleri,
2. Baski (istanbul: Anahtar Yaymcilik, 1994), 103; Remzi Atesyiirek, “Mehmed Vehbi Efen-
di”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28: 540. Babasina
izafeten Celik soyadini almis, dogdugu ilgeye bagh olarak da Hadimi seklinde anilmustir.
Bk. Ategyiirek, “Mehmed Vehbi Efendi”, 28: 540.
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med Efendi’den emsile ve bina okumustur. 1877 yilinda Hadim Medrese-
si'ne girdiginde Hafiz Ahmed Efendi’den sarf ve nahiv dersleri almis, hoca-
sinin gorevi icab1 gittigi Bardas koyiline onunla beraber gitmis ve tahsilini
burada siirdiirmeye baglamistir. 1879 yilinda yeniden Hadim Medresesi'ne
donmiis, sonraki yil ise Sirvaniye Medresesi'ne girmistir. Burada Hac1 Hii-
seyin Efendi ile Tavasli Osman Efendi’ye talebelik yapmais, 1888 yilina gelin-
diginde ise artik kendisi de ders vermeye baslamistir. 1899 yilinda Mahmu-
diye Medresesi'ne miiderris olarak atanmis, 1901’de ise Konya Hukuk Mah-
kemesi iiyeligine getirilmistir. ki sene devam eden bu gorevini takiben
Konya Hukuk Mektebi'ne vesdya muallimi olarak tayin olunmustur.2 Mii-
derrislik ve muallimlik vazifesine bagl olarak yiizlerce talebe yetistirmis,?
bir kismina da icazet vermistir.4

Mehmed Vehbi Efendi, ilim disinda siyaset hayatinda da boy gostermis
ve usta bir politikaci olarak nitelendirilmistir.> Bu manada o, ilkin 1908 y1-
linda Osmanli Mebusan Meclisi'ne Konya mebusu olarak girmis, ii¢ yil son-
ra meclisin dagilmasiyla Konya'ya geri dénmiistiir. Sonraki dénemlerde
degisen sartlar geregi ortaya ¢ikan Kuvay1 Milliye hareketine ciddi manada
destek olmus, halki bu harekete katilmaya tesvik eden vaazlar vermistir.®
Konya’da valilik gorevini yiiriiten Cemal Bey’in sehri terk etmek mecburiye-
tinde kalmasi {izerine halkin tevecciihii ile vali vekilligine getirilmistir.” Son-
raki dénemde yeniden Konya mebusu secilmis, ancak Istanbul’'un isgaliyle
Ankara’ya gegmek durumunda kalmis, burada agilan B.M.M.’de ayni1 sehrin
vekili olarak siirdiirdiigii gorevi esnasinda bir miiddet meclis reisligi de
yapmistir. Tk anayasanin hazirlamisinda yer almis, mecliste 1liml1 sag kana-
din tabii lideri olarak goriilmiistiir.® Bilahare Ser‘iyye ve Evkaf vekilligi go-
revine getirilmis, bu vazifesinde iken Vahdettin'in tahttan indirilme fetvasini

2 Ertan, “Muellifin Terclime-i Hali (1861-1949)”, 11; Ertan-Kuagiik, Cumhuri-
yet Devrinde Din Egitimi, 82-83; Vakkasoglu, Islam Alimleri, 103-104. Mehmed Vehbi Efendi,
gorev yapacagl Mahmudiye Medresesi'nin bu isleve kavusmasi igin bizzat faaliyet yiiriit-
miis ve halkin da katkistyla onun onarimi ve genisletilmesini saglamistir. Bk. Hiiseyin K&-
roglu, Konya ve Anadolu Medreseleri (Konya: Fen Yaymevi, 1999), 76.

3 Cemal Kutay, Cumhuriyetin Manevi Mimarlart (istanbul: ABM Yayinlari, 2013), 101.

4 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakétii’l-Miifessirin (Istanbul: Semerkand Yaynlari,
2014), 2: 428.

5 Sabahattin Selek, Anadolu Ihtilali, 8. Baski (istanbul: Kastas Yayinlari, 1987), 81.

6 Ertan, “Miuellifin Tercime-i Hali (1861-1949)”, 11-12; Ertan-Kugciik, Cumhuri-
yet Devrinde Din Egitimi, 83-84.

7 Kutay, Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, 101; Ertan-Kuigiik, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi, 84;
Selek, Anadolu Ihtilali, 300; Caner Arabaci, Osmanli Dénemi Konya Medreseleri: (1900-1924)
(Konya: Konya Ticaret Odasi, 1998), 325.

8 Ertan-Kiiglik, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi, 84.

9 {smail Colak, Milli Miicadele’de Kalemli Ordu (istanbul: Yitik Hazine Yayinlari, 2010), 130.
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da vermistir."® Ancak konuyla ilgili mecliste yaptig1 konusmasinda hilafet
makaminin ser‘an sabit oldugunun altim1 ozellikle ¢izmistir. Sonraki do-
nemde bu gorevinden ayrilmasi igin baskilara ugramis, ancak buna aldir-
mayarak dogal siirecine kadar bu vazifesinde kalmistir.! Daha sonra adj,
cok dolayl bir yoldan Izmir suikastina da karigmis ve buna binaen 1927'de
Konya’da tutuklanmis, ancak derinlestirilen tahkikat neticesinde bu is ile
baglantisinin olmadig: tespit edilerek serbest birakilmistir.? Siyasetten ay-
rildiktan sonra kendisini ilmi aragtirmalara ve eser telifine veren miiellif,?3
1949 yilinda vefat etmis ve Konya’da Musalla Kabristani'na defnolunmus-
tur.14

Kaynaklarda giiglii bir sahsiyete,’> kuvvetli bir iradeye ve hos bir sohbete
sahip oldugu, sade hayatindan hi¢bir zaman taviz vermedigi belirtilen
Mehmed Vehbi Efendi, ardinda Huldsatii’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, el-
‘Akd’idii’l-hayriyye, Ahkdm-1 Kur'dniyye ve Sahih-i Buhdri Tecrid-i Sarih Muhta-
sart Terciimesi adl1 eserlerini birakmistir. Ayrica Arapga yazdig: ikinci eseri-
nin Tiirkge terciimesini de ilim diinyasina kazandirmistir.'¢

Mehmed Vehbi, eserlerinde fikirlerini beyan ederken ¢ok 6zgiin bir mev-
ki isgal etmemis, daha ¢ok donemine kadar ortaya konulan goriisleri aktar-
makla yetinmistir. Bununla birlikte ilgili fikirleri serdederken Matiiridi mez-
hebinin bir mensubu olarak genel itibariyle mezhebinin goriislerine bagh
kalmis ve onlar1 miidafaa etmistir. Kader konusunda da bu tavrin siirdiiren
miiellif, hem tefsir hem de akaid alaninda kaleme aldig1 eserlerinde genel
anlamda bu mezhebin yaklasimini devam ettirmistir. Bununla birlikte kaza
ve kader hakkinda yaptig1 tariflerde goriilecegi lizere kimi zaman Es‘ari
anlayis dogrultusunda hareket etmekten de geri durmamustir.

Mehmed Vehbi'nin kaza ve kader hakkindaki goriisleri miistakil bir ¢a-
lisma seklinde ele alinmamistir. Sadece bazi makaleler ile” yiiksek lisans'® ve

10 Kutay, Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, 102; Ertan-Kiigiik, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi,
85; Abdiilhamit Birisik, “Mehmed Vehbi Celik”, Yasamlar: ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklo-
pedisi (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 1999), 2: 201. Bu fetvasina bagli olarak
mecliste yapilan oylamada Vahdettin'in hal‘i kabul edilmistir. Bk. Mustafa Biyikli, Bat: Is-
galleri Kargisinda Tiirkiye'nin Ortadogu Politikalar: (Istanbul: Hiperlink Yayinlari, 2019), 192.

11 Hasan Hiiseyin Ceylan, TBMM Gizli Celse Zabitlarinda Saltanatin Kaldirilmasi: Biiyiik Oyun
(Ankara: Rehber Yaymcilik, 1995), 197.

12 Ertan-Kiiglik, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi, 86.

13 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 428; Binisik, “Mehmed Vehbi Celik”, 2: 201.

14 Cevik, “Miiellifin Terclime-i Hali (1861-1949)”, 6; Vakkasoglu, Islam Alimleri, 110.

15 Mahir Iz, Yillarin Izi (Istanbul: irfan Yayinlari, 1975), 78.

16 Ertan, “Miiellifin Terciime-i Hali (1861-1949)”, 13-15; Atesyiirek, “Mehmed Vehbi Efendi”, 28:
540-541.

17 Ramazan Altintas, “Konya’li Mehmet Vehbi Efendi'nin (1862-1949) Kelami Yonii”, Sehir ve
Alimleri, 2017, 355-369.
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doktora diizeyindeki'® kimi ¢aligsmalarda onun kader meselesi altinda ince-
lenebilecek bir kisim konulara dair goriisleri hakkinda genellikle daginik ve
parcalar halinde bir kisim bilgiler aktarilmistir. S6z konusu bu ¢alismalar
genel itibariyle yeknesak ve genis bir sekilde konuyu ele almadiklar1 gibi,
biitiin eserlerinden istifade yoluna da gitmemislerdir. Isbu makalede ise
miiellifin hem konuya dair goriislerinin bir biitiinliik halinde genisce ortaya
konulmasina gayret edilecek hem de tefsiri ve diger eserlerinden azami se-
kilde istifade edilmeye ¢alisilacaktir.

Mehmed Vehbi, kaza-kader hakkindaki goriislerini, akaid eserinde miis-
takil bir sekilde dile getirdigi gibi, tefsirinde de konuyla ilgisi kurulabilecek
kimi ayetlerin yorumu esnasinda gesitli agiklamalar yapmistir. Ayrica
Ahkam-1 Kur’dniyye adl1 calismasinda bir baslik altinda konuyu oldukga sinir-
I1 bir yonden incelemistir. Akaid eserinde meseleyi nispeten biitiinciil sekil-
de ele alirken, tefsirinde konuyu dogal olarak farkli ayetler baglaminda bir
yonden inceleyen agiklamalar getirmis, kimi zaman ise sadece bir ciimleyle
zihnindeki kader anlayisina 1s1k tutan ifadeler aktarmistir. Miiellifin kader
konusuna dair goriislerinin ele alinacagi isbu makalede, 6nce onun kaza
kaderle ilgili yaptig1 tanimlar incelenecek, ardindan irade, kesb, kudret,
teklif-i ma 1a yutak, hidayet-dalalet, ecel ve kader savunusu basliklar: altin-
da mevzu ile ilgili diger fikirleri sunulacak, nihayet sonug¢ boliimiiyle calis-
ma tamama erdirilecektir.

1. KAZA VE KADER KAVRAMLARININ TANIMLARI

Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur’dniyye adli eserinde ve tefsirinde “Muhak-
kak ki Biz, her seyi bir kader (muayyen bir 6l¢ii) ile yarattik” (el-Kamer
54/49) ayeti ve benzer muhtevadaki diger ilahi kelam 6rneklerinden hareket-
le kadere imanin farz oldugunu ifade eder? ve bazi agiklamalar yapar. Isbu
ayetin kaderin varligina iman etmeyi zorunlu hale getirdigi icin onu inkar
etmenin caiz olmadigini, hatta ilgili inkarin kisinin tekfirine sebebiyet vere-
cegini soyler. Bu ayet disinda ayn1 muhteva iizere gelen diger pek ¢ok ilahi

18 Remzi Atesyiirek, Mehmed Vehbi Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu (Yiiksek Lisans
Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 1994); Harun Turanoglu, Konyali Mehmed Vehbi Efen-
di'nin Ulithiyyet Anlayis1 (Yiiksek Lisans Tezi, Igdir Universitesi, 2014); [brahim Safak, Kon-
yali Mehmet Vehbi Efendi’nin Kelami Goriigleri (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Uni-
versitesi, 2019).

19 Ridvan Ozding, Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Irade Hiirriyeti: (1908-1918) (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2010).

20 Mehmed Vehbi Efendi, Ahkdm-1 Kur’aniyye ([Istanbul]: Ahmet Kamil Matbaasi, 1341-1343), 60;
Mehmed Vehbi Efendi, Huldsatii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966),
14: 5686.
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kelam Ornegi ve hadisten yola ¢ikarak, sahabe, tabiin, selef ve halef herkesin
bu maddenin ispat1 hususunda fikir birligi ettigini kaydeder.?!

Miiellif, bu girisi takiben kaza ve kader kavramlarin: tarif etmeye baslar.
Buna gore kaza; “ezelde bir seyin la yezalde zuhfir edecegi vech {izere
hitkm-i ilahi ve irade-i Siibhaniyyenin taallukudur.” Kader ise; “ezeldeki
hiikiim {izere 14 yezalde miktar-1 muayyen iizerine zuhtirudur.”? Miiellif,
yine baska bir eserinde benzer bir sekilde kazayi; “1a yezélde esyanin zuhur
edecegi vechile ezelde irade-i ildhiyyenin taalluk etmesinden ibarettir” sek-
linde tanimlar. Buna karsin kaderi ise; “ezelde kazanin vukuu vechile 14
yezalde esyay1 mikdar-1 muayyen iizere icad etmesidir” seklinde tarif eder.?
Bu son tarifi zikrettigi akaid eserinin bir baska boliimiinde bu sefer onlar:
daha acik ifadelerle tanimlar. Bu manada kazay1; “esyanin la yezalde viicud
bulacag1 vechile o esyanin viicudunu ezelde irade etmek”, kaderi ise; “ezel-
de, irade vechile 1a yezalde mikdar-1 mahsus iizere icad etmek” seklinde
tarif eder.?* Buna karsilik tefsirinde ise yukarida zikri gecen ayeti (el-Kamer
54/49) agiklarken, kaza ve kaderle ilgili yaptig1 tanimlarda bunlarin aksinin
de zikredilebilecegini, yani kazarnun tarifi olarak yer verdigi ibarenin kader;
kader i¢in aktardigi tanimin kaza igin kullanilabilecegini belirtir.?

Diger eserlerinde bu tip ikili bir tarif anlayisina yer vermeyen miellifin
Matiirldi mezhebine mensup olmasina ragmen genel olarak kaza ve kaderi
Es‘ari anlayis dogrultusunda tanimlamas: dikkat gekicidir. Nitekim onun bu
tanimlar icerisinde Es‘ari kelamcilarindan Semseddin el-Isfahani'nin (6.
749/1349) kaza; “miimkiinlerin icmall olarak levh-i mahftizda yazili olmasi-
dir”, kader ise; “varlik sartlar1 hasil olduktan sonra esyanin birer birer tafsil
tizere viicid bulmasidir” seklindeki tarifine yer vermesi bu anlayisa yakin

2 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 14: 5686.

2 Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur'dniyye, 60. Miiellif, Buharl muhtasarinda yer alan hadisleri
terclime ve kismen serh ettigi eserinde ise icerisinde iman maddeleri olarak Allah, peygam-
ber, melek ve ahiretin gectigi bir hadisi yorumlarken, burada ilahi kitaplara yer verilmeme-
sini, kitabin peygamberligin bir geregi olarak onun icerisinde miindemig olmasz ile aciklar.
Buna karsilik kaderin uluhiyet maddesi i¢inde yer aldigi, bundan dolay1 miistakil bir sekil-
de zikredilmedigi gibi bir izaha ise ihtiya¢ duymaz. Bk. Konyali Mehmed Vehbi, Sahih-
i Buhdri: Tecrid-i Sarih Muhtasar: (Istanbul: Sabah Negriyati, 1966) 1: 48-49. Miiellif yine aym
eserinin bir bagka yerinde iman maddelerini siralarken Allah, peygamber, melek ve ahireti
saymakla yetinir. Bk. Mehmed Vehbi, Sahih-i Buhiri Muhtasari, 1: 24. Her iki durum da el-
bette onun kaderi iman maddeleri arasinda gérmedigi seklinde yorumlanamaz.

2 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi (istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1340-1343), 31;
Mehmed Vehbi b. Hiiseyin Efendi el-Hadimi, el-Akdidii'l-hayriyye fi tahriri mezhebi’l-firkati'n-
néciye ([Kahire]: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 20.

2 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 138.

25 Mehmed Vehbi, Huldsatii'I-beyin, 14: 5686.
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durdugunu ihsas etmektedir.?¢ Yine akaid eserinde kaza-kadere iman sek-
linde agtig1 bir baghgin altinda bu sefer 6zel olarak Isfahani'nin ilgili tanim-
larina yer vermese de izahlarimi onun bu tarifine gore sekillendirdigi gortil-
mektedir.?” Ayni sekilde kaza; “Allah’in ilmine muvafik olan hitkmiidiir”,
kader ise; “harigte o hiikiim iizere vaki olacak seyi tayin ve tahdit etmektir”
seklinde kime ait oldugunu belirtmeden yaptig: tarif, bu iki kavramin tanimi
hususunda Es‘ari anlayisa yakin durdugunu ispat etmektedir.2s Bu konuda
Cerkesseyhizade Mehmet Tevfik Efendi, Siileyman Sirr1 ve Ismail Fenni gibi
Osmanl ilim havzasina mensup zevatin da onunla aymn yaklasim ekseninde
tanimlar yapmasy,? bu tutumun istisnai olmadigin gostermektedir.

Mehmed Vehbi, tefsirinde de genel anlamda kaza kavramin, tarifini ver-
digi baglam icerisinde kullanir. Bununla birlikte kimi zaman ezeli takdir
anlamini karsilayacak sekilde kader kavramini miistakil; bazen de isbu iki
kelimeyi birlikte kullandig1 gériiliir. Ornegin kimi ayetlerin (el-Bakara 2/157,
207; Al-i imran 3/154, 186) tefsirinde ezeli hiikiim anlamina gelecek sekilde
“kazaya riza” ifadesine yer verir.® Yine Bakara suresi 2/155-156. ayetinin
tefsirinde Allah’in, kullarimi imtihan etmesinin nedenini izah ederken, ayni
baglamda “kazaya razi olanlar-olmayanlar” tabirini kullanir.3! Yine duanin
makbul olmasi igin gereken sartlar1 sayarken de ilk olarak “kazaya muvafik
olma” seklinde bir madde zikrederek kazaya Es‘ari anlayis dogrultusunda
anlam verdigini gosterir.?? Bakara suresi 2/253. ayetini tefsir sadedinde ilgili
ilahi kelamin biitiin hadiselerin “ilahi kaza” ile gerceklestigi hususuna isaret
igerdigine dair yaptig1 bir agiklamayla da bu yaklasimini siirdiiriir.* Ha-
bil'in kardesine kars: kullandig: ilgili sozleri (el-Maide 5/28) tefsir ederken
de “kaza-y1 ilahiye razi olma” seklinde bir ifade zikreder.3

Miiellifin, 1stilahi manada kaza kelimesine verdigi ezeli hiikiim anlamini
kader kelimesiyle ifade ettigi yerlerden birine ise savasa katilmasalar 6liim-
den kurtulunacagim ileri siiren miinafiklarin soziine yer veren ayetin (Al-i

26 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 31; Mehmed Vehbi, el-Akdidii’l-hayriyye, 20. Sem-
seddin Isfahani’nin, Mehmed Vehbi’'nin kendisine nispet ettigi kaza-kader tanimlarindan
daha uzun sekilde yer alan ilgili tarifleri i¢in bk. Ebii's-Sena Semseddin Mahmtid b. Abdur-
rahman b. Ahmed Isfahani, Metdliii'l-enzédr ala metni Tavdli‘'l-envir (Kahire: Daru’l-kiitiibi,
1428/2008), 4.

2 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 138.

28 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi 31; Mehmed Vehbi, el-Akdidii’l-hayriyye, 20.

» Ridvan Ozding, Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Irade Hiirriyeti: (1908-1918) (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2010), 133.

30 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 1: 268, 356; 2: 758, 803.

31 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 1: 266.

32 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 1: 316.

33 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 2: 469.

3 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 1200.
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Imran 3/154) tefsirinde sakinmanin kisiyi kaderinden korumayacag seklin-
deki ctimlesini 6rnek vermek miimkiindiir.® Yine tefsirinde kaderinde sa-
hadet olan kisinin bu neticeye ulasacag1 seklindeki ifadeleri de onun kaderi
kimi zaman ezeli takdir anlaminda kullandiginin bir diger 6rnegidir.?¢ Onun
kaza-kader kavramini birlikte kullanarak ezeli takdir anlamini murat ettigi
yerlerden birine ise, cimrilik yapan (kimi) kisilerle alakali olarak onlarin
malmi gizleyip Allah’tan sikdyet eden, kaza ve kaderine razi olmayanlar
seklinde yaptig tavsifini 6rnek vermek miimkiindiir.¥” Yine hayr ve serri
attiklar1 oklara (ezldm) gore tespit eden kisilerin yaptiklar1 bu isin yanhshgimi
izah sadedinde kaza ve kadere atif yapmasi da onun bazen ezeli takdir an-
lamini bu iki kelimeyi birlikte kullanarak dile getirdigini gostermektedir.3
Sonug itibariyle miiellifin ezeli takdir anlamin1 sadece kader veya kaza-
kader kelimesiyle ifade ettigi goriilmekte ise de, agirlikli olarak bu manay:
miicerret olarak kaza kavramu ile karsiladigini, boylece onlarla ilgili yaptig:
1stilahi tanimlara ¢cogu kez uydugunu belirtmek gerekir.

2. IRADE

Mehmed Vehbi, irade konusunda bilgi verirken, genel anlamda insana
verilen mutlak irade ile irade-i ciiziye arasini ayirmaksizin onlar1 birbirinin
yerine gececek sekilde kullanir. Baz1 durumlarda ise bu iki kavramin arasini
tefrik eder. Kimi zaman da irade-i ciiziyye yerine ihtiyar-1 ciiziyye tabirini
tercih eder. Bu konuyu ele aldig1 boliimde 6nce onu tanimlamakla ise baslar.
Buna gore ihtiyar-1 cliziyye; bir fiili islemek veya terk etmek {izere kulun
nefsinde olusan gliclii bir teveccith ve meyil demektir. Bu irade, teklifin
kaynagi olup, kisinin miikellef olmasin1 saglar. O, kisiye sevdigi yahut sev-
medigi bir isi yapmasin1 veya terk etmesini saglayacak sekilde kalpte bulu-
nan gii¢lii bir haldir. Gergekte isbu hal, 1zdirari ise de, iyi ve kotii cibilliyetin
icabina gore tesekkiil etmesi itibariyle ihtiyari bir konumda kabul edilir.?

Miiellif, irade-i cliziyye ile ihtiyar-i cliziyye arasinda bir fark olmadigin
belirttigi bu meselede iradeyle alakali olarak dort temel anlayisin bulundu-
gunu ifade edip onlar1 saymaya baslar. Buna gore Es‘ariyye mezhebi, bu
irade-i cliziyyenin zihin 6tesinde (haricl) mevcut ve Allah tarafindan yara-
tilmis oldugunu savunur ve onun ihtiyari olmasini kulun ihtiyar ile bitisik

3% Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 2: 758.

3 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 976.

3 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 922.

3 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 3: 1143. Bu makalede de ilgili kavramlar onun sectigi keli-
melere gore kullanilacaktir.

3 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 27. Bu konu izah edilirken, onun kullandig; tabir-
lere yer verilecektir.
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(miikarin) olmasina baglar. Burada ilgili yaklasimin kulun tas gibi iradesiz
bir varlik konumuna indirilmesi anlamina geldigini savunan mdiiellif, bu
manada onunla (cebr-i mutavassit) cebr-i mahz arasinda fark olmadigini
ileri siirer. Bu gortisiin kulun, ciizi iradesi oldugunu bildiren ayetlere muha-
lefetinden otiirii batil bir fikir mevkiinde oldugunu belirtir.# Bu konuda
mezkiir mezhebin kurucusu olan Imam Es‘ari’nin (6. 324/935-36), Allah’in
her hadis seyin yaraticist olup, dilemedigi bir seyi yaratmasinin miimkiin
olmadig1,* kulun kesbinin de O'nun yaratmasiyla ortaya ¢iktig1 seklindeki
fikirleri,2 Mehmed Vehbi'nin onlara izafe ettigi goriisii teyit etmektedir.

Ciizi irade konusundaki yaklasimlar1 ve onlara yonelik degerlendirmele-
rini aktarmaya devam eden Mehmed Vehbi, ikinci olarak Mu ‘tezile mezhe-
binin anlayisini ortaya koyar. Buna gore kulun ciizi iradesi, dis diinyada
mevcut olup (harici), kul tarafindan halk edilmistir. Miiellif, kulun fiillerinin
yaraticisinin Allah olduguna dair verecegi izahlara atifla bu goriisiin bir
degerlendirmesini yapmaksizin batil oldugunu teyit etmekle yetinir.* Bura-
da Mutezile’'nin 6nemli kelamcilarindan Kadi Abdiilcebbar’'in (6. 415/1025)
kulun fiillerinin yaratilmayip onlarin kullar tarafindan ihdas edildigi seklin-
de dile getirdigi diisiince** yine Mehmed Vehbi'nin onlara nispet ettigi gorii-
siin dogrulugunu gostermektedir.

Mehmed Vehbi, irade meselesinde bir diger goriis olarak Matiiridiy-
ye'nin yaklasimini aktarir. Buna gore irade-i ciiziyye mevcut da ma‘dum da
olmayip, bu ikisi arasinda itibari bir hal olarak ortaya ¢ikar. Bu durumda
onun zihin disinda (harigte) bir varligi bulunmadig: i¢in o, Allah tarafindan
yaratilmis bir sey olarak goriilemez. Boylece kul, iradesini kendisi kesbetti-
ginden, onunla isledigi fiiline ahlaki bir karsilik gormek durumunda kalir.#
Es‘ariyye ile Matiiridiyye mezhepleri arasindaki farklara temas ederken de
bu konuya deginen mdiiellif, 6zellikle Matiiridi firkasinin irade-i ciiziyyeyi
varlik ile yokluk arasinda bir hal olarak goriip onun yaratilmasi gibi bir du-
rumu kabul etmediklerini belirtir. Ayrica kudret meselesiyle alakali olarak
Matiiridi mezhebinin kudreti, kulun fiilinde etkin bir unsur olarak goérdii-

4 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 27-28.

41 Ebii'l-Hasan ibn Ebii Bisr Ali b. ismail b. Ishak Es'ari, el-Liima’ fi'r-red ala ehli’zzeyg ve'l-bida’,
tsh. Hamtide Garabe (y.y.: Matbaatii Misir, 1955), 47.

42 Eb{i Bekr Muhammed b. Hasan b. Furek el-Ensari Ibn Furek, Makalatii's-seyh Ebi’l-Hasan el-
Es’ari, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
1425/2005), 93.

4 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 28.

4 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, thk.
Abdiilkerim Osman (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-Kitab, 2009), 323.

4 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 30.
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glini ilave eder.* Son donem Osmanli kelamcilarindan Abdiillatif Harpfiti
(6. 1916) ve Izmirli Ismail Hakki (8. 1946) da ayni vurguyu yaparak ciizi
iradenin itibari bir hal olup, dis diinyada bir varlig1 bulunmadigina dikkat
cekerler.#”

Miiellif, bu konudaki asil mesaisini Cebriyye mezhebinin ilgili yaklasi-
mina harcar. Onlarin insanda asla bir ciizi irade kabul etmediklerini ve insa-
n1, ekmek kesen bicak konumunda, yani fiili gerceklestiren bir alet mevkiin-
de gordiiklerini belirtir. Cebriyye'nin anlayisimi temsili olarak aktarmaya
devam eden mdiellif, onlarin insani riizgarin oniindeki bir iplik gibi iradesi
olmadan kimi zaman saga kimi zaman sola savrulan bir sey olarak diisiin-
diiklerini sdyler.#® Nitekim Ebii'l-Feth Tacliddin es-Sehristani de (0.
548/1153) halis Cebriyye’yi tanimlarken, onlarin kulu, fiilinde etkinligi ol-
mayan ve kudreti bulunmayan bir varlik olarak gordiiklerine isaret eder.*

Mehmed Vehbi, Cebriyye'nin bakisini simgeleyen 6rnekleri aktardiktan
sonra onun degerlendirmesini yapar. Oncelikle her akil zatin, ayan beyan
batillig1 ortada olan bu goriisii kendi iradesinden hareketle reddedecegini
belirtir. Ulemanin kul iradesinin varligina dair naslarda gecen ifadeleri goz
oniine alarak bu inancin kiifriine hiikmettigini ileri siirer. Tekfir hiikmiinii
ise iradesi olmayan bir varliga yonelik teklifin gegerli olmamas1 ve dolayi-
styla onun fiillerine miikafat ve ceza seklinde bir karsiligin takdir edileme-
yecek olmasiyla izah eder. Bu noktada insanlara yaptiklariin karsiliginin
verileceginden bahseden (es-Secde 32/17) ve onlarin inkara diismelerini sor-
gulayan (el-Bakara 2/28) ayetlere atifta bulunarak iradesi olmayan varliklar
igin bu tiir bir hitabin kullanilamayacagin belirtir. Yine Allah ve Resulii'ne
isyan edenin cehenneme gidecegini bildiren ayetten (el-Cin 72/23) hareketle
iradesi olmayan insana isyanin izafe edilemeyecegi, onun cehenneme miis-
tahak olmayacag1 ve dahi kendisine fiil isnadinda bulunulmayacagi seklinde
bagka bir kisim deliller daha aktarir.®

Mehmed Vehbi, Cebriyye'nin ilgili yaklasimina cevap verirken, onlarin
kismen hakli oldugu intibain1 uyandirabilecek bir duruma agiklama getirme
ihtiyac1 da hisseder. Buna gore kulun fiiline, ilahi ilmin ve iradenin taalluk
etmesi, onu fiilinde mecbur bir varlik haline getirmez. Zira ilahi ilim ve ira-
de, kulun ihtiyar ile mesruttur. Yani, Allah’in ilmi 6rnegin bir kulunun na-

4 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 142-143.

47 Abdiillatif Harptti, Tenkihu'l-keldm fi akdid-i ehli’l-Islam (Dersaadet: Necm-i Istikbal Matbaast,
1330), 240-241; izmirli Ismail Hakk, Yeni [lm-i Keldm (1stanbul: Evkafa 1slémiyye Matbaasi,
1339-1341), 203.

4 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 28.

4 Ebii'l-Feth Tactuiddin es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ali Mithenna-Ali Hasan Fatir (Bey-
rut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 1: 97.

5 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 28-29.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayi: 1 (Mayis/2020)



Mehmed Vehbi Efendi’nin Kader Anlayigi 145

maz kilacagma taalluk ettiginde onun bu namazini terk etmesi miimkiin
olmasa bile, bu is o kulun bu namaz: kilmay: ihtiyar etmesi sartina bagh
olarak gerceklestiginden ilahi ilim onun i¢in bir zorunluluk olusturmaz. Zira
ilahi ilim, maluma tabidir. Burada malum konumunda bulunan, kulun ira-
desiyle gerceklestirecegi fiilidir. Bu durum ezeli bilginin kulu iradesinden
soyutlamadigimi gostermektedir.! Tefsirinde de buna 6rnek mahiyetinde
bilgiler aktaran miiellif, En'am suresi 6/109. ayetinin izahinda, iman edecek-
lerine dair yemin etseler de kimi kafirlerin iradelerini imansizlia yonelte-
ceklerine ilahi ilim taalluk ettigi i¢in Allah’in onlarin iman etmeyeceklerini
haber verdigini belirtir.>> Boylece bir yandan ilahi ilme aykir: isin gercekle-
semeyecegini vurgularken, diger taraftan o is kulun iradesi neticesinde orta-
ya ¢iktig1 icin cebrin dogmayacagina dikkat ¢ekmis olur.

Miiellif, Kamer suresi 54/49. ayetinin tefsirinde kaza ve kader tanimlarina
yer verdigi boliimde de benzer bir izah gelistirerek diinyada islerin ilahi
kadere uygun sekilde cereyan etmesinin, cebre neden olmayacagini belirtir.
Bunu da kaderin, kulun iradesini nereye sarf edecegini bilen ilahi ilmin taal-
lukuna bagli olarak olusmasiyla agiklar. Bu durumun aksinin ise s6z konusu
olmadigini, dolayisiyla ezeldeki takdirin, kulun iradesini sarf yonii ile alaka-
I1 bulundugunu, yoksa bu takdire bagh olarak kulun, fiilinde zorunlu hale
gelmedigini belirtir. Faraza boyle bir takdir ve ilahi ilim olmasa dahi degisen
bir sey olmayip kulun, fiilini yine aym sekilde isleyecegini sdyler. Sonug
olarak takdirden dolay: fiilin o hal iizere ifa edilmedigini, fiilin islenecek
olmasindan 6tiirii kaderin o sekilde yazildigini belirtir.>

Miiellif, yine kaza ve kader hakkinda yaptig1 bir tanima bagli olarak olu-
sabilecek cebr diisiincesinin oniine de set ¢ekmeye ¢alisir. Bu manada o,
ilgili kaza tanimindan sonra biitiin mahlukatin levh-i mahfuzda miicmel bir
sekilde korundugunu, onun ilgili sartlar1 olustukca kazaya uygun olarak,
ilahi ilme mutabik tarzda muayyen bir zaman ve mekan diliminde tafsili
olarak birbiri pesi sira varlik alemine geldigini belirtir. Buna gore esyanin
kaza ve kader dogrultusunda varlik alanina ¢ikmas: gibi, biitiin kul fiilleri-
nin de kaza ve kadere uygun sekilde cereyan ettigini sdyler. Isbu durumun
kulun mecbur olmasina neden olmayacagini savunan miiellif, bunu Cenab-1
Hakk’in ezeldeki kazasmin, kulun iradesine gore olacag: seklindeki ilgili
fikri tizerinden agiklar. Burada ilahi iradenin begeri iradenin tistiinde olma-
sindan hareketle de cebr iddiasinda bulunulamayacagini ileri siirerken, bu

51 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 29.
52 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1501.
5 Mehmed Vehbi, Huldsatii'I-beyin, 14: 5686.
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sefer kaderin kazaya, kazanin ilme, ilmin de maluma (kulun yapacag: is)
tabi olduguna atif yapar.>

Miiellif, tefsirinde de kimi ayetleri adeta Cebriyye’ye cevap mahiyetinde
kulun iradesi ve kudretine vurgu yapan ilahi kelam 6rnekleri olarak nakle-
der. Ornegin “Kim hakki goriirse faydasi kendisine, kim de kor olursa zarari
kendinedir” (el-En'am 104) ayetini tefsir ederken ilgili ifadelerin kulun iki
yonden birini se¢gmeye muktedir olduguna delalet icerdigi yoniinde bir yo-
rum yapar. Bunu da ilgili ayette, hangi cihet segilirse ona gore karsilik veri-
leceginin beyan edilmesiyle gerekcelendirir. Bu durumda kul diledigini se-
cecek ve buna gore karsilik gorecektir. Yine zalimlerin kazandiklariyla
(kesbettikleriyle) cezalandirilacagini bildiren ayeti de (Yunus 10/52) kulun
ihtiyari fiilleri olduguna doniik bir delil olarak kullanan mdiellif, bunun fiil-
lerin cebri ve zar(iri oldugunu iddia eden ilgili firkanin yaklasimini reddet-
tigini savunur.’ Ayni sekilde “O (cehennem), insanlar icin, sizden ileri git-
mek ya da geri kalmak isteyen kimseler i¢in uyarici biiyiik cezalardan biri-
dir” ayetinin (el-Miiddessir 74/37) kulun ciizi iradesinin olup, bu giiciin
isledigi hayr ve serde kendisinin dahli bulunduguna yonelik bir delalet icer-
digini kaydeder. Bunu da ayetteki takaddiim ve teehhiiriin kula nispet
edilmesiyle aciklar. Aksi durumda, bu iki fiilin ona isnat edilmeyecegini
belirten miiellif, ilgili ayetin yine kulu fiilinde mecbur géren Cebriyye’ye ret
anlami igerdigini sdyler.””

Miiellif, Allah'in ilgili kafirlerin kalp, kulak ve gozlerine miihiir vurdu-
gunu bildirip bu boyutuyla zahiren cebr anlami tazammun eden ayetin (el-
Bakara 2/7) tefsirinde de Cebriyye mezhebine cevap teskil edecek agiklama-
lar yapar. Burada hakiki anlamiyla fiili olarak kulak ve gbze vurulan bir
miihiir olmadigini savunan miiellif, ilgili ayetin izahinda “sanki”, “adeta” ve
“gibi” kelimelerine yer vererek burada bir tesbih yapildigini ileri siirer. O
kafirlerin iman edememelerinin; kendi kétii secimlerinden kaynaklandigin
vurgular. Boylece zahirinden cebir anlami hissedilen ayeti, insanin irade ve
se¢imini devre dis1 birakmayan bir manaya yormus olur.%® Allah’in kafirlerin
kalplerini miihiirleyecegini bildiren bir diger ayetin (el-A'raf 7/101) tefsirin-
de de bu miihiirlemeyi, “adeta ve sanki” gibi ifadelerle kayitlar. Bu duruma
neden olarak yine iradelerini imana sarf etmeyip giinaha devam eden kéfir-
leri gosterir. Aym bakis agistyla “Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz...”

5 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 138.
% Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1499.

% Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 6: 2218.

5 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 15: 6244.

5 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 1: 50-52.

% Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 5: 1712-1713.
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ayetini (el-Kehf 18/28) tefsir ederken de bu durumun ilgili kisilerin iradele-
rini sarf ettikleri yone gore gerceklestigi igin, buradan da cebir anlaminin
¢itkmayacagini belirtir. Bu gaflete diisiirmenin Allah’a nispet edilmesinin ise
Cenab-1 Hakk’in onu yaratmas itibariyle gerceklestigini ilave eder.5

Miiellif, yine cinlerin ve insanlarin ¢ogunun cehennem igin yaratildigini
ifade eden ve bu manada zahiri itibariyle cebir bildiren ayetin (el-A‘raf
7/179) tefsirinde onu bir neden degil, sonug olarak gosteren bir agiklama
yapar. Cehenneme girecegi bildirilen bu varliklarin durumunu, Allah’in,
onlarin iradelerini imana sarf etmeyeceklerini bilmesi {izerinden agiklar.
fradelerini kiifre yonelteceklerinden onlarda kiifriin yaratildigim belirttikten
sonra, ayrica burada kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina doniik
yeterli bir kanitin oldugunu ekler.¢'

Miiellif, Allah dilemedikge onlarin 6giit almayacagini bildiren ayeti de
(el-Miiddessir 74/56) zahiren igerdigi cebri anlamin disinda yorumlamaya
calisir. Buna gore ilgili ifade, soz konusu fiilin (6giit alma) Allah tarafindan
yaratilmasi nedeniyle zikredilmistir. O yaratmanin oncesinde ise kulun ira-
desi sarfi gergeklesecektir. Dolayisiyla onlar 6giit almak isterlerse, Allah
bunu, onlar igin yaratir. Yoksa burada Allah dilemeyince, onlar iradelerini
sarf etmezler ve nasihat almalar1 gerceklesmez gibi bir anlam maksut degil-
dir. En fazla, iki irade tevafuk etmezse fiil olusmaz gibi bir anlam murat
edilmis olabilir. Bu durumda kulun diledigini Allah da irade buyurursa o is
olur, ancak kul ister de, Allah onu dilemezse, o is hasil olmaz gibi bir anlam
ortaya ¢ikar.®?

Miiellif, zahiri itibariyle cebri anlayis1 gliclii sekilde teyit ettigi hissedilen
“Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz” ayetinin (el-Insan 76/30) tefsirinde
ise daha itidalli bir izah gelistirir. Burada kulun iradesinin gerceklesmesi i¢in
onunla ilahi irade arasinda muvafakati sart kosan muellif, Allah dilemedikge
kulun muradinin bir faydasi olmayacagini soyler. Cogu sey, istege ve sebebe
sarilmaya bagli olarak gergeklesiyor ise de, Allah’in murat etmemesi halinde
onlarin ve diger hicbir seyin vuku bulmayacagini kaydeder. Ancak bu du-
rumun kulun hem ciizi iradesi hem de onun sarfi 6niinde bir engel teskil
etmedigini ifade etmekten de kendisini alamaz. Kula diigenin iradesini sarf
etmek oldugunu, bu asamada Allah dilerse, onu yaratirken, aksi durumda
yaratmayacagin: belirtir. Burada kula bir tavsiyede bulunan midiellif, her ne
kadar Allah’in dilemedigi sey gerceklesmez ise de insanin bunu bilme
imkani olmadig; i¢in iradesini sarf etmeye devam etmesi gerektigini sdyler.

6 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 8: 3116.
61 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 5: 1807.
62 Mehmed Vehbi, Huldsatii'I-beyin, 15: 6250.
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Kulun buradaki tesirinin iradesini yonlendirme ve kesb ile sinirh olup, geri-
sinin Allah’a ait bulundugunu kaydeder. Biitiin bu izahin takiben ayete
“Sizin mesietinizin faydas1 yok, illd Allah'in mesietine muvafik olursa fay-
das1 var” seklinde bir mana verilebilecegini belirtir.¢

Miiellif, ayn1 ayet (el-insan 76/30) igerisinde yer alip Allah’in hakim ve
allm oldugunu bildiren ilahi kelam: da kul iradesiyle bagintili hale getirir.
Buna gore herkesin layik ve miistahak olduklari seyi bilen Allah’in, kulun
istedigini yaratip yaratmamasi, O’'nun hikmeti ile alakalidir. Bu durumda
kul, kendisi i¢in menfaat oldugu zanmyla bir seyi isteyip iradesini ona sarf
ettiginde, Allah bunun onun adina zarar oldugunu bildiginden dolay1 onu
yaratmaz. Yine kulun kendisine miistahak oldugu vehmiyle istedigi bir seyi
Allah, onun buna miistahak olmadigini bildigi i¢in halketmez.®* Boylece,
kulun iradesi dogrultusunda olmasini istedigi bir seyi Allah’in yaratmamas,
kulun ihtiyarinin engellenmesi degil ilahi hikmetin tezahiirii olarak deger-
lendirilmis olur.

Miiellif, Tekvir suresi 81/29. ayetinde yer alan “Allah dilemedikge siz di-
leyemezsiniz” ifadelerini de Insan suresindeki ilgili ayet gibi yorumlar. Bu
ayete “Siz mesiet edemezsiniz, illa alemlerin Rabbisi olan Allah Teald'nin
mesiet buyurdugu vakit mesiet edersiniz” seklinde anlam veren miiellif, kul
mesietinin ancak Allah’in onu dileyip yaratmasi halinde bir etkisinin olaca-
g1 soyler. Bir dnceki ayette (et-Tekvir 81/28) gegen istikamet fiili {izerinden
meseleyi acan miiellif, her hadis fiilin halki Allah’a ait oldugundan bu isin
yaratilmasinin da O’nun iradesi ve tekvinine dayandigini belirtir ve ilahi
mesiete tevafuk etmedikge, kulun iradesi ile bir seyin var olamayacagina
dikkat geker. Zira ona gore hayr-ser, iman-kiifiir, hidayet ve dalalet her sey,
sonug itibariyle ilahi iradeye dayalidir. Onun disinda bir sey olmaz. Bu ma-
nada Allah dilemedigi i¢in kulun isteyip irade ettigi isin gerceklesmedigine
doniik pek ¢ok 6rnek vermek miimkiindiir. Bu noktada isi boylece birakma-
y1p devreye hemen ihtiyari fiillerde Allah’in iradesinin kulun iradesine tabi
oldugu goriistinii dahil eden miiellif, kulun mecbur olmadigi hususuna
vurgu yapmaktan kendisini alamaz. Buna bagli olarak Allah’in, kulu irade-
sini kiifre yonlendirdigi i¢in onda kiifrii yaratti§in1 ve onun bu hususta bir
mazereti olmadigim ekler.®

Ote yandan miiellif, kulun gerceklestirdigi fiillerinde sorumlulugunu
temellendirmek adina iradesinin edilgen bir konumda olmadigin 1srarla
belirtmeye ve bu manada Cebriyye mezhebinin yaklagimini reddetmeye

6 Mehmed Vehbi, Huldsatii'I-beyin, 15: 6290.
6 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 15: 6291.
6 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 15: 6367.
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O0zen gostermekle birlikte, Allah’in iradesi, kudreti ve hiikmiiniin baskin
sekilde vurgulandig1 ayetlerde kulun acizligi ve ilahi giiciin hiikiimranligina
dikkat ¢ekmekten kendisini alamaz. Burada o, kul fiillerinin ilahi ilim ve
irade karsisindaki konumuna dair goriisiinii genel bir muhteva igerisinde
sunar. Bu ifadelerinden birinde biitiin fiillerin O’nun takdiri, ilmi, iradesi ve
kazasiyla gergeklestigini soyler. Hig bir seyin O’'nun takdir ve iradesi disina
cikamayacagini belirtir. Iman-kiifiir, taat-masiyet, her seyin ilahi irade ile
gerceklestigini, ancak kiifiir ve masiyete rizasiin olmadigini kaydeder.® Bu
bilgileri kimi ayetlerin (en-Nisa 4/64) tefsiri asamasinda da teyit eder.?” Yine
bir ayetten (et-Tevbe 9/51) hareketle Allah’in kazasinin biitiin miimkinat ve
hadiseleri kusattigini ve onu degistirmenin miimkiin olmadig bilgisini pay-
lasir.®® Bagka bir ayetin (Yusuf 12/67) tefsirinde ilahi kazay1 engelleyecek
higbir giictin olmadigini, her seyde hiikmiin O'na ait oldugunu ve bunun
disina ¢ikilamayacagin sdyler.®

Bir diger ayetin (el-Isra 17/59) tefsirinde ise her isin ilahi kader gizgisinde
islendigini belirtir.” Yine ilahi iradeye karsi kimsenin bir sey yapamayaca-
gy, takdiri bozup ona karsi gelmenin kimsenin haddi olmadigini kayde-
der.”t Bu manada Hz. Adem’in seytanin igvasina aldanmasini da ilahi kaza-
nin Oniine hicbir seyin gecemeyecegine bir 6rnek olarak aktarir.”? Yine
En‘am suresi 6/80. ayetini tefsir ederken bir vesileyle insanlara isabet eden
biitiin bela ve giizelliklerin Allah’in iradesi ve yaratmasi ile gergeklestigini
soyler. Bunu da O'nun iradesi disinda hicbir seyin vuku bulmayacak olmasi
ile aciklar.” Bir baska yerde ilahi irade ve kudretin diger tiim irade ve kud-
retler kargisinda istiin oldugunu belirtirken,” bir digerinde her isin ilahi
iradeye bagl olduguna, onun disina ¢ikan hicbir seyin bulunmadigina atif
yapar.”

% Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 31.

¢ Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 964.

6 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 5: 2030.

© Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 7: 2554.

70 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 8: 3015.

7t Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 10: 4066-4067.

72 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 8: 3357.

73 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1501.

7+ Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 14: 5740-5741. Miiellif, yine “Emrin hepsi Allah’a aittir” (Al—
i Imran 3/154) ayetinin tefsirinde her seyin Allah’in kudreti altinda oldugunu, bu hikmete
mebni bazen diismanlarim galip bazen maglup, bazen dostlarin fakir bazen zengin kildig:-
n1 belirtir. Bu noktada kimsenin karsi gelemeyecegi ve bir sey diyemeyecegi bu durumun
tamamen ilahi kaza altinda gergeklestigini kaydeder. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin,
2: 756. Benzer muhtevadaki bir ayetin (er-Riim 30/4) tefsirinde de benzer agiklamalar yapar.
Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 11: 4246.

75 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 14: 5818.
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Yine Tevbe suresi 9/51. ayetinin tefsirinde ecel, rizik ve gergeklesen tiim
hadiselerin ilahi takdir ve onlarin levh-i mahfuzda yazilmasi ile vuku bul-
dugunu, bu manada hayir-ser insana isabet eden her seyde kisinin bu du-
rumdan gafil olmamasi gerektigini belirtir. Biitiin bu durumlar itibara ala-
rak kulun basina gelen felaketlere riza gostermesi gerektigini kaydedip ona
razi olmaktan bagka bir gare olmadigini syler. Ilgili ayetten miiminlerin
islerini Allah’a tefviz etmeleri hususunun anlasildigini ilave eder.”® Tefsiri-
nin bagka bir boltimiinde bir vesile ile “kader zuhur edince hazer (sakinma-
kaginma) fayda vermez” cilimlesini kullanarak ilahi takdire riza gosterme
hususunu teyit eder.”

Miiellif yine bir ayetin (el-En'am 6/111) tefsirinde iman ve kiifriin ilahi
mesiet disinda gerceklesemeyecegi bilgisini paylasir, ancak bu sefer onu
kulun iradesini imana yahut kiifre yonlendirmesi ile bagintili hale getirir.”
Bagka bir ayetin (et-Tevbe 9/51) tefsirinde benzer bir tavirla 6nce kullarin,
ihtiyaglarini gidermesinin Allah’in mesiet ve ihtiyarina bagh oldugunu belir-
tir. Bununla birlikte ilgili ayetten kisinin zengin olmasinda ilahi fazlin unu-
tulmamas: gerektigi seklinde bir yorum c¢ikararak, isin igerisine kulun irade-
sini daha etkin sekilde dahil eden bir izah gelistirmis olur.”

Ote yandan miiellif, ilahi irade ile kulun iradesi arasindaki iliskiyi sebep-
lere tevessiil tizerinden agiklamakla birlikte, kimi ayetlerin izahinda sebeple-
re sarilmanin isin halledilmesi anlamina gelmedigini vurgulamaktan, boyle-
ce yine ilahi irade ve kudreti 6n plana alan bir izah gelistirmekten kendisini
alamaz. Bu manada sebebe tevessiiliin, istenilen isin gerceklesip, gercekles-
memesine etki diizeyine dair rizik tizerinden bir agiklama getiren mtiellif,
ihtiyatl bir dil kullanur. Buna gore kul rizki icin sebeplere sarilmali ancak bu
hususta sebebe tevessiilii r1zkin elde edilmesinde tam bir etkin gii¢ olarak
gormemelidir. Zira burada kul, iradesini sarf ile sebebe sarildiginda, isteni-
len isin vukuu ilahi iradeye baglidir. Bu manada ¢ogu kez, insan iizerine
diiseni yapsa da sikintis1 devam edebilir. Eger sebepte mutlak bir etki giicii

76 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 5: 2030-2031.

77 Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyin, 5: 2052. Sakinmanin kaderin &niine gecemeyecegi bilgisini
tekrar ettigi bir bagka yerde buna Hz. Musa'nin ortaya ¢tkmamasi i¢in ne kadar cabalasa da
muvaffak olamayan Firavun'u 6rnek gosterir. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 8: 3287-
3288. Yine benzer manada “Kaza geldiginde gz gormez, kor olur” ciimlesine yer veren
miellif, bunu da Firavun’un durumunu izah sadedinde aktarir. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsa-
tii'I-beydn, 10: 4072. Bagka bir ayetin tefsirinde Firavun iizerinden ilgili hususlar teyit eder.
Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 12: 4957-4958.

78 Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyin, 4: 1508.

7 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 5: 1989.
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olsaydi, istenilen sey, her daim yaratilir, sebep tesirsiz kalmazdi. Halbuki
durumun boyle olmadigi gesitli vakalarla sabit olmustur.®

Miiellif, yine bir vesileyle sebeplerin etkinligi ile ilahi irade arasinda bag-
lant1 kurdugu bir boliimde her seyin tesirinin Allah ile kaim oldugunu, se-
bebin islevi hususunda bagka bir varligin pay sahibi olmadigini soyler. Bu
noktada insanlar sebeplere tevessiil etme durumunda olsalar da, onlarin
tesirini Allah’tan beklemeleri gerektigini belirtir. Bu durumu giindelik haya-
tinda herkesin tecriibe ettigini diistinen mtiellif, kisinin bir iste tiim detay1
sebep planinda hazirlamasina ragmen, Allah yaratmayinca sonucun olus-
madigin ifade eder. Sebep, dogrudan etkin olsa, onun hazir edildigi her
yerde, miisebbebin derhal olusmas: gerektigi halde, bazen isin bunun aksine
gerceklestigini soyler. Nadasini yapip, tohumunu atan bir ¢ift¢inin, ekininin
bitmemesine sahit olmasini bu duruma 6rnek veren miellif, sonug¢ olarak
tesirin Allah’a ait oldugu bilgisinin unutulmamasi gerektigini yineler.®! Bu-
nunla birlikte tefsirinin baska bir yerinde, Allah’in sonuglar1 sebepleri ile
baglantili hale getirdigini, hicbir ihtiyari fiilin sebebe tutunmadan gercekle-
semeyecegini belirtirken ise bir nevi denge de saglamis olur.

3. KUL FIILLERININ KESBi VE YARATILMASI

Mehmed Vehbi, Cebriyye'nin irade hakkindaki goriislerine cevap bagla-
minda kulun, fiilinde iradesinin bulundugu hususuna temas edince kesb
kavramina da deginir ve ona dair baz1 agiklamalar yapar. Kesb konusunu
kimi zaman bir fiilin yaratilmasi1 asamasiyla birlikte, kimi zaman ise miista-
kil olarak inceler. Bazen de agiklamalarinin merkezine sadece o fiillerin yara-
tilma siirecini yerlestirir. Kesbi, kulun, iradesini fiiline yonlendirmesi sek-
linde tanimlayan miiellif, Allah’in o fiili yaratmasina da “halk” denildigini
belirtir. Ikisi arasindaki farki izah ederken ilkinin bir alet ile kudret mahal-
linde vuku buldugunu, ikincisinin ise aletsiz ve kudret mahalli disinda ger-
ceklestigini soyler. Buna gore Allah, bir kulunun fiilini yaratirken bu is, o
kulunun ilgili fiilindedir, onu yaratan kudret ise Allah’in bir sifatidir.®

Mehmed Vehbi, kul fiilinin yaraticis1 konusunu akaid eserinde 6zel bir
baslik altinda incelerken ilgili goriistinii agik bir sekilde ortaya koyar. Buna

8 Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyin, 11: 4235. Miiellif, baska bir ayetin tefsirinde de rizik {izerin-
den sebeplere sarilmaya dair benzer bilgiler aktarir. Buna gore rizik hususunda Allah di-
sinda etkin bir gii¢ yoktur. Ondaki gercek miiessir sadece Allah’tir. Kul elbette sebeplere sa-
rilma ve ¢alismayla sorumludur. Ancak sebep ile sonug arasindaki iligkinin istedigi gibi
gitmesi Allah’in iradesine baglidir. Ciftciye diisen ekin ekmektir, onu bitirip bitirmemek ise
ilahi kudrete aittir. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 12: 4904.

81 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 11: 4246-4247.

82 Mehmed Vehbi, Huldsatii'I-beyin, 14: 5911.

8 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 29-30.
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gore kul fiilini yaratan Allah’tir. Zira ilgili ayetlerin bildirdigi {izere alemin
yaraticis1 Cenab-1 Hakk olduguna gore alemin ciizlerinden biri olan kul fiili-
nin de yaraticisi O’dur. Kulun, fiilinin yaraticis1 olmadig1 agiktir. Zira ¢ok
defa insan sebebine sarilarak bir fiili yapmaya tesebbiis etmesine ragmen,
Allah onu yaratmayinca, kisinin biitiin emekleri zayi olarak o is gergekles-
memekte, ancak ilahi irade ona taalluk edip o fiili yaratinca ilgili is vuku
bulmaktadir. Buna gore kul, sebebe sarilarak o fiili kesbederken, onu yara-
tan ise Allah olmaktadir.# Mehmed Vehbi'nin bu konuda kul fiillerinin Al-
lah tarafindan yaratildig: seklinde zikrettigi goriis, bilindigi {izere Ehl-i Siin-
net’in iizerinde ittifak ettigi bir diisiincedir. Bu goriisii hem Omer Nesefi (6.
537/1142) gibi Matiiridi; hem de Teftazani gibi (6. 792/1390) Es‘ari kelamcila-
rin eserlerinden takip etmek miimkiindiir.%

Mehmed Vehbi burada insanin ihtiyari fiillerini kendisinin yarattig fik-
rini nispet ettigi Mu 'tezile mezhebini de elestirip onlarin bu goriisiinii red-
deder. Bunun hem akil hem de nakil itibariyle batilliginin ortaya konulabile-
cegini belirtir. Bu manada fiilini yarattig1 iddia edilen insanin o fiiliyle alaka-
I1 tiim tafsilat1 bilmesi gerekirken ona hakim olamamasiny, fiilinin yaraticis
olmadig1 hususunu akli- olarak ispat ettigini soyler. Bu duruma ytirtime ve
konusma eylemlerini 6rnek veren miiellif, kisinin bu fiillerinin en agik kis-
mini tegkil eden ka¢ adim attif1 veya kag kelime konustugu bilgisine dahi
sahip degilken, bunlarla ilgili diger tafsilata hakim olmasinin diisiiniileme-
yecegini kaydeder. Dolayistyla burada kulun, fiilinin yaraticisi olmadiginin
ortaya cikacagini belirtir. "Halbuki sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratmis-
tir." (es-Saffat 37/96) ayetini ise Mu ‘tezile’nin iddiasini nakzeden nakli delil
olarak aktaran miiellif, bu ve benzer muhtevadaki ayetlerin kullarin isledik-
leri fiilleri yaratan varligin Allah olup, bunda kulun dahli bulunmadigina
isaret ettigini kaydeder. Bu noktada bir fiilin iki kudretle zuhur etmesinin
sikintisi1 giindeme getirebilecek olanlara cevap sadedinde kulun burada
kudret ve iradesiyle o fiili kesbeden, Allah’in ise onu yaratan olmasi miina-
sebeti ile ilgili problemin olusmayacagini soyler. Bu durumu izah i¢gin, kulun
sebeplere sarilarak fiili kesbederken Allah’in o sebepler iizerine tesekkiil
edecek fiili yaratacag bilgisini verir.® Miiellifin bu konuda zikrettigi delille-
rin, Teftazani tarafindan da ayni sekilde aktarildig goriilmektedir.”

8 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 24-25. Miiellif, Nahl suresi 36. ayetinin tefsirinde
de kulun, fiilinde kasib, Allah’in yaratict oldugunu yineler. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-
beydn, 7: 2821.

8 Sa’deddin Mestid b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1408/1988), 54.

8 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 25-26. Mehmed Vehbi, Mu ‘tezile’nin temel fikirle-
rine yer verdigi bir béliimde onlarin kulun, fiilini sadece kendi kudretiyle yaratti1, bunda
ilahi kudretin bir etkinligi olmadig goriisiinii savunup bu manada begeri fiillerde kaderi
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Mehmed Vehbi, tefsirinde de yeri geldik¢e kulun, fiilinin yaraticisi olma-
digina dair gesitli yorumlar yapip, Mu‘tezile’yi elestirir. Bunlardan birinde,
Allah’in insanlar1 karada ve denizde yiiriittiigiinii bildiren ayeti (Yénus
10/22) agiklarken Fahreddin er-Réazi’den (6. 606/1210) yararlanarak bu ilahi
kelamin kul fiillerinin yaraticisinin Allah olduguna delalet icerdigini soyler.
Bunu da insanlarin kara ve denizdeki seyirlerinin Allah’a nispet edilmesiyle
acgiklar. Mutezile mezhebinin aksi yondeki goriisii dogru olacak olsa, bu
ylirliyiislerin insanlara izafe edilmesi gerektigini ileri siirer.®® Yine giildiire-
nin de aglatanin da Allah oldugunu bildiren ayetin (en-Necm 53/43) tefsi-
rinde ayni zattan istifade ile bu ilahi kelamin kul fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigina ve her eyleminin kaza kaderine gore sekillendigine doniik bir
delalet icerdigini kaydeder.® Kuslar1 havada tutan varligin Allah oldugunu
bildiren ayetin (el-Miilk 67/19) tefsirinde de bu kelamin, Mu ‘tezile’nin iddia
ettiginin aksine, ihtiyari fiillerin ilahi kudret tarafindan yaratildigina donitik
bir delil tazammun ettigini belirtir.®* Alak suresinin ilk ayetinin tefsirinde de,
ilgili ilahi kelamda gecen “halk” kelimesinin mutlak, kayittan azade bir se-
kilde kullanildigini belirterek burada herkesin kendi fiilini yarattigini savu-
nan Mu "tezile’nin s6z konusu fikrinin reddedildigini kaydeder.

Miiellif, tefsirinde kesb ile ilgili baz1 miistakil agiklamalar da yapar. Bu-
rada kul fiilinin kesbe bagh olarak gergeklestigini ve karsiligin da ona gore
sekillendigini vurgulamaya calisir. Bu manada 6rnegin “Allah sizin kesbet-
tiklerinizi bilir” (el-En‘am 6/3) ayetinden, her insanin kendi fiilini kesbettigi
hususunun anlasildigini belirtir. Bu durumda kasibin kul, yaratanin Allah
oldugunu soyler.”? Yine “giinah isleyenler (kesbedenler) yaptiklarinin ceza-
sin1 mutlaka goreceklerdir” ayetinin (el-En‘am 6/120) tefsirinde buradan,
kesbedilen her giinaha ceza oldugu hususunun anlasildigini belirttikten
sonra adeta kesbin tanimi mahiyetinde bir ifade aktarir. Bu manada kesin bir
azim ile kararlastirilmis, sebebine tevessiil edilmis, ancak yapilmasina firsat
bulunamamus giinahtan da sorumlu olunacagin sodyler. Ancak kalbe gelip

inkar ettiklerini kaydeder. Ardindan ilgili hadiste onlarin timmetin Mecusisi olarak anilma-
larini, kulu yaratici olarak goérmeleri ile iliskilendirir. Bk. Mehmed Vehbi, Akdid-
i Hayriyye Terciimesi, 6.

87 Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 55.

8 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 6: 2188. Fahreddin er-Razi'nin ilgili ayetten kulun fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigma doniik ¢ikardigr séz konusu delalet icin bk. EbG Abdul-
lah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Rizi (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1401/1981), 17: 71.

8 Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beydn, 14: 5653-5654. Razi'nin ilgili kanaati i¢in bk. Fahreddin er-
Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 17: 71.

9 Mehmed Vehbi, Huldsatii'I-beyin, 15: 6052.

91 Mehmed Vehbi, Huldsatii'I-beyin, 15: 6502.

92 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1371.
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islenmesine meyledilmeyen, sebebine yapisilmayan, sadece hatira gelmekle
kalinan islerden ise sorumlu olunmayacagini belirtir. Bunu da hatira gelen
seyde bir ihtiyarin bulunmamasiyla izah eder.*

Bir diger aciklamasinda yine Fahreddin er-Razi’den yararlanarak kesbin,
bir menfaatin elde edilmesi, bir zarardan kaginilmasi amacina baglh olarak
gerceklestiginden, bu kavramin onlardan miinezzeh olan Allah i¢in kullani-
lamayacagini soyler. Hemen ardindan insanin kesbettigi giinahinin sorum-
lulugunun kendisine ait oldugunu ilave ederek, bu kesbin hem amacina
hem de fiillerini bu gayeye gore sekillendiren insanin ondaki sorumlulugu-
na isaret eder.”* Bagka bir ayetin tefsirinde ise ilgili agiklamalar teyit eden
bir izah gelistirir. Fayda ve zarara gore sekillenen kesbin ancak kula ait ola-
bilecegini, onun bu iki halden uzak olan Allah i¢in kullanilamayacagini,
bunlarin ancak kul igin gegerlilik arzettigini kaydeder.%

Ote yandan mdtiellif, tefsirinde kesb tabirini kimi zaman giinah ve sevabin
olusmasinda ana etken bir unsur olarak da aktarir. Ornegin bunlardan bi-
rinde ilahi merhamete mazhar olan kimi kisilerin kesbettikleri giinahlarini
Cenab-1 Hakk'in affettigi yoniinde bir ifade kullanir.% Yine bir ayetin (el-
En‘am 6/113) tefsirinde kimi insanlarin batil inanglar1 ve fasit amelleri,*” bir
digerinde seyyiati, zuliim ve bagka birtakim giinahlar1 kesbettikleri ifadesine
yer verir.” Bazen de kesb tabirini her iki durumu (giinah-sevap) kapsayacak
sekilde kullanir. Bu manada ornegin Allah'in herkesi ameliyle kesbettigi
yere ulastiracagini kaydeder.”

Mehmed Vehbi bu konuyla ilgili olarak kulun kesbettigi bir kotiltigiin
yaratilmasinin neden kotii olarak goriilemeyecegi meselesini de aydinlatir.
Buna gore ilgili fiilin kotiiliigii ve uhrevi bir cezay: gerektirecegi Allah tara-
findan bildirilmisse ve terkini gerektiren nedenler asikar bir halde goriinii-
yor ise, bilerek onun islenmesi elbette kotiidiir. Bu noktada Allah da, ilgili
fiili kulun iradesi ve kesbine gore yaratan, miilkiinde diledigi gibi tasarruf
eden, iizerinde onu yaratmasini engelleyecek kimse bulunmayan ve hikmet
sahibi olan bir varlik konumundadir. Burada 6zellikle ilgili son iki madde-
nin altini ¢izen miiellif, hikmetinin idrak edilememesi ihtimalini giiglii bir
sekilde vurgular. Boylece mazarrat olarak goriilen nice seylerde bir kisim

9 Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyin, 4: 1518.

% Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 3: 1043. Razi'nin ilgili ifadeleri i¢in bk. Fahreddin er-Razi,
Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 11: 28.

% Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyin, 4: 1371.

% Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1334

97 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1510.

% Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1531. Muellif, bir diger ayetin tefsirinde kesbettikleri
giinahlar ifadesini kullanir. Bk. Mehmed Vehbi, Hulisatii'I-beydn, 5: 1911.

9 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1534.
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hikmet unsurlarinin bulundugunun goézden irak edilmemesi gerektigini
salik vermis olur.10

4. KUDRET

Mehmed Vehbi, kaza ve kader meselesini incelerken kimi zaman onunla
alakal1 bazi1 alt basliklarda bir kisim itikadi firkalarin goriislerine yer verip
bunlara dair yorumlar yaparak kendi yaklasimini ortaya koyar. Bunun bir
Ornegini kulun, kudret agisindan fiillerindeki etki diizeyine dair temel go-
riisleri inceleme asamasinda verir. Onlari altt madde halinde siralayan miiel-
lif, ilk olarak Cebriyye'nin, kulun kudretinin bulunmayip, insanin fiilinin
sadece ilahi kudretle gerceklestigi goriistinii savundugunu soyler.
Es‘ariyye’nin, kulun, fiilin olusumuna etkisi olmayan kudrete sahip bulun-
dugu, fiilinin ilahi kudretle gerceklestigi yoniinde kanaat bildirdigini ve
bunun cebr-i mutavassit seklinde anildigini belirtir. Ilkinin, kulu bir tag ko-
numuna getirirken, ikincisinin kula, her ne kadar etkin olmasa da kudret
nispet ederek daha farkli bir tavir gelistirdigini kaydeder. Mu 'tezile'nin,
kulun ihtiyar1 ve kudretiyle kendi fiilini olusturdugu; filozoflarin ise, kulun,
fiilini kendi kudretiyle, ancak zorunlu bir sekilde gerceklestirdigi fikrine
meylettiklerini soyler. Son goriisten kulun, fiilini bilerek ve diisiinerek yap-
madig1 seklinde bir netice ¢ikaran miiellif, insanlarin ¢ogu fiillerini bu iki
duruma uygun sekilde yaptigindan hareketle ilgili yaklasimin dogru olma-
digini ilave eder.!™

Besinci olarak Ebfi Ishak Isferayini'nin ise (6. 418/1027) beserd fiilin, insa-
nin ve Allah’in kudretinin fiile taalluk etmesiyle gerceklestigi yoniinde fikir
bildirdigini kaydeder. Nihayet altinc1 olarak Eb{i Bekir el-Bakillani’nin ise (6.
403/1013) fiilin aslinin ilahi kudretle, itaat ve isyan gibi vasfinin ise begeri
giicle vuku buldugu anlayisiru tercih ettigini soyler. Bunlarin i¢inde muhtar
olan goriisiin sonuncusu oldugunu ileri siirerek onu bir ornekle izah eder.
Buna gore yetime vurulan tokat fiilini Allah yaratir, ancak buradaki niyet
onun terbiyesi ise o fiil giizel iken, iskence mahiyetinde vurulursa kabahat
olur. Miiellif bu goriisii giizel gdrmesinin nedenini izah ederken onda kulun
ihtiyarinin bulunmasina atif yapar. Sayet ilgili fiil itaat olacak sekilde gercek-
lesirse, o kesbe bagli olarak sevap; masiyet olacak surette vuku bulursa ona
azabin terettiip edecegini belirtir.? Mehmed Vehbi'nin Isferayini ve Bakil-

100 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 30.

101 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 26-27.

12 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 27. Isferayininin fiilin aslinin iki kudretin birles-
mesiyle meydana geldigi seklindeki goriisii icin bk. Kemaliiddin Ahmed el-Beyadi,
Isdrati'l-merdm  min  ibdrdti’l-Imdm, thk. Yusuf Abdiirrezzak es-Safii  (Kara-
¢i: Zam Zam Publishers, 1425/2004), 255. Bu konuda Isferayini ile ayni goriisii paylasan
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lani’ye atfederek aktardig: bu goriislerin, son donem Osmanli kelamcilarin-
dan Siileyman Sirr1 (6. 1931) tarafindan da benzer ifadelerle ayni sekilde
ilgili zevata nispet ettigi goriilmektedir.103

Mehmed Vehbi, tefsirinde ¢ok fazla yer vermedigi bu meseleyle alakali
olarak Sems suresi 91/8. ayetinde zikredilen ilham kelimesinin anlami bag-
laminda da kisa bir agtklama yapar. Bu dogrultuda kelimenin mealini akta-
rirken onun igin diger anlamlarmin yam sira insana hayr ve serri isleme
kudretinin verilmesi gibi bir mana zikreder. Bunun tefsirinde ise Ebussutid
Efendi'ye (6. 982/1574) dayanarak bu kuvvete mebni, miimin takvay1 secti-
ginden Allah’in ona taati, kafir ise fiicuru tercih ettiginden ona giinah1 ko-
laylastirdigini sdyler.104

Miiellif, bu meseleyle alakali olarak Ehl-i Siinnet ile Mutezile arasindaki
en temel ihtilaflardan birini tegkil eden kulun kudretiyle fiili arasindaki za-
man iligkisini de ele alir. Mensubu bulundugu anlayisin bu konudaki gorii-
siine uyarak kulun kudretinin fiille birlikte oldugunu belirtir. Bu hiikmiinii
de ihtiyari fiilin illetinin kudret olmasi ile aciklar. Buradan hareketle kudre-
tin fiilden 6nce veya sonra olamayacagini belirten miiellif, konuyu kesb ile
baglantili hale getirir. Buna gore sebepler ve organlar saglikli olmak sartiyla
kul ciizi iradesini fiili kesbetmeye sarf edince, Allah onda o fiiline déniik
kudret yaratir. Kulun kasti, hayir veya ser her ne ise Cenab-1 Hak onu halk
eder. Hayra giicli varken, kuvvetini serre yonlendiren kisi bunun diinyevi
ve uhrevi sonuglarina katlanmak durumunda kalir.105

Miiellif, kudret konusunu islerken igerisinde bu maddenin de yer alacag1
sekilde fiilin olusum siirecine de yer verir ve onu dort asama ile agiklar.
Buna gore ilkin gii¢ yetirilmeye elverisli (makdtr) her seye yonelebilecek
olan kiilli irade gerekir. Bu irade her zaman kulda mevcuttur. Tkincisi, sebep
ve aletlerin salim olmas1 gerekir ki, bu sart teklifin gerceklesmesi icin asil
konumundadir. Ugiincii olarak, kulun kiilli iradesini bir yone sarf etmesiyle
olusan ciizl irade sarttir. Nihayet dordiincii olarak iradenin sarf edilmesiyle

Sa’deddin Teftazani, tek makdurun, iki kudret altinda gerceklestigini, ancak bunun farkl
iki yonden tecelli ettigini, bu manada filin, varliga getirilmesi noktasinda Allah’in; kesbe-
dilmesi hususunda kulun makduru oldugunu ifade eder. Bk. Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-
Nesefiyye, 58-59. Bakillani'nin kul fiilinin yaratilmasimna dair goriisleri igin bk. EbG Bekr Mu-
hammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani, Kitdbu't-Temhid, thk. Richard J. McCarthy (Bey-
rut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 303-309.

103 Siileyman Sirri, Kenzii'l-akdid (Dersaadet: Ahter matbaasi, 2. Basim, 1316), 62.

104 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 15: 6463. Ebussutid Efendi'nin ilgili yorumu igin bkz. Ebus-
sutid Muhammed b. Muhammed el-imadi, Tefsiru Ebi’s-suiid (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 9: 164.

105 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 64-65.
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Allah’in o kiside ilgili fiile doniik bir kudret, diger ifadesiyle istitaat yarat-
mast gerekir. Iste ilgili bu asamalar ile fiil meydana gelir.%

Meseleyi bu noktada kudret fiil birlikteligine getiren miiellif, Ehl-i Siin-
net’in bu ikisinin birlikte gerceklestigi diisiincesine baglh olarak kulun fiili-
nin yaraticist olma gibi bir duruma gegemeyecegi goriisiine meylettigini
kaydeder. Kendisinin de istirak ettigi bu goriisii aktarmaya devam eden
miiellif, fiil asamasinda Allah, kulunda bu kudreti yaratmasa onun ilgili
eylemi gerceklestiremeyecegini sdyler. Eger kulun kudreti ile sebep ve or-
ganlarin sthhati maksut olursa, bu manadaki kudretin fiilden 6nce mevcut
oldugunu teyit eder. Bu noktada, fiil 6ncesi kulun kudretin bulunmamasinin
ilgili teklifin aciz kisiye yapilmis olmasi gibi bir netice dogurmayacagini,
zira organlarin saglikli olmasi anlamindaki kudretin fiil 6ncesi var olma
anlayisini kendilerinin de kabul ettigini kaydeder.1” Mehmed Vehbi Efen-
di'nin bagh bulundugu firkamin kurucusu olan Imam Matiiridinin (6.
333/944) de kudreti ikiye ayirdiktan sonra sebep ve organlarin selameti an-
laminda kudretin fiilden 6nce, fiilin dogrudan kendisine bagli olarak ortaya
¢iktig1 kudretin ise fiil ile ayn1 anda kiside bulundugunu belirtmektedir.%

5. TEKLIF-i MA LA YUTAK

Mehmed Vehbi, akaid eserinde teklif-i ma 1a yutak meselesine de yer ve-
rir. Bu konuya giris sadedinde oncelikle Allah’in kullarin1 sorumlu tuttugu
her seye onlarn giiciiniin yetecegi hiikmiinli zikrettikten sonra,
Matiiridiler’in bu hususta delil olarak kullandiklar1 “Allah hi¢ kimseye gii-
cliniin yeteceginden bagka ytiik yiiklemez” (el-Bakara 2/286) ayetine yer ve-
rir. Sonrasinda teklif-i ma la yutakin kisimlarina geger. [lkini, gerceklesmesi
asla miimkiin olmayan, ikincisini 6ziinde miimkiin, ancak kul agisindan
vukuuna imkan bulunmayan, nihayet {iclinciistinii, yine 6ziinde miimkiin,
lakin ilahi ilim agisindan imkan barindirmayan teklif seklinde aktarir. Ugiin-
clistine (kimi) kafirlerin imanin1 6rnek veren miiellif, bunun kendi 6ziinde
miimkiin olsa da, ilahi ilim ve iradenin, onlarin ihtiyarlarini kiifre yonlendi-
receklerine taalluk ettigi icin Allah’in ilmi agisindan imanlarinin muhal ol-
dugunu soyler. Ancak onlarin iman etmelerinin kendi 6ziinde miimkiin
oldugundan onunla sorumlu olduklar1 kaydini diiser. S6z konusu muhalli-
gin (muhal bi'l-gayr) onlarin iman etmelerini ash itibariyle imkan dairesi
disarisina ¢ikarmadig igin, bu tarz teklifin gerceklestigini kaydeder.® Bu

106 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 65.

107 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 65.

108 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid Matiiridi Semerkandi Matiiridi,
Kitébii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Iskenderiye: Daru’l-Camiati’l-Islamiyye, ts.), 256.

109 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 64.
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taksimin benzerini, kimi zaman siralamalar degisse de Adudiiddin el-ici (6.
756/1355), Teftazani ve Molla Hiisrev (6. 885/1480) gibi ulema da yapar.1

Mehmed Vehbi, kafirlerin korkutulup korkutulmamasinin esit oldugunu
bildiren ayetin (el-Bakara 2/6) tefsirinde de teklif-i ma la yutaka dair bir agik-
lama yapar. Ilgili ayetin teklif-i ma 1a yutakin cevazina delil oldugunu be-
yandan sonra Allah’'in ezelde, inat¢1 kafirin diinyaya geldiginde iradesini
kiifre yonlendirip iman etmeyecegini bildigini soyler. Hemen ardindan akla
gelebilecek olan bir ihtimali, bu bilginin o kisinin iman etmesine bir engel
teskil edip etmedigi sorusunu ortaya atarak onu cevaplamaya calisir. Her ne
kadar bu kafirin iman etmesi muhal olsa da, bu muhalligin 6zde (muhal
bi'z-zat) degil, arizi (muhal bi'l-gayr) bir muhallik oldugunu belirtir. Bu
hususu izah sadedinde bu tip kafirlerin iman etmelerinin 6ziinde miimkiin
oldugunu, ancak ilahi ilmin onlarin iman etmeyeceklerine taalluk etmesi
itibariyle bunun gayr ile (ilahi ilim) muhal bir is konumuna geldigini soyler.
Hemen ardindan Allah’in bilgisinden dolay1 onlarin iman etmemeleri gibi
bir durumun s6z konusu olmadigini belirtir. Burada klasik aciklamaya tutu-
narak, ilm-i ilahinin maluma (iman etmeyecekleri) tabi bulundugunu, yoksa
onlarin iman etmemelerinin ilahi ilme tabi olmadigii kaydeder.!"! Miielli-
fimiz gibi miifessir ve Matiiridi bir kelamci olan Ismail Konevi (6. 1195/1781)
de ilgili kisilerin imanminin 6ziinde (muhal bi'z-zat) degil baska bir nedene
bagl (muhal bi’'l-gayr) olarak imkansiz oldugunu vurgular.11?

Mehmed Vehbi, Allah’in kullarimi 6ziinde giiglerinin yetecegi islerle mii-
kellef tuttugu seklindeki kabuliinii tefsirinde siirekli dile getirir. Bunlardan
birinde Fahreddin er-Razi’den yararlanarak “latif”in diger manalarinin yan
sira kullarini, takatlerini asan is ile sorumlu tutmayan varlik anlamina geldi-
gini sOyler.”® Yine Allah’in kuluna takati ol¢iisiinde teklifte bulunacagini
bildiren ayetten (el-En‘am 6/152) hareketle de teklifin yeterli dlciide verilen
kudret ile mukayyet olup, onu asan bir teklifin s6z konusu olmayacagin
kaydeder."* Benzer muhtevadaki bir ayetin (Miimintn 23/63) tefsirinde seri
ahkam igerisinde kul takatini asan bir husus olmadig;, teklifin onun kudre-

10 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar el-Ici, Kitdbii'l-Mevikif, thk.
Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Darii’l-Cil, 1417/1997), 3: 291; Sa’deddin Mestid b. Omer b.
Abdullah Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1409/1989), 4: 298; Molla Hiisrev Muhammed b. Feramurz, Hisiye ald Envdri’t-tenzil, Milli
Kiitiiphane, Nevsehir Damad ibrahim Pasa il Halk Kiitiiphanesi, nr. 50 Damad 60, 111a.

111 Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyin, 1: 50.

112 fgsmail b. Muhammed el-Konevi, Teklif-i mad 1d yutdk, I.B.B. Atatiirk Kitapligi, Yazma Eserler,
nr. 297.413 KON 297.413 KON 1, 12b-13a.

113 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 4: 1498. Razi'nin ilgili ifadeleri i¢in bk. Fahreddin er-Razi,
Tefsiru'l-Fahri'r-Rdzi, 13: 140.

114 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1562.
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tiyle orantili oldugu yorumunu yapar.'s Yine bir vesileyle teklifin kulun
viisati nispetinde oldugunu beyandan sonra, bu manada savasma giicii ol-
mayan kimselere bu yonde bir teklifin, teklif-i ma la yutak kabilinden oldu-
gu icin ilgili kisilerin harp ile mdiikellef tutulmadiklarimi belirtir.¢ Kisiye
giiclinii agan bir is ile teklif yapmanin muhal oldugunu ifade ettigi bir yerde
ise bunun gerekgesini ilgili talebin fayda igermeyen abes bir is mevkiinde
olmasi ile izah eder.!”

Yine bir diger ayetin (el-A ‘raf 7/42) tefsirinde Allah’in her kula giicii 6l-
ciisiinde teklifte bulunup, onu asan bir is ile sorumlu tutmadig1 yorumunu
yaptiktan sonra Cebriyye’ye doniik itirazini yineleyerek, onlarin dedigi gibi
kulun, fiilinde bir dahli olmasa, ona giicii nispetinde bir teklifte bulunmanin
anlami kalmayacagini soyler. Ardindan bu ifadesini agarak, giicii miktarinca
teklifin; kulun kendi ihtiyar ve kudretiyle yapabilecegi is ile teklif anlamina
geldigini belirtir. Bu ayetten kulun kesbine muktedir oldugunun anlasildig:-
n1 ilave eder.8

6. HIDAYET-DALALET

Miiellif, hidayet ve dalalet meselesine bakisini tefsirinde ilgili kimi ayet-
lerin yorumu asamasinda ortaya koyar ve her daim onlar1 kulun iradesi ile
baglantili hale getirir. Hidayetin ilki, dogru yolu gosterme ve delilleri beyan
etme; ikincisi matluba ulagtirma, imana dahil edip iyi amellere muvaffak
kilma (tevfik) seklinde iki anlami oldugunu belirten mdiellif, ilk anlamu ile
hidayetin Hz. Peygamber’e; ikinci anlamda ise Allah’a ait oldugunu soyler.
Kimi ayetlerde Hz. Peygamber’e nispet edilirken, diger bir kisminda ondan
nefyedilen hidayeti bu baglamda degerlendirmek gerektigini kaydeder.'

Miiellif, “Allah, insanlarin hidayetlerini murat etse, ihtilaf etmezlerdi
velakin hidayetlerini murat etmedi” (el-Bakara 2/253) seklinde anlam verdi-
gi ayetin tefsirinde, bunu onlarin iradelerini hidayete sarf etmemeleri nede-
niyle Allah’in onu murat etmemesi seklinde agiklar. Bundan asla kimi insan-
larin kiifrii segmeye mecbur kaldiklar1 gibi bir anlamin ¢itkmayacagin belir-
tir. Bunu da insanlarin ihtiyari fiillerini, Allah’in onlarin iradelerine gore
yaratmasi iizerinden izah eder.'?

Yine Allah’in kimi dilerse saptiracagy, kimi dilerse de dogru yola eristire-
cegini beyan eden ayetin (el-En'am 6/39) tefsirinde zahiri itibariyle cebr bil-

115 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 9: 3643.

116 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 5: 2085-2086.
117 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 14: 5977-5978.
118 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1627.

119 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 10: 4121-4122.
120 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 2: 469.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayi: 1 (Mayis/2020)



160 | iBRAHIM BAYRAM

diren ilgili ifadeleri agiklar ve bu durumu kulun iradesine baglar. Iradesini
dogru yola sarf eden kimseyi Allah’in da hidayete eristirdigini kaydeder.
Burada Ebussutid Efendi’ye dayanarak, Allah’in iradesinin, ihtiyari fiillerin-
de kulun iradesine tabi oldugunu, yani kulun kendi dalaletini irade etmesiy-
le Cenab-1 Hakk’in da onda dalalet yarattigini kaydeder.'?' Bagka bir ayetin
(el-En‘am 6/149) tefsirinde ise, bu sefer daha dnce Ebussutid Efendi’ye nis-
pet ettigi goriisii dogrudan kendi fikri seklinde aktarir. Bu manada Allah’in
ilgili begeri fiillerde gerceklestirdigi yaratmasinin kulun iradesini sarf ettigi
yone bagli oldugunu, bu irade olmayinca séz konusu yaratmanin vuku
bulmadigini kaydeder.'?? Bir diger ayetin (Ibrahim 14/1) tefsirinde yine Al-
lah’in iradesi taalluk etmedikge kimsenin iman edemeyecegini vurgularken,
hemen ardindan bu iradesinin kulun iradesine tabi oldugunu belirtmekten
kendisini alamaz.'® Tefsirinin bir baska yerinde ilahi iradenin kulun irade-
sini sarf ile gergeklestirdigi mesietine dayandig: bilgisini teyit eder.'?* Bir
baska yerde ise kulun iradesini sarf ile gerceklestirdigi kesbinin, ilahi irade-
nin sebebi oldugunu, yoksa Allah’in mesietinin onun kesbine sebep teskil
etmedigini yineler.'>> Akaid eserinde de ilgili fiillerde ilahi irade ve yarat-
manin kulun ihtiyarina gore sekillendigi vurgusunu yapar.?

Miiellif, yine bir bagka ayetin (Al-i Imran 3/87-90) tefsirinde irade ile hi-
dayet arasinda yakin bir bag kurar. Kulun, iradesini yonlendirerek tevhid
delillerini arastirinca Allah’in onda vahdaniyet bilgisini yaratacagini soyler.
Bu bilginin hidayet oldugunu belirtir. Burada kafirlerin ise iradelerini, kiifre
sarf ettikleri icin Allah’in onlara hidayet etmedigini kaydeder. Hidayetin
sartinin, iradeyi imana yoneltmek oldugunu, bu sarta riayet edilmeyince,
mesrut konumunda bulunan hidayetin de yaratilmayacagini belirtir.'?/

Miiellif, irade ile hidayet arasinda baglanti kurdugu gibi, dogal olarak
onunla dalalet arasinda da iliski kurar. Bu manada 6rnegin ilgili ayetin (en-
Nisa 4/44) tefsirinde Yahudi ilim ehlinin en temel iki vasfindan birinin dala-
leti ihtiyar etmek oldugunu belirtir. Burada o diistiikleri dalaletin ise Hz.
Peygamber’i yalanlayip kendi dinleri iizere kalmak oldugunu kaydeder.
Miiellif, ilgili ayette zikredilen dalaleti satin alma ifadesine, hem mealinde
hem de tefsirinde stirekli dalaleti ihtiyar etme seklinde anlam vererek onun

121 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1414-1415. Ebussutid Efendi'nin ilgili diisiincesi icin bk.
Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 3: 132.

122 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1557.

123 Mehmed Vehbi, Hulisatii'l-beyin, 7: 2713. Miiellif Nahl suresi 35 ve 93. ayetlerinin tefsirinde
de benzer vurgular1 yapar. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 7: 2819-2820, 2890.

124 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 5: 1973.

125 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyidn, 13: 5109.

126 Mehmed Vehbi, el-Akdidii'l-hayriyye, 40.

127 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 2: 659.
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kisinin kendi se¢iminden kaynaklandigini vurgular.'?® Yine baska bir ayette
“Allah’in idlal ettigi” (en-Nisa 4/88) ifadesini yorumlarken de ilgili kimsele-
ri, iradelerini kotiiliige sevk etmeleri nedeniyle Cenab-1 Hakk'in kiifiir ve
dalaletlerine hiikmettigi kisiler olarak tavsif eder.’? Ayrica kimi kafirlerin
iradelerini imana sarf etmedikleri igin bu hal {izere kaldiklarini kaydettigi
gibi,1%0 Azer’in, tiim ugraslara ragmen hidayete ermemesini de iradesini bu
yoOne sevk etmemesiyle aciklar.’® Ayni sekilde Allah’in murat etmesi halinde
kimsenin sirk kosamayacagini, ancak miisriklerin iradelerini bu sekilde kul-
lanmalar1 {izerine onlarda sirki yarattigini da belirtmeden ge¢mez.13

Mehmed Vehbi, yine ayni dogrultuda, ruhsuz iken kendisine hayat bah-
sedilen insanlarin inkar etmelerini kinayan ayetin (el-Bakara 2/28) tefsirinde
Fahreddin er-Razi'ye atifla irade ile kiifiir arasinda baglanti kurar. Ona gore
bu ayet, kiifriin, kisinin kesbi ve ihtiyariyla gerceklestigine isaret eder. Zira
onlarin kinanmasi, irade sahibi olduklarini gosterir. Her ne kadar kiifrii
yaratan Allah olsa da, bu hal, kulun iradesini kiifre yoneltmesi nedeniyle
gerceklestiginden, onun mesuliyeti diismez. Dolayisiyla kulun kiifre girme
gibi bir mecburiyeti olmadigindan, kiifriin yaratilmasi, kendisi namina bir
mazeret teskil etmez.13

Miiellif, bir ayetin (en-Nisa 4/115) tefsirinde yaptig1 agiklamayla da irade
ile dalalet arasinda baglant: kurar. Biitiin alametlerine ragmen hala Hz. Pey-
gamber’e muhalefet eden kimselerin ilahi yardima nail olamayacagin ifade
ederken, bunu Allah’in hak yola baglanmay1 terk eden ve tevhid anlayisin-
dan uzak bir dine ittiba eden kisiyi, sectigi ve irade ettigi yol tizere birakma-
styla agiklar. Bu sekilde hakki terk edip, batil bir yolu ihtiyar eden kimseyi
cehennemine koyacagini ilave eder. Bir diger Matiiridi kelamc1 ve miifes-
sir Ebu’l-Berekat en-Nesefi de (6. 710/1310) benzer vurgularla kiifriin kulla-
rin, ihtiyarlarini o yone sevk etmeleriyle aciklar.1%

Mehmed Vehbi'nin, icinde dalaletin gectigi kimi ayetlerin meallerini ve-
rirken de genel anlamda bu hususta kulun fonksiyonunu izah babindan,

128 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 934-935.

129 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 1002.

130 Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyin, 4: 1381.

131 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1458.

132 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 4: 1466. Miiellif konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde daha ¢ok
miicerret olarak irade kelimesini kullanmakla birlikte bazen irade-i ciiziyye tabirini de kul-
lamr. Ornek olarak bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii "I-beyin, 4: 1506.

133 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 1: 86. Razi'nin ilgili ayete yonelik tefsiri igin bk. Fahreddin
er-Razi, Tefstru'l-Fahri'r-Razi, 2: 162-167.

13 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 1048-1049.

135 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve
hakaikii't-te'vil, thk. Yusuf Ali Biideyvi (Beyrut: Darii’l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), 3: 8.
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ayetin zahirinde gegmeyen “ihtiyar” kelimesini kullandig1 goriiliir. Ornegin
“Kim Allah"1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii
inkar ederse, stiphesiz derin bir sapikliga sapmustir.” (en-Nisa 4/136) ayetine
mana verirken bu kisilerin dalaleti ihtiyar edip yoldan ¢iktiklar1 vurgusu
yapar. Ilgili ayetin tefsirinde de sdz konusu kisilerin hakka ulasamayacak
sekilde dalaleti ihtiyar ettiklerini teyit eder. Boylece yine irade ile dalalet
arasinda yakin bir iliski kurup, muhtemel bir cebrin 6niine ge¢meye cali-
$1r.1% Yine “Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam’a
acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge c¢ikiyormuscasina
daraltir” ayetinin (el-En‘am 6/125) mealini verirken onun zahirinde ge¢me-
yen bir manayi da ilave eder. Burada Allah’in dalaletini murat ettigi kimse-
nin bu durumu kendi kotii secimi nedeniyle hak ettigini belirtir. Hidayet
icin ise ilahi lituf tabirini kullanir.’®” Yine Allah’in kiifiir ve zuliim {izere
olanlar1 hidayet etmeyecegini bildiren ayetin (en-Nisa 4/168) mealini verir-
ken, heniiz tefsir asamasina gecmeden bunun sebebini ara bir ciimleyle izah
eder ve onlardan imanin sadir olmayacagin bildigi i¢in Allah’in bu kisileri
dogru yola iletmeyecegini sdyler.!3

Mehmed Vehbi, Allah'in, kalplerini temizlemeyi murat etmedigi kisiler-
den bahsettigi ayeti (el-Maide 5/41) agiklarken de bunun gerekgesini, o kafir-
lerin iradelerini kalplerini temizlemeye sarf etmemeleri ile ac¢iklar. Bundan
dolayr da Allah’in o kimselerin kalbinde temizlik yaratmadigini soyler.®
Yine Allah’in zalimleri hidayet etmemesini (el-Maide 5/51) onlarin iradeleri-
ni dalalete yonlendirmelerinin bir sonucu olarak izah eder.'%

Miiellif, kimi ayetlerin tefsirinde ise irade ile hidayet ve dalalet arasinda-
ki iliskiyi devam ettirmekle birlikte isin igerisine ilahi tevfiki de dahil eder.
Bu yorumlarindan birinde hidayette tevfik bulunurken, dalalette ise ondan
mahrum kalindigini sdyler. Bununla birlikte ayni asamada kulun hidayete
bir istidlalde bulunarak ulasirken, diger kisilerin ise dalaleti ihtiyar ettikle-
rinden bu konumda kaldiklarini belirtmekten geri durmaz.’*! Miiellifin bir
ayetin (el-Isrd 17/54) tefsiri sadedinde iradenin hayra yonlendirilmesiyle
tevfike ulasilacagini ifade etmesinden onun bu yardimi bir sebep degil so-
nug olarak gordiigii anlasilmaktadir.’? Miiellif, Y{inus suresinin 10/25. aye-
tinin tefsirinde de hidayeti; iradesini dogru yola sarf edenlere ilahi tevfik ile

13 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyidn, 3: 1079.
137 {lgili ayetin tefsirinde ise hem hidayet hem de dalaletin kulun iradesini sarf ettigi yone gore
sekillendigi vurgusunu yapar. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 4: 1525.
13 Mehmed Vehbi, Huldsatii’'l-beyidn, 3: 1119.
13 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 1223.
140 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 3: 1245.
141 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 4: 1608.
142 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 8: 3008.
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verilmis bir giizellik olarak aktarirken, iradesini bu yonde kullanmayanlara
tevfikin olmayacagini vurgular. Ayrica ayetten hidayetin mesietle mukayyet
oldugunun anlasildigini, yine Allah’in emri ile iradesinin farkli oldugunun
ortaya ¢iktigini belirtir. Bunu da Allah’in herkese hidayeti emretmesi, ancak
hepsinin hidayetini murat etmemesiyle aciklar. Burada da hidayetin kulun
iradesiyle olusup bu iradesinin olmadig1 yerde Allah'in da iradesinin bu-
lunmayacagini tekrar eder.™ Nahl suresi 16/36. ayetinden de ilahi emir ile
ilahi iradenin farkli oldugu yoniinde bir ¢ikarim yapan mdiiellif, Allah’'in
kafire iman1 emrederken onun iradesini imana sarf etmeyecek olmasindan
nasi (kaynakli) imanimi dilememesini bu duruma 6rnek verir. Buradan em-
rin iradeyi tazammun ettigi seklinde goriis bildirenlerin yanildiginin anla-
sildigini kaydeder.'* Yine bir diger ayetin (Ra’d 13/33) tefsirinde hidayette
tevfikin islevini vurgular iken dalalete diisenlerin durumunu iradelerini
kotiiltige sarf etmeleri ile agiklar.*5 Bagka bir yerde ise kendisinden dalalet
anlami kastettigi hizlanin da yine iradenin kotiiliige tevecciih edilmesine
gore gerceklestigini ifade eder.14

7. ECEL

Mehmed Vehbi kulun hidayete erme ve dalalete diisme gibi kendi irade-
sinin 6n planda oldugunu diisiindiigli yerlerde bu yonde agiklamalar ya-
parken, 6liim gibi kendi ihtiyarinin pek bir anlam ifade etmedigi alanlarda
ise miicerret olarak ilahi ilim ve iradeyi vurgulayan izahlar gelistirir. Bunun
bir 6rnegini, ilahi ilim ve irade ile 6liim arasinda kurdugu baglantida gor-
mek miimkiindiir. Bu manada miellif, bir kisinin 6liimiiniin Allah’in emri,
onun vefatina yonelik iradesi ve ilminin taallukuna baglh sekilde gercekles-
tigini sdyler. Bu dogrultuda konuyla ilgili bir ayetin (Al-i imran 3/145) tefsi-
rinde yaptig1 bir izaha bagl olarak maktuliin de eceliyle 6ldiigiiniin anlasil-
digin1 kaydeder.'¥” Nitekim Bakillani de maktuliin ecelinin éne mi alindig:
seklinde ortaya attig1 mukadder bir soruya cevap verirken bu kisinin de
eceliyle dldiigiinii belirterek Ehl-i Siinnet’in bu konudaki temel yaklagimini
ortaya koymus olur.'#

143 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 6: 2192.

14 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 7: 2821. Miiellif, yine bir vesileyle ilahi iradenin rizay:
gerektirmedigini, zira rizanin iradeden ayr1 bir sey oldugunu, her razi olunan yerde irade
varken, iradenin oldugu her yerde rizanin olmadigini séyler. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsa-
tii'l-beydn, 12: 4846.

145 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 7: 2649.

146 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 8: 3117.

147 {lgili ayette gegen “kitab-1 miieccel” tabirinin her sahsin ecelinin tayin edilip yazildig kitap
ve zaman anlamina geldigini kaydeder. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 2: 739.

148 Bakillani, Kitdbu't-Temhid, 332.
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Mehmed Vehbi, akaid eserinde de maktuliin kendi eceliyle 6ldiigiinii bir
hiikiim olarak ortaya koyar ve izahlarin1 bu dogrultuda gelistirir. Maktuliin
ilahi takdire bagl olarak eceliyle vefat ettigini belirtirken, bunu onun ilgili
vakitte ezeli ilme gore vefat edecegine dair verilmis hiikiim iizerinden izah
eder. Ecelin, 6ldiiriilme yahut bagka bir sebebe mebni olarak ortaya cikabile-
cegini, dolayisiyla oldiiriilmese de hicbir zaman degismeyen eceline bagh
olarak vefat edecegini kaydeder. Burada ecelin degismesinin, ilahi hiitkmiin
degismesi anlamina gelecegi i¢in bdyle bir isin s6z konusu olamayacagin
savunur. Her timmetin eceli olup, vakti gelince bunun ne ertelenip ne de 6ne
alinacagini bildiren ayetin de (el-A’raf 7/34) ecelin tebdile miisait olmadig:
hususuna delil icerdigini ifade eder.'®

Tefsirinde de benzer vurgular1 yapan miiellif, hi¢bir immetin ecelini ne
geri ne de ileri alabilecegini beyan eden ayeti (el-Hicr 15/5) yorumlarken
hem birey hem de millet olarak kimsenin muayyen ecel vaktinde helak ol-
maktan kurtulamayacagin belirtir. Herkes igin ecelin bir olup, bunun ikiye
ihtimali olmadigini ilave eder.'® Yine bir diger ayetin (el-Ahzab 33/16) tefsi-
rinde ecelin bir oldugu yéniinde agiklamalar yapar. Once dliimiin iki gesidi
olabilecegini belirten miiellif, bunlarin ilkinin, kazaya ugramadan “mev‘ad
eceliyle” 6lme, ikincisinin ise bogulma ve yanma gibi bir afet veya kaza ile
vefat etme seklinde cereyan edebilecegini sdyler. Ayetin, her iki ¢esidini de
icine alacak sekilde ecelden bahsettiginden hareketle, onun bir oldugunu,
vakti gelmeden 6liimiin yetismeyecegi gibi, zamani eristiginde ondan kagi-
sin da bir fayda saglamayacagini belirtir.!!

Miiellif, yine kader ile 6liim arasinda baglant: kurdugu bir ifadesinde il-
gili ayetten (Al-i Imran 3/168) hareketle kagmanin kadere mani olmayacagi-
ni, savasa katilmamakla dliimden kurtulma diisiincesi dogru olsa, ayn1 se-
kilde oliimiin kendinden de kagmanin miimkiin olmasi gerektigini, halbuki
bunun imkan dairesine girmedigini dile getirir.'52

Miiellif, (Al-i imran 3/154) ayetinin tefsirinde ise bir vesileyle dliim tize-
rinden kulun kaderinin degismeyecegine atifta bulunur. Savasa katilmayip
evlerinde bekleseler oldiiriilmekten kurtulacaklarini iddia eden miinafikla-
rin sozlerine dair zikredilen bu ayetin yorumunda, sakinmanin kaderi geri
cevirmeyecegini, tedbirin takdire karsi koyamayacagim belirtir. flahi ilmin

149 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 66.
150 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 7: 2728.

151 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 11: 4402-4403.
152 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 2: 780-781.
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taalluk ettigi bir seyin gerceklesmeme ihtimalinin, bu ilmin cehalete doniis-
mesini beraberinde getireceginden &tiirii onun muhal oldugunu kaydeder.!%

Mehmed Vehbi, bu konuyla ilgili olarak dldiiriilen kisinin eceli hakkinda
farklh bir fikir yiiriiten Mu'tezile mezhebinin (Bagdat Ekolii) goriislerini
aktarip ona da cevap verir. Onlarin maktuliin ecelinden 6nce 6ldiigii, 6ldii-
riilmese, eceli gelinceye kadar yasayacag, katilin diinyada zemme, ahirette
azaba miistahak olmasiin maktuliin ecelini geriye almasindan kaynaklan-
dig1 ve sadaka ile sila-i rahim gibi kimi ibadetlerin émrii uzatacagini bildiren
hadislerden insanin iki eceli oldugu hususunun anlasildig: gibi goriisler ileri
siirdiiklerini kaydeder.®* Nitekim aymu fikri kabul etmese de Kadi Abdyiil-
cebbar da, Mu'tezile’nin Bagdat kolunun maktiiliin, 6ldiiriilmese yasayacag:
goriisiinii benimsedigini belirtir.1%>

Bu aktarimi takiben onlarin bu fikirlerinin dogru olmadigini sdyleyen
Mehmed Vehbi, bu iddialara cevap vermeye baslar. Bu manada 6nce katile
diinyada kisas yapilip, ahirette ceza verilmesinin, onun ilahi yasagi delme-
sinden kaynaklandigin belirtir. Bu isi kendi iradesi ile gerceklestirdiginden
otlirli onun diinyada zemme, ahirete azaba miistahak oldugunu ekler. Bu
noktada bazi ibadetlerle 6mriin uzadigina dair rivayeti de degerlendirmeye
alir. Ondan, bu tiir ibadetlerle bezeli kisa bir dmriin, bu islerden uzak sekil-
de siirdiiriilen uzun bir hayatin degerine denk oldugu ve onunla benzer
berekete sahip bulundugu hususunun kastedildigini soyler. Biitiin bu izah-
lar1 takiben sonug olarak ecelin bir oldugunu ve hangi sebeple olursa olsun
bir insanin 6liimiiniin, ilahi takdire bagl olarak muayyen bir ecel ile gercek-
lestigini kaydeder.1%

8. KADER SAVUNUSU VE KONUYLA ILGILi ITHAMLARA CEVABI

Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur'dniyye adli eserinde kaza kaderin tarifini
yaptiktan ve ikisi arasinda ayrilmaz bir bag oldugunu ifade ettikten sonra
bu inan¢ maddesine yonelik ileri siiriilen siiphelerin cevabi mahiyetinde
bilgiler de paylasir. Bu noktada kaderle ilgili olarak “onun kisiyi tembellige
sevk ettigi seklindeki” en temel elestiriyi glindemine alan miiellif, Avrupali-
lar'in ortaya attigini sdyledigi bu tenkidi cevaplamaya baslar. Ona gore ka-

15 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 2: 757-758. Yine bir vesileyle ¢ogu insann, takdirin tedbire
galip gelecegini bilmediklerini kaydeder. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 7: 2554. Yine
insanlarin ilahi muradi bilmedikleri icin takdire kars: tedbirle mesgul olsalar da, bundan bir
fayda gormediklerini belirtir. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 8: 4066-4067.

15 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 66. Sadakamn omrii uzattigina dair ilgili hadis
i¢in bk. Buhari, “Edeb”, 12; Miislim, “Birr”, 20, 21. Sila-i rahmin 6mrii uzattigina dair bk.
Buhari, “Edeb”, 12; Miislim, “Birr”, 20, 21; Tirmizi, “Birr”, 49.

155 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, 782.

1% Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 66.
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dere imanin kisiyi atalete sevk etmesi bir tarafa aksine o, insanlar1 ¢alismaya
yonlendirir. Bunu da Islam’in insanlar giiglii bir sekilde sebebe sarilmaya ve
tesebbiiste bulunmaya sevk etmesi, hatta bunu onlara emretmesi ile izah
eden miiellif, Miisliimanlar'in kendileri i¢in takdir olunan seylerin sebeplere
tevessiil etmek suretiyle gerceklesecegine itikat ile calisip c¢abaladiklarini
belirtir.’¥” Mehmed Vehbi gibi bu iddiay1 giindemine alan son dénem Os-
manli kelamcilarindan Mustafa Sabri Efendi (1869-1954) de, kadere inanma-
nin kisiye tembellige degil, calismaya tesvik ettigi yorumunda bulunur.1%

Mehmed Vehbi, kaderin kisiyi ¢calismaya sevk ettigini ifade ettikten sonra
bu gayret neticesinde ortaya ¢ikan durum iizerinden kader inancinin kisiye
sagladig: faydalara da dikkat ¢eker. Buna gore kisi ilgili emegine bagl ola-
rak arzuladigi hedefe ulasirsa, bunun mukadder oldugunu diisiiniirken,
ulagsamadiginda ise yine aklina ilahi kaderi getirip kendisini teselli eder.
Buradan kadere imanin kisinin kalbine huzur verdigi ortaya cikar. Zira bir
iste emeginin karsiliginda hedefine varamayan kisi baska ise yoneldiginde
bu anlayisindan bir zarar gormez. Ayrica burada ilahi takdiri hatirina getir-
mekle 1zdirabini dindirip kalbini siiktina erdirir. Bu tavrin, ilgili basarisizlik
neticesinde siirekli esef etmekten daha uygun oldugu agiktir. Nitekim insa-
nin basina gelen her felaketin daha 6nce yazildigini ifade eden Allah’in bu-
nu, kisinin eristigi giizellikten simarmamasi, kaybettiklerine {iziilmemesi
adina bildirdigini buyurmas: (el-Hadid 57/22-23) ilgili hususu anlatmakta-
dir. Ona gore gecmise karsi esef, gelmis ve gelecege karsi simariklik goste-
rilmemesini tavsiye eden bu ayet, kadere imanin kisiyi rahata erdiren bir
hiiviyete sahip oldugunu ortaya koymaktadir.!?

Ote yandan kadere imanin faydasma temas ederken, onunla tevekkiil
arasinda da bir bag kuran mdiellif, aslinda bu itikad maddesine inanmanin
Cenab-1 Hakk’a dayanma ve giivenme anlamina geldigini belirtir. Kadere
inanan kisinin ¢alismasimin karsiligini aldiginda siikiir, alamadiginda sabir
hasletini gelistirecegini kaydeder. Bu noktada kadere inanmanin faydasini
daha giiglii sekilde vurgulamak icin ona inanan ile inanmayan arasinda mu-
kayese de yapar. Buna gore kadere inanmayan kisi de ne kadar ugrasirsa
ugrassin, onun olmayacak isi yine olmayacak, olacak isi ise hayata gegecek-
tir. Isin gercgeklesip gerceklesmemesi hususunda ona inanan ile inanmayan
arasinda bir fark yok iken, bu ikinci kisi digerine nispetle siikiir ve sabir bir
gibi bir erdemden uzak kalacaktir. Zira onun tek dayanagi nefsidir. Diger bir
ifadeyle kadere inanan kisinin itimadi Allah’a iken, inanmayanin kendi nef-

157 Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur’dniyye, 60.
158 Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler (istanbul: Sebil Yaynlari, 3. Basim, 1994), 127-128.
1% Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur’dniyye, 60-61.
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sinedir. Bu durumda ikisi de ¢alisan bu kisilere bakildiginda gayretine kade-
re iman1 da ekleyen kimsenin daha iyi bir konumda oldugu goriiliir.'é

Mehmed Vehbi, Ahkidm-1 Kur’dniyye adli ¢alismasinda aktardig: bu bilgi-
leri, akaid eserinde de teyit eder. Bu iman maddesinin sebebe sarilmanin
Oniine asla bir engel tegkil etmedigini, onun sadece Cenab-1 Hakk’a itimat ve
tevekkiil nisanesi oldugunu, Miisliimanlar tam anlamiyla kaza ve kaderi
bilmediklerinden sebebe yonelmekten geri kalmadiklarini ifade eder. Bu
dogrultuda onlarin, seriatin 6grettigi tizere bir ise tesebbiiste bulunup gayre-
tini ikmal ettikten sonra, Allah’a tevekkiil igerisinde, kendileri hakkindaki
ilahi kazanin nasil cereyan edecegini beklemeye basladiklarini sdyler. Bu
asamada her ne sonug ¢ikarsa, onu ilahi takdire baglayip kalplerini ferah
tuttuklarini kaydeder. Burada yine ayni vurguyu yaparak, kadere iman et-
menin Avrupali'min zannettigi gibi kisiyi tembellige sevk etmedigini, aksine
onu kadere doniik bir ¢aba igerisine soktugunu ileri siirer.16!

Miiellif, kadere rizay1 tevekkiil {izerinden tebcil etmekle birlikte, tefsirin-
de bu hususta yanlis anlamanin dniine gececek bir izah da gelistirir. Bu ma-
nada rizka ulagsmak icin sebebe sarilmanin tevekkiile engel olmadigin belir-
tir. Ornegin ciftcinin hububat ekmesinin bizatihi tevekkiil oldugunu kayde-
der. Bu noktada onun gorevini yaptiktan sonra, ekinin bitmesini Allah’tan
bekleyip, kalbini O’'na bagladigini sodyler. Bunu da, o kulun Cendb-1 Hak
disinda hicbir varligin o ekini bitirme giiciine sahip olmamasini bilmesiyle
aciklar.162

Mehmed Vehbi, kadere imanin kisiyi tembellige sevk ettigi iddiasini ¢ii-
ritmek i¢in glindelik hayattan bazi dérneklere de tutunur. Kader karsisinda
Miisliimanlar’in her daim basiret tizere bulunduklarini, en azindan Islam’in
bunu tesvik ettigini diisiinen miiellif, onlarin islerini zamaninda halledip, bir
iimit icerisinde beklemeye basladiklarini1 kaydeder ve ciftci 6rnegini verir.
Buna gore nadas yapmadan, tohumunu serpmeden ekin beklentisine girme-
yen bir koylii gibi miimin de isleri icin gerekenleri yapar, sonra da kaderin
hiitkmiinii bekler. Durum boyle iken kadere inanmanin calismaya ve sebep-
lere tutunmaya engel teskil ettigini ileri siirenler, Islam’a ve Miisliimanlar’a
iftira atmis olurlar.163

160 Mehmed Vehbi, Ahkam-1 Kur’aniyye, 61.

161 Mehmed Vehbi, Akdid-i Hayriyye Terciimesi, 138. Miiellif, “tevekkiil edenler, sadece Allah’a
tevekkiil etsinler” (Ibrahim 14/12) ayetinin yorumunda da bu tevekkiiliin kaynagmnin kade-
re riza olduguna dair bir agiklama getirir. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 7: 2683.

162 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 11: 4233.

163 Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur’dniyye, 61. Miiellif bir hadisin serhi esnasinda ise bu sefer calis-
ma ve amelde bulunmayi ahiret boyutu {izerinden ortaya koyar. Kisinin akibetini bilmedigi
bir atmosferde iizerine diisen seyin kendisini cennete gotiirecek isleri yapmaya gayret gos-
termek oldugunu soyler. Bk. Mehmed Vehbi, Sahih-i Buhéri Tecrid-i Sarih Muhtasari, 4: 240.
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Ote yandan Mehmed Vehbi, meselenin pratik boyutunu daha genis bir
perspektiften de ele alir. Bu manada her gey bir tarafa kadere inanan Miis-
liimanlar’dan sirf bu inancina dayali olarak isini terk eden kimsenin olmadi-
g1n1, onlardan hicbirinin bu inancina mebni vazifesini terk etmedigini, mali-
n1 artirmaya g¢alismak yahut ailesini gecindirmekten vazge¢medigini, koylii-
siiniin tarlasimi ekip koyununu giitmekten; hiikiimetinin diismanlarina kars:
hazirhik yapmaktan ve silaha sarilmaktan geri durmadigini belirtir. Biitiin
bu ornekler goz oniindeyken kadere iman ile tembellik arasinda baglanti
kuran kimselerin, yanlis bir ¢ikarim yaptiklarim1 ve bu iman maddesinin
gercek manasini idrakten acziyetlerini ortaya koyduklarini soyler.164

Miiellif, tefsirinde ise ilgili ayet baglaminda (el-Bakara 2/157) kaza ve ka-
dere imanin en 6nemli nisanelerinden biri olan kazaya riza ile selamete erme
ve ilahi muhabbete nail olma arasinda kurdugu bir rabitayla yine bir nevi bu
iman maddesinin kisiye kazandirdig bir faydaya atif yapmis olur. Bu ma-
nada Allah disinda baska bir varliga beslenen muhabbetin, O'nun gayrinda-
ki her seyin zeval buldugu, bu sevginin kisinin bela ve sikintiya ugramasina
neden oldugu goz oniine alininca gergek sevginin Cenab-1 Hakk’a yonlendi-
rilmesi gerektigini ifade ederek kazaya riza ile bu muhabbet arasinda bir bag
kurmus olur.’% Yani bir anlamda kaza ve kadere inanmanin, sevgiyi gercek
mevkie yerlestirmenin oniinii agtigini sdyler. Yine diger bir ayetin (el-Bakara
2/155-156) tefsirinde kullandig: ifadelerle, kadere imanin belalara sabir ve
riza gosterme ile Allah’in halis kullar1 arasina girme gibi bir amaca hizmet
ettigini ihsas eder.1% Bagka bir yerde ise kazaya rizayr muhsin olan kisinin
nitelikleri arasinda sayar.’” Al-i Imran suresi 3/154. ayetinin tefsirinde de
musibet aninda kadere riza gostermek ile dogru yolun secilmis oldugunu
ima eder.’ Bu manada kazaya riza gostermenin en tipik sahsiyetlerinden
birinin Hz. Ismail oldugunu belirten mdiellif,'® onun agzindan ddkiilen ifa-
delerin yer aldig1 bir ayetin (Saffat 37/102) tefsirinde de bu sozleri, ilahi yar-
dima yapisip, kazaya razi olmanin ve itaat sergilemenin nisanesi olarak su-

nar.170

164 Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur’dniyye, 61-62.

165 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 1: 268.

166 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 1: 266. Miiellif, bagka bir ayetin tefsirinde bir vesileyle ilahi
kazaya sabir gostermenin vacip oldugunu kaydeder. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin,
6: 2476

167 Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-beyin, 6: 2482-2483.

168 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 2: 758.

169 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beyin, 9: 3470.

170 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 12: 4773. Yine Hz. Peygamber’in Ismail, Elyesa ve Ziilkifl'i
anmasin isteyen ayetin (Sad 38/48) tefsirinde ise buna gerekge olarak onlarin kaza ve kade-
re riza gosterip sabretmelerini gosterir. Bk. Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-beydn, 12: 4809.
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SONUC

Osmanli’nin son doneminde yetismis Onemli alimlerinden biri olan
Mehmed Vehbi Efendi tedris ve telif faaliyetlerine 6nem vermis, tefsiriyle
halk katmanlarinda adim1i duyurmus bir sahsiyettir. Tefsir disinda akaid
sahasinda da boy gosteren ve eser kaleme alan miiellif, her iki alanda da
agirlikli olarak onceki ulemanin teliflerinden yararlanmis, bu manada ¢ok
0zgiin bir mevki isgal etmemistir. Kader konusuyla alakali meseleleri de ele
alip inceleyen miiellif, goriislerini kimi zaman reddiyeci bir dil ile ortaya
koymus, bazi zamanlarda ise sadece dogru olduguna inandig diisiincenin
aktarimiyla yetinmistir. Bu manada kulun iradesi, kudreti ve fiillerinin yara-
tilmas1 hususundaki fikirlerini, daha ¢ok birinci; teklif-i ma 1a yutak ve ka-
der savunusu hakkindaki miitalaalarini ise ikinci yol tizerinden ortaya koy-
mustur.

Konular1 Matiiridi bir zihin diinyas1 perspektifinden ele almakla birlikte,
muhtemelen ¢ogu kaynaginin Es’ari olmasindan dolayi, bu firkanin diisiin-
cesinden de tamamen bagimsiz kalamamis, bu manada kimi meseleleri on-
larin lisanindan aktarma yoluna gitmistir. Bunun en tipik 6rneklerinden
birini kaza ve kader kavramlarinin hem tanimi, hem de giindelik kullanim
hususunda daha ¢ok Eg‘ari lisan1 se¢mis olmasi teskil etmektedir. Yine kud-
ret meselesini izah asamasinda konuyla ilgili yaklasimlar1 siralarken,
Matiiridi goriise Ozel olarak yer vermeyip de, Es‘ariyye mezhebinin iki
onemli kelamcisinin fikirlerini ayr1 ayr1 hususi olarak zikretmesi, hatta on-
lardan birinin goriisiiniin dogrulugunu teyit etmesi ayni anlayistan izler
tasimaktadir. Onun kudret konusunda Bakillani'nin goriisiinii tercih ettigini
vurgulamasi, elbette Matiiridi anlayistan uzak durdugu anlamina gelme-
mektedir. Zira mezkar Es'ari kelamc1 da Matiiridiyye mezhebinde oldugu
gibi kulun 6zgiirliik sahasini genisleten bir anlayis ortaya koymustur. Yine
de miiellifin boyle bir lisan gelistirmesi dikkat gekicidir. Ote yandan bu du-
rum ayrica, kendi mezhebinin fikirlerini yayma pesinde olmadig1 ve dogru-
luguna inandig1 goriisleri tebcil etme hedefi giittiiglinii gostermektedir.

Yine miiellifin kader konusunu iglerken, kimi zaman kavramlarin ¢ok
teknik sekilde kullanimina dikkat etmedigi de anlagilmaktadir. Ornegin
kader konusunda Es‘ari ve Matiirldi anlayisin en onemli farklilik alanini
teskil eden irade meselesinde, irade-i cliziyye kavrami, adi gegen ikinci
mezhebin yaklasiminda mutlak iradeden farkli ve daha hususi bir anlam
bildirmesine ragmen miiellif, kimi zaman bu kavrami, mutlak irade mana-
sinda kullanmakta ve bir ayrima gitmemektedir. Bu dogrultuda Es‘ariler
irade-i ciiziyye yerine mutlak bir iradeden bahsetmelerine ragmen, miiellif
onlarin yaklagimini da irade-i ciiziyye konusundaki goriigleri seklinde tak-
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dim edebilmektedir. Tabii bu durumun, bir meseleyi farkl itikadi mezheple-
rin zaviyesinden izah ederken bir kavram iizerinden gidilmesinin zorunlu-
lugu ile de yakin bir iligkisi bulundugundan, s6z konusu izah bi¢imini ¢ok
da yadirgamamak gerekir.

Mehmed Vehbi, muhtelif alt basliklar1 tizerinden kaza ve kader konusu-
nu islerken, kulun filinde 6zgiir oldugunu vurgulamaya 6zen gostermis,
bununla birlikte begeri fillerin Allah tarafindan yaratildigini diistincesini de
hi¢ eksik etmemistir. Bu konuda zihninin arka planinda Matiiridi yaklasim
olmakla birlikte bu firkanin goriiglerini isim anarak ozel olarak tebcil etme
yoluna gitmemis, irade meselesinde Cebriyye; fiillerin halki mevzuunda
Mu tezile mezhebini hedef alan agiklamalar yapmistir. Ozellikle Imam
Es‘ari ile 6zdeslesen fiilde etkin olmayan bir kudret ve yaratilmis bir kul
iradesi anlayisini da kabul etmemis, cebr-i mutavassit seklinde yad edilen
bu yaklasimin dogru kabul edilemeyecegini belirtmis, bununla birlikte bu
goriisii, Cebriyye ve Mu 'tezile mezhebinin kader anlayist gibi bir elestiriye
tabi tutmamustir. Miiellif, ilgili konular ekseninde mezhepsel planda
Matiiridi firkasina herhangi bir tenkit yoneltmeyerek de, aslinda bu anlayis
muvacehesinde bir goriise sahip oldugunu ihsas etmistir.
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Ozet

Cogdu hadis aliminin goéristine gére az sozle cok anlam ifade etmek manasina gelen cevamiu’l-
kelim, Hz. Peygamber (a.s.m.)in beyaninin 6zelliklerinden birisidir ve éyle de olmaldir. Zira ki-
yamete kadar gelecek tim insanlida rehberlik etme istidadinda bulunan hadislerin lafizca sinirh
olmasi mana bakimindan derin ve genis olmasini gerekli kilmistir. Gayet muhtasar hadislerin ola-
bildigince gok yonll anlamlar ihtiva etmesinde, ibarelerin edebi sanatlarla yogrulmasinin mihim
bir katkisi vardir. Bu bakimdan stnnetin asirlar Gstl genis bir zaman dilimi ve farkh kulttr cog-
rafyalari Gizerindeki tatbik kabiliyeti yahut glinimiz ifadesiyle “evrenselligi”, Arap dili belagati ve
edebi imkanlarinin mikemmel bir sekilde kullaniimasiyla da ilgilidir denilebilir. Bu itibarla hadis-
lerin kalicilik ve tesir kazanmasinda ibarenin “din dili"ni ihtiva etmesinin yaninda edebi yonden
“zengin” olusunun da etkisi oldugu dislncesi bu galismanin varsayimini olusturacaktir. Bu galis-
mada o6ncelikli olarak Arap dili ve hadis alimlerinin “cevamiu’l-kelim” olarak nitelendirdikleri ha-
dislerde bulunan séz sanatlari incelenecektir. ikinci olarak s6z konusu hadisler tizerine yapilan
serhlerin glinimuz sartlar agisindan ihtiva etmesi muhtemel anlamlari ve tatbikleri Gizerinde du-
rulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve belagati, hadis, cevamiu’l-kelim, s6z sanatlari, hadis serhleri.

Abstract

According to the opinion of most hadith scholars, Jawami al-Kalim means that a little Word has a
lot of meanings. That's one of the characteristics of the Prophet Muhammad’s (pbuh) and this
should be so. The fact that the hadiths which wanted to guide all human beings until the dooms-
day was deliberately limited, necessitated a deep and broad sense. There is a significant contri-
bution to the mixing of phrases with literary arts in the fact that concise hadiths contain as many
aspects as possible. In this respect, it is possible to say that circumcision can be applied over a
centuries-long time frame and different cultural geographies, or universality in today's terms,
through the perfect use of Arabic language eloquence and literary possibilities. In this respect,
the assumption of this study is that the fact that the phrase contains language of religion had as
well as the fact that it is “rich” in terms of persistence and influence of the hadiths is not lost. In
this study, primarily the Arabic language and rhetoric in the hadiths that had been described as
“Jawami al-Kalim” by the hadith scholars will be examined. Secondly, the meanings and applica-
tions of the commentaries on these hadiths which will be included in terms of today's conditions
will be discussed.

Keywords: Arabic Language and rhetoric, hadith, Jawami al-kalim, word arts, hadith sharhs.

GIRiS

Sozler smirli anlamlar ise siirsizdir. Ucu bucagl olmayan anlamlar aleminin
anahtarlar1 kuskusuz edebiyatin elindedir ve s6z sanatlarinin salahiyetine ve-
rilmistir. Ayni kelime ve terkiplerle bambaska anlamlar ifade edebilmenin

adidir edebiyat. S6zii kalic1 ve miiessir kilmanin yolu edebiyattan ge¢gmekte-

dir. Sozde Oyle bir tesir vardir ki belki de buna binaen Hz. Peygamber (s.a.v.)
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| oed OLII 0 O] “Beyanda sihir vardir.” buyurmustur.! Sézii sihir gibi etkile-

yici ve biiyiileyici kilarak herhangi bir iilkiiye, kitleleri ram etmek biiyiik 6l-

clide edebiyata baglidir.?

Hz. Peygamber (a.s.m.) kendinden 6nceki peygamberlerden farkli olarak
tiim insanliga hidayet rehberi olarak gonderilmistir.? Zira o son peygamber-
dir.# Hatemu'l-enbiya olusu kalbine vahyedilen Kur’an’'in lafzen ve manen
tahriflerden muhafaza olmasini gerekli kilmistir. Zira mademki Kur’an’dan
sonra baska semavi kitap inmeyecektir; o halde ondan 6nce nazil olan kitap-
lardan farkli olarak tebeddiil ve tahrife maruz kalmamalidir. Diger taraftan
Kur’an’in en birinci miifessiri Hz. Peygamber’dir (a.s.m.). Pek ¢ok ayetin be-
lirttigine gore Hz. Muhammed’in (a.s.m.) vazifesi besere hitap ettigi Kur’'an’i
beyan ve tebyin etmektir; beserin anlayisina gore izah etmektir.> Buna binaen
Kur’an’in korunmasiru iktiza eden hikmet ne ise ayni hikmet Hz. Peygam-
ber’in (a.s.m.) ifadelerinin de muhafaza edilmesini gerekli kilmaktadir. Hicri
ilk ytizyildan itibaren Hz. Peygamber’in (a.s.m.) sozleri, fiilleri ve takrirlerin-
den ibaret olan hadislerin hummali bir ilm1 faaliyetle “mevzu/uydurma” sai-

belerinden korunma kaygisinin arkasinda yatan neden budur.®

Hadisleri konularina gore tasnif eden kimi muhaddisler “Bana cevamiu’l-
kelim verildi.” hadisinden yola ¢ikarak’” Hz. Peygamber’in (a.s.m.) baz1 hadis-
lerinin kisa ve 6z olma bakimindan digerlerinden farkli oldugunu ifade et-
misler ve bu tiir hadislere dair miistakil bagliklar agmiglardir. Bu tiir hadisler

ilk paragrafta degindigimiz s6zii kalic1 ve tesirli kilan s6z sanatlarin haizdir.

1Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Caini ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Nikah”, 67 (No. 5146).

2 Medya ve sanati, belirli bir amag¢ dogrultusunda kitle yénlendirmeleri i¢in kullanmak anla-
minda bir kavram olan “dirijizm” edebi yapatlar i¢in de gegerlidir. S6z konusu kavram ve
edebiyat-yonlendirme iliskisi hakkinda bir ¢alisma icin bk. Samet Kilig, “Gegmisten Giinii-
miize Edebiyatimizda Dirijizm”, Uluslararas: Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi 1/1 (2018), 1-10.

3 Sebe’ 34/28.

4 el-Ahzab 33/40.

5 er-Ra’d 13/40; el-Ankebfit 29/18; en-Nahl 16/35; en-Nahl 16/44. Hz. Peygamber’in (a.s.m) tebyin
vazifesi hakkinda miistakil bir ¢alisma icin bk. Sevim Gelgeg, “16/Nahl 44 Baglaminda Hz.
Peygamber’in Tebyin Gorevi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/1 (2015), 275-299.

¢ S6z konusu gayretlere genel olarak bakmak icin bk. Gliray Yapar, Hadislerin Yazili Malzemeye
Déniisme Siireci(m. 610-770), (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2005). Hadislerin ted-
tedvini'l-hadisi'n-nebevi”, Edebali Islamiyat Dergisi 2/4 (2018), 163-177.

7 Hadisin tahrici hakkinda kapsaml bir ¢alisma igin bk. Abdurrahman Ece, “Bana Cevamiu’'l-
Kelim (Ozlii Sozler) Verildi Hadisinin Tahlili, FSM lmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi 13 (Bahar 2019): 57-89.
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Bu ¢alismanin esas konusu da hadis uzmanlar1 ve Arap edebiyatcilarn tarafin-
dan cevamiu’l-kelim addedilen hadislerdeki s6z sanatlaridir.® Gordiigiimiiz
kadariyla “muhtasar miifit” denilen veciz hadisler, kiyamete kadar tiim Miis-

limanlara yol gosterecek kiilli diisturlar1 haizdir.? Ibn Teymiye'nin dedigi
gibi cevamiu’l-kelim kabilinden hadisler; 5 .25 Lol 5 J b5 dsle suel s 4JS 4028

bircok meseleyi ele alan kiilli hiikiimler ve umumi kaidelerdir.® ke diizeyinde olan
bu hayati diisturlardaki soz sanatlari, ezberlenme kolaylig1 ve birden fazla
anlama gelme gibi dilsel imkanlar sunmustur.’ Cevamiu'l- kelim kabul edi-
len tiim hadislerin burada s6z sanatlar1 bakimimndan incelenmesi miimkiin
olamayacagi i¢in bu ¢alisma s6z konusu hadislerin en bilindik olanlarina yo-
gunlasacaktir. Bu hadislerdeki anlatim bigimleri ve s6z sanatlarinin muhte-
vay1 etkili, gok anlamli ve kalict kilmasindaki rolii 6n plana ¢ikarilacaktir. Fa-
kat sunu itiraf etmek zorundayiz ki hadislerin mana yoluyla rivayeti caizdir.'
Bu, ayet ve hadis aktarimindaki en biiytiik fark: teskil etmektedir. Kisi ayetin
manasini hatirliyor ama lafzini tam olarak tayin edemiyorsa hatirladig sek-

liyle ayeti okumasi caiz degildir. Ancak hadis rivayetinde ayni kesinlik soz

8 Hadislerdeki s6z sanatlar1 pek ¢cok akademik ¢alismanin konusu olmustur. Bu ¢alismalardan bir
kagii¢in bk. Nuredin Itr, “Ehemmu’l-melamihi’l-fenniyye fi'l-hadisi'n-nebevi”, Mecelletu mer-
kezi buhilsi’s-sunneti’s-seniyye 7 (1994), 65-100; Duran Ekizer, Belagat Agisindan Buhari Ve
Miislim’de Mecaz iceren Hadisler, (Doktora Tezi: Necmettin Erbakan Universitesi, 2016);
Nasruddin Ibrahim Ahmed Huseyn, ed-Deldldtu’l-beldgiyye fi'l-hadisi'n-nebeviyyi’s-gerif dirase
tahliliyye beldgryye (Dubai: el-Meclisu’d-Devli 1i'l-Lugati’l-Arabiyye, 2010); Hasan Soyupek,
Tegbih Sanatim1 Hadislerdeki Yansimasi, Marife 7/2 (Giiz 2007), 141-161; Muammer Bayrak-
tutar, “Bedruddin El-’Ayni’ye Gore Hadislerde Hasr Usliibunun Kullanimi Ve Manaya Etkisi
(‘Umdetw’l-Kari Ozelinde)”, Atatiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2014), 127-152;
Muhittin Uysal, “Hz. Peygamber’in Dil Yonii Ve Edebiyat Literatiiriinde Gegen Hadislerde
Belagat”, Marife 6/2 (Giiz 2006), 53-85; Yavuz Koktas, “Hadislerin Anlagilmasinda Mecaz Bil-
gisi: es-Serif er-Radi Ve el-Mecazatiin-Nebeviyye”, Ekev Akademi Dergisi 3/2 (Giiz 2001), 175-
189; Umeyye Bedruddin, “Belagatu’l-kasem fi'l-hadisi'n-nebeviyyi’s-serif’, Mecelltu Cimiati
Dimesk 26/3 (2010), 47-87; Avnullah Enes Ares & Abdullah Aydin “Hadislerde Kinayeli Kul-
larim”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 8/1 (2019) 490-514. Bu ¢aligmada hadis-
lerdeki s6z sanatlarini ele alan akademik ¢alismalarin bir kismina deginilmistir.

9 S5z konusu hadisler hakkinda kapsamli bir caligma igin bk. Omer b.Abdillah b. Muhammed el-
Mukbil, Cevamiu’l-kelimi'n-nebevi: Dirdsetun te’siliyye (Londra: Tekvin li’d-Dirasatve’l-Ebhas,
2017).

10 Ebi Abdilldh Fahruddin Muhammed b. el-Hadir b. Muhammed el-Harrani ibnTeymiye,
Mecmiiu’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (el-Medine: Mecmau'l-Fehd li't-
Tibaa, 2005), 1/152.

11 Hadislerde s6z sanatlarinin kullanilmasina hakkinda bir calisma i¢in bk. Fatma Aydin, “Arap
Dilinin Hadisleri Anlamaya Etkisi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/67 (2019):
1023/1041.

12 Selman Bagaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivayeti Meselesi”, Uludag Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1991), 58.
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konusu degildir. Kisi manasini hatirladig1 hadisin lafzin1 -baz: sartlar dahi-
linde- kendi ifadeleriyle aktarabilir. Buna hadis literatiiriinde rivaye bi’l-
ma’na denilmektedir. Buna binaen bazi nahivciler nahivle ilgili konularda ha-
disle istishadda bulunmay1 isabetli gérmemiglerdir.!® Zira hadisin ibaresin-
deki bir kullanim, dogrudan “efsahu’l-fuseha” (dili en fasih)' olan Hz. Pey-
gamber’e (s.a.v.) degil, aradaki raviye de ait olabilir. Dolayisiyla bu ¢alismada
gecen cevamiu’l-kelim hadislerin ibarelerindeki s6z sanatlarinin tartisma go-
tiirmez bir surette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sadr-1 miibareklerinden sadir ol-
dugunu tayin edemiyoruz. Hatta bu rivayetlerin —hicbirisi ne manen ve ne de
lafzen miitevatir olmadig1 i¢in- muhakkak bir surette Hz. Peygamber’e ait ol-
dugunu da iddia edemiyoruz. Zaten bu makalenin boyle bir iddias1 da yok-
tur. Biz bu ¢alismada hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e nispet edilmis ve
cevamiu’l-kelim oldugu miisahede edilen rivayetler {izerinden degerlendir-
mede bulunacagiz. Dolayisiyla mana yoluyla rivayet ve hadisin sthhati zavi-
yelerinden bu ¢alismanin eksik taraflarinin bulundugunu kabul etmek zorun-

dayiz.

CEVAMIU’L-KELIM HADISLERDEKIi SOZ SANATLARI
1. Tesbih-i Belig
Sozliik anlami 42 fiilinin tef’il babinin mastar1 olmakla “benzetmek” ya-

hut “benzerlik kurmak” anlamina gelen tesbih?®, 1stilahi bir terim olarak bir
seyin herhangi bir baska seyle anlamca miisterek olusunu ifade etmektedir.'® Tegbih
unsurlarindan “tesbih edat1” ve “vechu’s-sebeh” in hazfedildigi bu tegbih tii-

riine'” .4 J.J\ Ulass “Geceyi drtii kildik.”18 ayeti 6rnek gosterilebilir. Gecenin 6r-

titye benzetilmesi; kararmis havanin bir 6rtii gibi insanin {izerine ¢ekilmesi ve

13 Nusrettin Bolelli, “Nahivde Hadisle 1sti§had Meselesi”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5-6 (1987-1988), 166. (165-175)

14 Ebti Muhammed el-Huseyn b. Mes'td Bagavi, Serhu’s-sunne li’l-Bagavi, thk. SuaybArnavad
(Sam: el-Mektebu’l-Islami, 1983), 4/202.

15 Mecduddin Muhammed b. Ya’k(b el-FirCizabadi, el-Kamiisu’l-muhit, (Beyrut: Muessesetu’r-
Risale, 1998), 1248

16 el-Hatib Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahméan Kazvini, el-Iddh fi ulimi’l-beliga (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, 2003), 164.

17 Ahmed Hasimi, Cevihiru’l-beldga (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1999), 237

18 en-Nebe 78/10.
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istirahate gekilebilmesi icin dinleme vesilesi kilinmasi anlamindadir. Dolay1-
styla anlam; “dinlenme agisindan gecenin ortii gibi kilinmasi”dir. Fakat bu

mana daha veciz bir sekilde tesbih-i belig kullanilarak ifade edilmistir.

Tiirkcemize yerlesmis ve artik atasozii olarak da bilinen “Miimin miimi-

nin aynasidir.” sozii bir hadistir. Cevamiu’l-kelim hadisler® arasinda zikre-

dilmesi yerinde olan hadisin lafz1 «=1 &l 5! seklindedir.?! Genelde bir

kisi karsisindakini elestirdigi ya da yiiziine kars1 6vgiiyle bahsettiginde soy-
lenen s6z ile kastedilen aslinda nedir? Hadisin serhlerine baktigimizda sz
konusu hadise sdyle bir mana verilmistir: Miimin diger bir miimin kardesine ken-
disi hakkinda hatalarimin neler oldugunu sorar. Digeri ise sadece arkadasimin Allah
nezdinde salih bir kul olmasi igin ona yanlislarini séyler; o da hatalarimi diizeltir .2
Burada maksat kusurlari ortaya ¢ikarmak degil, bilakis bu kusurlar1 izale edip
ortadan kaldirmaktir. Ahirette Allah’in huzurunda rezil bir hale diismemek
i¢in burada arinmaktir. Dolayisiyla bir miimin diger bir miimine karsi ayna
vazifesi gormiis olur. Nasil ki evden ¢ikarken yahut bir toplantiya katilmadan
once aynaya bakip yliztimiizdeki ya da kiyafetimizdeki olas1 nahos goriintii-
leri diizeltiriz; bunun gibi biz de géremedigimiz kusurlarimizi miimin karde-
simizden 6greniriz. Hz. Peygamber’in (a.s.m.) oldukga veciz sadece birkag ke-
limesinden bunun gibi pek ¢ok anlami anlayabiliyor olusumuz ifadede kulla-
nilan tesbih-i belig sanat1 ile olmustur. Buna gore; “Bir miimin diger bir mii-
minin kusurlarini gostermesi bakimindan bir ayna gibidir.” anlami daha ve-

ciz bir sekilde ifade edilmistir.
Tegbih-i beligin bir s6z sanat1 olarak kullanildig1 diger bir 6rnek ise S
¢ls LML “Hastalik olarak selamet yeterlidir.”2 hadisidir. Saglikli ve giiven

igerisinde olmak Allah’in biiyiik liituflarindan birisidir. Hatta Allah Resulii

19 Resat Ahmet Agaoglu, “Kiitiib-I Tis’a’da Yer Alan Hadislerle Anlamca Ortiisen Azerbaycan
Atasozleri”, Sivas Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 42/2 (Aralik
2018), 4. Agaoglu, Azeri toplumunda da s6ylenen “Adam adamin aynasidir.”; “Uziim {iziime
baka baka kararir.” ve “At1 at yaninda baglarsan rengi degismez, huyu degisir.” atasozlerinin
burada zikredilen hadisin manasiyla ortiistiigiinii ifade etmektedir.

20 Konu hakkinda ayrinti igin bk. Abdurrahman Ece, “Bana Cevamiu’l-Kelim (Ozlii Sézler) Ve-
rildi Hadisinin Tahlili, 57-89.

21 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Edebu’l-Miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiil-
baki (Beyrut: Daru’l-Begairi’l-Islamiyye, 1989), 93.

22 Eb{i [brahim Izziiddin Muhammed b. el-Imam el-Miitevekkil-Alellah Ismail es-San’ani, Kitdbu
subuli’s-seldim (Daru’l-hadis et-Tab’a), 2/697

2 Kudai, Miisnedu’s-Sihdb el-Kuddi, 2/302.
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(a.s.m.) pek ¢ok hadisinde Allah’tan saglik ve afiyet istemis ve 3 j,oi ! v.@.U!
cﬁ&%]\ &y Cr/‘:\?fr_“j WO 53y oAl el (Alaca, akli dengeyi kaybetmek,
clizzam ve her tiirlii hastaliktan sana siginirim.) gibi hadislerle?* hastaliklar-
dan Allah’a siginmistir. Ancak kimi zaman saglikli olmak bazi insanlar1 isyan,
giinah, gaflet hatta dalalete kadar siiriiklemektedir. Boyle kimseler icin sithhat
ve afiyet bir tiir hastalik gibidir. Hadisi serheden Miinavi (61. 1031/1622) bu

miinasebetle soyle demektedir:

s Sy comalls ) 85 Csladl e dals a3 el Led plss OY
Sl Lodl Sl el wedly ddas S ol Ll s Sl setdl e AU W LW o)
OLalall ) o s Oleg ) 5o pppal) iy 03 S 55 531 e o slill ey

Kulun uzun siire musibetlerden selamette kalarak yasamasi (Basina uzun siire
herhangi bir musibet gelmemesi) onda kibir, kendini begenmislik, gurur gibi
koti ahlaka sebep olur. Diinyevi arzulara tlinsiyet edecegi i¢in onun goziinde dii-
nya hayati giizel goriiniir; diinyay: sever. Halbuki diinya sevgisi biitiin hatalarin
bagidir. Mubah olan sehevi arzularla zevk U sefa sirmek kalbi ahiretten koparir.
Tim bunlar ise manen hasta eder, iman1 bulandirir ve en nihayetinde de isyana
sevk eder.®

Hadis gayet veciz birkag kelime ile tegbih tiirleri icerisinde en sanatlisi

olan belig tesbihi kullanarak uzun bir hakikati dile getirmistir. Diger taraftan

&M ve ¢ls kelimeleri zit anlamli olup bedi” ilmi agisindan bakildiginda, sdzde

iki zit anlaml kelimeyi bir araya getirmek? anlamina gelen “tibak” sanatina or-

nektir.

Tesbih-i beligin bir beyan tislubu olarak kullanuldig1 pek ¢ok cevamiu’l-
kelim hadisler bulunmaktadir. Tesbih edat1 ve vechii’s-sebeh’in (benzetme yonit)
zikredilmedigi bu tiir tegbihler, gayet muhtasar ibarelerle oldukga genis an-

lamlar ifade edebilme imkanm sunmaktadir. Bu hadislerden birisi de orucun

24 Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
el-Arnavid (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 2001), 20/309.

% Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b. Tacil’arifin b. Nariddin Ali el-Miinavi el-Haddadji,
Feyzii'l-kadir serhu’l-Cimi i’s-sagir (Kahire: el-Mektebetu’t-Ticariyyeti’l-Kubra, 1356), 4/551.

26 Ahmed Hasimi, Cevihir, 303.
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bir kalkan olarak nitelendirildigi su hadistir: &> ¢ sa)l “Orug zirh/kalkan-

dir.”? Tesbih edatin1 takdir ettigimizde “Orug bir kalkan gibidir.” anlamina
gelen hadiste, kalkanin ne ise yaradig1 ve daha da 6nemlisi neye kars1 kalkan-
ik vazifesi gordiigii meselesi hakkinda ¢ok seyler soylenebilir. Zira bir bela-
gat kaidesi olarak mamuliin hazfi tamim ifade etmektedir.?® Orucun bir perhiz ol-
masi yoniiyle hastaliklara, iktisada ve tutumlu olmaya alistirdig: icin fakir-
lige, haram lezzetlere kars: istihay1 kirdig1 igin nefse, fakirlerin halinden anla-
maya vesile oldugundan dolay1 sosyal ¢atismalara vb. pek ¢ok konuda kalkan
oldugu anlasilabilir. Hadisi serh eden San’ani (61. 1182/1768) orucun zirh/kal-
kana benzetilmesini onun tiim bedene samil olusu ile iligkilendirmistir. Buna
gore kalkan yahut zirh nasil ki insanin tiim bedenini ok darbelerinden koru-
maktadir; onun gibi orug da pek ¢ok agidan kisiyi koruyan bir zirh gibidir.?
Diger bir sarih olan Miinavi ise orucun zirh olusunu, abdestin kisinin abdest
uzuvlarini atesten korumasina benzetmektedir. Abdest azalar1 hadisin ifade-
siyle ates azabindan korunacag gibi orug tutan bedenlerde bir biitiin halinde
ebedi azaplardan azade olacaktir.® Ibn Hiibeyre (61. 560/1165) ise orucun kal-
kan olusunun ii¢ manaya muhtemel oldugunu ifade etmistir. Orug kisiyi ates-
ten, atese neden olan giinahlardan ve hoslanilmayan yiyeceklerden koruyan
bir kalkandir.?* Bu ve bundan bagka pek ¢cok manaya delaleti muhtemel seyler
sadece “kalkan” ifadesinden anlasilmaktadir. Dedigimiz gibi hadise bu denli
genis anlamlara delalet edebilme imkani veren ibarede kullanilan s6z sanati

tesbih-i belig olmustur.
Tesbih-i belig icin sOylenebilecek diger bir 6rnek su hadistir: dxs s ons
a N “Kisi igin evi ne giizel bir manastirdir.”32 “Ev”, Hristiyan din adamlari-

nin kendilerini ibadete adadiklar: hususi mekanlar olan manastirlara benze-

digi icin bu hadiste oviilerek (mahsusun bi’l-medh) zikredilmistir. Miisliimanin

27 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, 15/446.

28 Veliyyuddin Ebu Zer'a, Kitdbu tarhi't-tesrib fi serhi’t-takrib (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
ts.), 2/350.

29 San’ani, Kitiabu subuli’s-seldm, 7/75.

30 Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’lI-Cami i’s-sagir, 4/242.

31 Ebii’l-Muzaffer Avniiddin Yahya b. Muhammed b. Hiibeyre es-Seybani ed-Diird, el-Ifsih an
madni’s-sthih, thk. Fudd Abdulmun’im Ahmed (b.y.: Daru’l-vatan, 1417), 6/88

32 Ebi Bekr b. Ebi Seybe, Musannef Ibn Ebi Seybe, thk. Kemal Y{isuf el-Hiit (Riyad: Mektebetu'r-
Riisd, 1409), 7/112.
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evinin hangi acidan manastira benzetildigi hadisin devaminda zikredilen ifa-

delerle agiklanmustir. § ;33 <L) e la.vu “Orada dilini ve goziinii korur.” Do-

layisiyla hadis, ev-manastir tegbihindeki ayrintilar1 miicmel olarak ifade et-
mistir denilebilir. Manastirlarin sehirden uzak hali yerlerde olmasi agisindan
evleri miimkiin oldukca merkezi yerlesim yerlerinden uzakta edinmek kaste-
dilmis olabilir. Yahut Miisliimanin evinin kendisini ibadet ve takvaya adaya-
bilmesi i¢in en nezih ortam oldugu anlasilabilir. Kisinin kendisini haramdan
korumakta en miinasip yeri onun mesru dairede ailesiyle hemhal oldugu ha-
nesi oldugu manasi da muhtemeldir. Bu manaya goére Hristiyanlarin manastir
anlayisina da ince bir génderme oldugu sdylenebilir. Zira onlarda dini yasanti

evlilik ve aile hayatindan bir uzletle miimkiindiir. Ruhbanlik dindarhigin bir
geregi olarak uygulanmaktadir. Halbuki 4l (i JEcpt el ] 13 (Kul
evlendiginde dininin yarisini tamamlamis olur.)® hadisin de isaret ettigi gibi
Miisliimanin dindarlig1 bizzat evlenmek ve yuva sahibi olmakladir. Dolayi-

styla hadis, ev-manastir tesbih-i beliginde kisilerin idrak ve takva seviyelerine

gore pek ¢ok manayi ihtiva etmektedir denilebilir.
Diger bir hadiste Hz. Peygamber (a.s.m.) | 45 0 4 Of ,24)l siS (Fakirlik ne-

redeyse kiiftir olacakti.)®* buyurmustur. Cevamiu’l-kelim oldugunu diisiin-
diigtimiiz bu hadiste de goriildiigii iizere fakirlik-kiifiir(inkar) arasi bir se-

bep/sonug iliskisi kurulmus ve mukarebe fiillerinden olan »\S ile fakirligin

kiifre yakinlagtirici bir yonii oldugu belirtilmistir. Ali el-Karinin (Gl
1014/1605) aktardig1 bir kavle gore fakirligin kiifre yaklastiric1 bu yonii, Al-
lah’a itiraz etmeye neden olabildiginden dolayidir.®> Miinavi ise fakirligin
zenginleri haset etmeye sebebiyet verdigine dikkat cekmektedir. Ona gore za-
ruret icinde hayat siirenler, kimi zaman zenginlerden bir ¢ikar/fayda gormek

iimidiyle onlara tezelliil etmeye kendilerine mecbur hissedebilmektedir.3

3 Ebh Bekr el-Beyhaki, Suabu’l-imin, thk. Abdulali Abdulhamid (Bombai: Mektebetu’r-Rusd,
2003), 7/340

3 Beyhaki, Suabu’l-imdn, 9/12; Ebtt Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca’fer b. Ali b. Hakmin el-
Kudai, Miisnedu’s-Sihdb el-Kudai, thk. Hamd1 b. Abdulhamid (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1986), 1/342; Ebti Nuaym el-isfehani, Hilyetu’l-evliyd ve tabakdtu l-asfiyd (Misir: es-Seade, 1974),
8/253.

% Ebii'l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkitu’l-Mefdtih (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 2002), 8/3161

3 Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cimi i’s-sagir, 4/542.
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Kanaatimizce bu hadiste tegbih-i belig bulunmaktadir. Fakirlik inkara ben-
zetilmis ve hangi acidan aralarinda bir benzerlik oldugu tasrih edilmemistir.
Hadise dair zikredilen serhlerin disinda yoksulluk ve su¢ arasinda herhangi
bir sekilde bir iligki olduguna dair pek ¢ok sosyolojik arastirma bulunmakta-
dir.¥” Bu calismalara bakildiginda suga iten etkenlerden birisi de asir1 yoksul-
luktur. Siddetli fakirlik kisinin ahlaki erdemlerine zarar vermekte ve gayr-1
mesru yollardan para kazanmasina zemin hazirlamaktadir. Islam icin sucla-
rin en biiyigii inkar oldugu goz 6niinde bulundurulursa fakirlik ile inkar ara-
sinda kurulan iligskinin aslinda yoksulluk ve sug arasinda 6éngoriildiigii anla-
silabilir. Hatta agir1 yoksullugun hiikiim siirdiigii baz1 Islam beldelerinde,
Hristiyan misyonerlerin para karsiliginda Miisliimanlar1 Hristiyanliga davet
ettigini ve bazi Miisliimanlarin da bu davete olumlu karsilik verdigine iliskin
duyumlar alinmaktadir.

2. istiare

Bir belagat terimi olarak bir kelime veya terkibin, tegbihe miibalaga ve yo-
rum gilicii saglamak icin benzesme ilgisiyle ve bir karineye dayali olarak ger-
¢ek anlami disinda kullanilmasi? olan istiare, edebi metinlere estetik deger
katan en 6nemli s6z sanatlar1 arasinda kabul edilmektedir. Taniminda da geg-
tigi gibi asil itibariyle “tesbih” olan istiare sanatinda, miisebbeh(benzeyen) ya
da miisebbehun bih’in (benzetilen) zikredilmemesiyle tesbih miibalagali bir
surete ¢evrilmektedir. Sade bir 6rnekle anlatilacak olursa “Okulda aslan gibi
cesur bir adam gordiim.” denildiginde, tiim unsurlariyla mevcut bir tegbihe
(mufassal) bagvurulmusken, “Okulda bir aslan gordiim.” denilerek de istiare
sanat1 (agik istiare) kullanilmistir.? Tegbih sanatinda oldugu gibi istiare de
kendi i¢inde kisimlara ayrilmaktadir. Asil amacimiz istiare hakkinda ayrintili
bilgi vermek olmadig1 igin s6z konusu sanatin detaylarin ilgili ¢alismalara
havale ederek®, burada cevamiu’l-kelim addedilen baz1 hadislerdeki istiare

sanatinin anlam zenginligine etkisi ortaya koyulmaya galisilacaktir.

% Bu caligmalardan -Tiirkiye 6zelinde- bir kagi igin bk. Tiilin Icli, Tiirkiye'de Suglular: Sosyo- Kiil-
tiirel ve Ekonomik Ozellikler, (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 1992); Zahir Kizmaz, Baz: Sosyal
Degiskenler Baglaminda Dogu Anadolu Bolgesi'nde Sug ve Sugluluk, (Doktora Tezi: Firat Univer-
sitesi, 2002).

3 [skender Pala& ismail Durmus, “Istiare” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/315.

39 Ahmed Hasimi, Cevihir, 258.

401stiare hakkinda Tiirk literatiiriinde oldukga zengin bir birikim bulunmaktadir. Konu hakkinda
detayh bilgi almak igin bk. Hiiseyin Olmez, Arap Dilinde Istiare Ve Kur'an Meallerindeki Istiareli
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Hz. Peygamber (a.s.m.) hanumlarini tastyan develerin yularim tutan En-

o8

cese isimli bir sahabeye dikkatli olmas1 icin | }db dléj,.ﬂ 3535 (Cam siselere

kars1 dikkatli ol; yavas siir.) demistir.#! Hz. Peygamber (a.s.m.) zamaninda da
anlasildig {izere degerli kaplar camdan imal edilmekte idi. Dolayisiyla giizel
goriiniimlii ama kirilgan bir madde olarak cam kullaniliyordu. Hz. Peygam-
ber (a.s.m.) kadinlarin pek kibar, nazik ve psikolojik olarak kirilgan bir yapiya
sahip olduklarini ve erkeklerin onlarla olan beseri iliskilerinde pek degerli bir

malzemeye takindiklar: tavr1 gostermesi gerektigini gayet veciz bir dille ifade

etmistir. Nevevi'nin aktardigina gore kadinlarin ;| 53l ile tesmiye edilme-

sinden maksat, seriii’'t-tesessiir (¢cabuk miiteessir olan) ve zayif fitratta olma-
laridir.#2 Bu hadiste edebi bir sanat olarak istiare-i tasrihiyye (acik istiare) bu-
lunmaktadir. Kadinlar nazik ve kirilgan mizaglariyla billur malzemeye ben-
zetilmistir. Benzetilen nesne/cam siseler (miisebbehun bih) zikredilmis ama

benzeyen “miisebbeh/kadinlar” zikredilmemistir.

Diger bir hadiste ise Hazret-i Peygamber (a.s.m.) sl ¢l ,u25 5 (’5 Ll “Cerco-

piin i¢inde bitmis sebzeden sakinin.”#* demistir.* Sehirlerde ve sehirlere mii-
cavir olan koylerde ev atiklarinin toplanmasi saglansa da sehirlerden uzak
olan kirsal yerlesim yerlerinde atiklar evlere biraz mesafece uzak yerlere atil-
makta ve dogada ciiriiylip dagilmasi beklenmektedir. Hz. Peygamber (a.s.m.)
zamaninda da tabii olarak ev atiklar1 gibi ¢oplerin atildig1 ortamlarda beseri

bir kasit olmaksizin biten sebzeler olmustur. Rivayetin devaminda sahabe ne-
yin kastedildigini sorunca ¢ 52 o....d\ - tesd) JJ\ (Kotii ortamda yetisen

glizel kadin) demistir.#> Allah Resulii (a.s.m.) hasep ve nesep yahut yetisme

Usluplar, (Yiiksek Lisans Tezi: Istanbul Universitesi, 2017); Muhittin Eliacik, “Belagat Kitap-
larinda Isti’arenin Tarif Ve Tasnifi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/21 (Aralik 2015), 7-
30; Giinay Celikelden, “Tesbih” Ve “Istidre”nin Belagat Kitaplarindaki Gértintimii Uzerine”,
TUBAR 35 (Bahar 2014), 61-83.

41 Bagavi, Serhu’s-sunne li’l-Bagavi, 13/157.

4 Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Kitdbu serhi’n-Nevevi ald Muslim (Beyrut: Daru
Thyai’-Turasi’l-Arabi, 1392), 15/80.

4 el-Kudai, Miisnedu’s-Sihdb el-Kudii, 2/96.

# Zemahgeri hadisi Arap mesel/atasozleri arasinda zikretmistir. Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer
b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Miistaksd fi Emsdli’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-Ilmiyye, 1987), 1/451

45 Ebi Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. Idris er-Rézi Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1953), 4/139.
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ortami bakimindan pek de nezih olmayan ailelerin kizlarina talip olunmamasi
gerektigine yonelik bir tavsiyede bulunmaktadir. Istiare sanatinin kullanildig:

hadisin serhi sadedinde Ramehiirmiizi sdyle bir yorumu aktarmaktadir:

A5 L BLal 48 & o1 G OSA b sl ng Al fasd gl
i el 365 wagall J) g st ity Sy Uik Lol 15 S

N

o

“Rizgar diski halindeki atiklar1 bir yerde toplar.*® Sonra da bu yerde yumusak
ve parlak bitki biter. Giizelligi ve tazeligi ile gilizel goriiniir. Bir deve bu yere
yorgun bir halde gelir. Deve muhtemelen bu bitkiden yemis ve hasta

olmustur.”*#

Diger bir hadiste Hz. Peygamber (a.s.m.) oS of g1 5 i 5> s ¥ “In-

cileri kopeklerin agzina atmaymn.”* buyurmustur. Hadisin metninde gecen
ifadeler tam olarak istiare igeriklidir. Zira kopegin agzina inci atmak hakiki
manasiyla anlasilmasi miimkiin degildir. O halde hadisten maksadin ne ol-
dugunu anlamak igin sdz sanatlarina miiracaat etmek gereklidir. Inciler de-
gerli ve kopegin yiyecegi seyler ise degersizdir. Kiymeti haiz bulunan seyleri
kiymetsiz yerlerde kullanmak bir deger israfidir ve hadisin kastettigi anlam
bu merkezde olmalidir. Bu tiim zamanlarda gegerli bir deger yonetimi dersi
icermektedir.*’ Hadisin metninde gegen “inci” ile “kdpek” sayilamayacak ka-
dar ¢ok maddeye tatbik edilebilir. Inci ile ilim®, nasihat, hikmet, himmet,
saygl, sevgi ve emek anlasilabilecegi gibi kopek istiaresi ile de ilim, nasihat ve
hikmetli s6zii kavramaya elverisli olmayan kimseler yahut belli bir seviyede

sayg1 ve sevgiyi hak etmeyen degersiz sahsiyetler kastedilmis olabilir.

46 Serhin metninde gegen S &85 & ifadesiyle neyi kastetmis olduguna dair dil kaynaklarinda bir
bilgiye rastlayamadigimiz icin ¢eviriye yansitilmamustir.

47 Ebti Muhammed ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad el-Farisi RAmhiirmiizi, Kitdbu
emsdli’l-hadis, thk. Ahmed Abdulfettdh Temam (Beyrut: Muesesetu'l-Kutubi’s-Sekafiyye,
1409), 120.

48 Eb{i Bekr Muhammed b. ibrahim Ibnu’1-Mukri’, Mu’cemu [bni’l-Mukri’, thk. Ebi Abdirrahman
Adil b. Sa’'d (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1998), 403.

4 Ornegin muhaddisler herhangi bir hadisin bu ilme ehil olmayana rivayet edilmesini dogru bul-
mamuslardir. Hatib el-Bagdadi, el-Ciami’ li-ahlaki’r-rdvi ve ddabi’s-sdmi’, thk. Mahmtd ed-
Dahhan (Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1983), 328

50 Miinavi serhinde incilerle ilmin kastedilmis olabilecegini ifade etmistir. Miinavi, Feyzii'l-kadir
serhu’l-Cimi i’s-sagir, 6/410.

51 56z konusu anlam Orgiisiinii teyit eden bagka bir kavil bulunmaktadir. Isa (a.s.) sOyle demistir:
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Hadisin gayet muhtasar ve 6z ibaresiyle gayet kiilli bir diistur gosteril-
mistir denilebilir. Tekrar edecek olursak evrensel mesajlar icerecek boyle kiilli

bir ilke ancak istiare gibi bir s6z sanat1 ile miimkiindjir.

3. Diger Soz sanatlarn
Bir makalenin akademik simirliligl g6z 6niinde bulundurularak bu baghk

altinda miicmel bir sekilde diger s6z sanatlarina deginilecektir.

Lafizlar: giizellestirmeye yonelik edebi (bedii) sanatlardan olan seci iisliibu®
cevamiu’l-kelim hadislerin sdylenisini kulaga hos gelecek akustik bir ahenge
déniistiirmektedir. Buna dair pek ¢ok drnek gosterilebilir. Ornegin; “Seyrek
ziyaret et ki sevgin artsin.” hadisi seci sanatini ihtiva etmesi bakimindan giizel
bir misaldir.5?® Tiirk¢eye terctime edildiginde s6z sanatlar1 kismen kaybolan
hadisin Arapca ibaresi su sekildedir: & 333 G 35 Gortldugi gibi hadis sa-
dece dort kelimeden olusmaktadir. Tki ayr1 ciimle mukadder sart edati olan
“in” ile birbirine baglanmis ve manen sart climlelerinden olan emir ve cevab1

seklinde gelmistir. Dolayistyla emrin cevabi olan 33 3 fiili meczum olmustur.5
Gibben ve hubben kelimeleri birbirleriyle uyum halindedir. Ayn sekilde , ve

3> 55 fiillerinin ikisi de meczumdur. Dolayisiyla dort kelimeden birincisi ile

tiglincii ve ikincisi ile dérdiinciisii fonetik bakimdan uyum igerisindedir. In-
sanin dostlariyla olan sosyal iliskisinde ne kadar severse sevsin sik ziyarette
bulunmamasi gerektigi evrensel bir kabuldiir diyebiliriz. Bunun sosyal bir

diistur olarak, ezberlenmesi ¢ok kolay sadece dort kelimede 6zetlenmesi ve

SL; ‘L}ajg;’j\? u-’s E\-&Kej‘ ‘jjaa.:» \?j LLE;';', " ;:e:yf L,@l; ‘ﬁ)t;;rj\ vj!éj}m bi)j‘j
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“Inciyi domuzlara atmayin. Onlar incilerle bir sey yapmaz. Hikmeti de istemeyene vermeyin. Hikmet in-
ciden daha degerli oldugu gibi hikmeti istemeyen kisi de domuzlardan daha serlidir.”Eb( Bekr Ah-
med b. Mervan ed-Dineveri, el-Miicilese ve cevdhiru’l-ilm, thk. Ebti Ubeyde ibn Hasen Al
Selman (Bahreyn: Cem’iyetu’t-Terbiyeti’l-Islamiyye, 1419), 2/188. Bu kavil ilgili rivayetin
Israiliyat kaynakli olma ihtimalini akla getirmektedir.

52 {smail Durmus, “Seci” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/275.

53 Ebu’l-Kasim et-Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulhamid (Kahire: Mektebetu ib-
nTeymiye, 1994), 13/70.

54 Talep ifade eden fiillerin cevabinda gelen muzari fiilin mecziimlugu konusunda kapsaml bir
calisma icin bk. Yunus inang, “Emrin Cevabinda Gelen Fiillerin Baz1 Kur’an Meallerindeki
Hatali Terciimesi”, Edebali Islamiyat Dergisi 3/5 (2019), 23-52.
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ifade igin segilen kelimelerin de ses bakimindan uyumlu olmas: edebi bir es-

tetigin sonucudur denilebilir.
Telaffuz bakimindan tam bir uyum igerisinde oldugunu gordiigiimiiz di-

ger bir ornek ise s LsY! & , 5 sLakall hadisidir. Bu hadiste Hz. Peygamber (a.s.m.)

dlimlerin peygamberlerin varisi olduklarini ifade etmektedir.>> Bu hadis sadece {ig
kelimeden olusmakta ve alimlerin i¢inde bulunduklar1 toplumlardaki hayati
yonlerine deginmektedir. Sadece bu ii¢ kelimelik hadis ile ilim ve alimler hak-
kinda pek cok sey sOylenebilir. Biz burada muhtemel bu anlamlar {izerinde
durmayacagiz. Goriildiigii gibi ii¢ kelimenin her birisi telaffuz bakimindan
uyumludur. i1k kelime ile iiiincii kelime memdide elif ile bitmekte ve kendi

icinde tam bir seci olusturmaktadir.
Hece sayis1 ve fonetik bakimdan tam bir uyumdan bahsedebilecegimiz di-

ger bir ornek ise su hadistir: & s> ele & )l Bu hadiste Hz. Peygamber

(a.s.m.) tovbenin islenen bir hatay1 yikacagindan bahsetmektedir.> Soziin ki-
saligina ragmen hadisin anlam bakimindan ne kadar zengin oldugu izaha ge-
rek duymamaktadir. Hadiste zikredilen kelimelerdeki hece sayis1 ile ses

uyumu dikkat ¢ekicidir. Bir 6nceki 6rnekte oldugu gibi ii¢ kelimeden her biri

dort harften miitesekkildir. Ilk ve son kelimeler sarf bakimindan il “el-

fa’le” kalibinda gelmekle uyumlu oldugu gibi son harfler agisindan da gortil-

diigii gibi tenastip halindedir.
Kinayeli anlatima 6rnek olabilecek bir ibare ise <ldll pla S 515,257 hadi-

sidir. Hz. Peygamber (a.s.m.) bu hadisinde “Lezzetleri tahrip edip acilastiran
Olumii ¢ok zikrediniz.”¥ demektedir. Aslina bakilirsa hadisin lafzinda
“olim” kelimesi gegmemekte ancak ondan, “lezzetleri tahrip edici ” sifatiyla
bahsedilmektedir. Oliim yerine onun bir sifati olan “lezzetleri tahrip edici”

yonil zikredilmistir. Lezzetleri tahrip etme ile 6liim arasinda lazim-melztm

55 Eb{i Hatim Ibn Hibban, Sahih [bn Hibbin, thk. Suayb el-Arnatid (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1988), 1/291.

% Sahih hadis kaynaklarinda aym lafizla bulamadigimiz bu rivayet i¢in EbGi Manstir es-Sealibi
hadistir demektedir. EbG Mansfr es-Sealibi, et-Temsil ve'l-muhddara, thk. Abdilfettah Mu-
hammed el-Hal( (b.y.: ed-Daru’l-Arabiyye 1i'l-Kitab, 1983), 28.

5 Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibnMace, Sunenu Ibn Mice, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, ty.), 2/1422.
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iligkisi vardir.’® Bu da “kinaye” kapsaminda bir s6z sanatidir.® Oyle ise 6lii-
miin zikredilmesinden amag ahiret hayatin1 unutturacak hevesleri dizginle-
mek i¢indir. Esas olan Miisliimanin dini vecibeleri yerine getirmesi ve ictimai
sarsintilara neden olacak ahlaki zaaflarindan kurtulmasidir. Bunun yolu ise
kendisinin diinyada fani bir misafir oldugunu ve ebedi hayata vesile olacak
vazifelerinin bulundugu bilincini hep acik tutmasidir. Miisliimanda boyle bir
biling agikligini saglayacak seylerden biri ve belki de birincisi, 6liim gergegini
siklikla zihninde canli tutmasidir. Zira insan beseriyet geregi olarak diinyaya
kapilip Allah’1 ve ahireti unutmaya ¢ok meyillidir. Hadis sadece ti¢ kelime ile
bu ve bundan baska muhtemel manalara s6z sanatin1 kullanarak delalet et-
mektedir. Bu manalardan birisi de su olabilir: Oliimiin zikrinin gdlge diisiir-
diigii lezzetler hakiki lezzetler degildir. Bilakis lezzet sanilan bu seyler gaflet
verici siifli ve ahiret adina zararli eglencelerdir. Zira iman, ilim, ibadet, salih
amel, marifetullah vb. yaratilis gayelerinden alinan safi lezzetlere 6ltimiin

zikri halel getirmemektedir.

SONUC

Cevamiu'l-kelim kapsaminda degerlendirilen hadisler bu ¢alismada yer
verilenlerle sinirh degildir ve acikca belirtmek gerekir ki cevamiu’l-kelim ha-
dislerin tamaminda s6z sanatlar1 bulunmamaktadir. Fakat “kiilli diisturlar”
igerikli 6zlii hadislerin bir¢ogunda s6z sanatlar1 dikkat ¢ekecek yogunlukta-
dir. Anlagilan Islam toplumlarinin Kur’an ve siinnet cizgisinde istikamet
tizere devaminin saglanmasi icin kiilli kaideler, veciz climleler haline getiril-
mis ve bunlarin atasozleri gibi nesilden nesile aktarilmasi saglanmistir. Bu ve-
sileyle cevamiu’l-kelim; ibadet, 4dab-1 muaseret ve hayati tecriibelere dair
Miisliiman toplumlarin atasbzleri koleksiyonudur. Sanki Islamiyet, hayata
dair kendi kaidelerini ezberlenmesi kolay 6zlii sozler sekline getirmistir. Bu
suretle dinin temel ve hayati ilkeleri yediden yetmise herkese yayilmis ve de-
gistirilmesi imkansiz kiiltiirel genetik kodlar haline doniismiistiir. Gordiigii-
miiz kadariyla da Islam’in kiiltiire mal olus siirecinde edebi sanatlarin nemli

bir hizmeti olmustur.

58 Kinaye, anlatilmak istenilenlerin sarih olmayan bir sekilde, iistii kapali anlatilmasidir. Bu yapilirken,
sarih ifade ile anlatilacak olan seyi cagristiran, soylendiginde onu akla getiren ifadeler kullamlir. Bu
ifadelerde mecaz bulunmaz. Bunlar gercek manada kullamlabilen ifadelerdir. Hakiki anlami dolayl
olarak gdsteren sozlerdir. Kinayenin mecazdan ayrildigi noktada burasidir. Avnullah Enes Ates, Ku-
ran Yorumunda Beyan [lmi (Istanbul: Kitabi Yaynlari, 2018), 117.

59 Ahmed Hasimi, Cevihir, 287.
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Ozet

Dinlerde bulunan ortak 6zellikler gibi kulturlerdeki ortak anlatimlar da dikkat gekicidir. Bu me-
yanda 6lumsulzlik arzusu ve mutlak mutluluk arayisi, dedisik klltUrlerdeki ortak anlatimlar igin
iyi bir drnektir. Farkli kultlrlerde benzer sekillerde anlatilan bu olgularin zaman zaman beyaz
perdeye de yansitildigi gérilmektedir. Senaryosu Bruce Lee’nin basini gektigi Ug kisi tarafindan
kaleme alinan Slient Flute/Circle of Iron isimli yapit, bu anlamda dedisik kiltiirel 6gelerin ig ice
gectigi ve birlikte islendigi film olarak incelenmeye dederdir. Adi gegen filmin senaryosunu,
barindirdig dini, kiltirel ve mitolojik 6geler bakimindan irdelemeyi amaglayan bu galisma, nitel
bir durum galismasi olarak planlanmis, literatlr taramasi ve igerik analiziyle gergeklestirilmistir.
Arastirma sonucunda; filmde konu edilen Aydinlanma Kitabi’'na ulasmaya yodnelik cabalarin
mitolojilerde yer alan 6lumsulzlik arayisiyla benzerlikler gosterdigi; Kehf suresinde anlatilan
Salih Kul/Hizir ve Musa kissasinda anlatilan olaylarin basit degisikliklerle senaryoda islendigi ve
genel itibariyle filmin, dogu ve bati din ve felsefelerinin birlikte harmanlanmasiyla ortaya ciktigi
sonuglarina ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Aydinlanma Kitabi, Olimsuzliik, Cord, Am4, Zetan, Chang Sha.

Abstract

Like the common features found in religions, the existence of common expressions among
cultures are also striking. In this sense, the desire for immortality and the search for absolute
happiness are good examples for common expressions in various cultures. These phenomena
which are expressed in similar ways in different cultures, are sometimes reflected on the white
screen. Scripted by Bruce Lee and two other writers, the movie Silent Flute / Circle of Iron is
worth evaluating where cultural elements are intertwined and jointly covered. This study was
planned as a qualitative case study and was carried out by literature review and content analy-
sis which examines the script of the mentioned movie in terms of the religious, cultural and
mythological elements that it contains. As a result of the study, it is determined that the efforts
to reach the Enlightenment Book mentioned in the movie are similar to the search for immor-
tality in mythologies; the events with “"Righteous Servant/Hizir and Moses told” in the sura of
al-Kahf in the Qur'an were covered in the scenario with minor changes. In general, the script is
written by blending eastern and western religions and philosophies together.

Keywords: The Book of Enlightenment, Immortality, Cord, Blind Man, Zetan, Chang Shah.

GIRIS

Dinler, insanlarin birbirine olan ahlaki davranislarinin nasil olmasini 6giit-
leyen temizlik, dogruluk, yalan konusmamak, ¢calmamak, dldiirmemek, zina
etmemek, adaletli olmak, anaya babaya iyi davranmak, emanete riayet et-
mek gibi sayis: artirilabilecek ortak ilkelerle, degisik dini gelenek ve kiiltiir-
lere mensup kisilerin farkliliklarin1 koruyarak bir arada baris i¢inde yasama-
larin1 saglamaktadir. Bu ortak degerler gibi hemen her dinde bazi olay ve
rivayetlerin de benzer niteliklerle nakledildigi goriilmektedir. Karsilastirma-
I1 olarak degerlendirilmesi gereken bu rivayetler, dini metinler ve mitolojik
anlatimlarda yer almaktadir. Beklenen kurtaricit Mehdi/Mesih inanci bu ben-
zer mitler ve olgularin en bariz 6rneklerinden biridir. Bu inanigin Islam dahil
olmak iizere hemen her dinin kaynaklarinda vurgulandigi, dinler arasinda
gecisken bir inanis oldugu kaynaklarda aktarilmaktadir.!

! Dinlerde mehdi anlayislar1 hakkinda genis bilgi igin bk. Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi
Tasavvurlary, (Samsun: Sidre yayinlari, 1997)
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Mehdi beklentisi gibi Hz. Musa'nin bir sandik igerisinde Nil Nehrine bi-
rakilmasi olaymnin, sandik igerisinde suya birakilan ve daha sonra baskalar:
tarafindan biiyiitiilen 6nemli sahsiyetler hakkinda baska kiiltiirlerde de nak-
ledildigi kaynaklarda yer almaktadir. 2 Hz. Musa'nin Nil Nehrine birakilir-
ken ziftle stvanmis hasir sepet anlatimi,® benzer bir sekilde Akad Krali Sar-
gon hakkinda annesi tarafindan kamistan bir sepete konularak, sepetin zift
ile sivanarak nehre birakildigi, nehrin de onu tasiyarak Aqqi’ ye, su gekicisi-
ne getirdigi seklinde anlatildig1 rivayetlerde yer almaktadir.*

Tufan olgusunun da bircok kiiltiirdeki anlatimlarda nakledildigi, Stimer-
lerden itibaren insanligin tufanda yok olusu ve bu yok olustan ne sekilde
kurtuldugu ile ilgili rivayetlerdeki benzer noktalar dikkat cekmektedir.5

Oliimsiizliik arayist ve Ab-1 Hayat'1 bulmaya calisan kisilerle ilgili anla-
timlardaki benzerlikler ve ortak olgular da bir baska dikkat cekici 6zellik
olarak karsimiza ¢ikmaktadirr. Bircok mitolojide ve inanista izlerine rastla-
nan oliimsiizliik duygusu, insanlar i¢in daima vaz gegilmez bir duygu ol-
mustur. Mitolojilerde, Ab-1 Hayat olarak isimlendirilen 6liimstizliik pinarim
arayan, bulmaya calisan veya buldugu halde icemeyenlerle ilgili anlatimlar
yer almaktadir.

Stimer mitolojisinde Gilgamis'in arkadas: ve yoldasi Enkidu'nun 6lmesi
tizerine tuttugu yasin arkasindan bir giin kendisinin de mutlaka olecegini
anlamasiyla altiist oldugu, kendisinin de Enkidu gibi olacagini diisiinerek
karnina agrilarin girdigini, 6liim korkusuyla bozkirda bagibos dolasip dur-
makta oldugunu dile getirdigi nakledilir. Gilgamis, bu durumdan kurtul-
mak ve 6liimsiizliigiin sirrini ele gegirmek icin Sliimstizliige kavustugu bili-
nen tek oliimlii atast Utnapistim'i bulmaya karar verir. Bu yolculugun giic-
liikkleri ve tehlikeleri kendisine anlatilmasina ragmen Gilgamis, yolculugun
biitiin tehlikelerini gogiisleyerek Utnapistim'e ulasir. Utnapistim ona yasa-
dig tufan1 ve oliimsiizliik ile ilgili bilgileri anlatir. ¢ Kendisini geng tutacak
derin sularin dibindeki alinmasi zor olan bitkiyi ¢ikarmasini ister. Bu bitkiyi
zorluklara ragmen ¢ikaran Gilgamis, yolda bir golette yikanirken bitki bir

2 Bk. Taha 38-39, Kasas 7-9; Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiyiik Destan ve Soylenceler
Antolojisi, Cev. Koray Akten v.d. 3. Baski, Ankara: Imge Yayinlari, 2003, 184-184; Yusuf Ki-
lig-Seyma Ay, Eski Mezopotamya’da Siyasi Orgiitlenmede Din Olgusu, Turkish Studies - In-
ternational Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume: 8/5
Spring, s5.387-403, (Ankara, 2013), 396

3 Bk. Yaratilig 2:3,

4 Bk. Kilig-Ay, Eski Mezopotamya’da Siyasi Orgiitlenmede Din Olgusu, 396

5 Bk. Mircae Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi Cev. Ali Berktay, 1. Cilt, (Istanbul: Ka-
balc Yaynlari, 2003), 1:84

¢ Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Misir Filistin Hitit Musevi Hiristiyan
Mitoslar: Cev. Alaeddin Senel, (Ankara: imge Yayinlari, 1993), 48
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yilan tarafindan alinir. Bitkiyi agzina alan yilan eski derisini atarak genglesir.
Biitiin zorluklara ragmen elde ettigi Sliimsiizliigii koruyamayan Gilgamis
caresizlik i¢inde tiziilerek aglar.”

Hint mitolojisinde de, icenlere dliimsiizliik veren, dini torenlerin merke-
zini olusturan, hammaddesinde suyu siit gibi sarmasik tiirii bir bitkinin
6zsuyu olan Soma igkisi de dnemli bir yere sahiptir.® Ayrica Nektar olarak
isimlendirilen ifritlerin Tanrilardan ¢aldig: icenlere 6liimsiizliik veren iksirin
Indra tarafindan tekrar ele gecirilmesi ve nektarin niteligi ile ilgili bilgiler de
aktarilmaktadair.?

Iskandinav Mitolojisinde de, Diinya Agaci'nin koklerinde yer alan, bilge-
ligin ve sagduyunun kaynag olan ve igen herkesin pinarin sahibi Mimir gibi
bilge olacag: bildirilen Mimisbrunn kuyusundan bahsedilir. Iskandinav
tanrilariin en biiytigii olan Odin, bu bilgelige ulasmak icin bir yudum su
karsiliginda gozlerinden birini verir.’ Mimisbrunn kuyusu ile ilgili anlatim-
lar, Tiirk Mitolojilerindeki Er Sogotok Efsanesindeki kokiinden herkese can
veren Hayat Suyu kaynayan Aga¢ Hakanla benzerlik tasimaktadir.!’ Yunan
mitolojisinde de Mead olarak adlandirilan mayalanmis (damitilmis) baldan
yapilan ve Homeros'a ait anlatimlarda sik sik dile getirilen icki Olymposlu-
lara 6zgii ve oliimsiizliigii sembolize eden "nektar"dir.12

Islam-Tiirk kiiltiiriinde de ab1 hayat ve dliimsiizliik miti sik sik dile geti-
rilmektedir. Tbni Kesir tarihinde Iskenderi Ziilkarneyn ile ilgili bilgi verirken
onun Renakil isimli arkadasi olan melekten yeryiiziinde Hayat Pinar1 diye
bir pinarin bulunup bulunmadigini sordugu, onun da pimarin var oldugunu
yerini tarif ederek ona bildirdigi, ancak bu pinari arayan Ziilkarneyn ile
beraber yola giktiklar1 yol arkadast Hizir'in énden yiiriiyerek karanlik bir
bolgedeki vadide bulunan pinari bularak suyundan ictigi, Ziilkarneyn’e tarif
etmesine ragmen onun pinari bulamadigi nakledilmektedir.’> Taberi de,
Iskender’in Tibet ile Cin'e sahip olduktan sonra Oliimsiizliik Pmarim aras-
tirmak tizere dort yiiz adamla kuzey kutbuna yakin karanlik memlekete

7 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 322-323

8 Fatma Hicret Hun, Karsilastirmali Hint ve Yunan Mitolojisi, Basilmamus Yiik. Lisans Tezi, (Anka-
ra: 2011), 83-84

9 Wendy Doniger O'Flaherty, Hindu Mitolojisi, Cev. Kudret Emiroglu, (Ankara: Imge Yaymevi,
1994), 233

10 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 334; Raymond fan Page, Iskandinav Mitleri, Cev. Ismail Yilmaz,
(Ankara: Phoenix Yayinlari, 2009), 65

11 Bk. Bahaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2 Cilt, (Ankara: TTK Yayinlari, 1995), 2:487

12 Robert Graves, Yunan Mitleri Tanrilar, Kahramanlar, Soylenceler Cev. Ugur Akpur, 2. Baski,
(Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 132

13 Bk. Ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail b. El-Kuresi. El-Bidaye ve'n-Nihaye. Thk. Abdullah b. Abdul-
mubhsin et-Tiirki. 21 Cilt. (Beyrut: Dar’el Kiitiip El-Ilmiyye, 1999), 2:536
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girerek orada on sekiz giin ilerledigini, ancak aradigini bulamayarak geri
dondiigiinii belirtmektedir.* Benzer bir anlatimi, Han Name’den nakille
Bahaddin Ogel de zikretmektedir. Burada Ziilkarneyn’in babasi Karneyn’in
yas! ilerlemis bir bilginden ab-1 hayat suyunun yerini 6grenmek istedigi,
kuzeydeki karanliklar iilkesinde oldugunu sdylemesi tizerine Hayat Suyunu
aramak tizere yola koyuldugu, amacini gizlemek icin de Cabulka kalesine
gidiyorum dedigi, ancak karanliklar {ilkesini bastan asag1 dolasmasina rag-
men Hayat Suyunu bulup i¢emedigi, Hizir adli birinin bunu bulup ictigi
anlatilmaktadir.?>

Kehf suresinde Musa-Salih Kul kissasinda olii baligin canlanarak denize
aktig1 anlatilmaktadir. Hz. Musa yanindaki geng yol arkadasiyla iki denizin
birlestigi yere gitmek iizere yola gikarlar. Onlar istedikleri yere geldiklerinde
yanlarinda yemek igin getirdikleri balig1 unuturlar, balik denize akar. Hz.
Musa yanindaki gence yanlarinda yemek igin bulundurduklar: balig1 getir-
mesini sdyler. Gen¢ daha once konakladiklar1 kayada baligr unuttugunu,
onun da canlanarak denize aktigini bildirir.'¢ Grekge ve Siiryanice metinler-
deki Iskender efsanelerinde de benzer anlatimlar bulunmaktadir. Bu metin-
lerdeki anlatimlara gore; insanlara ebedi hayat veren bir suyun varligim
ogrenen Iskender bu suyu aramak icin ordusu ile yola gikar. Yolculuk esna-
sinda askerlerinden ayrilmak zorunda kalir. Yaninda asgisi ile aramay siir-
diirdiikleri sirada bir cesme basinda dururlar. Yemek hazirlamak i¢cin duran
as¢inin elindeki tuzlu baligin canlanmas: iizerine bu suyun Hayat Suyu ol-
dugunu anlayan aggt bir miktar iger. Durumu Iskender’e anlatir. Ancak
aramalarina ragmen suyu bulamayan Iskender kizarak asciyr 6ldiirmek
ister. Defalarca Oldiirmesine ragmen canli kaldigini goriince boynuna tas
baglayarak denize atar. As¢1 da bir deniz cinine doniiserek ebedi hayatina
devam eder.!” Kehf suresindeki ayetleri Iskender efsanesi ile birlikte deger-
lendiren Wensinck, Hz. Musa’'nin yanindaki geng, balik ve baligin dirilmesi
olayini Iskender efsanesinde zikredilen Iskender'in asgis1 Andreas, yanlarin-
da yemek i¢in getirdikleri tuzlu balik ve ab-1 hayat {igliisiiyle irtibatlandir-
maktadir.'® Tiirk Mitolojisinde agactan tiiremeye 6rnegi olarak nakledilen,
Hayat Suyu ve Oliimstizliik mitlerini de iceren Er Sogotok efsanesi bulun-
maktadir. Efsanede gore Er Sogotok’'un ilk insan oldugu, oturdugu evin

14 Taberi, Muhammed b. Cerir. Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi. Trc. Zakir Kadiri Ugan- Ahmet
Temir. 5 Cilt. (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, 1992), 3: 841.

15 Bk. Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1: 388

16 Bk. Kehf 60-62

17 Bk. A.J.Wensinck, “Hizir” MEB Islam Ansiklopedisi, 15 Cilt, (1stanbu1: MEB Devlet Kitaplari,
1987), Cilt 5-1/458; Ahmet Yagar Ocak, Islam-Tiirk inunglurmda Hizir Yahut lezr—ilyas Kiiltii,
(istanbul: Kabalc Yayinlari, 2007), 55

18 Wensinck, “Hizir”, 5-1/460
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dogusunda da kokiinden herkese can veren Hayat Suyu kaynayan Agag
Hakanin bulundugu zikredilmektedir.?

Oliimsiizliik arzusu ve bu arzuya ulagsmak igin gosterilen cabalar, aslinda
insan fitratinin bir sonucudur. Bu nedenle, farkli anlatimlarla da olsa hemen
her kiiltiir ve medeniyette soz konusu arzuya rastlanilmaktadir. Insanoglu-
nun kayitsiz kalamadig: bu gercek, zaman zaman beyaz perdenin de konusu
olmaktadir. Senaryosunda bu tiir konularin islendigi ve farkl kiiltiirlerden
alintilar tastyan iyi bir 6rnek “Silent Flute/Circle of Iron” adli filmdir. Bruce
Lee’nin basin ¢ektigi filmin senaryosunu, igerdigi temalar ve bu temalarin
farkl: din, kiiltiir ve felsefelerdeki izdiisiimleri bakimindan incelemeyi amac-
layan bu ¢alisma, nitel bir durum ¢alismasi olarak planlanmistir. Bu bag-
lamda, once filmin senaryosunda islenen konular ve verilmek istenen mesaj-
lar igerik analizi teknigiyle belirlenmis, ardindan da ilgili konu ve mesajlarin
kaynaginin hangi din, kiiltiir ve felsefelerdeki kissa, mitoloji ve anlatimlar
oldugu saptanmaya calisilmistir.

Sinema, ¢agimizin en etkili araclarindan biridir. Hemen her konunun is-
lenebildigi ve bir takim olaylar orgiisii ile ¢esitli mesajlarin garpici bir sekil-
de verilebildigi filmler ve diziler, ayn1 zamanda dinlerin, kiiltiirlerin, degisik
inaniglarin ve yasama bi¢imlerinin tanitilmasinda ve aktarilmasinda da
onemli rol oynamaktadir. Bu nedenle eglendirici oldugu kadar ogretici de
olan sinemanin elestirel bir gozle ele alinmas1 gerekmektedir. Bu arastirma,
anlasilmasi i¢in dinler, kiiltiirler ve mitolojiler hakkinda belli diizeyde bir
bilgi birikimi gerektiren “Silent Flute/Circle of Iron” adli filmin senaryosu-
nun bir kritigini yapmak; izleyicilerin, filmin beslendigi kaynaklar ve ver-
mek istedigi mesajlar bakimindan bilinglenmesini saglamak bakimindan
onemlidir. Calismanin, tasidig1 bu ozellikleriyle literatiire katki saglayacag:
diistintilmektedir.

1- SILENT FLUTE/CIRCLE Of IRON’IN SENARYOSUNDA ONE CIKAN
MITOLOJIK UNSURLAR

Oliimsiizliik miti ile ilgili farkli inarslardaki anlatimlar ve bu anlatim-
lardaki benzerlikler, zaman zaman sinema konular1 olarak da islenmekte,
senaryolar dinlerdeki bu anlatimlardan esinlenerek olusturulmaktadir. Film-
ler temel olarak yalmz senaryosunda yer alan olaylar serisi ve repliklerle
degil, alt metin olarak yarattigi mitlerle de seyirciyle konusmakta, onlar
yonlendirmektedir. Bir bagka ifade ile perdeye yansitilanlar kadar yansitil-
mayanlar, konusulanlar kadar konusulmayanlar, olanlar kadar olmayanlar

19 Bk. Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2:487
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da filme dahil olmaktadir.? Ulkemizde Dostu Olmayan Adam ismiyle goste-
rilen Circle Of Iron/Silent Flute filmi de, film kahraman olan Cord’un son-
suz mutluluk kaynagi olan Aydinlanma Kitabini arayis seriiveninin igerdigi
mitolojik anlatimi1 agisindan dikkat ¢eken Ogeler icermektedir. Filmin senar-
yosu Bruce Lee, James Coburn ve Stirling Silliphant tarafindan kaleme alin-
mis, David Carradine, Jeff Cooper ve Christopher Lee gibi oyuncular kadro-
sunda yer almigtir.?!

Bruce Lee, bir sOylesisinde filmin ana amacini su sozlerle acgiklamistir:
“Bu hikaye, dogu ve bati diisiincesindeki keskin bir ayrimi gozler oniine
serer. Birinin yemek ¢ubuklari ile sinek yakalayabilmesi ortalama bir batili-
nin ilgisini ¢eker. Ancak, muhtemelen, bununla o sahsin doviiste ne kadar
iyi oldugu arasinda higbir alaka kuramaz. Oysaki dogu, sanatin1 miitkem-
mellikle icra eden bir kimsenin keskin zekas: ve farkindaliginin, onun her
hareketinde viicut buldugunu anlar. Usta tarafindan sergilenen “bir” ve
sogukkanli olma hali, onun kendini bilmesine ve hiikmetmesine delalet
eder. Bu diisiince, doviis sanatlar1 icin de gegerlidir. Batili i¢in parmakla
diirtme, tekme gibi hareketler yok etme ve siddet araglar1 olarak algilanabi-
lir. Evet, bu onlarin islevlerinden biridir. Ancak dogulu bu gibi araglarin
temel islevinin, birey bu eylemleri bizzat kendi tizerinde uygulayip hirs,
korku, ofke ve aptallig1 yok ettiginde ortaya g¢iktigina inanir. Zen'e gore,
yaratilis geregi ruh bicimsizdir ve igerisinde nesnel hicbir seyi barindir-
maz... Hakiki ustalik her tiirlii sanati asan bir konumdadir. Bu kendinin
ustast olmakla — 6z terbiye yoluyla gelistirilen, sakin, farkinda, kendi ve
cevresi ile tamamen uyum igerisinde olabilme yetenegi- ile miimkiin olur.
Ancak ve ancak o zaman kisi kendini bilebilir.”22

Bruce'nin yazilis amacini yukaridaki ciimlelerle agikladigi Silent Flu-
te/Circle of Iron’un senaryosu doviis sanatlar1 agirlikli olarak kaleme alin-
mistir. Doviis sanatlar1 yaninda, dogu felsefelerinden ve farkli dinlerin kut-
sal kitap Ogretilerinden yapilan alintilar film i¢inde yogunlukla islenmekte-
dir. Film esasinda sonsuz mutlulugun kitab1 olan Aydinlanma Kitabina ula-
sabilme miicadelesini anlatmakta, bu kitabin koruyucusu olan Zetan’la mii-
sabaka yapabilme hakkina sahip olabilmek i¢in baslatilan bir karate yaris-
mastyla baslamaktadir. Bu yarismaya gercegin arayisi ve Zetan ile karsilas-
ma hedefiyle katilan film kahramani Cord, biitiin rakiplerini yener. Ancak
miisabaka kurallarina uygun davranmamas: ve bir doviis okulunun {iyesi

20 Fatma Asiye Senat, “Kur’an Konularin1 Gorsel Dille Anlatmanin imkan1 Uzerine”, Bitlis Eren
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt:5 Arahk 2016 ss. 267-284, 277

2 jetfilmizle.live > dostu-olmayan-adam-izle. html, erisim tarihi: 06.04.2020

2 https://www.martialdevelopment.com/circle-of-iron-bruce-lee-lost-movie/ erisim _tarihi:
06.04.2020
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olmamas: gerekgesi ile diskalifiye edilir. Finalde yendigi, fakat doviis okulu
iiyesi oldugundan galip ilan edilen Morthon, Zetan ile karsilasmak {izere
gonderilir. Cord bunun iizerine diinyanin biitiin erdemlerini igerdigini 6g-
rendigi Aydinlanma Kitabini okumaya ve koruyucusu Zetant maglup et-
meye yemin ederek orayi terk eder. Bu sahne ile baslayan film, Cord'un
Zetan'1t bulmak icin yola ¢itkan Morthon'u takibi ile devam eder. Bir kuyu
basinda dinlenmek i¢in durduklarinda, yakindaki bir kaleye gitmekte olan
Ama bir adam dikkatlerini ceker. Cord ve Morthon Amanin kalede saldirtya
ugradigini duyar. Morthon oradan ayrilirken Cord ona yardima gider ve
kendisini savunmadaki yetkinligini goriir. Filmin 18. dakikasindan sonra
gelisen sahnede Cord, Aménin aldig: fliitiin sesini takip ederek tekrar
onunla karsilasir. Ona kim ve Zetan olup olmadigini sorar. O da; “Beni her
ne saniyorsan oyum, yine kim olmamu istiyorsan yine oyum.” yarnitin verir.

Cord Amanin pesinden giderek ondan bildiklerini 6grenmek ister. Yolda
kendilerine saldiran bir maymuna karst Ama savunma yaparken, Cord onu
dikkatle izler. Zetanla karsilasma oncesinde maymunlara kars1 olan ilk imti-
han1 gecemeyen Morthon'u 6lmek {izere bulur. Maymunla karsilasir ve do-
viisiirken Améanmin kendisine 6grettikleri ile onu yener. Amanin fliitiiniin
sesini takip ederek yoluna devam eder. Yolda Chang Sha ile tarusir. Bir eg-
lence cenneti kuran Chang Sha'min yaninda bir gece gecirir. Cord, Chang
Sha’ya ne zaman doviisebileceklerini sorar, ertesi giin bunun gergeklesebile-
cegi yanitini alir. Geceleyin yapmis oldugunu soyledigi bekaret yeminini
bozar. Bu da Cord i¢in bir imtihan olur. Sonraki gece, 6liim Cord'u ziyaret
ederse de, Cord ondan korkmaz, ona karsi misafirperver bir tavir sergileye-
rek bu imtihandan da galip ¢ikar.

Filmin makalemiz agisindan en dikkat ¢ekici boliimleri 60. dakikasindan
sonra baglamaktadir. Cord aramakta oldugu Ama ile temizlendigi bir pinar-
da karsilagir. Ama, sudaki Cord’a bir hata yapildiginda geriye doniip bunun
diizeltilemeyecegini ima ederek “aymni su kiitlesine iki kere ayak basilamaya-
cagmi” soyler. Aralarinda karsilikli gerceklesen anlamli ve igneleyici ko-
nusmalardan sonra Cord, Améanin &grencisi olmayi talep eder. Ancak Ama,
buna dayanamayacagini sdyleyerek reddeder. Cord, neden dayanamayaca-
g1 sorunca da Ama onun sabirsiz oldugunu, bunun igin de mahiyetini
bilmeden gordiiklerini yargilayacagin belirtir. Cord sabirli olacagini soyle-
yince, Ama olan biten hakkinda kendisi bir agtklama yapana dek hicbir soru
sormayacagina soz verirse kendisini egitebilecegini bildirir. Cord kabul eder
ve yollarina devam ederler.

Filmin 66-68. dakikalar1 arasinda her ikisi birden bir nehirden karsiya
gecmek isterler. Fakir bir kimse olan tekne sahibini ikna ederek karsiya ge-
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cerler. Karsiya gectikten sonra Ama tekneyi kirar. Cord kendilerine yardim
etmis olan insanlara bunu nigin yaptigini sorarsa da, Ama cevap vermez ve
sana sOylemistim durup anlamadan hiikiim veriyorsun der. Nehri karsiya
gectikten sonra bir grup savas¢inin saldirisina ugrarlar. Bu savascilardan
kactiklar1 70-72. dakikalardaki sahnede savascilardan biri, bir duvarin {ize-
rinden at1 ile gegerken duvarda gizlenmis olan bir hazinenin ortaya ¢ikmasi-
na vesile olur. Ama bu duvarin yanmna geldiginde bir taraftan arkalarmdan
gelen savascilara karsi kendisini miidafaa ederken, diger taraftan yikilan
duvarin tamirine ¢alisir. Cord bu durumu goriince yine dayanamayarak
yapilana kars: ¢ikar ve kayig1 kirdigin igin iyilik yapmanin siras1 degil der.
Ama hem salaksin, hem de geneni tutmak igin verdigin sozii tutmuyorsun
diyerek karsilik verir. Savasgilardan kurtulduktan sonra Ama bir vizyon
olarak anne ve babasinin memnun etmeye ¢alisti1 bir cocuk goriir. Tehlike-
nin gecmesi iizerine yolarina devam ederler. Cord gelisen olaylar {izerine
Amaya seni terk ediyorum, senin hocam oldugunu diisiinmek bir aptallikti
der. Am4, ona bir aptalla erdemli kimse ikizdir diyerek cevap verir. Cord
terk edecegini sdylemesine ragmen Amayi takip eder. Ama vizyonda gor-
diigli cocugun bulundugu yere geldiginde ¢ocuk kibirli bir sekilde onun
yanina gelerek elini ona uzatir. Ama yanima gelen ¢ocugun suratina attig
tokatla burnunu kirar. Cocuk yiizli kan igerisinde anne-babasinin yanina
doner.

Bu olaydan sonra devam eden 76. dakika ve sonrasindaki sahnede Cord
Amaya kesinlikle ayrilacagini ve bunlari ne sebeple yaptiklarini sorar. Ama
burada iki kisiyiz ama kor olan sensin. Gordiiklerin seni kor ediyor diyerek
ona karsilik verir. “Kayig1 neden parcaladin” sorusuna, eger kayig1 parca-
lamasaydim askerler onunla karsiya gecip ihtiyar1 ve biitiin ailesini oldiire-
bilirlerdi, “Tas duvari neden 6rdiin ve sonra drmekten niye vazgectin” soru-
suna, duvarin arasinda yarisi goriinen bir para kesesi sakliydi. Duvari bunu
saklayacak kadar 6rdiim, yoksa askerler alir dul kadin ve gocuklar: ag kala-
bilirlerdi, “keseyi géremezdin kokusunu mu aldin” sorusuna, hayir seklinde
cevap verir. Cord’un son olayla ilgili sordugu “cocuga neden vurdun giizel
bir ¢ocuktu, burnunu kirdin” sorusuna da, giizeldi fakat zalimdi, biiyiiyiince
daha da kotii olabilirdi, anne-babasin1 bu koti ihtimalden kurtarmak iste-
dim der. “Giizel oldugunu nereden bildin ¢ocuga dokunmadin hislerinle
mi” sorusuna ise; hayir ancak anne-babasini ve ¢ocugu 6zgiir kildim geklin-
de cevap verdikten sonra Cord’a simdi de seni 6zgiir kiliyorum diyerek
yollarinin ayrilacagini soyler. Cord, ben daha bitirmedim cevaplarimi alma-
liyim diyerek sorularina devam eder. “Askerlerin sesini duymadin, kesenin
kokusu yoktu, ¢ocuga dokunmadin bile, bunlar1 nasil bildin” diye sorar.
Ama ciinkii biliyordum diye cevap verir. Cord, birdenbire, Amanin biitiin
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bunlara nasil vakif oldugunu anlar. Bunun iizerine Ama Cord’a tokat atar ve
onu birakip gitmeden 6nce “daha kag kere?” diyerek ayrilir.

Devam eden sahnelerde Amadan ayrilan Cord, Zetan't aramaya devam
eder. Chang Sha ile tekrar karsilasir. Cord, Chang Sha ile déviisme husu-
sunda 1srar eder ve onun oyunlarina yenilmez. Daha sonra Chang Sha onu
Zetan ve Aydinlanma Kitabinin bulundugu adaya yonlendirir. Adaya var-
diginda, Zetan'la karsilasir. Onunla doviismesi gerekmedigini 6grenince
Aydinlanma Kitabi'n1 gormeyi talep eder. Zetan onu kitaba gotiiriir, ama
kitaba bakmadan 6nce Ahenk/Huzur Oturagi'na oturmasini ister. Cord hu-
zur halindeyken kitab1 a¢tiginda, karsisinda tiim ¢iplakligiyla kendi benligi-
nin yansimasini goriir. Zetan'in yerini almasi 1srarlarina ragmen geri donen
Cord fliitiin sesini dinleyerek Amay1 bulur. Cord gegirdigi bu denemelerden
sonra benliginin asil dogasim 6grenerek Amanin kendisinin sonsuz kat1 ilim
ve irfan sahibi oldugunu fark eder. Bu anlayisla ustas icin artik uygun bir
Ogrenci olur. Artik egosu manevi gozlerini kor etmediginden, benliginin
beseri gorme yetisiyle asla goremedigi, kizdigi, hor gordiigii ve hafife aldig1
ustasini gercek anlamda goriir, sever ve kucaklar.?

2. SILENT FLUTE/CIRCLE OF IRON’IN iLHAM KAYNAGI OLARAK
DINLERDEKiI ANLATIMLAR

Bruce Lee’nin hayatini anlatan kitapta “Silent Flute” baslig1 altinda se-
naryo hakkinda bilgi verilirken, filmin Bruce Lee, James Coburn ve Stirling
Silliphant tarafindan1970 yili Mart ayindan Mayis ay1 sonuna kadar 20 defa
bir araya gelinerek ortak kaleme alindig1 belirtilmistir. Bu ii¢ kisinin filme
farkli renkler kattig1, Bruce'nin Jeet Kune Do doviis sanatinin felsefesi ile
Taoizm ve Zen Budizm &gelerini bir araya getirdigi; Coburn’un bazi Islam
tasavvuf olgularini isledigi; Silliphant'in ise T.S Eliot'tan zamansiz ruh du-
rumlar1 meditasyon algilar ile katkida bulundugu ifade edilmistir.?* Bruce
yukaridaki agitklamalarinda da vurgulandigi gibi senaryonun dogu felsefe-
sini Batiya anlatmak oldugunu agiklar. Batililar tarafindan yok etme ve sid-
det araci gibi goriilen doviis sanatlarindaki parmakla diirtme ve tekme gibi
hareketlerin temel islevinin, Dogulularca bu eylemleri bizzat kendi {izerinde
uygulayan bireyin hirs, korku, 6fke ve aptallig1 yok ettiginde ortaya ¢iktig1-
na inanildigini sdyleyerek, Zen'e gore gercek ustaligin her tiirlii sanati asan
bir konumda elde edilebilecegini belirtir.?>

23 Bk. jetfilmizle live > dostu-olmayan-adam-izle.html, erisim tarihi: 06.04.2020

24 Bk. Matthew Polly, Bruce Lee (Newyork: Simon&Schuster Paperbacks, 2019), 268

25 https://www.martialdevelopment.com/circle-of-iron-bruce-lee-lost-movie/ erisim _tarihi:
06.04.2020
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Zen Budizm’in kurucusu kabul edilen Bodhidharma, Hindistan'dan 520
yili civarinda ategli bir Budizm savunucusu olan Cin Imparatoru Wu'nun
sarayina gelmis, ancak davranis ve 6gretileri imparatorun hosuna gitmemis-
tir. Bunun tizerine o, We'i de bir manastira ¢ekilmis ve "duvara bakarak"
meditasyon yapmustir. Meditasyon siireci kendisine uygun miirit buluncaya
kadar stirmiis, ona ilk baglanan 6grencisi Hui-K’o, kendisinden sonra Zen'in
Cin'de ikinci piri olmustur.?

Zen'in felsefesi, gercekte hi¢ var olmamus kotiiliiksiiz iyilik, bir diistince-
den bagka bir sey olmadig: bilinen "kendi"nin kutsanmasi, asla gelmeyecek
olan yarin gibi konularda insanlarin goziinti agmakla baslar ve olgular1 ger-
¢ekmis gibi goriinen sembollerin bir yanilsamasi olarak kabul eder.?”

Filmde bu felsefenin islendigi bir¢cok sahne bulunmaktadir. Cord’un
Amadan hocasi olmasini istedigi sahnedeki aralarinda gegen konusma tam
anlamiyla Zen felsefesini yansitmaktadir. Cord Amaya ne zamandir korsiin?
diye sorar. Ama cevap olarak sen ne zamandir korsiin? der. Cord’un kor
olmadigini sdylemesi {izerine de kendisinin mi kor oldugunu sorar. Cord’un
her soruyu sorgular misin sorusuna da, sen her cevabi sorgular misin sek-
linde cevap verir. Cord’un seninle konusmak duvarla konusmak gibi demesi
tizerine de Buda'min bir defasinda bir duvarin oniine oturdugunu, kalkti-
ginda da aydinlandigini belirtir. O, kendini Buda ile mi kiyasliyorsun diyen
Cord’a hayir duvarla diye cevap verir. Ama ile Cord arasinda gecen bu ko-
nusmalarda, Cord'un gordiigii gerceklerin goriinenler degil, gercekmis gibi
goriinen sembollerin bir yanilsamasi oldugu vurgulanmaktadir.

Film, Hiristiyanlik acisindan da degerlendirmeye tabi tutulmus, icerdigi
mesajlarin kaynaklar1 tizerinde goriisler ileri siirtilmiistiir. ® Yapilan deger-
lendirmede, Amanin kutsal kitaplarin ve ilahi 6gretilerin tiimiinde yer alan
ve Yuhanna Incilinin ilk ibaresindeki Tanrimn veya Gergegin ‘Kelam’in
temsil ettigi on goriilmiistiir.? Cord’'un Amaya ‘kim ve ne oldugunu sormasi
izerine o, “ne oldugumu diisiiniiyorsan veya ne olmamu istiyorsan, oyum.”
seklinde cevap verir. Bu durumun, ‘Kelam’in 6nyargilardan tiimiiyle siyrila-
rak ve onun dediklerine riayet ederek Cikis Boliimiinde zikredilen “Tanri,
“Ben Ben’im” dedi, “Israilliler’e de ki, ‘Beni size Ben Ben’im diyen gonder-
di”® ibaresiyle benzerliginin kolayca anlasilabilecegi vurgulanmistir.
Amanin caldig: fliitiin dogru ve yanlisi ayirt etmeyi saglayan ve kisiyi dogru

26 Bk. Alan W. Watts, Zen Yolu Zen Budizm'in Ilkeleri Cev Sena Ugur, Sule’s Yayinlari, 1998, 115,
117
27 Watts, Zen Yolu Zen Budizm'in Ilkeleri, 159

29 Yuhanna 1:1
30 Cikis 3:14
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yola ileten “Baba’nin benim adimla gonderecegi Yardimci, Kutsal Ruh, size
her seyi Ogretecek, biitiin sOylediklerimi size hatirlatacak”® ibaresindeki
“iyinin sesi”ni (Tanriyla olan telepatik bagi) temsil ettigi dile getirilmistir.
Cord’u kitaba gotiiren Zetan, onu kitaba bakmadan énce Ahenk/Huzur Otu-
ragi’'na oturtarak huzur ve siikunet icinde/diinyayla, kendiyle barisik olma-
sint amaglar. Oturakta huzur halinde oturan Cord, kendisine verilen kitab1
actiginda, karsisinda tiim c¢iplakligiyla benliginin yansimasini bulur. Bu
sahne de, “Isa dedi: Biitiinii bilen kimse kendisinden mahrum ise, Bii-
tlin'den de mahrumdur.?? soziiniin insan bedeni igerisine hapsedilmis ma-
nevi varlik ve ruhlara kim ve ne oldugumuzu soyleyerek aydinlanmamizi
sagdigl, boylece kisinin hayatin asil amacinin ne oldugunu, herkesin yarari
ve iyiligi icin Benligi yok ederek ona hiikmeden, zamandan bagimsiz bir
varlik olmak ve ruhen tekrar dogmak oldugunu 6grendigi seklinde yorum-
lanmigtir.3

Gergegi arayan film kahramani Cord’un pesine diistiigii ve mutlak huzu-
run kaynagi olan Aydinlanma Kitab: arayisi ve bu siirecte basindan gegen
imtihanlar, 6liimsiizliik ve ab-1 hayat1 arayanlarin basindan gegenlerle ben-
zerlikler gostermektedir. Arayis icine giren her iki tarafta zorlu bir yolculuk-
tan sonra amagclarina ulasir. Ancak Cord kitabin igeriginde kendi benligini
goriip hakikata ulasirken, 6liimsiizliik pesinde olanlar bir sebeple aradikla-
rina ulagamazlar.

Filmin 60. dakikasindan sonra islenen konular, Kehf Suresinin 60-82 ayet-
leri arasinda zikredilen Musa-Salih Kul/Hizir kissasi ile benzerlik arz etmek-
tedir. Kur’an’da anlatilan kissada Hz. Musa yaninda yol arkadas ile iki de-
nizin birlestigi yere geldiklerinde yanlarindaki baligin canlanip denize ak-
mas! ile bulusma yerine geldiklerini anlarlar. Bulusmalar1 gereken Salih
kul/Hizir ile bir araya gelirler. Bu kisi Allah tarafindan kendisine rahmet ve
ilim verilen bir kimsedir. Hz. Musa ondan baz1 bilgiler 6grenmek istedigini
belirtir. Salih kul/Hizir onun bu birliktelige sabredemeyecegini ikaz etmesi-
ne ragmen o, emrine karsi gelmeyecegini, kendisini sabreden biri olarak
bulacagini ifade eder. Bunun {izerine Salih Kul, Hz. Musa’dan kendisine
hicbir sey hakkinda soru sormamasini ister ve birlikte yola devam ederler.
Bu yolculuk esnasinda Salih kul/Hizir bindikleri gemiyi deler. Bunun tizeri-
ne Hz. Musa, onu insanlarinin bogulmasini istedigin i¢in mi onu deldin? Sen
hakikaten kotii bir is yaptin! der. Salih kul/Hizir Hz. Musa’ya sabirli davra-
namayacagint soyledigini ifade eder. Hz. Musa 6ziir beyan eder ve yola
devam ederler. Salih Kul/Hizir yolda rastladiklar bir erkek ¢cocugu 6ldiiriin-

31 Yuhanna 14:26
32 Thomas 67
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ce Hz. Musa glinahsiz bir kimseyi, bir karsilig1 olmaksizin (kimseyi 6ldiir-
medigi halde) oldiirdiin! Sen gercekten feci bir sey yaptin! diyerek kars
cikar. Salih kul/Hizir tekrar sabirsizligini vurgulayarak bana sabredemezsin,
demedim mi? Dediginde Hz. Musa tekrar 6zriinii bildirir. Devaminda yolda
ugradiklar: bir kdyden yiyecek isterler fakat karsilik bulamazlar. Buna rag-
men yikilmak iizere bulunan bir duvar: tamir ederler. Hz. Musa bu is karsi-
higinda {icret alabileceklerini soylediginde ayrilma vaktinin geldigini soyle-
yen Salih kul/Hizir yaptiklarim ig yiiziinii soyle agiklar; "Gemi, denizde cali-
san yoksul kisilere aitti. Onda bir kusur meydana getirmek istedim. Zira,
ileride her gemiye el koyan bir kral vardi. Erkek ¢ocugun ana-babasi, imanh
salih kimselerdi. Cocugun onlar1 azginlik ve nankérliige sevk etmesinden
korktuk. Boylece Allah, 6lenin yerine daha temiz ve daha merhametli evlat
versin. Duvar ise sehirde iki yetim ¢ocuga ait, altinda da babalarindan kalan
bir hazine bulunmaktaydi. Cocuklarin babalar1 iyi bir kimse idi. Rabbin iste-
di ki, o iki ¢ocuk biiylidiigiinde katindan bir rahmet olarak hazinelerini ci-
karsinlar. Ben bunu da kendiligimden yapmadim."3

Yahudi kaynaklarinda Rabbi Yesu ve Eliyahu arasinda gegen benzer bir
rivayet nakledilmektedir. Bu rivayette; yeryiiziindeki adaletsizlik ve haksiz-
liklar karsisinda sikinti duyan Rabbi Yesu'nun orug, ibadet ve dua ederek
Allah’a yakardigi, Allah’in da ona Eliyahu’yu goénderdigi belirtilir. Eliyahu
Rabbi Yesu'ya bir istegi olup olmadigini sordugunda kendisiyle yol arkadas-
Iigr yaparak diinyadaki islerini gérmek istedigini belirtir, ancak Eliyahu
yaptiklarina sabredemeyecegini ifade eder. Rabbi Yesu ona yolda zorluk
cikarmayacagl ve sorulariyla rahatsiz etmeyecegi soziinii verir. Sorulariyla
isine karistiginda yollarini ayiracagini sdyleyen Eliyahu ile yolculuga baslar-
lar. Aksamleyin fakir ve bir inekten baska seyi olmayan bir adamin evine
misafir olurlar. Adam ve esi, onlar1 giizelce misafir eder. Sabahleyin Eliyahu
adamin inegini 6ldiiriir ve yola koyulurlar. Rabbi Yesu bu duruma sasirarak
kendilerine ikramda bulunan birilerine karsilik ineklerinin 6ldiiriilmesi ol-
mamaliyd1” diye kars1 ¢ikarsa da, Eliyahu, susma ve soru sormama konu-
sundaki ikaz1 kendisine hatirlatir. Bunun tizerine Rabbi Yesu susar. Devam
eden yolculuklarinin ertesi aksaminda zengin bir adamin evine misafir olur-
larsa da kendilerine ilgi ve ikram gosterilmez. Sabah olunca Eliyahu adamin
evinde bulunan yikik bir duvarin onarilmasi i¢in Allah’a dua eder. Rabbi
Yesu bu duruma sasirmakla birlikte soru sormayip kendini tutar. Yolculuk-
larinin bir sonraki gecesinde de herkesin kendisine ait altindan ve giimiisten
oturaklar {izerinde oturdugu bir sinagoga girerler. Sinagogtaki insanlar,
yabanci ve misafir olduklarini fark ettikleri Eliyahu ve Rabbi Yesu ile ilgi-

34 Bk. Kehf 61-83
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lenmezler. Eliyahu ve Rabbi Yesu geceyi orada gecirdikten sonra ayrilirken
onlara, “Allah hepinizi lider yapsin” diyerek dua eder. Ertesi gece de fakir
bir topluluga rastlarlar. Bu topluluk onlarla ilgilenir ve ikramda bulurlar.
Eliyahu oradan ayrilirken “Allah aranizdan sadece bir kisiyi lider yapsin”
diye dua eder. Bu dua iizerine artik yasadiklarina dayanamayan Rabbi Yesu
artik sabredemeyecegini soyleyerek artik senden ayriliyorum der. Eliyahu
ayrilmadan 6nce sabredemedigi olaylarin i¢ yiiziinii ona aciklar. Inegi 6len
fakir adamin esinin o giin dlecegini, Allah’tan, kadinin yerine inegin 6lmesi-
ni talep ettigini, onarilan duvarin temelinde biiyiik bir hazine oldugunu, bu
hazinenin evinde kaldiklar1 adamin hakki olmadigini, duvari onararak yi-
kilmaktan korudugunu, hepsinin lider olmasi i¢in yaptig1 duanin ne kadar
¢ok bas olursa o kadar da ¢atisma olacag sebebiyle o toplulugun aleyhine
oldugunu, sadece bir liderleri olsun diye dua ettigi toplulugun ise tek yone-
tici ile huzurlu olacagini ifade eder. Eliyahu bu agiklamalardan sonra Rabbi
Yesu'ya su tavsiyelerde bulunarak yoluna devam eder; Kotii birini mutluluk
ve huzur i¢inde goriirsen buna sasma. Ciinkii bu onun kétiiliigtinedir. Aym
sekilde darlik icinde ve sikintilara diismiis salih birini goriirsen de sasma.
Zira ondan daha biiyiik belalar kaldirilmistir. Kalbini bu tiir stiphelerden
armdir. 3

Filmde islenen sahnelerle Kur’an ve Yahudi geleneginde anlatilan kissa-
lar arasinda benzerlikler ve ayrigsan yonler bulunmaktadir. Her {i¢ anlatimda
da sabrin 6nemi vurgulanmakta, yasanilanlarin arka planini kavrayamayan-
larin olup bitene sabredemedigi belirtilmekte ve sabirsizligin ayriliklara
neden oldugu bir tema olarak islenmektedir. Kur’an’da anlatilan kissada,
fakir insanlara ait bir geminin delinerek kusurlu hale getirilmesi, cocugun
oldiirtilmesi ve yikik bir duvarin onarilmasi olarak {i¢ olay yasanmaktadir.
Filmde ise bu {i¢ olay, yine fakir insanlara ait kayigin parcalanmasi, yikilan
bir duvarin driilmesi ve bir ¢ocugun burnunun kirilmas: seklinde yer almak-
tadir. Yahudi anlatiminda ise bu olaylardan duvarin 6rtilmesi, sonug baki-
mindan da inegin dldiiriilmesi benzerlik gosteren olaylar olarak goriilmek-
tedir.

Salih kul/Hizir Musa kissasinda tabaninda delik agilan geminin zalim
kral tarafindan el konulmamasi i¢in ayipl hale getirildigi vurgulamaktadir.
Filmde ise, Salih kul/Hizir Musa kissasindaki geminin yerini kayigin aldigy,
nehirden karsiya gectikten sonra Ama tarafindan parcalandig, yapilan acik-
lamada da, askerlerin kargiya gecerek kayigin sahibini ¢ldiirmelerini engel-
leme amaciyla yapildig: belirtilmektedir. Yesu-Eliyahu anlatiminda ise boyle

35 Bk. Meral, Musa-Hizir Kissast ve Kissanin Yahudi Kokeniyle lgili Iddialarin Degerlendiril-
mesi, 141-142
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bir olaydan bahsedilmemektedir. Duvarin onarilmas: kiigiik farkliliklar ve
ayni gerekceyle hem Kur’an’da, hem Yahudi anlatiminda, hem de filmde
islenmektedir. Kur’an’da kendilerine yiyecek vermeyen bir kdyde yetimlere
ait bir duvar onarilirken, Yahudi anlatiminda misafir olunan ve kendileri ile
ilgilenmeyen zengin adamin evindeki duvarin, filmde ise peslerine diisen
askerlerin gizlenmis para kesesinin ortaya c¢ikarttigi duvarin onarildig: go-
ritllmektedir. Gerekgeler arasinda kiigiik farklar bulunmakla birlikte sonug
olarak hazineye sahip olmamalar1 gerekenlerin bulmalarini engelleme amag-
lanmaktadir. Yahudi anlatiminda bulunmayan c¢ocukla ilgili olayda ise
Kur’an ¢ocugun oldiirtildiigiinti vurgularken, filmde bu olay sadece burnu-
nun kirilmasi olarak islenmis, sebep olarak da ¢ocugun ileride anne babasi-
nin ismini lekeleyecek biri olmasi belirtilmistir. Yahudi anlattminda misafir
olunan evdeki inegin oldiiriilmesi benzeri bir olay film igerisinde 80. daki-
kada goriilmektedir. Bu sahnede Chang Sha tuttugu bir inegi boynuzlarinin
gerisine vurdugu darbe ile 6ldiirmiis, ancak oldiirmesi ile ilgili bir gerekge
belirtmemistir. Yasin Meral Kur'an’da anlatilan fakir isgilere ait geminin
delinmesiyle, Yahudi kaynagindaki fakir bir aileye ait inegin oldiiriilmesi
eylemini, bu insanlar biiyiik bir felaketten daha az zararla kurtarma amaci
sebebiyle birbirine benzetmektedir.3

SONUC

Sinema filmleri verdikleri mesajlarla seyirciler {izerinde etkiler birakan,
onlarin duygu ve diisiincelerinde tesirleri olan 6nemli calismalardir. Bu
sebeple senaryolar zaman zaman senaristlerin felsefi birikimlerinin, inang
degerlerinin disa vurumu ile de sekillenmektedir. Dini mesajlar verme
amagl iiretilen Tutku/Isa Mesih’in Cilesi, Cagri, Samson ve Delilah, On Emir
gibi filmler mesajlarini seyirciye dogrudan iletmeye calisirken, Isa’nin Son
Giinahi, Ben Hur, Giiliin Adi gibi filmler de mesajlarin1 dolayli yollardan
vermeyi hedeflemektedir. Bruce Lee’nin dogu felsefesini batililara tanitma
gibi bir amac igerdigi belirtilen Silent Flute/Circle of Iron filmi de, farkh
kiiltiirlerin felsefi Ogelerini tasiyarak mesajlar vermeye calismaktadir. Bir
Miisliiman filmi izlerken, kayigin parcalanmasi, duvarin &riilmesi ve gocu-
gun burnunun kirilmas: sahnelerinde Salih kul/Hizir ile Musa kissasini, bir
Budist konusmalarda Zen 6gelerini, bir Taoist Tao felsefesinin kalintilarins,
bir Hiristiyan da kendi sembollerini gorebilmektedir. Sinema filmi ve doviis
sahneleri agisindan vasat bir goriiniim sergileyen film, farkli dinler ve ina-

3 Bk. Meral, Musa-Hizir Kissast ve Kissanin Yahudi Kokeniyle lgili Iddialarin Degerlendiril-
mesi, 142
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niglardan tasidigl 6geler ve verdigi mesajlar agisindan 6nemli olgulara par-
mak basmaktadir.

Bazi sahnelerde anlatilan olaylar ve diyaloglarin dogrudan Kur’an’'dan
alindigina dair acik bir ifadenin ilgili roportajlarda yer almamasi, giris bo-
limiinde zikrettigimiz gibi bir¢ok kiiltiirde bulunan Oliimsiizliik arayis
mitolojilerinin birbirine yakin anlatimlarla dogu kiiltiirlerinde de var olup
olmadig sorularini da akla getirmektedir. Bu sorunun cevabinin da dogu
kiiltiirleri {izerine ¢alisanlar tarafindan yapilacak arastirmalarla ortaya ko-
nulabilecegi diisiiniilmektedir.
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Ozet

Ogrenme ortamlarinin énemli boyutlarindan birini 6gretmen-dgrenci iliskisi olusturmaktadir.
Oyle ki 8gretmen-dgrenci iliskisinin niteligine bagh olarak dgrencilerin derse ilgisi, motivasyonu
ve katihmi artmakta ya da azalmaktadir. Bu agidan bakildiginda 6gretmen-6grenci iligkisinin
editim igin bir anahtar 6zelligi tasidigi s6ylenebilir. S6z konusu iligkinin en yodun yasandigi
editim 6gretim ortami ise siniflardir. Bu nedenle alan arastirmalariyla sinif ortaminda kurulan
o6gretmen-o6grenci iliskisinin tespit edilerek ortaya gikariimasi, editimde hedeflenen amaglara
ulasmak icin gereklidir. Ortadgretim Din Kultliri ve Ahlak Bilgisi Dersinde, sinif ortamindaki
o6gretmen-06grenci iliskisini tespit etmeyi amaglayan bu galisma, nitel bir durum galismasi olarak
planlanmis, gézlem ve goérisme teknikleri kullanilarak gergeklestirilmistir. Arastirma ile Ortacg-
retim Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi Dersinde 6gretmen 6grenci iliskisinin 6grencilerin basari
diizeyine ve 6gretmenlerin; sinif yonetimi anlayislarina, iletisim becerilerine, 6grencilerle ilgili
kanaatlerine, 6grencilere yaklasimlarina, 6gretme yontemlerine, kisilik 6zelliklerine, 6gretmenlik
tecrlbeleri ile cinsiyet ve yas dagihmlarina goére degistigi sonuglarina ulasiimistir.

Anahtar kelimeler: Egitim, Din Egitimi, Ogretmen-Ogrenci iliskisi, Ortadgretim Din Kiltiri ve
Ahlak Bilgisi Dersi

Abstract

One of the important dimensions of learning environments is teacher-student relationship. In
fact the interest, motivation and participation of the students in the courses increase or de-
crease according to the quality of teacher-student relationship. From this point of view, it can
be argued that teacher-student relationship has a key feature for education. The educational
environment where this relationship is most intense is classrooms. Therefore, it is necessary to
determine and reveal this relationship in the classroom environment through field researches,
in order to achieve the targeted goals in education. This study, aiming to determine the teach-
er-student relationship in the classroom environment in Religious Culture and Moral Knowledge
Courses in Secondary Education, is planned as a qualitative case study and is carried out using
observation and interview techniques. It concludes that the teacher-student relationship in
Religious Culture and Moral Knowledge Courses in Secondary Education varies by the success
level of the students and the teachers’ classroom management approaches, communication
skills, opinions of students, approaches to students, teaching methods, personality characteris-
tics, teaching experience as well as gender and age distribution.

Keywords: Education, Religious Education, Teacher-Student Relationship, Religious Culture
and Moral Knowledge Courses in Secondary Education

GIRiS

Egitim 6gretimde ne Ogretilecegi ve nasil Ogretilecegi kadar 6gretmen 6g-
renci iliskisinin hangi ilkelere gore sekillenecegi de resmi program vasitasiy-
la belirlenmektedir. Bu siire¢ daha ¢ok onerilen yaklasim, yontem ve teknige
gore sekillenmektedir. Yeni programlar yapilandirmacilik, 6grenci merkezli-
lik ve ¢oklu zeka kuramina gore hazirlanmaktadir. Bu yaklasim, 6grenciyi
merkeze alirken 6gretmene de 6grenmeye rehberlik etmeyi ve egitim 6gre-
tim ortamini diizenleyerek yonetmeyi bir sorumluluk olarak yiiklemektedir.
Fakat egitim ogretim ortamlarinda her sey resmi programda belirtildigi gibi
mi gerceklesmektedir? Resmi programin &gretmen Ogrenci iliskisine dair
belirlemis oldugu ilkeler egitim 6gretim ortamlarina oldugu gibi yansimakta
muidir? Ogretmen faktoriiniin simf ortamina ve 8grencilerle kurulan iligkilere
etkisi nedir? Bu sorulara alan arastirmalariyla cevap aramak gerekir. Zira
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egitim 6gretim ortaminda kurulan iligkiler 6gretmen ve 6grenci 6zelliklerine
gore farklilasabilmektedir. Fakat asil {izerinde durulmas: gereken &gret-
mendir. Clinkii 6gretmen egiten, 6grenci ise egitilendir. Yani 6gretmen, so-
rumlu kisidir. Yapilan bir¢ok ¢alisma da, 6gretmenin kisilik ozellikleriyle,
Ogrencilere yaklasimiyla ve sinif yonetimi anlayisiyla egitim Ogretimi ve
ogrencilerle kurdugu iletisimi etkiledigini gostermektedir.

Ogretmenin egitimdeki etkisini gozlemleyebilecegimiz hususlardan biri
kisiligidir. Genelde basaril1 ve sevilen 6gretmenler sabirli, sevecen, hosgorii-
lii, kendine giivenen, tutarly, adil, diiriist, objektif; insani, dogay1 ve yasami
seven bireylerdir.! Egitimde verimliligi artiran bu kisisel 6zelliklerine ilave
olarak sahip olduklar: diisiince, deger, tutum ve aliskanliklari ile de 6grenci-
ler iizerinde etkili olabilmektedirler.? Bu yiizden olsa gerek zeka, egitim ve
konuya hakimiyet bakimindan esit seviyede olan iki 6gretmenin 6grencileri
gldiilemede ve 6grenmelerini saglamada elde ettikleri sonug¢ birbirinden
farkli olabilmektedir. Yapilan bazi ¢alismalarda da kisilikle baglantili olarak
ogretmen Ozelliklerinin neler olabilecegi ele alinmistir. Bunlar {i¢ bashk
altinda toplamak miimkiindiir:

1. Uzak, ben merkezli ve sinirlayici 6gretmene karsilik, sicak, anlayish ve
arkadasca olan 6gretmen.

2. Plansiz, bastan savmaci ve pasakli 6gretmene karsilik, sorumlu, is can-
lis1, sistematik 6gretmen.

3. Alisilmis, vurdumduymaz 6gretmene karsilik, uyarici, yaratict ve he-
vesli 6gretmen.?

Kisilik 6zellikleri, egitim 6gretim ortaminda kontrol edilmesi neredeyse
imkansiz bir degisken olarak 6gretmen faktoriinii 6ne gikarmaktadir. Sears,
yaptig1 arastirmada Ogretmenin Ogrencilere yonelik olumlu tutumlariyla
Ogrencinin yaraticiligr arasinda iliski kurmustur. Buna gore; sicak, hosgorii-
lii, dgrencilerle ilgilenen ve espri yetenegi olan ogretmenler, bu 6zellikleri
tasimayanlara gore Ogrencilerin 6grenmeleri ve tutumlar1 iizerinde daha
etkilidir.* Benzer sekilde kisilik bakimindan zayif &gretmen, ogrencileri
okuldan ve 6grenmeden sogutabilmektedir. Diger taraftan 6gretmenin stres-

! Mustafa Celikten, Mustafa Sanal ve Yeliz Yeni, “Ogretmenlik Meslegi ve Ozellikleri”, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 19/2 (2005): 217; Umit Deniz ve Oguz Serdar Kesicioglu, “Okul
Oncesi Ogretmen Adaylarmin Kisilik Ozelliklerinin Bazi Degiskenlerle Iliskisinin incelen-
mesi”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2012): 2.

2 Biilent Giindiiz, “Ogretmenlerde Akilci Olmayan Inanglarin Kisisel ve Mesleki Degiskenlere
Gore Incelenmesi”, Inénii Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 7/11 (2006): 76.

3 Hayrettin Akyildiz, “Ogretmen Ozelliklerinin Ogretim Siirecine Etkisi” Yasadikca Egitim, 6
(1989): 50.

4 Akyildiz, “Ogretmen Ozelliklerinin Ogretim Siirecine Etkisi”, 50.
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li ve kaygili olusu da egitim-6gretim i¢in olumsuz bir faktordiir. Zira stres
ve kaygl, 0gretmenin dikkatini, 6grencilere kars1 toleransini ve onlarin geli-
simlerini destekleme diizeyini diisiirtirken 6grencilerin de strese ve kaygiya
kapilma olasiligini artirmaktadir.’

Sinuf, 6grencilerle 6gretmenin bulustugu yer olarak 6grenci, 6gretmen,
program ve diger unsurlari icinde barindirir. Bu yiizden egitimin basaris1 ve
kalitesi biiytiik 6lclide sinif yonetiminin basarisina baglidir.6 Olumlu bir sinif
iklimi olusturmada 6gretmen anahtar role sahiptir. Ciinkii sinif yonetiminin
temel belirleyicilerinden biri, 6gretmenin sahip oldugu insani ve mesleki
niteliklerdir. C)gretmen, ogrencilere olan yaklasimiyla, disiplin anlayisiyla,
ogrenci ile kurdugu iletisim tarziyla egitim-6gretimin kalitesini ve verimlili-
gini belirler. Zira sinif yonetimi, ayn: zamanda 6grenme ve iletisim becerile-
rinin gelisimi ile de ilgilidir.” Simif yonetiminde 6gretmenin tercih ettigi yak-
lasim, 6grencinin i¢inde bulundugu toplumun degerlerine uygun bireysel-
lesmesini ve toplumsallagsmasin etkiler. Literatiirde simif yonetimi yaklasim-
larinin 6zetle iki gruba ayrildig: goriilmektedir. Bunlar, geleneksel ve cagdas
smif yonetimi yaklasimlaridir.? Kullanilan yaklasima gore degil de 6gretme-
ne gore bir ayrim yapan Dreikurs’a gore ise ii¢ tip 6gretmen vardir. Bunlar;
otoriter dgretmen, asir1 hosgoriilii 6gretmen ve demokratik 6gretmendir.®
Ogrenciyi merkeze alan giiniimiiz resmi programlarinda beklenenden farkl
sonuglara sebep olabilecek yaklasim geleneksel yaklasimdir. Ogretmen mer-
kezli olan geleneksel sinif yonetimi yaklasiminda dgretmen etkin, dgrenci
edilgen bir konumdadir. Smif ici kurallar oldukga kat1 ve tek yonliidiir. Bu
kurallarin belirlenmesinde 6grenci katilimina yer verilmedigi gibi tartisilma-
sina da miisaade edilmez.® Ote yandan 6gretmenin sinufi siki bir sekilde
kontrol etmek istemesi 6grencilerin diismanca tavir sergilemesine de sebep
olur.! Bu yaklasgimin egitim acisindan sonuglar1 genelde istendik degildir.
Bir kere bu yaklasim ve 6gretmen tipi demokratik yasamin gerekleri ile bag-
dasmadig gibi demokratik yasamda zorlanan insanin sorunlarimin kaynagi-
n1 da olusturmaktadir. Yine bu yaklasimla smif ortaminda yapay bir "evet
efendimcilik" olusur. En kotiisii de yabancilasmaya sebep olmasidir. Yaban-

5 Deniz ve Kesicioglu, Okul Oncesi Ogretmen Adaylarimn Kisilik Ozelliklerinin Bazi Degiskenlerle
Iliskisinin Incelenmesi”, 2.

6 Temel Calik, “Simif Yonetimi ve Ozellikleri”, Sinif Yonetimi, ed. Leyla Kiiciikahmet, 6. Bask1
(Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2004), 3-4.

7 Mehmet Sisman, “Sinif Yénetimi ve Disiplin Modelleri”, Sunif Yonetimi, ed. Mehmet Sisman ve
Selahattin Turan, 12. Baski (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 5.

8 Ayhan Aydin, Sunif Yonetimi, 16. Baski (Ankara: Pegem Akademi yayinlari, 2013), 5.

9 Sisman, “Sinif Yonetimi ve Disiplin Modelleri”, 22-23.

10 Aydin, Sinif Yonetimi, 5.

11 Sisman, “Sinuf Yonetimi ve Disiplin Modelleri”, 23.
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cilasma ile 6grenci kendine, egitime, diger insanlara ve yasama duyarsizla-
sir.”2 Ayrica bu yaklasim ve 6gretmen tipi 6grencilerde i¢sel degil digsal mo-
tivasyona neden olur ve sorunlu 6grenci davranislarinin devam etmesine
yol agar.’3

Egitimde istenmeyen sonuglara neden olan bir bagka unsur asir1 hosgorii-
lii 6gretmendir. Bu 6gretmen tipi sinifi kontrol etmede zorlanur. Ogrencinin
ihtiya¢ duyacagi 6gretmen liderligini karsilayamaz. Olusturdugu smif at-
mosferi giinliik yasamin gergekligini yansitmaz. Bu durum, 6grencinin ger-
cek yasamda gerekli olan toplumsal kurallar1 6grenmesini, 6z disiplin ka-
zanmasini engeller ve her istedigini elde edilebilecegi yanilgisina kap1 aca-
rak toplumsal yasamda celiskiye diismesine neden olur.*

Ogretmen, sadece bilgi aktaran ve sorulara cevap veren kisi degildir. O
ayni zamanda 6grencinin 6grenmesini ve kisisel gelisimini kolaylastiran bir
rehberdir.’> Bu nedenle 6grencilerin hangi agilardan motivasyona ihtiyag
duyacaklar1 ve nasil motive edilecekleri hususu 6gretmenin sorumlulugu
kapsaminda ele alinmalidir. Zira 6gretmen, degisik etkinlikler yapma olana-
g1 sunarak Ogrencilerin motivasyonlarini artirabilir. Ancak bunun igin 6g-
retmen, 6grenci becerilerini goz 6niinde bulundurmali, gerekli arag, gereg ve
materyali kullanmali, 6grenci ile ilgili beklentilerini uygun sekilde ifade
edebilmelidir. Biitiin bunlar, 6gretmeni ilgilendiren ve egitimde istenilen
sonugclara ulasip ulasamamay1 belirleyen hususlardir.16

Egitim 6gretim politikalarinin belirlenmesinde ve resmi programin hazir-
lanmasinda 6gretmen 6nemli bir aktor olarak goériilmemis ve konumlandi-
rilmamis olabilir. Ancak egitim ve 6gretim planlanan ve programlarda belir-
lenenlerden ziyade egitim-6gretim ortamlarinda yasanilanlardir. Bu nedenle
hemen her egitimci, egitimde 6gretmenin bas aktor oldugunu kabul etmek-
te, egitime yapilacak tiim yatirimlarin ve sunulacak tiim imkanlarin basariya
ulasmasinin  gretmene bagl oldugunu vurgulamaktadir.” Ogretmenin
egitimdeki bu belirleyici roliinden dolay1 herhangi bir okulun kalitesi sahip
oldugu ogretmenin kalitesiyle Ol¢iilmekte ve bir egitim sisteminin iiretecegi

12 Aydin, Sinif Yonetimi, 5.

13 Sisman, “Sinif Yonetimi ve Disiplin Modelleri”, 23.

14 Sisman, “Sinif Yonetimi ve Disiplin Modelleri”, 23.

15 Hiiseyin Oncii, “Motivasyon (Giidiileme)”, Simif Yonetimi, ed. Leyla Kiicitkahmet, 6. Bask1
(Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2004), 171.

16 Cemil Yiicel ve Hakan Giilveren, “Motivasyon”, Sinif Yonetimi, ed. Mehmet Sisman ve Selahat-
tin Turan, 12. Baski (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 126-127.

17 Galip Karagbzoglu, “Yiiksekogretime Gegiste Ogretmenlik Meslegine Yonelme”, Hacettepe
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, (1987): 34.
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hizmetin, personelinin niteliginin {izerine ¢ikamayacag1 iddia edilmektedir.'s
Bu nedenle gercek ortamlarda 6gretmenlerin 6grencilerle ilgili kanaatlerini
ve smnif iklimini nasil olusturduklari; hangi siif yonetimi yaklasimini hangi
nedenlerle tercih ettikleri; tutum, davranis ve tercihleriyle 6grencileri nasil
etkiledikleri arastirilmalidir.

Bu aragtirmanin amaci, ortadgretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinde
sinif ortamindaki 6gretmen-ogrenci iliskilerini tespit etmektir. Bu amag dog-
rultusunda asagidaki sorulara cevap aranmistir:

1-Ortadgretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinde simf ortamindaki 6g-
retmen 6grenci iliskisi basar1 seviyesine gore farklilik gostermekte midir?

2-Ortadgretim din kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersinde smif ortamindaki 6g-
retmen Ogrenci iligkisini 6grenci ve 6gretmenler nasil degerlendirmektedir?

YONTEM

Planlanan arastirma, bir durum ¢alismasi seklinde orgiitlenmis ve birden
fazla okulu kapsadigi icin biitiinciil ¢oklu durum deseninden yararlanilmis-
tir. Zira durum c¢alismalari, ne, nasil ve nigin sorularini temel aldigindan,
arastirmacinin kontrol edemedigi bir olgu ya da olay1 derinligine incelenme-
sine imkan tamimaktadir.” Calisma, yorumlayici bir yaklasimla “nedir?”
sorusuna cevap aramistir.

CALISMA GRUBU VE VERi TOPLAMA ARACLARI

Arastirma, Sakarya’nin gorece muhafazakar bir ilgesinde bulunan Fen Li-
sesi, Ogretmen Lisesi, Anadolu Lisesi, Kiz Meslek Lisesi ve Teknik Lise ol-
mak tizere bes ayr1 ortadgretim kurumuyla gerceklestirilmistir. Nitel aras-
tirmalar ele aliman konuyu derinlemesine ve detayli incelemeyi amag edin-
diginden arastirmanin evreni miimkiin oldugunca dar kapsaml tutulmus-
tur. Bu nedenle bes ortadgretim okulu ile sinirlanan ¢alisma ilgili okullarda
11. smiflardan segilen birer subeyle gerceklestirilmistir. Okullarin ve ilgili
siniflarin se¢iminde basar1 diizeyi kriter kabul edilmistir. Buna gore; basari
seviyesi yiiksekokulda en basarili 11. sinif subeleri, basar1 diizeyi orta olan
okullarda orta diizeyde basarili 11. sinuf subeleri, basar1 diizeyi diisiik okul-
larda da en basarisiz 11. siif subeleri secilmistir.

18 Cahit Kavcar; “Yiiksek Ogretmen Okullarmin Ogretmen Yetistirmedeki Yeri”, Gazi Universi-
tesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, Teknik Egitim Fakiiltesi, Mesleki Egitim Fakiiltesi Ogretmen Ye-
tistiren Kurumlarin Diinii Bugiinii Gelecegi Sempozyumu (Ankara: Haziran 1987), 39.

19 Ali Yildirim ve Hasan $imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Seckin
Yaymalik, 2013): 313.
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Aragtirma, gozlem ve goriismelerden elde edilen verilere dayanmaktadir.
Oncelikle s6z konusu okullarda sinif igi ortamda dgretmen &grenci iliskileri-
ni tespit etmek amaciyla Kasim 2015'ten Nisan 2016’ya kadar siiren katiliml1
gozlemler yapilmistir. Bu siiregte arastirmaci, sinifin arka siralarinda otur-
mus ve smifta olup bitenlere herhangi bir etkide bulunmadan 6gretmen
ogrenci iliskisine dair her seyi not almaya ¢alismistir. Ayrica her gézlemin
ardindan aldig1 notlar1 giinii giiniine bilgisayarda Word programina aktara-
rak ve icerik analizi yaparak konuyla ilgili verileri belirlenmeye calismistir.

Gozlemlerin doyum noktasina ulasmasinin ardindan arastirmac, litera-
tiir taramas1 ve gozlemlerden elde ettigi verilerle 6gretmen ve 6grencilere
yonelik olarak hazirlamis oldugu iki ayr1 yar1 yapilandirilmis goriisme for-
munu kullanarak dgretmen ve Ogrencilerle goriismeler gerceklestirmistir.
Goriismelere gozlem yapilan her smiftan onar dgrenci ve ders 6gretmeni
katilmistir. Gortisiilen 6grenciler, kendi okullar1 baglaminda 1 ile 10 arasin-
da degisen rakamlarla “Ogrenci-1” ve “Ogrenci-7” gibi kodlanmigtir. Ayni
mantikla 6gretmenler de numaralandirilmistir.

Goriisiilen dgretmenlerden Ogretmen-1 (Teknik Lise) 1956 dogumlu bir
erkektir ve 1983'ten beri gorev yapmaktadir. Ogretmen-2 (Kiz Meslek Lisesi)
1992 dogumlu bir bayandir ve iki yillik 6gretmenlik deneyimine sahiptir.
1972 dogumlu bir erkek olan Ogretmen.3 (Anadolu Lisesi) ise 1996’dan beri
ogretmenlik yapmaktadir. 1999’dan beri &gretmenlik yapan Ogretmen-4
(Ogretmen Lisesi) 1971 dogumlu bir erkek iken 1985'ten beri gorev yapan
Ogretmen-5 (Fen Lisesi) ise 1960 dogumlu bir erkektir.

Ses kayit cihazi kullanilarak elli 6grenci ve bes 6gretmen ile gerceklestiri-
len goriismeler daha sonra yazili ortama aktarilmstir.

VERILERIN COZUMLENMESI

Amag, elde edilen bulgular1 diizenlenmis ve yorumlanmis bir sekilde
okuyucuya sunmak oldugundan, toplanan veriler igerik analizi ve betimsel
analiz yoluyla ¢oziimlenmistir. Elde edilen veriler neticesinde de, arastirma-
nin ¢alismaya dahil edilen okullar bazinda baghiklandirilarak raporlastiril-
mast kararlagtirilmistir.

ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Ortadgretim din kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersinde, smif ortaminda 6g-
retmen Ogrenci iliskisini tespit etmeyi amaclayan ¢alisma, devlete ait bes
ortadgretim kurumundan basar1 seviyesi kriter kabul edilerek se¢ilmis bes
ayr1 11. sif subesiyle sinirlandirilmigtir. Bu nedenle arastirmada, sosyo-
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ekonomik, kiiltiirel, egitimsel ve cinsiyete dayali farkliliklar dikkate alin-
mamuigtir.

BULGULAR

1. Teknik Lise

Egitim-Ogretim bir iletisim siirecidir. Genelde milli egitimin, Ozelde
DKAB dersinin amaglarina ulasabilmek i¢in her seyden once 6gretmen ve
Ogrenci arasinda etkili bir iletisimin kurulmasi gerekir. Bunda da en énemli
sorumluluk Ogretmene diismektedir. Zira Ogrenci, her zaman egitim-
ogretim etkinliklerine goniillii katilamayabilir. Yapilan gozlemler, basari
seviyesi oldukga diisiik Teknik Lisede ilgili sinifta bu ilkelerin hicbir sekilde
hesaba katilmadigini ortaya koymustur. Her seyden 6nce 6grencilerin hali,
hayati bog verdiklerini diisiindiirtmekteydi. Ogrencilerin dgretmenle ileti-
simi ¢ok smirliydi. Genel bir kayitsizlik hali igerisindeki 6grencileri kimin
sinifa girdigi ya da ne anlattigr pek ilgilendirmemistir. Diizgiin iletisim
kurma becerisinden bile yoksun olan 6grencilerin 6gretmen heniiz iceri gi-
rerken baslayan dalga gecmeye yonelik sozleri, hos geldiniz derken bile
baska seyler ima etmeleri hemen her ders yagsanan bir vakia olmustur. Isle-
nen konu ile alakal1 veya alakasiz olsun bir kez bile soru sormamalar1 6g-
retmene kars1 tiim alicilarini kapattiklarini gostermekteydi. Simif ortaminin
iyice dagildig1l, 6gretmenin sesinin 6grenci sesleri arasinda kayboldugu ya
da 6grencilerin birbirlerinin enselerine vurup da el kol hareketlerinin sonu-
nun gelmedigi anlarda 6gretmen “ogluuum, delikanli, gencler, cocuklar, h...
herif, serseri, kes sesini,” gibi ifadeler kullanarak 6grencileri susturma yoluna
gitmistir. Hemen her hafta ¢ikan giiriiltitye bagh olarak 0gretmenin sarf
ettigi sert ve hakaret iceren sozler rutin bir olay gibi tekrar etmistir. Ancak
ogrencilere yaklasimiyla ilgili olarak 6gretmenin yaptig1 aciklamalar, goz-
lemlerle elde edilen izlenimden belirli noktalarda farklilik gostermektedir:

Ogrencilere tamamen disiplinden dolay1 diismanca tavir (takinmak), notla ve
(simifta) kalmayla tehdit ederek gocugu sindirmek, tamamen alakay1 kesmek
gibi seyler beni bozar. Ben bdyle bir yola simdiye kadar girmedim. Ama
Ogrenciye egitim modelim tatli sert dedigimiz gibi olur. 3 giin 5 giin sonra
mutlaka onun génliiniin alinmasim isterim. Oyle bir yanhs yapmamas1 gerek-
tigi bilincine ulasmasini beklerim. (Ogretmen-1).

Ogretmenin, Ogrencilere tamamen disiplinden dolay1 diismanca tavir
(takinmak), notla ve (sinifta) kalmayla tehdit ederek ¢ocugu sindirmek, ta-
mamen alakay1 kesmek gibi seyler beni bozar, agiklamasi gozlemlerle bag-
dasmamaktadir. Aksine notla ve disipline vermekle tehdit sik bagvurulan bir
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yontem olmustur. Ornegin ilk donemin son haftasinda; “Bakin son giine
kadar notlar1 degistirme ihtimali var. Ona gore. Normalde ge¢mis olsaniz
bile gider notu degistiririm” diyerek o6grenciler {izerinde kontrol saglamaya
calismistir (Yedinci Gozlem 15.01.2016). Diger taraftan 6gretmenin, gozlem-
ler esnasinda arastirmaciya; “Hocam bunlara boyle yapmazsan kontrol
edemezsin. Hepten civitirlar. Ugrasamazsimiz bunlarla. Biz burada resmen
gardiyanlik yapiyoruz” gibi agiklamalarda bulunmasi basar: seviyesi diisiik
ogrencilere karsi tasidig1 kanaati ifade etmekteydi.

Smif ortaminda 6gretmen ve 6grenciler arasinda gézlemlenen daha ¢ok
gerginlik olmustur. Birbirleriyle pek alakalari yokmus gibi goziikse de, za-
man zaman Ogretmene kars: kullanilan; “helal sana, kim tutar seni, bravo ho-
cam” gibi sozler iligkilerin iyi olmadiginin, sayg: ve nezaket kurallarinin hice
sayilldigimin somut Ornekleriydi. Ancak 6gretmen Ogrenci iliskisini tespit
etmeye yonelik soruya Ogrencilerin verdigi cevaplar, gozlemlerle birebir
ortiismiistiir. Hatta Ogrenci-1’in ifadeleri, dgretmen 6grenci iliskisindeki
istenilmeyen durumun iki y1l 6ncesine dayandigini ortaya koymustur:

Kizdiginda déver. Bosuna boksoér demiyoruz. Dokuzuncu sinifta birisini do-
vdil. Ondan beri boyle bir cekince var (Ogrenci-1).

(Iliskilerimiz) iyi degil. Rahat gidip soru sormak yok. Disarida gorsek, selam
versek, almaz. Bir de din hocasi olarak bizim igin kotii. Ben selam veriyorsam
selami almak lazim. Etkiliyor insan1 (Ogrenci-2).

Kimi zaman iyi, kimi zaman kétii(dir). Hani bir dengesizlik var. Biraz da yast
var. O yiizden anlagsmazlik oluyor. Cok iyi degil. Kisisel hichir muhabbetim
olmadu. Dersten derse goriiyoruz bir birimizi (Ogrenci-3).

Genel olarak bakarsak iyi degil. Okulda 1...k diyorlar ona. Soru soruyorum
(ama) onunla ilgili cevap alamiyoruz. Bagka konuyla ilgili cevaplar veriyor.
Yani A’y1 soruyorsun cevap B’den geliyor. Bir de bagirmasi var. Ama o biraz
normal bir sey. Yaramaz bizim simf (Ogrenci-4).

Arada bir kizgin oluyor, sinifa dyle geliyor. Boyle sert davraniyor. Ertesi giin
veya bir dahaki hafta hoca siifa geliyor, iste cok neseli oluyor. (Ogrenci-5).
Koti. Bir anda sinirleniyor, hemen parliyor. Saka yapsan bile hemen kiziyor.
...bugiine kadar dyle gidip higbir sey sormadim (Ogrenci-6).

Kimisi ile fazla hagir nesir. Kimisi ile pek degil (Ogrenci-7).

Bagskasiyla konusurken bir sey yok. Ama bizle konusurken biraz degisiyor
sanki. Bizim igin kétii (Ogrenci-10).
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Goriisiilen 6grencilerden sadece ikisi 6gretmenle iliskileri normal ve iyi
olarak nitelendirebilmistir:

Normal yani (Ogrenci-8).
Iyi. Muhabbet ediyoruz bazen (Ogrenci-9).

Ogrencilerin ifadeleri gozlemlerle uyusmaktadir. Zaman zaman kizma,
sert ve hakaret igeren sozler sarf etme, notla ve disipline vermekle yaygin
olarak miisahede edilmistir. Ancak smif ortaminda 6grencilerin verdigi go-
riintli de egitim Ogretimle bagdasir tiirden degildi. Bos vermislik, giiriiltii,
saygisizlik 6grencilerin olusturdugu manzaray1 6zetlemekteydi. DKAB der-
sindeki bu genel manzara, biraz da 6gretmenin yaklasimiyla, 6gretmenlik
becerisiyle, 6grencilere 6rnek olma ve rehberlik etme sorumluluguyla alaka-
Iidir. Bu nedenle 6gretmenin basarili oldugunu sdylemek giigtiir.

Ogretmenin ogrencileri motive etme girisimleri hi¢ olmamis degildir. Fa-
kat bunlar tabiri caizse gaz vermeye yonelik sdzlerden ibarettir. Ogrencilere
neyi, nasil yapacaklarina dair bir yol gosterme s6z konusu olmamustir. Bu
baglamda en ¢ok; “Bakin ¢ocuklar! Peygamberimiz o zor sartlarda nasil yasad: ve
bagarilr olduysa, siz de dyle basarili olabilirsiniz. Tarihimizde nice kahramanlar hep
zor sartlarda yasanus ve bagarii olmustur. Siz de biraz gayret etseniz ¢cok seyi halle-
deceksiniz” seklindeki ifadeleri kullanmistir. Ayrica 6gretmenin vermis oldu-
gu iki 6rnek vardi ki, bunlar siirekli hatirlatilmistir. Her iki 6rnek de basari-
s1z Ogrencileriyle alakalrydi. Bu 6grencilerden biri 6gretmenin tesvik ve ce-
saretlendirmeleriyle miihendis olurken, digeri imam olarak gorev almisti.
Ancak bir ders sonras1 koridorda birlikte ytiriidiigii arastirmaciya; “Hocam,
bilerek bunlara boyle seyler anlatryorum. Kendilerine giivensinler, inansinlar ki
okusunlar. Cocuklarda 6zgiiven yok” seklinde agiklama yapmasi, bu 6rneklerin
yasanmis olaylar degil 6grencileri motive etmeye yonelik iiretilmis argii-
manlar oldugunu ortaya koymaktaydi. Ogrencilerin hali de sadece motivas-
yon saglamaya yonelik bu 6rneklere aldiris etmediklerini gostermekteydi.

Teknik Lisedeki 6gretmen-6grenci iligkilerinde gdze ¢arpan hususlardan
biri de simifta siik{inetin saglanmasi icin yapilan bir nevi pazarliktir. Sif
ortaminin iyice dagildig1 durumlarda 6gretmen; “dnemli olan iyi bir insan, iyi
bir vatandas olmaktir. Vatana, millete, anneye, babaya faydali olmaktir. Eger yara-
mazlik etmez, saygili olursaniz ben de sizi sinifta birakmam” diyerek onlar1 sus-
turmaya calismistir ki, bu durum 6grenciler iizerinde kismen etkili olmus-
tur.

2. K1z Meslek Lisesi

Ogretmen, kisiligiyle, egitim anlayisiyla, simf yonetimi yaklagimiyla ve
ogrenci algisiyla egitim 6gretim ortamlarimnin atmosferini etkileyen en 6nem-
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li aktordiir. Bu yoniiyle bakildiginda 6gretmen, sadece islenecek konular:
Ogrenciye aktaran kisi degildir. Her seyden once o, 6grenciyle etkili iletisim
kurarak kendini ve dersi sevdirerek 6grenciyi motive eden biri olmalidir.
Zaten yenilenen DKAB dersi programinin 6gretmene yiikledigi sorumluk
Ogrencinin 6grenmesine rehberlik etmektir. Orta diizeyde bir basariya sahip
Kiz Meslek Lisesinin arastirmaya katilan smifinda yapilan gozlemler 6gret-
men dgrenci iliskisinin sicak ve samimi oldugunu ortaya koymustur. Og-
retmenin 0grenciyle arasina herhangi bir mesafe koymadig sinif ortaminda
ciddi bir gerilim ve ¢atisma yasanmamistir. Hemen her hafta siifa giren
Ogretmene karsi bazi 6grencilerin gayet samimi bir sekilde “Hos geldiniz
hocam” dedigi goriilmiistiir. Buna karsilik 6gretmen de “Hos bulduk kizlar”
diyerek kargilik vermistir. Ogretmenin arkadasca yaklagimini &grencilerin
tepkilerinden de okumak miimkiindiir. Ogretmenin sinifa girdigi esnada
ogrencilerde ani bir hareketlenme ya da toparlanma s6z konusu olmamustir.
Ogrencilerden ayaga kalkmalarim beklemeyen 6gretmen, bazen igeri girince,
bazen de yoklamay: aldiktan sonra “Nasisiniz kizlar?” sorusuyla 6grencile-
rin halini sormay1 da ihmal etmemistir. Ayrica 6grencilere hep “kizlar” ve
“arkadaglar” seklinde hitap etmistir.

Sinif ortaminin paydaslar: arasindaki iligkileri belirlemeye yonelik soru-
lan sorulara 6gretmenin verdigi cevap, kuralli olmaktan hoslanmadigin ve
Oonemsedigi yegane degerin saygi oldugunu ortaya koymaktadir:

Ben ¢ok fazla kuralci bir insan degilim. Benim dersimde 6grenciler her
zaman sOz alabilirler, konusabilirler. Bunlar her zaman olabilir, ama onlarda
en c¢ok dikkat ettigim sey saygidir. Sayg: cergevesinde, dikkatli bir sekilde
konusmalar: ve kendilerini ifade etmeleridir. Belli bir ¢izgi var. Bu noktala-
rin disina gikmadiklar siirece istedikleri sekilde hareket edebilirler (Ogret-
men-2).

Ogretmenin siif yonetimi anlayisini agikliga kavusturan bu ifadelerin
gozlemlerle uyustugu sdylenebilir. Ozellikle, “Benim dersimde &grenciler
her zaman s6z alabilirler, konusabilirler. Bunlar her zaman olabilir, ama
onlarda en ¢ok dikkat ettigim sey saygidir” agiklamasi siirekli s6z alan, soru
soran ya da sorulan soruya cevap vermeye c¢alisan 6grencilerin tavr ile de
sendigini ifade etmek yanlis olmaz. Ogretmen, 6grencilerle olan iligkisini
daha ¢ok abla kardes iligkisi olarak tanimlamigtir:

Ogrencilerle iyi bir iletisim i¢inde oldugumu diisiiniiyorum. Onlarla abla
kardes muhabbetim var. Arada bir ¢izgi de var. Ben sizin ablaniz gibiyim, her

seyinizi paylagabilirsiniz, ama ben sizin 6gretmeninizim. O sekilde iletisime
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geciyorum. Bundan dolayi ¢ok rahat gelip sorabilirler, konusabilirler. Bir sinir
koymamaya calistyorum (Ogretmen-2).

Ogretmenin aciklamalarinda gecen abla-kardes iligkisi hem gdzlemlerle,
hem de 6grenci ifadeleriyle bagdasmaktadir. Goriisme yapilan 6grencilerin
onemli bir kismi1 bu abla-kardes iligkisini tasdik etmektedir:

Abla-kardes gibiyiz. Bu benim hosuma gidiyor. Araya mesafe koyulmayimnca
yakin hissediliyor ve dinleniyor (Ogrenci-1).

Yani abla kardes gibiyiz. Bence iyi. Bizim gibi olabiliyor. Bizim gibi
diigiiniiyor. Rahat soru sorabiliyoruz. Bayan olmasi da iyi (oluyor). Bir sey
oldugunda daha rahat damgabiliriz. Halden anlayabiliyor (Ogrenci-5).
Ayricalik gibi diisiiniiyorum. Ciinkil bizim sinifla ¢ok iyi anlasiyor. Ablamiz
gibi. Benle olsun arkadaglarimizla olsun. Kendi de diyor zaten, sizin sinif ayri,
diger smuflar ayr1 diye. Bir sikintimiz olsa ¢ok rahat bir sekilde gidip ko-
nusabiliyoruz, cekinmeden gidiyoruz (Ogrenci-7).

Baz1 6grenciler ise, 6gretmenleri igin “arkadas gibi” ifadesini kullanmak-
tadir.

Benim aram ¢ok iyi Z. Hoca ile. Kirict degildir. Her istedigimizde gidip ko-
nusabiliyoruz. Biraz bdyle arkadas gibi (Ogrenci-9).

Kiz Meslek Lisesi ogrencilerinin 6gretmenleriyle olan iliskilerinde asil
avantaj olarak gordiikleri husus ise 6gretmenin bayan olusudur:

Bence iyi. Haftada bir ders var. Onun disinda biz siirekli Z. Hoca'yla
goriisityoruz. Bayan oldugu i¢in bu miimkiin. Gayet rahat iletisim kurabili-
yoruz (Ogrenci-2).

iletisimimiz iyi. Hocamiz sevecen ve bayan oldugu igin daha yakin olabili-
yoruz. Erkek hocalarimizla ders dig1 ok konusmayiz. Ama bayan hocalar daha
yakin oluyor (Ogrenci-3).

Bazen arkadas gibi bazen resmi(dir). Bence bu olmasi gereken bir sey, tam
istedigimiz gibi. Yeri geldiginde bir abla gibi gidebiliyoruz. Bayan olmasindan
da kaynaklamiyor. Erkek 6gretmenlere karsi bu kadar rahat olunamiyor. Bayan
olmas1 avantaj, kiz olarak sormamiz gerekenleri sorabiliyoruz (Ogrenci-4).
Cok 1yi. Yanma gittigimizde, bir soruyu cevaplamasini istedigimizde her za-
man cevapliyor. Rahat iletisim kurabiliyoruz. Bayan olmasi da bizim i¢in daha

rahat. Gidip sorabiliyoruz (Ogrenci-6)
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Ogretmenimizle aramz ¢ok iyi. Ciinkii hem geng, hem bayan. Bu bizim igin
cok iyi. Ciinki rahat iletisim kuruyoruz (Ogrenci-8).

Aramizda bir sinir yok. Bir de bayan oldugu i¢in her seyi ¢ok rahat konusabili-
yoruz. Halden anlar. Uslup konusunda bizi rahatsiz eden bir seyi yok. Bazen
kizlar der. Bazen arkadaslar der (Ogrenci-10).

Ogrencilerin dgretmenleriyle olan iyi iligkilerini ifade ederken dgretme-
nin bayan olusuna vurgu yapmalar: onemli bir etken olarak cinsiyeti one
¢ikarmaktadir. Bu durum, o6zellikle dini bir¢ok konuda kiz 6grencilerin
hemcinslerinden destek almay1 daha rahat bulduklar1 seklinde yorumlanabi-
lir.

Ogretmenin 6grenciye mesafe koymaksizin iletisim kurmasi, 6grenciler
tarafindan sevilmesini saglarken diger taraftan dersin aksamasina da neden
olmaktaydi. Oyle ki; konular biitiinliik icerisinde islenmeden, bazen konu ile
alakasi olmayan sorularla ders boliinmekteydi. Islenmekte olan konuyla
baglantisi olsun ya da olmasin genelde izin almadan sorulan sorular ya da
konuyla baglantili olacag: diisiincesiyle anlatilan anekdotlar ve hatiralar
sinif ortaminda ders siirecini en ¢ok aksatan etkendi. Burada 6gretmen otori-
tesindeki zaaf kadar tecriibesizlik de belirleyici olmustur. Ciinkii bu tiir du-
rumlarda 6gretmen, Ogrencilerin konuyla alakasiz sorularma bile cevap
vermeye calismaktaydi. Bu da dersin farkli mecralara tasinmasina neden
oluyordu. Sorulan sorulara tam cevap veremeden bir baska 6grencinin sdze
girmesi de konusulan meselenin tekrar degismesine yol agmaktaydi. Her
sOze giren, soru soran dgrencinin her defasinda isteyerek ya da istemeyerek
ogretmenden cevap almasi adeta 6grencileri motive etmekteydi. Ogretmenin
geng ve tecriibesiz olusu, 6grenci merkezli bir yaklasimla ders islemeyi de
verimsizlestiriyordu. Ogrenciyi aktif kilmaya yénelik tercih edilen birgok
yontem ve teknik (dersi 6grenciye anlattirma, siir ve kompozisyon yazdir-
ma, soru cevap gibi) bu ylizden basarili bir sekilde uygulanamamistir. Bu
nedenle 6gretmen otoritesinin zayif oldugu sinif ortaminda 6grenci merkezli
yaklasim ve yontemler, sinifin daha da dagilmasinda tetikleyici bir rol {ist-
lenmistir.

C)grenci Ogretmen iliskisinin abla-kardes iliskisine doniistiigii derste
ozellikle 4-5 6grenci vardi ki dersin islenisi bu 6grencilerle gergeklesiyor,
onlarin soz aldigi, soru sordugu ya da sorulan sorulara bir sekilde cevap
verdigi bir siif ortami olusuyordu. Dersin hakimiyetini de kismen ellerinde
bulunduran bu 6grenciler bilerek ya da bilmeyerek dersi yonlendirebiliyor-
du. Bazen konuyla alakasi olmayan sorular1 yine ogretmenden izin alma
ihtiyact duymadan sorabildikleri gibi, bir¢ok anilarin1 da yine aym sekilde
smifta paylagiyorlardi. Adeta smifla 6zdeslesen, sordugu sorularla ya da
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ortaya attig1 bir sozle dersin seyrini degistiren Meryem adli 6grenci, 6gret-
meni ve dersi yonlendirebilen bir 6grenci olarak oldukga dikkat ¢ekiciydi.
Istedigi zaman araya girip soru sormak, herhangi bir konuyla ilgili olabile-
cek bir anisin1 anlatmak, {istelik biitiin bunlar1 hi¢ izin almaksizin yapmak
sanki ona verilmis bir hak gibiydi. Dahasi 6grenciler de 6gretmen de bu
durumu kaniksamis goriiniiyordu. O s6ze girince 6gretmen de 6grenciler de
s0zili ona birakiyor, neyi ne kadar anlatacaksa herkes onu sonuna kadar din-
liyordu ya da dinlemek zorundaydi. Fakat bu &grencinin tavri ¢ogu kez
O0gretmeni golgede birakacak bir hal alabiliyordu. Onun bu baskin karakteri,
yaptiklar1 Ankara gezisinden sonraki giin derste basini siraya koyup yatti-
ginda daha bir hissedilmisti. Derse katilmayan Meryem’'in bu hali o hafta
siifin monotonlagsmasina, durgun ve sessiz bir hal almasina sebep olmustu.
Derse bir sekilde katilan diger 4-5 6grenci de onun sessiz kalmasindan etki-
lenmis olmali ki onlardan da ses ¢ikmiyordu. Bu durum 6gretmeni etkileye-
rek “Bugiin Meryem yorgun ya dersin tad: tuzu yok” demesine sebep olmustu.
Diger 6grenciler de, giilerek Meryem’in siruf i¢indeki roliiniin adeta farkin-
da olduklarini gostermisti. (Yedinci gozlem, 06.01.2016).

Burada asil iizerinde durulmasi gereken husus, ozgiiveni yiiksek, giris-
ken bir 6grencinin biitiin smifa hakim olabilecegi ve tecriibesiz 6gretmeni
yonlendirebilecegidir. Bu tip baskin karaktere sahip ¢grenciler her ne kadar
derse heyecan katip gerektiginde sordugu sorularla, paylastiklari deneyim-
lerle dersi zenginlestirse de, bunun her zaman olumlu bir sekilde seyir et-
memesi, kontroliin daima 6gretmende olmasi gerektigini hatirlatmaktadir.

3. Anadolu Lisesi

Sinif ici iletisimde gerek 6gretmen-6grenci, gerekse 6grenci-ogrenci etki-
lesimini en ¢ok etkileyen faktdr derste kullanilan yontem, teknik ve mater-
yallerdir. Yapilan gozlemler, Anadolu Lisesinde DKAB dersinin neredeyse
tamamen Ogretmen merkezli oldugunu ve anlatim yontemine dayal1 olarak
islendigini, bunun da etkilesimi sinirladigini ortaya koymustur. Ogrencﬂerin
derse katkisi, 0gretmenin istegi tizerine kitaptan islenmekte olan konuyu
yine Ogretmenin istedigi yere kadar okumak ve sayet 6grencinin ilgisini
ceken bir konu varsa onunla ilgili soru sormaktir. Bunun disinda dersin
islenmesinde 6grenciler pasif, 6gretmen ise aktif konumdaydi. Dersin anla-
tim yontemiyle islenmesine bagl olarak smnifta tek yonlii bir iletisim ortaya
cikmistir. Boylesi bir yaklasimin sonucu olarak 6gretmenin dgrencilerden
istegi, dersi baska seylerle mesgul olmadan sessizce dinlemeleri olmustur.
Bu durumun sikiciligr 6grencilerin halinden belli oluyordu. Anlatim uzadik-
ca ilgisizlik ve baska seylerle mesgul olma da artmaktaydi. Ancak 6gretme-
nin tavr belirleyiciydi. Simf disiplinini ¢ok 6nemseyen 6gretmen, ortami
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bozmamak ve saygisizlik etmemek sartiyla 6grencilerin basini siraya koyup
yatmasina miisaade etmistir. Dersin bir sekilde islenmesinin 6grencilerin ilgi
ve katiliminin saglanmasindan daha ¢ok onemsendigi sinif ortaminda 6g-
retmen, konusarak ya da baska seylerle mesgul olunarak vakit gecirilmesine
tahammdil etmemistir. Siuf ortaminin dagilacagim diisiindiigii anlarda 6g-
retmen, bazen sert climlelerle 6grencileri uyararak dersin aksatilmasina en-
gel olmustur. Bu gibi durumlarda 6gretmenin kullandig1 en yaygin kelime
“Kes!”tir. Emir kipinde ve sert bir ses tonuyla kullanilan bu kelime 6grenci-
lerin sessizligini saglamaya yetmekteydi. Boylesi durumlarda 6grenciler
O0gretmene kars1 herhangi bir karsi ¢ikis tavri gostermemistir.

Ogretmenin sert ve mesafeli tavri daha ¢ok dersin iglenmesi esnasinda ve
smif ortaminin dagilma ihtimalinin yiiksek oldugu anlarda kendini goster-
mistir. Buradaki kaygi dersin bir sekilde sunulmasidir. Ogretmenin bagvur-
dugu tek yontem olan anlatim yonteminin sikiciligi, 6gretmenin kendi tec-
rlibelerini paylastigi, giindemdeki konulara atifta bulundugu anlarda biraz
dagildig sdylenebilir. Genelde bu tiir durumlarda 6grencilerin derse dikkat-
lerini verdikleri ve soru sorduklar1 goriilmiistiir. Dersin kaynama ihtimali-
nin olmadig1 durumlarda ise Ogretmen-6grenci iligkileri kismen sicak ve
samimidir. Ogretmen-6grenci iliskisinin niteligini kavrayabilmek adina 6g-
retmenin Ogrencilere hitap ederken kullandig1 kelime ya da ciimleler bu
acidan 6nemsenerek kayit altina alinmistir. Ogretmen, 6grencilere hitap

Va7

ederken degisik ifadeler kullanmistir. Genelde isim yerine “oglum”, “kizim”,

s v

“aslanum”, “arkadasim”, “gengler” gibi ifadelerle 6grenciye hitap etmeyi tercih
etmistir.

Egitim-6gretim ortamini dogrudan etkileyen bir faktor olarak 6gretmenin
kisiligi egitimde onemli bir unsurdur. Ogretmen zaman zaman espriler ya-
parak Ogrencilerle sakalasmustir. Iletisimi genel olarak mesafeli olan 6gret-
men, 0grencilerin kendisiyle rahat iletisim kurup soru sorabildiklerini dii-
siinmekte ve iletisime acik oldugunu beyan etmektedir:

Saygi ¢ercevesinde oldugu miiddetge sikinti yok. Yani ¢ocuklara karsi kiigiim-
seyici bir hitabim olmaz. Onlar1 biiyiik bir insan olarak goriiriim. Tabii 6grenci
0. Benim 6grencim. Arkadasim da degil, kardesim de degil. Bazilar1 gibi dyle
sey disinmem. Eli ¢ocugun omzuna atmak, elinden tutmak, yani yakinlik
kurmak olsun, yapmam. Bir smirim vardir. Seviyeyi korumaya g¢aligirim. Ba-
zen mesafe Agri kadar olur, bazen de yani basindaki sey gibi olur. Bu mesafe
kisiden kisiye degisebilir. Olgerim, tartarim dgrenciyi. Bu 6grenci simarik, be-
ni zor durumda birakabilir mi, toplum i¢inde bana arkadas1 gibi muamele eder

mi, kardesi gibi zannedip sinirlari asar m1? Bunlarin hepsini elimden geld-
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igince hesaplayip ona gore yaklasirim. Ama konusunca samimi konustuguma
inantyorum. ...rahatga gelip soru sorabilirler. Mesela, bir cocuk Allah'a inanip
inanmamak konusunda siiphe yasiyor. Cocuk benle rahatlikla onu tartisabili-
yor. Ben de onu ikna etmeye calistyorum kendimce (Ogretmen-3).

Ogrenciler, yapilan goriismelerde &gretmenleriyle olan iletigimlerini
olumlu olarak degerlendirmislerdir. G6zlemler boyunca zaman zaman sert
uyarilar yapilmis olmasina ragmen, 6grenciler bu tarz uyari ve sert ctimlele-
ri rahatsizlik konusu yapmamistir. Ogretmenleriyle olan iliskilerini olumlu
bulan 6grencilerin (9/10) 5i “Rahat iletisim kurabiliyoruz” derken; 4'ti “Soru
sorunca ilgileniyor ve cevap alabiliyoruz” seklinde degerlendirmede bulunmus-
tur. Ayrica 3 6grenci de, 6gretmenlerini “esprili, giiler yiizlii ve sevecen” olarak
tanimlamustir. Sadece bir (1/10) 6grenci (Ogrenci-8) dgretmeniyle rahat ileti-
sim kuramadigin belirtmistir. Bu durum, 6grencilerin 6gretmenin dersin
kaynamamas: adina yaptig1 uyarilar1 normal ve hakh gordiikleri seklinde
yorumlanabilir.

Ortiik programda dgretmenin neleri dnemsedigi, hangi deger, tutum ve
davrarislar1 kazandirmaya calistigy iliskileri gostermesi bakimindan 6nem-
lidir. Yapilan gozlemlerle uyumlu bir sekilde 6gretmen, en ¢ok 6nem verdigi
degerin sayg1 oldugunu, 6gretmen-6grenci iliskisinde her iki tarafin bulun-
dugu konuma uygun davranmasini bekledigini ifade etmistir:

Mesela bir 6grenci gelse, benle (laubali) konusmaya ¢aligsa 6nce agzini topla,
diyorum. Elini kolunu bir indir, diyorum. Bir kendine gel. Sesini alcalt ba-
kalim. Sonra derdini anlat (Altinci gdzlem, 12.01.2016).

Dersin islenisiyle alakali olarak 6gretmenin belli hassasiyetlerle hareket
ettigi aciklamalarina yansimistir. Ogretmenin iletisimde neleri onemsedigiy-
le ilgili soruya verdigi cevapta da en onemli deger saygidir. Saygiy1 dersten
daha fazla 6nemseyen 6gretmene gore sayg1 her seyin esasidir. Ogrencilerin
derste baska seylerle mesgul olmasina yine aymni kaygi ile miisaade etmeyen
Ogretmen dinlemek istemeyen 6grencinin uyumasini gormezlikten gelmistir.

Disiplin benim igin énemlidir. Disiplinden kastim da saygi. Saygiy1 dersten
bile cok 6nemli goriyorum. Hayat felsefem de dyledir. Sevgi benim icin ikinci
plandadir. Mesela diyorum ki beni sevmek zorunda degilsiniz. Saygisizliga
asla gz yummam. Saygi varsa sevgi yeserir, gliclenir. Ancak saygi ve sevgi
ile olur her sey. Saygiy1 sevgi diye yutturuyorlar. O yiriimez. Arkadaslikta da
yuriimez, evlilikte de yiirimez, kardeslikte de yiiriimez. ...Onun i¢in once
saygt hallolacak, ondan sonra adini siz sdyleyin sevgi zaten pesinden gelir.

Zaten ¢ocuk seni anlamaya ¢alisir. Hoca adildi der, bu hoca taraf tutmuyordu,
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bu hoca objektif olmaya ¢alistyordu, der. Bu hocam bana kars1 durup dururken
kizmiyor ya da ne bileyim bagortiilii bast acik ayrimi yapmuiyor, der. Cok
onemli, artik kizlarimiz masallah bagini kapatip geliyorlar, siniflarda oturup
derslerini gorebiliyorlar baslar1 ortiilii bir sekilde. Bunlar1 ya da agik olanlar1
otekilestirmemek mesela. Herkese esit mesafede olmak. Bunlar benim 6nem
verdigim seyler. ...Ogrencinin onurunu kirmamaya 6zen gosteririm. Artik
bunlar sekizinci smiftan itibaren, dokuzuncu sinif demiyorum, artik adam on-
lar. Ancak kasiniyorsa, hala farkinda degilse, toplum icinde de gerekli mida-
haleyi yapmaya c¢aligirim. ...mesela ¢ocuklarin dinlememesine miisaade et-
mem. Eger ki benim dersimi dinlemiyorsa baska dersle de mesgul olamaz.
Bunu saygisizlik olarak kabul ederim. Boyle genel prensibim de vardir. Clinkii
ona bu kapiy1 agarsan o kapr herkese agilir. Tamamen ders derslikten ¢ikar.
Oyle bir alerjim var. Bir de guriltii, dersi dinlemek istemiyor olabilir, uykusu
vardir uyuyor olabilir, uyuyor numarasi yapabilir. Dinlemek istemiyorsa
uyumasina miisaade ediyorum ya da uyuyor gibi yapmasina. Ancak konusma-
larina, telefonla ugragmasina, tablette oyun oynamasina suna buna gordiigiim
zaman miidahale ederim (Ogretmen-3).

Ogrencilerin dgretmenle ilgili goriislerinde dgretmenin neyi daha ¢ok
onemsedigiyle ilgili olarak belirttikleri goriislerde de 6ne ¢ikan deger, saygi
ve onunla ilgili tutum ve davranislar olmustur. Ogrenciler, 6gretmenlerinin
ikili iligkilerde ve saygi baglaminda dikkat edilmesi gereken hususlarda
neleri 6nceledigini “Konugmamay:, sessizce dinlemeyi ister; kitaplar: getirmemizi

ister; saygui olmay: cok 6nemser; ahlak kurallarina dikkat etmeyi ister; kiz ile erke-
gin lakayt olmamasini ister ve kétii soz soylenmesine kizar” seklinde agiklamistir.

Gozlemlerden elde edilen intiba da bu yéndedir. Ogretmenin en ¢ok tep-
ki gosterdigi ve tahammiil etmedigi sey saygisizliktir. Yukaridaki 6grenci
agiklamalar1 da nihayetinde sayg: degeri ig¢inde diisiiniilebilecek seylerdir.
Bu nedenle 6gretmenin en ¢ok saygt degerine ve onun yansimasi olan tutum
ve davranislara onem verdigi soylenebilir.

Ogretmenin sinif ortaminda bulundugu esnada 6grencilerin birbirlerine
olan hitaplar1 énemli goriilerek not edilmistir. Ogretmenin otoriter yapisina
ve bazen sert sozlerle 6grencilere miidahale etmesine ragmen, dgrenciler
genelde birbirleriyle iletisim kurarken istenmeyen ve kars tarafa saygisizlik
ifade eden “lan” kelimesini yaygin olarak kullandiklar1 gériilmiistiir. Bunun-
la birlikte “salak, mal, oglum, oha” gibi kaba ve kiiltiirel agidan kabul edilemez
ifadelerin simf ortaminda 6gretmenin de bulundugu esnada kullanildig:
tespit edilmistir. Burada ilging olan bu tiir konusmalar1 6gretmenin duymaz-
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liktan gelmesidir. Zira belirtilen konugmalar ve ifade tarzlarina higbir sekil-
de miidahale edilmemistir.

4. Ogretmen Lisesi

Egitim-0gretim nihayetinde bir iletisimdir. Ozellikle temel egitim ¢aginda
bir dersin sevilmesinde, verilen mesajlarin alinmasinda ve benimsenmesinde
Ogretmenin Ogrenci tarafindan sevilmesinin biiyiik pay1 vardir. Basarili bir
ogretmen emekli olurken, basarisin1 neye bor¢lu olduguna dair sorulan so-
ruya su cevabi vermistir: ”Ogrencinin bagarilr olabilmesi icin dersi sevmesi, dersi
sevebilmesi icin 6§retmeni sevmesi, 63retmeni sevebilmesi icin de 6gretmenin d3ren-
ciyi sevmesi gerekir. Ogrenciyi seversen ona dgretmek daha kolay olur”
(http://www.nevzattarhan.com/prof-dr-nevzat-tarhan-egitim-ve-ogretimde-
yapilmamasi-gerekenler.html). Burada g6z ardi edilmemesi gereken husus,
once sevmesi gereken kisinin 6gretmen olmasi gergegidir. Sevgi akisi evvela
ogretmenden Ogrenciye dogru olmalidir. Sevgi gostermeden sevilmeyi ve
sayllmay1 beklemek yanilgidir. Bu nedenle yetismekte olan neslin egitim
sorumlulugunu tiistlenmis 6gretmenlerin bu gercegin farkinda olmalar1 ge-
rekir. Aksi takdirde sahip olunan bilgi ve kazandirilmak istenen degerler
elde kalacaktir. Bu 6n kabul deger yiikliit DKAB dersi s6z konusu oldugunda
daha bir anlamli hale gelmektedir. Zira sevilmeyen bir 6gretmen rehber
olarak goriilmeyecek ve egitim 6gretimini yaptig1 degerler benimsenmeye-
cektir.

Yapilan gozlemlere dayanarak Ogretmen Lisesinde dgrenci 6gretmen
iliskisinin istenilir diizeyde oldugu sdylenebilir. Gozlemler boyunca 6gret-
men ve 6grenci arasinda olumsuz bir olay, tartisma veya duygusal bir geri-
lim yasanmamustir. Heniiz ergenlik ¢aginda olan, yas: geregi arkadas grup-
larindan etkilenen ve zaman zaman agresif davranabilen 6grencilerle bu
denli bir iletisim kurabilmek, ileri diizeyde iletisim bilgi ve becerisine sahip
olmay1 gerektirir. Ayrica bu yas grubu tarafindan sevilmek de iyi bir iletisim
icin gereklidir. Yapilan gozlemler 6gretmenin bunu basardigin gostermek-
tedir.

Ogretmen, dgrencilere genelde “canlarim”, bazen de “cigerlerim” diyerek
hitap etmistir. Sevgi ifade eden bu hitabin 6grenciler iizerinde olumlu bir
etki olusturdugu muhakkak. Zira 6grenciler hicbir sekilde 6gretmene kars:
saygisizlik ifade edecek bir s6z kullanmadig: gibi davranista da bulunma-
mustir. Ofrenci 6gretmen arasindaki sevgi ve saygiya dayal etkili iletisimi
derse geg¢ kalan 6grencilerin tavirlarinda da géormek miimkiindiir. Geg kalan
Ogrenciler kapiy1 calarak derse girdiginde, 6gretmen genelde gdrmezden
gelerek dersi bolmeden konuyu anlatmaya devam etmistir. Bu tiir durum-
larda 6grenci hicbir sey sdylemeden direkt yerine gegmis ve sessizce otur-
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mustur. Diger taraftan geg¢ kalan 6grenciye arkadaslarinin satasmalar1 da s6z
konusu olmamustir. Bu durumlar, 6gretmenin profesyonelce tavri ve 6gren-
cilerin 6gretmenlerine saygilar1 nedeniyle bir soruna doniismemistir. Ancak
bir hafta ders esnasinda pes pese ii¢ 6grenci derse ge¢ kalinca 6gretmen der-
si yarida keserek; “Béyle olmaz. Ailelerinizin bu durumdan haberi var mi? Bunla-
r1 ailenizle konugmak gerekir. Bir daha yasansin istemiyorum” seklinde tatl sert
bir tislupla uyarilarda bulunduktan sonra biraz da ortami yumusatmak ga-
yesiyle ge¢ kalan ogrencilerden birine beraberinde getirdigi simidi kastede-
rek, “Zaten kahvalti yapmadim. Yerim simidini” diyerek Ogrencilerin simnif or-
taminda rencide edilmis olmalarma da engel olmustur. Ogrencilerde giiliis-
meye neden olan bu sdzlerden sonra Ogretmen, uzatmadan tekrar derse
dénerek konuyu anlatmaya devam etmistir. Ogrencilerin bu esnadaki tavir-
lar1 da gayet saygiliydi. Ogretmene karsilik vermeyen, sadece mazeretlerini
bildiren 6grenciler daha fazla bir sey sOyleyerek {iistelemekten de kaginmis-
tir.

Ogretmen, nadiren de olsa bagka dersin 6devlerini yapmaya calisan &8-
rencileri gormezden gelmistir. Benzer sekilde derste basini siraya koyup
yatanlara da herhangi bir tepkisi olmamistir. Ogretmenin sevgi ve saygi
duygularindan beslenen otoritesini dersin biitiiniinde gozlemlemek miim-
kiin olmustur. Ogretmen dersi anlatirken dgrenciler asla izinsiz konugmamig
ve genel itibariyle dersi ilgiyle takip etmiglerdir.

Yapilan gozlemler profesyonelce icra edilen bir 6gretmenligi ve etkili bir
Ogretmen-6grenci iliskisini ortaya koymustur. Ozellikle ortadgretim kurum-
larinda nadir goriilebilecek boylesi bir 6grenci-6gretmen iliskisi nasil ku-
rulmaktadir? Ogretmene gore iletisim, en 6nemli konuyu olusturmaktadir.
Iletisimde olabilecek hatalara dikkat ¢eken 6gretmen, ozellikle sevgiyi vur-
gulamakta ve sevginin karsi tarafa iletilmesini onemsemektedir:

Iletisim benim igin bas konudur. Ogretmenlige basladigimiz zaman
klasoriimiin igerisine renkli fotokopi olarak ¢ekip koydugum bir sey vardir.
Dokuz tane islem var. Orada diyor ki; iste sizin sOylemek istediginiz,
sOylediginiz, duymak istediginiz, duyduklarimiz, duydugunu zannettiginiz,
sizin karginizdakine anlatmak istediginiz, anlattiginiz. Dolayistyla diyor Ki; in-
sanin yanls anlagilabilmesi icin dokuz ihtimal vardir. iletisim konusunda
basarili oldugumu diigiiniiyorum. Ara sira bir seyler olabiliyor. Yiizde yiiz
kimse milkemmel olamaz bu konuda, ama vasatin iistiinde bir iletisim beceris-
ine sahip oldugumu da diisiiniiyorum, ¢iinkii dnemsiyorum. ...Ogrencilere can-
larim diyorum. Bilerek soylerim ve inanarak sdylerim. Sizi ¢ok seviyorum,

derim. Sevdigimi yiizlerine kars1 soylerim, ama her dem sdylemem. Bir kiz
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Ogrencisine sdylemem. Erkek &grenciye de birebir sdylemem, ama onlari
sevdigimi hissederler. Ben sevgiyi hissettiriyorum (Ogretmen-4).

Ogretmene gore; sevgiye dayali bir iletisim, verilmek istenen degerleri
benimsemeyen 6grenciler iizerinde bile olumlu etki olusturmakta ve 6gren-
cide kargilik bulmaktadir:

Iletisim dilim sevgidir. Bu g¢ocuklar da benim mesaji aliyorlar. Aldiklarini
hissediyorum. Mesela benim hayat tarzimi benimsemiyor ¢ocuk. Benim
sOyledigim seylerin dogru oldugunu biliyor, ama yapmaya gelince yapmiyor.
Aile, benim sdyledigim formatin ¢ok diginda bir yagama sahip. Benim soyledi-
klerim dogru, ama onu yapmak o ¢ocuklarin zorlanacagi bir sey. Ama
sOyledigim seylerin dogru oldugunu biliyor. Bazen de ben bunlari sdylerken
rahatsiz oluyor. Bunu da fark ediyorum. Hatta bazi 6grenciler beni ¢ok sevme-
sine ragmen bana yanasmiyor, ama ¢ok seviyor. ...Beni taniyor. Benim neler
sOyleyecegimi biliyor. Onu sdyledigim zaman o seylerden vazgecemeyecek.
Bu sefer vazgegmeyince bu mesaji beni goriir gérmez aliyor. Beni gérdiigii
zaman hatasi aklina geliyor. Beni seviyor. Benden nefret etmiyor kesinlikle.
Ama birebir diyaloga girmek istemiyor. Ciinkii benim ne sdyleyecegimin
farkinda. (Ogretmen-4).

fletisim becerileri konusunda oldukga iyi olan 6gretmene gore, 6grenciye
kars1 duyulan sevgi konusunda bazi hususlara da dikkat etmek gerekir.
Aksi takdirde olumsuz tepkiler ortaya ¢ikabilir:

Sunu da séyleyeyim. Hem bir insam1 ¢ok seveceksiniz, hem de ona bu sebeple
¢ok fazla yanagmayacaksiniz. Kendinizi hep geri tutacaksiniz. Bu da ¢ok zor
bir seydir. Ciinkii tam tersi olur. Genellikle sizi sevmez. Sizin degerlerinizi de
benimsemez. Uzaklagir. Sizi de adamdan saymaz. Ciinkii ara sira sinyal veri-
yor. Mesela bir bosluguna geliyor. Bakiyorum hemen yanasiyor. Hocam ¢ok-
tan beri goriismedik. Oysa ki buralardayiz. Gergek yiizlinli ortaya gikartyor.
Aslinda hep bdyle olmak istiyor, ama olamiyor (Ogretmen-4).

Ogretmenin basarili bir iletisimde 6nemli ilke olarak ortaya koydugu bir
bagka husus ise, dogru bilgiler vermek ve dogru bilgiyi hikmet ile giizel bir
uslupla aktarmaktir:

Ben sundan eminim. Ogrencilerime yanlis dini bilgi vermedim. Ama dogrulari
guzel bir Gslupla, hikmet gercevesinde 6gretmeye calistim. Sevgi ve yetkinlik
benim iletisim bigimimdir. Cocuk benim bilgi acisindan yetkin oldugumun

farkinda ve bunu kabul etmis durumda. Ciinkii cocuk iiniversiteye gidiyor. Un-
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iversite bitirmis. Bana hala cep telefonundan, Facebook'tan soruyor.
WhatsApp'tan ayr1 sorular geliyor. Yani benim dgrencilerim hayata atildiktan
sonra da, bilgilerini artirdiktan sonra da diyor ki; ben bu sorular1t M. O’ye so-
rarim diyor. Ondan sonra yaparim ne yapacaksam, diyor. Benim bilgim diginda
belki samimiyetime de itimat ediyordur (Ogretmen-4).

Ogretmenin 6grencilerle kurdugu etkili iletisimin bir sebebi de dgretme-
ne gore yetkin olmakla ilgilidir:

Yetkin oldugunu ortaya koydugunda otorite oluyorsun. Ondan sonra da seni
dinliyor &grenci. Bana 6grencilerimin ekstradan soru sormamalarinin sebebi,
bir dakika diyorum, konu biitiinliigiinii bozmasin, ders sonunda sdyle bakayim.
Hocam soracaktim, ama cevabimi aldim. Cocuklar bakin biz Amerika'y1 ilk
defa kesfetmiyoruz. Senin ¢ok orijinal diye buldugun bu soru her sene bana
soruluyor. Ciinkii akil bu soruyu sorduruyor. Onun i¢in ben ders islerken za-
mandan tasarruf etmis oluyorum. Ciinkii bir saat bana yetmiyor. O konuyla
alakali gelebilecek her sorunun cevabi bende var. Clinkii daha 6nce sorulmus.
Ben buna nasil cevap verecegim dedigim bir 6grenci ¢ikmadi yani. Cok az.
Onun icin ben o sorulara 6nden cevaplar veriyorum (Ogretmen-4).

Ogretmene gore, mizag ile birlikte empati yapmak ve dgrenci psikolojisi-
ni anlamak da ¢ok 6nemlidir:

S...r K....1 diye bir kiz. Aslinda iyi bir 6gretmen. ilk defa bu yil burada derse
giriyor. Cocuk arka tarafta simit yerken ilk derste ¢ocugu azarladi. Cocugu
tanimadan azarladi. Hoca da hi¢bir duygusal bag kurmuyor ¢ocuklarla. Derse
giriyor, anlatiyor, ¢ikiyor. Cocuklar1 tanimiyorlar. O ¢ocuga ¢ok asiri tepki
vermis. Iyi bir hoca olmasina ragmen bunu fark edemedi. Cocukta travmaya
neden oldu. O gocugun ders notlari ¢ok diistii. O dersi birakti ¢ocuk. Yapabili-
yor bunu. Yani dersten 20 almig, 30 almis. Sonra ben olaya el atttm. Hocaya
soyledim. O da sasirdi. “Bu kadar etkilenmis mi yani?” dedi. Farkinda bile
degil. Clinkd kimi hocalarimiz var, ders anlatma benim sorumlulugumda diyor.
Bagka bir sorumluluk bilmiyor. (Ogretmen-4).

Ogretmene gore, dgrencilerden gelebilecek kayitsizlik ifade eden davra-
niglara kars: da gerekli tepkiyi vermek gerekir. Bu egitim-6gretim icin gerek-
lidir:

Sinif seviyesine gore tepkilerim var. O siuf iyi bir sinif (gdzlem yapilan sinif).
Geg gelen ogrenciler dikkatli 6grenciler. Kendisi babasi sebebiyle ge¢ geliyor.

Devamli tig-dort kisi beraber g¢iktiklari i¢in yetisemiyorlar yani. Suiistimal
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yapmuyorlar. Ona ragmen ben mesajimi ulastiriyorum. Kisiye gére muamele
ediyorum. Solda arkada oturuyordu. Orada mesela dersin son on dakikasinda
geliyor. Bir kere daha yapti. Bunu digariya ¢ektim, net bir sekilde uyardim.
Ciinkii o artik hakaret boyutuna vardi. Ona “bir daha bu sekilde gelirsen prob-
lem yaparim. Dikkat et!” dedim. (Ogretmen-4).

Ogretmen, dgrencilerle olan iletisimini bu sekilde agiklarken acaba 6g-
renciler 6gretmenleriyle olan iletisimlerini nasil degerlendirmektedir? Yapi-
lan goriismede ilgili soruya verilen cevaplar, gozlemlerden ve 6gretmenle
yapilan goriismeden elde edilen izlenimi dogrular niteliktedir. Ogrencilerin
tamami Ogretmenleriyle olan iletisimlerini ¢ok iyi olarak degerlendirmistir.
Ogrencilerin 6gretmenleriyle ilgili kanaatlerini paylasirken kurduklari ciim-
leler sunlardar:

“M... Hoca efsanedir. Once kendini, sonra dersini sevdirir. Sadece dersle ilgili
degil, her konuda, yeri geldiginde telefonla da olsa arayip soru sorabilirim.
Okul rehber 6gretmeni var, ama asil rehber odur. En iyi 6gretmenimizdir. Ulke
genelinde 6gretmenler arasinda ilk binin i¢ine girer. Standartlarin ¢ok iistiinde
biridir. Cok anlayishdir. Ogrenciyi sever, ama ciddiyet de ister.”

Bir kez olsun 6gretmenleriyle catisma yasamamis 0grencilerin goriisleri,
Ogretmen ve 6grenci arasindaki bu etkili iletisimin 6gretmene duyulan sevgi
ve saygl ile saglandigini gostermektedir. Ozellikle “Once kendini, sonra dersini
sevdirir” sozll bir 6gretmenin 6grencilerine karsi yaklasiminin nasil olmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Diger taraftan 6grenciler, DKAB dersi 6g-
retmenlerini gercek bir rehber 6gretmen olarak da gormektedirler ki, yeri
geldiginde okulda olmasa dahi telefonla ulasarak 6gretmenlerinin herhangi
bir konudaki goriistinii alabildiklerini ifade etmislerdir. Ogretmenin her
zaman Ogrenci i¢in ulasilabilir oldugunu gosteren bu goriisler, haliyle 6g-
renciler tizerinde biiyiik bir etki birakabilmistir:

Telefonla da olsa arayip sorabilirim herhangi bir konuyu. iliskimiz gayet iyi.
Ogretmen ogrenci iliskisi yakinlastikca abi kardes iliskisine ddnebiliyor.
Okulda rehberlik 6gretmeni var, ama manevi rehberligi kendisi yaptyor. Rahat
iletisim kurabiliyoruz. M. Hoca’yla yapilacak herhangi bir etkinlige goniillii
olabiliyoruz. Ailelerimizle tamsti. Bir yere giderken, mesela kiminle gidiyor-
sun diye sordugunda babam, M. Hoca’yla dedim. O zaman “Tamam tamam
git” diyor hemen (Ogrenci-2).

Cok ¢ok iyi. Tirkiye’nin ortalamasinin iizerindedir diye diisiiniiyorum. M.

Hoca her seyle ¢ok alakali. Her sey hakkinda bilgisi var. Mesela gegenlerde bir
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sey sorduk. Cok mesguldii. Aradan birkag saat gectikten sonra yanimiza gelip
bize uzun uzun anlatt1. Oyle bir 6gretmen (Ogrenci-5).

Yapilan gozlem ve goriismeler, 6grencilerle 6gretmen arasinda oldukga
iyi bir iletisimin oldugunu ortaya koymustur. Ozellikle derse gecildiginde
diger okullarla karsilastirilamayacak sekilde smif sessizlige biiriinmiis ve
dgretmenin anlatimina odaklanmigtir. Ogretmen dersi anlatirken anlatimi
bolecek sekilde soru bile sormayan 6grenciler nadiren de olsa boyle bir giri-
simde bulunduklarinda, 6gretmen, ya duymazliktan gelmis ya da eliyle
“daha sonra” anlamina gelecek bir hareketle ara vermeden dersi sunmaya
devam etmistir. Ogrenciler de, 6gretmenin bu hassasiyetine uygun davran-
mis, araya girerek goriis beyan etmekten ve soru sormaktan kac¢inmuistir.
Derste 6gretmenle olan iletisimi bu sekilde olan 6grenciler, yine derste kendi
aralarinda konusarak ya da dikkat ¢ekecek sekilde baska seylerle mesgul
olarak dersi bolmekten de ka¢inmistir. Bu agidan bakildiginda smif ortamai-
nin ideal bir ders ortami sundugunu séylemek miimkiindiir.

5. Fen Lisesi

Etkili bir egitim-0gretim i¢in her seyden 6nce 6gretmen-6grenci iligkisi-
nin istenilir diizeyde olmas1 gerekir. Ogrenciye rehberlik yapmakla sorumlu
olan 6gretmenin 6grencileriyle kuracag1 sevgiye ve samimiyete dayal: iliski-
ler, siif ortaminda egitime uygun bir atmosferin olusmasina katki saglamais-
tir. Sinif ortaminda yapilan gozlemler, 6grenciler hakkinda olumlu bir inti-
bain olusmasina neden olmustur. Gerek Ogretmene kars: davranislarinda,
gerekse kendi aralarindaki iliskilerde samimiyet ve kibarlik 6ne ¢ikmuistir.
Kétil s6z ve davramslarin goriilmedigi smif ortaminda 6grencilerin genel
hali nezaket olarak nitelendirilebilir. Ogretmene karsi saygisizlik etmekten
kag¢inan 6grenciler onun soziinii bolmekten de uzak durmustur. Ancak der-
se pek katilmayan, daha ¢ok {iniversite sinavina hazirlik kapsaminda soru
¢Ozen, baska kitaplar okuyan ya da bazen kisa siireli olarak basini siraya
koyup yatan 6grencilerin DKAB dersi 6gretmeniyle olan iletisimleri sinirli-
dir. Ogretmenin yasma bagli olarak ortaya c¢ikan kusak farki da iliskilerde
kendini gostermistir.

Arastirma kapsaminda yer alan diger okullardan farkli olarak 6gretmen
smifa girdiginde 6grencilerden ayaga kalkmalarini beklemistir. Selam vere-
rek 6grencilerle iletisime gecen 6gretmen, bazi haftalar 6grencilerin 6nemli
bir kisminin ayaga kalkmadigini gordiigiinde “Bir ayaga kalkin gencler. Og-
retmenin igeri girdigi, dersin bagladi$1 belli olsun. Bundan bile eriniyorsunuz. Biraz
saygili olun” seklinde uyarilar yaparak kendi doneminde siki uygulanan bu
adeti 1srarla uygulamaya calismistir. Yapilan goriismede de 6gretmen, 6g-
rencilerin degisime ugradigini ifade ederken bu durumu 6rnek gostermistir:
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Ogrencilerimizde okudugumuz yillardaki sey yok yani. Bir defa zil de
¢almiyor. Biz hani sinifa girerdik, kitaplarimizi agardik, yerimize otururduk.
Ogretmen sinifa derse hazir vaziyette girerdi. Boyle bir sey gdremiyoruz bura-
da. Sinifa girdigim zaman herkes yerine oturmus, herkes kitabini ¢ikarnus fa-
lan dyle bir durum insan arzu ediyor, ama yok. ...Bizim o alisik oldugumuz
sayg1 ifade eden hareketler yok. Sinifa giriyorsun, ¢ocuk ayaga kalkmiyor. Ben
siifa girdigim zaman ayaga kalkmanizi istiyorum. Selamlasalim, ondan sonra
iyi dersler deyip dersimize 6yle baglayalim, seklinde uyardim. Bu isteklerimi
siiflarda tekrarladim. Uygulanabilirdi, ama ¢ogu zaman maalesef olmadi. Ba-
71 6grenciler ayaga kalkilmasina ne gerek var tarzinda. Ornegin derste cocuk
sakiz ¢igniyor. Bunlar1 ben istemem yani. Ciinkii bize garip, tuhaf geliyor.
Senin karsinda bacak bacak iistline atip oturabiliyor. Alisik olmadigimiz an-
layis. Belki yastan dolay1 (Ogretmen-5).

Aleni bir saygisizlig1 olmayan ve dgretmenle kurduklar iletisimde sevi-
yeli bir tislup kullanan 6grencilerin DKAB dersi 6gretmeniyle ilgili goriisleri
genel itibariyle bir iletisimsizligi ifade etmektedir. Iletisimde yasanilan sikin-
tilar 6grenciler tarafindan degisik sekilde ortaya koyulmustur. Kimi yas
farkin1 gostermis, kimi de ya 6gretmenin kendisini yanlis anladigini ya da
sert goziiktliglinii belirtmistir. Belki en 6nemlisi dersin islenis tarzini 6gren-
cilerin begenmemesidir. Uzun siireli anlatimlar, 6grenciyi derse katamama
ve tekrar eden mesajlar 6grencileri dersten uzaklagtirmistir.

Ogretmenleriyle olan iligki ve iletisimlerini degerlendiren &grencilerin
(4/10)'1, “Iletisimimizde bir sikinti yok. Rahat soru sorabiliyorum. Disarida gorse
hal hatir sorar. Iyi niyetli biridir” gibi cimlelerle olumlu kanaat belirtirken;
(6/10)’s1, “Samimi olamiyoruz. Biraz yasi fazla oldugu icin samimi olamiyoruz.
Soguk ve sert birine benziyor. Dersi sikict hale getiriyor. Anlatimi, sunumu dersi
boguyor. Bizi anlayamiyor. Iletisimimiz kopuk. Bizden cok sey bekliyor” seklinde
olumsuz kanaatte bulunmustur.

Ogrenciler, yakinlik kuramamakla birlikte dgretmenlerinden {islup ko-
nusunda bir rahatsizlik duymadiklarini belirtmislerdir. Yapilan gozlemlerde
de 6gretmenin Ogrencilere karsi sert ve hakaret iceren sozler kullandigina
sahit olunmamistir. Ancak iletisimin simirli olusu kendini her daim belli
etmistir.

Gelecegi parlak, tutum ve davraniglar itibariyle de oldukga nazik gozii-
ken bu 6grencilerin DKAB dersine biiyiik oranda kayitsiz kalmalarinin se-
beplerinden birinin 6gretmenle olan iletisimleri olmasi, egitimin niteligini
belirlemede 6gretmen faktoriiniin etkisini gdstermesi agisindan anlamhidur.
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Yapilan gozlemlerde dikkat ¢eken bir ayrinti da, 6grencilerin 6gretmen-
leriyle oldugu kadar birbirleriyle olan iliskilerinde belli bir kiiltiirii ve sevi-
yeyi yansittyor olmalaridir. Gerek sinif i¢inde, gerekse sinif disindaki iligki-
lerinde yiiksek sesle konusmalar, bagrismalar, kaba s6z ve davranislar nere-
deyse yok gibidir. Kullandiklar1 esyalar, giyim kusamlari ve beraberinde
tasidiklari ¢anta, kitap ve defter sahip olduklar1 farkindalig1 gostermekteydi.
Okulda zil de kullanilmamaktadir. Zile bagh kalmaksizin derse zamaninda
girip ¢tkma ve bu sayede bir uyarici olmaksizin sorumluluklar: yerine ge-
tirme aliskanhigr okul kiiltiirti igerisinde kazandirilmaya calisilmaktadir.
Ogrencilerin tavri bunda basarili olundugunu gostermektedir. Ogrencilerde
diger okul Ogrencilerinden farkli olarak belirgin bir sekilde gozlemlenen
ozgiiven ve buna bagh bir tavir da s6z konusudur.

SONUC VE ONERILER

Ortadgretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinde 6gretmen &grenci ilis-
kisini ortaya koymay1 amaclayan bu ¢alismada basar1 diizeyleri farkli olan
okullar ele alinmistir. Yapilan gozlem ve goriismelerle elde edilen sonug;
Ogretmen Ogrenci iligskisinin Ogrencilerin basar1 diizeyine, 0gretmenlerin
siif yonetimi anlayislarina, iletisim becerilerine, 6grencilerle ilgili kanaatle-
rine, 6grencilere yaklasimlarina, kullandiklar1 yonteme, kisilik 6zelliklerine,
cinsiyetlerine, sahip olduklar: tecriibeye ve yasa gore degistigini gostermek-
tedir. Buna gore:

1- Teknik Lisede ilgili sinifta basar1 seviyesi oldukea diisiik 6grencilerle
59 yasinda bir erkek 6gretmenin egitim-6gretime yonelik kurdugu iletisim
ve olusturdugu smif atmosferi gozlemlenmistir. Ogrencilerin yaygin tavri
bos vermislik, kayitsizlik, 6gretmene karsi alayli ve edeb dis1 tutum, anlati-
lanlara ve 6gretmen mesajlarina kendini kapatma seklinde tezahiir ederken;
Ogretmenin uyandirdig1 imaj ise pedagojik esaslardan oldukca uzaktir. Dersi
kuru bir anlatimla isleme, 6grencilere hitap ederken ara sira “h... herif, serse-
ri” gibi ifadeler kullanma, 6grenciyi anlayamama, motive edememe, dersi
bir sekilde gecistirme, notla ve disipline vermekle tehdit ve dersten gegirme-
yi vaat ederek Ogrencileri yatistirma yoluyla sinifi kontrol etme girisimleri
ogrenciler karsisinda 6gretmenin durumunu 6zetlemektedir. Boylece basar:
seviyesi diisitk 6grenci Kkitlesi ile formasyondan yoksun bir dgretmenden
olusan egitim 6gretim ortaminda degerler de alt iist olmustur. Biiyiik-kiigiik
ve Ogretmen-6grenci iligskisinde sevgi ve saygi degerleri buharlagirken ileti-
simde nezaket yerine kabalik ikame edilmistir. Sonug olarak akademik baga-
rist zaten diisiik olan 6grenciler, bizatihi amaci toplumun dini, kiiltiirel ve
ahlaki degerlerini yetismekte olan nesle kazandirmak olan DKAB dersinde
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dahi deger anlaminda bir seyler kazanamadig1 gibi belki ailede edindigini
de kaybetmektedir.

2- Kiz Meslek Lisesinde heniiz 6gretmenliginin ikinci yilinda olan 24 ya-
sinda geng ve bayan bir 6gretmen ile basar1 seviyesi orta diizeyde olan kiz
Ogrenciler arasindaki iletisim ve olusan smif atmosferi gozlemlenmistir.
Sicak ve samimi bir siif ortaminda kurulan 6gretmen-6grenci iliskisini abla-
kardes iligkisi olarak tanimlamak miimkiindiir. Ogretmenin geng ve bayan
olusu kiz Ogrenciler tarafindan avantajli bir durum olarak algilanmis ve
buna bagh olarak daha rahat iletisim kurma ve soru sorma imkan elde et-
miglerdir. Ogretmenin Ogrencilere mesafe koymamas: ve arkadas iliskisini
One ¢ikarmasi 6grenciler tarafindan sevilmesini de saglamistir. Ancak her ne
kadar ogretmen-ogrenci iliskisinde gerilim olarak nitelenebilecek durumlar
yasanmasa da Ogretmenin geng¢ ve tecriibesiz olusuna bagli olarak sinif
hakimiyetinin kaybedilmesi sik¢a gozlemlenen bir vakia olmustur. Bu, daha
¢ok soru cevap yontemiyle islenen derste dgrencilerin konu ile alakali veya
alakasiz sorulariyla ve 6gretmenin her soru ya da soze karsilik vermesiyle
ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle sevgi ve abla kardes iligkisi ile olusan smuf at-
mosferi, 6gretmenin geng ve tecriibesiz olusu nedeniyle verimli kullanila-
mamuigtir.

3- Basar1 seviyesi orta diizeyde olan Anadolu Lisesi 6grencileriyle 45 ya-
sinda bir erkek 6gretmenin olusturdugu simif ortami ve kurulan iligki bi¢imi
gozlemlenmistir. Kuru anlatim ile sikic1 hale gelen ders ve bunun sonucu
olarak azimsanmayacak sayida 6grencinin bagini siraya koyup yatmasi sini-
fin genel manzarasini olusturmustur. Ogretmenin, grenciler duracag: yeri
bilemeyebilir kaygisi ile mesafeli iliskiler kurmasi 6grenci 6gretmen iliskisini
sinirlamistir. Ayrica ders ortamini bozacak ve saygisizlik olarak algilanabile-
cek her s6z ve harekete 6gretmenin “kes sesini, canini yakmayayim” gibi
sozlerle aninda karsilik vermesi 6grencilerin 6gretmenleriyle daha az ileti-
sim kurmalarina neden olmustur. Sinif ortaminin dagilmamasinin her sey-
den daha ¢ok 6nemsendigi ortamda 6gretmenin en ¢ok deger verdigi ilke
saygl olmustur. Sayg1 degerinin ihmal edilmesine kars: taviz vermeyen 6g-
retmenin bu sert ve otoriter tavri, ilgingtir, 6grenciler tarafindan olumsuz
olarak algilanmamuis ve rahatsizlik konusu edilmemistir. Bununla birlikte bu
tavir, gerektiginde iletisim kurmaya da engel goriilmeyerek bir yerde nor-
mal kargilanmistir.

4- Basar1 seviyesi yliksek ve gelecek kaygisi tasiyan dgrenciler ile 45 ya-
sinda erkek bir 6gretmenin gozlemlendigi Ogretmen Lisesinde sinuf orta-
minda oldukga iyi bir 8gretmen-6grenci iliskisi oldugu sdylenebilir. Ogret-
men ve Ogrenciler arasinda bir kez olsun bir gerilim yasanmadig: gibi, sert
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sozlere ve uyarilara da gerek duyulmamustir. izlenimler, 6grencilerin dgret-
menlerine kars: igten bir sevgi ve saygi duyduklarini ortaya koymaktadir.
Ders, agirlikli olarak anlatim yontemi ile islense de, bu durum 6grenciler
tarafindan sikici olarak algilanmamistir. Iyi iligkilerin sonucu olsa gerek
Ogretmen derse gectiginde 6grenciler bir uyariya gerek kalmaksizin konus-
may1 ve baska seylerle mesgul olmay1 birakmis ve Ogretmeni dinlemeyi
tercih etmistir. Ogretmenin dgrencilere karsi kullandig1 ifadeler de oldukga
sicaktir. Cogunlukla “canlarim” bazen “cigerlerim” diyerek hitap etmistir.
Iletisime ¢ok &nem veren dgretmen, sevgiyi dgrencilerle kurdugu iligkilerde
en temel deger olarak gormiis; sayg: ve sevgiyi yaralayacak tutum ve davra-
niglart profesyonelce gegistirerek dengeyi korumay1 basarabilmistir. Diger
taraftan doyurucu bir ders sunumunun sonucu olarak, donaniml olarak
kabul gérme ve bunun sagladig1 otorite de 6grencilerle kurdugu iliskiye
olumlu olarak yansimustir. {letisimde profesyonelce davranabilme, &grenciy-
le ilgili olma, alana hakimiyet, sadece dersi islemekle yetinmeyip 6grencileri
hayata hazirlama 6gretmen 6grenci iliskisinde goze carpan hususlar olmus-
tur. Tim bunlarin sonucu olarak 6gretmen, dgrenciler tarafindan “efsane,
standartlarin iizerinde, Tiirkiye'de ilk bine girer, o bir sey yapmak istiyorsa
ailelerimiz gozii kapali onay verir” gibi ifadelerle tanimlanmustir.

5- Oldukga basarili 6grencilerden olusan sinif ortaminda 56 yasindaki bir
erkek 6gretmenin 6grenciler ile kurdugu iletisim gozlemlenmistir. Ogretme-
nin sinifa girdiginde dgrencilerinden ilk beklentisi ayaga kalkmalar: olmus-
tur. Kusak farkinin ve karsilikli anlagilamamanin somut bir sekilde gozlem-
lenebildigi sinifta 6grenciler tarafindan sikici olarak kabul edilen uzun stireli
anlatim ve bunun sonucunda ilgiyi baska dersin 6devine ve soru ¢ozmeye
yoneltme, en yaygin dgrenci tavri olmustur. Ogrencilerin kendilerini anla-
yamayan ve kendi bildigi tarzda giden biri olarak 6gretmenlerini gormeleri
ve yasini fazla bularak bunu rahat iletisim kurmada engel olarak degerlen-
dirmeleri iligkiyi sinirlamistir. Smif ortaminda 6gretmen ve 6grenci arasinda
bir gerilim yasanmayip sert sozler sarf edilmese de yas farki, kullanilan yon-
tem ve kusak farkindan kaynaklanan iletisim tarzina bagl olarak &gretmen-
ogrenci iliskisi istenilir diizeye ¢ikamamistir. Bu nedenle aslinda hem aka-
demik olarak, hem de ahlaken iyi seviyede olan 6grencilerle verimli bir ders
islenememistir.

Yapilan calisma ile bes okulun besinde de farkli bir tablonun ve &gret-
men-6grenci iligkisinin ortaya ¢iktif1 rahatlikla sdylenebilir. Bu durum, en
iyi “her yigidin yogurt yiyisi farklidir” séziiyle 6zetlenebilir. Tiim bu sonug-
lardan hareketle sunlar sdylenebilir: Resmi program, kullanilacak yonteme,
ogretmen-ogrenci iliskisinin hangi ilkelere ve esaslara gore olmasi gerektigi-
ne dair Olgiiler belirleyebilir. Ancak kagit iizerinde belirlenen ilkelerin egi-
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tim-6gretim ortamlarma aynen aktarilmasi neredeyse miimkiin degildir.
Bunun hem 6gretmene, hem de 6grencilere bakan taraflari1 vardir. Gozlem-
ler, basar1 seviyesine bagl olarak 6grencilerin davranis ve iislup bakimindan
daha tutarli ve nazik olabildiklerini ortaya koymaktadir. Bu vakia 6gretmen-
lerin 6grencilere yaklasimlarini da etkilemektedir. Ornegin Teknik ve Ana-
dolu Liselerinde 6gretmenler, 6grencilerle ilgili olusan olumsuz kanaatlerine
bagli olarak 6grencilere mesafeli olmay1 gerekli gormiislerdir. Bu da isteni-
len iletisim ve etkilesimi engellemistir. Tletisim kuran taraflardan Ogretmenle
ilgi faktorler ise, yas, cinsiyet ve iletisim becerisi olarak tezahiir etmistir. Kiz
Meslek Lisesinde 0gretmenin geng¢ ve bayan olusu 6grenciler tarafindan
olumlu olarak algilanmistir. Ancak geng ve tecriibesiz olusu, hem iliskilerde,
hem de iyi bir smif ortaminin olusmasinda negatif bir unsur olmustur. Diger
taraftan Teknik ve Fen Liselerinde 6gretmenlerin yash olarak algilanmasi iyi
bir iletisimin 6niinde engel olarak zikredilmistir. Kusak farki, yeni nesli an-
layamamak ve Ogrencileri derse katamamak seklinde ortaya c¢ikan bu du-
rum, ileri yasta 6gretmen olmanin egitim-6gretim ortamina olumsuz yansi-
malarini gostermektedir. Ogretmen Lisesinde ise, basar1 seviyesi yiiksek,
gelecek kaygisi tasiyan ve ahlaken iyi seviyede olan 6grenciler ile iletisim
becerilerine sahip, isini ve dgrenciyi seven, karsisindaki kitlenin i¢inde bu-
lundugu donemi ve oOzelliklerini iyi bilen, alanina hakim bir 6gretmenin
olusturdugu oldukca basarili ve etkili bir egitim-6gretim ortami gézlemlen-
mistir. Tim bunlar, iyi bir egitim 6gretim i¢in en basta iyi bir 6gretmenin
gerekli oldugunu agiga ¢ikarmaktadir.

Arastirma ile elde edilen bulgulardan hareketle su 6nerilerde bulunulabi-
lir:

1- Ogretmenlerin alana hakimiyetleri kadar iletisim becerilerine sahip
olmalar1 ve muhatap olacaklar1 yas grubunun 6zelliklerini bilmeleri 6nem-
senmelidir.

2- Ogretmenlik becerisi, gerekli uygulamalarla dgretmenlik dncesinde
kazandirilmali, 6gretmenlik sonrasinda ise hizmet ici egitimlerle devam
ettirilmelidir.

3- Ogretmen Kkisiliginin ve 6grencilerle ilgili kanaatin simifa ve dgrenci-
Ogretmen iliskisine yansimalarinin ¢ok énemli oldugu bilincinden hareketle,
Ogretmen adaylarinin sabirli olmak, sevgi ve saygiy iletisimde canli tuta-
bilmek, iletisim problemlerini yonetebilmek ve sinif hakimiyetini profesyo-
nelce tesis edebilmek agisindan yeterli hale getirilmesi 6ncelenmelidir.

4- Kiz Meslek Liselerine bayan dgretmenlerin atanmasina 6zen gosteril-
melidir.
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5- Basar1 seviyesi ¢ok diisiik okullar ile basar1 seviyesi ¢ok yiiksekokulla-
ra Ogrencilerle etkili iletisim kurabilecek donanimls, ilgili ve 6grencilerin
hayatlarina dokunabilecek 6gretmenlerin atanmasina dikkat edilmelidir.

6- Ileri yasta olan 6gretmenlerle dgrenciler istenilir diizeyde iletisim ku-
ramamakta ya da kurmaktan kaginmaktadir. Ozellikle ergenler, geng ve orta
yastaki 0gretmenlerle daha iyi iletisim kurmaktadir. Bu nedenle, miimkiin-
se, ileri yagtaki DKAB dersi 6gretmenlerinin ortadgretimden ziyade ortao-
kullarda gorev almasi saglanmalidir.
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Ozet

irsadd eden, yol gosteren kdmil insan manasina gelen mirsid, tasavvufi egitimde énemli bir yere
sahiptir. Stfilere gére mursid olmadan manevi editim olmaz. Mursidsiz manevi egditimin faydasi
da olmadigi gibi, tasavvufi egitimin gayesi olan hakikate de ulagilamaz. O halde mdrsid nasil
olmalidir? Hangi vasiflara sahip olmaldir? Sifiler bu konuda degisik gérusler ortaya koymuslar-
dir. Bu galismada XVI. ylzyilin son geyredinde ve XVII. yuzyilin ilk yarisinda Osmanli Devle-
ti'nde yasamis Meldmi mesrep, ayni zamanda Naksi bir Tirk mutasavvifi olan La‘lizade
Abdulbaki‘nin mursid konusundaki gorusleri izah edilecektir. Bu amagla ilk 6nce tasavvufta
genel kabul géren mirsid anlayisi, daha sonra La‘lizdde Abdilbaki’nin mirsid anlayisi ortaya
konularak bir sonuca ulagilacaktir. Ozellikle de Bayrami-Mel&milerinin ve Ibnii’l-Arabi'nin mirsid
anlayisina vurgu yapilacaktir. La'lizdde Abdilbaki'nin bu konudaki distinceleri dederlendirildi-
ginde, onun Bayrami-Meldmilerinin ve Ibni’l-Arabi‘nin mirsid anlayisindan etkilendigi géril-
mektedir. Clinku La'lizade Abduilbaki’ye gére, hakiki mirsid, hem insan-1 kamil olmalidir hem de
zamanin kutb-u a’zami olmalidir.Bu baglamda onun miursid anlayisinin Vahdet-i Vicud ve
Ricalii’l-Gayb anlayisina dayandigdi ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: La'lizdde Abdiilbaki, Miirsid, Insan-1 K&mil, Vahdet-i Viicud, Rical(i’l-Gayb.

Abstract

Murshid who has the meaning of the guiding and leading perfect man, has an important place
in Sufi education. According to Sufis, spiritual education without murshid would not be possible.
Spiritual education without murshid is not beneficial. The truth, which is the aim of Sufi educa-
tion, cannot be reached without murshid. So how should the murshid be? What qualifications
should it have? Sufis put forward different opinions on this subject. In this study, the views of
Lazlizade Abdulbaki on the master who lived in the last quarter of the 17th century and in the
first half of the 18th century in the Ottoman Empire and who was a Melami pastor and also a
Nagshi Turkish sufi,will be explained. For this purpose, firstly the understanding of the master,
which is generally accepted in Sufism, and then the master's understanding of La‘lizade Abdul-
baki, will be revealed. Particular emphasis will be given to the understanding of the master of
the Bayrami-Melémis and Ibn al-Arabi. When La‘lizadde Abd al-Béki's thought was evaluated, It
is seen that his Bayrami-Malédmis and Ibn al-Arabi are influenced by the understanding of the
murshid. Because, According to La‘lizéde Abd al-Béaki the true murshid should be both a perfect
man and must have the greatest spiritual authority. In this context, it can be stated that his
understanding of the murshid is based on the understanding of Wahdat al-wujud and Rijal al-
Gayb.

Keywords: La‘lizade Abd al-Baki, Murshid, Perfect man, Wahdat al-Wujud, Rijal al-Gayb.

GIiRiS

Gonderilen peygamberlerin amaci sadece getirdikleri seriati iimmetlerine
teblig etmek degildir. Ayni zamanda bu hiikiimleri yasayarak ve izah ede-
rek de timmetlerine 6gretmektir. Onlarin bu vazifeleri kalbi ve batmi hii-

kiimler iginde gecerlidir. Ozellikle kalbi ve ruhi egitimleri séz konusu
oldugundapeygamberlerin manevi rehberlikleri kagmilmazdir.

Konuyu bu agidan degerlendiren mutasavviflar da seyr i siiliike tabi
olan bir miiridin, kesinlikle kamil bir miirside baglanmas1 gerektigini ifade
etmislerdir. Onlara gore tasavvufi egitim teorikten ziyade pratige ait bir hal
ilmi oldugundan miirsidsiz yol almak ve sonuca ulasmak miimkiin degildir.

*Bu makale Haluk Enonlii tarafindan hazirlanan “La‘lizade Abdiilbaki Efendi'nin Hayat1, Eser-
leri ve Tasavvufi Goriisleri” adli doktora tezinden tiretilmistir.
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Boyle bir manevi egitime tabi olmak isteyen miiridin yapacag ilk is, yolun
adap ve erkanmni bilen ehil bir miirside intisap etmektir.

Ancak burada ortaya ¢ikan bazi problemler vardir. Miirid, manevi egiti-
mi i¢in bir miirside ihtiya¢ duymakla birlikte, boyle bir miirsid hangi asa-
mada ya da hangi asamadan sonra gereklidir? Ozellikleri nelerdir? Tasavvu-
fi gelenekte bu sorularin cevaplar: ana hatlariyla belli olmakla birlikte birgok
mutasavvif kendine gore bir miirsid anlayis: gelistirerek bu sorulara cevap-
lar aramislardir. Bu tiir sorulara kendine hascevaplar verenlerden biri de
La‘lizade Abdiilbaki’dir ( 6. 1087/1676).

La‘lizade Abdiilbaki, XVI. ylizyilin son geyreginde ve XVIIL yiizyiln ilk
yarisinda Osmanl Devleti'nde yasamis Melam1 mesrep, ayn: zamanda Nak-
si bir Tiirk mutasavviftir. Ona gore, hakiki miirsid, insan-1 kamil mertebesini
temsil eder. Kiilli iradenin ve nur-u Muhammediye’ nin mazhardir.
Ricalii’l-gayb hiyerarsisinin en tepesinde oldugu varsayilmakla birlikte ayn1

zamanda peygamberimizin (sav) manevi otoritesinin de temsilcisi olarak
kabul edilir.

La‘lizade Abdiilbaki, bir¢ok miirsidin olabilecegini, ama biitiin bu
miirsidlerin, miirsidlerin miirsidi olarak kabul edilen ve yukarida sayilan
vasiflara haiz bir miirside tabi olduklarini ve ondan feyiz aldiklarini belirtir.

Biz bu ¢alismamizda La‘lizade Abdiilbaki'nin bu mdiirsid anlayisini de-
tayli olarak izah ederek, onun miirsid konusundaki goriislerinin tasavvufi
gelenekte nereye tekabiil ettigini gostermeye calisacagiz.

1. ISLAM TASAVVUFUNDA MURSID ANLAYISI

Tasavvufta veli, seyh ve pir ile es anlamli olarak kullanilan miirsid kelime-
si,! kelime olarak ikaz eden, irsad eden, yol gosteren ve rehberlik yapan
kimse? anlamlarinda kullanilmaktadir. Terim olarak ise, insanlar1 dalaletten
dogru yola ulastiran,3séliklerin manevi hastaliklarmai tespit edip tedavi eden,
onlar1 irsad ederek Allah’a yakinlastiran kisi anlamimnda kullanilmaktadir.

Baska bir ifadeyle, miirsid/seyh/pir; varliktan ve mevhum benliginden
tamamen kurtularak, ilahi vasiflara mazhar olmus olan kamil insani ifade
eder.s Miirsid, ayn1 zamanda feyzini ve rengini miiridlerine aktarabilen ve

1 Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2010),
39: 50.

2 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990), 3: 175-176.

3 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, (Kahire: Ahter Matbaasi, 1308/1890), 96.

4 Abdiirrezzak Kemaliiddin el-Kasani, Letdifii’l-A'lém fi Isdrdti ERli’l-llhdm, Tasavouf Sozliigil, trc..
Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 319.

5 Mevlana Celaleddin Rmi, Mesnevi,trc. Siileyman Nahifi, (istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 3:
320.
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onlar1 kemale eristirebilme yetkinligine sahip olan kisidir.6 Bu yetkinlige
sahip olan en miikemmel insanlar ise peygamberlerdir. insanlar da peygam-
berler ve onlara varis olan miirsidler vasitasi ile Allah’1 idrak edebilir, onla-
rin kalp aynasinda Allah’1 miisdhede edebilirler.”

Kur’an-1 Kerim’de, “dogru yolu gosteren rehber” (el-Kehf, 18/17) olarak
ifade edilen miirsidi, “Her kavmin bir rehberi vardir” (er-Rad, 13/7) ayeti ile
beraber degerlendirdigimiz de, her kavme rehber olarak ilahi mesajlari ilete-
cek, onlara dogru yolu gosterecek ve ilahi sifat ve isimlere ayna olabilecek
bir peygamberin gonderildigi sdylenebilir.

Gonderilen bu peygamberlerin vazifesi sadece kendilerine teblig edilen
hiikiimleri iimmetlerine teblig etmek degil, ayn1 zamanda o hiikiimleri tim-
metlerine yasayarak gostermektir. Peygamberimiz de (sav) Kur’an-1 Kerim’i
sadece teblig etmekle kalmamis onu ayni1 zamanda ashabina yasayarak gos-
termis ve gerektigi yerde de izah etmistir. Onlar1 ¢gesitli metodlar kullanarak
terbiye etmis ve her agidan miikemmel bir toplum meydana getirmistir.s

Peygamberlerin teblig, temsil ve tebyin vazifeleri sadece seriatin zahiri hii-
kiimleri icin gegerli degildir. Onlarin bu vazifeleri seriatin batini ve kalbi
hiikiimleri i¢in de gegerlidir. Bu batini hiikiimleri temsil ederken ve timmet-
lerine rehberlik ederken, ilahi sifat ve isimlere ayna olmakla da Allah't ve
ilahi ahlaki immetlerine tanitmis ve bildirmis olurlar.

Mutasavviflar da konuyu bu agidan ele alarak degerlendirmisler ve seyr
1 siiltika tabi olan bir miiridin, kesinlikle kamil bir miirside baglanmasi ge-
rektigini, bu uzun ve zorlu yolda miirsidsiz ilerlemenin miimkiin olmadigi-
n1, hatta yolun tamamlanamayacagini siklikla ifade etmislerdir. Onlara gore,
tasavvuf teorikten ziyade pratige ait batmi bir ilim oldugundan, miirid bu
ilme ait adab ve erkani kitaplardan okuyarak elde edemez. Miirid, bu ilmi
ancak tasavvufi hayat: kamil manada yasayarak marifete ermis ve hal ve
batin ilmine sahip bir miirsid rehberliginde elde edilebilir.

Mutasavviflara gore, insani, hakikate ulagsmak igin ¢iktig1 bu yolculuktan
alikoyabilecek biri nefis digeri seytan olmak tizere iki biiylik diisman vardir.
Bu diismanlarin insanin karsisina ne zaman ve ne sekilde ¢ikacag: tam ola-
rak bilinmediginden, bu miicadeleyi kazanmis, nefis ve seytanin tuzaklarim
ve afetlerini iyi bilen bir miirside ihtiya¢ vardir.® Esrefoglu Rumi (6.
874/1469-70) bu ihtiyaci, “her kim bu yolda kendi iradesi ile yol alirsa onun rehbe-

6 Mevlana, Mesnevi, 5: 599.

7 Mevlana, Mesnevi, 5: 568.

8 Ahmet Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz. Muhammed (sav)”, Divan Dergisi, 19/20,
(2006/2), 5.

9 Mevlana, Mesnevi, I: 127.
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ri seytan olur. Bir miirsidin iradesine tdbi olana ise seytan zarar veremez. Bundan
dolay: bir miiridin yapmas: gereken ilk sey, bir miirside intisdb etmektir”10 ifadesi
ile anlatir. Ciinkii bir¢ok manevi hastalik ve illete miiptela olan ve seyr i
siilikunda bir¢ok imtihan, siiphe ve vesvese ile kars: karsiya kalan salik,
bunlar1 tam olarak tanimadigi ve bilemedigi icin muvaffak olamayabilir.
Gayba ait miisahedeleri dogru olarak tevil edemeyebilir. Kendi fitratina ve
tabiatna uygun bir hareket tarzi benimseyemeyebilir. Salik, bu yollardaki
seytani ve nefsi tuzaklardan ve aldanmadan ancak bir miirgid rehberliginde
kurtulabilir."

Bu yola rehbersiz girenlerin bazilar1 yaptiklari riyazetler ve yasadiklar:
cezbe neticesinde aniden zuhur eden tecelliler karsisinda soka girmisler, akil
ve dengelerini yitirmiglerdir. Bazilar1 her seyin miibah oldugu zannina kapi-
larak ibahici olmuslar, bir kismi1 da, akil sagligini kaybederek biiyiik iddia-
larda bulunmaya baglamislardir.12

Bununla birlikte Ibrahim ed-Desuki’ye (6. 676/1277) gore, insanlar tam
bir gayret ve himmetle ilahi emirlere sarilsalar, miirside ihtiya¢ kalmaz. An-
cak yine de bu yola bircok manevi hastalik ile girdikleri i¢in manevi bir
miirside ihtiyag¢ duyarlar.’3 Yani Ibrahim ed-Desuki’ye gore, insanlar manevi
hastaliklarindan dolay: ildhi emirlere, ihlas ve samimiyetle sarilamamakta,
seytanin hile ve tuzaklarina karsi muvaffak olamamaktadir.

Ya’'kub Cerhi (6. 851/1447) ise, bir miirside intisab etmeden manen terak-
ki edilemeyecegini belirten birine “Bugiin sizin dininizi tamamladim” (el-
Maide, 5/3) ayetini delil gostererek, Kur’an ve siinnete ittiba ettikten sonra
zahiri bir miirside ihtiya¢ olmadigini soylemis ve bunu Bahaeddin
Naksbend de (6. 791/1389) tasvip etmistir.'* Ya’kub Cerhi'nin bu diisiincesini
daha iyi degerlendirebilmek icin Ibn Haldun'un's (6. 808/1406) tasavvufi
miicahede konusundaki gortislerini bilmek faydali olacaktir.

Ibn Haldun, tasavvufi hayatin gelisim siirecinde ii¢ tiirlii miicahededen
bahsetmistir. Birincisi; takva sahibi olmak i¢in c¢abalamaktir ki, bu her
miisliiman i¢in farzdur, ikincisi; istikamettir ki, “Emredildigin gibi dosdogru ol,”
(el-Hud, 11/113) emri ger¢evesinde yasamaya ¢alismaktir, farz degildir ama
Islam’da tesvik edilmistir. Uciinciisii ise kesftir. Bu da oldiikten sonra

10 Rumi Esrefoglu, Miizekki'n-niifus, , Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 3488, 327.

11 Necmeddin Daye, Mirsddu’l-Ibad, trc. Hakka Uygur, (1stanbul: Harf Yayinlari, 2013), 209-216.

12 Silleyman Uludag, Tasavoufun Dili, 2. Baski, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2016), 90.

13 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 1. Baski, (istanbul: Dergah Yaynlari, 1980), 370.

14 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriigleri, Tarikati, 6. Baski, (istanbul: Insan Yaymla-
11, 2015), 298.

15 fbn Haldun’un hayat1 ve yasadig1 donem hakkinda bkz. Allen James Fromherz, ibn Haldun ve
Dénemi, tre. Yusuf Selman Inang, (Istanbul: Ketebe Yayinevi, 2018).
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miisahade edilecek olan hakikatlar1 diinyada miisahade edebilmek i¢in gos-
terilen gayretlerdir ki, bu ne farzdir ne de tesvik edilmistir. Ibn Haldun’a
gore ilk ikisinde miirsid faydalidir ama sart degildir. Ancak iiglinciisiinde
kamil bir miirsid sarttir ve miirsidsiz bu yolu tamamlamak miimkiin degil-
dir.16

Ibn Haldun'un goriigleri dikkate alindiginda, tasavvufi hayatin her aga-
masinda kamil bir miirside ihtiya¢ olmadigl, ancak faydali oldugu, bununla
birlikte kesf ve ilhama agik hale gelebilmek igin tabi olunan egitimin ayril-
maz bir pargasi, hatta olmazsa olmaz bir sart1 oldugu sdylenebilir.

Bu asamada tabi olunmasi gereken miirsidin de baz: sartlara haiz olmasi
gereklidir. Birincisi, miirsid, Hakk’a vasil olan kamil biri olmali ve miiridin
terbiyesine kadir olmalidir, Ikincisi, miiridin bizzat miirsidi olmalidir,'”
Uciinciisii, yasantisi ve egitimi, Kur’an ve siinnete uygun olmali, dérdiinciisii,
lediinni ve vehbi ilme sahip olmali, besincisi; Kur'an ve siinnet ilimlerine
vakif olmali, altincisi; yakini bir imana, kamil bir takvaya ve zithde sahib
olmali, yedincisi; basiret, feraset ve siyaset ilmine vakif olmali, sekizincisi;
giizel ahlak ile ahlaklanmaly,'® dokuzuncusu; silsilesi Hz. Peygambere (sav)
ulagsan ve icazet sahibi olan bir miirsidden icazet almali, onuncusu; manevi
zevk ve cazibe sahibi olmalidir.?®

Netice itibariyle denebilir ki, bir ilmi 6grenmek i¢in iyi bir muallime, bi-
linmeyen bir yolda gidebilmek icin iyi bir rehbere ihtiya¢ oldugu gibi,
hakikata ve marifete ulasmak icin de iyi bir seyhe ihtiya¢ vardir. Ancak ta-
savvufl miicadelenin her asamasi i¢in boyle bir ondere ihtiya¢ olmakla bir-
likte elzem degildir. Ibn Haldun’un ifade ettigi gibi, takva ve istikamet sahibi
olabilmek i¢in, her ne kadar iyi bir miirsid faydali olsa da zorunluluk dere-
cesinde degildir.20 Kur’an ve Siinnet bu konuda yeterlidir. Bununla birlikte
insan1 kesfe agik hale getirecek olan manevi egitimin, miirsidsiz tamamlan-
mas1 da miimkiin degildir. Bu yolculugu, insanin kendi bagina tamamlamasi
miimkiin olsa bile, bu, herkes i¢in s6zkonusu olan bir durum da degildir.
Belki hususi ve bazi 6zel donanimli insanlar i¢in miimkiin olabilir, ama ge-
nel olarak miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Kegfe acik hale gelerek ilahi tecel-
lileri ve hakikatleri miisahede edebilmek i¢in yapilan manevi yolculuk igin,
Hakk’a vasil olmus, yasantis1 ve egitimi Kur’an ve siinnete uygun, Kur’ani

16 Tbn Haldun, Sifau’s-Sail, Tasavoufun Mahiyeti, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergéh Yayin-
lari, 2016), 101.

17 Necmiiddin Kiibra, Usul-ii Asere, Tasavvufi Hayat (iginde), trc. ve srh. Ismail Hakk: Bursevi,
der. Mustafa Kara, (istanbulz Dergah Yayinlari, 2015), 56.

18 Daye, Mirsddu’l-bdd, 216-226.

19 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Camiu’l-Usiil, trc. Rahmi Serin, (istanbul: Pamuk Yayinlari,
1981), 90, 131.

2ibn Haldun, Sifau’s-Sail, 101.
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ve lediinni ilimlere, yakini bir imana, kamil bir takvaya ve ziihde sahib olan,
basiretli ve ferasetli ve giizel ahlak sahibi, en 6nemlisi de silsilesi Hz. Pey-
gambere (sav) ulasan, icazet sahibi bir miirside kesinlikle ihtiya¢ oldugu
ifade edilebilir.

2. LA‘LiZADE ABDULBAKI’YE GORE MURSID ANLAYISI

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore, iki tiirlii hilafet vardar. Biri hildfet-i niibiiv-
vet, digeri ise hildfet-i veldyet 'tir. Hildfet-i niibiivvet,ser’1 hiikiimlerin konuldu-
gu ve uygulandig1 makami ifade eder ve peygamberler ve onun halifeleri
tarafindan temsil edilir. Peygamberler ser’i hiikiimleri koyup uygularken,
onun halifeleri sadece konulan bu hiikiimleri uygulamakla yiikiimliidiir.
Hildfet-i batina olarak da bilinen hildfet-i veldyet ise, peygamberin bulundugu
manevi makami temsil eder. Bu makam, peygamberler ve onun, Allah tara-
findan 6zel olarak segilen halifeleri tarafindan temsil edilir. Hilifet-i niibiiv-
vet'in temsilcileri olan halifeler, ser’? hiikiimleri uygularken, hildfet-i veli-
yet’in temsilcileri olan insan-1 kamiller de peygamberlere ait manevi irsad ve
teblig vazifesini ifa ederler. Bunlar peygamberlerin vazifelerinin temsilcile-
ridirler. Bagka bir deyisle, buinsanlarbulunduklar1 zamanda ve yerde, pey-
gamber olmadiklar1 halde, peygamberlik vazifesi icra eden kimselerdir.2!

Bu insanlarin temsil ettigi bu makam, her devirde sadece bir kisi ile tem-
sil edilen ve gavs-1 azam olarak da kabul edilen hakiki miirside mahsustur.
Bu miirsid Allah’tan vasitasiz olarak feyizlenip istifade ettigi icin kiilli ira-
denin mazharidir. Bu yiizden onun biitiin fiil ve halleri, biitiin kabul ve iti-
razlar1 Allah'm rizasma muvafiktir2 Biitiin ilimlerin evveline ve ahirine
miinkesif oldugu gibi, sahip oldugu nur vesilesi ile de yerde ve gokte mev-
cut biitiin esyanin ilmine ve hakikatine vakif olur.2? Bu kamil miirsid aymn
zamanda mir’at-1 tecelli-i Hakk'dir. Miirsidin kalbine akseden bu ildhi feyiz
ve tecelliler, miirsid vasitasi ile miiridin kalbine de akseder.24

La‘lizade Abdiilbaki’'ye gore, bu makama kesb ile ulasmak miimkiin de-
gildir. Bu makama ancak Allah'm hususi liitfu ve ikrami ile ulasilabilir.?s
Nasil Adem (as) Nur-u Muhammediyye’ye mazhar olmasi cihetiyle “Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (el-Bakara, 2/30) sirrina mazhar olduysa,

21 La‘lizade Abdiilbaki, Mebde ve Medd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636, 101b-
102b.

22 La‘lizade, Mebde ve Medd, 6a-6b.

23 La‘lizade Abdiilbaki, Sergiizest, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Emanet Hazinesi, nr.
1274, 156a.

2 La‘lizade, Sergiizest, 156a.

%5 La‘lizade Abdiilbaki, Hediyyetii’l-Miistdk fi Serhi Mesleki’l-Ussdk, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Pertev Pasa, nr. 636, 182a.
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zamanin miirsidi de Nur-u Muhammediyye'nin bereketi ile bu sirra mazhar
olmustur.26 Bu miirsidlerin bdyle bir berekete ve feyze ulasabilmesi ise, an-
cak mezkur makami ihrdz eden hakiki miirsidler vasitasi ile olur.?” Ciinkii
onlar biitiin ildhi esma ve sifatlar1 iizerinde toplayan? ve miirsid-i azam
makamimin mazhari olan kisilerdir.?

La‘lizade Abdiilbaki, boyle bir makami temsil eden bir miirsidin, bahse-
dilen makama ulagabilmesi i¢in, yine bu makami temsil eden bir miirsidi
kendine rehber edinmesi gerektigini belirtir. Bu da boyle bir miirsidin silsi-
lesinin peygamberimize (sav) ulasmas: gerektigi anlamina gelmektedir.

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore, hakiki miirsidin biitiin vasiflarini a’zam de-
recede kendinde toplayan kisi Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) dir.2
Ayrica Peygamberimizin (sav) temsil ettigi bu makamimn mazhar1 ve varisi
olan miirsidler de bu vasiflara haizdirler.3! Bunlar bulunduklar1 yerde ve
yasadiklar1 donemde peygamberligin miirsidlik vazifesini her daim ifa et-
mekle miikelleftirler.

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore, ashab-1 kirama tabi olanlarin hidayete
mazhar olduklar1 konusunda herhangi bir stiphe yoktur.?2 O yiizden, Pey-
gamberimize ve ashabina ittiba etmek ne kadar gerekli ise, zamanin kutbu
kabul edilen miirside ve ashabina ittiba da o kadar gereklidir. O miirsidi
tanimayan ya da ona ulasamayan kisiler, onun ashabina ittiba etmekle de
hidayete mazhar olabilirler.3* Ciinkii onlar da bu yoldan giderek rehber ol-
muslardir.34

La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid-i kamil konusundaki goriisleri deger-
lendirildiginde, onun goriislerinin tasavvuftaki miirsidlik anlayisindan biraz
farkli oldugu soylenebilir. Tasavvuftaki genel kabule gore miirsid, miiridi
irsad eden, zahirini ve batmin her tiirlii kotii hasletten temizleyerek ona
manevi mertebeleri katettiren kamil rehberdir.*La‘lizade Abdiilbaki'nin
hakiki miirsid anlayis ise, daha ¢ok tasavvuftaki ricalii'l-gayb’¢ olarak bilinen

2 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, vr. 209a.

27 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60b.

28 La‘lizade, Mebde ve Medd, 61a.

29 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60b.

30 La‘lizade, Mebde ve Medd, 54a.

31 La‘lizade, Mebde ve Medd, vr. 60a-61b.

32 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistik fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, 186a-186b.

3 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistik fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, 186a.

34 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistik fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, 198a.

35 Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Camiu'l-Esrér, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitap-
1ig1, Osman Ergin Yazmalari, nr. 526, 5a-5b.

3 Ricalli’'l-Gayb: Var oldugu kabul edilen ama kimler oldugu bilinmeyen, alemde tasarruf
yetkisi olduguna inanilan veliler igin kullanilan bir tasavvufi tabirdir. bnii’l-Arabi, velileri
Ricalu’l-aded ve ricalu’l-meratib olmak {izere iki kisma ayirir. Ricalu’l-aded, sayilar1 degis-
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anlayis ile paralellik gostermektedir. Ona gore ricalii’l-gayb’m en tepesinde
oldugu kabul edilen kisi ayn1 zamanda hakiki miirsidlik makamini temsil
eden kisidir. Bu anlayis, Bayrami-Melamiligi'nin de miirsid/kutub anlayisini
olusturmaktadir.

Bayrami-Melamiligi'nin miirsid/kutub anlayisina gore, miirsid-i kamil;
ilahi aska ve nura sahip olan ve bunu miiridlerine aktarabilen kisidir. Haki-
kat-1 Muhammediyye’ye mazhar olup, niibiivvet nurunun varisi ve sirr-1 vela-
yet sahibidir. Bu nur vesile ile kimsenin sahip olamadig1 bir kuvvet-i
kudsiyyeye sahiptir. Bu nurla tiim esyanin ilm-i evveline ve ahirine vakif
olur. Onlarin kalbleri ve viicudlar1 Allah’a ve mevcudatin esrarma aynadir.

meyip sabit olan, ricalu’l-meratib ise, sayilar1 belli olmayip siirekli degisen velilerdir.
Ricalu’l-aded sunlardir: “Kutub” veya “gavs” (bir tane), “imaman” (iki tane), “evtad” (dort
tane), “abdal” (yedi tane), “niikaba” (on iki tane), “niiceba” (sekiz tane), “havari” (bir tane),
“recebiyytn” (kirk tane), “hatem” (bir tane), “miictebtin/mustafin” (li¢ yiiz tane), “ilahi
gayret makamindaki rical” (kirk tane), “selamet makamindaki rical” (yedi tane), “miilikii’t-
tarikat” (bes tane), “ricalii’l-hayri’l-mahz” (ii¢ tane), “Israfil'in kalbi iizerindeki veliler” (bir
tane), “ricalii’l-alemi’l-enfas”, “Ricalu’l-alemi’l-enfas”. “Ricalu’l-dlemi’l-enfas” da su kisim-
lara ayrilir: “Ricalii’l-gayb” (on tane), “ricalii’z-zahir” (on sekiz tane), “ricalii’l-
kuvveti'lilahiyye” (sekiz tane), “riciliil-hannan ve’l-atfrl-ilahi” (on bes tane), “ricalu’l-
heybet ve'l-celal” (dort tane), “ricalii’l-feth” (yirmi dort tane), “ricalu’l-mearici’l-ula” (yedi
tane), “ricalii’t-tahti'l-esfel” (yirmi bir tane), “ricalii'l-imdadi’l-ilahi ve’l-kevni” (ii¢ tane),
“ricalii’l-ilahi ve'r-rahmani” ({i¢ tane), “ractilii’l-berzah” (bir tane), “ractiliinvahid” (bir ta-
ne), “Sakitii'r-Refref bin Sakitii'l-Ars” (bir tane), “ricalii'l-gani billah” (iki tane),
“sahsunvahid” (bir tane), “ricaluayni’t-tahkim ve’z-zevaid” (on tane), “biidela (on iki tane),
“ricalii’l-istiyak” (bes tane) ve “ricalii'l-eyyami’s-sitte” (alt1 tane). Ricalu’l-meratib ise sun-
lardir: “Melamiyye”, “fukara”, “stfiyye”, “ubbad”, “zuhhad”, “ricalii’l-ma”, “efrad”,

”oa arrou s

“timena”, “kurra”, “ahbab”, “muhaddestin”, “ahilla”, “stimera”, “verese”, “evliya”. Evliya
da kendi aralarinda gesitli kisimlara ayrilirlar: “Enbiya”, “rusiil”, “siddikiin”, “siiheda”,
“salihtin”, “muslimGn”, “mi’'mintn”, “kanitin”, “sadikGn”, “sabirGn”, “hasitn”,
“saimtn”, “hafiztin”, “zakirGn”, “taibln-tevvabln”, “mdiitetahhirtn”, “hamidan”,
“saihtin”, “rakitin”, “sacidtin”, “iyiligi emredenler”, “miinkerden alikoyanlar”, “hulema”,
“evvahltn”, “ilahi askerler”, “ahyar”, “evvabn”, “muhbitin”, “miinibn”, “mubsirin”,
“muhacirin”, “miisfikin”, “Allah’in ahdini yerine getirenler”, “vasilin”, “haifin”,
“mu’ridtin” ve “kiirema” Bkz: Ibnii’l Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, c. X1, s. 273-493. Ayrica
bkz: Ahmet Ath, Tasavoufta Ricalii’l-Gayb, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Doktora
Tezi, Ankara, 2011, s. 16-22; Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Tabakadtii'l-Evliyd adl1 eserinde
Ibni'l Arabi'ye benzer bir tasnif yaparak, tasarruf sahibi velileri “Aktab”, “gavs”,
“imaman”, “evtad”, “evra”, “efrad”, “ebdal”, “biidela”, “rukebd”, “niikeba”, “niiceba”,
“timend”, “stlehd”, “ahyar”, “recebiyy(n”, “havariyyGn”, “ilahiyytn”, “mislimin”,
“mustafiyytn”, “ricalii’l-gayb”, “ricali’l- fevt”, “ricalii’l-feth”, “ricalii'l-maaricii'l-ula”,
“ricalii't-tahte’s-stifla”, ricalii'l-gani billah”, “ricalii’'l-ayn”, “ricalii'l-cinan”, “ricaliieyyami’s-
sitte ve hatim” olmak tizere 28 katagoride ele alir. Bkz. Muhyiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, nsr: Osman Yahya, (Beyrut:
Daru’l-Sadr, 1405/1985), 11: 266-383; Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Tabakdtii’l-Evliya,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 2820/7, 73b-74b; Ayrica bkz. Ahmet Ath, Ta-
savoufta Ricalii’l-Gayb, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2011); Ahmet nge, Yigitbas
VeliAhmed Semseddin-i Marmaravi Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri, (Doktora Tezi, Mar-

mara Universitesi, 2000), 221.
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Hakikata ve marifete ulasmak, ancak onun ile miimkiin olur. Irsadin sahibi
odur. Irsad ile vazifeli olan herkes ondan feyiz alarak irsadlik vazifesini eda
eder.%”

Bayrami-Melamiligi'ne gore, Hakikat-1 Muhammediyye bu alemde mii-
temadiyen miitecellidir. Hakikat-1 Muhammediyyenin tecellisinin kesintiye
ugramasi, “Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim”3® sirrma binden alemlerin
helakiyetine sebeb vereceginden dolay1 da, bu hakikate mazhar olan miirsid-
i kamil, bu alemde her daim mevcut olur.*Bayrami-Melamiligi'nde kutub
admi verdikleri, ilahi aska, muhabbete ve cezbeye sahip ve bunlar:
miiridlerine aktarabilen bu miirsid-i kamile ittiba ise elzemdir.4

Tasavvufi egitimde irsad yetkisi sadece Hz. Peygamber’in (sav) varisi ve
zamanm kutbu kabul edilen bu miirside aittir. Bayrami-Melamiligi'nde
seyhlik, halifelik ve icazet miiesseseleri yoktur. Bayrami-Melamileri manevi
otoriteyi temsil eden kutub tarafindan idare edilir. “Sahibii’z-zaman” kabul
edilen Melam1i kutublar: diger geleneksel tarikatlarin “seyh” ya da “halife”
gibi liderlerinin {istiinde bir konumda olup toplumsal sayginlik bakimindan
Bektasilikteki “dedebaba” ve Mevlevilikteki “celebi” makamina benzer bir
statiiye sahiptir.+!

Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), zamanin halifesi ve sahibi olarak kabul ettigi
bu kutbu, ayni zamanda ilahi nazarm ve Rabbani tecellilerin mahalli olarak
goriir. Ona gore, bu alemde tecelli eden biitiin cemali ve celali ilahi isimler
onda da tecelli etmistir. Biitiin alem ondan feyiz alir. Allah’'in yeryiiziindeki
halifesi olmasi cihetiyle ilahi tasarrufata da vesiledir. Ibnii’l-Arabi’ye gore bu
kutub, alemin rtihu, alem de bu kutbun bedenidir.42

La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid anlayisinin, Bayrami-Melamiligi'ndeki
“manevi otoriteyi temsil eden kutup”® anlayisi ile Ortiistiigii sOylenebilir. As-
linda onun burada bahsettigi miirsitlik makam1 Vahdet-i viicud anlayisinda
insan-1 kdmil makami olarak bilinen makamdair. Peki, insan-1 kamil kimdir?
Ozellikleri nelerdir?

37 Osman Hakiki Bey, Irsddndme, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 1429, 17-24.

38 Acltini, Kesfii'l-Haifa, 2: 164.

39 Osman Hakiki Bey, frglidnﬁme, 25-28.

40 Sunullah Gaybi, Risdle-i Halvetiyye vii Bayramiyye, Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiip-
hanesi, Genel, nr. 1441/1, 12a-b

41 Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, 7. Baski, (1stanbu1: Kap1 Yaymlari, 2017), 172-
173,201.

42 Muhyiddin ibniv’l-Arabi, Tedbirdt-1 flﬁhiye, trc ve srh. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tah-
ral, (Istanbul: Iz Yaymlari, 2004), 42-43.

4 Abdiirrezzak Tek, Meldmet Risaleleri, 1. Baski, (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 47.
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Allah’mn yeryiiziindeki halifesi olmas1 hasebiyle onun biitiin isim ve sifat-
larma 4 ve Allah’mn biitiin varlik mertebelerindeki tecellilerine mazhar olan
insan® olarak tarif edilen insan-1 kdmil ya da yeni tabirle yetkin / kozmik in-
san,#tasavvufl diistince tarihinde, ilk dénemlerden itibaren {izerinde en ¢ok
durulan konulardan biri olmustur.

Insan konusu, Islam Tasavvufu'nun ameli ve ahlaki bir mahiyete sahip
oldugu ilk donemlerde daha ¢ok ahlaki yonden ele almirken, tasavvufun
nazari/teorik yoniiniin ve Hakikat-1 Muhammediyye anlayisinin gelismeye
bagladig: ileriki dénemlerde ise, dzellikle de Ibnii’l-Arabi’den sonraki d&-
nemlerde ontolojik agidan ele alinmaistir.+

Tasavvufun nazari yoniiniin heniiz konusulmadig ve ele alimmadig; ilk
dénemlerde, Ibnii’l-Arabi'nin insan-1 kimil anlayisinin izleri goriilmekle bir-
likte genel olarak boyle bir anlayisa rastlanmaz. O dénemlerde miikemmel
insan olmanin, giizel ahlak sahibi olmakla esdeger tutuldugu ve bunun da
ancak, Kur’an ve siinnete derinlemesine ittiba etmek ile miimkiin olabilecegi
diisiincesinin hakim oldugu sOylenebilir.

Bu baglamda, ilk donemlerde “Andolsun, Allah’m Resfiliinde sizin igin,
Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1 arzu eden, Allah1 ¢ok zikreden kimse-
ler icin giizel bir 6rnek vardir ” (el-Ahzab, 33/21) ayet-i kerimesi ile “Ben
giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim”# hadis-i serifi dogrultusunda
amel edilerek, biitiin giizel ahlak: kendisinde toplayan Hz. Peygamberin s6z
ve fiillerini 6grenmek ve taklit etmek suretiyle kamil insan olmaya gayret
edildigi goriilmektedir.+

flerleyen dénemlerde giizel ahlaka dayali insan-1 kdmil anlayist mevcu-
diyetini devam ettirmekle birlikte, Ibnii’l-Arabi'nin insan-1 kamil anlayisi
tasavvuf literatiirline hakim olmustur. Bununla birlikte ilk donemlerde in-
san-1 kamil kavrami ¢ok kullanilmaz. Bir kavram olarak kullanilan insan-1
kémil terimi, tasavvuf literatiiriine ilk defa Ibnii’l-Arabi tarafindan yerlesti-
rilmigtir.50

4 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 2. Bask, (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2016), 188.

45 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, DiA, C. XXII, TDV Yaymlari, Ankara, 2000, s. 330.

46 Abdulhakim Yiice, “Tasavvufta Insan-1 KAmil ve Mevlana”, Tasavouf lIimi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi, (Mevlana Ozel Sayis1), 14, (2005), 64.

47 Mehmet Demirci, “Ntr-u Muhammedi”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 1,
(1983), 249.

48 Muvatta, “Hiuisnii’l-Huluk”, 8.

49 Necmettin Ergiil, “Insan-1 Kamil-Giizel Ahlak Ilsikisi”, The Journal of Academic Social Science
Studies, 35, (2015), 265.

50 Osman Nuri Kiiciik, “Ibnii’l Arabi’den Ibrahim Hakki'ya Stfi Diisiincede Insan-1 Kdmil An-
lay1s1”, www.osmannurikucuk.com/makaleler.
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Insan-1 kamil kavramini ve La‘lizdde Abdiilbaki'nin bu konudaki goriis-
lerini daha iyi anlayabilmek icin ilk &nce Ibnii'l-Arabi'nin insan-1 kamil an-
layismi izah etmenin faydali olacag1 kanaatindeyiz.

2.1. ibnii’l-Arabi’ye Gore insan-1 Kamil

Ibnii’l-Arabi, insan-1 kAmil kavramin iki farkl diizeyde ele almistir. Bun-
larin birincisi kevn? (kozmik) diizeydir. Bu diizeyde insan kevni bir nesne
olarak telakki olunur. Daha basit bir ifade ile kevni diizeyde s6z konusu
olan ferdi bir sahis olarak “insan” degil, “Hakk’mn Sureti”nde5! yaratilan ve
varliklarin en miitkemmeli olan insan cinsidir. Yani “insanlik” (beseriyet) dur.
Ikinci diizeyde séz konusu olan ise ferd olarak insandir. Birinci diizeyde
“insan” bizatihi kamil iken, bu diizeyde her ferd i¢in ayni oranda bir mii-
kemmellik s6z konusu degildir. Insanlar arasinda mertebe farki vardir. Bu
mertebedeki insanlarin ¢ok az1 insan-1 kamil vasfina sahiptir.52

bnii'l-Arabi'nin kevni (kozmik) diizey olarak nitelendirdigi mertebe,
Vahdet-i viicud anlayisinda, varlik mertebelerinin yedili tasnifine’ gore
ikinci mertebeyi olusturan taayyiin-i evvel, hakikat-1 Muhammediyye veya in-
san-1 kamil olarak isimlendirilen diizeydir. Tasavvuf geleneginde bircok {is-
tlin niteliklerin atfedildigi “insan” bu varliktir. Vahdet-i viicud felsefesine>

51 Buhari, “Isti’zan”, 1.

52 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusils'undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre,
(istanbul: Kaktiis Yayinlari, 2005), 289-290.

53 Tbnii’l-Arabi'nin yedili tasnifi sdyledir. La-taayyiin, Taayyiin-i evvel, Taayyiin-i Sani, Ruhlar
Alemi, Misal Alemi, Sehadet Alemi, Insan-1 KAmil. Bkz. Muhyiddin ibnii’l Arabi, Fusfisu’l-
Hikem, trc. ve srh. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin, (istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2005), I: 10-68, II: 181-185, III: 94-95;
David el-Kayseri, Mukaddemat, Fususu’l-Hikem’e Girig, trc. Turan Kog, (Istanbul: insan Ya-
yinlari, 2015), 53-62, 79-85; Mahmut Erol Kilig, Ibnii’l Arabi, 2. Baski, (Istanbul: isam Yayinla-
r1, 2018), 92.

54 [bnii'l-Arabi'ye gore Vahdet-i viicud anlayist su sekildedir. Ibnii'l-Arabi, “Varlik birdir o da
Hakk'in varligidir” ifadesiyle varhigi Allah’a hasreder ve genel olarak konuyu ikili tasnifle ele
alir. Birincisi bizatihi var olan viicid manasindadir ki, buna mutlak viiciid denir. Bu manada
viic(d birdir. O da mutlak ve kiilli olan Hakk’in varligidir. Mutlak ve kiilli olan Hakk'm
varlig1 ise, biitiin esyanin kaynagi ve halikidir. Hicbir kayitla da mukayyed degildir. Ikincisi
ise, viicudu kendinden var olmayip Allah ile mevciid olan, Allah’tan gayr1 her seydir ki,
buna da izéfi viiciid denir. Ibnii’l-Arabi’ye gore izifi viicudun kendi basina gergek bir varlig
yoktur. Alem, Hakkin ilmine nisbetle mevciid(var), kendi zatina nisbetle ise ma’dum(yok)
hitkmiindedir. Zatinda var olmayan ama varmig gibi goriinen bir hayalden ibarettir. Bu-
nunla birlikte mutlak viiciid sonsuz oldugundan ve her seyin varligi mutlak viicuda bagh
oldugundan dolay1 da mutlak yokluk s6z konusu degildir. Ancak izdfi yokluk s6z konusu ola-
bilir ki, biitiin mevcudat bu izafi yokluktan izafi varliga gegcirilerek var edilir.
ibnir'l-Arabi'nin varligmn birligi (vahdet-i viicid) anlayisi, “viicdd Hakk'tir” ilkesine dayanir.
ibnii'l-Arabi, yaratan-yaratilan (birlik-¢okluk) iliskisini, yani birlikten ¢oklugun nasil gikti-
g1 izah ederken, esyanin ilahi ilimde sabit hakikatlerinin (a’ydn-1 sdbite) oldugunu ve bu
hakikatlerin disa yansimasindan dolay1 dlemin meydana geldigini ifade eder. Varlik,
Hakk’in a’ydn-1 sdbite’ye siirekli tecelli etmesi ve varlik vermesi neticesinde meydana gelir.
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gore bu mertebeyi Zat'tan ayirmak miimkiin olmadig1 gibi, O'nunla ayni
saymak da miimkiin degildir.>®> Varlik mertebelerinin yedili tasnifine gore,
yedinci mertebe de insan-1 kamil mertebesidir. Ancak ikinci mertebedeki
insan-1 kamil ile yedinci mertebedeki insan-1 kamil arasindaki fark, ilk mer-
tebedeki insan-1 kdmilin Allah’in ilminde, ikinci mertebedekinin ise madde-
ten ortaya ¢itkmis olmasidir.5

Yedinci siradaki insan-1 kdmil mertebesi, sehadet dleminin cismani, misal
ve ruhlar aleminin nurani, “isimler” mertebesi olan a’yan-1 sabiteyi ve “sifat-
lar” mertebesi olarak kabul edilen vahdet mertebesini kendinde toplayan bir
mertebedir. Mutlak viicud, blitiin ilahi sifat ve isimleri ile bliylik bir alem
olarak kabul edilen sehadet aleminde tecelli etmekle birlikte, en miikemmel
sekilde, biiyiik alemin bir numunesi olarak kabul edilen insanda, yani, in-
san-1 kamilde tecelli etmistir.57

Ibnii'l-Arabi, alemi izdh ederken “ayna” metaforunu kullanmaktadir.
Ona gore alem, Allah'in isim ve sifatlarina “ayna” vazifesi gormektedir.
Ancak bu ayna miikemmel degildir. Allah’m isim ve sifatlarma tam ve mii-
kemmel olarak “ayna” olan insandir. Baska bir tabirle bu aynanin cilasi in-
sandir.?® Insandaki “ayna” ise kalptir. Ancak bu aynanin cilali ve islevsel
olabilmesi, riyazet ile kalbin kirden ve pastan armndirilmasma baghdir. Bu
kir ve pastan kasit ise Allah’tan bagka herseydir. Insan kalbinden masivay1
¢ikardiktan sonra ancak ildhi sifat ve isimlere tam olarak ayna olabilir. Bunu
tam ve milkemmel olarak basarabilenler ise ancak insan-1 kamillerdir.5

Ibnii'l-Arabi’ye gore, Allah’m isim ve sifatlarinin a’zam derecede tecelli
ettigi hakiki insan-1 kdmil Hz. Muhammed (sav) dir. Ona gore, Hz. Mu-
hammed (sav) hakkinda 6zellikle 6Gnemli olan, onun tarihi bir dénemde Al-
lah’mn elgisi ve bir beger olarak yaratilmasindan énce kevni bir varlik oldu-
gudur. Bu acidan Hz. Muhammed (sav), hakikat-1 Muhammediyye veya insan-1
kémil ya da Ibnii’l-Arabi'nin bagka bir ifadesi ile nur-uMuhammediyye merte-
besini temsil eder. Ibnii'l-Arabi’'ye gore, kevni 6lgekte insan-1 kamil olarak
mevcut olan Hz. Muhammed (sav) taayyiinatin ilkidir. Allah"in ilk yarattig:

Ibnir'l-Arabi’ye gore bu tecelli siireklidir. Varligin yaratilmasinda bir kesinti olmay1p siirek-
li bir yenilenme ve siirekli bir yaratma mevcuttur. (tecdid-i halk) Ancak bu yaratma belirli
mertebelere gore gergeklesir. Bu taayyiin ve zuhurun mertebeleri (hazret/hazarat) haddiza-
tinda gorecelidir, aralarinda zamansal bir fark ve perde yoktur. Sadece anlatim kolaylig1
amaciyla kullanilan bir ifade tarzidir. Bkz. Muhyiddin ibnii’'l Arabi, Fusiisu’l-Hikem, I: 4-9;
Davd el-Kayseri, Mukaddemat, Fususu’l-Hikem'e Giris, 25-41; Kilig, Ibnii’l Arabi, 86.

55 {bnii’l-Arabi Fusfisu’l-Hikem, 1: 61.

56 Yiice, “Tasavvufta Insan-1 KAmil ve Mevlana”, 65.

57 bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, I 61.

58 bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, I: 61.

59 [bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 1: 271.
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varliktir. Biitiin varlik alemi bu nurdan yaratilmigtir.®Ferd olarak da en mii-
kemmel varlik ve mutlak manada hakiki insan-1 kamil Hz. Muhammed (sav)
dir. Allah'm biitiin esma ve sifatlarinin a’zam derecede tecelli ettigi insan-1
kamil mertebesini temsil etmektedir.5!

Kamil insan anlayisi ister metafizik yorumuyla, ister ahlaki boyutuyla
kabul edilsin, netice olarak kevni planda ahsen-i takvim suretinde yaratilan
insann, fert planinda da, Kur’an ve siinnetin gosterdigi yolda giderek, ahla-
ki agidan miikemmellige ulasmasi seklinde yorumlanabilir. Bununla birlikte,
hakikat-1 Muhammediyye, insan-1 kdmilin nazari boyutu, ahlaki yonii ise, ame-
li boyutu olarak kabul edebilir.

2.2. La‘lizide Abdiilbaki’ye Gore Insan-1 Kamil

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore bir kimsenin insan-1 kamil olabilmesi ancak
insan-1 kamil olarak kabul edilen vihidiyyet mertebesine ulasmasi ile miim-
kiin olabilir. Bunun igin ise, muhabbetullah ve amel-i salih vasitasi ile
beytullah olarak kabul edilen kalbi her tiirlii kir ve pastan ve masivadan
temizleyerek, tevekkiil ve ihlas ile ilahi hiikiimlere tabi olmak gerekir. An-
cak bu sekilde insan-1 kdmil ve marifetullah mertebesine ¢ikilabilir ve Al-
lah’mm esma ve sifatlarna ayna, hatta o aynanin cilas: olunabilir. Fakat bu
makama ulagmak, herkes i¢in s6z konusu degildir. Bu makama ancak isti-
dad1 olan kimseler ulasabilir.® Onlarin bu makama ulasabilmesi ise nebi,
resul ya da Allah’in halifesi olarak kabul edilen ve veraset-i niibiivvetin
temsilcisi olan veliler gibi insan-1 kadmil makamini temsil eden miirsidlerin
irsadi neticesinde olur.®* Ayrica bu miirsidlerin ayn1 zamanda Peygamberi-
mize (sav) ve ashabina tabi olan bir miirsid olmas1 elzemdir.¢5

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore insan-1 kamil Allah isminin mazharidir. Bii-
tlin ilahi esma ve sifatlar1 tizerinde toplar.¢6 Mevcudatin yaratilis sebebidir.
Mevcudatin en mitkemmeli olmakla birlikte, melek{it aleminin de 6zud{ir.
Hem ruhani hem de cisméani dlemlerden miirekkep olan ve biitiin varlik
mertebelerini biinyesinde cem eden bir varliktir.6” Yeryiiziinde Allah’m ha-

60 Tzutsu, [bn Arabi'nin Fusils’ undaki Anahtar-Kavramlar, 313-315.

61 Abdiilkerim el-Cili, Insanii’l-Kamil fi Marifeti’l-Evéhirve’lEvdil, Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, (Beyrut:
b.y., 1997), 212-213; Abdiilkerim el-Cili, Insan-1 Kamil, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Ek-
rem Demirli-Sel¢uk Eraydin, (istanbul: iz Yaymailik, 2015), 372.

62 Tin, 95/4.

63 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60a.

64 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60b.

65 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistdk fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, 186a-186b.

66 La‘lizade, Mebde ve Medd, 61a.

67 La‘lizade, Mebde ve Medd, 54b.
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kiki halifesidir. Ayn1 zamanda miirsid-i a’zam ve gavs-1 a’zam mertebesini
temsil eden kisidir.¢8

La‘lizade Abdiilbaki yukarida sayilan biitiin bu vasiflar1 a’zam derecede
kendinde toplayan hakiki insan-1 kamilin Peygamberimiz Hz. Muhammed
(sav) oldugunu belirtir.®Ona gore, Peygamberimizin temsil ettigi bu insan-1
kamil makami, her dénemde bir kisi tarafindan stirekli olarak temsil edil-
mektedir. Biitiin bu vasiflar izerinde toplayarak Hakikat-1 Muhammediyye’yi
temsil eden, Allah’in halifesi ve Peygamberimizin (sav) varisi olarak kabul
edilen bu kisi, La‘lizade Abdiilbaki'ye gore tasavvuf literatiiriinde kutb-u
a’zami olarak kabul edilen kigidir.70

Burada verilen bilgiler 1siginda La‘lizade Abdiilbaki'nin insan-1 kamil
hakkindaki goriiglerinin Ibnii’l-Arabi'nin goriisleri ile paralellik gosterdigi
sOylenebilir. Bununla birlikte La‘lizade Abdiilbaki'nin, insan-1 kamil olabil-
mek icin Kur’an ve siinnete ittibanin gerekliligine siirekli vurgu yapmasi,
onun, insan-1 kamil anlayisinin metafizik izahmna 6nem verdigi kadar ahlaki
boyutuna, yani ilk dénemlerde mevcut olan ziihde dayali insan-1 kamil an-
layisina da 6nem verdigi izlenimi uyandirmaktadir.

Netice olarak denilebilir ki, La‘lizade Abdiilbaki'nin hakiki miirsid ola-
rak kabul ettigi kisi, Ibnii'l-Arabi'nin insan-1 kdmil anlayisindaki insan-1
kamil makamini ve Bayrami-Melami'lerinin kutup anlayisindaki kutbu tem-
sil eden kisidir.La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid-i kdmil hakkindaki goriisle-
ri, Bayrami-Melamiligi ve Ibnii’l-Arabi'nin bu konudaki goriisleri ile uyus-
maktadir.

SONUC

La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid anlayisinin Vahdet-i viicud ve ricalii’l-gayb
anlayisina dayandigi soOylenebilir. La‘lizade Abdiilbaki'ye gore, hakiki
miirsid; insan-1 kamil mertebesini ve hakikat-i Muhammediyye'yi temsil eden
ve ricalii’l-gayb hiyerarsisinin en tepesinde oldugu varsayilarak Aktabu’l-
kutup olarak isimlendirilen kisidir. Bu kisi ayn1 zamanda Allah’in yeryiiziin-
deki halifesi olup yasadig1 déonemde peygamberlik vazifesinin manevi tem-
silcisidir.

La‘lizade Abdiilbaki’ye gore hakiki miirsid ayn1 zamanda Allah isminin
mazharidir. Biitiin ilahi esma ve sifatlar1 {izerinde toplar. Mevcudatin en
miitkemmelidir. Hem ruhani hem de cismani alemlerden miirekkep olan ve
biitiin varlik mertebelerini biinyesinde toplayan kisidir.

68 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60b.
69 La‘lizade, Mebde ve Medd, 54a.
70 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60a-61b.
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La‘lizade Abdiilbaki'ye gore bu makam, her donemde sadece bir kisi ta-
rafindan temsil edilir. La‘lizade Abdiilbaki, miirsitlik vasfina sahip bir¢ok
kisinin olabilecegini, hatta mevcut oldugunu, ancak bunlarin, hakiki
miirsidlik makaminda olmadiklarini ifade eder. Ona gore, biitiin herkes ve
biitiin miirsidler, bu kisiden feyiz alirlar. Bu kisiler, peygamberin varisi ol-
duklarindan dolayi, onlardan feyiz almayan, ona intisab etmeyen kisiler tam
olarak vuslata eremezler. Onlar ayni zamanda Allah’mn yerytiiziindeki mane-
vi tasarrufunun merkezi hitkkmiindedirler.

La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid-i kamil konusundaki goriisleri deger-
lendirildiginde, onun goriislerinin tasavvufta genel kabul géren miirsidlik
anlayisindan biraz farkli oldugu goriilebilir. Tasavvuftaki genel kabule gore
miirsid, miiridin kalbini masivadan temizleyen kisi iken, La‘lizade
Abdiilbaki’'ye gore ise, vahidiyyet mertebesinin mazhari olan kutb-u azam-
dir. Bu anlayis aslinda Bayrami-Melamiligi'nin de miirsid/kutub anlayisini
olusturmaktadir.

Bayrami-Melamiligi'nin miirsid/kutub anlayisina gore, miirsid, Hakikat-1
Muhammediyye’ye mazhar olup, niibiivvet nurunun varisidir. Bu nur vasitasi
ile ilimlerin evveline ve ahirine sahiptir. Velayet makamlarinin tepesinde
bulunan kutb-u azam makaminin temsilcisidir. Hakikata ve marifete ulas-
mak, ancak onun ile miimkiin olur. Irsddin sahibi odur. Irsad ile vazifeli
olan herkes ondan feyiz alarak irsadlik vazifesini eda eder. Bayrami-
Melamiligi'ne gore, Hakikat-1 Muhammediyye bu alemde her daim
miitecellidir. Bundan dolayi, Hakikat-1 Muhammediyye'nin temsilcisi olan kisi
de her daim mevcuttur.

La‘lizade Abdiilbaki'nin, miirsidi vahidiyyet ve insan-1 kamil mertebesi-
nin mazhar1 olarak gormesi ise, onun Ibnii'l-Arabi’den de etkilendigini gos-
termektedir. Zira Ibnii’l-Arabi’ye gore insan-1 kamil, vahidiyyet mertebesi-
nin temsilcisi olan ve Allah’in biitiin esma ve sifatlarina kamil seviyede ayna
olan kisidir. Ibnii’l-Arabi, zamanin halifesi ve sahibi olarak da kabul ettigi
bu sahsi, ayn1 zamanda ilahi nazarmn ve Rabbani tecellilerin mahalli olarak
da goriir.

Bu baglamda La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid-i kamil hakkindaki goriis-
lerinin Bayrami-Melamiligi'nin, manevi otorite olarak kabul edilen kutub
anlayist ve Ibnii’'l-Arabi'nin insan-1 kamil hakkindaki goriisleri ile paralellik
gosterdigi ve onlardan etkilendigi ifade edilebilir.

Ancak La‘lizade Abdiilbaki'nin kamil insan1 temsil eden miirsid anlayi-
sinda dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus vardir. Miirsid-i kamile tak-
dir edilen simirin korunmasi elzemdir. Miirsidin kemaline olan inang, ona
duyulan muhabbetin neticesidir. Bu da fayda verme ve faydalanmaya se-
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beptir. Bir miirsidi, diger miirsidlerden iistiin gormek kabul edilebilir. An-
cak miirsidi, seriatta tistiinliigli bildirilen peygamber ve sahabiden daha
iistiin gormek veya insantistii bir deger vermek, muhabbette asiriya gitmek
demektir. Sia, ehl-i beyte duydugu asir1 sevgi yiiziinden harap olmus, Hiris-
tiyanlar, Hz. Isa’ya (as) duyduklari agir1 sevgi yiiziinden ona “Allah’m oglu”
demisler ve ebedi hiisrana ugramislardir.”? Bu agidan simirin asilmamasi,
ehl-i slinnet ¢izgisinin disma ¢ikilmamasi agisindan oldukga 6nemlidir.
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