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wau\

of .)j:wa.&.ucwwu)\ pr,&u,.\,mw)w guusww m.s. \N.u —53Y) f,ﬁ_m \&W\},wﬂ uu.m .m,a,mm K]
;wu\ ‘fﬁ e)a'.d-‘b j}@‘ww/u..“ JLa} na”.a M\M;MV ;_))L»ﬁ\;\?'&n/ s }.\a.J\ uuldﬁbb }\ ‘aj}d’jdﬂ&u
& & A el 3 AR A i J5 e 55 e Jﬂb Janl 3 5 0 ir‘*” Sy ) S 8 fﬂi‘
)\,&m.x,ﬂhg,uxﬁw ﬂm_f_swmh }LMmCAAJ\,uJ,wM@,

Cpradanadl g w,;c.wufa,uubazwx@.c,@&,ﬁ,ﬁwuucdwy,,duj L;y}Aww@wm I g dudl el ol
Loy lSles 5580 Ol e L) S B ol 1Sy (SR el a/,.f«;—l“aubﬁ'\ ol it S an piam
u.mmwwuwb;,%~w~&,¢g.<w o,la;@uu}_,cwﬁgdwuuQ,Mww@u%}du 31MDJ~OMJ¢P
ALu,quasw -5, ML,<J~ —4 .,Jx,wyu 3@\ =2 hStsy Lzanls 3500l psgio = @nwbw.umg

wwb: Jll ST S S DT (LaslsTy syl a2l il uL..LS!\

Oz

Tasvir; eski, yeni tiim edebi metinlerin temelinde yer alan en énemli sanatsal yondiir. Oyle
ki suret ve bi¢imsiz tek bir edebi metin bulunmaz, bicimsel 6zellikler barindirmayan higbir
kaside ve siir tiiriine rastlanmaz. Dahasi kimileri nezdinde kaside suretle 6zdes hale gel-
mis ve siir tasvirin bir tiirli olarak kabul edilmistir. Suret; ¢caglar boyunca edebi metinlerde
bulunan yapisal bir niteliktir. Sanatsal tasvirin estetik ahengi, akil ve kalbi birlikte etkile-
mekte, muhatap kitleye anlamla beraber bilhassa duygular: da hissettirmektedir. Kur'an
cesitli konulari ele alig tarzinda bu sanatsal tiire siklikla yer vermektedir. Ustiine tistlitk
icaz seviyesine ulagmusg bir kitap olarak Kur’an’mn kullandig1 yontemlerin temel karakteri, bu
yontem olmustur. Kur'an'daki kital ayetlerinin konuyla 6nemli baglantis1 dogal olarak bura-
da yatmaktadir. Nitekim kital, insanlarin duygu durumlar1 ve sahip olduklari neredeyse her
seyle yakindan ilgilidir. Ayrica kital, Miisliimanlarin kendi disindaki ve kendi aralarmdaki
iliskilerin diizenlenmesinde kilit rol oynamaktadir. Bu nedenle Kur’an metninde bu igerik-
teki ayetler biiyiik bir yek{in tutmaktadir. Belagat bilimlerinin basinda yer alan Beyan flmi
icin bu ayetlerin diizenlenis tarzi ve baglamlari biiyitk 6nem arz etmektedir. Bu arastirma;
kital ayetleri hakkinda beyani suretin agimlamasini ve tahlilini yapmay1 amag edinmektedir.
Bu dogrultuda anilan ayetlerin estetik bicimleri, tesekkiil yontemleri incelenecektir. Tasvir
yonteminin Kur'an'daki 6nemi vurgulanacaktir. Bu meyanda ¢alismanin bes sac ayag: bu-
lunmaktadir. 1. Tegbih, 2. Istiare, 3. Kinaye, 4. Tibak, 5. Mukabele.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Kuran, Beyani Tasvir, Savas Ayetleri, Edebi
Inceleme.

Abstract

Without a doubt, imagery is considered one of the most important technical tools in shaping lit-
erary texts in both the old and modern times. We cannot possibly imagine a literary text without
images or enjoy a poem without its exaggerated images or even resorting to the techniques of
figurative language and imagery. For some poets, a poem becomes a mere image and poetry is
considered as a branch of visualization. Thus, Image is the stable thing in literary texts through-
out ages. For the aesthetics of figurative representation which capture the mind and heart of
readers, and for its ability to transfer the meaning while touching the feelings of the recipients,
Quran has used the figurative language in its core subjects to the extent that it became a distinc-
tive feature of its style- one that can be considered a miracle. War verses are specifically impor-
tant in the Quran due to their important meanings. The great of value of their subject directly
affect people’s lives, souls and properties, as well as organizes the relations between Muslims
and each other as well as between Muslims and non-Muslims. For these reasons, they occupied
a large area in the Quranic text. Rhetoric and figurative speeches especially played a significant
role in shaping and structuring them. This study aims at demonstrating and analyzing the war
verses and their aesthetic qualities, their shaping factors, and asserting their value in the Quran.
The study is structured in an introduction and five chapters as follows: 1. The concept of the
image, its value and shapes. 2. Similes 3. Metaphor 4. Metonymy 5. Antithesis and opposites.

Keywords: Arabic language and literature, Quran, Imagery, War Verses, Artistic Study.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 6
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Extended Abstract

Without a doubt, imagery is considered one of the most important
technical tools in shaping literary texts in both the old and modern times.
We cannot possibly imagine a literary text without images or enjoy a poem
without its exaggerated images or even resorting to the techniques of fi-
gurative language and imagery. For some poets, a poem becomes a mere
image and poetry is considered as a branch of visualization. Thus, Image
is the stable thing in literary texts throughout ages. For the aesthetics of
figurative representation which capture the mind and heart of readers,
and for its ability to transfer the meaning while touching the feelings of
the recipients, Quran has used the figurative language in its core subjects
to the extent that it became a distinctive feature of its style- one that can be
considered a miracle.

Because of the importance of image in conveying the meaning accom-
panied by the evidence, the Quran relied heavily on it, until it became
one of its aspects of its miracle, and therefore the study of the image in the
Qur’an would contribute to revealing the concepts of its subjects, in addi-
tion to the rhetorical intent and the revelation of the beauty of the Qur'an
The most important stylistic characteristics of the Quran text.

War verses are specifically important in the Quran due to their impor-
tant meanings. The great of value of their subject directly affect people’s
lives, souls and properties, as well as organizes the relations between
Muslims and each other as well as between Muslims and non-Muslims.
For these reasons, they occupied a large area in the Quranic text. Rhetoric
and figurative speeches especially played a significant role in shaping and
structuring them.

This study depends on a conviction that linguistic and rhetorical un-
derstanding of the text of the holy Quran, knowing the reality of its con-
text and also knowing the field and circumstances of its revelation, is the
only and the best way to understand the miracles of Allah and conceive
their target. There are so many difference and disputes about the meaning
of these verses. They were based on lies whether intended or not. These
disputes can only be resolved and these lies can be discovered only thro-
ugh linguistic and rhetorical analysis. Quran is a linguistic text that inclu-
de the legal purpose in addition to the arts of expression. These ways of
expressive art are a basic thing. Its through these expressions that we can
understand the legal goal. This means that understanding the linguistic
and rhetorical construction of the holy Quran is the origin of all sciences

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 7
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that are based on Quran or treat its virtues. The verses about fighting were
the most that caused many differences and arguments whether from Mus-
lims themselves or enemies this controversy was because of the dangerous
topic these verses handle. Its also because of the fact that the verses about
fighting are various and in different “Swear” or chapters among the rea-
sons of these disputes is the long time span and the different occasions of
revelation of these verses.

This study aims at demonstrating and analyzing the war verses and
their aesthetic qualities, their shaping factors, and asserting their value in
the Quran. The study is structured in an introduction and five chapters
as follows: 1.The concept of the image, its value and shapes. 2. Similes 3.
Metaphor 4. Metonymy 5. Antithesis and opposites.

The first chapter covered the concept of the image, its importance and
elements of its composition. The image is one of the modern terms in the
field of rhetorical and literary studies, and therefore its definitions are nu-
merous.

In the second chapter, I studied the concept of simile, presented vari-
ous examples of simile in the verses of war, and presented her technical
analysis, in which she revealed his beauty and influence.

In the third chapter, I studied the concept of metaphor, and gave a bri-
ef comparison between it and the metaphor and the interest of researchers
in it and linking them to the concept of the image in it. Then, I presented
examples of metaphor in verses of combat, analyzed them and showed
their type and artistic beauty.

In the fourth chapter, I studied the Metonymy and made a comparison
between it and metaphor and provided examples of Metonymy in verses
of the war, analyzed it and explained its purpose.

In the fifth chapter, I studied the concept of counterpoint and Paradox
or opposition, and mentioned its types, and examined models for each
type that came in the verses of fighting and showed its beauty and artistic
purpose.

Finally, the conclusion and results came, showing the most important
results of the study.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 8
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Oz

Kendi tizerine diisiinmenin zorunluluguyla epistemolojik/felsefi bir arka plana gereksinim du-
yan din egitimi bu ihtiyacini cografyamizin kendi gelenegi olan Islam diisiincesinden kargilama
imkanina sahiptir. fslam diisiincesini olusturan kelam, Islam felsefesi ve tasavvufun epistemo-
lojik tutumlarmimn bilginin imkani, mahiyeti, kaynag;, tiirleri ve tesekkiil siireci gibi bahislerde
takip edilmesi miimkiindiir. Ancak gelenekte ilimlerin tesekkiil bicimleri i¢in vazedilen kural-
lar geregi disiplinimizin, bilgiye mezkir disiplinlerin perspektifiyle yaklasamayacag asikardur.
Bu durumda din egitiminin evvela diistinceye degil de diisiinceyi {ireten akla/saiklere yonelen
epistemolojik bir tavir takmarak Islam diisiincesinde bilgiyi {ireten gerekgelerle kendi perspek-
tifiyle uyumlu bir bulusma noktasi tespit etmesi beklenir. Sonrasinda ise bu noktanin disiplin
i¢cin hangi anlamlar agiga gikardig incelenmek durumundadr. Islam diisiincesini iireten akhn,
bilgiyi Kutsal'a ulastiran bir vasita olarak tasvir ettigi goriilmektedir. Dolayistyla insanin Kutsal
ile iliskisini mevzubahis edinen din egitiminin diistince mirasimizin ana karakterini olusturan
Askin Varlikla iliskisellik noktasmda bulusmasi miimkiin gériinmektedir. Elinizdeki makale bu
noktadan hareketle Islam diisiincesinde bilginin kaynaklari olarak kabul edilen unsurlari din
egitimi agisindan insanin Kutsal ile iliskisini kurma islevine sahip araglar olarak sorgulamay1
amaglamaktadir. Buna binaen 6ncelikle Islam diisiince gelenegini olusturan kelam, fslam felse-
fesi ve tasavvufta bilginin kaynaklari ele alinacaktir. Sonrasmda buradan ve gelenekteki bilginin
genel karakterinden yola ¢ikilarak din egitiminin kadim mirasimizla nasil bulusacag; tespit edil-
meye calisilacaktir. En sonunda ise bu kaynaklarm disiplinimiz i¢in insanin din ile iliskisini kuran
araglar/kuvveler olarak tasavvur edilebilecegi savunulacaktir. Aragtirmamiz nitel bir ¢alisma olup
yazili dokiimanlarm incelenmesi yontemiyle kaleme almacaktir. Bu dogrultuda konumuzla il-
gili Islam diisiincesinde yazilan eserlerin yakin okumast yapilacak, toplanan veriler kavramsal
diizlemde ve analitik bir tarzda yorumlanacaktr.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Islam Diisiincesi, Epistemoloji, Bilgi, Bilginin Kaynaklar.

Abstract

Religious education, which requires an epistemological/philosophical background with the
necessity of thinking about oneself, has the opportunity to meet this need from the Islamic
thought of our geographical tradition. It is possible to follow the epistemological attitudes of
kalam, Islamic philosophy and tasawwuf, which constitute Islamic thought, in areas such as
the nature, source, types and process of knowledge. It is possible to state that in all of these
sciences which represent Islamic thought, knowledge is ultimately accepted as an element that
establishes the relationship of man with the Sacred. In this case, it is possible for religious edu-
cation, as a discipline that deals with the relationship of man with the Sacred, to meet at the
point of “relationality” with the Transcendent Being, which expresses the main characteristic of
the knowledge in our thought heritage. With this point in mind, this article aims to question the
elements considered as sources of knowledge in Islamic thought as tools that have the function
of establishing the relationship of man with the Sacred in terms of religious education. First
of all, we will try to determine how religious education will meet with our ancient heritage,
as mentioned above, and then the sources of knowledge in theology, Islamic philosophy and
tasawwuf, which form the tradition of Islamic thought. In our study, it will be argued that these
sources of knowledge can be envisioned as “the faculty that establish the relationship of man
with the Sacred” from the perspective of our discipline.

Keywords: Religious Education, Islamic Thought, Epistemology, Knowledge, Sources of
Knowledge.
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Extended Abstract

Religious education, which requires an epistemological/philosophical
background with the necessity of thinking about oneself, has the opportunity
to meet this need from the Islamic thought of our geographical tradition. It is
possible to follow the epistemological attitudes of kalam, Islamic philosophy
and mysticism (tasawwuf), which constitute Islamic thought, in areas such
as the nature, source, types and process of knowledge. Yet, it is obvious that
our discipline will not be able to approach knowledge from the perspective of
knowledge disciplines, as required by the rules for the formation of sciences in
tradition. The basic rule determined for the sciences in terms of this subject is
the following: It is natural that disciplines other than the above sciences, which
are accepted as Kulll (universal), also adopt the phenomenon of knowledge.
However, they can never directly examine the issues such as the possibility,
source, and value of knowledge while they are considering and developing
knowledge from their perspective. Any discipline, other than those accepted
at the highest level in the classification of sciences, cannot address such comp-
lex issues as such and question them with this aspect. Thus, other disciplines
should consider them already existing and to prove them in a small but parti-
cular way with a problematic perspective specific to their principles. This can
be done by taking appropriate opinions about the subject.

In this case, religious education is expected to find a meeting point com-
patible with its own perspective, by adopting an epistemological attitude
towards the mind/motives that produce thought rather than the thought
itself. Then, it should examine what meanings this intersection reveals for
the discipline. Both the information conception prior to the establishment of
the Islamic thought atlas and the knowledge approaches of Islamic sciences
show that knowledge was designed as a means of relation with the Sac-
red. Ibn Mas'ud’s interpretation of science as “knowledge about God and
his actions” shows that the understanding of Islamic knowledge during the
first era was of this nature. According to Ghazali, the concept of knowledge,
which was later used to cover information about other things, was removed
from the essence of its soul meaning over time. Nevertheless, it is still pos-
sible to follow the traces of this holiness on the background of the theories of
kalam, Islamic philosophy and tasawwulf.

It seems clear that the function of information in the word, which sees the
information as a means of conveying it from the shahid (from visible) to the
gaib (invisible), is to transmit it to the field of transcendent beings. The situati-
on is similar in Islamic philosophy, which sees the most genuine information
as the knowledge acquired by the human mind by acquiring (merging) with
the intellect in act. Since tasawwuf is a matter bestowed on the human heart,
knowledge already has a completely mystical structure. Therefore, it is sui-
table to state that in all these sciences which represent Islamic thought, know-
ledge is ultimately accepted as an element that establishes the relationship of
man with the Sacred. In this case, it is possible for religious education, as a
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discipline that deals with the relationship of man with the Sacred, to meet at
the point of “relationality” with the Transcendent Being, which expresses the
main characteristic of the knowledge in our thought heritage.

With this point in mind, this article aims to question the elements consi-
dered as sources of knowledge in Islamic thought as tools that have the func-
tion of establishing the relationship of man with the Sacred in terms of reli-
gious education. First of all, within this framework we will try to determine
how religious education will meet with our ancient heritage, as mentioned
above, and then the sources of knowledge in kalam, Islamic philosophy and
tasawwuf, which form the tradition of Islamic thought. To summarize, these
are the external senses (five sense organs), true news (mass transaction news
and the news of the Prophet) and reason. In Islamic philosophy, the forces of
perception are again external senses (five sense organs), The internal senses
and reason. There are also five forces of internal senses, namely common
sense/sensus communis, the (faculty of) imagination, the (faculty of) estima-
tion, the retentive faculty, and the cognitive faculty. In tasawwuf, the source
of information is the heart.

In our study, it will be argued that these sources of knowledge can be
envisioned as “the faculty that establish the relationship of man with the
Sacred” from the perspective of our discipline. However, among all these
powers of perception, it is only the cognitive faculty power, reason and heart
that can establish the relationship of man with God directly from the inter-
nal senses. The other remaining sources of information correspond to the in-
direct means of communication of man. Religious education does not have
to choose, prioritize, or construct a hierarchical subordinate relationship bet-
ween them, due to its perspective. This is because, when it comes to a mul-
ti-faceted being like a human, it can be said that any of these sources alone
cannot produce a true relationship with knowledge and religion. Therefore,
the discipline’s attitude is to accept all of them as monolithic elements that
reveal different faculty of man to encompass all aspects of human relations-
hip with religion. On the contrary, a shattering and distinctive view poses
the risk of absolute (acceptance) of any of these tools, which it is obvious that
such a view cannot fully understand the person fully. The absolutization of
the mind implies a positivist, while the alienation of the cognitive power
implies the imagination of a dreamer person. Accepting the heart as the one
and only sometimes means the formation of human typologies that develop
completely speculative knowledge and behavior. The only way for a person
to realize her/his existence in all aspects is to keep all these faculties functio-
ning in a coordinated manner as a whole.

Our research is a “qualitative” study and will be written using the writ-
ten document analysis method. Within this framework, the basic sciences of
Islamic thought about our subject, the works written in kalam, in the philo-
sophy of Islam and in tasawwuf will be read closely, and the collected data
will be interpreted in a conceptual and “analytical” manner.
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GIRIS!

Her disiplin kendisini olustururken felsefi/epistemolojik arka planini
kesfetmeye muhtagtir. Tesekkiilii bakimindan heniiz geng bir disiplin olan
din egitimi de gerek teorik, gerekse pratik meselelere iliskin giizergahini
belirginlestirmek adina -ilk elden- bilgiye taalluk eden esaslarmi temin et-
mek durumundadir. Bu esaslarin kendisinden iktisap edilecegi yaklasimlar
-dogal olarak- disiplinin hangi diisiince mirasindan beslenecegiyle ilgilidir.

Elinizdeki yaz1 Islam diisiincesinin bilgi telakkilerini esas alarak din
egitimi igin bir takim muhtemel epistemolojik istinat noktalarmni sorgula-
may1 hedeflemektedir. Islami mefkiirenin tarafimizca tercih edilmesinin
en baskin gerekgesi iretilen her yeni diisiincenin o cografyanin kendji kiil-
tiirel mirasini esas almasi gerektigine dair inancimizdir. Bu inang “higbir
diisiincenin kendisini var eden ve hayatiyetini siirdiirmesini saglayan top-
lumu ve tarihsel gerceklikleri asacak kudrette olmadig1”? kanaatinden bes-
lenmektedir. Dolayistyla Islam diisiincesine olan yoénelimimiz bu anlamda
tercihten ziyade bir zorunlulugu da ima eder.

Bu tercihin bir diger sebebi bir biitiin olarak addedildigi takdirde ka-
dim mirasimizin alanimiz igin bilginin kaynaklarin1 oldugunca gesitlen-
direbilme firsati sunmasidir. En asli konusunu insan olarak belirlemig®
bir disiplin i¢in bu gesitliligin insan1 daha genis bir skaladan tasvir etme

Bualisma “Din Egitiminde Bilgi Problemi” baglikli doktora teziesas alinarak hazirlanmustir.
/ This article is extracted from doctorate dissertation entitled “The Knowledge Problem in
Religious Education” (PhD Dissertation, Marmara University, Istanbul/Turkey, 2020).

2 M. Clineyt Kaya, “Onsoz”, Ibn Stnd’nmin Mirasi, mlf. Dimitri Gutas (istanbul: Klasik

Yaymlari, 2010), 16-19.

* Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yaymcilik, 2007), 27-28; Bayraktar
Bayrakly, Islamda Egitim (Istanbul: y.y., 2002), 17, 21; Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi
Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 9, 28; Nurullah Altas - Ismail Arici, “Din Egitiminin
Bilimsellesme Siireci”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii- Nurullah Altas (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 70.
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imkani sagladig1 agiktir. Bununla birlikte Islam diisiincesinden giiniimii-
ze kadar aktarila gelen biitiin bilgi tasavvurlarini takip etme olanagindan
mahrum oldugumuz ortadadir. Bu mahrumiyet ayn1 zamanda din egitimi
i¢in epistemolojik esaslarin yekpare bir bicimde simirlar: énceden belirlen-
mis bir makaleye sigdirilmasinin olanaksizlig1 i¢in de s6z konusudur. Do-
layisiyla disiplin i¢in “epistemolojik esaslarin tayini” sdylemi ¢alismamiz
tarafindan arzu edilen uzak vadeli bir maksada tekabtil etmektedir.

Boylece makalenin hususi amaci Islam diigiincesini teskil eden kelam,
[slam felsefesi ve tasavvuf ilimlerinde bilginin kaynaklari olarak kabul edilen
unsurlarin din egitimi perspektifinden yorumlanmasi olarak belirginlesmek-
tedir. Ancak bundan &nce yapilmasi beklenen, disiplinimizin bu unsurlara
hangi sorgulama bicimleri ve hangi vechelerle yonelebileceginin tespitidir.
Zira Islami gelenekte -en azindan- felsefi miidevven ilimler (disiplinler) igin
vazedilmis birtakim kaideler vardir.* En 6z ifadeyle kabul sudur: “Bir disipli-
nin istinat ettigi tiimel ilkeler o disiplinin alan1 ve sinirlar1 dahilinde kanitla-
namaz.” Bu durumda ilimler kavramsal temellerini kendi i¢ 6rgiilerinin disi-
na ¢gikip daha kiilli disiplinlere miiracaat ederek bulma yoluna gider.> Prob-
lematigini kesfetmeye calisan bir disiplin olarak din egitiminin Islam ilimle-
rinin tesekkiil bigimlerinin vazettigi tarzda bir ilim olarak kabul edilmesinin
yolu onun ancak diisiince mirasimizda hudutlar tayin edilmis bu gerceveye
hangi gerekgelerle dahil olabileceginin belirlenmesi ile miimkiindjir.

Bu amaca binaen yukaridaki kaide din egitimi i¢in diistiniildiigiinde
epistemolojik bir arayisin 6znesi olarak disiplinimizin; bilginin imkani,
mahiyeti, tiirleri ve tesekkiil siireclerini mutlakliklariyla konu edinemeye-
cegi aqiga gikar. Aksi bir tutum felsefe ile bir alt kademede epistemolojinin
sinirlarinin ve tikel disiplinlerin tiimel ilkelerini daha kiilli bir iist alandan
almasiyla ilgili zorunlugun ihlali anlamina gelir. O halde din egitiminin
-kendi ilkelerinin gerekli kildig1 baglantilarin disinda olmak kaydiyla-

* Buradaki maksadimiz din egitiminin felsefi bir disiplin oldugunu ve/veya felsefenin altinda
konumlanmasi gerektigini iddia etmekten uzaktir. Ancak din egitimi igin “felsefi bir arka
plan arayis1” sdylemi, tek basina, kendisinden &nce bir felsefi diisiincenin varhgim ve bu
diistincenin disiplin i¢in diisiinsel bir zemin olusturabilecegini ima eder. Bu sdylem, mahiyet
ve igerik olarak, din egitimi ile felsefenin bagka seyler oldugunun ve nazari vechesiyle din
egitiminin, bir nevi “kiill-cliz” iligkisi baglaminda felsefenin altinda konumlanabilecegin
bagtan kabuliidiir. Ayrica epistemolojik bir sorgulamanin iiriinii olan makalemiz icin dogal
olan, onun yine bu epistemolojik kurallarin tayin ettigi siirlara riayet etmesidir. Dolayisiyla
felsefi/burhani ilimler igin belirlenmis simirlardan hareketle bir perspektif yakalama cabasi
din egitiminin burhani, beyani veya irfani bir temelde kabuliine matuf goriilmemelidir.
Buradaki yegane amag din egitimi ile Islam diisiincesi arasda bir bulusma noktas tespit
etme adina asgari seviyede felsefenin en azindan ciiz’i ilimler i¢in vaz ettigi ilimler arasindaki
iliskilerin bir de disiplinimiz igin tasavvur edilmesidir.

5 flhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken (Istanbul: Iz Yaymcihik, 2011), 488-499; Omer
Tiirker, “Mukaddime’de Akli [limler AlgisuibnHaldéin'un ‘Bireysel Yetenekler
Teorisi”,Islam Aragtirmalart Dergisi 15 (2006), 35, 37.
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“bilgi nedir”, “bilginin kaynag1 ve tiirleri nelerdir”, “bilgi nasil tesekkiil
eder” gibi mutlak sorgulamalar: disiplinin i¢ problematigi dahilinde ce-
vaplamaya tesebbiis edemeyecegi sdylenebilir. Onun yapabilecegi sey bu
sorularin cevaplarini tist kademelerde addedilen diger ilimlerin iirettigi
diislincelerden secip onlar1 kendi perspektifiyle temelliik etmektir. Oy-
leyse pesine diisiilmesi beklenen soru sudur: Epistemolojik bir arka plan
edinmek adma din egitimi Islam diisiincesini temsil eden kelam, Islam
felsefesi ve tasavvufun firettigi bilgi yaklasimlarindan/kavrayiglarindan
hangilerini, hangi surette ve nasil bir tutumla temelliik edebilir?

Uretilebilecek bagka cevaplarn ihtimalini de g6z ardi etmemekle bera-
ber bir baglangig olarak ¢alismamizin bu soruya énerdigi yanit sudur: Islam
diistincesindeki bilgi kavrayigslari ile din egitiminin perspektifinin kesistigi
noktanin veya noktalarin tespit edilmesi ve bu miisterek noktanin kavram-
sallastirma (1stilahlastirma, terimlestirme) yoluyla disipline mal edilmesi.®
Burada meselenin Cabirt’ye ait “epistemolojik arastirmanin konusu diisiin-
sel tiretimin kendisi degil, diisiinsel {iretim araglaridir”” seklindeki tespit ile
birlikte ele alinmas: yerinde olacaktir. Bunu da dikkate alarak konu agilacak
olursa epistemolojik esaslar1 tayin etmesi icin din egitiminin kadim mirasi-
mizda {iretilen diisiincelerin kendisine degil, bu diisiinceyi tireten “akla/sa-
iklere/gerekcelere” yonelmesi beklenir. Disiplinin epistemolojik tutumunun
smurlarmi ve keyfiyetini belirleyecek olan miisir, bu ilkedir.

Bu ilkenin isaret ettigi sinirlara riayet etmek adina takip edilmesi

¢ Sonyillardadinegitiminde yapilansukavramsal galismalar zikredilmeye degerdir: Muhammed
Muhdi Giindiiz, Niyet Kavramumn Din Egitimi Agisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi) (Mardin:
Sirnak Universitesi Yaymlari, 2019), 194-251; Muhammed Muhdi Giindiiz, “Niyet Kavrami ve
Din Egitimi Agismdan Anlam Katmanlari”, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2019);
Ahmet Ozalp, Din Egitimi Acisindan Diviid el-Kayseride Insan Kavrayisi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Ahmet C)zalp, “David el-
Kayseri Agisindan Din Egitiminde Bir Doniisiim Hadisesi Olarak Karanlik ve Aydmhk”, IV.
Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar Kongresi Bildiriler Kitabi—V (Felsefe-Egitim-Iletisim), ed. Hiimeyra
Dinger — Umit Glines (istanbul: y.y., 2015), 4/179-194; Nurgiil Bulut, Din Egitiminin Imkan ve
Sumrliliklart Agistmdan Mizdc Kavrami (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Nurgiil Bulut, “Evrensel Ahlakin Ontolojisi; ‘Oteki'de Icerlenmis
Ben”, 1. Uluslararast Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumu (b.y.: y.y., 2016), 1/234-253;
Hatice Fakioglu Bagci, Dewey ve Gadamer'in “Tecriibe” Anlayislarmn Din Egitimi Agisindan Felsefi
Olarak Incelenmesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019); Z. Seyma Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde ‘Insann Neligi Sorusu’ (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006); Elif Batman, Din Egitimi
Acisindan Hikmet Kavrami (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2016); Veysel Altun, Din Egitimi Agismdan Insamn Yetkinligi (Sadreddin Konevi
Ornegi) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020); Feyza
Bagkan, Din Egitimi Acisindan Gazzalide Baglanma Kavrayis: (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Tekviniil-Aklil-Arabi: Arap Aklimin Olusumu, gev. ibrahim
Akbaba (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 19.
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beklenen zihni siire¢ dncelikle fikir gelenegimizin bilgi bahsinde {irettigi
diisiincelerin hangi saiklerle veya hangi akilla ortaya ¢iktigini incelemek,
sonrasinda din egitiminin perspektifini de dikkate alarak disiplinimizin
bu diisiincelerin arkasinda yatan gerekgelerden hangisiyle veya hangile-
riyle bulusabilecegini tespit etmektir. Meseleyi acikliga kavusturmak adi-
na burada izlenecek yol evvela Islam diisiincesinde bilginin kaynaklari
olarak kabul edilen unsurlarin kisaca aktarilmasi olacaktir. Sonrasinda
hem bu unsurlarin genel karakterinin hem de topyekin bir bakisla Islam
diisiincesinde iiretilen bilgi telakkilerinin iizerine kuruldugu arka plan
tespit edilmeye calisilacaktir. Bu yapilirken ilk kullanimindan giiniimiize
kadar bilginin karakteristik olarak Kutsal ile iliskinin bir araci olarak ta-
savvur edildigi gozlemlenmeye calisilacaktir. Islam diisiincesinde iiretilen
bilgi kavrayislarinin bir arka plani olarak kabul edildiginde bu karakterin
din egitimini Islam diisiincesiyle bulusturmasinin imkanlar1 aranacaktir.
Akabinde ise din egitiminin hangi perspektifle bu diistinsel zeminde bu-
lusabileceginin imkan tizerinde durulacak ve buradan hareketle disipli-
nimiz i¢in bilginin kaynaklarmnin “insanin din ile iliskisini kuran araglar”
olarak yorumlanacaktir. Makalemiz nihai olarak biitiin bu bilgilerin bizi
ulastirdig1 neticenin ele alindig1 bir sonugla noktalanacaktir.

1. iISLAM DUSUNCE GELENEGINDE BiLGININ
KAYNAKLARI

Bu baslikta sonradan kaleme alinacak hususlara temel teskil etmesi
amaciyla sirasiyla Islam diisiincesini olusturan kelam, Islam felsefesi ve
tasavvuf ilimlerinde bilginin kaynaklar1 olarak kabul edilen unsurlar 6zet
bir tarzda ele almacaktir. Dolayisiyla miimkiin oldugunca s6z konusu
ilimler arasindaki veya herhangi bir ilmin kendi igerisindeki tartismalar-
dan uzak durulacaktir. Ancak biitiin bu ilimlerdeki diistincelerin takibinin
imkansizlig1 sebebiyle yer yer bazi sinirlandirilmalara bagvurulacaktir. Ts-
lam felsefesinde genel kanaati temsil ettigi kabul edilen Messal gelenek
ile Israki gelenek tercih edilecektir. Messai gelenekten Kindi, Farabi ve
ibn Sina ile Tsraki gelenekten ekoliin kurucusu olan Sihabiiddin Yahya es-
Sithreverdi ile yetinilecektir. Tasavvufta ise genel diisiinceyi ifade ettigine
kanaat edilen ilk donem hakim s{fi diisiinceyle kifayet edilecektir. Kelam
ilminde ise smirlandirilmaya muhta¢ birakmayacak sekilde bir takim ge-
nel kabullerin varlig1 sebebiyle herhangi bir kisitlamaya gidilmeyecek,
konu mezhepler arasindaki tartismalar goz ardi edilerek incelenecektir.

Kelam ilmi bes harici duyuyu, akl1 ve ilaveten dogru haberi (el-haberii’s-
sddik1) bilginin kaynag1 olarak kabul etmistir.® Haberin bir bilgi kaynagi

8 Bk. EbGi Bekr Muhammed ibn Firek, Miicerred makaliti’s-Seyh Ebil-Hasan el-Es'ari, thk.
Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1986), 10-33; Ebti Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-
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olarak addedilmesinin nedeni muhtemelen vahiy ve Hz. Peygamber'den
gelen diger bilgilerin de dogru bilgi edinme yollarindan sayilmasi amaci-
na yoneliktir. Clinkii kelamcilar dogru haberden, daha ¢ok miitevitir haber
ve Hz. Peygamber'den nakledilen haberleri anlamaktadirlar.” Miitekellime
gore yanilma ihtimalleri sakli tutulmakla beraber duyular ile diger kaynak-
lar olan dogru haber ve akil iigliisii vasitasiyla gercege uygun dogru bil-
giye ulasmak miimkiindiir.”’ Kelami literatiirde dogru haber ikiye ayrilir:
Miitevatir haber ve mucize ile miieyyed resuller (kendisine kitap indirilmis
peygamberler)’in haberleri."

Islam felsefesinde ise bilginin kaynaklar1 olarak kabul edilen unsurlar
alemin mertebeleri ve insanin bu mertebelerin her birisinden aldig: bil-
gilerin tesekkiil siirecine gore sekillenmistir. Birgok filozof idrak ve bilgi
edinme siireclerinin hissi alg1 yoluyla basladigin1 savunur. Bu siiregler
harici bilginin duyusal alg1 yollariyla insana intikal etmesiyle baslar. Bu
mertebede olusan suret (imaj) maddi duyu ve duyusal idrak ile olusur. Bu
bilginin sureti zahiri ve maddidir. idrak siireclerinin birinci basamagi olan
bu mertebeye hissi idrak veya mahsiisat idraki denir. Tkinci mertebe ise ilmi
suretlerin tahayyiil edilme asamasidir. Bu mertebede insan zihni edinmis
oldugu suretleri maddeden soyutlar ama bu soyutlama hentiz tam degil,
nisbidir. Uciincii ve son mertebe olan tam taakkul mertebesi ise suretin,
maddeden tamamen soyutlanmasi asamasidir.'?

Bu {i¢ asamadaki her bir bilgi; his, misil ve akil seklinde isimlendirilen
uclti alem tasnifindeki kisimlardan birine tekabiil eder. Birincisi kuvve ve
madde alemidir ki buna dair bilgiler hissi idrak yoluyla gerceklesir. Ikincisi ise

Tevhid, thk. BekirTopaloglu - Muhammed Arugci, (Ankara: TDV ISAM Yayinlari, 2018), 83-
88; Ebii Bekr el-Bakillani, Temhidiil-evdil ve telhisii‘d-deldil, thk. ‘imadiiddin Ahmed Haydar
(Beyrut: Miiessesetii’]l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1986), 28-34; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid din
(Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁﬁibﬂ—Hmiyye, 1981), 8-9; Ebil-Yiisr el-Pezdevi, Usiiliid-din, thk. Hans
Peter Linss (Kahire: Daru ]hyai’l—Kiiﬁibi’l-Arabiyye, 1963), 6; Sa’diiddin et-Teftazani, Serhii’l-
akdidi’'n-Nesefiyye (Karagi: el-Biisra, 2015), 58; Ismail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i Keldm, haz. Sabri
Hizmetli (Ankara: Umran Yaymlari, 1981), 33-35; Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Bilgi Kaynag:
Olarak Haber-i Sadik”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2006), 95.

° Hanifi Ozcan, Matiiridi‘de Bilgi Problemi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1998), 74.

10 M. Sait Ozervarly, “Alaeddin el-Usmendi'nin Kelamcilig1 ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir
Kelam Diisiincesine Bir Katki”, Islan Arastirmalart Dergisi 10 (2003), 49-50; Tungbilek, “Bilgi
Kaynag1 Olarak Haber-i Sadik”, 95.

" Teftazani, Serhiil-akdid, 67-79; Tuncbilek, “Bilgi Kaynagi Olarak Haber-i Sadik”, 106.

Matiiridi genelin aksine haberi miitevatir haber ve vahid haber olmak {izere ikiye ayirir.

(Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, 85-86.) Bagdadi'ye gore ise bazi kelamcilar haberi tice ayirir:

Miitevatir, ahad ve bazi hiikiimlerinde tevatiir gibi olan ikisinin ortas1 haber. Miitevatir

haber uydurulmasi miimkiin olmayan haberdir ki zaruri ilmi (kat'i ilmi) gerektirir. Ahad

haber ise metni aklen miistahil olmay1p isnadi sahih ise ameli gerektirir ama kat'i bilgi

ifade etmez. (Bagdadi, Usulii'd din, 12-13.)

Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, Serhu biddyetil-hikme, thk. Muhammed Mehdi

el-Mii'min (y.y.: Mektebetii'l-Fikr, 1422/2001), 2/237-238.

-
)
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madde ve hissi dlemden soyutlanmis ama hala onun eserlerini tasiyan misal
alemidir ki buna karsihik gelen bilgi tahayyiildiir. Ugiinciisii ise maddeden ve
eserlerinden tamamen soyutlanmis akl alemidir ki bu alem ta’akkul (akletme)
ile bilinir."* Felsefede iste bu bilgi edinme siireclerinin gerceklesmesini sagla-
yan ii¢ bilgi kaynag vardir:'* Dis duyular, i¢ duyular ve akil.”

Dis duyu algilar felsefecilerin tiglii varlik tasnifindeki maddi aleme
tekabiil eden hissi alem hakkinda bilgi verir. Tabiat: itibariyle bu duyular
maddi olana yakin, esyanin hakikatine ve akledilir mahiyetine uzaktir. Ozne-
nesne iliskisine dayandiklar i¢in de bu bilgiler tiimiiyle duyu organlarina ve
fiziki diinyaya muhtactir. Bu sebeple duyularla kesp edilen bilgiler aslinda
heniiz maddi olandan soyutlanmis olmayip akli kavram olmaktan uzaktir.
Dolayistyla bu veriler akli bilgiler gibi degismez olmadigindan hicbir zaman
varligin mahiyeti ve hakikati hakkinda dogru/mutlak bilgi veremez. Ancak
akil tarafindan teyit edilmesi durumunda bu bilgiler itibar kazanabilir.'®

Insanin bilgi edinme siireglerinin ikincisi bitini (igsel) duyularla ger-
ceklesen algilardir. Hem Megsai hem Israki gelenekte nefsin batini giicle-
ri de dis duyular gibi bestir: Bunlarin birincisi el-hissiil-miisterektir (ortak
duyu). Bu duyu mahstsatin (hissedilir seylerin) suretini idrak eder, an-
cak onu depolamaz. Ikincisi bu suretleri muhafaza eden, yani depolayan
duyudur ki buna el-hayal (suret-tastyict gii¢) denir. Uclinciisii el-vehmdir

13 Tabatabai, Serhu biddyetil-hikme, 239-240.

4 Bazi felsefeciler bilginin kiilli ve cliz'l olmasindan yola ¢ikarak bilginin kaynaklarim ikiye
indirirler. Esasi itibariyle boyle bir tasnif ile tarafimizca tercih edilen tiglii tasnif arasinda
bir fark yoktur. Mesela bilginin kaynaklarmni iki temel hususa indirgeyen Kind1'ye gore alg1
iki tarliidiir: AKli ve hissi. Clinkii varlik kiilli ve ctiz’llerden olusur. Maddi ve ciz'1 seyler
duyularla algilanir. Maddi bir varligi olmayan kiilli cins ve tiirler ise insani nefsinin tam bir
kuvvesi olan akilla algilanir. Bu diisiinceye sahip felsefeciler aslinda bizim dis ve i¢ olarak
ikiye ayirdigimiz duyular: tek bir baslik altinda toplamislardir. Bk. Eba Ysuf Ya'kiib b.
Ishak el-Kindi, “Kitabiin fi felsefetil-Gla”, Risaletiil-Kindi el-felsefiyye, thk. Muhammed
Abdiilhadi Ebti Ride (Kahire: Dartil-Fikri'l-Arabi, 1950), 107.

Felsefecilerin akil, bes duyu ve haberin bilgi ifade etmesi hususunda kelamcilardan
tamamen farkl diisiindiikleri s6ylenemez. Ancak felsefeci burada kelamcilar gibi bizatihi
bilginin dis diinyadan edinilme bicimlerini degil sonraki siiregleri dnemsemistir. Daha
acik bir ifadeyle felsefe bilginin tam soyutlanma halini yani taakkiil durumunu dikkate
alir/hedefler. Diger algilar ve bu algilarin gerceklesme bicimleri felsefede sadece akla bilgi
saglayan araglar ve siiregler olarak goriiliir. Dolayisiyla hiikiimde etkin olan akildir. Ancak
bu, Islam filozoflarmin akli mutlaklagtirdigi anlamini tasimaz. Ciinkii aklin bu bilgiye
ulasacak yetkinlige sahip olmasi onun ancak maddeden soyutlanip agkin bir varlikla -yani
faal akilla (Hz. Cibril)- ittisaline baglidir. Yani felsefe her ne kadar bu bilgileri kabul ediyor
olsa bile bunlar1 dig diinyadan aktarilan veriler olarak degerlendirmekte ve onlarin akilda
tam bir tecerriid (soyutlanma) ile gerceklesmesine egilmektedir. Bu sebeple kelamc1 dogru
haberi kat'1 bilgi olarak degerlendirirken filozoflar onu zanni ve iknai bir kategoride kabul
etmektedir. Cagfer Karadas, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Kelam {lminin Ustl-i Fikih,
Tasavvuf ve IslamFelsefesi ile Olan Hi@kisi”,fsldm Diisiincesinin Kurucu Unsurlary: Usill-i
Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islam Felsefesi (Tartismaly lmi Ihtisas Toplantis1) (2016), 36-37.

16 Kindi, “Kitabiin fi felsefeti’l-‘(ila”, 106-107.

=
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(vehim giicii). Bununla cesaret, cimrilik gibi zahirl duyu organlarinin al-
gilayamadig1 soyut ve ciiz'f anlamlar idrak edilir. Dérdiinciisi el-hdfizedir
(hafiza giicii). Bu duyu vehim giiciiniin idrak ettigi ciiz'l anlamlar1 depo-
lar. Besincisi ise el-miitesarrife (dontistiirme giicii veya doniistiiren gii¢) du-
yusudur ki bu da suret ve manalari ayirip birlestirir."”

Ozetlersek bu bes ic duyudan sadece {i¢ii yani miisterek his, vehim
ve mutasarrife giigleri bilgi alabilmektedir. Geriye kalan hayal ve hafiza
glicleri ise sadece birer depo gorevi goriir. Miisterek hissin aldig: bilgi dis
diinyaya aittir. Vehim giicii ise sevgi, nefret gibi soyut seyleri nasil tecriibe
ettigimiz ve bu seylerin sonucunda nasil davranis gelistirecegimize iligskin
bilgileri saglar. Yani bu bilgi de miisterek hisle edinilene benzer bir sekilde
aslinda fizik diinyadan miikteseptir. Bu durumda elimizde bizi agkin alem
hakkinda bilgilendirme potansiyeline sahip, mistik olarak tanimlanmaya
aday olabilecek bilgiyi saglayan iki alic1 kalmaktadir ki bunlar da duyularin
sonuncusu olan mutasarrife ve asagida ele alacagimiz akildir." Ancak ister
dis, ister i¢ duyu organlariyla edinilsin ta’akkul edilmeden (akil tarafindan
islenmeden) bu veriler hala nihal hakikatine ulasmamuis ciiz'1 bilgilerdir."

Felsefeye gore bilgi edinme yollarinn {igiinctisii olan akil veya akillar
Yaratici’'nin izniyle varlik hakkinda tasarrufta bulunan, yaratilanlarda tesir
eden, cisme taalluk etmeyen kadim ve miicerred cevherlerdir”.* Bu tanim
aslinda insani akildan ¢ok semavi akillar1 tanimliyor goriinmektedir. Ciin-
kii felsefeye gore insan aklinin varlik hakkinda tasarrufta bulunmak veya

17 Muhammed ‘Ali, ‘Akdiil-ferdid ‘ali Serhi'l-‘Akdid (Karagi: El-Biisra, 2015), 60-61; Seyfiiddin
el-Amidi, Ebkariil-efkdr, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Dariil-Kiitiib ve’l-
Vesaikil-Kavmiyye, 2002), 1/108-109; Ebiil-Fiitih Sihabiiddin Yahya b. Habes es-
Siihreverdi, “el-Elvahiil-imadiyye” Mecmua-i musannefit-i Seyh-i Israk, thk. Necefkuli
Habibi (Tahran: Pejiihesgah-1 Uliim-i Insani ve Miitala‘at-i Ferhengi, 2001), 51-52. Metinde
kullanilan kavramlarin parantez igerisine alman Tiirkce karsiliklart M. Ciineyt Kaya
tarafindan cevrilen Dimitri Gutas'in “Ibn Sind’nin Miras1” isimli eserinden alinmustir.
Bk. Dimitri Gutas, [bn Sind’min Mirasi, cev. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2010), 173-174. Ayrica mezk{r batini duyulardan bazilarmin kimi yerlerde farkli isimlerle
anildig1 goriilmektedir. el-hayal kavrami bazen el-musavvire el-hafize ise el-zakire
olarak isimlendirilmistir. Bu iki kavramin tesmiyesindeki farkliliklar lafzidir. Yani bu
farklilik ayni seyin sadece muhtelif sekillerde isimlendirilmesinden kaynaklanmaktadir.
Makalede herhangi bir kavram kargasasma yol vermemek adina bu iki duyu igin el-
hayal ve el-hafize kavramlar: kullanilacaktir. Ana metinde de zikredilecegi gibi sonuncu
batini duyu olan el-miitesarrife giiciiniin de bazen el-miifekkire bazen de el-miitehayyile
olarak isimlendirildigi goriilmektedir. Ancak buradaki farklilik lafzi olmaktan ziyade
anlamsaldir. Ciink{i miitesarrife gii¢ akil tarafindan kullanildiginda el-miifekkire, vehim
glicli tarafindan kullanildiginda ise el-miitehayyile olarak tesmiye edilir. Bu sebeple
mutasarrife gii¢ sz konusu oldugunda yerine gore bu anlamlar da gozetilecek ve yer yer
diger isimler de kullanilacaktir.

18 Gutas, [bn Sind’nin Mirasi, 175.

1 Omer Tiirker, Ibn Sind'da Metafizik Bilginin [mkini (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 65.

20 ‘Ali, * Akdii'l-ferdid ‘ald Serhi’l-‘Akdid, 81-82.
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yaratilanlarda tesir etmek gibi bir yetkinligi yoktur. Insan akl1 s6z konusu
ise Kindi'nin “varligin hakikatini kavrayan basit bir cevher”?' seklindeki
taniminin daha agik oldugu soylenebilir.”

I¢ ve dis duyular, duyulur seylere yonelir onlari idrak eder. Aklin bilgisi
ise —bilakis- soyut ve maddi olmayan kavramlar, kiilliler, ezeli ve apacik
hakikatler gibi akledilir seylere dairdir.” Yani duyular tikel bilgilere, akil
ise tlimellere yonelir. Ayrica duyusal verilerin neticesinde zihinde, ken-
disiyle temasa gegilen varligin bir sureti olusurken akli idrak sonucunda
zihinde boyle bir imaj olusmaz. Akil aslinda bu tikelleri bir araya getirerek
tiimeller olusturur. Kindi'ye gore akil, boylece tikelden tiimellere ulasmak
suretiyle askin aleme, tersine bir istikametle de, yani tiimelden de tike-
le inerek, maddi varliklara iligkin bilgi edinme yetisine sahiptir.?* Ancak
insan aklinin tam ta’akkul seviyesine ¢ikmasi i¢in onu heniiz siirecin ba-
sindaki bil kuvve halinden ¢ikaracak bir etkene ihtiyac1 vardir. Ciinkii bil
kuvveden bilfiile ¢ikan her seyin bir muharrike (hareket ettirene) ihtiyaci
vardir. Felsefede insan aklini bilfiil duruma ¢ikaran sey faal akildir.®

Stfiler ise her anlam derecesini algilayacak farkli bir idrak giiciiniin
olmas: gerektiginden yola c¢ikarak bilginin kaynaklarini incelerler. Baska
deyisle farkli bir anlam derecesi veya tarzindan bahsetmek onu anlayabi-
lecek muhtelif bir idrak giictinii de kabul etmek anlamina gelir.?® Bilgiyi
zithir ve batin (ilim-marifet) katmanlarinda ele alan ilk donem tasavvuf ehli
iste bu kabulden hareketle idrak giicleri bahsinde kelam ve diger disip-
linlerin kabul ettigi unsurlarla yetinmemis bunlarla birlikte kalb ve kalbi
olusturan sadr, kalb, fu'dd ve liibb gibi giicleri de saymiglardar.

2 Kindi, “Risaletiil-Kindi fi hudadil-esya’i ve rustimiha” Risdletii'l-Kindi el-felsefiyye, thk.
Muhammed Abdiilhadi Ebh Ride (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 1950), 165.

2 ‘All, * Akdiil-ferdid ‘ald Serhi’l-Akdid, 81-82.

% Gutas, [bn Sind’nin Mirasi, 175.

2 Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1, 2015), 40. Kindi'nin akil ve aklin taksimi ile ilgili goriisleri igin bk. Kindi, Felsef
Risaleler, 39-42.

» Ebt Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Al ibn Sina, de Anima, thk. Fazlurrahman (Durham:

University of Durham, 1970), 235. slam felsefesinde insan aklini heytilaniden melekeye,

melekeden de tam fiile gikaran seye faal akil denir. Bk. Fahriiddin er-Razi, Serhiil-Isirdt

ve't-tenbihdt: Felsefe, tabi'iyyadt, ilahiyydt ve ‘irfan, thk. Ali Riza Necefzade (Tahran: Enclimen-i

Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 2005), 270. Bu anlayisa gore kainattaki biitiin bilgiler semavi

veya akli diye tesmiye edilen ezeli akillarda, bu akillarin akledilenleri siirekli diistinmesi

yoluyla depolanmaktadir. Insan akli ise bu akillarin sonuncusu olan faal akilla temasa

(ittisdla) gegerek bu makulata ulasabilmektedir (Gutas, Ibn Stnd’nmin Mirasi, 175). Hem

Megsai hem de Israki gelenekte faal akil olarak tesmiye edilen sey ashinda ser’i lisandaki

Hz. Cebrail'dir (Bilal Kuspmar, Ibn Sina'da Bilgi Teorisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1995), 130).

Onu bir “nur” olarak gérmesine ragmen Siihreverdi de bu akl1 yine Hz. Cebrail anlaminda

Ruhul-Kudus olarak adlandirir (Sithreverdi, “el-Elvahiil-‘imadiyye”, 88).

Hakim et-Tirmizi, Beydnii'l-fark beyne’s-sadr vel-kalbve'l-fu’dd ve'l-liib, thk. Nicholas Lawson

Heer (Kahire: Daru Thya'il-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1958), 7.

2

=
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Kalb [lahi hitabin mahalli ve muhatabi, ma¥ifet ve irfin denilen
tasavvufi bilginin kaynagi, kesf ve ilhdm mahalli¥ seklinde tanimlanir.
Stfilerin kalb dedikleri sey bedendeki fiziki kalple bir bicimde iliskili ol-
makla birlikte onun disinda stfilerin rithani ve Rabbant latif bir varlik ola-
rak degerlendirdigi bir idrak aracidir. O; insanin idrak eden, bilen, arif
taraf1 olarak kabul edilmistir.?®

[k donem sfileri arasinda kalbi en mufassal ve sistemli bir bicimde
ele alan Tirmizi onu dort katmana sahip bir yapida tasvir eder. Disaridan
iceriye dogru bunlar sadr, kalb, fu’ad, liibb seklinde siralanir ve bunlarin
her biri kendisinden sonra gelen icin bir perde ve siper konumundadir.
Bu durumda “kalb” kelimesi hem bu biitiiniin, hem de ikinci katmanin
adidir.”? Kalbin biri melekiit, digeri sehadet alemine agilan iki kapisi vardir.
Sehadet alemine agilan kap1 dis duyulara acilan kapidir® ki bu da kalbin
dis cephesini olusturan sadrdir. Kalp ise genel anlamdaki kalbin ikinci
duragidir. Tirmizl onu evin i¢i gibi tasvir etmistir. O, sadr ile iliskisi ba-
kimindan kalbi pinara, sadri ise bu pinardan akan suyun biriktigi havuza
benzetir. Bu durumda sadr bilgilerini bazen disaridan, bazen de iceriden
(kalpten) alir. Fu’ad ise ti¢iincii katmandir. Nasil ki kalp sadrin ortasinday-
sa, fu’ad da kalbin ortasinda yer alir. Tirmizi onu ma'rifet, havatir, gérme
ve miisahede etmenin yeri olarak tasvir eder. Ancak o sadece goriir, bu
goriintiileri isleyip bilgiye doniistiiren kalptir. Yani goren fuad olmakla
birlikte bilen yine kalptir. Ancak fi’'ad gormedigi siirece kalp bilgiden ya-
rarlanamaz. Kalbin en i¢ kisminda ise gdzdeki nur gibi fu’adin gérmesini
saglayan liibb bulunur.®

Sonug olarak Islam diisiincesini olusturan ilimler muhtelif unsurlart
bilginin kaynagi olarak kabul etmistir. Insanin bilme yollarin cesitlendir-
me imkani saglayan bu ihtilaflar bir yandan da insanin Kutsal ile iligkisi-
nin yollarini zenginlestirme firsat: tanir. Bir biitiin olarak tasavvur edildi-
ginde dis duyular, i¢ duyular, akil ve kalbin her biri begerin, Yaraticisiyla
miinasebetlerinin farkli vechelerine tekabiil eder. Bu anlamda dis duyular
gdibe ulasmanin sdhid mertebesini olustururken; kelami anlamda akil bu
sahid ile gaib arasindaki taalluku saglayan bir vasita gorevi gormektedir.
Insanin ickin bilme imkanlarina tekabiil eden batini idrak glicleri ise akla,
oradan da faal akla ulagsmanin bir orta basamagi gortimiindedir. Felsefi in-

7 Siileyman Uludag, “Kalp”, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalal Yaymeilik, 2012),
205.

» Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd'u ‘uliimid-din (Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, 1983), 3/18-19; Giindiiz, Niyet Kavramumn Din Egitimi Agisindan Incelenmesi, 167.

¥ Tirmizi, Beyaniil-fark beyne’s-sadr ve'l-kalbvel-fu’ad ve'l-liib, 33-34, 38.

% Gazzali, [hyd, 3/21.

31 Tirmizi, Beydniil-fark beyne’s-sadr vel-kalbve'l-fu'dd ve'l-1iib, 35-36, 38, 46, 48, 53, 58, 59, 62, 68,
70, 72.
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san akl1 ve sifi kalbi ise agkin alanla dogrudan temasa ge¢me kabiliyetine
sahip hususlar olarak tasvir edilmistir.

2. iISLAM DUSUNCE GELENEGINDE iNSANIN

KUTSALLA iLiSKiSiNi KURAN BiR HUSUS OLARAK

BILGI

Islam diisiince geleneginde bilgiye iliskin kavrayislari iireten aklin,
bagka bir deyisle epistemolojik yaklasimlarin arka zeminindeki gerekge-
nin, tespiti tarihten bugiine tevariis ettigimiz bilginin bu diisiincedeki ana
karakterinin tahkik edilmesiyle miimkiin goriinmektedir. Epistemolojik
tavrin da gerektirdigi sekilde din egitiminin bu tarihi mirasla bulusma ara-
liginin tayini boyle bir okumaya muhtag goriinmektedir. Dolayisiyla gerek
Islam diisiincesinin ilk adimlarini olusturan miidevven ilimler éncesi do-
nemin bilgi algisi, gerekse tesekkiiltinden sonra ilimlerin bilgi bahsinde
yogunlastig1 hususlar bizim igin bu meseleye dair ipuglar1 barindiran ol-
gular olarak kabul edilecektir. Takip edilecek giizergah Islam’in ilk asirla-
rinda bilgiye ait tasavvurlar ile Islam diisiincesini olusturan kelam, Islam
felsefesi ve tasavvufun bilgi kuramlarmin temerkiiz ettigi bilgiye iligkin
ortak noktanin/noktalarin metinlerden takip edilmesi olacaktir.

Gazzali’'nin yaptig1 tahkike gore bilgiyi ifade eden en basat kavram
olan ilim kavrami Islam’in ilk donemlerinde tamamen dini bir karaktere
sahipti. Ona gore ilk asirlarda Miisliimanlar bu kavrami Allah ve Allah’in
yarattiklarina dair eylemlerine iliskin bilgiyi ifade etmek i¢in kullantyor-
du. Bunun en géze carpan drneklerinden birisi Hz. Omer vefat ettiginde
fbn Mes'ud’un “ilmin onda dokuzu 61dii” soziidiir. Ibn Mes'ud sonradan
bu ctimledeki ilim kelimesini “Allah ve onun eylemleri hakkindaki” bilgi
olarak aciklamistir. Gazzali'ye gore sonradan bu kullanimin disina ¢ikila-
rak ilim kavrami baska seyler hakkindaki bilgiye de tesmil edilmistir.? Bu-
nunla birlikte -ilim gelenegimizdeki kavrayis tarzlarma bakildiginda- Is-
lam diisiince tarihinde bilginin Askin Varlik’la iliskisinin giiclii bir bigimde
stirdiirildiiglinii iddia etmek yine de zor degildir. Bilginin bu kabiliyetini
Islam diisiincesini temsil eden kelam, islam felsefesi ve tasavvuf eserleri-
nin her birinden acikca takip etmek miimkiindyir.

Kelamla baglanacak olursa, bu disiplinde bilginin kendisinin dogrudan
ya da dolayl bir iliski arac1 olarak tasvir edildigi rahatlikla miisahede edile-
bilir. lim-malum (bilen-bilinen) arasindaki ta‘alluk ile ilgili tartismalar buna
isaret etmektedir. $oyle ki ¢ogunlugu kelamcilardan olusan bazi alimlere
gore ilimde, alim ile malumun irtibatin1 kuracak bir arag gereklidir ki bu
izafe ile alim bu malumun alimi, malum da bu alimin malumu olabilsin. Bu

32 Gazzali, fhyﬁ’u ‘ulitmi'd-din (Beyrut: Darii'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, 1998,) 1/51.
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araca ta‘alluk denir. Miitekellim ekseriyetle bu ta’allukun ilmin kendisi ol-
dugunu savunur. Geriye kalanlar ise taalluk dlimiyettir -yani alim olma du-
rumudur- der.® Tlk gériise gore bilen ile bilinenin miinasebetini kuran sey
bilginin kendisidir. Yani bir bakima ilim bizatihi iliskinin kendisidir. Tkinci
goriise gore ise ilim bilen ile bilinenin arasindaki irtibatin kendisi degil, bu
irtibatin sonucudur. Bu durumda ilim malumla -dogrudan degilse bile- do-
layli olarak bir iligki vasitasidir demek yerinde olacaktir.

Bu iliskinin [lahi karakteri ise kelamin epistemolojik yaklagiminda
ortaya ¢ikmaktadir. Miitekellimin, kendilerinden 6nceki diistinsel/felsefi
yaklasimlardan farkl bir sekilde (dogru haberin icinde) vahyi, bilginin bir
kaynag1 olarak kabul etmesi* tek basimna bu kutsalliga atifta bulunmaya
kafidir. Ancak bu bilgi tiirii bir nevi ulvi olandan siifli olana (yukaridan
asagiya) dogru seyreder. Yaratici'nin kulla kurdugu temas olan vahyin
niizil (inme) olarak ifade edilmesinin anlami budur. Bununla birlikte
kelam epistemolojisinde, insanin Mutlak Varlik’la irtibati tek tarafh niiz{l
hadisesiyle sinirlandirilmamus, bir de “urfic” (yukariya ¢ikma, yiikselme)
olarak tesmiye edilebilecek bir tasavvurla insan da bu iliskiye ortak ve
taraf kilinmistir. Bilgi bahsinin temelini teskil eden sdhidden gdibe (gorii-
nenden goriinmeyene)® tabiri insanin bu pozisyonunu tasdik edebilecek
kelami bir ifade gibi gortinmektedir.

Kelamcilar varlig1 sahid ve gaib olmak iizere ikiye ayirmaktadir.
Mevctidatin bu sekilde taksimi kelamcilar: goériinmeyen varlik alanini go-
riinenden yola ¢ikarak temellendirmeye sevk etmistir. Bu durumda go-
riinene iliskin insan bilgisi goriinmeyene ait bilginin esasin1 tegkil etmek-
tedir. Zihinsel olarak goriinenden yola cikarak ispat edilen goriinmeyen
varligin da bir dis gercekligine ulasilir.*

Gaibe gotiiren bir bilgi olarak sahid bu baglamda aslinda agkin var-
lik alanina ilisen bir yap1 arz eder. Oyleyse dini degeri anlaminda sahid-
gaib bilgisi birbirinden soyutlanabilecek iki bilgi tiiriine tekabiil etmez. Bu
ikisinin tefrik edildigi cihet sadece karsilik geldikleri ontolojik alanlarin
farklihigy itibariyledir. Hatta Ozcan’a gére Matiiridi’de dini bilgi bir bakima
(bdyle bir ayrim miimkiinse eger) genel bilgiye miindemic bir tarzdadir.
Ctinkti dlemiil-gaybr (gayb alemini) ve Yaratici'y1 bilmenin yegane yolu
sehadet aleminin O'na delalet etmesidir. Bagka bir deyisle gaibi bilmede

% Muhammed b. ‘Ala b. Ali el-Fartiki el-Hanefi et-Tehanevi, “Ilm”, Kesgdfu istilahdti’l-fiiniin
(Beyrut: Darii’-Kiitbil-Ilmiyye, 1998), 349.

3 Teftazani, Serhii’l-‘akdid (Karagi: el-Biisra, 2015), 67-79; Tungbilek, “Bilgi Kaynagi Olarak
Haber-i Sadik”, 106.

% Ozervarli, “Alaeddin el-Usmendi'nin Kelamcilig1 ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir Kelam
Diistincesine Bir Katk1”, 49.

% Ozervarli, “Aldeddin el-Usmendi'nin Kelamcilig1 ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir Kelam
Diistincesine Bir Katk1”, 49.
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esas olan dis diinyadir ve bu baglamda sahid gaibin varliginin bir ayetidir.
Eger sahidi bilgimiz hakikate ulastirmayacaksa biitiin bildiklerimiz izafi
bir degere sahip olur ki 0 zaman bilginin ve imanin dini degeri de kalmaz.”

[slam felsefesinde de durum bunun benzeridir. Maddeye yakin,
manevi varlik alanina uzak olduklar1 igin dis duyularin sagladig: bilgilere
yeterince ihtimam gostermemeleri Islam filozoflarinin daha isin basinda
bilginin metafizik alanla irtibatina iliskin koyduklari tavrin kistaslarindan
birisidir. Bir diger idrak glicii olan akla gelindiginde bu diisiince daha da
berraklasir. Yukarida da zikredildigi gibi baz filozoflarin akli “yaratici’'nin
izniyle varlik hakkinda tasarrufta bulunan, yaratilanlarda tesir eden, cisme
taalluk etmeyen kadim ve miicerred cevherler” seklinde bir nevi semavi
akli tarif eder gibi tanimlamasi onlarin akla yiikledigi melekit alemiyle
iliski kurma kabiliyetinin bir diger gostergesi olarak kabul edilebilir. Boy-
lece akil, Islam felsefesinde insan ile meleklerin istirak ettigi bir mefhuma
delalet eder. Klasik felsefedeki on akil teorisini mukarrebin meleklerle 6z-
deslestiren Islam felsefesi insan aklini da bunlarla ittisal kurma kabiliye-
tine sahip bir yetkinlikte konumlandirir. Bu akillarin onuncusu ve felsefe
terminolojisinde “faal akil” olarak adlandirilan -yukarida da zikredildigi
gibi- Hz. Cibril veya Siihreverdi'nin tesmiyesiyle Ruhu’l-Kudus'tur. Insan
akl1 iste bu faal akildan insan nefsine feyz edilmistir.* Bu yaklasima gore
faal akildan siid{ir etmesi itibariyle insan akli da zaten semavi bir karakte-
re sahiptir ve bu yetkinligi sayesinde semavi alemle ittisal imkan yakalar.

[ttisal anlayist Islam felsefesinde insan aklinin agkin varhik alantyla ilis-
kisine delalet eden bir kavramdir. Bu anlayis tek basina Islam felsefesi agi-
sindan insanin Kutsal ile olan iligkisini temellendirmeye kafidir. Zira ittisal
insanin aklini bilginin zemini gérmekle beraber, kaynak olarak faal akla gon-
dermede bulunur. insan, ameli pratiklerle beraber sarf ettigi entelektiiel ca-
balarin nihayetinde bu akilla iletisime gecerek ondan kiilli ma’k{ilat: edinir.?

Aklin ittisal yetenegi Islam felsefesinde insamin Askin Varlik ile iligki-
sinin imkanina delalet eder. Bundan dolay: filozoflarin “diistinen (akill1)
canli” seklindeki tanimiyla insan kendinde veya fizik dleminde diisiinen bir
varliktan ziyade Mutlak’1 tanimak iizere yaratilmis bir varlik mefhumuna
tekabiil eder. Oyleyse insan olmak aslinda kendini asmak, askin varlikla bii-
tiinlesmektir. Bilmek ise Faal Akil yoluyla mevctidat: tegkil eden her seyin
yegane kaynagi olan Zat-1 Tlahi'yi Nihai gerceklik olarak bilmek demektir.*

Islam diisiincesinin son halkasini olusturan tasavvufun bilgi yaklagimi
da buna benzer bir keyfiyette agkin alandan feyiz yoluyla tahakkuk eder.

37 Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 20.

¥ ‘Ali, Akdii'l-ferdid ‘ala Serhi’l-’Akdid, 81-82.

% Tbn Sind, de Anima, 248-249.

“ Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar (Istanbul: iz Yayincilik, 1999), 14.
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Sufi epistemolojisi bilgi edinme hususunda insani, mitkemmel bir yetkin-
likte gormez. Ancak Islam felsefesinde insanu bilgiye hazirlayan daha ok
entelektiiel ¢aba iken; stifi mefkiiresinde bu, ameli pratiklerdir. Tasavvufta
ameli pratikler sonucunda Allah’in liitfuyla kalbe ilka edilen bilginin kav-
ramsal ifadesi olan ma’rifet tamamen askin varlik alaniyla iliskinin bir teza-
hiirti olarak tasvir edilmistir. Bu kavramin stfilerce “Allah hakkinda sahih
hal” olarak muhtevalandirilmasi,*! halin de vehbi bir ¢ercevede degerlendi-
rilmesi bunun apagik bir gostergesidir. Vehbiligi miinasebetiyle bu tiir bilgi-
ler insan kesbinin kendisine dogrudan dahlinin olmadig1 bir yap1 arz eder.
Terminolojik ifadeyle insan-Allah iliskisinde bilgi Mutlak Yaratici olarak
biitiiniiyle Allah'in tasarrufundadir. Haliyle insanin idrak kuvveleri birer
vasita olmakla birlikte bilginin varlik illeti (var olus sebebi) degildir. Bagka
bir tabirle bilgi eylemenin bir sonucu olmakla birlikte, eylem stfi epistemo-
lojisinde bilginin viicuda ¢tkmasimin dogrudan gerekgesi degildir.*?

Nihai olarak tasavvufta bilgi Askin Varlik veya varliklardan (melek-
ler) feyiz yoluyla kalbe bahsedilir. Yukaridan asagiya bir seyir takip etme-
siyle birlikte bu bilginin temel karakteristigi miiteal varlik alaniyla temasin
sonucunda hasil olmasidir. Tasavvufta aklin yerine kalbin ikame edilmesi-
nin gerekgesi de budur. Zira bilgi denilince ma'rifet, kesf, ilham gibi vehbi
bilgileri anlayan ve yakin ifade etmeleri hususunda bunlara en biiyiik pa-
yeyi uygun goren stifilere gore noksanlik, fakr gibi muhtelif sebeplerden
dolay1 aklin bu bilgilere ulasma kabiliyeti yoktur.*® Onlara gore insanin
miiteal varlik alaniyla iligkisini kurma yetenegine sahip uzuv kalptir.

Hiilasa, ilk vahiyden Islam fikir atlasimin tekamiiliine, oradan da giinii-
miize kadar siiregelen diisiince mirasimizda bilgi [1ahi bir tarzda ve flahi
Varlik ile irtibata gegebilecek bir surette karakterize edilmistir. Bilgi kendisi
kutsala ulagabilecegi gibi insan1 kutsala ulastirabilecek bir yetenege de sa-
hiptir.** Ancak bu, bilginin mutlak mahiyetinden kaynaklanan bir yetiden
ziyade Islam dininin dogasimin bir sonucudur. Bagligin bagindan beri agiga
¢ikarmaya calistigimiz diistince budur. Epistemolojik tavrin yoneldigi dii-
stincenin arka plani veya diisiinceyi iireten vasitalarin, saiklerin bilgi 6ze-
linde bizi ulastirdig1 nokta Islam diisiincesi igin Allah ile iliskidir. Asikardir

4 Ebtil-Hasen All b. Osman b. Ebi Ali el-Cullabi el-Hiicvirl, Kesfiil-mahciib, thk. is’ad
Abdilhadi Kindil (Beyrut: Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1980), 509; Ekrem Demirli,
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (istanbul: iz Yayincilik, 2005), 48.

# Hucvird, Kesfiil-mahciib, 431-432.

4 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, thk. Ahmed
Semsiiddin (Beyrut: Dérﬁ'l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2001), 69; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve
Huakikat: Tasavoufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 194.

# Nasr, Bilgi ve Kutsal, 13.

* Hasan Hanefi, “Miisliiman Aklinin Elestirisi ya da Islam diisiincesinin Yeniden Insas1”,
Uluslararast Islim Diisiincesi Konferanst 2 (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1997), 119.
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ki mahiyetleri, keyfiyetleri, tesmiyeleri ve degerleri muhtelif olmakla birlik-
te Islami epistemolojide bilgiyi iireten diisiincenin arkasmndaki aklin nihai
olarak yoneldigi yegane sey Mutlak Hakikat'tir. Islam diisiincesini {ireten
bu aklin tasvir ettigi ontolojik iligkiler ag1 ti¢ kutuplu bir yapidadir: Allah,
insan ve tabiat. Bu kutuplar: 6nemlerine binaen ikiye indirgemek istedigi-
mizde daha belirgin olarak karsimiza Allah-insan iliskisi ¢ikar. Yani doga bu
agin lizerine temerkiiz ettigi esasi kutuplardan biri olmaktan ¢ikar, silikle-
sir. Clinkii tabiat bizzat kendisi i¢in tevecciih goren bir varlik alanini temsil
etmez. O; Allah tarafindan insanliga miisahhar kilinmuis bir esyaya tekabiil
ederken, insan cihetinden Allah’a ulasmanin bir tiir vasitas: ve koprii gore-
vi gormektedir. Bu diisiincede dogaya insanin Allah’1 bulmas i¢in yardim-
a bir rol verilmigtir. Allah’mn ayetlerinden biri olan doga buna goére aklin
Yaraticr'ya ulasmasini saglayan bir unsur olarak tevzif edilmistir.*®

3. DIN EGITIMININ ISLAM DUSUNCESIYLE BULUSMA
NOKTASI OLARAK “KUTSAL'LA ILiSKISELLIK”

Bir disiplinin meseleler/olgular hakkinda konusmasinin yegane yolu
kavramlardir. Kavramlarin bir disipline mal edilmesinin yolu ise o kav-
ramin 1stilah (terim) haline getirilmesidir. Din egitiminin de takip etmesi
beklenen yol budur. Dolayisiyla o, ya mevcut kavramlar: kendi perspek-
tifinin gerektirdigi sorulara tabi tutarak yeninden muhtevalandiracak ya
da daha 6nce kullanilmamis kelimeleri kendi agisindan iceriklendirerek
kavramsallastiracaktir. Bir baslangi¢ noktas: olarak Islam diistincesindeki
kavramlara yonelecek olursak karsilasilacak mesele sudur: Din egitimi bu
kavramlara/kavrayislara hangi soru veya sorular: yonelterek onlar1 kendi
perspektifinden yorumlama ve dolayisiyla temelliik etme imkani bulabi-
lir? Epistemolojik agidan sdyleyecek olursak bilgi bahsindeki mevcut kav-
ram ve kavrayislar nasil bir sorgulamaya tabi tutularak din egitimi icin
yeninden muhtevalandirilabilir?

Yukarida da ifade edildigi gibi din egitiminin bu kavramlara mutlaklig1
dahilinde sorular soramayacagi aciktir. Oyleyse goz 6niinde bulundurulmast
gereken husus mutlaklig1 degil de mukayyedligi (sartlilig1) gercevesinde din
egitiminin yoneltecegi soru veya sorularmn agiga ¢ikarilmasidir. Calismamizin
bu mukayyed perspektif icin 6nerisi din egitiminin Islam diisiincesiyle bulus-
ma noktasini ibraz eden “insanin Kutsal Varlik'la kapsamli bir iliskiselligi” dir.
Yani din egitiminin tevecciih gosterecegi cihet Islam diisiincesindeki bilgiye
iliskin miilahazalarin insanin Zat-1 Bariyle iliskisini kurmasidir. Bu durumda
disiplinimizin biitiin bu kavram, kavrayis ve diisiincelere yoneltecegi soru-
nun su sekilde kabul edilmesi miimkiindiir: “Bu kavramin/kavrayismn/dii-
stincenin vs. insanin Agkin Varlik’la iliskisini kurmadaki islevi nedir?”

% Cabirl, Arap Aklimin Olusumu, 40-41.
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Islam diisiincesinde {iretilen bilgi yaklagimlarinin temel karakteristigi
de onun, insanin bu iligkisini kurma kabiliyetine sahip olmasidir. Dolayisty-
la epistemolojik tavrin “diisiincenin kendisine degil de onu iireten saiklere/
araclara/akla yonelmesi gerektigi” seklindeki telkine de uygun bir bigimde
din egitiminin gelenekle bilgiye dair diisiinceyi {ireten bir saik olarak “kut-
sal ile iliski” arka planinda bulusmas: miimkiin gortinmektedir. Bagka bir
ifadeyle en temelde bilginin imkanini, mahiyetini, kaynaklarini ve tiirlerini
sorgulayan epistemoloji tarihte iiretilen diistincenin kendisini degil o dii-
siinceyi iireten gerekgeleri (ve/veya araci, akli, saikleri) inceler. Bunu Islam
diisiincesine uyguladigimiz takdirde bilgiye yonelik diistinceleri {ireten bir
saik ve gerekge olarak “Allah’a ulasma arzusu”ndan s6z edilebilir. Din egi-
timinin saglamaya calistig1 sey de budur: Insanin din ve dinin sahibi ile ilis-
kisini kurmak.”” Dolayisiyla Islam diisiincesi ve din egitiminin arka planini
olusturan sz konusu iligki bu ikisinin bulusma noktasin ifade etmek igin
epey uygun goriinmektedir. Epistemolojik baglamda Islam diisiincesiyle
iliski arka planinda bulusan din egitimi i¢in geriye kalan; gelenekteki bilgi
telakkilerinin disiplinin iliskisellik perspektifiyle yorumlanmasidir. Buradaki
basit mantik sudur: Din egitimi insanin din ile iligkisini inceleyen bir disip-
lin olarak kabul edildiginde ele aldig1 meseleleri bu iligskideki islevleri agi-
sindan sorgulayarak kendi perspektifine uygun cevaplara ulagabilir.

Bir soru bigimi olarak islev, disiplinin kavramsal, kuramsal ve prati-
gine iliskin biitiin hususlarda tizerine temerkiiz edilebilecek bir kavram
goriiniimiindedir. Islam diisiincesinde iiretilen bilgilerin disiplindeki
fonksiyonlarmin kendisiyle tezahiir edebilecegi kanaatini tasidigimiz islev
ile kastedilen, oldukga genis bir anlam yelpazesidir. Nitekim bu kavram
boyle kapsayici bir anlami hamletmeye de oldukga kabil goriinmektedir.
Zihinsel alana iliskin islev sorusu onun teorik ve pratik fonksiyonlarini
agiga ¢ikarmaya muktedirken ayni sekilde pratik alana dair islev sorusu
da eylemin hem teorik hem pratik roliinii netlestirebilir.

Aragtirmamizda bundan sonra yapilacak olan tevariis ettigimiz Islam
diisiincesinin iirettigi bilgi miilahazalarinin insanin din ile irtibatini kur-
madaki islevlerini sorgulamak olacaktir. Bu sorgulamadan tezahiir eden
anlamlarin din egitimi icin epistemolojik esaslar tegkil etmesi muhtemel-
dir. Bu amagla oncelikle yukarida aktarilan bilginin kaynaklarmin islev-
sellikleri baglaminda disiplinimiz i¢in hangi fonksiyonlari iistlenebilecegi

¥ Her ne kadar din egitiminin insanin din veya Allah ile iligki hadisesi, disiplinin de bu iliskiyi
inceleyen bir disiplin oldugu acikca dile getirilmediyse bile bunu ima eden diisiincelerin
“din” kavrami gergevesinde takibi miimkiindiir. Bazi din egitimcileri din kavraminin disiplin
acisindan “insanin kutsalla iliskisi” anlaminda kullanilabilecegini savunmustur. Bk. Beyza
Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
1988), 7; Muhiddin Okumuslar-Fatih Geng, “Din Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi”, Din
Egitimi, ed. Recai Dogan - Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 53.
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incelenecektir. Sonrasinda ise biitiin bunlarin din egitimi i¢in olusturabile-
cegi epistemik perspektifin doguracagi sonuglar kaleme alinacaktir.

4. DIN EGITIMI ACISINDAN ASKIN VARLIKLA ILISKI

ARACLARI OLARAK BILGININ KAYNAKLARI

Bir iliskinin mahiyetinin ve keyfiyetinin tespit edilmesinin yolu 6ncelik-
le o iliskiyi kuran araglarin belirginlestirilmesinden geger. Bu baglikta Islam
diistincesinde bilginin kaynaklar1 olarak kabul edilen unsurlar din egitimi-
nin bahsetmis oldugumuz iliskisellik ve islevsellik perspektifinden ele alina-
caktir. Disiplinimizin bu bakis agis1 diisiince mirasimizda bilginin kaynak-
lar1 olarak vazedilmis idrak vasitalarinin insanin din ile iliskisini kurmadaki
islevlerinin sorgulanmasini gerektirmektedir. Daha agik bir ifadeyle burada
cevabi aranacak sorular “bilginin kaynaklar1 s6z konusu iliskide herhan-
gi bir fonksiyona sahip midir?” ve “sahip olduklar1 kabul edildiginde bu
fonksiyonlar din egitimi i¢in ne ifade eder?” olacaktir. Bu sorulardan hare-
ketle Islam diisiincesinde bilginin kaynaklari olarak belirlenen unsurlarimn
din egitiminin bakis agisiyla “insanin din ile iligkisini kuran araglar/insani
kuvveler” olarak anlasilmasimin imkani ortaya konulacaktir. Bir yandan
din egitiminin, ilim gelenegine uygun bir pozisyon almasin: saglayacak bu
imkan diger yandan onun diger disiplinler arasindan temeyyiiz etmesini de
temin edecektir. Bu, ayrica Islam diisiincesindeki haliyle zaten bir¢ok acidan
problematige tabi tutulan bilgi kaynaklarmin bir de insanin Allah ile irtiba-
ta ge¢cmesinin olanaklar1 olarak anlamlandirilmasi ve dolayisiyla gelenegin
bugiin hayatiyetini siirdiirmesinin yolunu da acacaktir.

Yukaridaki bilgilerden de anlasilabilecegi gibi ilimler kendi perspek-
tifleri geregi, muhtelif unsurlari bilginin kaynag: olarak kabul etmislerdir.
Ancak bu ihtilaflarla birlikte yine de nihai olarak biitiin disiplinlerde bil-
ginin kaynaklariin Kutsal ile iliski kurmanin araglar1 seklinde tasavvur
edildigini soylemek yerindedir. Kelam ile baslanacak olursa her ne kadar
duyu organlar1 ve dogru haber bilginin kaynaklar: olarak kabul edilseler
de epistemolojik olarak daha ¢ok 6ne ¢ikan, akildir.*® Zira mevzulari itiba-
riyle dini, delilleri itibariyle insani bir ilim kabul edilen kelamin asil amact
vahyi akilla yorumlamaktir. Farkli bir ontolojik varlik seviyesine tekabiil
eden gayb -dis duyular yoluyla algilanip gozlem konusu olmadig icin
insan aklinin idrakinin disinda olmakla birlikte- vahiy vasitasiyla aklin
idrakine sunulabilir. Bu nedenle gayb mutlak anlamiyla bilinemezligini
suirdiirmekle beraber akil tarafindan anlasilabilir/anlamlandirilabilir.*

Bu baglamda -dongiisel olarak- vahiyden akla, akildan tekrar vahye

* Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da Aklin Epistemolojik Fonksiyonu”, ed. Orhan $. Kologlu vd.,
Kelam'da Bilgi Problemi (Bursa: Arasta Yaymlari, 2003), 129.
# Ramazan Altintas, [slam Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pinar Yaymlari, 2003), 12, 99.
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giden bir iliskiden sz edilebilir. Vahiy oncelikle akil tarafindan temel-
lendirilmekte, sonra aklin kullanilmasimni gerekli kilarak onu mesrulastir-
maktadir.”® Dolayisiyla kelami tasavvuruyla akil vahiyden almis oldugu
yetki ve bu yetkinin yine vahye ydnelen bir sekilde kullanilmasiyla asli
yetkinligine ve fonksiyonuna ulasir. Akla veri saglamakla ytikiimlii olan
bes duyu organi ise kelamin sahidden gaibe bi¢ciminde kurguladig1 gaybi
bilgiye ulasmanin baslangi¢ noktasini ifade eder.

Islam felsefesinde ise -akla dogrudan veri saglamadiklari ve askin alan-
la bizzat temasa gecemedikleri i¢in- harici idrak giiclerinin islevi bunun bir
benzeridir. Zaman igerisinde aginmaya, déniismeye miisait olmalar1 hase-
biyle dis duyular ile heniiz alg1 diizeyinde olup bilgiye doniismedikleri igin
bu duyularin elde ettigi veriler filozoflar tarafindan ¢ok fazla ihtimam gor-
mez. Bu veriler ne zaman ki batini duyu organlarindan gecip akilla bulusur-
sa 0 zaman kiilli ma’kulat ve hakiki bilgi payesine sahip olur. Igsel duyulara
ve dolayistyla akla veri saglamakla muavazzaf olmalari itibariyle dissal du-
yularin iliskideki gorevi bu sebeple kelamdaki gibi dolaylidir.

Yukarida sozii edilen islevlerinden de anlasilabilecegi gibi biitiin
batini idrak kuvveleri de dogrudan agkin alanla iligki kurma yetkinligine
sahip degildir. Bunlardan insanin kutsal alanla iliskisini dogrudan kurma-
ya kabil olan sadece miitesarrife giictiir. D1s duyular yardimiyla algilanip
i¢ duyu organlarinda islenen veri ve bilgilerin nihai durag: akildir. Ancak
Islam felsefesinde aklin fonksiyonu sadece harici duyulardan elde edilen
dissal veya batini idrak giiclerinin sagladig: ickin bilgilerin islenmesi de-
gildir. Onun bir de askin olanla iletisime ge¢me kabiliyeti vardir ki bu-
nun felsefedeki ad ittisal (birlesme)dir. Iste bu kabiliyeti sayesinde insan
Ruhu'l-Kudus (Hz. Cibril) ile irtibata geger ve felsefenin en hakiki bilgi
olarak kabul ettigi kiilli ma’kulat: (tiimel akledilenleri) elde eder.

Tasavvufa gelindiginde ise -yukarida da deginildigi gibi- 6zellikle ilk
donemleri itibariyle stifinin, aklin miiteal varlikla iliski kurma kabiliyetine
siipheyle yaklastig1 miisahede edilir. Stifilere gore fizik diinyanin yaratil-
mis ve dolayistyla “fakr” i¢inde bulunan bir varlig1 olan aklin fizik Otesi
ve yaratilmamis Mutlak Varlik’a dair sahih bir bilgi edinmeye salahiyeti
yoktur. Dolayistyla Hakk’t tanimanin yegane yolu O'nun kendini tanitma-
sidir.” Stfilere gore Hakk'in bilgilerinin tecelli ettigi mekan “kalb”tir. Bu
durumda akil sadece ait oldugu fizik diinyaya iliskin bilgi edinme yetkin-
ligine sahipken, kalp, Latif liitfettiginde, askin varlik alanmnin bilgilerine
muttali olabilir.

0 Hiilya Alper, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy [liskisi (Istanbul: iz Yaymecilik, 2009), 160.

°! Ciineyd el-Bagdadi'nin “Rabbimi Rabbimle bildim, O olmasaydi Rabbimi bilemezdim”
s0zii buna delalet eden bir ornektir. (Ebtt Abrurrahman es-Stilemi, el-Mukaddime fi't-
tasavouf, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2005), 15)
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Din egitimi agisindan bu ihtilaflarin ehemmiyeti, meselenin hakiki an-
lamda kimler ya da hangi disiplin tarafindan tahkik edildiginden ziyade
s0z konusu kaynaklarin insanin Kutsalla miinasebetini kurma imkanidir.
Dolayisiyla disiplin agisindan 6nemli olan bu kaynaklarin bilgi edinme
imkanlari, sekilleri, siirecleri gibi hususlardan ziyade onlarin insanin Zat-1
Bari ile iligkisini kurma kabiliyetine ve zenginlestirmesine sahip olup ol-
madiklaridir. Islam diisiincesinde kendilerine yiiklenen anlamlar ve go-
revler dikkate alindiginda “insanin Mutlak Varlik’la iliskisinin araclari/
kuvveleri” olarak muhtevalandirilmasi miimkiin olan bilginin mezkér
kaynaklarinin bu agidan iligkiyi dogrudan kuranlar ve dolayl yoldan ku-
ranlar seklinde ikiye ayrilmasi olanaklidir.

Insamin Zat-1 Bari'yle iliskisini dogrudan kurmaya kabil olan sadece
batini duyulardan el-mutasarrife ile akil ve kalptir. Teolojik bakis agisiyla
vahiy ise -vahiy olmasi itibariyle- yukaridan asagiya bir yol takip etmesi
sebebiyle Allah’tan insana yonelen bir iliski tarzidir. Niizul olmasi1 hase-
biyle teolojik bir iligki bi¢imi olan vahiy din egitimi nazarindan ne zaman
ki insan tarafindan kendisiyle temasa gegilmesi yoluyla uriica (yiikselme)
doniisiirse anlam kazanir. Yani insan onunla etkilesime gecmedigi takdir-
de vahiy “orada”dir ve “orada” olmaya devam ettigi siirece insan igin bir
iligki vasitasina doniismez. O, insanin kendisine yonelmesiyle “simdi” ve
“burada” olma niteliklerine kavustugunda ancak insan igin manidar bir
iliski aracina dontisebilir. Bagka bir tabirle Zat-1 Bari’'nin bizimle konus-
mast olarak vahiy teolojik degerlendirmeler igin kullanisl bir perspektif
saglamaya elverisliyse de insan bu konusmaya kulak vermedigi veya oku-
yarak onu kendisi i¢in seslendirmedigi, hayata gecirmedigi miiddetce din
egitimi i¢in insanin din ile iliskisini kurmadaki fonksiyonunu icra etmis
sayllmaz. Bu sebeple niizul olmast itibariyle znesi Miinezzil (Indiren, Al-
lah) olan vahiy din egitiminde Askin Varlik’la iliskinin araglarindan birisi
degildir. Bu vasfa haiz olabilmesi igin onun insan tarafindan kendisine yo-
nelinmek suretiyle bir nevi urfic vasitasina doniismesi beklenir. Zira din
egitiminin konusuna dahil olan meseleler dogrudan ve hakiki anlamda
degilse bile insanin 6znesi oldugu meselelerdir. Bir 6zne olarak insanin
idrak anlaminda vahye yonelmesi de ancak yukarida sozii edilen mutasar-
rife giig, akil ve kalple miimkiindiir.

Bu iddia higbir surette insanin diger bilgi kaynaklarmin din egitimi i¢in
herhangi bir isleve sahip olmadigi anlamin tasimaz. Yukarida Cabiri’den
naklettigimiz Islam fikir geleneginin ii¢ kutuplulugu diisiincesiyle birlikte
tasavvur edildiginde diger bilgi kaynaklarinin bu iliskideki hakiki rolleri-
nin dolaylilig1 tezahiir eder. Ash itibariyle Islam diisiincesinin temerkiiz
ettigi insan-Allah iliskisinin nihal olarak fizik alanini tamamen disarida bi-
rakmadig1 izahtan varestedir. Dolayisiyla dis diinyaya taalluk eden biitiin

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 63



Din Egitimi Baglaminda Insamn Kutsalla Iliskisinin Araglari...

insani idrak giicleri dolayli bir bicimde din egitimi i¢in birer askin varlik
alanyla iligki araglar1 olarak kabul edilebilir. Keldmin goriiniir alemden
goriinmeyene, Islam felsefesinin dis diinyadan ickin kuvveler olan batini
idrak giiclerine oradan da akil ve agkin varlik olan faal akla dogru seyre-
den glizergahinin iptidai gereglerini ifade eden harici duyu organlar1 bu
anlamliyla insanin dolayl iliski vasitalaridir. Ancak bunlar s6z konusu
dolaylilik gergevesinde disiplinimizin sinirlarina dahil olur. Yani mesela
harict idrak giigleri olan bes duyu organinin aleme, dlem olmasi hasebiy-
le yonelmesi herhangi bir anlam ifade etmezken onunla Yiice Yaratici'min
birer ayetleri olarak gecilen her temas din egitiminin alanina dahil olur.
Zaten hayatin her alanina niifuz eden Islam séz konusu oldugunda var-
lik alanlarmin birbirinden bdyle kopuk bir sekilde miilahaza edilmesi de
miimkiin degildir. O halde dini anlamanin, tecriibe etmenin birer aleti ola-
rak kullanildiklarinda biitiin bilgi kaynaklar: bizzat veya bilvasita insanin
gayb alemiyle iligkisinin birer araglarina doniistir.

Nihai olarak biitiin bu bilgilerin bizi tasidig1 nokta Islam diisiince-
sinde bilginin kaynaklar: kabul edilen unsurlarin din egitimi agisindan
insanin din ile iligskisini kuran birer arag/kuvve olarak yorumlanmasinin
imkanidir. Bunlar bazen insanin dogrudan iligkisini kurmaya kabil iken
bazen bu salahiyet dolayli bir bicimde tezahiir eder. Hangi vecheleriyle
anlagilirsa anlasilsin kelam ve Islam felsefesinin “akl”1, batni idrak du-
yularindan “mutasarrife gii¢” ve sifi diistincenin “kalb”i dogrudan bu
irtibat1 kurmaya muktedirken diger bilgi kaynaklar1 insanin dolayl iliski
araclarina tekabiil eder.

Din egitimi, perspektifi geregi bunlardan herhangi birisini tercih etmek,
oncelemek veya aralarinda hiyerarsik bir ast-iist iliskisi kurgulamak duru-
munda degildir. Zira insan gibi alemin niishas1 kabul edilen ¢ok yonlii bir
varlik s6z konusu oldugunda aragsal (islevsel) mutasarrife giiciin, aklin veya
kalbin tek basina dlem ve Yaraticiyla sahih bir iliski tiretemeyecegi agiktir.
Boyle bir varligin din ile iligkisinin biitiin ve¢heleriyle kusatilmas1 amaciyla
disiplinin tavri bunlarin hepsini insanin farkli kuvvelerini agiga ¢ikaran un-
surlar olarak yekpare bir bicimde kabul etmektir. Bu araglar bir biitiin ola-
rak agkin varlik alanina kanalize edildiginde bir yandan insanin fizik dleme
iliskin miinasebetlerine deger yiiklerken diger yandan asli yaratilis gayeleri
olan ubudiyetin geregine gore islevlerini siirdiiriirler. Bunun aksine parca-
layici ve ayiric1 bir bakig bu araglardan herhangi birisinin mutlaklastirilmasi
riskini dogurur ki boyle bir nazarin insani kiilli bir bicimde anlamlandira-
mayacagl asikardir. Aklin mutlaklagtirilmasi pozitivist, mutasarrife giiciin
yeganelestirilmesi hayalci, kalbin biricik kabul edilmesi ise bazen biisbiitiin
spekiilatif bilgi ve davranis gelistiren insan tipolojilerinin tiretilmesi anlami-
n1 tagir. Insanin biitiin vecheleriyle hakiki bir sekilde varolusunu gercekles-
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tirmesinin yegane yolu biitiin bu kuvvelerin bir biitiin olarak koordineli bir
bicimde islevini stirdiirmesidir. Pisgin’in tabiriyle “kalbin akledisi”** seklin-
de ozetlenebilecek bu biitiinliik hakiki imanin tahakkukunun da yoludur.
Boyle kabul edildiginde s6z konusu araglarin agiga ¢ikardig bilgi tiirlerinin
de cesitlenmesi ve bu tiirlerin insanin din ile iliskisinde tezahiir eden bilme
cesitleri olarak anlamlandirilmasi da temin edilebilir.

SONUC

Islam diisiincesini olusturan kelam, Islam felsefesi ve tasavvufta bilgi;
genellikle bilginin imkanlari, tanimlari, kaynaklar1 ve tiirleri gibi baglam-
larda incelenir. Din egitimi icin epistemolojik bir zemin arayisinin {iriinii
olan bu makale gelenekte bilginin kaynaklar: olarak sayilan dis duyular, ig
duyular, dogru haber (Hz. Peygamber’'in haberi ve miitevatir haber), akil
ve kalbin disiplin i¢in hangi anlamlara tekabiil edecegini sorgulamaktadir.
Gelenekle, bilgiyle ilgili diistincelerin tiretilmesine yol agan bir saik olarak
Kutsalla iligki arka planinda bulusmasi miimkiin olan din egitiminin bilgi-
nin kaynaklar1 hususunda soracagi soru bu kaynaklarin insanin Kutsal ile
iliskisini kurmadaki islevidir. Boyle bir sorunun agiga ¢ikardig1 sonug ise
diisiince mirasimizda insanin idrak giigleri olarak miilahaza edilen biitiin
bilgi kaynaklarmin disiplinimiz agisindan insanin din ile iligkisini kuran
araglara doniistiigiidiir. Zira Islam diisiincesinin insamn bilgi kaynaklari/
kuvveleri olarak kabul ettigi mezkir unsurlarin hepsinin dogrudan ya da
dolayli olarak insanin Kutsal ile iligskisini kurma fonksiyonuna sahip oldugu
goriilmektedir. Bunlardan kelamin “akl”1, felsefenin “akl”1 ile batini “mii-
tesarrife gii¢”ii ve tasavvufun “kalb”i bu iliskide dogrudan fonksiyoner bir
yap:1 arz ederken, geriye kalan dis duyular ile batini idrak kuvveleri insan
dolayli olarak askin varlik alanina ulastiran unsurlardir. Ancak dogrudan
olmasa bile bunlar diger idrak gliclerine veri saglamakla miikellef olmalar1
itibariyle nihayetinde iliskinin dolayli araglar1 olarak deger kazanir. Onlarin
bu durumu Islam diisiincesinin Allah-insan-doga seklindeki iiglii iliskisinde
insanin dogaya bakan vecheleridir. Kiiltiirel mirasimizin insan-Allah iliski-
sinde Allah’in bir ayeti olarak konumlandirmak suretiyle dogay1 aragsallas-
tirdig1 gibi tabiata miirtebit dig duyular ile miitesarrife disindaki i¢ duyular
da onun bu fonksiyonuna benzer bir aragsal gorev tistlenmektedir.

2 Yasin Pisgin, “Kur’anda Kalbin Akledisi: Iman”, Kelam Arastirmalart Dergisi (Kader) 11/2
(2013), 113-127.
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Metin-Yorum [ligkisi ve Sebeb-i Niizil Bilgisi Baglaminda Ardf Siiresi 31. Ayet

Oz

Kur’an, nazil oldugundan giintimiize gelinceye kadar onu anlama ve yo-
rumlama ¢abalar1 devamlilik arzetmektedir. Dogru anlama ve yorumla-
manin ger¢eklesmesinde birgok farkli yontem ve yonelislerin varlig: da bi-
linmektedir. Dogru anlamay: gergeklestirebilmek icin erken donemlerden
itibaren yontemler olusturulmus ve sonraki siireclerde bu ustiller gittikge
gelistirilmistir. Bu ustllerin basinda, Kur'an'in niiz{l ortaminin temel 6ge-
lerinden biri olan esbab-1 niiz{l bilgisi gelmektedir. Makalede ilk 6nce, bir
metnin nesnel, dogru ve gergek anlami belirlenmis, temel ilkelere temas
edilmis ve ardindan A'raf Stresinin 31. ayeti degerlendirilmistir. Daha
sonra mezkiir ayetin inzal edilis sebebi ve ayetin nasil anlagilmas: gerekti-
gi ortaya konulmustur. Bu ¢ercevede herhangi bir hadise veya sual {izerine
nazil olan ayet-i kerimelerin anlasilmasinda lafizlarin um@im manalarinin
mi1 yoksa sebeb-i niiz{iliin mii belirleyici oldugu konusuna cevap aranmus,
alimler tarafindan bu durum tartisilmis, usilciilerin ve tefsircilerin kahir
ekseriyeti ayetlerin anlamlarimi tespit ederken lafizlarin um{im manasi-
na itibar etmisler; bazi alimler ise ayete verilecek anlamlari sebeb-i niizl
rivayetleri gergevesinde sinirlamislardir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, A'raf Stresi 31, Niiz{il Sebebi, Baglam.

Abstract

The efforts of understanding and interpreting the Quran until it reaches
to the present day are continuing. It is also known that there are many
different methods and orientations in the realization of correct under-
standing and interpretation. In order to realize the correct understanding,
methods have been developed from early ages and these procedures have
been gradually developed in the subsequent processes. At the beginning of
these procedures, knowledge of esbab-1 niiz{il, which is one of the basic el-
ements of the environment of the Quran, comes first. In the article, firstly,
the objective, correct and true meaning of a text has been determined, the
basic principles have been touched, and then the 31th verse of Surah A’raf
is evaluated. Then, the reason for the revision of the verse was emphasized
and how it should be understood. In this context, an answer was sought in
the understanding of the meaning of the words or the reason or reason for
determining any verse or verse on the subject. Accordingly, this situation
was discussed by scholars. While majority of the operators and commen-
tators determined the meaning of the verses, they respected the meaning
of the words; some scholars limited the meanings to be given to the verse
within the framework of the reasons for revelance.

Keywords: Tafsir, Quran, A’raf Sura 31, Reason of Revelation, Context.
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Extended Abstract

The Quran was completed in approximately 23 years in the seventh
century in the form of a healing speech. It was turned into a book after the
death of the Prophet. Here, the expression of oral appeal is meaningful and
important. As a matter of fact, evaluating the Quran as a healing address
and imagining it as a written text between the two covers are different
things, and the consequences of these differences are not one.

The efforts of understanding and interpreting the Quran until it reac-
hes to the present day are continuing. It is also known that there are many
different methods and orientations in the realization of correct unders-
tanding and interpretation. In order to realize the correct understanding,
methods have been developed from early ages and these methods have
been gradually developed in the following processes. At the beginning of
these procedures, knowledge of esbab-1 nuziil, which is one of the basic
elements of the Quranic environment, comes first. In the article, firstly,
objective, correct and true meaning of a text is determined, basic principles
are touched, and then the 31st verse of A’raf Surah is evaluated

Then, the reason for the revision of the aforementioned verse and how
the verse should be understood were revealed. In this context, an answer
was sought in terms of whether or not the meaning of the words or the
reason is the determinant of any verse or the verse that is the subject of the
verses, this situation was discussed by the scholars, and the meaning of
the verses of the verses when determining the meaning of the verses of the
verses is they had; some scholars limited the meanings to be given to the
verse within the framework of the reasons for nuzl.

The importance of knowing the nuziil process in understanding the
Quran is an indisputable fact. One of the most important factors that make
this process known by way of esbab-1 nuziil narrations. The most impor-
tant effort and effort of the Quran’s commentator should firstly determine
what the verse means, that is, its true meaning. The next step is to up-
load new meanings to it, expand the meaning framework, and adapt it
to new situations. Because there is no correct interpretation without cor-
rect understanding. Since Nass/Text is detached from its natural context,
a different meaning emerges. As it is understood from the examples, we
have given so far, the conditions of the nuz{il period must be known in the
understanding of the Quran. This issue is expressed as “esbab-1 nuzal”
within the tradition of Tafsir Procedure.

According to the Ulama, the determination and determination of the
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reason that makes a great contribution to the understanding of the Quran
is also very important. In this context, it is very important to be familiar
with the verses or verses, in terms of revealing the murid. In this sense,
it would not be a correct method for a commentator or commentator to
understand and interpret the verses that are unaware of the information
in question. Understanding the Quran as a text only can be possible for
verses revealed for any reason. Correct understanding takes place by con-
sidering individuals or events that cause the revelations of the revelations
to be descended due to a reason. The Quran was a courtesy as a clerical
address. Thus, he offered a different experience and experience to the hu-
manity in many ways. As a natural result of the addressing of the Quran,
it has come down in the form of a dialogue with the socio-psychological
situation that the interlocutors are in during the historical process. Non-
text context, which contributes to the realization of communication in ver-
bal communication, is not usually recorded in the text as a requirement of
verbal communication.

When it is desired to take advantage of Esbab-1 nuz{il narrations, some
problems are encountered. That is, the addressing of a nass with a reason-
ness expresses public or particularity. Ulama, who wanted to solve this
problem, discussed the subject in detail under the headings of “amm-has”
in both figh and tafsir books.

Reason environment is a subject which is an extended form of the
issue which is considered as the first place in the understanding of the
Quran from the first periods, and which is characterized as knowing the
socio-cultural, historical conditions and linguistic and similar features of
the era in which the verses are understood. Although every verse has not
been subjected to an event, it is necessary to know the conditions of the
nuzll period in order to understand some verses more clearly. As seen
in the example of chapter 31 of A'raf, there are different rumors about the
reason-nuzil of some verses. In order to understand the message given by
the verse correctly, the reason in question must be examined in terms of
context as well as the narrations. The message given in the verses exami-
ned within the framework of the integrity of politics, sibak, sura and the
Quran will reach the addressee more accurately. Thus, to reveal that the
words expressing specialty will express hope is an important principle in
the correct understanding of the verses.
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Kur'an-1 Hakim sifahi bir hitap seklinde miladi yedinci asirda yaklasik
23 yi1lda tamamlanmis, Hz. Peygamber’in (sav) dltimiinden sonra kitap ha-
line getirilmistir. Burada sifahi hitap ifadesi anlamli ve dnemlidir. Nitekim
Kur'an’in sifahi bir hitap olarak degerlendirilmesi ile iki kapak arasinda ya-
zil1 bir metin seklinde tasavvur edilmesi farkl: seyler olup bu farkliliklarin
doguracag: sonuglar da bir olmamaktadir.'T1ahi ya da beseri olsun, her s6-
ziin kendine ait bir {isltibunun olmasi tabii bir durumdur. Kur'an'in tisltibu
Kur'an nazminin olusumunda ve lafizlarinin se¢iminde izlenen yol olarak
tanimlanmistir. Kur’an'in tislibunun bilinmesi onun anlasilmasi agisindan
son derece onemlidir.’Nitekim Kur'an iislibunun etkileyici olmasimin en
onemli nedenlerinden biri, onun sozlii bir dil ile anlati bir metin halinde®
Arap toplumuna hitaben sifahi olarak nazil olmus olmasidir. Diger yandan
yazil1 bir metni anlamakla sozlii bir metni anlamak agisinda da cesitli fark-
liliklar s6z konusudur.* Dolayisiyla Kur'an metninin ontolojik yapisi geregi
sOzlii bir metin olarak anlamaya ¢alisilmalidir. Ciinkii yazili metinde anlam
genelde metnin kendisindedir ve harici etkenlerin yardimi fazla talep edil-
meden sahih bir anlama ulagilabilir. Ciinkii okuyucu sadece bir metinle kar-
st karstyadir. Her seyi metnin sinirlari igerisinde anlamak durumundadir ve
bunu yapabilir. Ayrica metnin i¢ kurgusu giris-gelisme-sonug seklinde diiz-
giin bir yap1 arz ettiginden metnin i¢inde belli bir mantik yolculugu yapmak
da kolaylasacaktir. Oysa sozlii bir metni/anlatry1 anlamak icin, onun tabii
baglamini® anlamak gerekir. Tabii baglam, sdylenen (ne séylendigi), kendi-

! Hadiye Unsal, Erken Donem Mekki Sitrelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 225.

> Mustafa Karagoz, “Dilin Islevleri Agisindan Kur'an'm Uslabu”, Kahramanmaras Siitcii
Imam Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2007), 171-206.

3 Sozlii ve Yazili Kiiltiir karsilastirmast icin bk. Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir (Istanbul:

Metis Yayinlari, 1995), 20-21, 46-75, 122-123; Omer Ozsoy, Tarihsellik Yazilar: (Ankara:

Kitabiyat, 2004), 57 -58; Recep Alpyagil, Kimin Tarihi? Hangi Hennenitik? (Istanbul: Agag

Yayinlari, 2003), 93-109.

Miirsel Ethem-Yusuf Topyay- Mehmet Akin, Kuran ve Anlam (Ankara: Grafiker Yayinlari,

2018), 10.

° Tabi baglam soylemini Diicane Ciindioglu'nda gormek miimkiindiir. Bk. Diicane
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sine sOylenen (kime sdylendigi), sdylenme sebebi (nigin sdylendigi), soziin
zaman ve mekani (ne zaman ve nerede soylendigi) gibi 6gelerden olusur.®

Metinde yer alan bir ifadenin dogru ve mantikli kavranilmasin gercek-
lestiren baz: ilkeler vardir. Bir anlama ve yorumlama objesi olan Kur'an-1
Kerim’inde bir metodoloji rehberliginde anlasilmas: gerekir. Strelerin ve
ayet-i kerimelerin tarihsel/olagan ortamlari géz dniinde bulundurulmak
suretiyle, biitiinliik ilkesi kapsaminda anlasilip yorumlanmasi tefsir ilmi-
nin en 6nemli bir unsurudur.” Nasr Hamid EbG Zeyd'e (61. 2010), dilin,
olguyu dile getiren 6zel mekanik unsurlari vardir. Dil, olaylar1 oldugu gibi
tasvir etmeyip, onlar1 6zel mekanik unsurlara ve kaidelere bagl bir sekilde
formiile eder. Binaenaleyh, bazen harici olaylar arasindaki iliski kaybo-
lur; fakat dil, bu olaylar1 lugavi miinasebetler icerisinde kaliba doker. Her
ne kadar pasajlar, farkli olaylar: dile getirse bile, Kur’an metni, dilsel bir
metin/nass-1 lugavidir ve pasajlarin arasindaki iligkileri gelistirme ve bun-
lara yeni boyutlar katma giiciine sahiptir. Iste bu iliskiler, Kur'an metni-
nin -ge¢mis donem alimlerinin tabiriyle- boliimleri birbiriyle baglantili bir
yap1 olusturmasi nedeniyle bir biitiinii meydana getirmektedir.®

Kur'an-1 Kerim'in neye isaret ettigini kavramak ve yorumlamak igin baz
nirengi noktalarin dncelenmesi 6nemlidir. Bu noktalardan bazilar: sunlardir:
Dil ve edebiyatin yaninda Kur’an'n niiz{l siireci, ilk muhataplari, niiz@il do-
neminin toplumsal, siyasal, cografi, ekonomik sartlari, donemin 6rf ve kiil-
tiirli. Dogru anlamin saptanabilmesi icin sebeb-i niiz{lii daha da genis dii-
stiniip niizil donemi tarihi sartlarinin bilinmesinin de gerekli oldugu net bir
sekilde anlagilmaktadir. Ciinkii “Kur'an’in anlasilmasinda ve yorumlanma-
sinda niiz{il donemindeki Arap Yarimadasi'nin sartlarini, gelisen ve degisen
olaylari, Kur’an'm niiz{l siirecini, toplumdaki degisim ve doniisiim siirecini,
toplumun gereksinim ve isteklerini, Arap Yarimadasi'ndaki siyasi, ekonomik,
sosyal, dini ve ahlaki yapiy1 bilmek ¢ok 6nemlidir.”’Burada da goriildiigii gibi
ayetlere anlam ve yorum yiiklerken vahyin indigi ortam dikkate alinmalidir.

Ulema tarafindan Kur'an'in anlasilmasma biiyiik bir katk: saglayan
sebeb-i niiz{iliin tayin ve tespiti de gok onemlidir. Bu baglamda ayet ya da
ayetlere 6zel esbab-1 niiziile vakif olunmas: murad-1 ilahinin agiga ¢ikmas:
agisindan oldukga 6nemlidir. Bu meyanda bir miifessirin-yorumcunun ya

Ciindioglu, “Kur'an’t Anlamanin Anlami Uzerine -Hermenétik Bir Deneyim- “, Bilgi ve
Hikmet 7 (Yaz 1994), 82-83.

¢ Diicane Ciindioglu, Kurdn't Anlamanin Anlami (Istanbul: Tibyan Yayinlari, 1995), 22.

7 Bk. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an'mn Anlasilmasinda Esbab-1 Niizuliin Rolii (Istanbul: Sule
Yayinlari, 1994), 289-304.

& Nasr Hamid Ebt Zeyd, {1ahi Hitabin Tabiati, Metin Anlayisimiz ve Kur'dn Ilimleri Uzerine, gev.
Mehmet Emin Masal1 (Ankara: Kitabiyat, 2013), 225-239.

9 Halis Albayrak, Tefsir Usillii (Yontem-Ana Konular-llkeler-Teklifler) (Istanbul: Sule Yaynlari,
998), 136.
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da meal yazarmin séz konusu bilgilerden bihaber dyetleri anlamlandirma
ve yorumlama yoluna gitmesi dogru bir metot olmayacaktir. Esasen bu
husus ilk Kur’an yorumcular tarafindan da kabul géren bir durum oldu-
gu icin o glinlerden itibaren her devirde ve zeminde niiz{il ortami bilgisi
ayetlerin izahinda bagvuru kaynagi olmustur. Bu minvalde 6zel olarak
esbab-1 niiztli konu alan eserler ortaya konuldugu gibi6 ¢ogu miifessir,
ayetleri izahta esbdb-1 niizfile yer vermekten ya da ayetin indigi ortami
tasvirden kacinmamus, bu tiir bilgilerden bigane kalmamaisgtir.'

Bu cercevede Kur'an’t okumanin 6l ve canli okuma olmak tizere iki
cesidi vardir. Olii okuma, metnin kendisini merkeze alarak onun igerdigi
manalar1 Onceleyen lafzi/literal, okuma-yorumdur. Bu tiir okuma, metnin/
nassin arka planina bakmayan, amaglarma hakim olamayan bir ¢zellige sa-
hiptir. Gayesi sdylenende durmalk, ileriye gitmemektir. Canli okuma ise met-
nin arka planindaki esas amaci ve hedefleri bilinir hale getiren, onun tarihi
subjektif, gercek, deneysel boyutunu kapsamaktadir.”! Okumanin bu tiirii
bir seyi asikar kilmay1 ve olabildigince arastirmay1 icermektedir. Amact de-
gisimi ve yeniligi giincellemektir. Iste bundan 6tiirii canli okuma goriiniise
bagl kalmay1p var olan ile yetinmeyen bir alan1 ortaya koymaktadir. Bu iki
okuma tiirii tahlil edildiginde sunlari sylemek miimkiindiir: Oncelikle lite-
ral okumanin odaginda metnin kendisi bulunmaktadir. Boylelikle “Metin ne
demektedir?” sualine cevap aradig icin metnin igeriginde yer alan ifadelere
kilitlenmistir.”* Canli okuma ise “Metin ne demek istiyor?” sorusuna dogru
cevap verme arayisindadir. Metnin bulundugu ve ortaya giktigr dis faktort,
insana 6zgl hadiseleri ve platformu dikkate alan bir yonelisi benimsemekte-
dir. Buna gore ‘metin ne diyor’ sorusu metnin dil yapisin1 “metin ne demek
istiyor’ sorusu ise onun baglamim degerlendirmeyi kapsamaktadir.”

Bu cercevede anlasilmasi en zor ayetlerden birisi de gelenegimizde
mescide girerken temiz giyinmenin ve ayrica israftan kaginmanin gerek-
liliginin dayandirildigi A'raf Stiresinin 31. ayetidir. Ayetin metni ve tef-
sir kaynaklarindaki yorumlara dayali olarak yapilan meali soyledir: “Ey
Ademogullar:! Her namaz kilacagimizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat israf et-
meyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” (el-A'raf 7/31).1

10 Gokhan Atmaca, Hz. Omer’in Kuran Anlayist ve Tefsir Ilmine Katkilar: (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2011), 30- 34.

' Burhanettin Tatar, Islam Geleneginde Metin-Yorum iliskisi (Samsun: Etiit Yaynlari, 2001), 29-30.

2 H. G. Gadamer, Hermeneutik (Yorumbilgisi) Uzerine Yazilar, gev. Ozlem Dogan (Ankara: Ark
Yayinevi, 1995), 14.

5 Mevliit Erten, “Kur'an ve Yorum”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2
(2013), 1-22; Tatar, Islam Geleneginde Metin-Yorum iliskisi, 29-30; Muhsin Demirci, Tefsir
Usulii (Istanbul Marmara Un1vers1te51 Ilahlyat Fakiiltesj Vakfi Yaymlarl 2012) 269-273.

1134

14 J‘-ff““ﬂ ué Y 4.;\ l;}fm; Yj ‘)Jf"‘") blf) doeos Jf.,\.& (’<'w \}Ja- (:‘ S’ b Kuran—1 Kerim
ve Agiklamal Meali, ¢ev. Hayrettin Karaman, Ali Ozek, Ibrahim Kafi Dénmez vd. (Ankara:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), el-A'raf 7/31.
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1. AYETIN SEBEBI NUZULU®

Kuran'in inmeye basladig1 zamanin veya ortaminin bilinmesi, hem
vahyin toplumda meydana getirdigi degisimin ve doniisimiin nitelik-
lerini hem de bu siireci yasayan toplumun 6zelliklerinin daha iyi anla-
silip kavranilmasini saglar.”® Bu durumu Satibi soyle ifade etmektedir:
“Kur’an’i anlamak i¢in bilinmesi gereken seylerden biri de Kur’an'in indigi
sirada mevcut bulunan sz, fiil ve hareket tarzlariyla ilgili Arap adetlerini
kavramaktir. Ozel bir sebeb-i niiz{il yoksa Kur'an ilmi ile meggul olan bir
kimsenin esbab-1 niiztil konusunda donanimli olmas: gereklidir."”

15 Esbab-1 Ntizil, gergeklesen olay ve onun giintinden bahseden yahut hadisenin hitkmiinii
aciklayan ayet veya ayetlerin inmesine sebep olan ve Hz. Peygamber (sav) zamaninda meydana
gelmis bir olay veya O'na ydneltilen bir soruya cevap vermek iizere ayetlerin inis sebepleri
tizerinde duran bir ilimdir. (Muhammed Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Menahilul-irfan (Kahire: b.y.,
1991), 1/99; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (istanbul: Ravza Yayinlari, 2015), 1/137.) Bir
bagka tanim1 da muktezay-1 hali bilmek” seklindedir. (Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-
Nisaburi, Esbabii'n-niizill (Kahire: b.y., ts.), 7-8; Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekr es-Suyfti,
el-itkan fi ulitmi’l-Kur'an, Takdim ve Ta'lik: Mustafa Dib el-Buga, (Beyrut: Dartii’l- ibn Kesir, 2002),
1/93; Zerkesi, el-Burhan, 1/22; Ahmed Nedim Serinsu, Kuran ve Baglam 48, 53; Menna Halil el-
Kattan, Mebahis fi ulfimi’l-Kur'dn (Beyrut: b.y., 2009), 69. Kur’an-1 Kerim sifahi bir hitap olarak nazil
olmustur. Boylelikle insanlik alemine birgok yonden farkli bir deneyim ve tecriibe sunmustur.
Kuran, hitap olmasmin dogal bir sonucu olarak tarihsel siireg i¢cinde muhataplarin iginde
bulundugu sosyo-psikolojik durum ile diyalog seklinde inmistir. Stzel iletisimde iletisimin
gergeklesebilmesine katki saglayan metin dis1 baglam sozel iletisimin bir geregi olarak genellikle
metinde kaydedilmemistir. (Emin el-HGl, Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu, ¢ev. Mevliit
Giingor (Istanbul: Kur'an Kitapligs, 1995), 2) Kur‘an, ilk muhataplarma onlarmn kullandig: dil ile
hitap etmistir. Sonraki dénemlerde salt metin olarak aktarilan Kur'an'm kullandig1 kelimelerin
anlam orgiisiine hakim olmanin yolu, kelimenin Kur'anm ilk niiz{ilii aminda isaret ettigi anlanmu
bilmekten gecer. (Celaleddin es-Suyti, Liibabii'n-nukul fi esbabi’n-niizill, thk. Halid Abdiilfettah
Sibl (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 2002), 38-39.) Hz. Peygamber (sav) ayetleri sahabeye okudugunda,
onlarin ayetten ne anladigini tespit emek igin kelimelerin bulundugu ortamda kazandig1 anlam
igeriginin gézoniinde bulundurulmasi gerekir. Bir kelimenin bir ortamda ifade ettigi bir anlam,
bagka bir ortamda farklilik kazanabilir. Ayetlerde gecen kelimelerin ilk anlamina arastirmak ve
asamali olarak meydana gelen degisiklikleri ayirt etmek igin dyetin inis sebebi olan ortami da
arastirmak gerekmektedir. (el-HGI, Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu, 112.) Salt metin olarak
Kur'an'm anlagilmasi, hicbir sebebe bagli olmadan vahyedilen ayetler icin miimkiin olabilir. Bir
sebebe bagli olarak vahyedilen ayetlerin inmesine sebep olan bireyler veya olaylar géz dniinde
bulundurulmak suretiyle dogru anlama gerceklesir. (Ziirkani, Menahiliil-irfan, 1/99); Krs.
Subhi es-Salih, Mebahis fi uliimil-Kuran (Beyrut: b.y., 1968), 132; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii
(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1971), 111.) Clinkii baglamindan koparilmis bir kelamin veya
sOziin ne demek istedigini, metnin kendisi tek basina ifade etmeyebilir veya eksik ifade edebilir.
Dogru bir anlam ancak ayetlerin inis nedenlerini etkileyen olaylar1 kesin ve net bir sekilde
tespit ederek miimkiin olabilir. (ishak Yazici, “Niizil Sebeplerini Bilmenin Kur'an Tefsirindeki
Onemi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (1987), 117; Muhammed Abid el-
Cabiri, Fehmiil-Kurén, gev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana Yaynlari, 2017), 3/ 456-467.)
Stire ve ayetlerin niiz{il sebeplerini bilme hususunda tek yol vardir. O da sahih rivayetlerdir. Bu
konuda yetkin kisiler sahabedir. Ciinkii onlar, Hz. Peygamber'in (sav) sozlerini isitmis, ayetlerin
inisine sahit olmus ve dolayisiyla onlarmn hangi sartlar altinda ve ne gibi sebeplerle indigini iyi
bilmektedir (Ziirkani, Mendahiliil-irfin, 1/107)

16 Gokhan Atmaca, Hz. Omer’in Kur'an Anlayisi ve Tefsir [lmine Katkilari (Istanbul: Ragbet
Yaymlari, 2011), 30-34.

7 Ebu ishak ibrahim b. Musa Satibi, el-Muvafakat, thk. M. Abdullah Draz (Beyrut: b.y., 1991), 3/261.
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Yukarida verilen bilgiler cercevesinde ilgili ayetin niizilii hakkinda ge-
sitli rivayetler nakledilmistir. Biz burada konuyu dagitmadan kisaca ayetin
niiz{il sebeplerine deginecegiz. Sahih-i Miislim'de yer aldig {izere Ibn Abbas
(L. 68/687-88) kanaliyla gelen rivayet sdyledir: Kadmn, mahrem yerlerini agar,
ardindan Kabe'yi tavaf eder. Tavaf sirasinda 6diing olarak kullanabilecegi el-
biseyi kimin verebilecegini sorar, aldig1 bu elbiseyi cinsel orgammin tizerine
koyar ve soyle dermis: ‘Bugiin onun bir kism1 yahut tamami goriintiyor ola-
bilir. Ama ben ondan goriinen kismini kimseye helal kilmiyorum."®Bir baska
rivayet ise soyledir: “Araplardan Humslularm'® digindakiler kendilerine elbi-
se verilmemesi durumunda Kabe'yi agik-sagik bir sekilde tavaf ederlerdi.”?

Elbise verme isini erkekler de kadinlar da kendi cinsleri arasinda ya-
parlardi. Hums isimli grubu olusturanlar Miizdelife’den ayrilmazlardi.
Humslular disinda kalan insanlar ise Arafat'ta vakfeye c¢ikarlardi.?' Bir
diger rivayete gore ise olay soyle anlatilir: Kureys'in ileri gelenleri “Biz,
Harem ehliyiz. Araplardan herhangi birinin bizim elbisemiz disinda bir
elbise giyerek tavaf etmesi, bizim topraklarimiza girdigi zaman, bizim ye-
meklerimizden bagka bir yemek yemesi dogru degildir.” derlerdi. Buna
gore miisrikler adeta her tarafi parsellemis, kendileri disindakileri 6teki-
lestirmislerdir. Nitekim tavaf asamasinda ddiing elbise bulamayan veya
onu alabilecek giicti olmayan birinin 6niinde iki segenek bulunmaktadir.
Kabe'yi ya ¢iplak bir sekilde ya da kendi iizerindeki elbisesi ile tavaf ede-
cekti. Tavafin ardindan kullandigi elbisesini ¢ikarip atar ve kimse de onu
eline alamazdi. Tavaf¢inin ¢ikarip attig1 bu elbiseye “el-Leka” (¢ikarilip
atilan) denilirdi. Iste Araplar, Hz. Peygamber (sav) gelinceye kadar bu tiir
bir cehalet, bidat ve sapiklik i¢indeydiler. Nitekim bazi rivayetlerde belir-
tildigi tizere miisrikler Kabe’yi tavaf ederlerken elbiselerini ¢ikarirlar® ve
“glinah isledigimiz bu elbiselerle Kabe'yi tavaf etmeyiz” derlerdi.”

[bn Abbas’tan gelen rivayete gore ise elbise giyip ¢ikarma isini, tavaf
eden erkekler giind{iiz vakti bayanlarda gece karanliginda yaparlardi. Mina
mahallinde ibadet ettikleri mekana ciplak olarak girerlerdi. “Biz, iginde
(giyinik iken) giinah isledigimiz elbiselerle tavaf (ibadet) etmeyiz.” Bir kis-
mi1 da “Biz bunu, ugur sayarak yapiyoruz. Elbiselerimizi soyup attigimiz

8 Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en -Nisaburi el-Vahidi, Esbibu niizillil-Kur'dn,
thk. Usame b. Abdi’l-Muhsin el-Humeydan (Demmam: Darii1-1slah, 1992), 225.

Kureys siilalesi ve onlarin ileri gelenlerine bu isim verilmistir.

Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi es-Sanani el-Himyeri, Tefsirii’s-Sandni (Beyrut:
Darii'l-marife, 1411/1991), 1/248.

Ebtt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mestid b. Muhammed el-Ferra el-Begavi,
Me ‘alimii't-tenzil fi tefsiril-Kurdn (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabiyyi, 1420/2000),2/112.
Muhammed b. Yesar ibn ishak, Siretu [bn ishik, thk. Muhammed Hamidullah (Konya, b.y.,
1981), 75.

Darekutni, es-Siinen, 1/420; Hakim, el-Miistedrek, 1/73; Ibn Hacer, ed-Dirdye fi tahrici
ahddisi’l-hidaye, 2/293.
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gibi, glinahlarimizdan da soyunup kurtulmus oluyoruz.” derlerdi. Hums-
lu olmayan kadinlar, Kureysli siilalenin 6niinde bel kisimlarindan asag1
bir ortii takinarak ortiiniirlerdi. Bu uygulama Kureysli olanlarda yoktu.*
Bu yasagin ardinda da rant elde etme arzusu yatmaktadir. Kabe'yi ziya-
rete gelen insanlara tavaf ederken giyecekleri elbiseleri satmak epey karl
bir isti. Imkam olanlar satilan elbiseleri satin alirken satin alma giiciine
sahip olamayanlar Kabe'yi ¢iplak olarak tavaf ederlerdi.”® Elbisesiz ibadet
eden, cok az et yiyerek adeta perhiz yapan bu insanlarin bu tavrina Miislii-
manlar, “Ya Restlallah, bizim boyle yapmamiz daha miinasiptir.” seklin-
de bir séylem gelistirince bu durum tizerine “Ey Ademogullar, her mescide
zinetinizi alin” ayeti nazil oldu. Hz. Peygamber’in (sav) miiezzinligini ya-
pan sahabi de: “Sunu bilin ki, ¢iplak bir kimse Beyt-i tavaf etmeyecektir.”
demistir.*Gelen biitiin bu rivayetlere bakildig1 zaman, rivayetlerdeki ifa-
deler farkli olmakla beraber kesistikleri nokta tavafcilarin Kabe’yi ¢iplak
olarak tavaf etmeleri ve tavaf siiresince perhiz yoluna girmeleridir. Ustelik
bunu da ibadet ruhuyla yapmis olmalaridir. Bu yanlis tavra vahiy ile en-
gelleme getirilmis ve olmasi gereken hal ortaya konmustur.

S0z konusu ayetin verdigi en temel mesaj belki de sudur: Tavaf esna-
sinda farkli ve yeni bir elbise giymenin, yemeye ve i¢gmeye kota koyma-
nin ibadet boyutu yoktur. Ayrica bu durumun dine dair higbir isareti de
yoktur.”” Ayet indigi topluma su mesaji vermektedir: “Elbiselerinizi giyi-
niz, et ve i¢ yag yiyiniz, (icilecek seyleri) iginiz, ama israf etmeyiniz.”*Bu
baglamda, makalede sebep-ayet iliskisi degerlendirilirken sebeb-i niiziil
konusunun teorik boyutunun tartigildigi baglam 6ne ¢ikarilacaktir. Daha
sonra sebebin hustisiligini dikkate alanlara gore meselenin hangi zemin-
de ele alindig: tahlil edilecektir. Ne var ki sebeb-i niiz{il rivayetleri ve bu
rivayetlerin ilgili ayetlerle baglantilar1 benzer bir yap: arz etmemektedir.

2 Ebu’l Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsaf an hakdiki gavamidi't-tenzil (Beyrut:
Darii'l- kiittibi'l-Arabi, 1407/1987), 2/100-101.

% Omer Miiftiioglu, Bugiiniin Miisliimamnin Kuran'la Iletisimi (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 194.

% Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-beyan fi tefsiri’l-Kur'an (b.y.: Miiessesetii'r-
risale, 2000), 12/ 389-394; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf,
el-Cami li ahkdmi’l- Kur'dn (Kahire: Darii'l-kiitlibi'l-Misriyye, 1964), 7/188-195; Eb{i’s-Sena
Sihabiiddin Mahmud el-Altisi, Rihul-Madni fi Tefsiril-Kur'dnil-Azim ve’s-Seb'i'l-Mesani
(Libnan: b.y., 1405/1985), 4/348-349; Konyali Mehmed Vehbi, Hiilasatiil-Beyan fi Tefsiril-
Kur'dn, 4/1610-1612; Yazir, Hak Dini, 4/32-33 AU 255 D38 &lls O1S; Kurtubi, el-Cimi li
Ahkami’l- Kur'dn, 7/189. .

¥ Mubhyissiinne Ebti Muhammed el-Huseyn b. Mesud el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, thk. Halid
Abdurrahman el-Ak, Mervan Sivar (Beyrut: Darii'l-marife, 1992), 2/188-189.

% Zemabhseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 2/100-101.
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2. “SEBEBIN OZELLIGI DEGIL, HUKMUN UMUMILIG1”
NAZAR-I ITIBARA ALINIR ILKESI?

Esbab-1 niizll rivayetlerinden yararlanilmak istenildiginde bazi so-
runlarla karsilasilmaktadir. $oyle ki sebeb-i niizilii olan bir nassin hita-
b1 umumilik mi yoksa hususilik mi ifade etmektedir. Bu sorunu ¢6zmek
isteyen ulema ilgili konuyu gerek fikih gerekse tefsir usulii kitaplarinda
“amm-has” basliklar1 altinda ele almislar ve ayrintili bir sekilde degerlen-
dirmisglerdir.

Nass-mana veya nass-hitkiim dtialitesinde sebeb-i niiziiliin belirleyici
olduguna iliskin farkli goriis ve kabuller bulunmaktadir. Bir bagka ifadeyle
bir olay veya soru iizerine inen ayetlerin anlasimasinda lafizlarm umtm
manalar1 m1 yoksa sebeb-i niiz{il mii belirleyicidir. Ustilciilerin ve tefsircile-
rin ¢oguna gore ayetlerin manalar tespit edilirken lafizlarin umtm manasi
esastir. Baz1 dlimlere gore ise bu manalar sebeb-i niiz{il rivayetleri cerceve-
sinde belirlenirler.® Yani lafiz umumi méanasi iizere olamaz. Ayetin anlami,
ayetin inmesine sebep olan hadise-soru tizere smirlidir. Sebebin hususiligi
goriistinii kabul edenler, hitkmiin aym tiirden olan diger benzer durumlar:
kapsamasinin ancak kiyas yoluyla miimkiin olacagin ifade etmislerdir.™

Simdi konuyu biraz daha aralayacak olursak sunlar1 sdylemek miim-
kiindiir: Bazi ulemaya gore, sebeb-i niiz{l rivayetleri nassin anlagilmasin-
da belirleyicidir dolayisiyla bu rivayetler ayetin dogru anlasilmasina katk:
sunan verilerdir.*?

Lafzin um{imiligi-sebebin hustisiligi ikilemi degerlendirildiginde se-
bep ile tahsisin baslangicta beyanla ilgili oldugu, bir olay gerceklestiginde
yahut $ari'ye bir soru yoneltildiginde beyanin gecikmesi miimkiin degil-
dir. Buna gore sebep ile mana-hiikiim arasinda zorunlu bir ilginin bulun-
dugu goriilmektedir.*® Bu nedenle sebep ve ayetin umum veya husus ifade
etmesi konusunda cevabi beklenen bazi sorular bulunmaktadir: I. Belirli
bir vakia-soru nedeniyle inen ayetin lafizlar1 umum ifade ediyorsa ayetin
mana boyutlar1 bu sebebi agar m1?* II. Ayetin umtimi 1afzinmn stimulii bu

2

3

“CLE josat N Laall) pslay 574 O7: Bk. Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fiisil fil-Usill,
thk. Casim en- Nesmi (Kuv/eyt:/Vizéretii’I-Evkéf ve’s-Stitini’d-Diniyye, 1994), 1/99-102.
Téhirb. Asiirtahsis iddiasinda bulunan alimlerin ¢ok az oldugunu séyler. Bk. Mukaddimetu't-
tahrir, 1/46; Muhammed Isa Yiiksek, “Tefsirde Sebeb-i Niizuliin Baglayicilig1 ve iglevi”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/17 (2018), 407-437.

Ahmed Nedim Serinsu, Kuran'in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizul'tin Rolii, 150-151; bk. Lafzin
umimiligine itibar edenler ile sebebin hustsiligine itibar edenler hakkinda daha genis bilgi
icin bk. Zerkesi, el-Bahru'l-muhit fi usiili'l-Fikh, thk. Abdiisselam Ebu Gudde-Muhammed
Siileyman el-Egkar (Kuveyt: Daru’s-Safve, 1992), 3/202-204.

Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ulfimi’l-Kuran (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2001),1/45-46; Ziirkani, Mendahiliil-irfin, 1/97-98.

Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfiil-esrdr (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-islAmi,
ts.), 2/266.

Lafzin umumi sebebin hususi olusu hakkinda etrafli bilgi i¢in bk. Muhammed Ebi Siihbe,
el-Medhal li dirdseti’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Mektebetii’s-stinne, 2003), 155-156.
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sebebi ve onun alanina girebilecek benzer sebepleri icine alir m1? III. Yoksa
dyetin anlam boyutu ve boyutlar1 bu sebeple sinirlt m1 kalir? IV. Boyle-
ce umum ifadesi, o sebeple sinirlandirilip umum ifadesiyle husus anlami1
mi1 kastedilmis olur.®® Bu sorulara iki sekilde cevap verildigini goriiyo-
ruz: Cumhura gore ustilcii ve fakihlerin kabul ettigi “Muteber olan lafzin
umimudur, sebebin hususu degildir.”*ilkesine gore, hiikiim nasslara,
nasslarin simliindeki hiikiimlere goredir; yoksa hiikiim bu nasslarin
varid olmasina vesile teskil eden sebeplere gore degildir. Buna gore nass,
amm siyga ile gelmisse ise, nassin umiimuyla amel etmek gerekmektedir.
Bu um@mi nassin gelmesine sebep teskil eden niizl sebebi durumlar dik-
kate alinmaz. Cilinkii nassin umém siygasiyla gelmis olmasi: demek, seriat
sahibinin, nassin hitkmiiniin um{mi olmasini istemesi, sebebine has ve
mahst{is olmamasini dilemesi anlamina isaret etmektedir.*”

Bir bagka ifade ile ulema umim ifade eden lafzin, hem sebeb-i niiztli
hem de digerlerini kapsadig1 konusunda goriis birligi igindedir. Ancak cum-
hur, umtm ifade eden lafzin, sebebin disindakileri dogrudan kapsadigin
sOylerken, digerleri ise lafzin kiyas yoluyla ya da baska bir delil ile digerlerini
kapsadigini soylerler.*® Konunun agiklik kazanmasi baglaminda Takiyyiiddin
bn Teymiyye (6. 728/1328) sunlari ifade etmektedir: “... Ozellikle sebeb-i
niiz(l rivayetinde zikredilen, bir sahis oldugunda ‘bu ayet sunun hakkinda
indi” seklindeki ifadelere siklikla rastlanmaktadir. Tefsir ilminde nakledilen
rivayetler, lian, zihar ve kelale ayeti gibi ayetlerin kim veya kimler hakkinda
indigini belirten esbab-1 niiz{l rivayetleri ile bazi ayetlerin Mekke miisrikleri,
Ehl-i Kitap veya Miiminlerden bir grup hakkinda indigini belirten rivayetler
bu kabildendir... Ayetlerin belirli sahslarla ilgili indigini séyleyenler, dyetin
hiikm{iniin sadece bu sahislarla sinirl oldugunu kastetmezler. Bu, Miisliiman
olan veya akl1 basinda olan birinin hi¢bir surette sdyleyemeyecegi bir sozdiir.
Bu konuda nakledilen bir¢ok tartisma olmakla beraber, Kitap ve Siinnet'te
yer alan umum ifadelerin belli bir kisiye tahsisi tartisma konusu olmamustir.*
Ibn Teymiye'ye gore, ayetlerin anlagilmasi ve tahlil edilmesinde sebeb-i niiz{il
onemlidir. Ancak boyle ilkesel bir durus sergilenmesi, ayetin anlamini sadece
o sahsa indirgemek anlamina gelmemektedir.

% Ahmed Nedim Serinsu, Kur'anin Anlasilmasimda Esbab-1 Niizul'iin Rolii, 152-153; Miisaid b.
Siileyman b. Nasir et-Tayyar, el-Muharrar fi uliimil-Kur'dn, (y.y.: Merkezii'd-dirasat ve’l-
malumat, 2008), 137-138.

% Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi'l-Kur'dn, 1/32, Celaleddin Abdurrahman b. Ebubekir es-Siiyft,
el-Itkan f1 ultimi’l-Kur'dn, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli (Beyrut: Darii'l-kitabi’l-Arabi, 2003),
1/95; Tahir b. A@ﬁr, Mukaddimetu’t-tahrir ve’t-tenvir, 1/46.

¥ Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Miistesfid min ilmi’l-usiil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Darii'n-neffas, 2011), 2/617-618; Miisaid b. Siileyman, el-
Mubharrar fi ultimi’l-Kur'an, 137-138.

% Zurkani, Menahiliil-irfan, 1/127.

% Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir (Beyrut: Darii
ibn Hazm, 1994), 43-37.
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3. AYETIN ANLAM DOKUSUNU iNSA EDEN iKi KELIME:
ISRAF VE ZINET

Dil, statik bir kavram degildir. Tam aksine, dil ve dile kelimeler ile-
tisimde ¢ok 6nemli bir yer sahiptir. Bunlar canlilar gibi kendi dogal orta-
minda ortaya cikar, gelisim gosterir, biiylime saglar ve zaman igerisinde
kaybolur. Bu siireg salt sdzciiklerin fonetigi ve sdylemi i¢in uygulanan bir
durum degildir. Bilakis, kelimeler zaman igerisinde anlam daralmasina ve
genislemesi gibi farkl asamalar1 yasadig1 da bir hakikattir. Buna gore dil-
deki degisimin en biiyiik muhatab: lafizlarin tasidigr anlam boyutudur.*
Bu cercevede kelimelerin anlasilmasinda ve kavranmasinda en 6nemli mi-
henk tas1 kelimelerin gecirdigi anlam degismeleri siirecidir. Bu 6l¢ii dikka-
te alinmadig1 zaman kelimelerdeki anlam sapmasi ve yanlislig: kendiligin-
den ortaya c¢ikar. Bu nedenden, Kur’an’in anlasilmasi ve dogru yorumlan-
masi, kelimelerin anlamlarindaki degisimler tizerine insa edilmelidir.* Bu
baglamda ilgili ayetin anlam cergevesini belirlemede en 6nemli iki kelime
bulunmaktadir. Bunlardan biri “Israf” digeri de “zinet”tir. Simdi bu keli-
melerin anlam boyutu hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

3.1. Israf (S yw)

Ana hatlartyla bu calismanin konusu olan ayette gegen temel kav-
ramlar incelenecektir. Zira kavramlarin delaletlerini dogru tespit etmek
ayetin 6zgiin anlamina ulasmamaizi kolaylastiracaktir. Bu ¢ergevede ayetin
anlam dokusunun haritasini ortaya ¢ikaran, “israf” ve “zinet” olmak iizere
iki kavram bulunmaktadir. Bu gercevede dyetin anlam orgiisiinii en iyi
yansitan kelimelerden biri “<3|,//israf” kelimesidir. Israf kelimesi giinliik
dilimizde ¢ok kullanilan bir kelime olmasi nedeniyle {izerinde durulmas:
gereken onemli kelimelerden biridir. Burada oncelikle israf kelimesinin
sozliik ve terim anlamlar tizerinde durulacaktir. Arapcada—? ~kokiinden
tiiremis bir mastar olan israf, “haddi asma, cehalet, gaflet, bir seye asir1
baglanma, sagip savurma, bosa akma ve hata” gibi manalar1 icermektedir.*
Istilah anlamu1 ise; s6z inang ve tutum yoniinden dinin, aklin ve 6rfiin belir-
ledigi gercevenin disina gikma, 6zellikle miilk ve onun sundugu firsatlar:
oldugundan fazla kullanma ve asirtya kagma anlamindadir.®® Tiirkge'de

% Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK Yayinlari, 2000),
3/211-212; Sahin Giiven, Kuran'in Anlasilmasinda Cokanlamlilik Sorunu (istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 2017), 151.

41 Mustafa Karag6z, “Kur'an Kavramlarinin Anlamini Belirlemede Artzamanli ve Eszamanl
Semantigin Rolii”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2 (2017), 313-363.

# Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Taciil-arus min cevahiril-kamus (b.y.: Dariil-hidaye, ts.),
6/551; Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mucemii mekdyisi’l-
liiga, thk. Zitheyr Abdiilmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1406/1986), 3/153.

# Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manzur el-Ensari
er-Riveyfii, Lisaniil-Arab (b.y.: Dariil-Mearif, 1374/1955), 9/148; Mecdiiddin Ebu Tahir
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savurganlik anlamina gelen israf, para, zaman ve emek gibi 6nemli ve
degerli maddi ve manevi konularda gereksiz yapilan harcama anlamina
gelmektedir. Tiirkge'deki bu anlam dikkate alindiginda; israf kelimesinin
Arapcadaki sozliitk anlamina gore bir daralma sorunu bulunmaktadir.
Tiirkce meallere bakildiginda bu duruma deginen sadece bir meal goriil-
miistiir.* Bunun sebebinin gerek giinliik hayattaki kullanimda gerekse
terim olarak “israf” kelimesinin kazandigi anlamin etkisinde kalinarak
nassa anlam yiiklenmesi oldugunu séylemek miimkiindiir.

Tefsirlerde israfa yeme igmede miktar a¢isindan deginilmekte ise de daha
¢ok yeme igmede insanlarin kendilerine haram ve helal kilma davranislarin-
daki siur tammazliklarma yasak getirildigi goriilmektedir. Bunun nastan
oncelikle anlasilmasi gereken bir anlam olarak karsimiza ¢ikmasina ragmen;
meallerde bu konuya hi¢ deginilmeden sadece miktarda asirilik belirtilmekte-
dir. Tefsirlerde verilen anlamlarda meallere gecerken bir kirilma yasanmustr.
Bu da nassin anlasilmasi ve yorumlanmasinda eksiklige neden olmaktadir.

Kur‘an, tarihsel 6l¢ekte, dinamik bir diyalog zemininde muhataba iletil-
mistir. Vahyin Hz. Peygamber’e (sav) inisine sahit olan sahabe Allah’in neyi
sOyledigi ve neyi kastettigi noktasinda ciddi bir anlama sorunu yagsamamis-
tir. Ancak Miisliimanlar, bugiin nesnel anlami belirleme noktasinda biiytik
bir sikint1 icerisindedirler. Ciinkii Kur’an’n nazil olus anina sahit olmamus,
ayetlerin indigi mekani, zamani, onun inis nedenini ve muhatabin kim oldu-
gunu gormemislerdir. Oysa Kur'an-1 Kerim’i dogru anlamak ve kavramada
ayetin indigi yer, mekan ve ortam 6nemli bir parametredir. Vahiy siirecin-
deki tarihsel ortami olabildigince yeniden insa etmek, Kur'an'mn anlam ve
ilkelerini dogru bir sekilde anlamay1 ve aktarmay1 hizlandiracaktir. Ayrintil
bir bilimsel faaliyeti zorunlu kilan bu toparlanma siirecinde yararlanilacak
malzemeler, klasik donemde kaleme alinan tefsir, hadis, siyer, tabakat ve ta-
rih kitaplarindan elde edilebilir.** Dolayisiyla saglam bilgiyi elde edebilecek
yeteri kadar kaynagin oldugunu sdylemek miimkiindjir.

Muhammed b. Yakub, Firuzabadi el-KamusuI-Muhit (Beyrut: b.y., 2005), 428-429; Ebii'l-Hasan
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Rézi, Miicmeliil-Liiga (Beyrut: Miiessesetiir-Risale,1986), 493.

“ “Fy Ademogullari! Ibadet etmek iizere Kabe'ye her gelisinizde (gecmis donemlerdeki gibi ciplak
vaziyette degil) giyinik vaziyette olun! Ayrica (hac sirasinda et, siit, yag gibi besinlerden uzak
durma adetinizden vazgecerek) yiyin, icin. Size helal olan yiyecekleri kendi kendinize yasaklamak
suretiyle haddi agmayin. Zira Allah haddi asanlar1 sevmez.” (Mustafa Oztiirk, Kur'an- Kerim
Meali -Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri- (Ankara: Diisiin Yayincilik, 2008), 250.

4 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Meallerindeki Ciddi Hatalar Uzerine -Yunus Stresi Ornegi—“,
fslﬁmiydt 4/8 (2005), 109-131; Giinlimiizde yazilan bir¢ok meallerin yanhshklarina dair
makaleler yazan Diicane Ciindioglu, durumun sikint1 verici boyutuna iliskin sunlari ifade
etmistir: “Mevcut meallerin ekseriyeti, beceriksiz ve yetersiz miitercimlerin marifetleri
yiiziinden itibara layik degil. Ustelik ticari hirs ve tama’mn insan nefsini alabildigine
kamgiladig1 hesaba katilacak olursa, bu gayr-1 muteber ve gayri mutemed cevirilerin Kelam-1
Tlahi’yi nigin anlagilmaz bir hale getirdiginin, o Miibarek Kitab’1 neden zevksiz ve seviyesiz
metinler haline déniistiirdiigiiniin bir kisim gerekgeleri de kendiliginden ortaya cikar.”
(Diicane Ciindioglu, Kur'an Cevirilerinin Diinyast (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 1999), 136.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 82



Arslan Karaoglan

Ayette gecen “israf” kelimesin anlam orgiisiine iliskin, tefsirlere bakil-
diginda sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Kureys ve birkag asil kabile disinda
kalan miigrikler, kutsal mekanlar1 acik-sacik tavaf eder; tavaf esnasinda ise
viicuda yararh yiyecek ve igecekleri kendilerine yasak ederlerdi; bunun digin-
da kalan gidalar ise yeteri kadar kullamurlardi. Perhiz denebilecek bu uygu-
lamanin dini bir gereklilik oldugu inancini benimsemislerdi.* Bunun iizerine
inen bu ayet, s6z konusu batil gelenegi ortadan kaldirmis, ibadet esnasinda
ay1p yerlerin Ortiilmesini emretmistir. Ayrica ayette yasak bir hiikiim bulun-
mayan igecek ve gidalarin tiiketilmesine de —israf olmamak kosuluyla- onay
verilmistir. Ayette verilmek istenen mesaj, kutsal yerlerin ¢iplak bir tarzda ta-
vaf edilmesi engellenmistir. Lakin ilgili ayetin bu duruma dair hiikiim beyan
etmesi, var olan bu hiitkmiin mezkir olay ile simirh oldugu anlamina gelmedi-
i gibi genel hitkmiin ¢ikarilmasma da engel teskil etmez. Nitekim ilgili biitiin
klasik eserlerde ayetin, gerek ibadet ve taat asamasinda gerekse diger stirec-
lerde haya ve adaba yarasir tarzda giyinmenin farziyyetine isaret ettigine dair
bilgiler bulunmaktadir.”” Gortildiigii gibi “israf” kelimesi anlam genisligi ve
derinligi olan bir igerige sahiptir. Kelimenin sahip oldugu anlam daraltildi-
gmda ayete verilecek anlam da daraltilmig olmaktadir.

3.2. Zinet (4y))

S6z konusu ayetin anlam dokusunu insa eden bir diger kelime ise
“zinet/4y)” kelimesidir. Zinet kelimesinin sozlitk anlam1 gercek siis hem
diinyada hem de ahirette insan1 hicbir sekilde kusurlu kilmayan sey an-
lamina gelmektedir. Genel anlamda zinet, bilgi ve dogru itikat gibi tinsel;
fizyolojik kuvvet ve uzun boylu olma gibi bedensel; servet ve mevki gibi
dissal zinet olmak tizere ti¢ kisma ayrilmaktadir.®® Zinet kelimesine ya-
kin anlamli ;>/husn” ve “Jle>/cemal” kelimeleri vardir. Hiisn kelimesi
sifat olarak fizyolojik goriiniisii, hadiseleri ve erdemliligi kapsamaktadir.
Bu ¢ercevede us, nefis ve duyular aleminin izin verdigi her olguya hasen
(glizel) denilmistir.*” Anlasildig: tizere hiisn kelimesi hem fizyolojik hem
de psisik bir yapiy1 da igine alan bir nitelige sahiptir. Cemal ise ¢ok ileri
seviyede bir giizelligi ifade etmede kullanilan bir kelimedir. Cemal keli-
mesinin iki tiirti vardir. Birincisi, bireyin viicudu veya davranislarindaki

% Taberi, Camiu'l-beyan, 8/159-163; Altisi, Rithul-medni, 4/345; ibn Adil Ebi Hafs Omer ibn
Ali, el-Liibab fi uliimi’l-kitdb, (Beyrut: 1998), 9/88.

¥ Muhammed b. Resid b. Ali Riza, Tefsiriil-Kurdnil-Hakim (Kahire: el-Heyetiil-
Misriyye,1990), 8/337-351.

‘8 Ebiil-Kastm Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal Réagib el-Isfehani, el-Miifredatli
Elfazii'l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davidi (Dimegk: Dariil-kalem, 1430/2009), 388-390;
Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi Kitabiil-ayn (b.y.: Darii
Mektebetii’l-hilal, ts.) 7/387.

¥ Ragib, el-Miifreddt, 235.
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glizellik; digeri de bir varliktan bagkasina intikal eden giizelliktir.*® Dola-
yisiyla bu iki sifat zinet kelimesinin tamamlayicis1 olmustur.

Mezkiir ayette gecen zinet kelimesinin anlamlari hakkinda sunlar
soylenebilir: Ibn Abbas’a gore ayette gecen “zinetlerinizi alin” ifadesi ger-
cevesinde zinet ibadet anlamina gelmektedir.”® Ayrica elbiseleri giymek
anlami verilmis, buna delil olarak “Zinetlerini yani elbiselerini agmasinlar.”
(en-Nr 24/31) ayeti gosterilmistir. Bu baglamda zinet (siis) kelimesi, salt
yerlerin tam olarak Ortiilmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, miibarek
cum’a ve bayram namazlarinda en giizel ve temiz giysilerle camiye gitmek
stinnet-i seniyyedir. A'raf Stiresinde “Ey Adem ogullari! Size aywp yerlerini-
zi Ortecek giysi, siislenecek elbise yarattik. Takvd elbisesi... Iste o daha hayirlidir.
Bunlar Allah'in dyetlerindendir. Belki diisiiniip 6giit alirlar (diye onlar1 indirdi).”
(el-Araf 7/26) buyrulmustur. Buna gére ayip yerlerini 6rtecek elbisenin,

Layys/veris” (siis) ve zinet kategorisinde oldugu goriilmektedir. Yiice Allah
ayetin devaminda “zineti almay1” emretmistir. ifadede sozii edilen zinet
kelimesi “ayip yerleri 6rtme” ve “avret yerini ortecek elbise” manasma
gelme olasiligy ytiksektir. O halde, ayetten istinbat edilen hiikmii pratize
etmek icin “zineti almaya” “elbise giymek” manasini vermek miimkiin-
diir.”* Nitekim bir hadis-i serifte: “Namazin siisiinii takiiniz.” diye buy-
rulmustur. Hz. Peygamber’e (sav), namazin siisiiniin neligi sorulmasi tize-
rine: “Ayakkabilarmizi giyinip onlarla namaz kiliniz.” diye buyurmustur.”
Bazi tefsircilere gore zinet, siis igin giyilen elbiselerdir. Rivayete gore Ha-
san b. Ali b. Ebi Talib namaza kalktig1 zaman en giizel elbisesini giyerdi.
Kendisine “Nigin elbiselerin en giizelini giyiyorsun?” diye sorduklarinda,
“Allah glizeldir, giizelligi sever. Rabbim i¢in siisleniyorum, Rabbim, her
mescidin (her secdegahin), her namazin, her tavafin yaninda zinetinizi ta-
kiniz, buyuruyor. Ben de en giizel elbisemi giymeyi bundan dolay1 seviyo-
rum.” seklinde cevap vermistir. Bazi alimler ise zinet kelimesinin her na-
mazin vaktinde taranma anlamina geldigini ifade etmislerdir. **Gelen bu
bilgiler ¢cercevesinde ayette gegen zinet kelimesi, biitiin ve uygun bir elbise
anlamina, ibadet, giizel ve temiz giyinme gibi bircok anlama gelmektedir.
Dolayistyla bu kelimenin anlam genisligi oldukga fazladir.

% Ragib, el-Miifredat, 202-203.

51 EbGi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, es-Semerkandi. Te vilatii
Ehli’s-Siinne. thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Ar(tsi. (Ankara: b.y., 1426/2005) 4/400-401.

2 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 14/228; Tbn Adil, el-Liibdb fi ulimi’l-kitab, 9/88; Cemaliiddin Ebdl-
Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevziyye, Zadiil-mesir fi ilmi't-tefsir, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Darii'l-kiittibil-Arabi, 1422/2001), 2/113.

5 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l- Kurn, 7/ 190; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Bagdadiel-Maverdi, Tefsirii I-Maverdi (en-niiket vel-uyiin) thk. es-Seyyid b. Abdiilmakstid
b. Abdiirrahim (Beyrut: Darii'l-kiitiibil-ilmiyye, ts.), 2/218-219.

5 Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman Ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz fi
tefsiril-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Dariil-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1999), 2/393-394; Mattiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 4/404-405.
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Ayet, bireylerin ibadete baslayacaklari zaman onlara tam olarak Grtiin-
melerini emretmektedir. Bunun icinde sadece Islam'in értiinmeyi emrettigi
mahrem yerlerin ve toplumdan gizlenilmesi gereken kisimlarm kapanmas;,
gereksinimlere cevap verecek diizeyde degildir. Buna gore bireyler imkani
cercevesinde her iki amaci da kusatacak bir sekilde de uygun ve temiz gi-
yinmeye 6zen ve itina gostermelidir. Gelen bu buyruk, cahiliye doneminde
yayginlik kazanmis ve nesilden nesile aktirilan bu yanhs teamdilii de orta-
dan kaldirmaktadir. Cahiliye uygulamasin igsellestiren bu bireyler, tam/
yari ¢iplak, darmadaginik olmay1 kulluk bilincinin yenilenmesini gercekles-
tiren erdemli bir davranis kabul etmislerdir. Buna karsilik Yiice Allah, bu
buyrugu ile sirf ¢iplakligi yasaklamamis ayrica insanin ibadet siirecinin her
asamasinda ortiinmeye de bir diizenleme getirmektedir. Temiz ve giizel el-
biselerin giyinilmesinin ibadetin bir parcasi olduguna vurgu yapmistir Ay-
rica helali haram, harami helal kilarak konulan simirlar1 asmak Allah’in razi
oldugu bir durum degildir.”*Burada goriildiigii gibi 6rtiinmenin smnirlar1 ve
uygulama alani genisletilmis sadece ibadet, yerlerinde degil diger ortam-
larda da ortiinmenin varligina ve énemine vurgu yapilmistir. Ayrica ayette
temiz ve helal olan geyleri haram saymanin deger boyutunun olmadig ve
buna hig¢ kimsenin yetkisinin olmadig1 da glindeme getirilmistir.

4. AYETIN PASA] BUTUNLUGU ILKESINE GORE A'RAF
SURESININ 26. AYETi BAGLAMINDA ANLASILMASI VE
YORUMLANMASI

Verilen teknik bilgiler ¢ercevesinde makalenin konusunu olusturan
ayete donecek olursak, ayetin hitap kitlesi hakkinda sunlar1 sdylemek
miimkiindiir: Kurtubi'ye gore, “Ey Ademogullar1” genel hitabi, o donem-
de Kabe'yi ay1p yerlerini agarak ziyaret eden insanlar1 kapsamakla birlikte
bu genel hitap, biitlin insanlar1 igine almaktadir. Dolayisiyla bu buyruk
ibadet yerleri olan diger mescit ve camileri de icine aldig1 i¢in genelligi
kusatici bir anlam Orgiisiine sahiptir. Nitekim burada sebebin 6zelligine
takilmamak gerekir bunun yaninda hitkmiin umémiligine itibar edilir.>
Buna gore mevcut hitabin, indigi toplumu kapsadigi gibi diger kitleleri de
ilgilendirdigini soylemek miimkiindiir.

Kur'an-1 Kerim hayatin her alanina miidahil olmus, ilgili yerlerde ge-

5% Ebu’l-A’la el- Mevdiidi, Tefhimii'l-Kur’n, cev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan
Yaymlari, 1986), 1/345; Miisriklerin kendilerine yasak kildiklar1 diger nimetler hakkinda
gelen ayetler igin bk. el-Maide 5/103 ve el-En'am 6/136, 138-139; Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmut Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-tiiras,
1423/2002), 2/34; Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medarikii't-tenzil
ve hakaikii’t-te’vil (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1/564. Gelen helal nimetleri haram
saymanin yanlisligi hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bk. Muhammed b. Omer Nevevi el-Cavi
Bantani, Merah lebid li kesfi mane’l-Kur'dnil-Mecid, thk. Muhammed Emin Sanavi (Beyrut:
Darii'l-kiitiibil-ilmiyye, 1417/1996), 1/368-369.

5 Maturidi, Te'vilitii ehli’s-siinne, 4/404-405.
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reken kural ve ilkelere temas etmistir. Hiikiimlerini ve amaglarimi gerektigi
sekilde aciklamistir. Bir bagka deyisle hayatin biitiiniinii kusatacak diizenle-
melere dikkat ¢ekmistir. Bu diizenlemelerden birisi de giizel elbiseler giyin-
mek ve avret yerlerini 6rtmektir. Ciinkii giyim medeniyetin miikemmel bir
gostergesidir. Bu baglamda Kur'an, giyim ve kusama dair cimrilige, israfa,
eli sikiliga ve litkse gitmeyecek ve smir1 asmayacak gerceveyi belirleyen te-
mel ilkeler ortaya koymustur. Bu da Islam’in hayatin her alaninda itidali
ongoren bir yaklagimi telkin ettigini gostermektedir. Ciinkii Islam, itidal
dinidir. Konumuz 6rtiinmenin sinir1 ve yeri olduguna gore ay1p yerlerin or-
tiilmesinin en ¢ok ihtiya¢ duyuldugu yerler, namaz hali Beyt-i Haramdaki
tavaf yeri ve sosyal yasamin diger sahalaridir.”’Dolayisiyla Kur'an'da giyim
ve kugsamin simirlarina dair birtakim gelen emir ve yasaklar Miisliimanca bir
uygarligin insasima iligskin temel kodlar1 da vermektedir.

Y7

Bu ve bundan 6nceki ayet-i kerimede gegen “elbise” kelimesine “zinet”
anlammu yiiklemek, giyinmenin dini ve ahlaki boyutunun 6énemini ortaya
cikardig1 gibi giyim ve kusamin estetik yoniiniin olgiisiinii de ¢izmekte-
dir. Ayrica zinet kelimesi iizerinden yola ¢ikarak temiz ve giizel elbisele-
rin giyinilmesinin mubah oldugu da sdylenmektedir. S6zgelimi Taberi ve
Sevkani'ye gore haramlilig1 soz konusu olmayan giizel ve degerli nimetler-
den uzak kalmay1 savunmak ziihd ve fazilet degildir. Tam tersine biiyiik
bir hatadir. Hakkinda yasaklayict higbir delil bulunmayan s6z ve edimler
haram ve mekruh kategorisine girmezler helal ve miibah kabul edilirler.>
Bir fiilin helal kabul edilmesi i¢in dini kaynaklarda bu yonde bir a¢iklama
bulunmas: gerekli degildir. Zira “Esyada asil olan mubah olmasidir.” Bu
cercevede asir1 dereceli dindarlik yonelisi, kisisel egilimler, iyi niyet mer-
kezli olsa da birey ve toplumlar1 dinin mesru gordiigii hususlari ve objelere
haram hiikmii vermeye sevk etmemelidir. Ayetin verdigi mesaj, birey ve
toplumun huzuruna ve mutluluguna destek veren manevi kemal ve giizel-
liklere en ¢ok layik olan miiminlerdir. Diinya nimetlerinin giizelliklerinden
yararlanmay1 dine aykir1 saymak, Kur'an'm belirledigi dindarlik dlgegine
uymamaktadir. Ziithdiin ve kanaatin degerini ve erdemli bir davranis oldu-
guna iliskin sdylemler tamamen, diinya nimetlerini amag haline getirenle-
ri engellemeyi hedeflemektedir.*Dolayisiyla diinya ve zinetini kullanmak
yanlis degildir. Yanlis olan ona olan asir1 baglilik ve onlarin kolesi olmaktir.

Alimlerin ekseriyetine gore bir hiikiim verilirken sebebin hususiligi
baz alinmamaly, lafzin umGmiligi esasina gore hareket edilmelidir. Bu nok-
tada icma vardir. Basta Hz. Peygamber’in (sav) yasadig1 asirdan bu tarafa
sahabe ve miigtehitlerin anlayis ve pratigi bu tarzda olmus ve bu uygula-

% Resid Riza, Tefsirii'l-Kurani’l- Hakzm, 8/337 351

% Taberi Cdmiu'l-beyan, 8/163-164; \-»» Ll Jal-r— s M)\ uﬂ\ﬁ JJJ J\ (v-‘v i3 Sevkani, Fethu'l-
kadir, 2/228.
5 Kurul, Kuran Yolu, 2/410-411.
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maya itiraz eden olmamuistir. Ciinkii hiiccet nasslarin kendisidir, sebepleri
degildir.®’Kur’an ve Siinnet'teki husus ifade eden lafizlarin ekserisi, sorulan
sualler veya meydana gelmis olaylar {izerine insa edilmistir. Bununla bera-
ber, fakihler bu lafizlarin umiimuyla amel etmisler ve higbiri aksi bir goriis
benimsememistir.*’Belki su sdylenebilir: Sebeb-i niizil, ayetleri anlamada
ve kavramada yardimar bir 6ge olabilir. Ona salt ayetin hiikiimlerini tahsis
edici bir nitelik yiiklenmemelidir. Boyle bir yonelis sergilemek ayetlerin an-
lasilmasina katk: saglamak yerine anlama ve yorumlamada bazi problem-
lerin ¢ikmasina sebep olmaktadir.® Burada da goriildiigii gibi ayetlerdeki
lafizlarin durumlarina yonelik bir degerlendirmede ne sebeb-i niiz{il devre
dis1 birakilmali ne de ayetin “sebeb-i niiz{ilii budur” deyip verilmek istenen
mesajin alani ve hitap kitlesi daraltilmamalidir.

Nitekim Maturidi (61.333), ayetin ayni zamanda umumi manay1 da
icerdigini soyle ifade eder: Ayetin bagindaki siislenme emri, her camiye
giderken siislenmek gerektigi anlaminda bir emirdir. Cami her nevi iba-
detin yapildig1 yerdir. Insanlar camide ibadet gayesiyle toplandiklari icin
ay1p yerlerini ortmeleri emredilmistir. Ortiilmesi farz kilinan yerler ise
avret mahalleridir. Bunun disinda diger zamanlarda insanlar toplantilara
giderken nasil siisleniyor ve giizel elbiselerini giyiyorlarsa, ibadet yerleri-
ne giderken de oyle yapmalidirlar. Avret mahallinin disindaki yerler ise,
eziyeti gidermek ve giizellesmek amaciyla oOrtiiliir. Nitekim ayetlerde “Ey
ademogullari! Size avret yerlerinizi ortecek giysi, siisleneceginiz elbise yarattik”
el-A’raf 7/26.) ve “Seytan, anne-babanizi ayip yerlerini birbirine g0stermek icin
elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardi.” (el-A'raf 7/27.)buyrulmaktadir. Yiice
Allah’in elbise yaratmasi her agidan bir liituf ise 6zellikle avret yerleri Ort-
mek icin elbiseler yaratmasi da insanlar i¢in daha biiyiik bir iyiliktir. Bir
insanin baska birinin avret mahalline bakmasi da insan tabiati agisindan
cirkindir. Avret yerlerinin ortiilmesi konusundaki hadisler de bunu ifade
eder. Buna gore “Yiyin i¢in, fakat israf etmeyin emri, yiyin icin, fakat bu-
nun sinirmi koruyun ve haddi asmayin anlamina gelir”; buna gore de ayet
¢ok yemek yemeyi yasaklamaktadir. Yahut da az 6nce sdylenildigi gibi in-
sanlarin haram kilmalarini ve Allah’in verdigi nimetlerden faydalanmay1
terk etmelerini yasaklamaktadir; Allah’in helal kildiklarin1 haram saymak
ve O'nun verdigi nimetlerden yiiz ¢evirmek de haddi asmaktir. Clinkii
Allah israf edenleri sevmez. Siiphesiz Allah israfi, haddi asmay1 sevmez.*

0 Suyti, el-Itkdn, 1/95; Abdulvahhab Abdiilmecid Gazlan, el-Beyan fi mebihis min uliimi’l-Kurdn
(Kahire: Darii't-Te'lif, 1900), 116; Abdulkerim Zeydan, Fikih Usilii, 421; Muhammed Ebu
Zehra, Islim Hukuku Metodolojisi, gev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr Yaymlari, 1997), 148.

¢ Abdulkerim Zeydan, Fikih Usillii, 421.

%2 Ahmed Nedim Serinsu, Kurdn'in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizil’iin Rolii, 150-151.

6 Maturidi, Tefsirti Maturidi, 4/404-406; Ebti Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi,
Medlimii't-tenzil fi tefsiril-Kur'dn, thk. Muhammed Abdullah-Osman Cuma Damiri-
Siileyman Miislim, (b.y: Darti tayyibe, 1417/1997), 3/225; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali
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Gelen bu tarihi bilgi akisi sayesinde ayetin anlam haritasi net bir sekil-
de ortaya ¢ikmakta, ilgili ayette gecen kelime manasini bilmek yeterli ol-
madig1 igin tam anlama olay tarihi bilgi ile biitiinliik arzetmektedir. Tabii
yeri gelmisken sunu da sdylemek de yarar vardir: “Tarihi ortam ve konsept,
Kur'’an’in anlasilmasinda ¢ok onemli bir yardimadir” savunusu, ayetlerin
hiikiimleri o dénemin insanlarina hitap etmektedir. Bagka bir fonksiyo-
nu olamaz ve giiniimiize bakan bir yonii yoktur manasima kesinlikle gel-
memektedir.* Nitekim gelen her bir ilahi buyruk Hz. Peygamber (sav) ve
onun yasadig1 toplumla yakin baglar: vardir. Dolayisiyla Kur'an'in indigi
donem kosullar (niiztil ortami) dikkate alinmadan ayet/ayet pasajlar1 hak-
kinda yapilan her bir agiklama kutsal kitaba teoriler kitab1 anlam1 yiiklemek
manasina gelir ki bunun bdyle olmadig asikardir.®® Elbetteki bu sdylemler,
niizl ortaminin ayetlerin anlasiimasinda tek unsur ve mutlak arag oldu-
gunu da ima etmemektedir.® Hiilasa ayet ve ayet pasajlar1 bir ortam, tarih
ve mekanda Hz. Peygamber’e (sav) inmistir. Bu 6nemli unsurlar goz ards
edilerek ilahi buyrugu dogru yorumlamak zor goziikmektedir.

Ayetin ¢agdas donemde nasil anlasildigini anlamak igin ilgili do-
nemde yazilan bazi tefsirlere bagvurmak uygun olacaktir. Sézgelimi Ibn
Astir, geleneksel yorumlari igeren agiklamalarin ardindan ayetin ifadesi-
nin umtmiligi icerdigini sdyle belirtir: “Ayet kendi baglaminda degerlen-
dirildiginde avret yerlerini agmak en biiyiik edepsizlik ve ¢irkinliktir(el-
fevahis). Buna gore ayette yer alan “her mescid” ifadesi tahsis icermemek-
tedir. Ibadet edilen her yere giplak girilmemesine bir vurgu yapilmistir.”

Elmali Hamdi Yazir (6l. 1942), ayetin sebeb-i niiz{iliine dair iki rivayetin
varligindan (giplak tavaf etme olay1 ve hac giinlerinde helal olan seyleri ken-
dilerine haram kilma hususundan) s6z etmektedir. Ayetin tefsirine iliskin
sunlar1 kaydeder: Gerek Kabe'yi tavaf ederken ve gerek namaz kilarken zinet
cercevesinde degerlendirilen giysilerin giyilmesi bir zorunluluktur. Zira bi-
reylerin en biiyiik ayib1 ve kusuru agilmamasi gereken mahrem yerleri ag-
malaridir. Aslina bakilirsa giysiler insanin siistidiir. Bundan dolay1 ayette in-
sanin minumum haya yerlerini 6rtmesi “1is” kelimesi ile ifade edilmektedir.
Ayrica ayette takva elbisesinin en hayirhist olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu
cergevede ay1p yerlerin Ortiilmesi her yerde farz oldugu gibi 6zellikle ibadet

b. Muhammed es-Sevkani, Fethul Kadir: el-Cami beyne fenneyir-riviyeti ved-dirdyeti min ilmi’t-
tefsir (Beyrut: Darti ibn Kesir, 1414/1994), 2/228.

& Burhan Baltaci, “Niizul Dénemi Sartlarinin Kur'an’in Anlasiimasindaki Yeri-Ornekler
Uzerinden Bir Degerlendirme”, Kurdn'in Anlasiimasina Katkisi Ag¢isindan Kur'dn Oncesi
Mekke Toplumu Sempozyumu, ed. Mevliit Giingdr (Istanbul: IBB Kiiltiir ve Sosyal Isler Daire
Baskanligi, 2011), 18.

% Muhammed el-Hudari, Usiliil-fikih (Misir: el-Mektebetii’t-tliccariyye, 1969), 209-213.

% Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Buhus fi usilli’t-tefsir (Beyrut: Mektebetii'l-Islam, 1988),
117-140.

 ibn Asur, et-Tanis1, Tefstru’t-tahrir ve't tenvir, 8/94.
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asamasinda ve siirecinde hayli hayli farz bir ameliyedir. Miisliiman bireyler,
imkanlar1 nispetinde namazlarinda en giizey giysilerini giyinmis olmalar1
stinnettir. Cemaatle namazlarin diizgiin saf halinde kilmmasi, camiye giris
cikislarda oturup-kalkmalarda edebe ve hayaya uygun hareket etmek biitiin
bunlarm hepsi zinet ve giizel suret anlayisinin birer sembolii konumunda-
dirlar. Ayni zamanda camilerin ve mescitlerin en giizel yerleri, sehrin giizel-
ligini ve diizenliligine gostermesi agisindan da 6nemlidir. Bu baglamda kotii
insanlar en giizel yerleri kirletir ve girkin yaparken; iyi insanlar ise temizler
ve her yeri giizel hale getirir. Bundan olsa gerek ki insanlarm iyi olmasi ve
giizel halde yasamalari esas amag oldugundan &tiirii ayetin su buyrugu gok
onemlidir: “Her mescide gidisinizde giizel giysilerinizi giyiniz. Ve yiyiniz,
i¢iniz, bununla beraber israf da etmeyiniz. Haramu helal kilmak veya helal
haram yapmak veya yemek ve igmekte, siis esyasinda hurs ve ifrat etmek gibi
bir sekilde orta hal sinirin1 gegmeyiniz. Ciinkii O, yani Allah israf edenleri
sevmez, islerine raz1 olmaz, bu muhakkak.”® Elmali'ya gore zinet kelimesinin
¢ok genis bir anlama alani vardir. Bu kisinin ortiinmesinden tutunda yasadi-
g1 mekana ve ibadet ettigi yerlere varincaya kadar bir sahay: ilgilendiren bir
kavramdan bahsedilmektedir ki onun ad1 zinet kelimesidir.

Bu cercevede ¢agdas donem miifessirlerinden Siileyman Ates daha 6nce
zikrettigimiz sebepleri ayetin inisi hakkinda ortaya koymustur: Ona gore
ayetin bu buyrugu yanlis tutum ve gelenegi ortadan kaldirmakla birlikte iba-
det asamasinda da Ortiinmeyi farz kilmaktadir. Bunun yaninda hakkinda ha-
ram hiikmii olmayan gida ve yasam malzemelerinin israf edilmemek kosulu
ile yenilip icilmesine onay vermektedir. Dolayisiyla dinen kutsal sayilan iba-
det yerlerini ay1ip yerleri agarak ziyaret etmeye ve orada ibadet etmeye yasak
getirilmistir. Siileyman Ates lafzin hususiligini ortaya koyar ancak mananin
umimi olarak verilmesinde herhangi bir sakinca gérmez. Cahiliye gelenegin-
de var olan yanlist diizeltmek iizere inen ayetin muhtevasina dair agiklama-
lar1 yapar ve konuya dair sunlar1 kaydeder: “Bu ayet ibadet yerlerine avret
yerlerini 6rten(zineti) almalarin yiyip-igip israf etmemelerini emretmektedir.
Ayrica ayette ibadet yerlerine giderken tertemiz giizel elbise giyinmeleri is-
tenmektedir. Ozellikle Miisliimanlarin Cuma ve Bayram giinlerinde siislen-
meleri, giizel koku siiriinmeleri ayetin delaletinden anlasilmaktadar. ¢

Bu durumun tam aksine mezk{ir ayetin sebebinin hustsiligine vurgu
yapan Mehmet Zeki Duman ayetin sebebi niiztliinii esas alarak bir mana
verme yoniinii tercih etmektedir. Ona gore ayet, mescide her gidildiginde
bayramlik stislii elbiselerin giyilmesi mesajini vermez. Nitekim sahabenin
hepsinin bdyle bayramlik elbisesi yoktu”” demektedir. Béylece ayetteki
lafzin um@mi bir mana tasimadigini ifade etmektedir.

6 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 3/2152-2154.
@ Siileyman Ates, Yiice Kurin'n Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,1989), 3/330-333.
0 M. Zeki Duman, Beydnii'l-Hak (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 1/317.
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Muhammed Esed (61.1992) bu konuda sunlar1 kaydeder: “Kur’an’in hig-
bir boliimii saf bir tarihsel bakis agisiyla ele alinmamalidir. Yani Kur'an'in
tarihsel sartlara ve olaylara yaptig: biitiin atiflar -hem peygamber zama-
nindaki hem de 6nceki olaylar- bizzat bir amag olarak goriilmeyip, beseri
sartlarin bir agiklamasi olarak degerlendirilmelidir. M1ahi vahyin nasil bir
sosyo-kiiltiirel ortamda nazil oldugu, bu zeminde toplumsal iligkilerin na-
sil oldugu iyi bilinmelidir. Bu ortam bilindiginde vahyin degistirici ve do-
niistiirticii dinamiklerinin arka plani daha iyi anlagilir. Araplarin Kur'an'in
nazil oldugu dénemde hissettiklerini ve diistindiiklerini hissedebilmek ve
onlarmn dilbilime iliskin sembollere verdikleri anlamlar1 dogru kavrayabil-
mek” i¢in vahyin niiz{il zemininin saglikli bilinmesi gerekir. Kur'an'm niizl
seyrini sadece Arap dili yapisi ve tahlillerine bakarak anlamak zordur. Mek-
ke toplumunu olusturan dini tasavvurlarin da dikkate alinmasi gerekir.””

S6z konusu bu ayet stire igindeki baglam dikkate alindiginda, ayetin an-
lam muhtevasinda 6ne ¢ikan unsurlarin en 6nemlilerinden biri hicap-takva
diialitesidir. Bu diisiinceye en somut delil ilgili stirenin 26. ayetidir. Nitekim
ayette “Ey insanogullari, size ayip yerlerinizi ortecek ve siislenmenizi saglayacak el-
biseler gonderdik. Takva elbisesi bunlardan daha hayirlidir. Bu Allah’in ayetlerinden
biridir. Ola ki, diisiiniip ders alirlar.” (el-Araf 7/26) buyrulmaktadir. Bu ayet-i
kerimede 6ne ¢ikan 6geler, ayip yerlerinin goriinmesi, mahrem yerleri agma
ve cennet yapraklariyla bu mahrem yerleri ortmedir. Biitiin bu yasananla-
rin nedeni kusurlu olmadir. Hata ise Allah’m emrine boyun egmeme ve ya-
sak edilmis meyveden yeme tegebbiisiidiir. Ayetlerin akisi ayip yerlerinin
acilmasi, cahiliye toplumunda yaygm olan ciplaklik kiiltiiriiniin var olmast
seklindedir. Ardindan verilen nimetlerden yararlanilarak {iretilen giysilerin
avret yerlerini 6rtmesinden bahsedilmektedir. Ayette giyimle ilgili “libas” ve
“riyas” olmak {izere iki kelime ge¢mektedir. Libas kelimesi ay1p yerleri 6rten
i¢ camasirlary; riyas ise biitiin viicudu Orten ve siisleyen dis giysiler anlamina
gelmektedir. Her iki kelimede anlam hiyerarsisi boyutuyla birbirini tamamla-
yan bir 6zellige sahiptir. Ayette biitiin elbiselerden daha hayirh ve tistiin tak-
va elbisesinden soz edilmektedir. Bu baglamda Abdurrahman b. Eslem’e gore
ay1p yerlerinin Ortiilmesi ve siislenilmesi ile takva arasinda bir insicam vardir.
Nitekim her ikisi de bir giysidir. Ciinkii takva kalbin kusurunu ve ayibmi or-
ter, onu stisler. Elbise ise bedenin ayibini orter ve onu siisler. Utanma ve takva
duygusundan soyutlanma ile giyim ve kusamdan vazgecip ayip yerlerinin
acilmasi arasmda bir fark yoktur. Dolayisiyla insanoglunun siisii ortiidiir.”

Yeri gelmisken bir noktaya temas etmekte fayda vardir: Gelen bir hiik-

7 Muhammed Esed, Kuran Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2012).

72 Zeki Tan, Kurdn-1 Kerimde Miisrik Dindarligi (Sekil-Mana Baglaminda) (istanbul: Ark
Kitaplari, 2016), 23-26.

7 Seyyid Kutup, Fi zilalil-Kuran, gev. Kurul (istanbul: Hikmet Yaynlari, 1985), 6; “Takva
elbisesi aziklarin en hayirlisidir” hakkinda bk. el-Bakara 2/197.
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miin amacindan ¢ikarilarak bagka bir hiikitimle degistirilmesi ¢abasidir.
Ayn sekilde Yiice Allah, israfa kagmaksizin yiyeceklerin iyisinden yarar-
lanmalar1 ¢cagrisinda bulunmaktadir: “Yiyiniz, i¢iniz, fakat israf etmeyiniz.
Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” Gelen rivayetlerde Arap miisrikleri-
nin tipki giysi konusundaki yasaklamalar1 gibi yiyeceklerde de birtakim
yasaklamalar getirdikleri anlatilmaktadir. Bu da ayni sekilde Kureys’in
uydurdugu bir seydir.”* Konuya dair Kurtubi’ye gore kisi yasaklanmamis
bir seyi yasaklamakla agiriliga diiser. Israf, helal olani haram kilmakla ola-
bilecegi gibi, smir1 asmakla da olur. Ayete gore her mescide giriste giizel
elbiseleri giymek, giizel yiyecek ve iceceklerden yararlanmak 6nemlidir.
Bunun yaninda Yiice Allah’in kullarmna ihsan ettigi giizelliklerin ve temiz
riziklarin haram kilinmasi da kinanmaktadir.”

Tefsir ustiliinde ortaya konan kurallar ve ilkeler gercevesinde Kur'an-1
Kerim’i dogru anlayip tefsir etmek miimkiindiir. Bu baglamda vahyin inis
sebeplerini dikkate alarak ayet-i kerimeleri tefsir etmek de az once zikre-
dilen temel ilke ve kurallardan bir tanesidir. Ustlciiler arasinda ihtilafa
sebep olan husus ise karinelerden yoksun olan ve umum ifade eden bir
ayete dair sebeb-i niizuliin bulundugu durumlardir. Esasinda alimlerin
cogunlugu -ister soru igeresinde isterse olay olsun- bir sebebe binden
gelen hass bir lafzin umum manaya hamledilecegini belirtmektedirler.
Bununla birlikte Imam Malik (6. 179/975), Imam Safii (61. 204/519), Ebt
fbrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni (1. 264/877), Kaffal es-Sasi(6l. 356/967),
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (51. 478/1085) gibi isimler, ayetin sebeb ile
tahsis edilecegini diisiiniirken; Ebiil-Ferec Ali b. el-Hiiseyn el-Isfahani (&1.
356/967) ise sebebin soru oldugunda ayeti tahsis edecegini, olay oldugun-
da ise tahsis etmeyecegini belirtmektedir.”

Kur’an'in niiztl ortamina iliskin bilgileri veren esbab-1 niiztiliin ger-
¢eklik zemini, vahyin indigi donemde yasamis Hz. Peygamber (sav), as-
hab: ve onlardan aktarilan olaylara dayanmaktadir. Esbab-1 niiz{lii salt
tarihe bagli olma olarak tarif etmek de miimkiin degildir. Ancak sebeb-i
niizl bilgisi Kur'an'in indigi ortamin bir parcasi olabilir. Lakin esbab-1
niizl olmadan Kur'an'm varligindan séz edilemez seklinde bir yaklagi-
min da kabul edilebilir bir tarafi yoktur.””Bu baglamda esbab-1 niiztiliin

7 ibn Adil Ebti Hafs Omer ibn Ali, el-Liibdb fi ultimil-kitdb (Beyrut: Dari'l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1998), 9/88; Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim, ed-Dimagki,
Mehasinii’t-tevil (Beyrut: Darii'l- kiitiibil-ilmiyye, 1418/1998), 5/37-38.

7> Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiriil-Meragi (Kahire: Sirketi Mektebe,1946), 8/133.

76 Omer Kara, Kuran’in Anlasilmasinda “Itibar Sebebin Hususiligine Degil Lafzin
Umtmiliginedir” Ilkesine Uslciilerin Metodolojik Yaklagimlari (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 130; Ebtt Himid Muhammed
b. Muhammed Gazali, el-Mustesfd, 2/617-621.

7 Diicane Ciindioglu, Kurdnt Anlamann Anlam: (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2009). Fazlur
Rahman, Isldm ve Cagdaslik, cev. A. Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 51-63.
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tarihi bir hakikat olmasi ile onun tarihe bagimli bir olgu olmasi da bir-
birinden ayr seylerdir. Ciinkii dini bir fenomen olarak esbab-1 niiz{iliin
gercekligi, tarihilikten bagimsiz olan bir hakikat olarak diisiiniilmelidir.”

Gerek mezkiir ayetin sebebi niiziiliine ve gerekse zinet ve israf ke-
limesi hakkinda gelen yorumlara ve rivayetlere bakildig1 zaman sunlar1
soylemek miimkiindiir. Her seyden once zinet kavrami ortiinme ve Or-
tiinmenin sinirlarii ortaya koyan bir kavramdir. Daha sonra onu ifade
eden s6z formunun emir/tavsiye seklinde yorumlanmas: da beraberinde
vacip/stinnet hitkmiinii ortaya ¢ikarmaktadir. Sonugta burada ortaya ¢i-
kan durum sudur: Gelen buyruk um@milik/husfisilik cercevesinde nereye
oturmaktadir? Seklinde bir soru ile karsilasildiginda hitkmiin uméimilik
ifade ettigini net bir sekilde ortaya koymak miimkiindiir.

SONUC

Kur’an’in anlasilmasinda niizal siirecinin bilinmesinin 6nemi tartigil-
maz bir gergektir. Bu siirecin bilinmesini saglayan en 6nemli faktorlerden
biri de esbab-1 niizll rivayetleridir. Kur’an yorumcusunun en 6énemli ¢a-
bas1 ve gayreti, oncelikle, dyetin ne dedigini yani gercek manasimni tespit
etmek olmalidir. Ona yeni anlamlar yiiklemek, anlam gercevesini genis-
letmek, yeni hallere uyarlamak bir sonraki asamadir. Zira dogru anlama
olmadan dogru yorumlama s6z konusu degildir. Nass tabil baglamindan
koparildig: igin, farkli bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Buraya kadar verdi-
gimiz orneklerden de anlasildigi tizere Kur’an’in anlagilmasinda niizul do-
nemi sartlarinin bilinmesi gerekmektedir. Bu mesele Tefsir Ustilii gelenegi
igerisinde “esbab-1 niiztil” olarak ifade edilmektedir.

Sebeb-i nizil, Kur'an'in anlasilmasinda ilk donemlerden itibaren ilk
sirada 6neme haiz olarak dikkate alinan hususun daha da genisletilmis bir
sekli olan ve ayetlerin anlasilmasinda nazil oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel,
tarihi sartlar1 ve dilsel ve benzeri 6zelliklerini bilme olarak nitelendirilen bir
konudur. Her ayet bir olaya istinaden nazil olmamus olsa da baz ayetleri
daha da net olarak anlayabilmemiz i¢in niiz{il donemi sartlarimin bilinmesi
gerekmektedir. A'raf Stiresi 31. ayet 0rneginde goriildiigii gibi bazi ayetlerin
sebeb-i niiz{ilii ile ilgili farkh rivayetler bulunmaktadir. Ayetin verdigi me-
sajin dogru anlasilmasi agisindan sebeb-i niizil rivayetlerinin yani sira sdz
konusu ayetin baglam agisindan da incelenmesi gerekmektedir. Siyak,
sibak, stire ve Kuran biitiinliigii ¢ercevesinde incelenen ayetlerde verilen
mesaj muhataba daha dogru bir sekilde ulasacaktir. Boylece hustsilik ifade
eden lafizlarin umiimilik ifade edecegini ortaya koymak ayetlerin dogru an-
lasilmasimnda 6nemli bir ilke olarak ortaya ¢ikmaktadir.

78 Ahmed Nedim Serinsu, Kur'an'in Anlagilmasinda Esbib-1 Niiziil'iin Rolii, 315-330.
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Oz

Ken’an Rifai, 20. yiizyilin 6nemli stfi seyhlerinden birisidir. Tasavvufi goriislerinde
tevhid ve ask vurgusu 6ne ¢ikan seyh Ken’an Rifai, mesrebinde sahv unsuru galip
gelen dengeli ve orta yolu takip etmis bir sfifi portresi ¢cizmektedir. 56z konusu denge
hali, onun din ve tasavvuf anlayisinda da kendisini hissettirmektedir. Bu makale-
de, Osmanli son dénem stfi ve maarifgilerinden Ken'an Rifai'nin hayat: ve tasavvuf
anlayis1 ortaya konulacaktir. Bunun igin 6ncelikle onun hayati ve tasavvuf egitimi-
nin ayrintilar1 hakkinda bilgi verilecektir. Seyh Ken’an Rifai, 1869 ylhnda Selanik’te
diinyaya geldi. Filibe Hanedani'na mensup olan Rifai, 1876 Bulgar isyan1 sirasinda
ailesi ile birlikte Istanbul’a gelerek Fatih semtine yerlesti. Galatasaray Lisesi'nden
mezuniyetinin ardindan, Babidli'de gorev aldiktan sonra, Maarif Nezareti biinyesin-
deki kurumlarda caligmaya basladi. Balikesir'de baglayan memuriyet hayat1 boyun-
ca, Anadolu'dan Balkanlara, Istanbul’dan Medine’ye kadar birgok Vllayette Maarif
miidiirliigii, idarecilik ve miifettislik gibi vazifelerde bulunan Ken’an Rifai, bu stire
zarfinda iki tarikattan seyr i siiliikunu tamamladi. Filibeli Ethem Efendi’den Kadi-
ri icazeti ve Medine Seyhiil-Mesayith1 Hamza er-Rifai'den, Rifal icazeti alarak, 1908
yilindan itibaren Fatih semtindeki Ummii Ken'an Dergahinda resmi olarak seyhlik
gorevine bagladi. Meclis-i Mesayih’a bagli bir seyh olarak on yedi yil boyunca irsad
faaliyetlerine devam eden Rifai, yazdig eserler ve besteledigi ilahilerle tasavvuf li-
teratiirline ve tekke kultiirtine 6nemli katkilarda bulundu. Ken’an Rifai, tekkelerin
ilgasr ile ilgili karari, Hakk'in bir tecellisi olarak kabul ederek 1925 yilinda tekke fa-
aliyetlerine son vermistir. Ken’an Rifai Osmanli Devleti'nin geleneksel ve modern
egitim kurumlarinda yetismis bir egitimci ve mutasavviftir. Onun hayati ve tasavvuf
anlayisini incelemek, Osmanli Devleti'nin son doneminde tasavvuf hareketlerini an-
lamaya da imkan vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Osmanli Devleti, Ken’an Rifai, Maarif, Rifailik.
Abstract

Sheikh Ken’an Rifai, who outstands the unity and love in his Sufi views, draws a por-
trait of a Sufi that has a conscious personality and following a balanced and middle
way. This state of balance makes itself felt in Rifal’s understanding of religion and
Sufism. In this article, I will examine the understanding of Sufism and life of Ken’an
Rifai, one of the Late Ottoman Sufis and educators. Ken’an Rifai, a member of Plovdiv
Dynasty, was born in Salonika, in 1867. During the Bulgarian ethnic rebellion against
the Ottoman Empire, Ken’an Rifal moved to Istanbul with his family in 1876. Hav-
ing graduated from Galatasaray High School, he worked for a short time at govern-
mental offices of Sublime Porte. He then became a high-ranking administrator and
teacher under the Ministry of Education. He was appointed in various cities of the
Empire from Anatolia to the Balkans such as Balikesir, Adana, Bitola, Kosovo, and
Trabzon. Ken’an Rifai received his Qadiri license from Sheikh Ethem Efendi and his
Rifai license from Sheikh Hamza Efendi. Upon his return to Istanbul, he built a Sufi
lodge adjacent to his mansion and became an official sheikh registered in the Otto-
man Council of the Sheikh in 1908. Ken’an Rifai continued to train his followers for
seventeen years. With his written work and compositions, he had a significant contri-
bution to the literature and culture of the Sufi tradition. He closed his lodge in 1925
with the Republican ban of Sufi orders without any opposition as he considered it as
the will of God. Ken’an Rifai is an educator and sheikh of the 20" century. It is impor-
tant to examine Rifai’s life and understanding of Sufism in order to better reflect on
the Late Ottoman Sufi movements.

Keywords: Sufism (Tasawwuf), Ottoman Empire, Ken’an Rifai, Education, Rifa‘iyya.
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Extended Abstract

Sheikh Ken'an Rifai, who was famous for prioritizing unity and love in
his Sufi views, led and promoted a God-concsious and balanced lifestyle,
which informed his understanding of religion and Sufism. During the Bul-
garian ethnic rebellion against the Ottoman Empire, Ken’an Rifai moved to
Istanbul with his family in 1876. After graduating from Galatasaray High
School in 1988, he attended the law school for a short time while working
in the governmental offices of Sublime Porte. However, his lifetime career
took off in the education sector, as he became a high-ranking administrator
and teacher working under the Ministry of Education. He was appointed
in various cities of the Empire from Anatolia to the Balkans such as Ba-
likesir, Adana, Bitola, Kosovo, and Trabzon. As the regional director of
education, he was responsible for building new schools, the application
of new curriculum and modern education methods, overseeing the new
teacher appointments and inspecting the schools. During his first post in
Balikesir in 1889, Ken’an Rifai also started practicing Sufism under the gu-
idance of his mother’s Sufi master, namely the Qadiri Sheikh Edhem Efen-
di who was a civil sheikh operating without a formal lodge. Ken’an Rifai
received his lodge-based Sufi training in Madina where he was appointed
as the principal of the new Hamidian School in 1901. He joined the Rifai
order and received his licence from the Rifai sheikh Hamza Efendi. Upon
his return to Istanbul, he built a Sufi lodge adjacent to his mansion and
became an official sheikh registered in the Ottoman Council of the Sheikh
in 1908. He closed his lodge in 1925 with the Republican ban of Sufi orders
without any opposition as he considered it as the will of God. He obser-
ved that the majority of lodges had lost both of their spiritual credentials
and deep knowledge of the Sufi philosophy. He famously said that “one
day the lodges will be opened, but in the form of modern academic ins-
titutions.” The lodge of Ken’an Rifal observed the major functions of the
centuries-old traditions of the typical Sufi lodges. Although Ken’an Rifa1
mainly adopted the Rifal way of Sufism, at times, he also practiced Qadiri
and Shadhili methods in which he was also licensed. His house and lodge
became an important center frequented by the religious and Sufi autho-
rities of his time. Among his followers, there were even several Ottoman
Sheikh-ul-Islams. Ken’an Rifai’s writing career started at an early age follo-
wing his graduation from Galatasaray High School. His first publication
in 1891 was a biology textbook for high school students, titled Muktezd-y1
Hayat. During his career as a teacher, he wrote many articles on education
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and pedagogy in various newspapers. He also penned many poems and
translated works from various languages. The peak of his writing career
coincided with the time when he formally established his Sufi lodge in Is-
tanbul. He published four works in this period. However, in his prime age
as a writer, the Sufi lodges were officially shut down and Sufi publications
were curtailed. Ken’an Rifai maintained his studies at home by working on
the exegeses of Masnavi. His notebooks and oral discourses were posthu-
mously published as sohbet books. There are still many unpublished works
of Ken’an Rifai that await being edited and published.

Ken’an Rifai followed the traditional Sufi doctrine of religion as exp-
ressed through the concepts of seridt (shari’a), tarikat (tariqa), and hakikat
(truth). Observing the external dimensions of religion, shari’a, was impor-
tant for the maintenance of material and spiritual life. However, one sho-
uld not have stayed at this initial level, but must have strove for reaching
to the level of Truth. Based on the hadith of Gabriel that formulated reli-
gion with the maxim of Islam, faith (iman), and excellence (ihsan), Ken'an
Rifal interpreted all the religious issues through the lens of this tripartite
definition of religion. Like Serrac, he identified Sufism with ihsan. To put
it in other words, Sufism showed the ways in which one could worship as
if he could see God and could attain the consciousness of God’s ever-watc-
hfulness. In this article, the understanding of Sufism and life of Ken’an
Rifai, one of the late Ottoman Sufis and educators, will be presented. For
this purpose, the details about Rifai’s life and Sufism education life will
be represented. Rifai is an educator and sheik who was educated by tra-
ditional and modern educational institutions of the Ottoman Empire. It is
important to examine Rifai’s life and understanding of Sufism in order to
better understand the Late Ottoman Sufi movements.
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GIRIS!

20. ytizyilda yasamis onemli stifilerden biri olan Ken’an Rifai (61.1950)
manevi egitimini ilk olarak annesi Hatice Cenan Hanim’dan almuistir. Tk
tasavvuf terbiyesini Kadiri-Uveysi mesreb ve sivil giyimli bir seyh olan
Filibeli Seyh Ethem Efendi’den alan Rifai, Balikesirde bulundugu sirada
(1889) hentiz yirmi yasinda iken Kadiri ustilii ile seyrii siilitkunu tamam-
lamustir. Rifai, ilerleyen yillarda Idddi-i Hamidi miidiirii olarak Medine'de
bulundugu donemde, Medine Seyhii'l-Mesayih1 Hamza er-Rifai’ye hizmet
ederek, bu zattan Rifal icazetnamesi almistir. Ken’an Rifai, Istanbul’a ke-
sin olarak yerlestikten sonra (1904) Fatih’teki konaginin bahgesinde insa
ettirdigi Ummii Ken'’dn Dergihi'nda tekke seyhligine baglamus; tekke ve
zaviyelerin ilgasina kadar on yedi y1l burada resmi olarak seyhlik gorevine
devam etmistir. Seyh Ken’an Rifai tasavvuf alanindaki eserleriyle literatii-
re yeni eserler kazandirirken; besteledigi manztimeleriyle de tekke kiil-
tiirtine 6nemli katkilarda bulunmustur.? Tasavvuf anlayisinda tevhid ve
ask vurgusu one ¢ikan Rifal, mesrebinde sahv unsuru galip gelen dengeli
ve orta yolu takip etmis bir mutasavvif portresi ¢izmektedir. Bu makalede
Ken’an Rifal'nin hayat, eserleri, tekke faaliyetleri ve tasavvuf anlayisi hak-
kinda bilgi verilecektir.

! Bu c¢alisma “Kenan Rifai: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1” baglikli doktora tezi
esas alinarak hazirlanmistir / This article is extracted from doctorate dissertation entitled
“Ken’an Rifal: His Life, Works and Understanding of Sufism (PhD Dissertation, Bursa
Uludag University, Bursa/Turkey, 2020).

2 Ken’an Rifai'nin hayati ve tasavvufi goriigleri hakkinda bk. Mustafa Tahrali, “Ken’an
Rifai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/254-
255; Arzu Eyliil Yalginkaya, Ken’an Rifdi'nin Mesnevi Sohbetleri (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 3-36.
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1. KEN’AN RIiFAT'NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Ken’an Rifai’nin Hayat1

Yirminci yiizyilin 6nemli seyhlerinden biri olan Ken’an Rifai (6l
1950), 1867 tarihinde Selanik’te diinyaya gelmistir.> Hicaz Vilayeti Posta
ve Telgraf Bas Miidiirii Hact Abdiilhalim Bey ile Kafkas asilli Hatice Cenan
Hanim'm ogludur. Dedesi Hact Hasan Bey, Filibe hanedanina mensup
olup bir miiddet Alaiye Kaymakamligi'nda bulunmustur. Ken’an Rifai'nin
mensup oldugu Filibe hanedan1 bolgede ge¢misi oldukca eskiye dayanan
niifuzlu bir ailedir. Cocukluk yillarini Filibe’de dedesinin ¢iftliginde ge-
ciren Rifai, burada Rumeli'nin heniiz kendi gelenegi icerisinde yasadig1
hayatin ayrintilarini gorme imkanini yakalamis; Osmanli Devleti'nin s6z
konusu topraklardan cekilmeden 6nceki giinlerini tecriibe etmistir. 1876
Bulgaristan ayaklanmasimin ardindan ailesiyle birlikte Istanbul’a yerlesen
Rifai, hemen akabinde Galatasaray Mekteb-i Sultdnisi’ne kaydin yaptirarak
1888'deki mezuniyetine kadar tahsiline devam etmistir.

Ken’an Rifai'nin ¢ok kiiciik yasta girdigi Galatasaray Mekteb-i
Sultanisi'ndeki egitiminin mahiyetini belirlememiz, onun diisiince diin-
yasinin inceliklerine vakif olabilmek ve tasavvufi sahsiyetini sekillendiren
amilleri iyi degerlendirebilmek acisindan 6nemlidir. Galatasaray Sultanisi,
19. yiizyilda devlet hizmetinin {ist kademelerinde gorevlendirilmek iizere
yOnetici yetistirmeye yonelik acilan kurumlar igerisinde en 6nemlilerden
biriydi.* Lise diizeyinde egitim veren bu kurum, Osmanlicilik ideolojisin-
den besleniyor ve takip ettigi program ile yeni bir Osmanli bireyi yaratma-
y1 hedefliyordu. Farkli etnik gruplarin bir arada egitim aldig1 okul, millet-
lerarasi esitligin ilk tatbik sahalarindan biri durumundaydi. Galatasaray
Sultanisi, Osmanli Devleti'nin Bati'ya acilan bir penceresi oldugu kadar,
ogrencilerini formel manada Dogu kiiltiir ve gelenegiyle de tamistiran
devrin en etkili kurumlarindan biriydi.® Zira lise, yalnizca Bat1 lisanlarini
degil, Imparatorlugun Dogu’dan Bati'ya uzanan kiiltiir cografyasinda gé-
riilen bir¢ok klasik dili de talebelerine 6gretiyordu. Arapca, Farsca, Fran-
sizca, Bulgarca, Ermenice, Rumca, Latince bu dillerden bazilaridir.

* Yalcinkaya, Ken'dn Rifdi’'nin Mesnevi Sohbetleri, 296-300; Mehmet Demirci, “Ken’an Rifai'nin
Manevi Diinyas1”, Bir Yirminci Yiizyil Miinevveri Ken'dn Rifdi Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed.
Fulya Bayraktar (Istanbul: Cenan Egitim Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2015), 61-68.

4 Adnan Sigsman, “Galatasaray Mekteb-i Sultanisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 13/323.

5 flhan Tekeli, “Osmanli Imparatorlugu’'ndan Giintimiize Egitim Kurumlarinin Gelisimi”,
Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi (Istanbul: Tletisim Yayinlar1, 1983), 3/657.
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II. Abdiilhamid donemi egitim uygulamalari® nedeniyle Sultani miif-
redatinda akaid ve ahlak bilgisine yonelik dersler de bulunmaktaydi.
Recaizade Mahmud Ekrem (6l. 1914), Muallim Naci (6l. 1893), Muallim
(Ahmed) Feyzi (6l. 1910), Ali Suavi (6l. 1878) ve Mehmet Zihni Efendi (61
1919) Ken’an Rifai’nin Sultani’deki hocalar1 arasindaydi” Ken’an Rifai,
Sultdni egitimi sirasinda ileri derecede Arapga, Farsca, Fransizca ve Al-
manca 0grenmis;® farkli diisiince geleneklerine mensup hocalardan aldig:
dersler nedeniyle Dogu ve Bat1 diisiince diinyasina asinalik kesbetmistir.
Rifai'nin Sultani’de kazandig1 donanimi, egitimciligi ve tekke seyligi sira-
sinda etkili bir sekilde kullandig1 goriilmektedir.’

Ken’an Rifai, Galatasaray Sultanisi'nden mezuniyetinin ardindan kisa
bir siire Babiali kalemlerinde calistiktan sonra Madrif Nezdreti'nde goreve
baslamis;'® Babiali'de bulundugu kisa dénem harig ¢alisma hayat: boyun-
ca ogretmenlik, maarif miidiirliigii, miifettislik gibi maarif vazifelerinde
bulunmustur. Ken’an Rifal'nin memuriyet yillar1 farkli sehirlerde gegmis
ve yetigkinlik hayati biiyiik 6lciide maarif gorevleriyle sekillenmisgtir. Rifa1

¢ II. Abdiilhamid déneminde genelde Sultaniler ve 6zelde Galatasaray Sultanisi'ndeki egitim
hakkinda bilgi igin bk. Esma lgiis, II. Abdiilhamid Dénemi Egitim Sistemi, Egitim Yapilar: ve
Askeri Riisdiyeler (istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2008), 68-71; Bayram Kodoman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1988), 133-136.
7 Samiha Ayverdi vd., Kenan Rifdi ve Yirminci Yiizythn Isiginda Miisliimanlik (Istanbul:
Kubbealt1 Nesriyati, 2003), 24-25.
8 Arapga ve Farsca dersleri almaya ve her iki lisandan da Tiirk diline terciimeler yapmaya
Galatasaray egitimiyle baslamistir. Arapca ve Farscadan Tiirkceye terclimeler yaptigi
gibi, aym1 sekilde Tiirk¢e metinleri de bu dillere kuvvetli bir sekilde gevirebilmektedir.
Galatasaray diplomasinda, Farsca ve Arapca dilbilgisi ile ceviri derslerinin notlar:
oldukga yiiksek goriinmektedir. ismet Binark, Dost Kapisi: Ezel ve Ebed Arasmda Ken'dn
(Rifat) Biiyiikaksoy (istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2005), 41;
Ogretmenlik yillarinda, Fransizca dersinde faydalanilmast igin hadisleri Fransizcaya
cevirdigi gortilmektedir. Yine ayni ders kapsaminda Mesnevi beyitlerini de Fransizcaya ve
Tiirkgeye cevirmektedir. Arapcas: kuvvetlidir. Arapca siirler yazmaktadir. Arapga siirleri
icin bk. Ken’an Rifai, flﬁhiyﬁt—z Ken'an: [lahi ve Manziimeler, haz. Mustafa Tahrali (istanbul:
Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2013), 83-186.
Demirci'nin ifadesiyle “Ken’an Rifal Galatasaray Lisesinde modern Bati diisiincesinin
ipuglari 6grenmistir.” Ancak yukaridaki izahlardan anlagilacag: {izere Rifai, Islam
gelenegini anlamaya imkan verecek dil ve din egitimini de ilk etapta Galatasaray Sultanisi
egitimine bor¢ludur. bk. Mehmet Demirci, Ken'dn Rifdi Yazilar: (istanbul: Cenan Egitim,
Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2016), 24; O donemde okutulan dersler genel olarak
Tiirkge, Fransiz dili ve edebiyati, ahlak ve adap, Latince, Grekge, Osmanl tarihi, genel tarih,
Osmanli cografyasi, genel cografya, matematik, kozmografya, mekanik, fizik, kimya, tabiat
bilgisi, hukuk, miilki idare, hitabet ve edebiyat, hat ve resim, muhasebe, defter tutma gibi
derslerdir. Ken’an Rifai'nin Madrif Miidiirliigii ve 6gretmenlik yaptig1 donemde yukarida
ad1 gegen derslerin birgogunu okuttugu Maarif Nezareti kayitlarinda gecmektedir. Tlgili
belge igin bk. BOA, DH.SAID., 72.405.
10 Demirci, Ken'dn Rifdi Yazilari, 16.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 104



Arzu Eyliil Yalginkaya

1889 yilinda Balikesir Karesi Idadisi miidiirliigiine tayin edilmistir. Daha
sonra sirasiyla Adana, Manastir, Kosova, Trabzon Maarif miidiirliiklerin-
de bulunmus; Istanbul’da Numiine-i Terakki lisesi miidiirliigiiniin ardindan
Medine’ye tayin edilmistir. [dddi-i Hamidi miidiirii olarak dért yila yakin
Medine’de hizmet eden Rifai, 1904 yilinda Istanbul’a donmiis ve vefatina
kadar (1950) Istanbul’da ikamet etmistir. 1908'de, Fatih’teki konaginin av-
lusunda insa ettirdigi Ummii Ken'’dn Dergihi'nda Meclis-i Mesdyth'a bagh
bir seyh olarak hizmet etmeye baslayan Rifai, Cumhuriyet’in ilanina kadar
bir yandan Maarif Nezareti biinyesinde memuriyetini yiiriitiirken diger
yandan resmi olarak seyhlik gorevini devam ettirmistir. Bu genel bilgilen-
dirmeden sonra, onun memuriyet hayatina ve tasavvufi egitimine daha
yakindan bakabiliriz.

Ken’an Rifai, ilk memuriyet yeri olan Balikesir Karesi Idadisi'nde go-
reve basladiginda okuldaki 6grenci sayis1 azdir. Rifai'nin bolge halkiyla
irtibatlari neticesinde, 6grenci sayist iki yiize ulasmistir."! Bununla birlikte
tasavvufa intisap ettigi sehir olmasi bakimimdan Balikesir'in, onun haya-
tinda ayr1 bir yeri vardir. Rifai, ilk tasavvuf nesvesini annesi Hatice Cenan
Hanim’dan almig olmakla birlikte resmi anlamda ilk tasavvuf terbiyesini,
Balikesir'de bulundugu sirada Kadiri-Uveysi mesrep ve sivil giyimli bir
seyh olan Filibeli Seyh Edhem Efendi’den (1. 1893[?]) almis ve onun goze-
timinde Kadiri ustlii ile seyrii siil{ikunu tamamlamistir.'?

Ken’an Rifal’ nin, Balikesir'deki siiliikundan bahsetmeden once, anne-
sinden aldig1 manevi-tasavvufi terbiyeden kisaca bahsetmemiz gerekir.
Hatice Cenan Hanim, mizag olarak tefekkiir ve tezekkiirii seven, az konus-
may1 tercih eden bir kadindir. Filibe’de ikamet ettikleri donemde, Filibeli
Edhem Efendiye intisap etmis ve onunla birlikte Niydzi-i Misri Divdni'ni
okumustur. Araz’in (61.2009) bildirdigine gore Hatice Cenan Hanim yer-
yliztindeki her zerreyi Hakk tecellisi olarak gormekte ve Hakk sevgisinin
ancak halki sevmekle kemale erecegine inanmaktadir. Ahlaki vasiflar se-
bebiyle daha yasarken efsanelesen ve devrin Rabiasi olarak anilan Hatice
Cenan Hanim, miirsidinden aldig1 terbiye geregi hayat: boyunca nefsinin
arzusuna muhalefet ederek perhiz {izere yasamistir. Oglu Ken’an Rifai'ye
verdigi nasihat, ana-ogul arasindaki etkilesimi gormek bakimindan kayda
degerdir:

! Rifai, Balikesir'de iken bir yandan mektep miidiirliigli gorevini yerine getirirken diger
yandan aymi kurumda Fransizca ve tarih-i um@mi dersleri de vermistir. bk. BOA,
DH.SAID., 72.405.

2 Ken'an Rifal, Rehber-i Salikin, Saliklerin Rehberi, haz. Mustafa Tahrali (1stanbu1: Cenan
Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2018), 20-21.
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“Insanlar1 seveceksin, senin icinde tiikenmez af, merhamet ve
miisamaha hazineleri var. Onun igin yalniz insanlar1 degil, biitiin
mahltkati ayn1 yorulmaz hiz ve aymi titkenmez istiyakla seveceksin.
Sende mevcut cevherleri cémertce harcamalisin. Insanlari insanlara is-
tirak ederek, hatalarinda ve sevaplarinda onlarla bir olarak seveceksin.
Dogumlart ile cogalip 6liimleri ile eksilecek kadar onlardan olacaksm.
Senin bir insan olarak vazifen, insanlarin yiiziinti miisterek samimi bir
gayeye bir ideale ¢evirmektir ve bunun birgok yollar1 vardir. Fakat en
kestirme, en giizel, en biiyiik yol ask ve iman yoludur. Hudutsuz bir
insanlik agk... beseriyetin tek selamet kapist her zaman budur. Insan
kemale, begerilikten ulthilige, kisacast Allah’a ancak bu yoldan ulagir.”*
Hatice Cenan Hanim'in yukaridaki ifadeleri Ytinus Emre'nin “Yara-
tilmisi severim yaratan da 6tiirii” misralarinin bir yorumu mahiyetindedir.
Ogluna tavsiyelerinden anlasildig: tizere Hatice Cenan Hanim, Rifai'nin
Anadolu’da ytizyillardir hakim olan sevgi ahldkini yasamasi ve yasat-
masini istemektedir. Bir baska deyisle Feriduddin Attar (6l. 618/1221) ve
Mevlana Celédleddin-i Rtimi'nin (8l. 672/1273) ilahi agk anlayisi, bir anne-
nin sade ve samimi diliyle ogluna aktarilmaktadir. Rifai, ilerleyen yillarda
aldig: tasavvuf egitimi ile annesinden aldig1 bu prensipleri kuvvetlendire-
rek kendi tasavvuf anlayisini ortaya koymustur.

Ken’an Rifai'nin Balikesir'de iken Filibeli Edhem Efendi'nin terbiyesin-
de Kadiri ustiliine gore seyr i siiliikunu tamamladigini sdylemistik. Manevi
agidan son derece verimli gegen bu dénemin 6ne ¢ikan iki hustsiyeti vardir:
Riyazet ve misiki egitimi. Edhem Efendi, Istanbul’dan kalkarak geng mii-
ridinin yanina gelir ve bir metod dahilinde seyr {1 siil{tkun gesitli basamak-
larin1 gegmesi konusunda onu zorlamaya baslar. Bdylece riyazata baglayan
Rifai, burada ikamet ettigi on bir ay boyunca kuru ekmek ve zeytinden iba-
ret olan bir perhize devam etmistir.*{lerleyen zamanlarda maddi-manevi
vazifeler igin gereken feragat, digergamlik, irade kuvveti gibi meziyetlerin
bu donemde yapilan riyazat vasitasiyla kuvvetlendigi anlasiimaktadir. Rifal

B Ayverdi vd., Ken'an Rifdi ve Yirminci Yiizyilin Isi§inda Miisliimanlik, 18.

4 Tasavvuf tarihinde bu tiir riyazatin 6rnekleri coktur. Ekmek ve zeytin tasavvuf terbiyesinde
kullanilan geleneksel bir perhiz metodudur. Ayverdi bu donemi degerlendirirken, bu
suretle “askariden askari ile yagsamanin zevkini” duydugunu kaydeder. Bu perhizin,
geng biinyenin maddi manevi sinirlarini zorlayarak onu daha ileri bir noktaya tasidig:
sOylenebilir. Nitekim riyazat tasavvufta tahalluk derecesinden tahakkuk ya da tahkik
derecesine yiikselmenin baslangici olmaktadir. Tasavvufta riyazat tiirleri ve yeme-icme
ile ilgili riyazatin tekamiil siirecindeki hizlandirict rolii igin bk. Oncel Demirdas, “Riyazet
Egitimi ile Gergeklesen Manevi Olgunluk”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/1
(2011), 79-90; Siileyman Uludag, “Riyéazet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/143-144.
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bu dénemde, yine miirsidi Edhem Efendi'nin emriyle mfisiki tahsiline bas-
lar.”” Bir hocadan ders alarak ney megsketmeyi 6grenir. Araz'in eserindeki
anlatimlardan anlasildig: iizere geng Rifai, kisa siire igerisinde bu egitime
cevap vermis; ney icrasiyla gevresindekileri etkileyecek bir dereceye ulas-
mistir.'® Ken’an Rifdi, ilerleyen yillarda musiki yoniinti kuvvetlendirerek,
giifteleri ona ait olan bir¢ok ilahi bestelemistir.

Filibeli Ethem Efendi, giizel vasiflar ile Filibe'de iin salmis bir zat-
tir.'” Geng, mevzun bir yapiya sahip, melihii'l-vech bir zat olarak tavsif
edilen Filibeli Edhem, gizemli bir mizaca sahip olup askls, feyzli ve esrarli-
dir.'® Araz, Edhem Efendi'nin tasavvufi mesrebinde, Sems-i Tebrizi'ye (61.
645/1247[?]) benzer oOzelliklerin bulundugunu kaydetmektedir.” Edhem
Efendi’nin, miiridlerinin terbiyesiyle bireysel olarak ilgilendigi ve onla-
ra Niyazi Misri Divani'ni okuttugu bilinmektedir. Rifai’nin ondan aldigt
tasavvufi egitimin mahiyeti, sohbetlerinde Niyazi-i Misri'ye yonelik atif-
lardan takip edilebilmektedir.?’

Ken’an Rifai, Balikesir'den sonra Adana Maarif Miidiirliigii'nde bulun-
mus, burada yerel idarecilerle isbirligi yaparak okul yaptirma konusunda
halki uyandirmaya c¢alismistir. Bu gayeye yonelik olarak Vali Sakir Pasa ve
diger ileri gelen idarecilerle isbirligi yaptig1 ve bolge egitimi acisindan olum-
lu neticeler aldig1 anlasilmaktadir.” Rifal'ye, Adana Maarif Mudiirltigii es-

5 Ancak Ken’an Rifai'nin maarif hayati ¢ogunlukla imparatorlugun smirlarindaki zorlu
béolgelerde ve biiyiik olgiide art arda gelen cileli tecriibelerle gecmis goriinmektedir.
Rifai'nin, ileride bu tecriibeleri talebelerine aktarirken bu perspektiften ele aldig goriiliir:
Miiridlerinin payma diisen ¢ileyi onlar adina pesinen yiiklendigini kaydetmektedir:
“Bir¢ok miirebbiler talebelerini miicahede, riyazat ve tiirlii cilelerle terbiye ederler. Ben
ise onlarn cilelerini kendim ¢ektim.” Ayverdi vd., Ken'‘an Rifdi ve Yirminci Yiizyiln Isiginda
Miisliimanlik, 131; Ken’an Rifai’'nin Balikesir dénemi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk.
Samiha Ayverdi, Dost (Istanbul: Kubbealti Negriyat, 2017), 23.

Araz, Anadolu Evliyalari, 454.

Edhem Efendi ile ilgili arsiv kayitlarinda rastladigimiz yegane evrak, 1866 dogumlu Arif
Efendi'nin babas1 olarak gectigi “Filibeli Edhem Efendi” ifadesidir. Kendisinin bir kiz ve
bir erkek ¢ocugu vardir. Edhem Efendi, esini geng yasta kaybetmistir; onun vefatindan
sonra da evlatlarina Hatice Cenan Hanim bakmuistir. bk. BOA, DH. SAID., 58.23.

Araz, Anadolu Evliyalari, 449.

Araz, Anadolu Evliyilari, 452.

Ken’an Riféai, Sohbetler (istanbul: Kubbealt1 Negriyati, 2000), 43, 217, 236, 249, 331, 395, 437, 489.
Adana halkinin mektep yaptirma konusunda oldukca istekli oldugu bilinmektedir.
Bolgenin kaynaklarim1 bu yonde kullanmak hususunda bilinglidirler. Bu amagla vakif
kurmak, bazi akarlarin gelirlerini egitime tahsis etmek ¢okca goriilen faaliyetlerdendir.
Dolayisiyla Maarif Miidiirii'niin ve bolge idarecilerinin egitim amacl olarak kaynak
arayislarinda bdélge halkinin durumunu iyi degerlendirdikleri, ataerkil bir yaklagimla
meseleleri ele aldiklar1 sdylenebilir. Adana halkinin egitime olan destekleri hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. Kamil Sahin, “19. ve 20. Yiizyilda Adana Islam Sibyan Mektepleri
Uzerinde Gozlemler”, II. Uluslararast Karacaoglan - Cukurova Halk Kiiltiirii Sempozyumu
(Adana: Cukurova Universitesi Basimevi, 1993), 445-456.
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nasindaki vazifeleri dolayisiyla 31 Mart 1891 tarihinde riitbe-i sdlise tevcih
olunmustur.?

Ken’an Rifal, 2 Mart 1891 tarihinde Manastir Vilayeti Maarif miidiir-
liigiine tayin edilmistir. Mekteb-i idadide bir siire Mevalid 6gretmenligi
de yapmustir.® Rifai, bolgede gorevliyken siyasi huzursuzluklarin egitim
tizerindeki olumsuz etkilerini bertaraf etmeye ¢alismis; bu amacla Maarif
Nezareti'nin donem anlayist disinda hareket eden kesimlerle miicadele
icinde olmustur. O sirada etnik cemaatler, milliyetgilik akiminin heyecani
icinde kendi kiiltiirlerine hizmet edecek mektepler agmak yolunda resmi
oldugu kadar gayri resmi yollar1 da mubah goren bir anlay1s igerisindedir.
Rifai'nin, farkli milletlerin okul agma ve bu suretle bélgede niifus kazan-
ma girisimleri ile hiikiimetin bolge hakkinda devamli olarak degisen idari
kararlar1 arasinda hassas bir denge takip ettigi anlasilmaktadir.

Ken’an Rifai, Manastirda iken, miirsidi Edhem Efendi onun yanina
gelmis ve yakinda bu diinyadan ayrilacagi haberini vermistir. Bir y1l 6nce
Istanbul’dan ayrilirken Hatice Cenan Harim’a da yakin zamanda vefat
edecegi ve dolayisiyla bir daha diinya goziiyle goriisemeyeceklerini bil-
dirmistir.** Rifai, Manastirdan ayrildiktan ii¢ ay sonra, miirsidinin vefat
ettigi haberini almistir. Edhem Efendi vefat ettiginde kirk bes yasindadir.
Rehber-i Silikin adli eserinde Rifai, Edhem Efendi’nin vefatindan sonra
manada kendisine hilafet vazifesi tevdi ettigini kaydetmektedir.” Bundan
sonra miirsidiyle olan irtibatinin, dncekinden daha kuvvetli bir sekilde,
mana aleminden aldig1 isaretlerle devam ettigi rivayet edilmistir.

Ken’an Rifai, becayis usilii ile gectigi Kosova Maarif Miuidiirliigii
vazifesine 12 Nisan 1893'de baglamistir. * Vekaleten ve asaleten Kosova
Mekteb-i Idadisi'nde Fransizca dersi muallimliginde bulunmustur. Bura-
da vazifeli bulundugu donemde bir maarif miidiiriintin yiikiimltlagii ige-
risinde olan hemen biitiin meseleler bizzat ilgilendigi arsiv kayitlarindan
takip edilebilmektedir. Yeni okullar agmak, okullara 6gretmen ve arag ge-
re¢ temin etmek, bolge halkini yeni egitim metodlarina ve maarife destek
olmak konusunda bilgilendirmek ve ekalliyet mektepleriyle ilgilenmek bu
meselelerin basinda gelmektedir. II. Abdiilhamid dénemi maarif 1slahatla-
rinin uygulanmasiyla bizzat ilgilenen Rifai, bu bolgede gerilimin arttig1 bir
donemde Trabzon’a tayin edilir.

2 BOA, IDH., 1221.95580.

% BOA, MF.MKT, 159.125.

2 Ayverdi vd., Ken'dn Rifdi ve Yirminci Yiizyiln Isi§inda Miisliimanlik, 40.
% Rifal, Rehber-i Sdlikin, 20-21.

% BOA, MF.MKT., 173.110.
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Ken’an Rifai, 1896 tarihinde Trabzon Vilayeti Maarif Miidiirliigii'ne
nakledilir. Ise basladig: tarih itibariyle Hifzu’s-sithha ve Fransizca mual-
limlikleri de uhdesine verilmistir. Daha sonra Maltimat-1 fenniyye ve Cog-
rafya dersleri de ilave edilir. Rifai, burada bir yila yakin bir siire gorev
yaptiktan sonra aldig1 manevi bir isaret {izerine Istanbul’a déner ve bu-
rada 1897 tarihinde Numfne-i Terakki Idadisi miidiiriyetine atanir.” Is-
tanbul’daki gorevi sirasinda yine mana aleminde aldig: bir isaret iizerine,
Medine’de kurulma asamasinda olan Medine Idadisi'ne tayinini ister.

Ken’an Rifai, 14 Subat 1901 tarihinde Medine-i Miinevvere Mekteb-i
Idadisi’si miidiirii olarak goreve baslar. Aym anda birgok dersin de 6g-
retmenligini {istlenmis durumdadir.?® Medine'ye geldiginde Medine
Idadisi kurulma asamasindadir. Arsiv kayitlarindan anlasildig1 {izere,
heniiz insaat halinde olan ve aslinda bir riisdiye olmas1 planlanan mek-
tep, Istanbul’dan yeni bir miidiiriin gelecegi yoniindeki haberlerle birlikte
idadiye gevrilmistir.?? Heniiz mektep binasi tamamlanmamis oldugundan
dersleri Ravza-i Mutahhara’da yapmaya baslayan Rifai, buradaki dersler-
den aldig zevki, “Talebeyi toplayip, Harem-i Serif'te, Hazret-i Peygamber’in
huzurunda bir agizdan saldt u seldm getirmek, benim icin en biiyiik diinya saadet-
lerinin iistiinde idi. " ifadeleriyle dile getirmektedir. Bu durum ¢ok siirmez.
Rifai, kisa slirede inga ve kurulumuna muvaffak oldugu mektep biinyesin-
de Istanbul okullarindan getirdigi en yeni usullerle tedrisata baslar. Rifai
bir yandan mektep insaatina hiz verirken diger yandan kisa zaman igeri-
sinde okula bir ¢ok 6grencinin kayit yaptirmasina vesile olur.*

Ken’an Rifai igin Medine dénemi, ménevi agidan olgunluga eristigi
bir zamandir. Rifal, oradayken aldig1 manevi bir isaretle Medine seyhii'l-
mesayihi olarak bilinen Hamza er-Rifai’ye intisap eder ve ii¢ yil boyunca
onun tekkesine hizmet ederek, Rifal ustlii ile seyr i siiliikunu tamam-
lay1p icazet alir. Rifai'nin bu dénemde Hz. Peygamber’in (s.a.s) huzu-
runda gecirdigi murakabe zamanlarindan ve Hamza er-Rifai'nin tekke-
sinde yaptig1 Rifal siiliikundan oldukga feyz aldig1 goriilmektedir. Esa-
sen Ravza-i Mutahhara’ya yakin olarak Peygamber sehrinde yasamak ve
orada hizmetli olmak, Rifdi’de bagli basina bir zevk ve vecd vesilesidir.
Ravza-i Mutahhara’da yazdig1 ve bir¢ogunu besteledigi ilahi ve naatlar
bu dénemin ne dlgiide verimli oldugunu gostermektedir. Rifai, orada ka-

¥ BOA, DH.SAID., 72.405.

% BOA, DH.SAID., 72.405.

» BOA, I.MF., 6.58.

30 Rifal, Sohbetler, 500-501.

3 Ayverdi vd., Ken'dn Rifdi ve Yirminci Yiizyiln Isi§inda Miisliimanlik, 98.
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leme aldig1 naatlarinda bir maarifci ve idareci kimliginden 6te bir Hakk
asig1 olarak karsimiza cikar. Allah ve Restilii'niin agki onu her vesileyle
Mescid-i Nebevi'ye ve o kapidan stiziilerek gectigi bir muhabbet alemine
cekmektedir. Bu vecd anlarinda kaleme aldig: siirlerinde, noksanini itiraf
ederek Hakk’in af ve merhametine Hz. Muhammed’in (s.a.s) ise sefaatine
siginir. Onun icin hayattaki en biiyiik liituf bu huzurunda bulunmaktir
ve en biiytik ac1 ise oradan ayr1 kalmaktir: “Bir avug toprak viiciidum girdi
bahr-i liitfuna.” ve “Hig azad etmem kabul kurbanimim sahim meded "> misra-
lar1 onun hislerini en veciz sekilde ortaya koymaktadir. Ayverdi, Hamza
er-Rifai'nin, Ken’an Rifai'ye icazet verirken “Oglum ben mi senin seyhinim,
sen mi benim seyhimsin, onu bilemiyorum.”* dedigini kaydeder. Hamza er-
Rifal'nin bu sozleri, Ken'an Rifal’nin manevi olgunlugunun isareti olarak
kabul edilmektedir. Bize gore Rifdi, {i¢ y1l boyunca, ask, fakr ve yokluk gibi
tasavvufi makamlarin kemal derecelerini tecriibe etmis gériinmektedir.

Ken’an Rifi, 11 Mart 1905 tarihinde Dersaddet Dariil-muallimin-i Aliye
subesi Fransizca muallimligine* ve Ocak 1906'da teftis ve muayene heyeti-
ne tayin edilir.*® 5 Subat 1908 tarihinde Madrif Nezareti Celilesi Teftis ve Mu-
ayene Heyeti azaligia ve sonrasmda 1 Ekim 1908'de Darii’s-safaka Mektebi
miidiirliigiine tayin edilir.* Bir y1l sonra Fransizca 6gretmenligi asaleten
kendisine verilir; akabinde emekliye ayrilir.

Dirii’s-safaka Mektebi midiirligiine devam ederken, 1908 yil1 igeri-
sinde, Meclis-i Mesdyih’e bagh bir Rifal seyhi olarak goreve baslar. Bagba-
kanlik Osmanli Arsivi'ndeki kayitlardan anlasildig: {izere Ken’an Rifai,
1908 senesi itibariyle Rifai Tarikati Seyhi/Rufdiyye mesdyihinden® unvaniyla
anilmaktadir. Rifal, Medine’'den Istanbul’a déniisiinden yaklagik dért yil
sonra Fatih semtinde Kirtay Sokak’ta kendi ikamet ettigi konagin avlusun-
da Ummii Ken'dn Dergdhi'm agar. Ummii Ken'an Dergdhi, 23 Recep 1326/21
Agustos 1908'de yapilan bir merasim ve ayinle agilmistir. Tekke nin vakfi-
yesi 1908 yilina aittir. Bazi kaynaklarda Altay Dergihi olarak anildig goriil-
se de resmi ad1 Ummii Ken’an Dergdhr'dir. Fatih’te Altay semtinde bulun-
mast nedeniyle, “Altay’daki Rifal Dergahi” anlaminda bu sekilde anildig:
ve zamanla kullanimin yayginlasmis oldugu anlasilmaktadir.*®

%2 Rifal, [lahiyat-1 Ken'an, [lahi ve Manziimeler (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saghk Vakfi
Yayinlari, 2013), 31.

*® Ayverdi vd., Ken'dn Rifdi ve Yirminci Yiizyihn Isigimda Miisliimanlik, 100.

% BOA, DH.SAID., 72.405.

* BOA, MF.MKT., 905.49.

% BOA, DH.SAID., 72.405.

¥ BOA, MF.MKT., 1067.13.

% Aydin Yiiksel, “Ummii Ken’an Tekkesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul:
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Ken’an Rifai, bu tarihten itibaren Ummii Ken'dn Dergdhi’nda Rifai seyr
i siiltiku {izere miiridlerin terbiyesiyle ilgilenmeye baslamis, 1925 yilinda
tekke ve zaviyelerin ilgasina kadar bu gorevine devam etmistir. Haftanin
belli giinleri ayin ve takrirler i¢in tahsis edilmistir.* Cuma namazindan
sonra Mesnevi takriri ve dyin-i serif icra edilmektedir. Seyh, Rifal hemen
her giiniinii belli dini ve tasavvufi ritiiellerin icrasina ayirmistir. Farkl ta-
riklerden icazetli oldugu icin Rifai ustliiniin yani sira bazi giinler Kadiri
ve Sazeli ustilii zikir yaptig1 da kaydedilmektedir. Zikir igin tahsis edilen
glinlerin, annesi Hatice Cenan Hanim tarafindan belirlendigi ve diger tek-
kelerin zikir geceleriyle ayni1 giine gelmemesine dikkat edildigi nakledilen
bilgiler arasindadir.* Ken’an Rifai, dergahini agmadan 6nce Istanbul’daki
tekkeleri gezerek zikir ustiliiyle ilgili malumatini gelistirdigini kaydeder.
Rifai, bu ziyaretler sonunda elde edilen malumatin kafi geldigi bir nokta-
da hislerini su ifadelerle beyan etmistir:

“Ben tekkeden yetismedim, dergah agilacagi zaman agabeyimle tekke tek-
ke gezip ustil, erkdn 6grenmeye calismistik. Seyhler meclisinde filan kimse
beyytmi zikri ¢ok giizel yaptiriyor, falan kayy(mi zikirde daha ileri gibi hii-
kiimlerle, miirsitligi zikir ve devranda iistat olmakla dlgerlerdi. Halbuki tari-

kat demek, edep, irfan ve insanlik demektir.”*

Ken’an Rifai'nin konu ile ilgili aciklamalarindan, tekke kurumu ve tek-
ke seyhliginin zahirl unsurlar izerinden tanimlanmas: yahut bu unsurlara
indirgenmis olmas1 durumundan bizar oldugu anlasilmaktadir. Buradan,

geleneksel anlamda bir tekke tesisine niyetlenen Rifai'nin, tekkelerin mev-
cut haline yonelik elestirel bir yaklasim igerisinde oldugu anlasilmaktadir.

Seyh Ken’an Rifai'nin dergahi, dini ve tasavvufi ritiiellerin icra edildigi
bir mekan olmakla birlikte, dénemi igerisinde 6nemli sosyal fonksiyonlar
da yerine getirmistir. Ummii Ken’an Dergahi, miintesiplerini ve muhib-
lerini, manevi degerler etrafinda birlestiren ve bu alanda onlar1 besleyen
bir kiiltlir merkezi haline gelmis goriinmektedir. Isin'a gore, “Tekke, Cum-
huriyet doneminde de faaliyetine devam etmis, aydin ziimresinin ragbet ettigi bir
merkez olma ozelligini tasimigtir.”* Demirci, Rifal’nin dergahinin geleneksel

Kiiltiir Bakanlig1 ve Tarih Vakfi Ortak Yayini, 1994), 6/111-112.

® Giirbtiz Ertiirk, “Ummii Ken’an Dergah1”, Rahmet Kapisi: Uluslararast Kenan Rifdl
Sempozyumu (istanbul: Nefes Yayinlari, 2017), 153-159.

" Cemalnur Sargut, Kenan Rifdi ile Aska Yolculuk, drl. Sadik Yalsizuganlar (istanbul: Nefes
Yayinlari, 2014), 179.

- Ayverdi vd. Ken'dn Rifdi ve Yirminci Yiizyim Isiginda Miisliimanlik, 122.

2 Ekrem Isin, “Rifailik”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 ve
Tarih Vakfi Ortak Yayini, 1994), 6/325-330.

s
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tekke kurumunun hemen biitiin 6zelliklerini tasidigin1 ve bu suretle done-
min kiiltiir hayatina katkida bulunan faydali insanlar yetistirdigine dikkat
ceker.” Bu ifadelerden anlasildig: iizere, Rifal’nin konag1 ve tekkesi, son
dénem Osmanli toplumunun biinyesi iizerinde savas yillarinin meydana
getirdigi timitsizlik, yorgunluk gibi duygularin izalesinde 6nemli bir mo-
ral merkezi olarak faaliyet gostermistir:

“Miitareke yillar1 idi (1918 sonlari) (...) Civarimizda tarik-i Rifaiyye'den

Umm-i Ken’an dergahinda her Cuma namazdan sonra Rifi ayini icra edilirdi.

O meg’um giinlerin elem ve 1stiraplarini kismen de olsa dindirebilmek icin

oraya giderdik (...) dyinden sonra dergahin seyhi Ken’an Rifal’nin odasina

gidiliyor, ilmi ve edebi sohbetler ediliyordu.”*

Seyh Ken'an Rifdi'nin oglu hafiz mevlidhan Kazim Biiyiikaksoy,
Ummii Ken’an Dergahi'ndaki irsad faaliyetleri hakkinda oldukga ayrin-
tili bilgiler vermektedir. Buna gore, cuma giinleri tertip edilen ayinde,
semahane dervislerle dolmaktadir. Reis Ahmet Efendi adli bir zat onlarin
ortasinda bulunur ve Ken’an Rifal'nin verdigi isaretlere gore zikri idare
eder. Zikirde Istanbul'un kiymetli ve giizel sesli zakirleri bulunmakta-
dir. Zakirbast Yasar Efendi'nin idaresi altindaki zakirler, seméahanenin
ortasinda iki tarafa serilmis bulunan postlarin {izerinde oturarak bizzat
Rifal'nin besteledigi ilahiler ile klasik tekke musikisinde yer etmis Arapgca
ve Tiirkge cesitli ilahileri hep bir agizdan okurlar. Boyle giinlerde ihtiyag
sahibi dervishana ikram ve taltiflerde bulunulmaktadir. Her cuma giinii,
Istanbul’'un muhtelif semtlerinden gelen farkl tarikatlara mensup on bege
yakin seyhin mukabele esnasinda hazir bulundugu kaydedilmektedir.
Ummii Ken’an Dergahi'nda, ihyd ya da baska bir deyisle kandil geceleri,
ayin gilinlerinden biraz daha hareketli ge¢mektedir. Kandil gecelerinde
gece yarisina kadar Kazim Bey’in ifadesiyle “miistesna” bir manevi top-
lant1 yapilmaktadir. Bu gecelere 6zel ritiieller arasinda burhan ¢ikarmak
gibi Rifai uygulamalar1 da vardir. Baz1 zamanlar kandil haftalarinda zakir
bas1 Yasar Baba tarafindan Mevlid-i Serif okunmaktadir. Muharrem aymnin
10. giinii ihya edilen Astire giiniinde tarihi iki biiyiik kazanda tevhid ve
mersiyeler esliginde asure pisirilmesi adettendir.

Ken’an Rifal’nin tekkesinde Ramazan ayinin ihyasi otuz giin boyun-
ca siirmektedir. Teravih namazi Seyh Bedrettin Efendi ya da Medine’den
Ken’an Rifai ile birlikte gelmis olan Omer Efendi tarafindan kildirilmakta-
dir. Yine Ramazan ay1 boyunca pazartesi ve cuma geceleri dervisler, iftar-

# Demirci, “Ken’an Rifal’nin Manevi Diinyas1”, 40.
* Mustafa Ozdamar, Celil Hoca (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1993), 34-35.
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dan sonra Seyh Ken’an Rifai ile bulusarak bir saat kadar sohbet dinleme
imkant bulmaktadir. Kahve nakibi Sakir dede adli bir zat dervislere ve
misafirlere kahve hazirlamakla gorevlidir. Ramazan ve Kurban bayramla-
rmni takip eden cuma giinlerine mahsus olarak ise giind{iiz saatleri igerisin-
de névbe, kudiim ve burhan merasimleri yapmak tekkenin uygulamalar:
arasindadir.®

Yukaridaki ifadelerden anlasildig1 tizere Ken’an Rifai’nin dergahs,
tekke kurumundan beklenen hemen biitiin fonksiyonlar: icra etmekte-
dir.* Ken’an Rifai, temelde Rifal usuliinii benimsemis ve bu yonde egi-
tim vermistir. Ancak, yerine gore icazetli oldugu Kadiri ve Sazeli usuliinii
de tatbik etmistir. Sohbet notlarindan anlasildig: {izere, konag: ve tekkesi
devrin miihim tasavvuf biiyiiklerinin ve din adamlarinin bir araya gel-
digi bir merkez durumundadir. Zaten Istanbul'da ii¢ yiiz kadar tekkenin
bulundugu Fatih semtinde yer almasi bu durum igin gereken sartlar1 da
hazirlamis goriinmektedir.

Gergekten, Rifdi'nin eserlerinden tasavvuf literatliriine son derece
hakim oldugu® ve bu yoniiyle miiridlerinin akillarina ve goniillerine aymn
anda hitap ettigi anlasilmaktadir.s Sargut’a gore, Rifai'nin Ummii Ken’an
Dergahi'nda aktardigy, ilim, agsk ve marifet ile asil muradi kendisiyle ve
cevresiyle barisik insan modeline ulagsmaktir. Bir anlamda samimi Miislii-
man yetistirmektir.* Ken’an Rifa1 tekkelerin kapatilmasi ile ilgili kararin
ardindan derhal Ummii Ken’an Dergahi'ndaki egitim faaliyetlerine son
vermistir. Seyh Rifai’nin bu donemdeki tavri, her seyin Hakk’tan oldugu
ve bu zuhuratta da bir hayir oldugu yoniindedir. Rifai, bu hususta yalniz
degildir. Birgok tekke seyhi benzer sekilde diisiinmekte ve hareket etmek-
tedir. Ancak onun ayirt edici tarafi, tekke ve zaviyelerin seddinden sonraki
su ifadelerinden anlasilir: “Tekkeler bir giin acilacaktir. Ancak akademi olarak
agilacaktir.”™

Ken’an Rifai'nin Maarif Nezareti'ndeki gorevleri sirasindaki uygula-

Y

% Prof. Dr. Emre Omiirlii, Ken’an Rifai'nin oglu Hafiz Mevlidhan Kazim Biiyiikaksoy ile
miilakatindan.

* Tarihi siireg icerisinde tekkelerin ifa ettigi fonksiyonlar i¢in bk. Mustafa Kara, Din-Hayat
Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 49-51.

# Rifai'nin tasavvufi goriisleri icin bk. Yal¢inkaya, Ken'dn Rifdi'nin Mesnevi Sohbetleri, 62-136.

* Demirci, Ken'dn Rifdi Yazilari, 25.

* Sargut, Kenan Riféi ile Aska Yolculuk, 218.

% Can Ceylan, Yirmi Birinci Yiizyil Tiirkiye'sinde Tarikat Hayat: ve Tasavouf Anlayisi: Rifdi Seyhi
Ken'an Rifdi'nin Giiniimiizdeki Takipgilerinin Sanatsal, Kiiltiirel ve Siydsi Faaliyet ve Tavirlar
(Istanbul: Yeditepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antropoloji Boliimii, Doktora
Tezi, 2014), 85.
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malar1 incelendiginde Osmanli son donem maarif miifredatina tasavvuf
diisiincesini ve literatiirtinii entegre ettigi goriilmektedir. Bunu gercekles-
tirirken, yeni egitim ustileri ile geleneksel uygulamalari, dgrencinin ihti-
yacina gore terkip ederek bazi pratikler ortaya koydugu goriilmektedir.
Zira Rifal, tasavvufi degerlerin yasayan bir 0rnegi olmasinin yarn sira ders
miifredatlarinda dini ve tasavvufi metinleri kullanmak suretiyle tasavvuf
diistincesini son derece etkili bir sekilde 6rgiin 6gretime dahil etmistir. Bu
ctimleden olmak {izere su ornekler verilebilir: Fransizca dersinde Arapca
hadisleri Fransizcaya gevirdigi goriilmektedir. Ken’an Rifai, bu terciime-
lerde dinin zahiri unsurlarindan ¢ok manevi ve ahlaki giizelligini vurgu-
layan hadisleri se¢mektedir. Fars¢a dersinde, 6gretim amagch kullandig:
metinlerin basinda Mevlana Celdleddin Rumi'nin Mesnevi’si gelmektedir.
Sinavlarda 6grenciden Mesnevi beyitlerinin Fars¢a’dan Tiirkceye ¢evirme-
lerini istemektedir. Sectigi Mesnevi beyitlerinde agirlikli tema: Insanin
yerytiziinde bulunus gayesi, Allah ve insan sevgisidir. Okulda 6grencinin
piyano ile c¢alip okuyabilecegi rast makaminda ilahiler bestelemektedir.
Derslerini cesitli enstriimanlarla ilahi ¢alarak desteklemektedir.

Ken’an Rifai, sosyal bilimler, dil ve ahlak alaninda dersler verdigi gibi
fen bilgisi, sanayi, ziraat, saglik bilgisi gibi dersler de vermis; bu derslerin-
de tabiat giizellikleri ve esyadaki Hakk tecellisine dikkat ¢ekerek, poziti-
vizmin hakim oldugu bir cagda geleneksel insan ve alem anlayisina vurgu
yapmustir. Rifa1, teknik ilerlemelerin insanligin gayesi olarak telakki edil-
digi bir donemde tasavvufi gelenegin insan igin teklif ettigi gayeye dik-
kat gekmektedir. O gaye Ken’an Rifai'nin ifadesiyle, “Kendini ve bu silretle
Rabbini bilmektir.” Teknik alandaki ilerlemeler ise insanin, bu diinyadaki
anlamini idrak etmesine vesile oldugu 6lgii de kiymetli ve anlamlidur.

Yukaridaki izahlardan anlasildig {izere, Seyh Ken’an Rifai, Osmanl
devletinin son donemininde etkin olan geleneksel ve modern kurumlarda
yetismis bir sahsiyettir. Bu egitim siireci neticesinde Dogu inang ve kiiltiir
diinyasmna vakif oldugu kadar, Bat1 diisiince ve dillerine de asinalik kes-
betmistir. Ayni zamanda her iki kaynagin kendisine kazandirdigi birikimi,
meslek tecriibesi ile de birlestirerek kendine has bir senteze ulastig1 anla-
silmaktadir. Rifal, bu kurumlardan elde ettigi bu sentezi, Maarif Nezareti
ve tekke seyhligindeki uygulamalarma da yansitmistir. Bu uygulamala-
riyla, gecis dénemi Osmanli toplumunun tecriibe ettigi sorunlarin ¢ozii-
miine katkida bulunmak istedigi anlasilmaktadir. Bir tekke seyhi olmakla
birlikte, o tarihten itibaren tekke kurumunun tasavvuf egitimi icin yeterli
olmayacagini kanaatinde olan Rifai, tasavvuf egitiminin modern egitim
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kurumlarinda devam edecegini dngormektedir. Bu modern egitim ku-
rumu Oncelikle akademi ve iiniversitelerdir. Ancak Rifai, orta 6gretimde
calisan bir maarif¢i olarak, vazifeli oldugu dénemde bu egitimi riisdiye
ve idadi miifredatina entegre ettigi tasavvufi icerikle gerceklestirmis go-
riinmektedir.

Ken’an Rifai, Cumhuriyet Tiirkiyesi doneminde emekliliginden sonra
cesitli 6zel kurumlarda 6gretmenlik gorevine devam etmistir. Bu donem-
de manevi sohbetlerini yalnizca aile ¢evresinde siirdiirmiistiir. Rifal’nin
tekkesi, sosyo-kiiltiirel hayatimiza katkida bulunan bir ¢ok insanin ye-
tismesine vesile olmustur. Eserleri ve uygulamalariyla gegis donemi Os-
manli tasavvuf hayatina tesir eden Seyh Ken’an Rifa1, 1950 yilindan vefat
etmistir. Tiirbesi Istanbul Merkez Efendi kabristanindadir.

1.2. Ken’an Rifai’nin Eserleri
1.2.1. Mukteza-y1 Hayat (istanbul, 1308/1908)

Ken’an Rifai yayin hayatina 1891 yilinda yayinlanan Muktezd-y: Hayat
adl1 eseri ile baslamistir. Eser, tabiat bilgisi ile ilgili olup ortadgretim si-
niflarinda kaynak eser olarak kullanilmak tizere kaleme alinmistir.>! Eser,
tabiat hadiselerinden ilahi hikmetlere ulasmak gayesiyle yazilmamigtir an-
cak burada gecgen ifadelerden Rifai'nin varlik, alem, insan, ilim ve fen an-
layisinin ayrintilarina ulasmak miimkiindiir. Miiellif kimi yerde, tabiatin
olagan tistii giizelliklerine ve tabiattaki unsurlarin insani hayrette birakan

taraflarina da dikkat gekmektedir.

1.2.2. Kirk Derste Arapca (1317/1901)

Ken’an Rifai, Kirk Derste Arapga adli kitabi 1317/1901 tarihinde
Medine’de bulundugu sirada kaleme almistir. Baz1 kaynaklarda Tiirklere
Arapcay1 konusturan kitap ya da Tiirkler i¢in Arapga basliklar ile de gec-
mektedir. Kitap el yazmasi olarak biiyiik boy 84 varak ya da 168 sayfadir.
Eserin hatti Ken’an Rifai’ye aittir. Lafza-i celal ve besmele ile baslayan eser,
kirk boliimden olugmaktadir.

1.2.3. Rehber-i Salikin (Istanbul 1327/1909)

Rehber-i Salikin, Ken’an Rifai'nin tarikat us(il ve adabini ele aldig1 bir
kitaptir. Eserde Ahmed er-Rifdi ve nesebi hakkinda bilgilerden sonra soh-
bet, telkin, zikir, siiltiktaki derecelerde miiridlerin halleri, riyazat ve halvet

°1 Ken’an Rifai, Muktezdy: Hayat (istanbul: Karabet Matbaasi, 1308/1891), 1.
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gibi konulara yer verilmistir.> Bundan baska eserde vird ve salavatlar, ta-
savvuf biiyiiklerinin sozleri ve Ken’an Rifai tarafindan yazilan manzume-
lere de yer verilmistir. Rehber-i Silikin, Ken’an Rifal’nin tasavvufi goriisle-
rini ve irgad ustliinii tespit etmeye imkan vermesi bakimindan 6nemlidir.
Eser, Mustafa Tahrali'nin giintimiiz alfabesine aktarmasi ve takdim yazist
ile yakin tarihte ikinci defa basilmigtir.>

1.2.4. Tuhfe-i Ken’an (1327/1910)

Tuhfe-i Ken'dn, yaklasik ii¢ yiiz kirk hadisin nazmen terciimesi ve ser-
hi olup ayrica Imam Bisiri'nin (61. 695/1296[?]) Kaside-i Biirde’sinin naz-
men terciimesini ihtiva etmektedir. Eserde ayrica Ken’an Rifal’'nin bazi
ilahilerine de yer verilmistir. Eser Arapc¢a ve Osmanlica telif edilmis olup
127 sayfadir. Tuhfe-i Ken'‘dn (1327/1911), Ken’an Rifai'nin, Ummii Ken'dn
Dergdhi'nda postnigin olduktan sonra yaymnladig bir eseridir. Miiellif ese-
rin ilk boliimiinde Hazreti Peygamber’in yaklasik ii¢ yiiz kirk kadar ha-
disinden ¢ikarilan manalar1 nazmen terclime etmis ikinci boliimiinde ise
Peygamber hakkinda yazilmis Arapga bir siir olan Kaside-i Biirde'yi yine
nazmen gevirmistir. Eserin, yakin tarihte giiniimiiz alfabesine cevrilerek
ikinci baskis1 yapilmistir.>*

1.2.5. Seyyid Ahmed er-Rifai (istanbul 1340/1924)

Ken’an Rifai'nin Ebu’l-alemeyn Seyyid Ahmed er-Rifdi adl1 eseri ilk olarak
1340/1924 yilinda basilmistir. Yaymlandigr donemde kendi konusunda o
gline kadar yazilmis eserler arasinda muhteva bakimindan en genis eser
olarak kabul edilmektedir.” Telif terctime tiiriinde bir kitap olan Seyyid
Ahmed er-Rifdi kitabinda, Ahmed er-Rifal'nin biyografisi ile beraber tasav-
vufun temel meseleleri ve Rifai tarikine gore seyrii siil(ik ele alinmaktadar.

1.2.6. [lahiyat-1 Ken’an (istanbul, 1341/1925)

Mlahiyat-1 Ken'dn, Ken’an Rifa?’ nin manzéime ve ilahilerini bir araya top-
layan bir eserdir. Ilk baskisi 1925 yilinda yapilan kitap Ken’an Rifai'nin
Rehber-1 Salikin ve Tuhfe-i Ken'an adli eserlerinde gecen ilahilerle birlikte
diger siirlerini ihtiva etmektedir. Manztimelerin biiyiik gogunlugu aruzla

*2 Rifal, Rehber-i Salikin, 50-92.

3 Rifai, Rehber-i Salikin, 1-9.

54 Ken’an Rifai, Tuhfe-i Ken'an: Armagan, haz. Mustafa Tahrali (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir
ve Saglik Vakf1 Nesriyati, 2019), 19.

5 Ken'an Rifai, Ebul-alemeyn Seyyid Ahmed er-Rifdi, haz. Mustafa Tahral (Istanbul: Cenan
Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakf1 Nesriyati, 2015), 9.
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yazilmistir. Eserin ikinci boliimiinde, Ken’an Rifai ve diger bestekarlar ta-
rafindan bestelenmis ilahiler yer almaktadir. 2013 tarihinde Yusuf Omiirlii
tarafindan yeninden diizenlenerek yayimlanmistir.”® Seyhe gore Mesnevi,
manzim bir Kur'an tefsiri, Niydzi Misri Divdni ise Mesnevi'nin liibbii yani
oziidiir. Ken’an Rifai, bu ifadelerden sonra “Biz de onun liibbiinii [lahiydt-
Ken'an'da yaptik”¥diyerek eserin muhtevas: hakkinda bilgi vermektedir.

1.2.7. Mesnevi Hatiralan1 (istanbul, 1952)

[k baskis1 1952 yilinda yapilan Mesnevi Hatiralar, Ken’an Rifainin
1908-1925 yillar1 arasinda Ummii Kenan Dergahi'nda gerceklestirdigi
Mesnevi takrirleri esnasinda oglu Kazim Biiyiikaksoy tarafindan tutulan
notlardan yapilan bir derlemedir. Eser 1963 yilinda baz: diizeltmelerle ye-
niden basilmistir. Mesnevi Hatiralar: 2013 yilinda, onceki iki baski karsi-
lagtirilmak ve giris kismina bir takdim yazisi eklenmek suretiyle yeniden
basilmistir. Eserin Ken’an Rifai ile iliskisini gostermek bakimindan ismi
“Ken’dn Rifdi'nin Mesnevi Hatiralart” olarak degistirilmis ve derlemede ge-
¢en Mesnevi hikayeleri tespit edilerek konular hikaye basliklarina gore

diizenlenmisgtir.*

1.2.8. Sohbetler (istanbul, 1991, 2000)

Ken’an Rifal’nin sohbet notlarinin derlenmesinden olusan diger bir
eser de Sohbetler'dir.® Samiha Ayverdi'nin yayina hazirladig kitabin ilk
baskist 1991-1992 yillarinda iki cilt olarak Hiilbe Yayinlari’'ndan ¢ikmis-
tir. Tkinci baskis1 2000 yilinda Kubbealt: Nesriyati'ndan ¢ikan kitap biiyiik
boy 600 sayfadir. Eserde ibadet ve ahlak ile ilgili kavramlar basta olmak
tizere tasavvufun hemen hemen biitiin 6nemli meselelerine deginilmekte-
dir. Eser, Ken’an Rifai'nin, Kur'an ve stinnet kaynakl bir tasavvuf anlayi-
sina sahip oldugunu gostermesi bakimindan kiymetlidir.

1.2.9. Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul, 1973)

Ken’an Rifai’nin Mesnevi takrirlerine ait notlarin derlenmesinden olu-
san diger bir kitap Serhli Mesnevi-i Serif tir.** Eser, Rifal'nin Mesnevi takrir-

5 Ken’an Rifai, [lahiyat-1 Ken'’an: Notalariyla Bestelenmis Ilahiler, haz. Yusuf Omiirlii (Istanbul:
Cenan Egitim ve Kiiltiir Vakfi Nesriyati, 2013).

57 Rifai, [lahiyat-1 Ken'an, 14.

% Kazim Biiytikaksoy, Ken'dn Rifdi'nin Mesnevi Hatiralari, haz. Arzu Eylil Yalginkaya
(Istanbul: Nefes Yayincilik, 2013).

% Ken'an Rifi, Sohbetler (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2000).

6 Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2000), 1.
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leri sirasinda Ziya Cemal Biiyiikaksoy, Semiha Cemal ve Samiha Ayverdi
tarafindan tutulan not defterlerinden, I. cilde ait olanlarin karsilastirilmasi
ve bir heyet tarafindan tetkik edilmesi ile yayina hazirlanmistir. Heyet ige-
risinde bulunan Nihad Sami Banarli (61. 1974) eseri giintimiiz Tiirkgesi'ne
kazandirmistir. Uzun yillar tekkesinde Mesnev? takrirleri yapmis olan
Ken’an Rifai, bu eser baglaminda Mevlevi tarikinin agk ve muhabbet anla-
yist ile Rifaiyye'nin fakr ve yokluk anlayisini mezcetmis oldugu sdylene-
bilir. Ken’an Rifai, Ummii Ken’an Dergahinda on yedi y1l boyunca Mesnevi
takriri yapmis olup bu derslere ait not defterleri tizerinde ¢alismalar bu-
lunmaktadir.®!

2. KEN’AN RiFAI'NIN DiN VE TASAVVUF ANLAYISI
2.1. Ken’an Rifai'nin Din Anlayis1
Ken’an, Rifai’ye gore seriat demek alemin nizamini koruyan kanun de-

mektir. Bu kanun kiiciik ve biiyiik alem icin gegerlidir. Serfat esaslari, in-
sanin kemale ermesi igindir. Seriat hakikatin madde planindaki ifadesidir:

“Seriat demek, alemin nizdmini koruyan kanun demektir. Sadece
namaz, abdest ve orug gibi ibadet yol ve ustillerini tdyin eden bilgi de-
mek degildir. Herhangi bir memlekette nizdm ve muvazeneyi saglayan
kanunlarin hicbiri seriatin haricinde olamaz. Mesela seriat hirsizlig1 mene-
diyor da kanun ve hukuk nizamlari menetmiyor mu? Yalani, hileyi, haka-
reti seriat istemiyor da kanunlar hos mu goriiyor? Onun igin seriat kalksa
diinya da alt {ist olur.”®

Rifal’ye gore, seriat hakikatin madde planindaki formel ifadesi olsa da
hakikatin ifadeye gelebilecek en muteber halidir. Yoksa hakikat bihakkin
zahir olsa seriat ve nizam kalmaz. Seyhe gore fert dinin kendisinden iste-
digi seyleri yerine getirip kendi i¢cinde ruh beden akil biitiinliigiinti temin
ettigi takdirde hayirh bir viictida doniisecektir. Bu noktada dinin, ferdi
boyutu agsarak cemiyet nizamin1 muhafazaya yonelik fonksiyonlar: da go-
riilmeye baslayacaktir. Zira Ken’an Rifai’ye gore, dinin temeli iman; hayat1
ve devami ameldir. Ibadetlerden sonra insani kemale eristiren en 6nemli
amel ise cemiyet nizamini koruyan hayirl: islere yonelmektir. Ona gore,
hayat ibadet ve topluma hayirh isler etrafinda oriilii insan ve dolayisiyla
diinya-ahiret saadetine ¢alisan insan modeli dinin en temel hedef ve ga-
yesidir.®® Fert, dinin ameli kismin1 hakkiyla yerine getirdigi takdirde ruh

" Yalcinkaya, Ken'an Rifdi'nin Mesnevi Sohbetleri, 36 vd.
92 Rifal, Sohbetler, 103-104.
© Ayverdi vd., Ken'dn Rifdi ve Yirminci Yiizyilin Isiginda Miisliimanlik, 299.
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ve beden disiplinini saglayacak ve boylelikle halk sevgisiyle dolu olarak
cemiyete faydali olacaktir.* Bu anlamda din, 6zelikle de dinin kaidelerini
teskil eden seriat kismi ferdin i¢ ahengini temin eden bir metot oldugu
gibi, ayn1 zamanda toplumun nizdmin tesis eden en biiyiik amillerden
biri olmaktadir. Ken’an Rifal’ye gore dinin fert ve toplum iginde bir emni-
yet siibab1 olmasinin 6niindeki en biiyiik tehlike dinin zahirinde kalmak-
tir. Dindarlik, Hakk’a degil fakat dine tapmak haline indirgenirse bu taklit
seviyesinde kalmis bir imanin gostergesi olur. Ancak bundan biraz Gteye
gidilir ve zahir hiikiimlerin manasina niifiiz edilirse din, fert {izerinde ha-
kiki tesirini gosterecektir. Seyhin ifadeleriyle:
“Herkese dindar denebilir. Sonra ilimdar, sonra ayindar, daha sonra da
hakikatdar derler. Ciinkii umumiyetle dindar ibadet ve taatla yani taklitle ta-
pradir. Daha bir derece yiikselince gérmekle tapici olur. Bir derece daha yiik-
selince hakikatle tapici olur, ki asil tapmak da budur. Hakikat odur ki tapan

ve tapilan bir ola.”®®

Rifal’ye gore dinin zahiri unsurlarini tatbik etmekle birlikte, bunlari
din mevkiine koymak hatasina diisiilmemelidir. Kii¢iik, Ken’an Rifal'nin
stiretperestlige kars1 duran bu yaklasiminin Mevlana'nin Mesnevi'de or-
taya koydugu tutumla benzerlikler arzettigini kaydetmektedir.®® Rifai'nin
bu tavrimi donemi i¢inde degerlendiren Kiiglik, tarihi siireg icerisinde dini
yorumlarin kutsal bir hiiviyete biiriindiigiine ve hatta maddi unsurlarin
dahi kutsal olarak kabul edildigine dikkat ceker. Ozellikle tasavvufun
bu agidan ¢okga elestirildigi bir donemde, Ken’an Rifai'nin tarihi siiregte
dine karisan kabulleri dinin aslindan ayirma ¢abasina dikkat ¢cekmektedir.
Rifal’nin tekkeler kapandigindaki tavri, yeni olanla barisikligi, tasavvufi
hayatin vazgegilmezlerinden addedilen hirka, post vb. unsurlarin terkinde
gosterdigi tutarlilik ve bu husustaki 6rnekligi nedeniyle Rifai'nin kendi
doneminde bir tiir ihya ve tecdid faaliyeti igerisinde bulundugunu kay-
detmektedir.*”

Ken’an Rifai’nin anlayisinda 6ne ¢ikan bir baska husus ise dini kat-
manlartyla birlikte degerlendirmesidir. Tasavvuf literatiiriinde bu kat-
manlar seriat, tarikat, hakikat ve marifet olarak ifade edilir. Seyhe gore de
dinin baslangici seriat; nihayeti hakikat mertebesine ermektir. Dinin zahiri
hiikiimleri yani seriat, hakikate giden yolun baslangicidir nihayeti ise ge-

® Ayverdi vd., Ken'dn Rifdi ve Yirminci Yiizyilin Isi§inda Miisliimanlik, 178.

% Rifai, Sohbetler, 465.

% Osman Nuri Kiigiik, “Kenan Rifai'nin Serlat ve Din Anlayis1”, Rahmet Kapisi Uluslararas:
Ken'an Rifdi Sempozyumu (Istanbul: Nefes Yaymlart), 45-67.

& Kigiik, “Kenan Rifai'nin Seriat ve Din Anlayis1”, 54-55.
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rek ibadeti gerek kullugu her an Allah’1 goriircesine bir sufir ile ifa etmek-
tir. “Dinin istedigi sddece namaz kilmak, orug tutmak, sabahlara kadar oturup
ibddet etmek, hayrat ve hasenatta bulunmak degildir.”*® diyen seyh i¢in biitiin
bu ibadetlerin gayesi Hakk’in rizasidir.

Yukaridaki ifadelerden anlasilacag: tizere Ken’an Rifai, sufi gelenek-
te yer buldugu sekliye seriat, tarikat ve hakikat seklinde derecelendirilen
din anlayisin1 benimsemektedir. Bu yaklasimin esas kaynag: ise Cibril
hadisinde ortaya konan Islam, iman ve ihsan seklindeki kademeli din
anlayis1dir.#S6z konusu derecelendirmenin, Rifal’nin hemen biitiin dini
tasavvufi meseleleri ele alirken kulland1g1 bir yontem oldugu goriilmekte-
dir. Seriat ehlinin imani ile tarikat ehlinin imani1 arasinda suhtid acgisindan
derece farki oldugu gibi;”* ibadetleri ifa etmek bakimindan da aralarinda
farklar bulunmaktadir. Insanlarin arasinda, dini meseleleri idrak ve bunla-
r1 yasama bakimindan gesitlilik vardir. Rifai bu gesitliligi ifade etmek tizere
yine sufi gelenekte one ¢ikan bir tasnifle, yani avam, havas, havassul-havds
tabirlerini kullanmaktadir. Dini-tasavvufi meselelerin idrak ve ifasinda,
avam en temel esaslar1 yerine getirmekte zorluk ¢ekerken, seckinleri ifade
eden havas ve havassu’l-havas ise ilgili meselelerin derinliklerine niifus
etmek ve bunun geregiyle amel etmek giiciine sahiptir.”! Ken’an Rifai, di-
nin iman, Islam ve ihsan boyutlarina dikkat cekmekle birlikte, hakikat se-
viyesinde bir din idrakinin ancak ihsan derecesine ulasmakla yasanacagt
kanaatindedir.

2.2. Ken’an Rifai'nin Tasavvuf Anlayis1

Ken’an RifaA’nin Cibril hadisine istinaden dini iman, islam ve ihsan
olarak ti¢ katmanli bir sekilde degerlendirdigini ve ihsan derecesini ise
tahkik seviyesinde bir din idraki olarak kabul ettigini yukarida belirttik.
Gergekten de Rifai'nin eserlerine bakildiginda, ihsan kelimesinin Cibril

% Rifal, Sohbetler, 222-223.

% Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-Tasi, el-Liima’:islém Tasavoufu,
Tasavoufla I1gili Sorular ve Cevaplar, gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Altmoluk Yayinlars,
1996), 10; Rifai, Sohbetler, 548-549.

70 Rifal, Sohbetler, 190.

' S6z gelimi stikiir konusunu tanimlarken bu derecelendirmeyi séyle izah eder: “Siikiir
ti¢ kistm oldugu gibi, ayn1 zamanda ti¢ derecedir. Birinci derece, senin i¢in makbul olan,
hosuna giden seylere siikretmektir. Bu siikiirde avam da havas da dahildir. Mesela evlat
sahibi olmalk, isi ilerlemek, maas1 artmak gibi, hoslanilan hadiselere siikretmektir. ikincisi,
sevdigin ve sevmedigin seyleri bir tutarak, Hak’tan her ne gelirse ona razi olmaktir.
Ama bu her kiginin kar1 degildir. Ugiinciisii ise, nimeti veren Allah Ziilcelal'de o kadar
miistagrak olmak ki, nimeti gérmeye bile vakti olmamaktir, ki siikriin asil manas: budur.
i;zte, bu stikiir sahibinin 6niinde, bende ol, yok ol.” Riféi, Sohbetler, 316.
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hadisinde gegen “Allah’1 goriircesine ibadet etme” anlamina vurgu yaptigi
goriilmektedir. Rifal’ye gore tasavvuf, ihsan alaninda ¢alisan bir ilimdir ve
ahlak dontisimii neticesinde salikin Allah’1 goriircesine ibadet ve kulluk

etmesi tasavvufun gayesidir.

Rifai'nin her yerde Hakk’1 goriircesine ibadet etme konusuna son de-
rece onem verdigi goriilmektedir. Kul ibadet ederken de, carsida gezerken
de her is ve halinde, Allah’in kendisini gozetledigini bilerek bu idrak ile
hareket etmelidir. Oyle ki salik, bu idraki sanki o da Hakk’1 her an gorii-
yormuscasina devam ettirmelidir. Rifal’nin bu anlayisi, Cibril hadisinde
gecen ihsan tabirini hatirlatmaktadir. Bilinecegi {izere stifi miielliflerden
Eb(i Nasr es-Serrac (6l. 378/988), Tasavvuf-fikih iliskisini izah ederken
Peygamber'in (s.a.s) “Ihsin, Allah’t goriiyormuscasina kulluk etmendir. Her ne
kadar sen onu gormiiyorsan da o seni goriiyor.””* ifadesindeki ihsani, tasavvuf
ilminin gayesi olarak tespit etmektedir. Serrac, tasavvuf ilmi igin bir alan
arayisina yonelerek, hakikatler alanini tespit etmektedir. Ken’an Rifai'nin
bu mealdeki agiklamalari, Serrac’in tasavvuf ilmini ihsan ile 6zdeglestiren
ifadelerine anlam agisindan yakin goriinmektedir. Buna gore Ken’an Rifai
i¢in tasavvuf ihsana ulasmanin yollarmi 6greten bir ilimdir. Daha agik bir
anlatimla tasavvuf Allah’1 goriircesine ibadet etme ve O’'nun tarafindan
miisahede edildigini bilerek yasama yollarimi 6greten bir ilimdir.”

Rifai’nin bu goriis halinin, salikte hasil ettigi ahlak ve tavirlar {ize-
rinden tasavvuf tarifi yaptig1 da goriiliir. Seyhin metinlerinde gecen bu
mealdeki ifadeleri soyle 6zetleyebiliriz: Tasavvuf ehli fena makamindan
gecerek bekaya ulasmis, kendi nefislerinden olerek Hakk’in ebedi hayati
ile dirilmis olanlardir.”* Onlar kendi 6zelliklerini birakip Hakk’in sifatla-
r1yla sifatlanmais, isimlerini hakkiyla bilmis ve bu suretle Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmis olanlardir. Tasavvuf ehli kalplerini her tiirlii kotiiliikten te-
mizledikleri i¢in Allah’in cemalini seyretmek derecesine ermis olanlardir.
7> Allah tecellisini seyrettikleri icin zahir ve batin edebe riayet ederler. Bu

7 Bilinecegi iizere Cibril hadisinde, Hz. Peygamber (a.s) Islam, iman ve ihsan kelimelerinin
anlamlarini agiklar. Serrac, bu hadisi Islam{ ilimlerin kendisinden neset ettigi ya da iizerine
binad edildigi bir zemin olarak gérmektedir. Buna gore meshur Cibril hadisinde Hz.
Peygamber’a (a.s) Islam, iméan ve ihsanin hakikatini soran vahiy meleginin her bir sorusu
igin aldig1 cevap ayri bir ilim dalinin mevzfisu olarak kabul edilmistir. Ilk iki soru Fikih ve
Kelam ilimlerine kaynaklik teskil ederken, Allah’1 goriircesine ona ibadet ve kulluk etme
anlamindaki ihsan da tasavvuf ilminin dogusuna kaynaklik etmistir. Bkz. es-Serrac, el-
Liima’, cev. Hasan Kamil Yilmaz, 10.

73 Rifai, Sohbetler, 10.

74 Rifai, Sohbetler, 205.

75 Rifai, Sohbetler, 324.
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bakis, onlar1 her an Allah'in istedigi sekilde hareket etme yoniinde tedip
eder:

“Tasavvuf giizel ahlaktir. I¢ ve dis edebiyle edeplenmektir. Dis edebi, yani za-
hir edep, Allah’in emrine uymak, nehyinden kagmaktir. Ig yani batin edebi ise,
hayvan sifatlarindan kurtulup iyi huylar ile aligkanlik peyda etmek, elinden,
dilinden bir kimseyi kirmamak, rahatini bozmamak ve liizumsuz diistinceler-

den vesveselerden gonliinii pak edip, Hakkin cemali icinde gark olmaktir.””

Rifal’ye gore tasavvufi metot, dncelikle riyazat ve miicahededir. Bu iki
vasita ile nefsin 1slah1 ve kalp tasfiyesi gerceklesir. Kalp tasfiyesini hasil
eden kisi her yerde ve her seyde Allah’in tecellilerini gormek derecesine
erisir. O halde, tasavvufl metodun gayesi, riyazat ve miicahede ile bu go-
riisii temin etmektir. Tasavvufun gayesi bir bagka deyisle, taklid derece-
sindeki bir tevhid anlayisini, tahkik derecesinde bir tevhid anlayisina eris-
tirmektir. Rifai’nin asagidaki ifadeleri bu agidan dnemlidir:

“Bu alemdeki birlikten s6z ediliyordu: O kimse ki kelime-i tevhidin manasini
hal eder, yasar ve ona gore hareket eder, Allah’tan baska fail, Allah’tan bas-
ka mevcut yoktur demek suretiyle failin ve mevcidun Hak oldugunu bilirse,
can, canan olmus olur. O kimse, her mevcudun Cenab-1 Hakk’a bir mazhar
oldugunu goriirse ondan Hak goriiniir. Iste ilim ve irfan budur. Irfan sahi-
bi, marifet sahibi dedigimiz bu kimselerdir. O zaman, dlem iginde ona hay-
ret ve ibretten baska bir sey kalmaz. Ciinkii ka¢ kiyamet gérmiis, herkes gibi
bir adam iken ne biiyiik tasarrufa sahip ne azim bir varliga malik olmus ve
fena mertebesinden beka mertebesine gecmistir. Hasili, bu diinyada Hakk’tan
gayri nesne yoktur. (...) Insan kendini bilir, fiil, kavi ve tasarrufun Hakk’tan
oldugunu idrak edecek olursa, iste o vakit Allah’in1 bilmis olur. Yani kendi
yoklugunu bilen, Allah’in varligini bilmis olur. Yok eger bilmeyecek olursa,

bu cehliyle nefsine zulmetmis olur.” ”7

Yukaridaki ifadelerden anlasildig: {izere, tasavvufl metot insana bir
goriis kazandirmak ister. Insan, mutlak varliktan bir nefs olarak ayrisip
kendi benligini bildigi andan itibaren, hadiselere, esyaya kendi nefsiyle
olan miispet ya da menfi irtibat1 agisindan bakmakta ve bir anlam yiikle-
mektedir. Bu bakis ve anlayis, salikte 6nce irade ve fiile sonrasinda yasam
tarzi ve aligkanliklara doniistir. Ancak hakikate talip olan kisi, kendi nefsi-
nin arzu, goriis ve iradesini bir kenara koyarak; her bir irade ve hareketin-
de Allah'in istedigi seyi 6ne almaya baslayinca, tedricen kendi ciizi varl-

76 Rifai, Sohbetler, 579.
77 Rifai, Sohbetler, 320-324.
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g1n1 birakarak Allah’in ahlak ve sifatlariyla sifatlanmaya baslar. Miicahede
ve riyazet ile yapilan tezkiye/temizlenme, nefsin {istiindeki katmanlar:
sokmek ve derinlerdeki asli tabiatla bulugsmak i¢indir. Gergekten de Rifai,
ahlak doniistimiinde, yani seyrii siiltikta miicahede ve riyazati en 6nemli
amil olarak gormektedir. Nitekim kendi varligindan fani oldugu nisbette
Hakk’in varlig1 ile baki olur. Bu noktada artik salik esyayi, alemi ve kendi
nefsini dahi, kendi gortisiiyle degerlendirmez ve Hakk’'in goriisiiyle de-
gerlendirmeye, aleme Hakk'in nazariyla nazar etmeye, esyay1 Hak'la kaim
gormeye baslar.” Ken’an Rifai'ye gore tasavvuf, kisiye bu goriisii, yani her
seyi “bir gorme” yetisini kazandirmay1 gaye edinmis ilimdir.

SONUC

Ken’an Rifai, Osmanli Devleti'nin sonu ile Cumhuriyet’in ilk yillarin-
da yasamus Rifai seyhlerindendir. Filibe hanedanina mensup olan Rifai,
1876 Bulgar isyammnin akabinde, ailesi ile birlikte Istanbul’a taginmig-
tir. Rifai, donemin modern egitim kurumlarindan Galatasaray Mektebi
Sultanisi'nden mezun olduktan sonra Maarif Nezareti biinyesinde gesit-
li vilayetlerde 6gretmenlik, miifettislik ve maarif midiirliigii yapmustir.
Seyh Rifal ilk manevi terbiyesini annesi Hatice Cenan hanimdan almistir.
Formel manada ilk tasavvuf egitimini ise Uveysi-Kadiri mesreb bir zat
olan Filibeli Ethem Efendi’den almis olup Balikesir memuriyeti sirasin-
da bu zatm gozetiminde Kadiri usfilii ile seyrii stiltikunu tamamlamustir.
Medine’de bulundugu sirada, seyhiil'l-mesayith Hamza Rifai'nin tekkesi-
ne hizmet eden Rifai, bu zattan Rifai icazetnamesi almistir. Ken’an Rifai,
Fatih’teki konagimin bahgesinde insa ettirdigi Ummii Ken’an Dergahi'da,
Meclis-i Mesayiha baglh bir Rifai seyhi olarak 1908 yilindan tekkelerin ilga
edildigi 1925 tarihine kadar irsad hizmetinde bulunmustur. Rifai, Dogu
ve Bat1 diiglince diinyasini sentezleyebilecek sekilde donemin geleneksel
ve modern kurumlarinda yetismis tipik bir son donem Osmanli miitefek-
kiridir. Bu kurumlardan aldig1r donanimu tecriibeleri ile birlestirerek, icin-
de yasadig1 donemin toplumsal meselelerine ¢oziim Onerilerinde bulun-
mustur. Bu climleden olmak {izere, tasavvuf literatiiriinii modern egitim
miifredatina tatbik etmistir. Boylelikle tasavvuf egitiminin yeni donemde
maarif ¢atist altinda devamina isaret etmis ve bunu temin etmek yolunda
derslerinde tasavvuf literatiiriinden eserlere yer vermistir. Eserleri ve bes-
teleriyle, tasavvuf yazini ve musikisine katkilarda bulunan Rifai, 1950 y1-
linda vefat etmis olup Istanbul Merkez Efendi Kabristani'nda medftindur.

78 es-Serrac, el-Liima’, cev. Hasan Kamil Yilmaz, 32.
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Ken’an Rifai, Ummii Ken’an Dergahi'nda basta Rifai usulii olmak
tizere, icazetli bulundugu Sazeli ve Kadiri usulii ile de seyrii siiliik yap-
tirmistir. Rifdi’nin dergahi, tekke kurumundan beklenen hemen biitiin
fonksiyonlar: icra etmektedir. Dergahi basta semt sakinleri olmak tizere,
Istanbul’'dan ve genis Osmanli cografyasindan pek ¢ok kimsenin ziyaret et-
tigi manevi bir merkezdir. Ayrica Meclis-i Mesayih Arsivi'nden anlasildig:
tizere, Ummii Ken'an Dergdh’1, son donem Osmanli toplumunda nemli bir
moral merkezi olarak da gorev yapmustir. 1925 yilinda tekkelerin ilgasi
ile ilgili kararin ardindan, tekke faaliyetlerini nihayete erdiren Rifai, yeni
donemde tasavvufi egitimin 6rgiin egitim kurumlarinda devam etmesi ge-
rektigi kanaatindedir. Rifai Ken’an Rifai, son donem Osmanli toplumunda
yetismis bir miinevverdir. Dogu ve Bat1 kiiltiir dillerine hakim olmas: ve
bu kiiltiirlere ait eserleri asil kaynaklarindan okuyabilmesi onun en 6nem-
li 6zelligidir. Rifai, XIX. yiizy1l Osmanl diisiince hayatinda bir¢ok istihale-
lerin yasandigi bir donemde, maarif vazifeleri ve tekke seyhligi vasitasiyla
tasavvufi hayati canli tutmak igin gayret etmistir. Bu 6zellikleri ile, Islam
geleneginden emin bir mutasavvif portresi arz etmektedir.

Ken’an Rifai'nin biitiin stifilerde oldugu gibi kademeli bir din anlayz-
sina sahip oldugu goriilmektedir. Dinin zahiri kurallari olan seriata ridyet,
onun i¢in din ve diinya hayatmin muhafazasi agisindan elzemdir. Ancak
kul, bu seviyede kalmayarak, dini hakikat seviyesinde yasamaya gayret
etmelidir. Tahkik derecesinde bir din idraki ise ona gore ancak ihsana ulas-
makla mimkiindiir. Rifai’nin s6z konusu kademelendirmeyi yaparken,
Cibril hadisinde gegen, Islam, iman ve ihsan kavramlarini dikkate aldig
anlasilmaktadir. Dinin hakiki anlamda yasanmasi ise ancak ihsan ile bir
baska deyisle tasavvufi yasanti ile miimkiindiir. Ken’an Rifai i¢in din her-
kesin idrak ve giicii 6l¢lisiinde gerceklestirebilecegi gesitli katmanlardan
olusan bir yapidir. Inang ve ibadetle ilgili meseleler bu yolun bas1 olurken;
Allah’1 goriircesine ibadet ve kulluk etmek, yani ihsan derecesi, bu yolun
nihayetidir.

Gecekten de Ken’an Rifai'nin, her yerde Hakk'in tecellisini miisahede
etme ve her an Allah tarafindan murakabe edildigini bilerek amel etme
konusuna son derece dnem verdigi goriilmektedir. Ona gore kul gerek
ibadethanede gerekse ticarethanede, her is ve halinde, Allah’in kendisini
gozetledigini bilerek hareket etmelidir. Salik, idrakinde bir derece daha
ileri gecerek, Hakk’1 her an goériiyormuscasina yasama gayretine devam
etmelidir. Nitekim insan kendi varligindan fani oldugu nispette, Hakk’in
varligi ile baki olmaktadir. Bu noktada artik sélik aleme ve esyaya, Hakk'mn
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nazariyla nazar kilmaya ve esyay1 Hak'la kaim gérmeye baslayacaktir. Iste
tasavvuf, kisiye bu goriisii kazandirmayi, yani her seyi “tevhid nazarry-
la gorme” yetisini kazandirmay1 hedefleyen bir ilimdir. Rifal’nin bu an-
layisi, Hz. Peygamber’in Cibril hadisinde “Ihsdn, Allah’t goriiyormuscasina
kulluk etmendir” seklindeki ifadesinin bir degerlendirmesi mahiyetindedir.
Rifai'nin yukarida acikladigimiz ifadeleri, ilk donem stifi miielliflerinden
Serrac’in tasavvuf ilmini ihsan ile 6zdeslestiren ifadeleriyle ortiismektedir.
Buna gore Ken’an Rifai igin tasavvuf, ihsana ulasmanin yollarmi 6greten
bir ilimdir. Daha agik bir anlatimla tasavvuf, Allah’1t goriircesine ibadet
etme ve O'nun tarafindan miisahede edildigini bilerek yasama yollarimni
ogretmektedir. Salik, bahsi gegen kemal derecesine erinceye kadar, bir¢ok
hal ve makamdan ge¢gmek durumunda oldugu igin, tasavvuf ihsan derece-
sine ulagtiran hal ve makamlarin ilmi olmaktadir. Bu izahlardan Rifai’nin
tasavvuf anlayisini, biiyiik olciide ihsan kavrami {izerine sekillendirdigi
anlasilmaktadir.
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Oz

Pedagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adaylarinin uygulama 6gretmenlerine dair
degerlendirmeleri, uygulama derslerinin verimliligi bakimmndan bize fikir verebilecek
tiirdendir. Bu aragtirma kapsanminda da Amasya Universitesinde Ilahiyat alaninda pe-
dagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adaylarmin, 6rgiin egitimde gorev yapan din
dersi 6gretmenlerinin mesleki yeterlikleriyle ilgili algilar1 ve uygulama dgretmenleri reh-
berligindeki bu uygulamadan ne kadar istifade edebildikleri 6grenilmeye calhgilmustr.
Tarama yonteminin kullamldig arastirmada, arastirmac tarafindan gelistirilmis olan an-
ket formu, 6gretmenlik uygulamasi yapmuis olan pedagojik formasyon 6grencilerine yiiz
yiize egitim aldiklar1 sirada uygulanmis, dagitilan 395 anketten 332’si degerlendirmeye
almabilmistir. Sonugta, 6gretmen adaylarmin din dersi 6gretmenlerini alan bilgisi ve 6g-
rencilerle iletisim konusunda biiyiik oranda yeterli gérdiikleri, ancak derse hazirlikli gel-
me bakimimdan énemli bir kismini yetersiz bulduklar tespit edilmistir. Ayrica, 6grenciyi
aktif hale getirmeye ve kalic1 6grenmeler saglamaya onemli katkis1 olan birgok 6gretim
yontem ve teknigi olmasimna ragmen din dersi 6gretmenlerinin biiyiik bir boliimii ge-
nellikle anlatim, soru-cevap ve tartisma yontemleriyle dersi islemeye devam etmektedir.
Bu diistinceler 15181nda, 6gretmen adaylar1 genel itibariyle 6gretmenlik uygulamasini
faydal bulmakla birlikte uygulama dgretmeninden kaynaklanan sebeplerden dolay1 hig
istifade edemedigini belirtenler de vardir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Mesleki Yeterlilik, Uygulama Ogretmeni, Ogretmen
Aday1, Ogretmenlik Uygulamast.

Abstract

The evaluations of teacher candidates who have received pedagogical formation
training about practice teachers are in a kind that can give us an idea in many as-
pects. Within the scope of this research, it was tried to learn the teacher candidates’
perceptions who receive pedagogical formation education in the field of theology
in the Amasya University, about the professional competencies of religious educa-
tion teachers working in formal education and how they could benefit from this ap-
plication under the guidance of practice teachers. In the research using the survey
method, the questionnaire form developed by the researcher was applied to peda-
gogical formation students who had been receiving face-to-face education. 332 of the
395 questionnaires distributed were evaluated. As a result, it was determined that
teacher candidates perceived religious lesson teachers largely sufficient in terms of
field information and communication with students, but they found a significant part
of them to be inadequate in terms of preparing for the lessons. In addition, although
there are many teaching methods and techniques that make a significant contribution
to activating the student and providing permanent learning, most of the religious
education teachers continue to teach the lessons with narrative, question and answer
and discussion methods. In the consideration of these thoughts teacher candidates
find the teaching practice useful in general, there are also those who state that they
could not benefit from the application for the reasons caused by practice teachers.
Keywords: Religious Education, Professional Competence, Practice Teacher, Teacher
Candidates, Teaching Practice.
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Extended Abstract

The aim of the teaching practice carried out in formal education ins-
titutions affiliated to the Ministry of National Education is to provide the
opportunity to use the knowledge, skills and attitudes they have acquired
during their undergraduate education in the learning environment. One of
the guides in this process is the practice teachers in schools. Being a good
role model of practice teachers will increase the motivation of candidate
teachers by affecting this preparation process positively.

In our country, some criteria have been determined for teachers to
fulfill their duties successfully. These are general competencies that all te-
achers should have and special field competencies that are defined sepa-
rately for each branch teacher. Among the general competencies, there are
three different proficiency scale consisting of professional knowledge, pro-
fessional skills, attitudes and values. Among the special field competencies
that should be in the teachers of Religious Culture and Moral Knowledge
course are to be able to use methods, technical and technological facilities
suitable for the content of the course and to guide the student to recognize
the phenomenon of religion.

Within the scope of the research, the perceptions of teacher candidates
about the professional competencies of religious education teachers wor-
king in formal education institutions and how much did they benefit from
this practice guided by practice teachers were questioned. The universe
of the study carried out for this purpose is the teacher candidates who
pedagogical formation education in the field of theology in the Amasya
University.

In this descriptive study, data were obtained through a questionnaire
prepared by the researcher. 332 questionnaires that were returned from
the questionnaires distributed during the pedagogical formation educati-
on face-to-face course application were evaluated. The personal informa-
tion of the respondents are as follows: 98 (29.5%) of the them are male
and 234 (70.5%) are female. 260 (78.3%) of the respondents graduated from
Imam Hatip High School and 72 (21.7%) of them graduated from other
high schools. 4 (1.2%) graduated from theology faculty (formal education),
305 (91.9%) are senior students of theology faculty, 11 (3.3%) graduated
from ILITAM, 11 (3%) are senior students of ILITAM.

The teacher candidates were asked to evaluate the practice teachers
in terms of field knowledge. 34.7% of the respondents who answered this
question stated that the field knowledge of the practice teachers was “very
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good”, 49.8% stated that it was “good”, 13.9% stated that it was “medium”
and 1.5% stated that it was “insufficient”. When we look at the studies in
which the teachers of religious education course evaluate themselves, it is
seen that there is a similar result. Another question is about the commu-
nication of religious education teachers with students. 34.1% of teacher
candidates stated that their practice teacher's communication with their
students was “very good”, 45.9% stated that it was “good”, 13.9% stated
that it was “moderate” and 6% stated that it was “inadequate”. When the
researches were compared, it was observed that there was a partial dif-
ference between the students ‘perceptions and teachers’ self-perceptions.
When practice teachers are evaluated in terms of classroom management
skills, 33.5% of the respondents stated that their practice teacher was “very
good”, 42% stated that it was “good”, 20.2% stated that it was “moderate”
and 4.2% stated that it was “inadequate”. This result match up with other
research results.

The findings of the other questions can be summarized as follows: The
rate of those who stated that the practice teacher made preparations for
each course was 51.7%, the rate of those who stated that they made prepa-
rations from time to time was 37.7% and the rate of those who stated that
they teach the course without making preparations 10.6%; the rate of those
who stated that the practice teacher loved his job is 83.1%. The religious
education teachers use “Narrative”, “Question-answer” and “Discussion”
teaching methods respectively. According to the teacher candidates, reli-
gious education teachers usually continue to teach the lessons with tradi-

tional methods.

In the light of their evaluations, teacher candidates were asked if they
found this practice useful for them. 75.7% of those who answered this qu-
estion stated that they found it useful, 22.5% partially found it useful, and
1.8% did not find it useful. The positive respondents stated that this is a
good experience and that they can see their shortcomings and partially
defeat their excitement. In the formation of these positive thoughts, the ef-
fectiveness of the practice teachers can be seen in the answers. The teacher
candidates, who had a negative opinion about the practice, linked this to
the apathy or inadequacy of the practice teacher, the attitudes of the head-
master and teachers at the practice school.
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Pedagojik formasyon programi, Egitim Fakiiltesi disindaki fakiilte-
lerde 6grenim goren ya da bu fakiiltelerden mezun olanlarin 6gretmen
olarak atanabilmeleri icin, egitim fakiilteleri biinyesinde meslege yonelik
egitim-ogretim gorerek sertifika almaya hak kazandiklari bir egitim prog-
ramudir.! Basladig1 giinden bu yana egitim siiresi ve uygulamaya doniik
birtakim degisimler gegiren programin son donemdeki uygulamasz ise iki
donemlik bir siireg icerisinde ongoriilen egitimin verilmesi ile gercekles-
tirilmektedir. Bu egitim programinda yer alan derslerden biri de 6gret-
menlik uygulamasi olup bu sayede 6grenciler, 6gretmenlik meslegine dair
edindigi bilgi ve becerileri kullanma imkanini elde ettikleri bir staj tecrii-
besi yasamaktadirlar.?

Okullarda gergeklestirilen 6gretmenlik uygulamasinda amag, 6g-
rencilerin 6gretmenlik meslegine daha iyi hazirlanmalarini saglamak ve
egitimleri siiresince edindikleri bilgi, beceri ve tutumlar1 6grenme ortami
icinde kullanma yeterligini kazandirmaktir. Bu siirecin basarili bir se-
kilde gecirilebilmesi i¢in kurum koordinatorleri, uygulama 6gretim ele-
mani ve uygulama &gretmenleri, is birligi icerisinde gorevlerini yerine
getirmektedir.

Okullarda gerceklestirilen 6gretmenlik uygulamasinin 6nemli paydas-
larindan biri, uygulama 6gretmenleridir. Uygulama 6gretmeni, uygulama

' YOK, 2017 yilinda almis oldugu bir kararla, pedagojik formasyon egitiminin ilahiyat
fakiiltelerindeki lisans programina dahil edilmesine ve 2017-2018 egitim-6gretim yilindan
itibaren yeni lisans programimin uygulanmasma karar vermistir (Yiiksek Ogretim
Kurulunun dagitim yerlerine gondermis oldugu “ilahiyat Formasyon Programlar”
baslikl, 23/06/2017 tarih ve 75850160-104.01.07.01-43446 say1l1 yazi.)

2 Murat Tuncer — Hasan Giiner Berkant, “Ogretmen Yetistirme Programlarmmn Ozellikleri”,
Ogretmen Yetistirme Sistemimiz, ed. Mustafa Ergiin vd. (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 113-118.
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lar1 hakkinda rehberlik edecek kisidir. Bu siire¢te uygulama 6gretmeninin
gorevi, uygulama 6grencilerinin hazirladiklar: etkinliklerle ilgili 6neride
bulunmak, bu etkinlikleri basarili bir bigcimde yerine getirmesi konusunda
uygulama Ogrencisine rehberlik etmek ve onu degerlendirmektir.? Bunun
disinda kalan zamanlarda 6grenciler, uygulama 6gretmenini ve egitim 6g-
retim faaliyetlerini gdzlemlemektedir. Bu gozlemler, 6grencinin kendisini
gelistirebilmesi i¢in 6nemli oldugu kadar, 6gretmenlerin degerlendirile-
bilmesi agisindan da bir firsat sunmaktadir.

Gerek klasik dénem Islam egitim tarihinde gerekse giiniimiiz modern
egitim anlayisinda, 6gretmenlerin tiim yeterlik alanlarinda yetkin olma-
sinin 6nemine deginilmis ve egitim sistemi bu bakis agisiyla sekillendi-
rilmistir. Klasik donemden itibaren, 6gretmenligin bir sanat oldugu, bazi
insanlarm bu konuda dogustan kabiliyetli olmasina ragmen yine de baz
mesleki 6zellikleri tasimasinin 6nemi ve bu konuda bir hocanin gerekliligi
kabul edilmistir.* Buna gore dgretmen, mesleginde mahir ve kendi ala-
ninda otorite olmasinin (alan bilgisi) yani sira diger ilim dallarindan da ha-
berdar olmali (genel kiiltiir) ve kendisini siirekli gelistirmelidir. @gretmen
sahip oldugu ilmi daha ileri bir seviyeye ¢ikarma gayreti iginde olmal1 ve
isini severek yapmalidir. Islam tarihinde bazi alimler, en zor durumlarda
bile ders vermeyi ihmal etmemisler ve bunun bir sifa kaynag: olduguna
inanmiglardir. Ancak bu sartlar altinda bir 6gretmenin 6grencilerine fay-
dal1 olabilecegi, boylece onlarin saygisini-sevgisini kazanabilecegi ve bu
meslegi sevdirebilecegi kabul edilmistir.> Osmanli Devleti doneminde de
din ve ahlak egitiminin agirlikli oldugu mekteplerde gorev yapan ogret-
menlerin se¢iminde ilk dénemlerde, ilim sahibi, ahlakli, yumusak huylu,
dindar olmak gibi bazi sartlar1 tasiyanlara berat verilerek gorevlendirme
yapilmistir.®

Giintimiizde, 6gretmenlik meslegini basarili bir sekilde yerine getire-

bilmek, tiim 6gretmenler igin gecerli olan genel yeterliklerin yan sira her
brans d6gretmeni i¢in ayr1 tanimlanmis olan 6zel alan yeterliklerine de sa-

Uygulama Ogrencilerinin Milli Egitim Bakanligina Bagli Egitim Ogretim Kurumlarinda

Yapacaklari Ogretmenlik Uygulamasina {liskin Yonerge (UOMEBBEOKYOYIY), Ogretmen

Yetistirme ve Gelistirme Genel Miidiirliigii (2018), md. 6/10.

* Ahmed Celebi, Islémda Egitim Ogretim Tarihi, gev. Ali Yardim (1stanbu1: Damla Yaymevi,
1983), 208, 209.

5 M. Faruk Bayraktar, Islim Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miindsebetleri (Istanbul: M. U.
Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2015), 159-165.

6 Mustafa Ocal, Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiyede Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yaymnlari,

2017), 35-38.
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hip olmay1 gerektirmektedir. Genel yeterlikler iginde, mesleki bilgi, mesle-
ki beceri, tutum ve degerlerden olusan tig farkli yeterlik alan1 bulunmak-
tadir. Mesleki bilgi yeterligi, alan bilgisine, alan egitimi bilgisine ve mevzuat
bilgisine sahip olmay1; mesleki beceri yeterligi, egitim Ogretimi planlama
bilgisine sahip olmay1, 6grenme ortamlari olusturmayi, 6gretme-6grenme
siirecini yonetmeyi, 6lgme ve degerlendirmeyi; tutum ve degerler yeterligi
ise milli, manevi ve evrensel degerleri gbzetmeyi, 6grenciye yaklagimz, ile-
tisim ve isbirligini, kisisel ve mesleki gelisimi kapsamaktadir.” Bu genel
gercevenin yani sira, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin,
dersin igerigine uygun yontem, teknik ve teknolojik imkanlar1 kullanabil-
mesi, 6grencinin din olgusunu tanimasina rehberlik etmesi, inancin haya-
ta kattig1 degerleri fark ettirmesi, inang-ibadet-davrans iliskisini kavra-
tabilmesi, Hz. Peygamberin 6rnek ahlakini ve nasil modellenebilecegini
gostermesi gibi 6zel alan yeterliklerine de sahip olmas: gerekmektedir.?
Bunlarin gerektigi sekilde yerine getirilmesi, hem din derslerinin verimli
bir sekilde islenmesini hem de aday 6gretmenlere basaril bir sekilde reh-
berlik edilebilmesini saglayacaktr.

Din dersi 6gretmenlerinin, yukarida ifade edilen yeterlikleri tasimasi
gerekli olmakla birlikte yiiksek din 6gretiminin programi bunun igin tam
anlamiyla elverigli degildir. Giiniimiizde uygulamada olan {lahiyat Lisans
Programinda boliimlesmenin olmamasi, 6gretmen yetistirme siirecine etki
eden sorunlarindan biridir. Her ne kadar pedagojik formasyon dersleri
2017-2018 egitim-Ogretim yilindan itibaren programda yer alsa da farklh
amaglar igin Ozellestirilmis bir program cercevesinde derslerin verilme-
mesi sorun yaratmaktadir.” Bu durum, 6grencinin mezun olmadan dnce
hedefini belirlemesi ve 6gretmen olacaksa, o alanda kendisini yetistirmesi
admna ciddi bir eksikliktir. Buna bir de duyussal ve psikomotor davranis
kazandirmadaki yetersizligi, yiiz yiize egitim imkanindan mahrum olmasi
ve Orgiin egitim mezunlariyla ayni diplomay: kazandirmasi bakimindan
cokca elestirilen’® ILITAM gibi uzaktan egitim uygulamalarini ekledigi-
nizde, sorunun boyutu daha da biiytimektedir.

Ogretmen Yetistirme ve Gelistirme Genel Miidiirliigii (OYGM), “Ogretmenlik Meslegi

Genel Yeterlikleri” (Erisim 27 Kasim 2019).

8 Ogretmen Yetistirme ve Gelistirme Genel Midiirliigii (OYGM), “Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmeni Ozel Alan Yeterlikleri” (Erisim 24 Ocak 2020).

9 Bayramali Naziroglu, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Egitimi ve Sorunlart”, Tiirkiye'de Din
Egitimi ve Sorunlari, ed. Mustafa Koyl (istanbul: Dem Yayinlari, 2018); ibrahim Turan,
“Tiirkiye'de lahiyat Egitimi: istihdam Alani-Program iliskisi Uzerine BirDegerlendirme”,
Istanbul Universitesillahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (Aralik 2017),69-74.

10 Naziroglu, “Yiiksek Din Ogretimi”, 156.
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Gerek tarihsel siirecte yasanan inis ¢ikislar gerekse din dersi 6gret-
meni yetistiren ytiiksek din 6gretimi kurumlarinin kendi i¢inde yasadig:
problemler, bu okullardan mezun olan 6grencilerin mesleki verimliligi
tizerinde etkili olabilecek tiirdendir. Son yillarda Ilahiyat Fakiiltelerinin ve
bu fakiiltelere alinan 6grencilerin sayisi ¢okga artmis olmasina ragmen, bu
niceliksel artisin kaliteden tavizi de beraberinde getirip getirmedigi sor-
gulanmaktadir."! Bu nedenle, din dersi 6gretmenlerinin degerlendirildigi
calismalar literatiirde belirli araliklarla karsimiza ¢ikmaktadir.'

1. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu calisma, THL meslek dersleri 6gretmenligi ya da DKAB 6gretmen-
ligi alaninda 6gretmenlik uygulamasi yapan 6gretmen adaylarinin uygu-
lama 6gretmenlerini, 6gretmenlik uygulamasi siirecinde edindigi goriis ve
izlenimleri dogrultusunda degerlendirmeleri amaciyla hazirlanmistir. Li-
sans egitiminin ya da lisans siirecinin ardindan pedagojik formasyon egiti-
minin son doneminde bu uygulamay1 yapan ve 14 haftalik staj uygulamasi
siiresince haftada alt1 saat uygulama 6gretmenini gozlemleme imkanina
sahip olan 6gretmen adaylarinin, 6gretmenlik meslegini yapabilecek teo-
rik bilgiye sahip olmasi, uygulama 6gretmenleri hakkinda yaptig1 deger-
lendirmeyi anlamli kilmakta ve diger calismalardan farklilastirmaktadir.
Ayrica, din dersi 0gretmenlerinin degerlendirilmesi yoluyla elde edilecek
bilgiler, egitim kurumlarin ilgilendiren konularda yeniden diizenlemele-
re gidilmesine de katki saglayacaktir.

Aragtirmanin amacina yonelik olarak su sorular hazirlanmistir:

I Bk. Mustafa Koylii, “Tiirkiye'de Yiiksek Din Ogretimi: Nicelik miNitelik mi?”, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2013), 21-44; Hact Mustafa Kiris, “Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Personel Yeterlikleri Baglaminda flahiyat Fakiiltesi Lisans Programlarimn
Islevselligi”, Cunhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 42/2 (2018), 47-76.

2 Bk. Hiiseyin Algur, [lkogretim Ikinci Kademe Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde
Ogretmen-Ogrenci Tletisimi (Bayrampasa Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009); Ahmet Kog, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Yeterlikleri”, Degerler Egitimi Dergisi 8/19 (Haziran 2010), 107-149;
Siileyman Akyiirek, “Imam-Hatip Lisesi Meslek Dersi ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi Ogretmenlerinin Egitim-Ogretim Yeterliklerine iliskin Algilar1”, Degerler Egitimi
Dergisi 10/23 (Haziran 2012), 7-47; Hatice Fakioglu Bagci, [lkigretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenlerinin Sinif Yonetimi Yeterlikleri (Beykoz Ornegi) (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012); Mahmut Zengin, “Din
Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Egitim Ogretim Yeterlik Algilar1”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/27 (2013), 1-28; Ibrahim Aslamaci, Paydaslarina
Gére Imam-Hatip Ortaokullarnda Din Egitimi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2017); Muhammet
Mesut Yildiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Kendi Algilarina Gore Sumf
Yonetimi Becerileri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019).

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 136



Aysegiil Giin

[lahiyat alaninda pedagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adayla-
11, 6gretmenlik uygulamasinda kendilerine rehberlik eden uygulama 6g-
retmenlerini alan bilgisi bakimindan nasil degerlendirmektedir?

[lahiyat alaninda pedagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adayla-
11, 6gretmenlik uygulamasinda kendilerine rehberlik eden uygulama 6g-
retmenlerini 6grencilerle iletisimi bakimindan nasil degerlendirmektedir?

[lahiyat alaninda pedagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adayla-
r1, 6gretmenlik uygulamasinda kendilerine rehberlik eden uygulama 6g-
retmenlerini sinif yonetimi bakimindan nasil degerlendirmektedir?

[lahiyat alaninda pedagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adayla-
r1, 6gretmenlik uygulamasinda kendilerine rehberlik eden uygulama 6g-
retmenlerini derse hazirlik yapma bakimindan nasil degerlendirmektedir?

[lahiyat alaninda pedagojik formasyon egitimi alan &gretmen adaylari,
ogretmenlik uygulamasinda kendilerine rehberlik eden uygulama ogret-
menlerini meslege yonelik tutumu bakimindan nasil degerlendirmektedir?

Din dersi 6gretmenleri, derslerde genellikle hangi 6gretim yontem ve
tekniklerini kullanmaktadir?

[lahiyat alaninda pedagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adayla-
rina gore din dersi 6gretmeninde olmasi gereken en énemli 6zellik nedir?

[lahiyat alaninda pedagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adayla-
r1, uygulama Ogretmenleri rehberliginde yaptiklari 6gretmenlik uygula-
masini nasil degerlendirmektedir?

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

[lahiyat alaninda pedagojik formasyon egitimi alan 8gretmen aday-
larmin uygulama 6gretmenlerini degerlendirdigi bu ¢alismada, betimsel
aragtirma modellerinden olan tarama yontemi kullanilmigtir. Verilerin
toplanmasinda hem nitel hem de nicel veriler elde etmek amaciyla aragtir-
maci tarafindan bir kismi agik bir kismi1 da kapali uglu olmak iizere toplam
19 sorudan olusan bir anket formu hazirlanmis ve uzman goriislerine bas-
vurularak ankete son sekli verilmistir.

Arastirmada katilimcilarin belirlenmesinde, seckisiz olmayan 6rnek-
leme yontemlerinden uygun ornekleme yontemi kullanilmigtir. Aragtir-
manin evrenini, 2016-2017 ve 2017-2018 egitim-0gretim yilinda, Amasya
Universitesi Egitim Fakiiltesi tarafindan yiiriitiilen pedagojik formasyon
programina ilahiyat alaninda devam eden 6gretmen adaylar1 olusturmak-
tadir. 2016-2017 egitim-6gretim yilinda yapilan ilk uygulamada yeterli sa-
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yida anket doniisti olmadig; i¢in bir sonraki yil 6grenim goren pedagojik
formasyon dgrencilerine de anket uygulanmistir. Ogrencilerin bir kismu
bu dersten muaf® oldugu gerekgesiyle anketleri yanitlamamuis, bir kismi
anketleri doldurmay1 kabul etmemis, bir kisminin ise anketleri gecersiz
kabul edilmis ve neticede dagitilan 395 anketten 332’si degerlendirmeye
almabilmistir. Bu anketler SPSS veri analiz programina yiiklenerek fre-
kans tablolar1 elde edilmistir. Ankette yer alan agik uglu sorulara verilen
cevaplar ise miistakil ve karsilastirmali olarak yorumlanmustir.

3. BULGULAR VE YORUM

Arastirmaya katilan 332 kisinin 98’1 (%29,5) erkek, 234’11 (%70,5) ka-
dindir. Katilimcilarin 260'1 (%78,3) IHL'den, 72’si (%21,7) diger liselerden
mezun olmustur. 411 (%1,2) ilahiyat fakiiltesi (6rgiin egitim) mezunu, 3051
(%91,9) ilahiyat fakiiltesi son sinuf 8grencisi, 11i (%3,3) ILITAM mezunu,
11"i (%3,3) ILITAM son sinif 6grencisidir. Bir 6grenci ise diger secenegini
isaretleyerek Isletme lisans mezunu oldugunu belirtmistir. Arastirmaya
katilanlarin 211 (%6,3) Diyanet Isleri Baskanliginda gorevli, 7’si (%2,1) DIB
disindaki bir devlet kurumunda ya da 6zel sektorde gorevlidir. Katilimci-
larm 304’ (%91,6) ise herhangi bir iste calismadigini belirtmistir.

Yukarida kisisel bilgileri verilen katiimcilarin anket sorularina verdi-
&1 yanutlarla ilgili tablolar ve yorumlar1 asagida verilmistir."

Tablo 1: Ogretmen Adaylarinin Uygulama Ogretmenlerinin Alan
Bilgisine Dair Goriislerine Gore Dagilim1

Uygulama Ogretmeninin Alan Bilgisi N %
Cok iyi 115 34,7
Iyi 165 49,8
Orta 46 13,9
Yetersiz 5 1,5
Toplam 331 100,0

3 Pedagojik formasyon egitimi alan Ogretmen adaylarmin bir kismi, Ozel &gretim
kurumlarinda veya MEB’e baglh okullarda 6gretmenlik yaptig1 ya da yapmakta oldugu
igin ogretmenlik uygulamasi dersinden muaf tutulabilmektedir. Bk. Pedagojik
Formasyon Egitimi Sertifika Programina iliskin Cerceve Usul ve Esaslar (PFESPICUE),
Yiiksekogretim Kurulu (2015), md. 4.

4" Anket kapsaminda sorulan sorularin bir kismina arastirmanin kapsamini asacagindan bir
kismina da anlaml farklilik yaratacak bir sonug saglamadigindan, bulgular kisminda yer
verilmemistir.
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Aragtirmaya katilan 6gretmen adaylarindan, uygulama 6gretmenleri-
ni alan bilgisi bakimindan degerlendirmeleri istenmis, soruyu cevaplayan
katilimcilarin %34,7’si uygulama 6gretmenlerinin alan bilgisinin “gok iyi”,
%49,8'1 “iyi”, %13,9'u “orta” ve %1,5'i “yetersiz” oldugunu belirtmistir.

Din dersi dgretmenlerinin kendilerini degerlendirdigi calismalara
bakildiginda, benzer sekilde bir dagilimin oldugu goriilmektedir. Yorul-
maz tarafindan yapilan arastirmada, Temel Dini Bilgiler dersini vermek
i¢in alan bilgisini, 6gretmenlerin %37,8'i “her zaman”, %52,5'i “¢ogunluk-
la”, %8,9'u “bazen” yeterli buldugunu, %0,7’si ise “hi¢bir zaman” yeter-
li bulmadigin,™® Hz. Muhammed’in hayatini bilme konusunda %25,4'ti
kendisini “gok iyi”, %57,6's1 “iyi”, %16,1'i “orta” ve %0,9'u “yetersiz”
buldugunu,’® Kur'an-1 Kerim 6gretim yontemleri konusunda ise %14,6’s1
kendisini “Cok iyi”, % 51,9'u ”iyi”, %27,9"u “Orta”, %5,6’s1 “Yetersiz” bul-
dugunu belirtmistir."” Celik tarafindan yapilan arastirmada, DKAB 6gret-
meniyle ilgili olarak “Akademik olarak dersine ve konusuna hakimdir”
ifadesine 6grencilerin; %5,4’'ti “Kesinlikle Katilmiyorum”, %2,7’si “Katil-
miyorum”, %10,8’i “Kararsizim”, %32,8’i “Katiliyorum” ve %48,4'1i ise
“Tamamen Katiliyorum” cevabini vermistir.'

Ogretmenlik uygulamasindaki uygulama 6gretmenlerinin degerlen-
dirildigi benzer bir ¢alisma Egitim Fakiiltesi son smif 6grencileriyle ya-
pilmis, 6grencilerin %39,8'i, staj uygulamasindaki 6gretmenlerini, 6gret-
menlik becerisi bakimindan “kismen yeterli” bulurken %30,5'i “yeterli”,
%18,6's1 “oldukca yeterli”, %11'i “yetersiz” buldugunu belirtmistir.”” Bu
calismayla kiyaslandiginda, yukaridaki tablodaki sonuglarin, daha olum-
lu degerlendirmeler igerdigi goriilmektedir. Hahiyat alaninda 6gretmenlik
uygulamasi yapan adaylar, alan bilgisi konusunda uygulama 6gretmenle-
rini onemli oranda yeterli bulmustur.

5 Bilal Yorulmaz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Se¢meli Kur'an-1 Kerim,
Hz. Muhammed'in Hayat1 ve Temel Dini Bilgiler Derslerine {liskin Oz Algilar1”, Marmara
Universitesi Oneri Dergisi 11/41 (2014), 319.

!¢ Yorulmaz, “Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Se¢meli Kur'an-1 Kerim, Hz.
Muhammed’in Hayat1 ve Temel Dini Bilgiler Derslerine {liskin Oz Algilar1”, 315.

7 Yorulmaz, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Se¢meli Kur'an-1 Kerim, Hz.
Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bilgiler Derslerine iliskin Oz Algilar1”, 307.

18 Zeynep Celik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Ogretmen Davramslart (Cinarctk
Ornegi) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 41.

19 Nida Baymdir vd., “Ogretmen Adaylarmin Ideal Ogretimsel Becerilere fliskin Beklentileri”,
Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/1 (2016), 85.
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Tablo 2: Ogretmen Adaylarinin Uygulama Ogretmenlerinin Ogrenci-
lerle Iletisimine Dair Goriislerine Gore Dagilim1

Uygulama Ogretmeninin

Ogrencilerle Iletisimi N %
Cok iyi 113 34,1
Iyi 152 45,9
Orta 46 13,9
Yetersiz 20 6,0
Toplam 331 100,0

Soruyu cevaplayan katilimcilardan, uygulama 6gretmenlerinin 6gren-
cileriyle iletisimini “¢ok iyi” seklinde tanimlayanlarin orani %34,1, “iyi”
seklinde tanimlayanlarin orami %45,9, “orta” seklinde tanimlayanlarin
orani %13,9 ve “yetersiz” bulanlarin orani %6'dir. Buna gore, 6grencilerle
iletisim konusunda din dersi 6gretmenlerinin ¢ogunlugunun basarili bu-
lundugu soylenebilir.

Kog tarafindan, THL meslek dersleri 6gretmenlerinin yeterlikleri {ize-
rine yapilan bir aragtirmada 6gretmenler, 6grenciyi tanima ve 6grenciyle
iliskiler boyutundaki yeterliklerden 4’{ine “tam”, 9’una da “oldukga” dii-
zeyinde sahip olduklarmi belirtmislerdir. {lkdgretim DKAB 6gretmen-
leri {izerine yapilan bir arastirmada da etkili iletisim bilgi ve tekniklerini
kullanma boyutunda belirtilen yeterliklerin 15’ine “tam”, 13’tine de “ol-
dukca” diizeyinde sahip olduklar: tespit edilmistir.?! Zengin tarafindan
yapilan calismada, DKAB 6gretmenlerinin “Smif icinde sevgi ve saygiya
dayal: etkili iletisimi saglayabilme”, “Olumlu davranislar1 6vme ve igsel
pekistirecleri kullanabilme” gibi iletisime dair nitelikler agisindan kendi-
lerini “oldukga yeterli” gordiikleri tespit edilmistir.” Akyiirek tarafindan

2 Ahmet Kog, “Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Yeterlikleri Uzerine Bir
Aragtirma”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2009), 150.

2 Ts1l Yazicy, [kdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Yeterlikleri (Istanbul [li Ornegi
Uzerinde Bir Alan Arastirmasi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 132.

2 Zengin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Egitim Ogretim Yeterlik Algilar1”,
14.
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yapilan arastirmada da din egitimi 6gretmenlerinin iletisim becerileri ko-
nusunda kendilerini oldukga yeterli bulduklar: goriilmiistiir.” Celik’in ¢a-
lismasinda ise DKAB 6gretmenleriyle ilgili olarak “Ogrencileri etkin bir
bi¢imde dinler” ifadesine 6grencilerin %47,9'u; ”Ogrenci ile etkilesimde
empati gelistirir/yapar.” ifadesine 6grencilerin %20,5i; “Sevgi, sayg, duy-
gu, diislince ve becerisini paylasir.” ifadesine %33,3'{1, “Her Zaman” yani-
tin1 vermistir.** Buna gore 6grencilerin algilariyla 6gretmenlerin 6zalgilar:
arasinda kismen farklilik bulunmaktadir.

Gordon, etkili bir 6gretmen olabilmek i¢in en temel unsurun ogret-
men-0grenci iliskisi oldugunu belirtmistir. Herhangi bir konunun ya da
bir inancin 6grenci igin anlamli, heyecan verici veya ilging kilinmasi, 6g-
retmenin Ogrencisiyle iyi bir iletisim kurabilmesine baghdir. Bu iliskide
her iki taraf da birbirlerinin gereksinimlerine sayg: gostermek zorunda-
dir.® Bu nedenle, din egitimcilerinin iletisim konusunda kendilerini da-
ima gelistirme ¢abasi i¢inde olmalar1 ve 6zelestiri yapmalarinin yani sira,
disaridan gelen elestirilere de agik olmalar1 oldukga 6nemlidir.

Tablo 3: Ogretmen Adaylarinin Uygulama Ogretmenlerinin Sinuf
Yonetimine Dair Goriislerine Gore Dagilimi

Uygulama

Ogretmeninin Sinif N %
Yonetimi Becerisi

Cok iyi 111 33,5
Tyi 139 42,0
Orta 67 20,2
Yetersiz 14 472
Toplam 331 100,0

Arastirmaya katilan 6gretmen adaylarindan, uygulama 6gretmenleri-
nin smif yonetimi becerilerini degerlendirmeleri istenmis, soruyu cevap-
layan katilimcilarin %33,5'1 “gok iyi”, %42’si “iyi”, %20,2’si “orta”, %4,2’si
de “yetersiz” buldugunu belirtmistir.

Kars tarafindan yapilan arastirmada, DKAB 6gretmenlerinin sinf yo-

» Akyiirek, “Imam-Hatip Lisesi Meslek Dersi ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretmenlerinin Egitim-Ogretim Yeterliklerine iliskin Algilar1”, 24.

2 Celik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Ogretmen Davramslary, 46- 48.

% Thomas Gordon, E. O. E. Etkili Ogretmenlik Egitimi, cev. Emel Aksay (Istanbul: Sistem
Yayincilik, 2000), 4.
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netimi etkinliklerine 6nem verdigi, bunlar1 “¢cogu zaman” sergiledigi ve si-
nif yonetimi bakimindan da kendilerini “yiiksek diizeyde yeterli” algilad-
81 tespit edilmistir.®® Akytirek tarafindan yapilan ve hem THL meslek dersi
ogretmenlerinin hem de DKAB 6gretmenlerinin katildig1 bir arastirmada,
ogretmenlerin sinif yonetimi konusunda kendilerini yeterli bulduklar: tes-
pit edilmistir. Ogretmenler, ”Ogrencilere smifta kendilerini 6zgiirce ifade
edebilecekleri 6grenme ortami saglama”, “Ogrencilere gerekli yerlerde
ipucu verme” ve “Olumlu davranislar1 6vme ve i¢sel pekistiregleri kullan-
ma” alt bashklarinda ise kendilerini “oldukga yeterli” seklinde tanimla-
mislardir.” Bagc tarafindan yapilan arastirmada ise DKAB 6gretmenleri
genel olarak smifa hakimiyetlerini “normal”, “iyi”, “olumlu”, “ortalama”,
“yeterli” seklinde tanimlamislar; 6gretmenlerin sadece %10"u sinifa haki-
miyetlerinin oldukga iyi oldugunu belirtmigtir.?

Sinifin fiziksel Ozelliklerini diizenlemekten sinif ici etkilesime, smif
kurallarini belirlemekten zaman ydnetimine kadar pek ¢ok boyutu olan
smif yonetiminde en énemli 6ge 6gretmendir ve verdigi dogru kararlarla
siireci bagariyla yonetebilmesi gerekir. Bir gretmenin sinif yonetimi anla-
yisinda, aldig1 egitimin niteligi, gorev siiresi, mesai arkadaglarryla iletigimi
ve beklentileri gibi bir¢ok faktor etkili olmaktadir.?

Gilintimiizde yasanan toplumsal degismeyle birlikte, 6grencilerin tu-
tum ve bilgi seviyeleri yaninda egitim sistemi de farklilagmistir. Ogrenci-
lerin bilisim teknolojileri araciligiyla daha fazla bilgiye erisme imkanini
elde etmesi, otoriteye sayginin yok olmasi; buna ragmen 6gretmen yetis-
tirme siirecinin smif yonetimi konusunda verdigi bilginin smirli olmasi,
ogretmenlerin bilgi ve yeterliklerini siirekli gelistirme ¢abas: i¢cinde olma-
larini gerektirmektedir.*® Din dersi 6gretmenlerinin sorumlulugu ise bu
durumda biraz daha fazladir. Ciinkii bir yandan belirli kurallar dahilinde
dersi yoneterek bilgi aktarimini saglamas: diger yandan da duygu boyutu
agirlikli olan bu egitim siirecinde kontrolii kaybetmeden gereken etkiyi
birakabilmesi lazimdir.

2% Yunus Emre Kars, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Kendi Algilarina Dayali Sunif
Yénetimi Yeterlikleri (Konak Iigesi Ornegi) (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 60-61.

7 Akyiirek, “Imam-Hatip Lisesi Meslek Dersi ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretmenlerinin Egitim-Ogretim Yeterliklerine iliskin Algilar1”, 23.

 Fakioglu Bagci, [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Simf Yonetimi
Yeterlikleri, 173-174.

» Ziilfti Demirtas, Sumif Yonetimi (Istanbul: AZ Kitap, 2019), 20.

% Mehmet Okutan, “Disiplin Problemlerinin Siirekliligi”, Sinif Yonetimi, ed. Emin Karip
(Ankara: Pegem Akademi, 2017), 5-9.
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Tablo 4: Ogretmen Adaylarinin Uygulama Ogretmenlerinin Derse
Hazirlikli Gelmesine Dair Goriislerine Gore Dagilimi

Uygulama Ogretmeninin Derse

Hazirlikli Gelme Durumu N %
Her zaman 6n hazirlik yapar 170 51,7
Zaman zaman 6n hazirlik yapar 124 37,7
On hazirlik yapmadan derse girer 35 10,6
Toplam 329 100,0

Arastirmaya katilan 6gretmen adaylarma, ogretmenlik uygulamasi
icin girdikleri derslerde dersin 6gretmenini derse hazirlik yapma baki-
mindan nasil degerlendirdikleri sorulmus, uygulama 6gretmeninin her
ders i¢in 6n hazirlik yaptigini belirtenlerin oran1 %51,7, zaman zaman 6n
hazirlik yaptigin belirtenlerin orani %37,7 ve 6n hazirlik yapmadan derse
girdigini belirtenlerin orani %10,6 ¢ikmaistir.

Celik tarafindan yapilan ¢alismada, dlgekte yer alan “Her derse ha-
zirlikli girer” ifadesine &grencilerin %4,9'u “Kesinlikle Katilmiyorum”,
%3,2’si “Katilmiyorum”, %14,1'i “Kararsizim” cevabini verirken %31,9'u
“Katiltyorum” ve %45,9'u ise “Tamamen Katiliyorum” yanitini vermis-
tir.* Bagcmnin yaptigr calismada ise DKAB 6gretmenlerinin %55’ zaman
zaman, %20’si haftalik ve %15’i her zaman hazirlik yaptigini belirtirken,
%10"u hazirlik yapmadigini ifade etmistir.*

Derse hazirlikli gelme konusundaki hassasiyetin bir benzeri olarak,
Aslamaci’'nin yaptig1 arastirmada elde ettigi sonuglar olduk¢a anlamlidir.
Aragstirmada, HO Ogretmenlerine din egitimine iliskin derslerin 6gretim
programlarini inceleme durumlari sorulmus, hepsini kapsamli inceleyenle-
rin oran1 %23, ana hatlariyla goz atanlarin oran1 %35,2, yalnizca girdigi ders-
leri inceleyenlerin orani %37,8, hi¢ incelemeyenlerin orani %4,1 ¢tkmistir.®

Ogretmenlerin egitim-ogretim doénemi baginda ders programlarini
inceleyerek baslamas: gereken hazirlik siireci, haftalik program icin de
diizenli olarak devam etmelidir. Derse hazirlik yapmak, tecriibe sahibi
olanlar i¢in oldugu kadar goreve yeni baslayanlar icin de gereklidir. Bil-
ginin siirekli glincellenmesi ve yasamin i¢cinden 6rneklerle desteklenmesi,
dersin farkli 6gretim yontem ve teknikleriyle zenginlestirilebilmesi i¢in bu

3t Celik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Ogretmen Davramslar, 41.

% Fakioglu Bagci, [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Simf Yonetimi
Yeterlikleri, 89.

% Aslamaci, Paydaslarma Gére mam-Hatip Ortaokullarinda Din Egitimi, 183.
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hazirlik kagimilmazdir. Bu hem 6gretmenin ve 6grencinin motivasyonuna
hem de derslerin daha verimli bir sekilde islenmesine katki saglar. Yu-
karidaki tabloya gore, arastirma kapsamindaki din dersi 6gretmenlerinin
yaklagik yarisinin, diizenli bir hazirlik yapmadan derse girmesi ise bu an-
lamda dersin veriminin diismesine neden olabilecek bir etkendir.

Tablo 5: Ogretmen Adaylarinin Uygulama Ogretmenlerinin Meslege Y6-
nelik Tutumlarina Dair Goriislerine Gore Dagilimi

Uygulama Ogretmeninin Meslege

Yonelik Tutumu N %
Meslegini severek yapar 275 83,1
Meslegini kismen sever 52 15,7
Mesleginden hoslanmaz 4 1,2
Toplam 331 100,0

Ogretmen adaylarina, uygulama &gretmenlerinin meslege ydnelik
tutumuyla ilgili degerlendirmeleri sorulmus, %83,1’i uygulama 6gretme-
ninin meslegini severek yaptigmi, %15,7’si meslegini kismen sevdigini,
%]1,2’si mesleginden hoslanmadigin belirtmistir.

Kog tarafindan yapilan arastirmada, DKAB 6gretmenlerinin “tam” dii-
zeyinde sahip olduklarini diisiindiikleri yeterliklerden biri “meslegini seve-
rek, benimseyerek yapma” olmustur. Bu soruya ankete katilan 6gretmenle-
rin %581 “her zaman” ve %351 de “gogunlukla” cevabini vermistir.3* Algur
tarafindan yapilan calismada, ogrencilerin %73,1'i DKAB 6gretmeninin
meslegini severek yaptigina dair ciimleyi “kesinlikle katiliyorum” segene-
gini isaretleyerek onaylamistir.*® Aslamaci tarafindan yapilan ¢alismada da
[HO okulu 6grencilerinin 6gretmenlere iligkin algilarmin oldukga olumlu
oldugu ve “Okulumuzdaki 6gretmenler islerini 6zveriyle ve severek yapar”
ifadesinin de benzer sekilde algilandig1 (X=3,86) tespit edilmistir.?

Yegin tarafindan yapilan arastirmada, DKAB 6gretmenlerinin duy-
gusal boyutta titkenmisliklerinin orta, duyarsizlasma ve kisisel basar1 bo-
yutlarindaysa diisiik diizeyde oldugu tespit edilmistir.”” Bunda, cinsiyetin,

* Kog, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Yeterlikleri”, 118, 120.

% Algur, [lkogretim Ikinci Kademe Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Ogretmen-Ogrenci
fleti;simi, 82.

% Aslamaci, Paydaslarina Gore imam—Hatip Ortaokullarinda Din Egitimi, 204-205.

% Hiiseyin Ibrahim Yegin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Tiitkenmislik
Diizeyleri”, Ekev Akademi Dergisi 58 (Kis 2014), 322.
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yasin, medeni durumun, mesleki kidemin, gorev yapilan okul tiiriintin ve
meslegi tercih nedeninin anlamli bir farklilik yarattig1 goriilmiistiir.

Kisinin hayatinin onemli bir pargasi olan meslegini sevmesi hem yasam
enerjisini arttiracak hem de gorevin gerektirdiklerini daha bagaril bir sekilde
yerine getirmesine katkida bulunacak bir 6zelliktir. Bu olumlu gelismeler el-
bette, 6grenciyle, okul idarecileriyle, diger 6gretmen ve velilerle kurulan ileti-
sime de olumlu yanstyacaktir. Yukaridaki tabloya gore din dersi 6gretmenle-
rinin ¢ogunun meslek sevgisinin iist diizeyde ¢ikmasi sevindirici olmakla bir-
likte yaklasik bes 6gretmenden birinin bu konuda 6retmen adaylarina olumlu
mesajlar vermedigini de hesaba katmak gerekir. Bu, Yegin'in aragtirmasmda
ortaya koydugu orta diizey bir tiitkenmisligi akla getirdigi gibi heniiz tespit
edilmemis farkl tiirden nedenleri de incelemeyi gerektirmektedir.

Tablo 6: Ogretmen Adaylarinin Uygulama Ogretmenlerinin Kullandi-
g1 Ogretim Yontem ve Tekniklerine Dair Goriislerine Gore Dagilimi
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Anlatim 269 27 17 2 1 2 : 14 318
%810 %81 %51 %06 %03 %0,6 %4,2  %95,8

Tartisma 6 50 177 11 1 1 1 85 247
%1,8 %151 %533 %3,3 %03 %03 %03 %256 %744

Soru-cevap 41 210 43 2 1 B : 35 297
%12,3 %63,3 %13,0 %0,6 %0,3 %105  %89,5

Kiime 1 5 14 75 22 4 : 211 121
calismast %0,3 %15 %42 %226 %66 %12 %63,6  %36,4
Dramatizasyon 3 6 16 73 12 } 222 110
%0,9 %18 %48 %22 %3,6 %66,9  %33,1

Gezi-gozlem 4 3 5 8 7 83 2 220 112
%12 %09 %15 %24 %21 %250 %06 %663 %337

Diger 2 2 12 2 1 2 311 21

%0,6 %06 %36 %06 %03 %0,6  %93,7  %6,3
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Ankete katillan 0gretmen adaylarindan, uygulama 6gretmenlerinin
derste kullandig1 yontem ve teknikleri siklik durumuna gore siralamalari
istenmistir. Ogrencilerin bir kismi, yalnizca bir ya da birkag segenegi isa-
retleyerek cevap verirken, bazilar1 da tiim segenekleri siralamaya dahil et-
mistir. Buna gore 1. sirada en ¢ok ifade edilen ve en ¢ok dgrenci tarafindan
isaretlenen yontem “Anlatim” olmustur. 2. sirada en ¢ok segilen yontem
“Soru-cevap”, 3. sirada en ¢ok tercih edilen yontem ise “Tartisma”dir. Di-
ger secenegini isaretleyenlerin verdigi cevaplar arasinda ise “Beyin firti-
nas1”, “Oyun”, “Akilli tahta”, “Videolar, sunumlar”, “Karsilikli diyalog”,
“Hayat i¢in nasihatler”, “Kficiik grup tartismasi” yer almaktadir. Bu tablo-
ya gore denilebilir ki, din dersi 6gretmenleri genellikle geleneksel yontem-
lerle dersi islemeye devam etmektedir. Her ne kadar din derslerinin icerigi
anlatim yontemini gerekli kilsa da bu, dersin farkli yontem ve tekniklerle
zenginlestirilemeyecegi anlamina gelmemektedir. Oysa yukaridaki tab-
loya gore, dersi farkli yontemlerle zenginlestiren 6gretmen sayist ¢ok da
fazla degildir.

Glintimiiz egitim sistemi i¢inde bilisim teknolojilerinin bir¢ok alanda
sagladig1 onemli katkilar vardir. Bu teknolojinin kullaniminin, egitimde
planlama, yonetim, degerlendirme, iletisim ve mesleki gelisim alanina
yaptig1 katkilarin yani sira, sagladigi cesitlilik ile farkl 6grenme tiiriindeki
ogrencilere hitap edebilmeye, 6grencilerin derse aktif katilimina, anlatilan
konunun kalicihigma da katkisi vardir ve 6grencinin derse kars: motivas-
yonunu arttirmaktadir.®® IDKAB dersine giren sinif ve brang gretmenleri
tizerine yapilan bir arastirmaya gore, 6gretim teknolojileri alanindaki ye-
terlikler iginde 0gretmenlerin en az diizeyde sahip oldugu ti¢ yeterlikten
biri “Egitimde bilgisayarlardan etkin bir sekilde yararlanma”dir.** Akyii-
rek tarafindan yapilan arastirmada 6gretmenler, 6gretimi planlama konu-
sunda kendilerini yeterli gormekle birlikte birtakim eksiklikleri bulundu-
gunu, en ¢ok da materyal belirleme konusunda eksiklikleri oldugunu be-
lirtmiglerdir.** Giines tarafindan yapilan arastirmada, biiyiik ¢ogunlugu
(%92,68) 40 yasin altinda olan DKAB 6gretmenlerinin teknolojik materyal
kullanimmna ihtiya¢ duyduklart ancak gerek okullardaki donanimin ye-

% fbrahim Turan, “Ogretmen Egitimi ve Bilisim Teknolojileri”, Aday Ogretmenler Igin Okul
Deneyimi ve Ogretmenlik Uygulamast, ed. Ismail Hakki Demircioglu (Ankara: Ami Yayncilik,
2015), 198-199.

% Eylip Simsgek, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Ogretim Teknolojileri
Alanindaki Yeterlikleri”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22/3 (Eyliil
2018), 1639.

© Akytirek,” Imam-Hatip Lisesi Meslek Dersi ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretmenlerinin Egitim-Ogretim Yeterliklerine {liskin Algilar1”, 19.
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tersiz olmasindan gerekse kendilerinden kaynaklanan nedenlerden 6tiirti
teknolojik materyal kullaniminin istenilen diizeye erisemedigi tespit edil-
mistir.#! Aglamaci’'nin yaptig1 arastirmada da IHO DKAB 6gretmenlerinin
Ogretim siirecindeki yeterliklerine iliskin algilarinda en diisiik ortalamaya
sahip olduklari yeterlikler arasinda 6zgiin 6gretim materyali hazirlama ve
derste etkilesimli tahtayi etkin sekilde kullanma yer almistir. Bu konuda
ogrenciler de dgretmenlerle hemfikirdir ve DKAB 6gretmenlerinin ders-
lerde teknolojik imkanlar: etkili bir sekilde kullanmasina iliskin madde
hem 6grenciler hem de dgretmenler tarafindan yapilan degerlendirmede
en diiglik ortalamaya sahiptir. *

Tablo 5e gore, 6gretmenlerin yaklasik yarisinin, dersler igin diizenli
hazirlik yapmadig: tespit edilmistir. Bunun sebeplerinden biri de farkh
yontem ve teknikler kullanmamalari olabilir. $6yle ki, anlatim, soru-cevap
ve tartisma yontemi, basarili bir sekilde kullanildig1 durumlar harig, di-
ger yontem ve teknikler kadar hazirlik gerektirmemektedir. Bu da dogru
kullanilmayan anlatim ve soru-cevap yonteminin yaygimlasmasina, dersin
tekdiizelesmesine ve sonucta 6grencinin ilgisinin dagilmasina neden ola-
bilmektedir.

Son donemlerde okullarin 6nemli bir kismina kurulmus olan etkile-
simli tahtalar araciligiyla ders anlatimi yayginlasmaktadir. Her ne kadar
yaptigimiz ¢alismada akilli tahta kullanimina dair kesin bir veri elde edile-
mese de din dersi 6gretmenleri tarafindan akilli tahtanin kullanildig1 “Di-
ger” secenegine yapilan aciklamalarda belirtilmistir. Konuyla ilgili yapilan
bir arastirmada, o6grenciler derslerde akilli tahta kullanimindan memnun
olduklarii, akilli tahta iizerinden islenen derslerden daha ¢ok keyif aldik-
larmni, akilli tahta kullanildiginda derse daha iyi odaklandiklarini ve birgok
seyi 0grenebildiklerini ifade etmislerdir.® Buna gore, anlatim yontemini
tercih eden din dersi 6gretmenlerinin en azindan etkilesimli tahtada var
olan gorsellerden yararlanarak da olsa bilisim teknolojilerinin saglayacag:
katkidan istifade etmeleri 6nemlidir.

4 Adem Giines, “DKAB Dersinde Teknolojik Materyal Kullanimi ve DKAB Ogretmenlerinin
Teknolojik Materyal Kullanma Egilimleri (Gaziantep ili Ornegi)”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012), 479.

2 Aslamaci, Paydaslarma Gére mam-Hatip Ortaokullarmda Din Egitimi, 193.

# Meltem Stinkiir vd., “Akilli Tahta Uygulamalar1 Konusunda ilkégretim II. Kademe
Ogrencilerinin Goriisleri (Malatya 1li Ornegi)”, e-Journal Of New World Sciences Acadeny 7/1
(2012), 317.
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Tablo 7: Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamasini Faydali
Bulma Durumuna Gore Dagilimi

Ogretmenlik Uygulamasini Faydali

Bulma Durumu N %
Evet, oldukga faydaliyd: 249 75,7
Kismen faydaliyd: 74 22,5
Haynr, faydali degildi 6 1,8
Toplam 329 100,0

Ogretmen adaylarina, uygulama 6gretmenlerinin rehberliginde yap-
tiklar1 6gretmenlik uygulamasini faydali bulup bulmadiklar1 sorulmus,
soruyu cevaplayanlarin %75,7’si faydali buldugunu, %22,5'i kismen fay-
dali buldugunu, %1,8'i ise faydali bulmadigini belirtmistir.

“Bu donem, okullarda yaptiginiz 6gretmenlik uygulamasinin faydal
oldugunu diisiiniiyor musunuz?” sorusuna verilen cevaplar dogrultusun-
da, faydali oldugunu diisiinenlere, uygulamanin ne tiir bir katkis: oldugu
sorulmustur. Katilimcilarin tamamina yakini bunun iyi bir tecriibe oldu-
gunu ve bu sayede eksikliklerini gorebildiklerini ve heyecanlarini kismen
yendiklerini belirtmislerdir. Bu olumlu diisiincelerin olusmasinda, uygu-
lama 6gretmenlerinin etkinligi de cevaplarda goriilmektedir. Konuyla ilgi-
li verilen cevaplardan bazilar1 sdyledir:

“Yapilan ders anlatiminda yaninizda bilen birisi bulunuyor ve miina-
sip bir dille sizi uyariyor. Eger direkt derse girildigi diisiiniiliirse yapilacak
hatalar biiyiik sorunlara ulastirabilir.”

“Bu uygulama bence ¢ok yararli. Biraz yorucu olsa da 6gretmenlige
ilk adimda giizel bir sey. On hazirlik gibi. Insana tecriibe kazandiriyor. Co-
cuklarla nasil iletisime gegecegimizi, ders islenis sekillerini 6greniyoruz.”

Ogretmenlik uygulamasinin faydali oldugunu diisiinenlerin yani sira,
kismen faydali oldugunu ya da faydali olmadigini diistinen katilimcilar
da vardir. Uygulama hakkinda olumsuz diisiinceye sahip olan 6gretmen
adaylar1 bunu, daha ziyade uygulama 6gretmeninin ilgisizligine veya ye-
tersizligine, uygulama okulundaki idareci ve 6gretmenlerin tutumlarina,
uygulamanin siiresine ve zamanlamasina baglamislardir. Bu soruya veri-
len cevaplardan bazilar1 sdyledir:

“Ogretmen sinifi tamamen birakti. Yol, yontem fazla gostermedi. Sa-
dece stajin ilk giinii derse katilip dinledim daha sonra bu yolla devam et-
memizi istedi.”
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“Biz 6gretmenlik uygulamasinda ders anlatmadik. Uygulama 6gret-
menimiz bize karsi ¢ok soguk davrandi. Biz okula gittigimizde bize selam
bile vermedi. Bunun i¢in ben 6gretmenlik uygulamasinin bana herhangi
bir katki sagladigini kesinlikle diistinmiiyorum.”

“Notlar nasil girilir, plan nasil hazirlanir, ders defterleri nasil doldu-
rulur, bunlar anlatilmryor.”

“Olumsuz yonii: Son sinifa sikistirilmasi ve ¢ok titiz davranilmamasi.”

Yukarida verilen cevaplardan hareketle, 6gretmen adaylarmin uygula-
mada kargilagtiklar1 en 6nemli sorunlardan biri, uygulama 6gretmenlerinin
ilgisizligi veya uygulama hakkindaki yonergeye uymamalaridir. Oysa Ogret-
menlik Uygulama Yonergesi'ne gore uygulama ogretmeni 6grencisine reh-
berlik etmekle, onun etkinliklerini izleyip degerlendirmekle sorumludur. Bu
degerlendirme de en az dort kez yapilmahdir. Okul igerisindeki egitim 6gre-
tim faaliyetleri kadar aday O0gretmenlere yapilacak bu rehberlik calismalar
da 6nemli bir gorev alanidir. Uygulama egitim kurumu miidiirii ise gerekli
gorevlendirmeleri yaptiktan sonra uygulama calismalarmin verimli bir sekil-
de gergeklestirilmesi igin gerekli dnlemleri almali ve uygulama 6gretmenleri-
nin ¢alismalarini denetlemelidir.* Teoride boyle olmasi gerekirken, pratikte
uygulamanin farkli sekilde gerceklestigini ifade eden 6gretmen adaylari, bu
nedenle siirecin kendileri adina verimli gegmedigini diistinmektedir. Okul-
lardaki baz1 6gretmenler, aday ogretmenlerine tamamiyla sorumluluklarin
devretmis, bazilar1 ise aday Ogretmene yonergede belirtilen siireden (Uygu-
lama &grencisi fiilen 14 saatten az ders anlatmamalidir) daha az ders anlatma
firsat1 vermistir. Her iki durumda da 6grencinin uygulamadan gereken ve-
rimi elde etmesine engel olunmustur. Bunda ise hem uygulama 6gretmeni-
nin hem uygulama egitim kurumu miidiiriiniin hem de uygulama 6gretim
elemaninmn ihmali bulunmaktadir. Benzer bir sonu¢ Oren ve arkadaslar ta-
rafindan yapilan arastirmada® da ortaya gikmistir. Bu ¢alismada 6gretmen
adaylarmin uygulama okulunda karsilastiklar: problemlerin 6ncelikle okul
idaresinden (%33,9), ikinci sirada ise uygulama d6gretmenlerinden kaynaklan-
dig1 (%26,8) tespit edilmistir.

Anket kapsaminda sorulan bir diger acik uglu soru, uygulama stire-
cindeki gozlemlerin ve egitim kurumlarinda aldiklar: teorik bilgilerin 1s1-
ginda, bir DKAB ya da meslek dersi 6gretmeninde bulunmasi gereken en

“ UOMEBBEOKYOY1Y, md. 6/8, 6/10.

% Fatma Sagsmaz Oren vd. “Ogretmen Adaylarmin Okul Deneyimi Derslerine Yonelik
Tutumlarinin ve Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi
15/58 (2009), 234.
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onemli 6zelligin ne oldugudur. Bu soruya katilimcilarin verdigi cevaplar
arasinda, “alan bilgisine hakimiyet, 6grencilerle saglikli bir iletisim kur-
mak, rol model olmak, meslegini ve 6grencilerini sevmek, smif hakimi-
yetini saglayabilmek, 6grencinin seviyesine gore dersi anlatabilmek, tek-
nolojiyi kullanmak, derse hazirlikli gelmek, sabirli ve giiler yiizlii olmak,
hitabeti iyi olmak, 6zgtiven sahibi olmak, bakimli olmak” yer almaktadir.
Bu cevaplardan bazilar1 soyledir:

“Birincisi 6gretmen sahasinda ¢ok yetkin olmal, ikincisi isine kendini
adamaly, {igiinciisii samimi ve igten olmali, toplumla hemhal olmal1.”

“Isini severek yapmasi en énemli 6zellik bence. Sevgisiz yapilan bir
is ne 0gretmene ne de 6grenciye faydali olmaz. Ayn1 zamanda sabir da
onemli bir etmen. Ozellikle ortaokullarda yapilan gorevler gergekten sabir
istiyor. Dersine gereken 6nemi vermesi ve derse her daim hazir gelmesi de
yine 6nemli bir etmen.”

“Teknolojiye ve giincel olaylara hakim, isledigi konuyu giincel ve
yasanmis olaylarla anlatabilen, 6gretici ve egitici materyaller kullanarak
oyun ve eglence seklinde ders isleyen, empati kurabilen ve esit davranan.”

“Bence en 6nemli 6zellik, 6grencinin ilgi ve hazirbulunusluk diizeyini
bilip buna gore egitimini sekillendirmesidir. Yani bilgiden ¢ok, bilgisini
istenilen 6l¢tide sunmaktir 5nemli olan.”

“Tlk dikkat etmesi gereken konunun kilik kiyafeti oldugunu diisiinii-
yorum. Ik algi ¢ok énemli, DKAB 6gretmenine uygun olmali. Sonra da
onemli olan igindeki meslek sevgisi... Diger bir konu da ¢ocuk sevgisi.”

“Objektif olarak 6grenciye yaklagmal! Ciinkii her inanistan 6grenci ola-
biliyor. Bunlar1 dinden sogutmayacak bir karakterde ve davranista olmali.
Ogrencilere dini sevdirmeyi basarabilmeli. Onlarin kdbusu olmamali!!!”

Pedagojik formasyon egitimi alan 6gretmen adaylarinin, uygulama
okulundaki gézlemleri sonucunda “Iyi bir 6gretmen nasil olmalidir?” so-
rusuna verdigi cevap sekillenmektedir. Bunlar arasinda iyi 6rnekler oldu-
gu gibi, zaman zaman da istenmeyen durumlarla karsilasilabilmektedir.
Iyi drnekler ilham verici olurken, olumsuzluklar elestiriye neden olmak-
tadir. Yukaridaki ifadelerden hareketle, 6grencilerin farkli basar1 diizeyin-
deki 6gretmenlerin rehberliginde uygulamalarini yaptiklar: ve bunlardan
kendilerine birtakim dersler ¢ikardiklar1 goriilmektedir. Bununla ilgili ola-
rak bir katilimcinin su cevabi oldukc¢a diistindiirtictidiir: “Hocalarin smifa
hakimiyetini gormiis oldum. Bilgi seviyelerini gérmiis oldum. Ben 6gret-
men oldugumda daha farkli olmay1 diisiiniiyorum.”
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Gokge ve Demirhan tarafindan yapilan arastirmada,* uygulama 6g-
retmenlerinin kisilik ozellikleri, tutum ve davranislar ile kendileri igin
nitelikli bir model olmasi ile ilgili soruya 6gretmen adaylarindan “Higbir
zaman” cevabini verenlerin orani %11,2, “Nadiren” cevabini verenlerin
orani %12,4, “Bazen” cevabini verenlerin orani ise %23,9 ¢ikmustir. ilging
olan ise uygulama Ogretmenlerinin bu konuda daha olumlu etki birak-
tiklarina inanmalaridir. Ogretmenlerin %68,4'{i “her zaman” nitelikli bir
Ogretmen olmaya calistigini ifade ederken, aday 6gretmenlerin yalnizca
%28'i uygulama Ogretmenlerinin “Her zaman” kendileri icin nitelikli bir
model oldugunu belirtmistir. Arastirma sonucunda da 6gretmen aday1 ve
uygulama 0gretmeni arasindaki is birliginin yeterli diizeyde olmadig ve
konuyla ilgili olarak uygulama 6gretmenleri ile aday 6gretmenlerin goriis-
leri arasinda anlamli bir farklilik oldugu ortaya ¢ikmistir.

Celik tarafindan yapilan aragtirmada 6gretmen adaylarmna, nitelikli
bir 6gretmende bulunmasi gereken kisisel degerler sorulmustur. Ogrenci-
lerin verdigi cevaplar ¢okluk derecesine gore, ahlakli olmak, milli ve ma-
nevi degerlere saygili olmak, kendini yenileyip gelistirebilmek, 6zgiivenli
olmak, idealist olmak, diiristliik, adil olmak, caliskanlik, davraniglarini
kontrol etmek, samimi olmak, tahammiillii olmak, giiler ytiizlii olmak, de-
mokrat olmak seklinde siralanmistir.” Siiral ve Saritas tarafindan yapilan
arastirmada, pedagojik formasyon egitimi alan 6grenciler, bir 6gretmende
bulunmas: gereken en 6nemli yeterliklerin (%42,7) “bireysel farkliliklar:
dikkate alma”, “dersi planlama” (%23) ve “0grenme ortamlarmi diizen-
leme” (%14,7) oldugunu belirtmislerdir.*® Bir diger arastirmada ise 6g-
retmen adaylarinin ¢cagdas bir 6gretmenin sahip olmasi gereken nitelikler
arasinda en yiiksek onem atfettiklerinin “sorumluluk duygusuna sahip
olmak” ve “degisime acitk olmak” oldugu tespit edilmistir.*’

Acuner ve Erbas tarafindan yapilan arastirmada ise olay1 farkl bir bakis
acistyla ele alarak din dersi 6gretmeni icin en énemli yeterliklerin neler oldu-

“ Erten Gokge - Canay Demirhan, “Ogretmen Adaylarmin ve ilkogretim Okullarmda
Goérev Yapan Uygulama Ogretmenlerinin Ogretmenlik Uygulamasi Etkinliklerine Tligskin
Goriisleri”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 38/1 (2005).

7 Firat Celik, Ogretmen Adaylarmm  Ogretmenlik  Meslegi  Genel Yeterlik ~ Algilarimn
Degerlendirilmesi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013), 57.

% Serhat Siiral - Emel Saritas, “Pedagojik Formasyon Programina Katilan Ogrencilerin
Ogretmenlik Meslegine Yonelik Yeterliklerinin Incelenmesi”, Mersin Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi 11/1 (Nisan 2015), 66.

¥ Abdurrahman Hgan vd., “Pedagojik Formasyon Programi ogretmen Adaylarinin Mesleki
Tutum ve Cagdas Ogretmen Algilar”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi
32/2 (2013), 187.
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gu hem DKAB 6gretmenlerine hem de kurumdaki diger brans 6gretmenle-
rine sorulmustur. Sonugcta, DKAB &gretmenlerinin kendilerinde 1. derecede
gormek istedikleri yeterlik alami “Alan Bilgisi” (%62,3) olurken, diger brans
ogretmenlerinin DKAB 6gretmenlerinde 1. derecede gormek istedikleri yeter-
lik alanmin “Kisisel ve Mesleki Ozellikler” (%42,3) oldugu tespit edilmigtir.>
Buna gore, din dersi 6gretmenleri her ne kadar kendilerini bilgi bakimmdan
donatmay1 dnceleseler de cevrelerindeki insanlarin onlardan beklentisi, daha
iyi birer rol model olmalaridir. Bir diger arastirmada da 6grencilerin 6nemli
bir kismmin (%40), DKAB 6gretmenlerinden beklentilerinin diger brans 6g-
retmenlerinden beklentilerinden daha fazla oldugu ortaya gikmistir.!

Anketin son sorusunda, aday Ogretmenlerin uygulama siireciyle ilgili
belirtmek istedikleri diger hususlar1 yazmalar1 istenmistir. Buna cevap veren
katilmcilarin bir kismi gozlemledikleri 6gretmen ve 6grenci davranislarim
elestirmis ve uygulamada karsilastiklar1 sorunlara ¢oziim Onerileri gelistir-
mislerdir. Bu soruya konumuzla ilgili verilen cevaplardan bir kismi soyledir:

“Ogretmenler bir siire sonra meslegin énemini unutup para kazanma
derdine diisiiyor. Uziicii bir durum. ‘Anlatir ¢cikarim’ mantig1 oldukga faz-
la. Yillar sonra boyle bir 6gretmen olmak istemiyorum.”

“Ogretmenlik yaptigim yerde hocalar genelde yash oluyorlar. Ders
yontem ve tekniklerini pek kullanamiyorlar.”

“Kendi staj danisman hocam ¢ok yeterli ama cesitli arkadaslarin hoca-
s1 6grencileri asagiliyor, dishyor, aglatiyor ve daha kotiisii.”

“Danisman hocalarimizin, staj, sunu vs gibi konularda, bilgilendirme
hususunda daha ayrintili bilgi vermeleri bizim agimizdan iyi olur.”

“Uygulama i¢in gittigimiz okullarda bulunan 6gretmenler acemiligi-
mizi kullanarak bizim sorumlulugumuzda olmayan seyleri bize yiikliiyor-
lar. Bu konuda bir ¢6ziim bulunmali.”

SONUC

Din dersi 6gretmeni gerek mesleki bilgi ve becerisi gerek sahip oldugu
tutum ve degerleri gerekse de 6grencileriyle ve egitimin diger paydasla-
riyla arasinda kurdugu iletisim bakimindan en iyiye erisme gayreti iginde

* Hacl Yusuf Acuner - Ahmet Akif Erbas, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Diger Brans
Ogretmenlerine Gore Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Yeterlikleri”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016), 159.

51 Mukadder Bulut, [Ikogretim Ogrencileri ve Velilerinin Bakis Agistyla Ideal Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmeni Profili (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009), 69.
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olmalidir. Bunun basarilmasinda 6gretmen yetistiren kurumlarin oldugu
kadar 6gretmenin kendisini gelistirmek ve daha kaliteli bir egitim verebil-
mek i¢in gosterdigi cabanin da katkis1 bulunmaktadir.

Calisma kapsaminda goriigleri alman 6gretmen adaylar1 uygulama
Ogretmenlerini alan bilgisi ve iletisim konusunda biiyiik oranda “iyi” veya
“cok iyi” seklinde tanimlamuis, siif yonetiminde ise bu oran ¢ok az da olsa
diisiis gostermistir. Aday 6gretmenlerin ¢ogunlugu, uygulama 6gretmen-
lerinin 6gretmenlik meslegini sevdigini ancak derse hazirlikli gelmek ko-
nusunda yaklasik yarisinin diizenli bir aligkanligi olmadigini belirtmistir.
Bu durum, derste kullanilan yontem ve tekniklere de yansiyarak genel iti-
bariyle klasik yontemlerin kullanilmasini berberinde getirmistir. Arastir-
ma kapsaminda elde edilen bu sonuglarin biiytik oranda, literatiirdeki benzer
diger calisma sonuglariyla paralel oldugu da tespit edilmistir.

Ogretmen adaylarmin 6gretmenlik uygulamast siiresince, olumlu ya da
olumsuz diisiincelere sebep olan gozlemleri, neticede 6gretmenlik meslegine
dair bakis agilarmi ve ideal din egitimcisinin nasil olmasi gerektigi diisiince-
sini sekillendirmistir. Ogretmen adaylari, uygulama 6gretmeninde ya da ge-
nel olarak okul ortaminda gordiikleri olumsuzluklardan dersler ¢ikarmislar,
olumlu olarak degerlendirdikleri yonleri ise kendilerine 6rnek alacaklarim
ifade etmiglerdir.

Son donemde, 6gretmen adaylarina daha verimli bir bicimde rehberlik
edebilmesi icin 6gretmenlerin, MEB tarafindan verilen Ogretmenlik Uygula-
mas1 Egitimi Sertifikasi'na sahip olmasi sart1 getirilmistir*> Konuyla ilgili ola-
rak da Milli Egitim Bakanhgs, 1l Milli Egitim Miidiirliiklerine gonderdigi ya-
z1da, Ogretmenlik Uygulamasi Danismanlig1 Egitimi Kursu diizenlenmesini,*
fl Uygulama Koordinatorlerinin, Fakiilte-Okul Is Birligi Protokolii gergevesin-
de {iniversitelerle isbirligi yaparak gerceklestirecegi bu seminerlere katilma-
yan Ogretmenlere uygulamada gorev verilmemesini istemistir.>* Bu dogrultu-
da 1l ve Tlge Milli Egitim Miidtirliikleri, egitim seminerlerini gergeklestirmistir
(OYGM, 28 Kasim 2019). Ancak uygulama, bu arastirma yapildiktan sonra
gerceklestirilmistir. Teorik olarak faydali olacag: diisiiniilen bu uygulamanin
pratikte ne kadar yarar saglayacagi ayrica arastirilmaya degerdir. Bu uygula-
ma, aday Ogretmenleri yetistirecek olanlar ilgilendirirken, uygulama 6gret-

52 UOMEBBEOKYOYIY, md. 4/g, 4/1.

5 MEB Ogretmen Yetistirme ve Gelistirme Genel Miidiirliigiiniin 43501582-774.01.01-
E.5586019 Say1 ve 16.03.2018 Tarihli Yazis1.

5 MEB Ogretmen Yetistirme ve Gelistirme Genel Miidiirliigiiniin 31666252-399-E.13465016
Sayi ve 11.09.2017 Tarihli Yazisi.
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meni olmayan din dersi 6gretmenlerinin eksikliklerinin giderilmesi igin de
ayr1 calismalar planlanmasi gerekmektedir.

Din dersi 6gretmenlerinin, dersi daha etkili hale getirmek igin farkli 6g-
retim yontem ve teknikleri konusunda kendilerini gelistirmeleri en az, alan
bilgisine hakimiyet kadar énemli bir konudur. Teknoloji caginda yetisen ¢o-
cuklarm uzun siireli anlatimlari etkileyici bulmamasi ve odaklanma sorunla-
11 yasamasi muhtemeldir. Bu nedenle din egitimcileri 6grenciyi aktif kilacak
yontem ve teknikleri tanima gayreti i¢cinde olmali ve bunlar i¢in zaman ay1r-
malidir. Kendilerini yetersiz hissettikleri konular hakkinda hizmet ici egitim
faaliyetleri diizenlenmesini talep edebilecekleri gibi konuyla ilgili basih ma-
teryalleri ya da internet ortaminda paylasilan egitimsel tirtinleri de diizenli
olarak takip etmelidirler.

Din dersi 6gretmenleri hakkinda yapilan bazi olumsuz degerlendirmeler,
alana yonelik herhangi bir sinav yapilmaksizin merkezi bir smavla ilahiyat
fakiiltelerine yapilan yerlestirmenin ne kadar gegerli oldugunu sorgulamaya
bizi gotiirmektedir. Konuyla ilgili olarak, liselerde mesleki rehberlik calisma-
larma agirlik verilmesi, bilingsizce yapilan tercihlerin 6niine gegebilecektir.
Bunun yaru sira ilahiyat fakiiltelerinde okuyan &grencilerin, bu yogun egi-
tim programina sorunsuz bir sekilde uyum saglayabilmesi ve aidiyet duygu-
su yasayabilmesi i¢in 6grencilerle iletisimin devamli olmasy; boliimlesmenin
olmadig: bu fakiilte icerisinde hangi gorev alaninin kendilerine daha uygun
olacagi konusunda mesleki rehberligin yapilmas: da faydali olacaktir.
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Oncii Stifilerden Fudayl b. ‘lyad’in (61. 187/802) Ilmi Sahsiyeti

Oz

Tabi‘inden sonraki ilk tabakada yer alan oncii stfilerden Fudayl b. ‘Iyad,
fslam ilim tarihinin Gnemli isimlerinden birisidir. Neseben Arap olan
Fudayl'n hayati Horasan, Kife ve Mekke olmak iizere ii¢ bolgede gecmis-
tir. Kafe yillarini yogun bir sekilde ilim tahsili ile gegiren Fudayl'in tistadlar1
arasinda Eb(i Hanife, Mans{r b. el-Mu’temir, ‘Ata b. es-Saib, Ebti Muham-
med el-A‘mes ve Siifyan es-Sevri gibi bazi isimler yer almaktadir. Islam ilim
tarihinin etkili sahsiyetler eliyle yetisen Fudayl'in talebeleri arasinda Siifyan
b. ‘Uyeyne, Abdullah b. Miibarek ve Imam Safi' gibi baz1 6nemli isimleri
de zikretmek gerekir. Zamanin 6nde gelen alimlerinden kabul edilen Fu-
dayl, tasavvufi nesvesiyle de temeyyiiz etmektedir. Bu ¢alismada Fudayl'in
tasavvufi yonii degil daha ziyade ilmi yonii ele alinacaktir. flim ve amel bii-
tinliigiinii savunan Fudayl amele sevketmeyen ilmi faydasiz ve fuzuli gor-
diigii gibi ameli de imanin bir parcas: gdrmiis, amelsiz iman1 kabul etme-
mistir. Manevi hayatini hep ilmin rehberliginde tanzim etmistir. Kur'an ve
stinnet biitiinliigiine dikkat ¢ceken Fudayl, dini hayatin ikamesinde Kur'an
ve stinnetten sadece biriyle yetinilmesini dogru bulmamuistir. Goriis ve dii-
stinceleriyle Ehl-i siinnetin tesekkiiliine ve bu anlayisin toplumda hakim ol-
masina katki saglayan Fudayl, Ehl-i siinnet dis1 gord{igii bid’at ehli firkalara
kars1 da yogun bir fikri miicadele iginde yer almistir. Onun anlayisina gore
dinin ikamesi ancak ehl-i bid’atle miicadeleyle miimkiin olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fudayl b. ‘Iyad, flim, Kur'an, Hadis, Bid‘at.

Abstract

Fudayl bin Iyad, who was one of the pioneering Sufis in the first layer after
Tabi'un (also known as Tabi’ al-Tabi’in, the generation after the Tabi’un in
Islam. Tabi'un are the people who followed Sahaba, the companions of the
prophet), is one of the important names in the history of Islamic science.
Fudayl, who was an Arab, spent his life in three regions: Khorasan, Kufa,
and Mecca. Names such as Abu Hanifa, Mansur bin Mu‘temir, Ata bin
Saib, Abu Muhammad al-A’mes, and Sufyan es-Sevri are among the mas-
ters of Fudayl who spent his Kufa years with intensive education. Among
the students of Fudayl, who was brought up by the influential figures of
Islamic history, some important names such as Sufyan bin Uyeyne, Abdul-
lah bin Mubarak, and Al-Shafi‘i should also be mentioned. Fudayl, consid-
ered one of the leading scholars of the time, also prominent with Sufism.
In this study, not the Sufi aspect of Fudayl, but rather the scientific aspect
will be discussed. Defending the integrity of science and deeds, Fudayl
saw the science that does not lead to deeds as useless and unnecessary.
Furthermore, he took deeds as a part of faith and did not accept faith with-
out them. Fudayl, who arranged his spiritual life under the guidance of
science, predicated it on the integrity of the Qur'an and the Sunnah.

Keywords: Sufism, Fudayl bin Iyad, Science, Qur’an, Hadith, Bid‘ah.
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Extended Abstract

Fudayl did not agree with the settling of religious life with only the
Qur’an or the Sunnah. Fudayl, who put efforts into the formation of Ahl-i
Sunnah and into making this insight prevail in society with his views and
thoughts, was involved in an intense intellectual struggle against the Ahl-i
Bid’ah whom he saw was outside of Ahl-i Sunnah. According to his un-
derstanding, the settling of religion is possible only by fighting the Ahl-i
Bid‘ah.

Fudayl, who was one of the most prominent names in Islamic sciences
and Sufism history, spent his life in three regions: Khorasan, Kufa, and
Mecca. Fudayl, who spent the Kufe period with the education of science,
was one of the pioneering Sufis who contributed to the formation of Su-
fism (also known as Tasawwuf).

Kufa, where Fudayl bin Iyad came for science education, is the central
science city of the time. Fudayl, who was tought by the most influential
personalities in the history of Islamic thought, such as Abu Hanifa, Man-
sur bin Mu’temir, Ata bin Saib, Abu Muhammad al-A‘mes, and Sufyan es-
Sevri, tought Sufyan bin Uyeyne, Abdullah bin Mubarak, and Al-Shafi‘i.
There is an alliance among the scholars that Fudayl was loyal and inno-
cent. Some of the great names stated that Fudayl is was the distinguished
scholar of his time.

Fudayl bin Iyad, who lived in a period where the sects were formed
and the intellectual struggle was intense, contributed to the formation of
the Ahl-i Sunnah understanding. Fudayl bin Iyad, who lived in a period
where the sects were formed and the intellectual struggle was intense,
contributed to the formation of the Ahl-i Sunnah understanding. Fudayl
who adopts the zuhd lifestyle (to be indifferent to the property and settle
for less) has a strong apparent science identity in front of his Sufi identity.
He gave priority to the apparent science first, then steered for spiritual life.
Fudayl has preferred the city of Mecca for an intense spiritual life. Fudayl,
who spent his last life near the Kaaba, arranged his spiritual life under the
guidance of the apparent science.

The main interest of Fudayl bin Iyad, who has opinions and jurisp-
rudence on figh issues, has been the hadith and Qur’an sciences. Fudayl
accepted as Kesiru Kesl-hadith, that is, among the people who narrated
many hadiths, has had studies for the interpretation of the verses. Fudayl
believes that the bid’ah which means the destruction of religion will be
avoided only through a religious understanding based on the Qur’an and
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Sunnah. According to Fuday, the deeds must be suitable for Sunnah, and
away from shirk (polytheism) and hypocrisy in order to be acceptable.

Fudayl bin Iyad, who has an actionist disposition, considers the strugg-
le with Bid’ah to be a religious responsibility. According to him, there are
two pillars of religion, which are: obedience to the commandments and
prohibitions, and the struggle against Bid'ah; and religion exists thanks to
these two pillars. Fudayl saw the abandoning of and not obeying Sunnah
as the reason for Bid’ah.

Fudayl struggled against Harici and Shi’a members, who showed a
negative attitude about the Companions (Sahaba) and accepted the affec-
tion towards the Companions to be the most important mark of religion.
Fudayl, who showed his opposing attitude towards Haricl and $i‘a, took
the same stance against Mutezile and Jehmiyya members, refused the ide-
as of Quran being a creature and descent being haqq (true). Fudayl who
accepts the information that does not lead to work and behavior as useless
and unnecessary, continued the same attitude about faith. According to
him, deeds are a Juz’ (one of thirty parts) of faith.
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Eb{i Bekir el-Kelabazi (61. 380/990) et-Ta‘arruf isimli eserinde stifilere
ait ilimler konusunda ilk s6z sdyleyen oncii stfi sahsiyetlerden birinin de
Fudayl b. ‘Iyad oldugunu belirtmektedir.! Bu bilgiden yola ¢ikarak tasav-
vufun miistakil bir ilim dal1 olarak tesekkiiliinde Fudayl'in katkilarminin
oldugunu sdyleyebiliriz. Araplarin Temim kabilesine mensup olan Fudayl,
Horasan’in 6nemli sehirlerinden Merv'de dogmustur. Genglik yillarini
Semerkand, Nesa, Ebiverd, Serahs ve Buhara gibi bazi1 merkezi yerlerde
yol kesicilik ve haydutluk yaparak geciren Fudayl, seksen yillik 6mriinii
187/802 yilinda Mekke'de tamamlamistir.?

Ma’siyet tizere gegen genglik hayatini tevbe ederek terk eden Fudayl
b. ‘Iyad orta yaslarda ilim tahsili i¢in K{ife’ye gelmistir. Kéife, Fudayl'in
ecdadmin Horasan’a gelmeden 6nce mesken tuttugu ata yurdu ve zama-

! EbGi Bekir Muhammed el-Keldbazi, et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, nsr. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 23.

2 Ebhi Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagdat, thk. Bessar ‘Avvad Ma'rGf
(Beyrft: Dérﬁ'l—garbi’l—islémi, 1422/2002), 7/67; Ebt Abdurrahman Muhammed b. el-
Hiiseyin es-Siilem1, Tabakitii's-siifiyye, thk. Ntireddin Stireybe (Kahire: Mektebetiil-Hanci,
1434/2014), 6; Ebu’l-Kasim Abdtilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletiil-Kuseyriyye,
nsr. Halil en-Nasik (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-"1lmiyye, 1422/2001), 25; Ebu’l-Kasim Ali b. el-
Hasan ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, nsr. Muhibbiddin Ebi Sa‘idd Omer b. Garame
el-‘Amravi (Beyrat: Dariil-fikir, 1415/1995), 48/377-382; Ebti Abdillah Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefaydtiil-mesihir ve'l-e’ldm, nsr. Omer Abdiisselam
Tedmiri (Beyrut: Darii'l-kitabi'l-’Arabi, 1407/1987), 12/334; Ali b. Osman Ciillabi el-Hiicviri,
Kegfu'l-mahciib Hakikat Bilgisi, nsr. Stileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yaynlari, 2010),
164; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el- Beyhaki, Su abiil-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid
Hamid (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1423/2003), 9/430; Ebt’'l-Abbas Semseddin Ahmed b.
Muhammed Ibn Hallikan, Vefaytiil-a‘yin ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyriit:
Daru Sadir, 1994), 4/47-49; Abdurrahman Cami, Nefahitiil-iins, trc. Lamii Celebi, nsr.
Siileyman Uludag ve Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yaynlari, 2008), 160; Abdulhalim
Mahmtid, el-Fudayl b. ‘Iyid (Kahire: Darii'r-resad, 1420/2000), 14-15.
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nin merkez1 ilim sehridir.® Fudayl Kife'de basta Ebi Hanife (6l. 150/767)
olmak tizere Manstr b. el-Mu'temir (61.132/750 ), ‘Ata b. es-Saib (6l
136/753), Ebt Muhammed el-A‘mes (61.148/765 ) ve Siifyan es-Sevri (6l
161/778) gibi Islam ilim tarihinin en etkili sahsiyetlerinin tedris halkalarina
katilmis ve onlarin ilimlerinden istifade etmistir.*

Kafe'deki tahsilini tamamlayan Fudayl b. ‘Iyad, ihtiya¢ duydugu ve
eksikligini hissettigi manevi egitimini tamamlamak igin Mekke’ye yonel-
migtir. On alt1 yila yakin bir siire olan hayatmin son dénemini Mekke'de
Kabe’'nin manevi bereketinden istifade ederek geciren Fudayl burada 6m-
riinii tamamlamis ve cenazesi Cennetiil-mualld’ya defnedilmistir.” Kay-
naklarda Fudayl b. ‘Iyad’mn Ali (6l. 187/802'den 6nce), Muhammed (6l
195/810) ve Eb{i “Abide (61. 236/850) olmak {izere {i¢ erkek ¢ocugunun ismi
zikredilmektedir. Ilim ehli olan bu ii¢ gocuk, babalar1 gibi zithd hayatin
benimsemis ve hadis rivayetinde bulunmuslardir.®

1. FUDAYL B. ‘IYAD’IN iLMi SAHSIYETi

Fudayl b. ‘Iyad, Hanefi mezhebinin miiessisi Eb(i Hanife’ye, Maliki
mezhebinin kurucusu Imam Malike (61. 179/795) ve Sevriyye mezhebinin

® Bagdadi, Tarihu Bagdat, 15/466-585; Siilemi, Tabakdtii’s-siifiyye, 8; Kuseyri, er-Risdletiil-
Kuseyriyye, 25; Zehebi, Tiarihu T-Isldm, 12/334.

* Bagdadi, Tarihu Bagdat, 15/466; EbGi Sa’ild Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-
Sem’ani, el-Ensib, nsr. Abdurrahman b. Yahya (Haydarabad: Meclis-i dairetil-mearifi’l-
Osmaniyyi, 1382/1962), 6/65; Hiicvirl, Kesful-mahciib, 165; Fertidiiddin Attar, Tezkiretii’l-
Evliya, ngr. Osman Yolcuoglu (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2016), 212; ibn ‘Asakir, Tarihu
medineti Dimagk, 48/380.

5 Bagdadi, Tarihu Bagdat, 15/448, 453, 583-585; Ebi Nu’aym Ahmed b. Abdullah el- Isfehani,
Hilyetiil-evliyd ve tabakadtiil-asfiyd (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1416/1996), 8/109; Kuseyri,
er-Risaletiil-Kuseyriyye, 22-25; Siilemi, Tabakatii’s-stifiyye, 6-15; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti
Dimagk, 48/378, 452; Zehebi, Tarihul-Islam, 12/344; Ebti Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsirul-Kur'anil-‘azim, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib
(Sutidiyye: Mektebetii niizzar Mustafa el-Baz, 1419), 5/1421 Ebt Abdilldh Muhammed
b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiratiil-huffiz, thk. Zekeriyya ‘Amirat (BeyrGt: Daru’l-kiibiibi’l-
‘ilmiyye, 1419/1998), 1/107; EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’lami’l-
niibeld (Kahire: Daru’l-hadis, 1427/2006), 7/393; Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed
ed-Dimeski, Tabakétii ulemdil-hadis, thk. Ekrem el-Blsi, Ibrahim ez-Zeybik (Beyrt:
Miiessesetii'r-risale, 1417/1996), 1/ 360; Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibnii'l-Tmad,
Sezeritii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnaviid, Muhammed Arnaviid
(Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1406), 1/296.

¢ Kelabazi, et-Ta‘arruf, 23; Bagdadi, Tarihu Bagdat, 3/134, 4/276, 5/454, 13/603; ibn ‘Asakir,
Tarthu medineti Dimagk, 48/380, 390-391; Zehebi, Téarthul-Islém, 4/694, 11/269; Zehebi,
Siyeru a'lami’l-niibeld, 7/393, 408; Ebu’t-Tayyib Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed el-Fasi,
el-Ikdii’s-Semin fi tarthil-beledil-emin, thk. Muhammed Abdulkadir Ata ( Beyrtt, Dariil-
kiitiibi'l-1lmiyye, 1998), 5/290; Cdmi, Nefahdtiil-iins, 161; Ebti Hatim Muhammed b. Hibban,
es-Sikdt, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad: Meclis-i dairetil-mearifi’l-
Osmaniyyi, 1393/1973), 8/464.
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imamu Siifyan es-Sevri'ye talebe olmus ve bu {i¢ mezhebin ustil ve esas-
larmi bizzat kurucularinin dilinden 6grenmistir. Bunlar disinda bircok
biiyiik alimden istifade eden Fudayl, Safi'i mezhebinin kurucusu Imam
Safi‘'nin (6l. 204/820) de hocasidir. $afi't’nin egitim ve manevi negvesi-
nin olusmasinda Fudayl’in tesirini gormek gerekir. Beyhaki (6. 458/1066)
Mendkibii’s-Sifi‘i adli eserinde bu hususu agikca zikretmistir.” Imam Safi‘i
kendi eseri Miisned’inde iistad1 Fudayl'dan bizzat aldig1 baz: rivayetlere
de yer vermistir.?

Fudaylb. ‘Iyad mezheplerin tesekkiil ettigi ve fikri miicadelenin yogun
olarak yasandigi bir zaman diliminde yasamigtir. Ebii'l-Kasim el-Lalekai
(0l. 418/1027) Serhu usiili i'tikddi Ehli’s-siinne adli eserinde Ehl-i siinnet an-
layisina katki saglayan alimler icinde Fudayl'in da adi zikretmistir.® Ibn
Haldan (61. 808/1406) da Lalekai'nin goriislerini teyid ederek Fudayl'in
da i¢inde bulundugu ilk donem stfilerini; kalbi amelleri muhafaza eden,
Ehl-i siinnet iginde yer alan 6zel bir ztimre olarak kabul etmistir."® Burada
hem Lalekai'nin hem de Ibn Hald{in'un ifadelerinden Ehl-i siinnet anlay1-
sinin tesekkiiliine katki saglayan alimlerden birisinin de Fudayl oldugunu
vurgulamak gerekir.

Ziihd hayatini benimseyen Fudayl b. ‘Iyad’in stifi kimliginin 6niinde
giiclii ilm1 kimligi vardir. Fudayl egitimde onceligi zahiri ilme vermis ve
daha sonra ise manevi hayata yonelmistir. Manevi hayatini da sahip oldu-
gu zahiri ilmin rehberliginde tanzim etmistir. Bu baglamda Fudayl, ilim ve
ameli cem etmis bir alim sGfidir. Fudayl'in ilmini takdir edenlerin basmn-
da Abdullah b. Miibarek (6l. 181/797) gelmektedir. Fudayl ile aralarinda
uhuvve/kardeslik akdi olan'' Abdullah b. Miibarek, “Ulemay1 dolastim
onlar arasinda ilmi bana en sevimli gelen Fudayl'in ilmi” diyerek bu husu-
su beyan etmistir. Abdullah b. Miibarek diger bir so6ziinde de sunlari ifade
etmistir: “Allah Fudaylt dogrulamis ve onun lisanindan hikmeti akitmis-

tir. Fudayl san1 yiice rabbani bir imamdar.”*?

7 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Mendkibii’s-Sifi‘i, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar
(Kahire: Mektebetii dari’t-tiiras, 1390/1970), 2/311.

¢ Ebd Abdillah Muhammed b. idris es-Safi'i, Miisnediil-imam es-Safi'i, thk. Muhammed
“Abid es-Senedi (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1370/1951), 2/106.

° Ebu’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan el-Lalekai, Serhu usiili i‘tikddi Ehli’s-siinne ve’l-cemid’a,

thk. Ahmed b. Said (Su‘tdiyye: Daru Tayyibe, 1423/2003), 1/36.

Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed ibn Halddn, Sifaii’s-sdil ve tehzibiil-mesdil, thk.

Muhammed Muti’ (Dimesk: Darii'l-fikir, 1417/1996), 43.

Isfehant, Hilyetii'l-evliya, 9/167; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 48/389; Zehebi, Tarithu’l-

Islam, 4/942-950.

Isfehani, Hilyetii'l-evliyd, 8/168; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48/389; Zehebi, Tarthu'l-

Isldm, 4/942; Zehebi, Siyeru a’'lami’l-niibel, 7/395.
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Fudayl b. ‘Iyad’in ilmini ve ahlakini takdir edenlerden birisi de Abbasi
halifesi Har(in Resid'dir (61.193/809). Har(in Resid’in dua taleb ettigi, na-
sihatlarina 6nem verdigi ve ziyaret ettigi sahislarin basinda Fudayl gel-
mektedir. Harun Resid Mekke'de bulundugu zaman hep Fudayl’1 ziyaret
etmis onun dua ve tavsiyelerini almistir.”® “Ulema i¢inde Malik’ten daha
heybetlisini Fudayl’dan da daha vera’lisin1 gormedim” diyerek Fudayl’a
olan takdirini beyan etmistir."* Stifilerin baz1 s6z ve davranislarina eles-
tiri goziiyle bakan Ibn Teymiyye (61. 728/1328) de Fudayl'mn ilmini takdir
edenlerden birisidir. Ibn Teymiyye eserlerinde Fudayl'in ilmi seviyesinin
yliksek oldugunu belirtmis, uyulmasi ve rehber edilmesi gereken ‘imam’
oldugunu ifade etmistir."

[lim ve amel birlikteligini savunan Fudayl b. ‘Iydd’a gore amele sev-
ketmeyen ve kalbi boyuta delélet etmeyen bir ilim, kuru bir bilgiyi ifade
etmektedir. Alim bilgisiyle amel etmedigi siirece cahildir.' Bu baglamda
Fudayl havf, hiiziin ve aglamada ziyadelik olusturmayan bir bilgiyi fayda-
siz bir ilim olarak gormiistiir. Fudayl ilmi, lisan ve kalp olmak tizere ikili
olarak tasnif etmektedir. Ona gore esas ve faydali olan ilim, kalp ilmidir.
Lisan ilmi ise sadece insanlara karsi bir hiiccet ve bir delil getirmekten
ibarettir.”” Bu kisimda Fudayl’in ilm1 sahsiyetinin belirlenmesi agisindan
fikih, hadis, tefsir ve itikad alanlarindaki bazi goriis ve yaklagimlarinin
ortaya konulmasi yerinde olacaktir:

1.1. Fakihligi

Daha 6nce ifade edildigi gibi Fudayl b. ‘Iyad’in fikih anlayis1 ve ilm1
sahsiyetinin olusmasinda Ebxi Hanife'nin 6zel bir yeri vardir. Fudayl, ilim
tahsili i¢in geldigi Kafe'de oncelikle Ebi Hanife'nin meclislerine katilmis,
ondan fikih ve akaid ilimlerini tahsil etmistir."® Fudayl tistad1 Ebi Hanife’ye
0zel bir sevgi beslemis ve onun ilmini takdir etmistir. Ebti Hanife'nin ce-
nazesinde bulunan Fudayl izdihamdan dolay1 cenaze namazinin alt1 kere
kilindigini beyan etmistir."

3 Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 2/269; Fasi, el-Ikdii’s-Semin, 5/ 450.

4 Zehebi, Tarihul-Islam, 12/335; Fasi, el-Ikdii’s-Semin, 5/449.

> Eb('1Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, Mecmii‘ul-fetivd, nsr. Enver el-Baz ve
‘Amir el-Cezzar (Musir: Darti’l-Vefa, 1426/2005), 2/274; Eb(i'l-/Abbas Ahmed b. Abdulhalim
b. Teymiyye, el-Fetdvd el-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata ve Mustafa Abdiilkadir
‘Ata (Beyrat: Daru’l-kiitlibil-"ilmiyye, 1408/1987), 2/400, 426.

16 Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 3/292.

7 Beyhaki, Su‘abii’l-iman, 3/289, 293.

8 Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 15/459; Hiicvirl, KesfuT-mahciib, 165; Attar, Tezkiretiil-Evliya, 212.

9 Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 15/466; Sem’ani, el-Ensib, 6/65.
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Fudayl b. ‘Iyad’in fikih ve ilim anlayisinin olugsmasinda etkisi olan
bir diger sahis ise Siifyan es-Sevridir . Istifade ettigi alimler iginde ilmi
en fazla olanin Siifyan es-Sevri oldugunu acgikca ifade eden Fudayl, za-
manin iki biiytik ismi Eb(i Hanife ve Siifyan es-Sevri arasinda mukayese
yaparak Siifyan es-Sevri'nin Eb Hanife’den daha alim oldugunu beyan
etmistir. Hilyetiil-evliyd’da kaydedildigine gore Fudayl, $Si'a’nin Hz. Ali (61.
40/661) sevgisinde ifrat halinde oldugu gibi Ebti Hanife taraftarlarinin da
Eb#i Hanife hakkinda ifrat halinde olduklarin: ifade ederek bu konudaki
sikayetlerini belirtmistir.®® Fudayl'mn ilmini takdir ettigi alimlerden biri-
si de Leys b. Ebi Siileym’dir (61. 148/765). Bu manada Fudayl'a gére Hac
menasikini en iyi bilen Kfife dlimlerinden birisi Leys'dir.**

Fudayl b. ‘Iyad dinde fakih olmayi, Allah"in kuluna ihsan ettigi hayirh
murad olarak gormiistiir. Fudayl'in ifadesine gore Allah bir kisiye hayir
murad ettigi zaman onu diinyada zahid, dinde fakih kilar.” Fudayl fakihin
‘hasyet’ melekesinin yiiksek olmasini gerekli goriir. Bu baglamda o fakihi,
‘Hagyetin konusturdugu ve hagyetin susturdugu kimse’ olarak tarif etmis-
tir. Ona gore fakihin sozii de stikitu da Kur’an ve siinnete uygun olmali-
dir. Fakihin soylediklerinin Kur’an ve siinnette yeri olmaly, stik(it ettikleri
de Kur’an ve siinnetin siikat ettigi konular olmalidir. Fakih, miitesabih ko-
nularda ise durmali ve o konuyu daha iyi bilene yonlendirmelidir.? Fudayl
fakihin fetva ve karar verirken ¢ok ihtiyatli ve hassas davranmasi gerekti-
gini de vurgulamaktadir. Ona gore fakih hasyet duygusu ile hareket ede-
rek bir giiniinii hitkiim vermeye diger bir giiniinii ise aglayama ayirmast
gerekir. Ciinkii yarin fakih Allah’m huzurunda durdulacak verdigi fetva
ve kararlardan hesaba c¢ekilecektir.*

Tasavvuf klasiklerinden Kitiil-kuliibadli eserde, Stifyan es-Sevri,
Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel gibi Fudayl’in da fikhi konularda ihti-
yatli davrandigl, kendisine yoneltilen sorulara “biliyorum”dan daha ¢ok
“bilmiyorum” seklinde cevap verdigi beyan edilmektedir.?® Fudayl alimi,
diinya ve ahiret alimi olmak iizere ikiye ayirir.?* Ona gore diinya aliminin

2

S

Isfehani, Hilyetiil-evliya, 6/358, 7/3, 278.

Zehebi, Tarthu'l-Islam, 9/261; Ibnivl-'Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 1/212.

Ebti Bekir Ahmed b. Mervan ed-Deyntiri, el-Mecilise ve cevihirul-‘ilm, thk. EbG ‘Abide
Meshiir b. Hasan Al-i Selman (Beyrfit: Daru Ibn Hazm, 1419), 3/55.

Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Muhammed b. Ebi Ya'la, Tabakatii'-Handébile, thk. Muhammed
Hamid el-Faka ( Beyrtt: Darii1-ma‘rife, ts.), 2/150.

Deynfiri, el-Mecalise ve cevahiru’l-‘ilm, 2/206.

Ebti Talib Muhammed b. Ali b. ‘Atiyye el- Mekki, Kiitil-kuliibfi mu‘dmeletil-Mahbiib, thk.
‘Asim Tbrahim el-Kiyali (Beyriit: Dariil-kiitiibil-/ilmiyye, 1426/2005), 1/228.

MekKki, Kiitiil-kuliib,1/243.
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onemli bir vasfi zithd anlayisina sahip olmamasi, mal ve miilk toplama
sevdasinin icine girmesidir. Dinin ilaci olarak ilmi, dinin hastalig1 olarak
da mala duyulan hirs: géren Fudayl bu konudaki yaklasimlarini su sekilde
beyan etmektedir: ‘Bir alim derde ciiret ediyorsa kendi digindakileri nasil
tedavi edebilir.””

Bu kisimda Fudayl b. ‘Iyad’in baz1 fikhi goriiglerini belirtmek yerin-
de olacaktir. Fudayl, ciiniib ve haiz terinin elbiseye bulasmas: halinde bu
durumu temizlige mani bir hal olarak gormemektedir.”® Fudayl Yahtidi ve
Nasrani diyetinin dort bin, Mectlisi diyetinin ise sekizyiiz dirhem oldugu
goriisiindedir.” Oziir olmadig; siirece namazin cemaatle kilinmasini vacip
kabul eden Fudayl, mazereti olmadig1 halde namazi cemaatle degil de tek
basina kilan bir kimsenin namazini iade etmeyecegi goriistinii savunmak-
tadir.*® Fudayl, bayram namazindan dnce kurban kesen kimseye kurban ia-
desini gerekli gérmektedir.®' Su‘abiil-imdin adli eserde kaydedildigine gore
Fudayl sarki soylemeyi ve dinlemeyi de uygun gérmemistir. Ona gore bu
durum zinaya sevkeden bir hususiyet arzetmektedir.*> Ayrica Fudayl put-
perestlerle Islam olmalari, ehl-i kitap ile ise cizye almak igin savagildigin
ifade etmektedir.®

1.2. Hadisciligi

Kaynaklarda Fudayl b. ‘Iyad'in ‘kesiru’l-hadis’ yani ¢ok hadis rivayet
eden sahis oldugu belirtilmektedir. Ayrica Fudayl'in Kiife’de hadis yaz-
d1g1 ve bir hadis kitabinin olduguna dair bilgiler mevcuttur.** Cok hadis
rivayet ettigine dair bilgiyi hadis kaynaklarini taradigimiz zaman teyit et-
mek miimkiindiir. Ancak hadisleri kaydettigi bir eseri tarafimizca tespit
edilememistir.

Nesai (6l. 303/915), Ebtt Hatim (61. 327/938) ve Darekutni (1. 385/995)
gibi hadis alaninin énemli isimleri Fudayl't sadiik, sika, me’'mtin ve huc-

7 fsfehani, Hilyetiil-evliyd, 8/111.

% Ebti Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd (Haydarabad: Meclisii
daireti'l-ma‘arif, 1344/2003), 1/187.

¥ Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8/100.

30 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Sihabtiddin ibn Receb, Fethu’l-biri, thk. Ebti Mu’az Tarik b.
‘Ivadullah (Su“Gdiyye, Daru Ibnii'l-Cevzi, 1422), 4/11.

3 fsfehani, Hilyetiil-evliyd, 8/124.

2 Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 7/111; Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali [bnii1-Cevzi, Telbisii Iblis
(Lubnan: Darii'l-fikir, 1421/2001), 210.

% Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, 9/186.

3 Eba Abdillah Muhammed b. Sad, et-Tabakatiil-kiibrd, nsr. fhsan Abbas (Beyrtit: Daru Sadir,
1388/1968), 5/500; Ibn Hibban, es-Sikdt, 7/315; Zehebi, Siyeru alamil-niibeld, 7/393; Zehebi,
Tezkiratiil-huffiz, 1/180; ibn Hallikan, Vefayitul-a‘ydn, 4/49; Ibnii'l-Imad, Sezeriitii’z-zeheb, 2/88.
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cet olarak tavsif etmiglerdir. iImam-1 Nevevi (6. 676/1277) Fudayl'in riva-
yet ettigi hadislerin sahih, dilinin dogru ve hadis konusunda heybetinin
fazla oldugunu beyan etmistir. Ona gore muhaddisler Fudayl'in giive-
nilirligi konusunda icma etmislerdir.® Mesghtir hadis hafizi Ibn Hacer el-
Askalani(ol. 852/1449) de eserinde bu bilgileri teyid ederek Fudayl'in sika
oldugunu ifade etmektedir.®

Fudayl b. ‘Iyad'm ‘huccet’ oldugunu agik¢a dillendiren ise Halife
Manstr'un (6l. 158/775) Kiife kadihigma getirdigi meshur kadi Serik b.
Abdillah en-Nehai'dir (61. 177/794). Nehal’ye gore her kavmin bir hucceti
vardir. Fudayl ise kendi zamaninin huccetidir.”” Heysem b. Cemil'de (6l.
213/528) Serik b. Abdillah’in kanaatin1 aynen tagimaktadir.®® Hadis tari-
hinin 6nemli isimlerinden Siifyan b. ‘Uyeyne (6l. 198/814) de Fudayl'a {ist
seviyede sevgi ve sayg1 gosteren sahislardan birisidir. Fudayl ile karsilas-
tiklarinda Fudayl'in elini 6pen Siifyan b. ‘Uyeyne soyle demistir: ‘Siifyan
es-Sevri ve Fudayl b. ‘Iyad olmasaydi ben sekte kalirdim.’*

Fudayl b. ‘Iyad’in ilim anlayisinin temelinde Kur’an ve hadis bilgisi
yer almaktadir. O, “ashab-1 siinneti Allah’in beldeleri ihya ettigi kullar ola-
rak gormiis’® ve soyle demistir: ‘Siinnet ehlinden bir adam gordiigiimde
sanki ben Rasfilullah’in ashabindan birini gormdiis gibi olurum. Bid‘at eh-
linden birini gordiigiim de ise sanki miinafik gérmdiis gibi olurum.”*

Fudayl b. ‘Iyad Kiife’de bir¢ok hadis alimine talebe olmus ve onlardan
hadis rivayetinde bulunmustur. Kaynaklarda Fudayl'in hadis aldig: iistad-
lar1 arasinda su isimler zikredilmektedir: Ebt Muhammed el-A‘mes (Sl
148/765), Manstr b. el-Mu‘temir (61.132/750 ), Stifyan es-Sevri (61.161/778 ),
‘Ata b. es-Saib (6l. 136/753), Stileyman et-Teymi (61. 143/760), Ziyad b. Said,
Hiiseyin b. Abdurrahman, Miislim el-A‘var, Eban b. Ebi ‘Iyas, Beyan b.

% fbn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, 48/385-386; Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan ibn ‘Asakir,
Mu’cemii’s-suyiih, nsr. Takytiddin (Dimegk, Darii'l-Besair, 1421/2000), 1/515, 527, 2/628, 901,
1059, 1150; Dimeski, Tabakdtii uleméil-hadis, 1/361; isfehani, Hilyetiil-evliyd, 3/109, 8/116;
Zehebi, Tarihul-Islam, 12/335, 16/112; Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-
beyin fi te'vilil-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale,
1420/2000), 3/289; Ebt'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, nsr. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru hecr, 1418/1997), 13/660.

Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, thk. Muhammed ‘Avvame
(Striye: Darii'r-Resid, 1406/1986), 448.

¥ ibn ‘AsAkir, Tarihu medineti Dimask, 5/284; Zehebi, Siyeru aldmil-niibeld, 7/395; Zehebi,
Tezkiratii'l-huffdz, 1/180; Fisi, el-Ikdii’s-Semin, 5/449.

Isfehant, Hilyetiil-evliyd, 9/167.

ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48/389; Zehebi, Tezkiratiil-huffiz, 1/180.

Lalekai, Serhu usiili i'tikddi Ehli’s-siinne, 1/72.

Isfehant, Hilyetii'l-evliyd, 8/96; Ebt Ya'la, Tabakatiil-Hanibile, 2/42.
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Bisr, EbGi Harun el-/Abdji, Safvan b. Stileym, Muhammed b. Ishak, Muham-
med b. ‘Aclan, Siileyman et-Teymi, EbG Ishak es-Seybani, Yahya b. Said
el-Ensari, Hisam b. Hassan, Leys b. Ebi Siileym ve digerleri.*?

Fudayl b. ‘Iyad’in ilim meclisine katilan ve ondan hadis rivayetinde
bulunan talebeleri arasinda ise su isimler zikredilmektedir: Ebi Hafs Ah-
med b. el-Fadl Miirzini (61. 243/857) Eb(i Ali el-Hiiseyn b. Ziyad el-Mervezi
(6l. 220/835), Abdullah b. Miibarek, Siifyan b. ‘Uyeyne, Ebi Abdullah el-
Hiiseyn b. Ali el-Cu’fi, Yahya b. Sa‘id el-Kattan (6l. 198/813), Eb(i Said Esed
b. Musa (61. 212/827), Iimam Safi‘i, Ebti Nasr Bisr el-Hafi (1. 227/ 841), Ebti
Abdullah Muhammed b. Yahya el-’Adani (6l. 243/857), Ebi Abdullah Ab-
diissamed b. Yezid Merdiiveyh (6l. 235/849), Ca’fer b. Mihran el-Basr1 (1.
231/845), Kuteybe b. Said (61. 240/855), Ibrahim b. el-Esas el-Buhari, Yakub
b. ishak el-Kalzemi, Hiireym b Mis‘ar et-Tirmizi, Ebt Abdullah Mes‘td b.
Ytsuf, Muhalled b. ‘Amr el-Belhi ve digerleri.*®

Fudayl b. ‘Iyad’in ismi zikredilen hoca ve talebeleri icinde ozellikle
Siifyan b. ‘Uyeyne, Abdullah b. Miibarek ve Siifyan es-Sevri ile ¢ok yakin
dostluk ve arkadasliklar1 vardir. Fudayl’in hayatinda bu {i¢ ismin 6zel bir
yeri vardir.* Fudayl hadis ehlini ‘verasetii'l-enbiya’ yani peygamber varisi
olarak gormiis ve onlar1 iimmetin iktida etmesi gereken imamlar olarak
kabul etmistir.*® Rastlullah’in: “Bizden hadis isiteni Allah nurlandirsin”
rivayetine istinaden hadis ile meggul olanlarin yiiziinde bir nur oldugunu
ifade etmigtir.*

Miiriivvet konusunda hassas davranan Fudayl b. ‘Iyad, sen sakrak gii-
len hadis ehli gordiigii zaman: ‘Sizler {immetin iktida ettigi kimselersiniz
boyle davranmayin diyerek onlari uyarmustir.” Hilyetiil-evliyid’da kaydedil-
digine gore bdyle tavir iginde olan hadis taliplerine hadis rivayet etmekten
kaginmustir.” Hadis ehli kimselerin sisman olmasini da hos karsilamayan
Fudayl bu manada Kife'nin fikih ve hadis alaninin seckin isimlerinden

2 Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 7/637; ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-‘azim, 5/1421; ibn ‘Asakir,
Tarihu medineti Dimagk, 48/379; Zehebi, Tezkiratiil-huffaz, 1/107; Zehebi, Siyeru a’ldmi’l-
niibeld, 7/393; Dimeski, Tabakitii ulemdi’l-hadis, 1/360.

* Bagdadi, Tarihu Bagdat, 5/576, 8/96, 576, 12/305; Sem‘ant, el-Ensib, 2/238, 9/418, 12/190; ibn
Hibban, es-Sikit, 8/415, 9/76, 84, 108, 186, 191, 245, 285; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk,
48/379; Zehebi, Tezkiratiil-huffiz, 2/65; Zehebi, Téarihu'l-Islém, 5/515, 801, 872, 958; Ebii’l-Fazl
Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisaniil-mizdn, thk. Abdulfettah Ebt Gudde (Dimegk:
Darti'l-besair, 2002), 1/245, 4/24, 5/191; Dimeski, Tabakatii ulemdi’l-hadis, 1/361.

# Beyhaki, Su‘abiil-iman, 7/499; Isfehani, Hilyetiil-evliyd, 7/64.

% [sfehani, Hilyetiil-evliyd, 8/100.

# Deynri, el-Mecdlise ve cevihirul-'ilm, 1/414.

7 [sfehani, Hilyetiil-evliyd, 8/100, 108.
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Veki’ b. el-Cerrah’a (6l. 197/812): ‘Ne bu sismanlik?’ diyerek elestiri yonelt-
migtir.*®

Kaynak taramas: yapildiginda bir¢ok hadis miiellifinin Fudayl b.
‘Iyad’m rivayetlerine yer verdigi goriilmektedir. Hadis alaninin 6nem-
li ismi Buhari (6l. 256/870) hem Sahil’'inde hem de diger bir eseri Halku
ef'ali’l-1bdd’'da Fudayl'dan gelen baz1 rivayetlere yer vermistir.*” Ayni sekil-
de Miislim (0l. 261/875) de eserinde Fudayl’a yer vermistir.

Darimi (6. 255/869),°! Tirmizi (1. 279/892)> ve Nesai (61.303/915)* gibi
hadis alaninin diger 6nemli miiellifleri de eserlerinde Fudayl'in rivayet-
lerine yer vermislerdir. Bunlarin disinda da bir¢ok kaynakta Fudayl'in
rivayet ettigi hadislere rastlamak miimkiindiir. Cok hadis rivayet eden
sahislar arasinda gosterilen Fudayl'in biitiin rivayetlerini serdetmek ma-
kalenin hacmi agisindan miimkiin degildir. Ancak bu kisimda Fudayl'in
rivayet ettigi Tirmizi ve Nesai'de bulunan iki hadise yer vermek istiyoruz:

“Nebi (s.a.s), Secde ve Tebareke (Miilk) stirelerini okumadan uyumazdi.”>

“Rastlullah (s.a.s), evinden ¢ikip yanimiza geldi ve soyle buyurdu: ‘Melekle-

rin Rableri huzurunda saf baglayip durduklar: gibi siz de saf tutunuz.” Bunun

iizerine biz: “Ya Restilallah! Melekler Rablerinin huzurunda nasil saf baglayip

dururlar?” diye sorduk. O da soyle buyurdu: ‘Onlar ilk safi tamamlayip safta

birbirine perginlenmis gibi bitisik halde dururlar.”>

Fudayl b. ‘Iyad’in raviligi disinda hadis sarihliginin bilinmesi de
onemlidir. Bu konuda “Diinya Miiminin habishanesi kafirin ise cenne-
tidir” rivayetini Fudayl ziihd anlayisi dogrultusunda serh etmistir. Ona
gore Miimin diinya lezzetlerini ve ¢ekiciligini terk ettigi i¢in diinya onun

4

3

Zehebi, Tezkiratiil-huffiz, 1/225.

Buhari, “Tevhid”, 19; Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Halku ef‘ali’l-"1bdd, ngr.
Abdurrahman ‘Amire (Riyad: Darii'l-maarif, 2010), 33.

Miislim, “Mesacid ve Mevadi‘t’s-salah”, 19, hadis no: 572; Miislim, “Zekat”, 24, hadis no:
1024; Miislim, “Fedail”, 20, hadis no: 2327; Miislim, “Sifatii’l-miinafikin”, 19, hadis no:
2821; Miislim, “Sifatii’l-kiyame”, 19; hadis no: 2786.

Darimi, “Kelamii fi't-Tavaf”, 32, hadis no:1854.

52 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 9, hadis no: 2892.

3 Nesai, “Imame”, 3, hadis no: 778; Nesai, “Imame”, 28, hadis no: 814; Nesai, “Sehv”, 16;
hadis no:1207; Nesai, “Saydiil-kelb”, 5, hadis no: 4264.

e\.u‘ﬂngjw‘f\\\&o@\dfjbuﬁﬁjj\di&uyubuuw\L:.?.L?
SULI oy (sl J)Ldj JJJ-' é‘ L—GJ @Bk Tlrmlzi, “Fedailiil-Kuran”, 9, hadis no: 2892.

g}"hﬂw;)‘{uﬁ@kwr‘u‘gbw . u“w*‘"ﬂ‘u“u"":;:}:‘:““*’
u..a.ou.fj\jf\s )W&‘M‘ML«:U}G@&\J“{riwjd.i&ﬂ\‘;&&\d}w)u\
il & Ogl ¢ I Cadaly 5o Ju vl e &M\ Bk. Nesai, “Kible”, 28, hadis
no: 814.”
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i¢in bir hapishanedir. Kafir ise boyle davranmadig; i¢in diinya onun igin
cennettir.® “Ilim talebi her miisliimana farzdir” rivayetini de amel boyu-
tunda serh etmistir. Fudayl’a gore bir amel farz oldugunda onun ilmini
ogrenmek te farzdir. Eger kisiye o amel farz degilse o zaman onun ilmini
O0grenmekte ona farz degildir.”

1.3. Kur'an’a Yaklasimi ve Miifessirligi

Fudayl b. ‘Iyad dinin yikimina sebep olarak bid‘atleri gormektedir.
Ona gore bu yikima tek engel Kur’an ve stinnet esash din anlayisidir. Dinin
iki kaynaginin iyi bilinmesi manevi ve toplumsal hayatin sihhati agisin-
dan son derece 6nemlidir. Fudayl, Kur'’an’it okuyup ve manasini anlayan
kimselerin sorumlulugunun biiyiik oldugu goriisiindedir. Ona gore Hz.
Peygamber’in (a.s.) teblig etmekle sorumlu oldugu seylerden bu kimseler
de sorumlu olacaktirlar.’®

Fudayl b. ‘Iyad Kur’an ve Hadis ilimlerinden biriyle yetinmeyi uy-
gun gérmemistir. O biitiin ilgisini sadece hadise verip Kur’an't goz ardi
edenleri yer yer uyarmis ve gerekli olanin Kur’an oldugunu ifade etmistir.
Eb{i Hatim Ibn Hibban'm (61. 354/965) es-Sikit adli eserinde kaydedildi-
gine gore Fudayl ashab-1 hadise sOyle seslenmistir: ‘Size Kur'an gerekir,
size ibadet gerekir, size tavaf gerekir, bu zaman hadis zamani degildir.
Bu zaman tazarru ve aglama zamanidir.”® Ibn Hibban'in bu kaydindan
Fudayl'in hadisi 6nemsiz gordiigii anlami ¢ikarilmamalidir. Ciinkii Fu-
dayl hadis ehlini peygamber varisi olarak gormektedir. Fudayl’'in tepkisi
hadisle mesgul olup da Kur'an't ve ibadeti terk edenlere yoneliktir. Bazi
kaynaklarda bu yorumu teyit eden bilgiler yer almaktadir.®

Kur’an ehli kimselerin fazilet yoksunu insanlarla oturup kalkmasini ve
bos isle zaman gec¢irmesini dogru bulmayan Fudayl b. ‘Iyad’a gore Kur’an
ehlinin hicbir insana, idareciye ve zengine ihtiya¢ duymamas, bilakis on-
larin bu kimseye ihtiya¢ duymalar: gerekir. Kiyamet giinii Peygamberlere

o A Gy paskl s W by ade A Lo 8 BK. Beyhaki, Su‘abiiT-iman, 13/77.

7 phes IS e dayp i CUb Bk. Ebii Abdillah Ahmed b. Mumammed b. Hanbel,
Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-hadsis,
1416/1995), 5/500.

* Siilemi, Tabakdtii’s-siifiyye, 6-15; Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi,
et-Tibyan fi ddabi hameletil-Kur'an, thk. Muhammed el-Haccar (Beyr(it: Daru Ibn Hazm,
1414/1994), 55.

% Ibn Hibban, es-Sikdt, 8/378.

0 Zehebi, Tarihul-Islim, 8/542.
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risaleti teblig hususunda soru sorulacag: gibi Kur’an ehline de ayn1 soru
sorulacaktir. Cilinkii Kur'an karileri peygamberlerin varisleridir.*!

Fudayl b. ‘Iyad, amel ve davranis boyutunu g6z ardi ederek Kur’an’
sadece okuma ve ondan bilgi alma diizeyinde kalan yaklagimlari dogru
kabul etmez. Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) eserinde bu hususu
Fudayl'in dilinden su sekilde nakletmistir:

“Allah’in kitabindan bir ayet okuyup onunla amel etmek, Kur’an't bin kere
hatim etmekten bana daha sevimlidir. Mii'mini sevindirmek ve onun bir ha-
cetini gidermek omiir boyu ibadet etmekten bana daha sevimlidir. Haram
bir meteligi terk etmek helal yoldan yapilan yiiz hac ibadetinden bana daha

sevimlidir.”®?

Bu kisimda Fudayl b. ‘Iyad’in miifessirligine yonelik bazi drnekler
vermek yerinde olacaktir: Fudayl, “...hahamlardan ve rahiplerden birco-
Qu, insanlarim mallarin haksizlikla yerler ve Allah yolundan uzaklastirirlar...”®
ayetinde gegen hahamlar manasina gelen ‘ahbar’i “ulema’ olarak, rahip-
ler manasina gelen ‘ruhban’t da “ubbad’ olarak tefsir etmistir.* Yaptig1 bu
tefsire dayanarak ulema ile diinya gayesi giiden alimleri ubbad ile de isin
hakikatini kavrayamamis cahil stifileri kast ettigini soylemek miimkiin-
diir. Bu yorumu ile Fudayl’in kendi zamanindaki bazi ulema ve sfifilere
ciddi elestiriler getirdigi ve onlarin yaklasimlarindan rahatsizlik duydugu
anlasilmaktadir.

“Rabbiani kullar olun.”® ayetinde gegen ‘Rabbani” kelimesini Fudayl
muttaki ve hikmet ehli kimseler olun diye tefsir etmistir.®® Fudayl hikmet
yonii agir basan alimlerdendir. Abdullah b. Miibarek; ‘Allah Fudayl'in li-
sanindan hikmeti akitt1’®” diyerek bu hususu vurgulamaktadir. Fudayl’a
gore hikmet ancak bid‘attan uzak durmak ve Allah’a sidk ile yapilan mua-
meleyle elde edilir. ‘Bid‘at sahibi ile oturan kimse hikmetten mahrum ka-

° Stilemi, Tabakitii’s-siifiyye, 6-15; Nevevi, et-Tibyan fi dddbi hameletil-Kur'dn, 55; Mahmd, el-
Fudayl b. “Iyad, 49-50.

¢ Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tenbihu1-gdfilin bi ehddisi Seyyidi'l-miirselin,
thk. Yasuf Ah Bediva (Beyrft: Daru ibn Kesir, 1421/2000), 380.

E

& A»M)i@jwuuuwyujifu uu,!\p\,}‘yu\,&nyumw L Ayet meali
1g1n bk. Feyizli, Feyzii'l-Furkan, Tevbeé 9/34.”

¢ fbn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kurdni'l-‘azim, 4/1139-1140, 6/1787; Mekki, Kitiil-kuliib, 1/243;
Mahmud el-Fudayl b. "lyid, 53.

6 uwb SRS 55 Ayet meali igin bk. Feyizli, Feyzii’-Furkan, Al-i imrén 3/79.

6 Taberd, Cdmi‘ul-beyan fi te'vilil-Kuridn, 6/542.

7 fbn ‘Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 48/389; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 4/942; Zehebi, Siyeru
a’lami’l-niibeld, 7/395.
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l1ir’®® ve ‘diismani kendisinden emin olmayan kimse muttaki olamaz.”® di-
yen Fudayl hikmet ve muttakilik 6lciisiindeki yaklagimini beyan etmisgtir.

“Muhakkak ki bu (Kur'dn’) da kulluk edenler taifesi icin yeterli bir teblig ve
0giit vardir.”” ayetinde gecen kulluk edenler anlamina gelen “abidin” ke-
limesini Fudayl b. ‘Iyad, bes vakit namazi kilanlar olarak tefsir etmistir.”!
Stfiler namaz ibadetini sadece zahirl manada emredilen bir ibadeti ifa
etmek degil ayn1 zamanda Allah’in kudret ve azametinin idrak edildigi
bir ibadet ¢esidi olarak kabul etmislerdir.” Fudayl en biiyiik cihad olarak
namazlara miidavimligi goriir. Ona gore bir namazdan sonra diger bir na-
maz1 beklemekte en biiyiik ribattir.”

Fudayl b. ‘Iyad, “O, dliimii ve hayati, amel bakimindan hanginizin daha
giizel olacagini imtihan etmek icin yaratti...”” ayetinde gecen ‘ahsen’ (en gii-
zel) kelimesinin; “ahlas’ (en samimi) ve “asvab’ (en dogru) olmak tizere iki
anlam igerdigini ifade etmektedir. Fudayl’a gore amelin makbfil olabilme-
siigin Allah i¢in halis ve Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (a.s.) tabi olma
bakimdan da dogru olmasi gerekir. Amel halis oldugu halde dogru olmaz-
sa kabul edilmez. Dogru oldugu halde halis olmazsa yine kabul edilmez.
Halis olmasi, amelin sadece Allah’in rizas: i¢in olmasi, dogru olmasi ise
siinnete uygun olmasi demektir.”” ibn Teymiyye’ye gore Fudayl'm bu so-
ziinde Miisliitmanlarn ittifaki vardir.”¢ Bu manada ibn Batta (61. 387/997)
eserine kaydettigine gore Fudayl; siinnete uygun az bir ameli, bid‘at kari-
san ¢ok amelden hayirli gérmektedir.”

Fudayl b. ‘Iyad, “Verdiginiz sézii yerine getirin ki, ben de size karsi séziim-

% Zehebi, Tezkiratiil-huffdz, 1/180.
% Ebti Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-Stilemi, Tefsirii’s-Siilemi, thk. Seyyid ‘Imran
(Beyrtt: Darii-l-kiitiibil- 1lm1yye 1421/2001), 2/335.

ul-bL; }45 U«)U s 5] d\ Ayet meali icin bk. Feyizli, Feyziil-Furkan, el-Enbiya 21/106.

7 Siilemi; Tabakatii's-siifijjye; 6-15.

72 Kelabazi, et-Ta’arruf, 160-161.

7 fbn ’Asaklr Tlmhu medineti Dzma§k 48/429

7 j}g,d! jf.H )A) Sis :r:“;'T . w\ o] “LJ-\; ufd\ dl" 4545\ Ayet meali icin bk. Feyizli,
Feyzii'l-Furkan, el-Miilk 67/2.

> Beyhaki, Su‘abiil-iman, 9/181; EbG ishak Ahmed b. Muhammed en-Nisab{iri es-Sa‘lebi, el-
Kesf vel-beyin (Tefsiru’l-Sa’lebi), thk. Ebtt Muhammed b. Astir (Beyrit: Daru Thyai’t-tiirsi’l-
Arabi, 1422/2002), 9/356; Ebtt Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘tid el-Begavi, Me alimu't-tenzil
f1 tefsiril-Kur'dn, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cem‘a Damiriyye, Siileyman
Miislim el-Hirs (Riyad: Daru Tayyibe, 1417/1997), 8/176; ibn Teymiyye, Mecmii‘ul-fetivd,
1/333.

7 fbn Teymiyye, el-Fetdvd el-kiibrd, 2/76.

77 Ebti Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Batta, el-Tbanetii1-kiibrd, thk. Rizd Mustafa ve
Osman es-Ybi (Riyad: Darii'r-raye, 1415/1994), 1/359.
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de durayim.””® dyetini ‘Size emrettigim seyler konusunda vefali olunuz ki
ben de size vaat ettigim seyler konusunda vefali olayim’ seklinde tefsir et-
mistir.”? “Kendinizi 6ldiirmeyin”® ayetini de nefisleriniz konusunda gaflette
olmayin, kim ki nefsinden gafil olursa onu 6ldiirmiis olur seklinde tefsir
etmistir.’!

“Sabretmenizden dolay1 size selam olsun!”® Fudayl b. ‘Iyad, bu ayette ge-
¢en sabretmenin ne demek oldugu kendisine soruldugunda, sabretmekten
maksadin istenmeyen seylere tahammiil etmek ve diinya nimetlerine ve
lezzetlerine karsi ilgisiz olmak seklinde iki manaya dikkat ¢ekerek cevap
vermistir. Bu tefsire gore selama muhatap olan sabirlilarin, diinya lezzet-
lerine kars1 mesafeli olduklari, istenmeyen ve basa gelen musibetlere karsi
da vakarh davrandiklari anlagilmaktadir. Fudayl’a gore olaylar kargisin-
da az bir sabir gostermek daha sonra elde edilecek uzun bir nimeti ihtiva
eder, az bir acelecilik ise uzun bir nedameti gerektirir.**

Fudayl b. ‘Tyad, “Iste bunlar gercek mii'minlerdir. Rableri katinda onlara
hem dereceler hem bagislanma hem de tiikenmez/bol rizik vardir.”®* ayetinden
yola ¢ikarak gergek imanin; dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve amelden ibaret
oldugunu beyan etmektedir. Ona gore bu vasiflara sahip gergek miimin
cennet ehlidir. Hakiki miiminin cennet ehlinden olduguna kim sahitlik et-
mezse Allah’in kitabindan siiphe etmis ve onu yalanlamis demektir. Iman
amelle kemale erer. Bir mii’'min dinini sehvetlerine tercih ettiginde ancak
gercek mii'min olur. Kul sehvetlerini dinine tercih etmedikge helak olmaz.*

“Andolsun ki, eger siikrii yerine getirirseniz, elbette size (nimetimi)
artiririm.”® mealindeki ayette Fudayl b. ‘Iyad ifade edilen siikretmeyi
Allah’mn nimetini kalp ile bilmek ve lisan ile Allah’a hamd etmek olarak
aciklamigtir.®”

0B Gl (Siga Ol ke biih S L 528 0 By 5 Avet mea
icin bk. Feyth Feyzu1 -Furkan, el-Bakara, 2/40. - .
7 Mahmiid, el- Fuduyl b. ‘Iyad 51.

0 L) V‘i’ Rtgnt ol (’g"‘“' \)L..u YJ Ayet meali igin bk. Feyizli, FeyziiT-Furkan, en-Nisa 4/29.
81 Mahmud el- Fuduylb ‘Iydd, 51.

8 JUJ’ @& ('*‘9 o ¥; vg‘l& (B’w Ayet meali igin bk. Feyizli, Feyziil-Furkan, er-Ra'd 13/24.
83 Ibn ’Asaklr Tﬁrihu medineti Dlmagk 48/392.

8 (‘; dJ)) oﬁM) J) e u\.’-)b (J’ G dyyxﬂ (..A diijjAyet meali igin bk. Feyizli, Feyzii'l-
Furkan, el- Enfal 8/4.

8 [bn Batta, el-Ibanetiil-kiibrd, 2/811; Ahmed b. Ali el-Hikemi, Me’drici’-kabil bi serhi selemi’l-
vusill ild ilmil-usiil (Dimam: Dari fbni’l-Kayyim, 1410/1990), 3/1011.

86 (..QJ..;)‘;Y £ J.(.& oA Ayet meali igin bk. Feyizli, Feyziil-Furkan, el-ibrahim 14/7.

8 Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 6/296.

3
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“Kendi ellerinizle (kendinizi) tehlikeye atmayim.”® ayetini Fudayl, ‘Allah’a
sGi-i zan besleyerek kendinizi tehlikeye atmayin” seklinde yorumlamustir.
Ona gore bu ayet Allah’a hiisn-i zan etmeyi gerektirir. Allah’in sevdigi
muhsin kullar ise kendisine hiisn-i zan besleyen kimseledir.* Fudayl'in
bu goriisiiniin dayanagini Cabir b. Abdullah’tan (61. 78/697) rivayet ettigi
Nebi'nin (a.s.) vefatindan ii¢ giin 6ncesinde sdyledigi: “Allah’a hiisn-i zan
besleyerek 6liin” hadisinde aramak gerekir.”

“Bizim ugrumuzda cihad eden (ve ¢aba gosteren)lere (gelince); biz onlari el-
bette yollarimiza eristiririz.””* ayetinde gegen cihad edenleri ‘ilim talebinde
gayreti olanlar’ seklinde “yollarimiza eristiririz” ctimlesini de ‘onlar1 amel
yoluna yonlendiririz” seklinde yorumlamustir.”> “ “Rabbimiz Allah’tir, deyip
de sonra (kulluk gorevlerinde ve islerinde) istikamet iizere (dosdogru) olanlar...”
ayetinde ifade edilen istikamet tizere olan kimseleri de ‘faniye zahid ve
bakiye ragib olanlar’” seklinde tefsir etmistir.”*

1.4. itikadi Gériisleri

Ameli, itikadi ve siyasi mezheplerin kurumsallasmaya bagladig1 bir
donemde yasayan Fudayl b. ‘Iyad mezhepler arasi ¢atismalara ve fikrl
miicadelelere taniklik etmistir. Bu miicadele genelde Ehl-i siinnet inancini
benimseyenler ve bu anlayisin disinda kalan firkalar olmak tizere iki ana
eksende siirdiirtilmiistiir. Fudayl bu miicadelede Ehl-i siinnet taraftari ola-
rak bid‘at olarak gordiigii sahs, firka ve anlayislara kars: aktif olarak yer
almistir.

Sinni kelamcilar ehl-i bid‘at tabiriyle Rastilullah ile ashabin itikadi
alanda takip ettigi yolun disginda kalan Mu‘tezile, $i'a, Harici, Kaderiy-
ye, Cebriyye, Cehmiyye, Rafizi gibi mezhep sahiplerini kastederler.”® Ehl-i

88 szxa.!\ vfl Y Q‘:\)—\n«\?‘b &L@J\ J\ &_ub \}ll-! Yy Ayet meali igin bk. Feyizli, Feyzii'-
Furkan, el- Bakara 2/195.
% Sa'lebi, el-Kesf vel-beyin, 2/94; Begavi, Me‘dlimu't-tenzil, 1/154.

0 2 JB Ol gl 5 Olakw o ples p Joad L
V) epe ¥ OF (S pllanal oo S0 sn LS Jsi phov g acle 1 Lo ) cmet s sy Ll cons
_}xé-:lé > AL ab 9 Bk. Ebtt Hatim Muhammed b. ibn Hibban, Sahihu Ibn-i Hibban, thk.
Suayb Arnaviit (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1414/1993), 2/404; Isfehani, Hilyetii'l-evliyad,
8/121

133 0rar

M@-u.\.@JLaJ\ 3-\.&\::.0.0\ |9 Ayet meali icin bk. Feyizli, Feyziil-Furkan, el-Ankebiit 29/69.
92 Sa’ lebl, el Ke;:f ve’l beyun, 7: 290 Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, 6/256.
9% \y\.a.u\ ‘: ) L..a) 198 U"'U‘ O‘Ayet meali icin bk. Feyizli, Feyziil-Furkan, el-Fussilet 41/30.
% Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 8/294.
% Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 6/131.
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siinnet ile diger mezhep mensuplar1 arasindaki tartismalar daha ziyade
ilahi sifatlar, iman, ru’yetullah, irade hiirriyeti, kader, Kur'an'in mahltk
olup olmadig gibi konularda yogunlasmistir.

Fitraten hareketli bir yaprya sahip olan Fudayl b. ‘Iyad, bid‘atle
miicadeleyi dini bir sorumluluk olarak gérmiistiir. Ona gore emir ve ne-
hiylere ittiba ve bid‘atle miicadele olmak {izere dinin iki ayag: vardir. Din
bu iki ayak tizerinde kaim olur. Fudayl, bidate diismenin sebebi olarak
siinneti terk etmeyi ve siinnete uymamay1 goriir.” Bid’at sahibinin higbir
amelinin kabul edilmeyecegi goriistinii savunan® Fudayl bidat ehli ile yan
yana bulunmay1 lanetin inmesine sebep gormiistiir.”

Fudayl b. ‘Iyad’a gore bid‘atle miicadelede hak yolunun miintesiple-
rinin sayica azinlikta olmasinin énemi yoktur. O bu konudaki yaklasimla-
rini su sekilde ifade etmistir: ‘Kur’an ve siinnet temelli hidayet yoluna sim
siki saril, bu yol miintesiplerinin sayica az olmasini Snemseme. Dalalet ve
bid’at yolundan ise son derece uzak dur, bu yolun saliklerinin sayica gok
olmasi seni aldatmasin.””

Fudayl b. ‘Iyad’in miicadelesinde sahdbe meselesi onemli bir konu
olarak ortada durmaktadir. O, bid‘at ehlinin en serlisi olarak Rastlullah’in
(a.s.) sahabesine kizanlar1 goriir. Fudayl’a gore en giivenilir ve en degerli
amel ashabi sevmektir. Sahabeye sevgi besleyen kimsenin diinya dolusu
giinahi olsa bile Allah’in onu bagislayacagimi timit ettigini ifade eden Fu-
dayl, sahabeye zerre miktar: bugz ve kizginlik besleyen kimsenin ise ken-
disine higbir amelinin fayda vermeyecegi goriisiindedir.' Fudayl’a gore
sidk ve ashab sevgisi olmak tizere iki husus kisinin kurtulusuna sebeptir.'"!

Sahabe hususunda menfi tavir takinanlara kars: fikri miicadelenin
icinde bulunan Fudayl b. ‘Iyad bu konudaki diisiincelerini su sekilde ifa-
de etmistir: ‘Allah’in sevdiklerini muhakkak ben de severim. Onlar Hz.
Muhammed’in (a.s.) ashabidir. Allah’in sevmedigini ben de sevmem.
Ciinkii onlar heva ve bid‘at ehlidir.” Hz. Eb(i Bekir'den (6l. 13/634) basla-
yarak dort halifenin isimlerini ayr1 ayr1 zikreden ve onlara tabi olunmasi

% Stilemi, Tefsirii’s-Siilemi, 2/127; isfehani, Hilyetii'l-evliya, 8/103; ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 15.

7 fbn Hibban, es-Sikit, 8/166; isfehani, Hilyetiil-evliyd, 8/108; Ebi Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi‘u li ahkdmil-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berd(ini, Ibrahim Atfis
(Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 7/13; Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 15; Ebu Ismail
Abdullah b. Muhammed el-Enséari el-Herevi, Zemmu/l-keldm ve ehlih, nsr. Abdurrahman
Abdiilaziz es-Sebil (Medine, Mektebetii'l-uliim ve’l-hikem, 1418/1998), 5/138.

% [bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 48/398.

% Nevevi, et-Tibyan fi dddb1 hameletil-Kur'an, 116.

10 b ‘Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 48/397.

101 {bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 32/450.
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gerektigini ifade eden Fudayl’a gore Harici ve S$i'a mensuplari bid‘at ehli-
dir. Ciinkii Hariciler Kur'’an'in hiikmiine razi olmadig icin Hz. Ali'yi (6L
40/661) tekfir ederken $i‘a ise hilafetin sadece Hz. Ali ile onun soyundan
gelenlerin hakki oldugunu soyleyerek diger sahabeye kars1 olumsuz tavir
sergilemiglerdir. '

Fudayl b. ‘Iyad Haricl ve $i‘a mensuplari ile miicadele ettigi gibi ila-
hi sifatlar1 reddeden ve Kur'an'in mahliik oldugunu savunan Cehm b.
Safvan (6l. 128/745), Ca’d b. Dirhem (61. 124/742) ve Mu'tezile taraftarlari
ile de miicadele etmistir. Bu miicadele de en 6nemli mevzu Kur'an'in hal-
k1 meselesidir. Fudayl, Kur’anin mahlik degil Allah’in kelam1 oldugunu
agikca ifade etmistir.!® Ona gore Kur'an Allah’in Zat sifatina delalet eden
kelamullahtir. Fudayl bu tartismada ileri bir noktaya giderek Kur’an'm
mahliik oldugunu sdyleyenlerin Allah’in sifatini reddettiklerini ve bu se-
bepten dolay1 da kafir olduklarini beyan etmistir.'**

Allah’in ayetlerine korkusuz ve pervasizca dalan kimseleri hustimet
ve bid‘at ehli goren Fudayl b. ‘Iyad ' Cehm b. Safvan’in itikadi goriislerini
benimseyen Cehmiyye mezhebi menhsuplarina karsi bir miicadele igin-
de bulunmustur. Akilla naklin celisebilecegini iddia eden Cehm b. Safvan
naklin akilla te’vil edilmesi gerektigini savunmustur. O, Hakk’in insanlara
nisbet edilen sifatlarla sifatlandirilmasinin tegbihe yol agabilecegi iddia-
sindan dolay1 Allah’in sifatlarini kabul etmemistir. Cehm, Allah'in Arg’a
veya belli bir mekan ve cihete nisbet edilmesini uygun gormedigi gibi
her yerde mevcut olan sinirsiz varligin bir yere inmesini yani ‘niizl’'ti de
reddetmistir.'® Fudayl ise Cehmiyye’nin tam karsit1 olarak niiz{iliin hak
oldugu goriisiinii savunmaktadir.'” O bu konudaki yaklagimini 6grenci-
lerine su sekilde ifade etmistir: ‘Cehmi sana niizul eden Rabbi ben inkar
ediyorum derse sen ona ben diledigini yapan ve her seye muktedir olan
Rabbe inaniyorum de’.!%

102 Zehebi, Siveru a'lami’l-niibeld, 7/409; Eb Bekir Ahmed b. Ebi Heysem, et-Tdrihu1-kebir, thk.
Salah b. Fethi Hilal (Kahire: el-Fartikul-hadise, 1427/2006), 1/292; Mahmd, el-Fudayl b.
‘Iyad, 22.

105 Ebti Sehl Muhammed b. Abdurrahman el- Magravi, Mevsil atii mevikifi’s-selef (Kahire: el-
Mektebetﬁ’l—islémiyye, 1428/2007), 3/103.

104 Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, 10: 206; Lalekai, Serhu ustli i'tikidi Ehli’s-siinne, 2/265, 4/931,
5/1031.

105 Taberd, Cami‘u'l-beydn fi te’vilil-Kur'an, 11/437; ibn Sad, et-Tabakatiil-kiibrd, 5/321; Ibn Batta,
el-Tbanetii-kiibrd, 2/495; Lalekat, Serhu usitli i‘tikadi Ehli’s-siinne, 1/146.

106 Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7/234-235.

17 {bn Receb, Fethu'l-biri, 5/102.

108 Buhard, Halku ef‘alil-1bad, 33; ibn Teymiyye, Mecmil‘u'l-fetdvd, 5/377; Lalekai, Serhu usilli
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Niiztl yani Allah’in inisi meselesi Allah’a mekansal olarak tahsis edi-
len Ars ile alakali bir meseledir. Fudayl b. ‘Iyad'in da i¢inde bulundugu
Siifyan es-Sevri, Imam Malik, Siifyan b. ‘Uyeyne, Hammad b. Seleme (5l.
167/784) Abdullah b. Miibarek ve Ahmed b. Hanbel gibi bir grup alime
gore Allah’in ilmi biitiin mekan1 kusatmasina ragmen Allah Zat'1 itiba-
riyle Arg’in iistiindedir. Kiyamet giinii Allah bas goziiyle Arg'in tizerinde
goriinecektir.'” Tasavvufun ilk kaynaklari arasinda yer alan Kelabazi (61.
380/990), stifilerin ‘ityan’, ‘meciu’ ve ‘niiztl” gibi Allah’a izafe edilen hu-
suslarda goriis ayriliklarinin oldugunu bildirmektedir. Stfilerin ¢ogunlu-
guna gore bunlar Allah’in izah edilemeyen sifatidir. Bunlara iman edilir,
nasillig1 konusunda arastirmaya gidilmez. Baz: stifiler ise bu hususlar te-
vil etmeyi uygun gormiislerdir. Bu tevile gore ‘ityan” Allah’'in diledigi ku-
lunu vuslata erdirmesi, ‘nuzil’ ise Allah’in kulana ikram etmesi, ona yo-
nelmesi ve yakinlik gostermesidir.'’ “NiizGl'iin hak oldugunu ifade eden
Fudayl nasillig1 konusunda tevile ve tevehhiime gitmeden naslar1 oldugu
gibi kabul etmektedir.'"

Amele ve davranisa sevketmeyen bir bilgiyi faydasiz ve gereksiz
kabul eden Fudayl b. ‘Iyad aym tavri iman konusunda da devam ettir-
mektedir. Fudayl bazen imani; kavl ve amel olmak tizere iki unsurlu tarif
ederken'? bazen de ma’rifet, kavl ve amel olmak tizere ti¢ unsurlu tarif
etmektedir."® Imanin artigin1 ve eksildigini kabul eden Fudayl bu konu-
daki yaklasimlarini su sekilde ifade etmektedir. ‘Miircie mensuplari iman;
amel degil sadece kavildir derken, Cehmiyye mensuplari ise iman ne amel
ne kavildir; iman ma‘rifettir derler. Ehl-i siinnet ise imani, ma‘rifet, kavl ve
amel olarak tarif ederler.”'"* Fudayl imanin dis ve i¢ olmak {izere iki veg-
hesininin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore sadece bir vecheden baki-
larak yapilan tanim dogru degildir. Miircie ve Cehmiyye'nin diistiikleri
hata bu konuya dikkat etmemelerinden kaynaklanir. Bu baglamda Fudayl

i'tikddi Ehli’s-siinne, 3/501.

19 fbn Teymiyye, Mecmil‘u’l-fetdvd, 3/262, 5/190.

10 Kelabazi et-Ta'arruf, 37-38.

1 Tbn Teymiyye, Mecmil u'-fetdvd, 5/56-62.

2ibn Batta, el-Ibanetii’l-kiibrd, 2/803-804; Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, 10/206; Lalekai, Serhu
usili i'tikadi Ehli’s-siinne, 2/265, 4/931, 5/1031; ibn Receb, Fethu'l-béri, 1/5.

113 Abudllah b. Ahmed b. Hanbel es-Seybani, es-Siinne, thk. Muhammed Said Salim el-Kahtani
(Demam: Daru ibn Kayyim, 1406), 1/306.
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Joally Jslly 2l DY) 2t (ol Jsis sy Y 53 S 88,2l OV dagd U5k s B Seybani,
es-Siinne, 1/306.

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 179



Oncii Stifilerden Fudayl b. ‘lyad’in (61. 187/802) Ilmi Sahsiyeti

iki vecheyi de kusatacak sekilde iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve amel
olarak tanimlar.'™

Amelsiz imani1 gegerli kabul etmeyen Fudayl b. ‘Iyad bu goriisiiniin
dayanag1 olarak “Iman edip de Allah yolunda cihad edenler, hicret edenler
ve (hicret eden mii'minleri) barmdiranlar ve yardim edenler var ya, iste gercek
mii'minler onlardir. Onlar icin magfiret ve bol rizik vardir” () ayetini gosterir.!
Bu ayette kavl ve amel olarak iki vasfa sahip olanin hakiki miimin oldugu
beyan edilmistir. Fudayl bir insanin hakiki miimin oldugunda cennetlik
oldugunu savunmaktadir. Ona gore ayette gegen ‘el-mii’'min{ine hakka’
kelimesi imanin kemalini ifade eder. Bu da ancak amelle mi{imkiin olur.'”

Zahid olmadik¢a imanin tadinin kalplere ulasmayacag goriisiinii sa-
vunan'® Fudayl b. ‘Iyad imanin ash olarak kabul ettigi kelime-i tevhitten
sonra farzlarin edasini, dogru sozlii olmayi, emaneti korumayi, hiyaneti
terk etmeyi, ahde vefa gostermeyi, sila-i rahim yapmay1 ve biitiin Miislii-
manlara karsi igten ve goniilden olmayi sart kosar."” Ibadetten uzak olan
kullari, mahrim ve zincire vurulmus olarak kabul eden Fudayl ibadet-
ten mahrum olmasini da bizzat kulun kendi hatasindan kaynaklandigini
ifade eder.’® Fudayl'in ifadesine gore: ‘Kul Allah’a farzlardan daha tstiin
bir amelle yakinlik elde edemez. Farzlar malin ana sermayesi, nafileler ise
malin karidir.”**

SONUC

[slam ilim ve tasavvuf tarihinin 5nemli isimlerinden Fudayl b. ‘Tyad’m
hayati Horasan, Kiife ve Mekke olmak {izere {i¢ bolgede gecmistir. Kiife
doénemini ilim tahsili ile gegiren Fudayl tasavvufun tesekkiiliinde katkis:
olan 6ncti stifilerden birisidir.

Fudayl b. ‘Iyad’in ilim tahsili i¢in geldigi Kiife, zamanin merkezi ilim
sehridir. EbGi Hanife, Mans{r b. el-Mu’temir, ‘Ata b. es-Saib, Ebt Muham-
med el-A’mes ve Siifyan es-Sevri gibi Islam diisiince tarihinin en etkili
sahsiyetlerine talebelik yapan Fudayl, Imam $afi‘i, Siifyan b. “‘Uyeyne gibi
biiyiik isimlere de hocalik yapmistir. Fudayl’in sadiik, sika, me’mtin oldu-

”“Lalekal, Serhu usull i'tikddi Ehlz s sunne ve'l- cemu ‘a, 5/1032

oS 3 5k Al Ot 24 S 155 il il S Lo 3 148155 155185 15 G
Ayet meali igin bk. Feyizli, Feyzu1 -Fiirkan, el-Enfal, 8/74. ~°

17 Seybant, es-Siinne, 1/374.

118 fsfehAnt, Hilyetiil-evliyd, 8/94.

19 {hn ‘Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 48/399.

20Mahmfid, el-Fudayl b. ‘Iydd, 140.

121 fsfehAni, Hilyetiil-evliyd, 8/100; Mekki, Kitii1-kuliib, 2/167; Mahmad, el-Fudayl b. ‘Iyad, 20.
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gu hususunda alimler arasinda ittifak vardir. Bazi biiyiik isimler Fudayl'in
zamaninin hiicceti oldugunu beyan etmiglerdir.

Mezheplerin tesekkiil ettigi ve fikri miicadelenin yogun oldugu bir za-
man diliminde yagsayan Fudayl b. ‘Iyad’mn, Ehl-i siinnet anlayisinin tegek-
kiiltinde katkist olmustur. Ziihd hayatin1 benimseyen Fudayl’in stfi kimli-
ginin ontinde gliclii ilim kimligi vardir. O 6nceligi zahiri ilme vermis daha
sonra manevi hayata yonelmistir. Fudayl manevi hayatin1 yogun olarak
gecirebilmek i¢cin Mekke sehrini tercih etmistir. Omriiniin son zamanlarini
Kébe yakininda gegiren Fudayl manevi hayatini sahip oldugu zahiri ilmin
rehberliginde tanzim etmistir.

Fikhi konularda goriis ve ictihatlar1 bulunan Fudayl b. ‘Iyad’in esas
ilgisi hadis ve Kur’an ilimlerine olmustur. ‘Kesiru’l-hadis’ yani ¢ok hadis
rivayet eden sahislar arasinda gosterilen Fudayl'in, ayetlerin tefsirine yo-
nelik ¢alismalar1 olmustur. Fudayl dinin yikimini ifade eden bid‘atlerden
ancak Kur’an ve siinnet temelli bir din anlayis1 sayesinde uzak kalinacag1
goriisiindedir. Fudayl’a gore amelin makbtil olabilmesi i¢in sirk ve riyadan
uzak ve siinnete uygun olmasi gerekir.

Hareketli bir yapiya sahip olan Fudayl b. ‘Iyad bid‘atle miicadeleyi
dini bir sorumluluk olarak gérmiistiir. Ona gore emir ve nehiylere ittiba ve
bid’atle miicadele olmak tizere dinin iki ayag1 vardir. Din bu iki ayak tize-
rinde kaim olur. Fudayl, siinneti terk etmeyi ve siinnete uymamay1 bid’ate
diismenin sebebi olarak gormiistiir.

Sahabe konusunda menfi tavir sergileyen Harici ve $i‘a mensuplari-
na karst miicadele iginde bulunan Fudayl sahabeye muhabbet beslemeyi
dinin en 6nemli siar1 gormiistiir. Haricl ve Si‘a’ya gosterdigi karsit tavri
Mutezile ve Cehmiyye mensuplarina kars: da gosteren Fudayl niizuliin
hak oldugunu, Kur’an'in ise mahliik olmadigimi savunmustur. Amele ve
davranisa sevketmeyen bir bilgiyi faydasiz ve gereksiz kabul eden Fudayl
b. ‘Iyad ayn1 tavri iman konusunda da devam ettirmistir. Ona gore amel
imann bir ciizidir.
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Fatih Cinar

Oz

Bu makalede ihramli olmanin evlilige engel olup olmadig1 hususuna agik-
lik getirilmeye calisilmistir. Islam fikhina gore sahih bir evlilik akdinin
insast igin belirli sartlarin bulunmasi gerekli goriilmiistiir. O sartlardan
biri evlenecek kadin ve erkegin aralarinda evlenmeye mani bir haramlik
bulunmuyor olmasidir. Esasinda muharremat olarak ifade edilen nikah
engelleri kavrami evlenilmesi yasak olan kadinlari nitelemektedir. Fakat
bu kadinlar agisindan erkekler de ayni kapsamda degerlendirilir. Evlilik
engelleri siirekli ve gegici olmak {izere iki kisma ayrilir. Thramli olma vasfi
gecici bir durum oldugundan ihramli bir kadinla evlilik meselesi gegici
evlilik engelleri baglaminda ele alinmaktadir. Thramli olmanin evlenmeye
mani olup olmadig1 hususunda temelde iki goriis bulunmaktadir. Her iki
goriis sahibi fakihler bazi deliller zikretmistir. Alimlerin pek ¢ogu ihramli
olmanin evlilik akdi yapmaya engel oldugu kanaatini benimsemistir. Th-
ramin evlilige engel olmadigini ifade eden basta Hanefiler olmak tiizere
bir kisim fakih buna kars: ¢ikmistir. Hanefi fakihler yasagin ihramli halde
nikahlanmak olmadigini, aksine bu sirada cinsel iliski kurmak oldugunu
belirtmistir. Thraml halde cinsel iliski kurulamayacag1 hususundaki goriis
birligi aslinda Hanefilerin kanaatlerini desteklemektedir.

Anahtar Kelimeler; Fikih, Evlilik, Akit, Muharremat, Thram.

Abstract

In this article, it has been tried to clarify whether being ignorant is an ob-
stacle to marriage. According to Islamic figh, certain conditions were re-
quired for the construction of a valid marriage contract. One of those condi-
tions is that there is no obstacle to marriage between men and women who
will marry. The concept of marriage barriers, which is basically referred
to as muharramat, characterizes women who are forbidden to marry. But
according to these women, men are evaluated within the same scope. Mar-
riage barriers are divided into two parts, permanent and temporary. Since
it is a temporary situation, the issue of marriage to a woman with a woman
is handled within the context of temporary marriage barriers. There are
basically two opinions as to whether or not being offended prevents mar-
riage. The scholars with both views cited some evidence. Many scholars
have agreed that being irrelevant prevents marriage contract in ihram.
Many scholars, especially the Hanafi jurists, who stated that the ihram is
not an obstacle to marriage, opposed this. Hanafi jurists stated that the ban
was not to be married in ihram, on the contrary to have sexual intercourse
during this time. The consensus that no sexual intercourse can be estab-
lished in the form of support, in fact, supports the opinions of Hanafis.

Keywords: Figh, Marriage, Contract, Muharramat, Ihram.
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Extended Abstract

Marriage is a humanitarian necessity. Meeting this necessity plays an
important role in ensuring social peace and happiness. Because marria-
ge is the reason for the existence of children who are considered fruit of
marriage. In this respect, marriage and family which is natural result of
the marriage are the smallest unit of society. The prerequisite for the for-
mation of the family is to make a legitimate marriage contract. Relations
without marriage are not legitimate, and they also constitute an obstacle
to formation of family. For this reason, every step that allows marriage is
considered valuable. It is extremely important that Islam promotes marri-
age. As a matter of fact, Islam has made many arrangements in this direc-
tion. On the other hand, Islam has eliminated the difficulties that prevent
marriage. Naturally, Islam has followed a facilitating way. However, it is
an undeniable fact that some situations constitute an obstacle to marriage.

For this reason, in this article, it has been tried to clarify whether being
in ihram is an obstacle to marriage. Therefore, obstacles to marriage has
been mentioned in summary. According to Islamic figh, certain conditions
were required for the construction of a valid marriage contract. One of
those conditions is that there must not be forbiddance to marriage betwe-
en men and women who will marry. The concept of marriage obstacles,
which is basically referred to as muharramat, characterizes women who
are forbidden to marry. But according to these women, men are evaluated
within the same scope. This issue has been handled in detail in figh books.
Considering these works, many issues constitute obstacles to marriage.
Fundamentally, marriage obstacles are divided into two parts, permanent
and temporary. Some situations, such as being siblings, are examples of
permanent marriage barriers. Parties with permanent marriage disabilities
were never allowed to marry. Even if marriage occurs, it is not legitimate.
The parties must divorce immediately. Situations such as a woman be-
ing married to another man constitute an example of temporary marria-
ge disability. In this case, it is not legitimate to get married. If marriage
has occurred despite the prohibition, it is imperative that the parties leave
immediately. Since it is a temporary situation, the issue of marriage to a
woman in ihram is handled within the context of temporary marriage obs-
tacles. However, it should be noted that there is a difference of opinion on
this matter. There are basically two opinions as to whether or not being
in ihram prevents marriage. The scholars with both views cited some evi-
dence. Among these evidences there are some verses and hadiths. Some
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of these evidences can be listed as follows: According to the narration nar-
rated by Ibn Abbas, the Prophet married to Meymfine at a time when he
was in ihram. According to Abu Réfi’, the Prophet was not in ihram when
he married to Meymiine. According to Hz. Osman, the Prophet forbade to
marry in the ihram state. The verse about pilgrimage was also conveyed
in this context.

Both parties applied to rational evidence. However, it should be said
that the focus of the discussion is the narrations mentioned. On the other
hand, the parties also applied to the evidence of comparison. It seems that
both groups of scholars have tried to support their views from various
perspectives. However, it is necessary to state that some evidence is com-
mon to both groups of scholars. In other words, both groups of scholars
stated that the same evidence supports their views. Many scholars have
agreed that being in ihram prevents to make a marriage contract. These
scholars have criticized the views of their opponents. Thus, they tried to
override their opinions and evidence. Many scholars, especially the Hanafi
jurists, who stated that the ihram is not an obstacle to marriage, opposed
this. These scholars have also criticized the views of their opponents. Ha-
nafi jurists stated that the ban was not to be married in ihram, on the cont-
rary to have sexual intercourse during this time. According to this, Hanafi
jurists stated that marriage was not forbidden. As a result, the evaluations
made by both groups are seen to be consistent in themselves. In this res-
pect, it is thought that there is no contradiction between the evidences.
However, it can be said that the evaluations of Hanafi scholars are more
convincing. The consensus that no sexual intercourse can be established in
the state of ihram, in fact, supports the opinions of Hanafis. Because, while
a person is busy with worship, it will be appropriate to stay away from be-
havior that will harm the pilgrimage and umrah. As it is clear, what really
forbidden is not a marriage contract, but to have sexual intercourse.
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GIRIS!

Pek ¢ok ser‘l nasta evlilik yapmak, tabiatiyla aile kurmak tegvik edil-
mistir. Diger yandan evliligin belli kurallara tabi oldugu bilinmektedir. Bu
cercevede Islam fikhina gore evlilik akdinin miinakit ve sahih sayilabilme-
sii¢in belirli sartlarin bir araya gelmesi elzemdir. Bu sartlardan birine gore
evlenecek kadin ve erkegin aralarinda evlenmeye mani bir haramlik bu-
lunmamasi gerekir. Ne var ki ihramli kadinla evlilik meselesinin bu sartlar
kapsaminda olup olmadig; ise tartisma konusu olmustur.?

Thramli kadmn evlilik meselesi fiirti-i fikih eserlerinde tartisilan bir
konudur. Ancak bu hususu dogrudan ele alan herhangi bir miistakil ¢a-
lisma bulunmamaktadir. Bu konuya temas eden “Islam Aile Hukukunda-
EvlenmeEngelleri II (GegiciEvlenmeEngelleri)” baslikli makalede mesele
kendisine detaya girilmeden yani yiizeysel denilebilecek bir sekilde yer
bulmustur. Muharremat konulu diger birka¢ makalede ise ¢alisma konu-
muza deginilmemistir. Bu itibarla bizim makalemiz ag¢isindan bu ¢alisma-
lar herhangi bir engel teskil etmemektedir.

Anlagildig1 kadariyla Hanefi fakihlerin ihraml halde evlilige cevaz ve-
ren goriisleri isaret edilen calismalarda ve Islam Aile Hukuku baghkli miis-
takil eserlerde bu konuya yer verilmemesi gibi bir sonu¢ dogurmustur. Oy-
saki asagida gelecegi tizere aslinda konu Hanefi kaynaklarinda savunmact
bir iislupla da olsa kifayet edecek diizeyde ele alinmuistir. Aslinda meselenin
ahvalii’s-sahsiyye ismiyle kaleme alinmis kimi Arapga eserlerde ihmal edil-
digi saptanmstir ki bu da s6z konusu alanda bir bosluk oldugunu goster-

! Bu makale 8-10 Mart 2019 tarihlerinde Adana’da diizenlenen Iksad IlI-Uluslararasi Sosyal
Bilimler Kongresi'nde sunulan “islam Fikhina Gére Thramli Kadinla Evlilik Meselesi”
baslikl1 bildirinin makaleye doniistiiriilm{iis halidir. / This article is a transcript of the paper
entitled “The Issue of Marriage to Woman with [hram According to the Islamic Figh” was
presented at the Iksad III - International Social Sciences Congress in Adana on 8-10 March
2019.

2 Samil Dagc, ”1slﬁmAiIeHukukundaEVlenmeEnge11eriII(GegiciEvlenmeEngelleri)”,Anka
ra Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41/1 (2000), 186.
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mektedir. Bindenaleyh mevzu bahis konunun agikliga kavusturulmas: admna
kaleme alinan bu yazinin s6z konusu boslugu doldurma adina katki saglaya-
cag1 asikardir. Bu sebeple genel olarak mezheplerin goriisleri dikkate alinarak
problemin vuzuha kavusturulmasi icin gayret sarf edilecektir. Bu baglamda
gerek klasik gerekse muasir eserler derinlemesine arastirilacaktir. Elde edilen
bulgular tasnif ve tahlil edilerek bir kanaate varilmaya calisilacaktr.

1. EVLENME ENGELI

Nikah akdinin sithhat kazanmasi i¢cin muharremat olarak nitelenen bir
evlenme engelinin bulunmamas: sarttir. Kadinlari niteleyen muharremat
kavraminin geregi olarak esasinda kadina gore erkek de bu kapsamda de-
gerlendirilir. Evlilik engelleri siirekli ve gecici olmak {izere iki kisma ayrilir.?

Siirekli evlenme engeli sayilan haramlik vasfi kadin ve erkekten sakit
olmadigindan taraflarin birbirileriyle evlilik yapmalar:1 asla miimkiin de-
gildir.* Bu durumda nikah kiyilsa dahi s6z konusu akit sthhat kazanmaz,
aksine onun butlani gerekir. Ancak taraflar arasinda cinsel birliktelik cari
olmussa nikah siiphesi bulunmasi hasebiyle kadin ve erkege had cezasi
tatbik edilmez. Bununla birlikte onlarin bu beraberligi hemen sonlandir-
malari sarttir. Eger kadin ve erkek birlikte yasamaya devam ederse bu tak-
dirde hakim onlarin arasini tefrik etmekle ytikiimladiir.’

Gegici evlenme engelleri i¢in de ayni durum gegerlidir. Fakat gecici
evlenme engellerine ragmen vaki olan nikah akdi batil degil de fasid ola-
rak da nitelenir. Akdin fasid olmasi baz1 fikhi sonuglar meydana getirir.
thramli bulunmak kadin veya erkege siirekli bir haramlik vasfi kazan-
dirmadigindan ihramli kadinla evlilik meselesi kimi alimler tarafindan
gecici evlilik engelleri cergevesinde ele alinmaktadir. Thramli bulunmay1
muharremat kapsaminda degerlendirmeyen alimler ise meseleyi muariz-
larina cevap verme babinda ele almislardir.

2. MESELE HAKKINDA FAKIHLERIN GORUSU

[hramli halde nikahlanmak hususunda Islam alimleri arasinda iki go-
riis mevcuttur. Bu itibarla burada iki alt baslik halinde alimlerin bu goriis-
lerine temas edilecektir.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk:i I[slimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1976), 2/8.

4 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmil-mer'e vel-beytiil-miislim fi's-seri‘atil-Islamiyye
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993), 6/200.

5 Abdulvehhab Hallaf, Ahkdmul-ahvdli's-sahsiyye fi's-seri‘atil-Islimiyye (Kuveyt: Daru’l-
Kalem, 1990), 39, 41.
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2.1. ihramli Halde Evlilige Cevaz Veren Alimler

fhramli olmanin evlilik engeli olmadigimi ifade eden pek ¢ok sahabi,
tabiin ve fakih bulunmaktadir. Bunlar arasinda Abdullah b. Mestd (6l
32/652-53), Abdullah b. Abbas (6l. 68/687-88), Enes b. Malik (6l. 93/711-
12); Ata (6. 103/721), Ikrime (6l. 105/723) ve Kufe ehli bulunmaktadir.”
Yine Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Kastm b. Muhammed (61. 107/725),
Ebti Hanife (6l. 150/767) ve Siifyan es-Sevri (0l. 161/778) de bu goriisii be-
nimsemistir.? Isimleri zikredilen sahabi, tabiin ve diger fakihler dikkate
alindiginda cumhura bu konuda muhalefet eden Hanefi alimlerin yalniz
olmadig: anlagilmaktadir.

2.2. ihramli Halde Evlilige Cevaz Vermeyen Alimler

Tkinci goriis sahiplerine gore ihraml halde evlenmek yasaklanmis ol-
dugundan her iki tarafin da nikah yapmasi i¢in ihramdan ¢ikmis olmalari
sarttir. Bu sebeple onlara gore ihrama girmek gecici evlilik engeli olustu-
rur. Bu goriisii savunanlar arasinda da pek ¢ok sahabi ve tabiin bulun-
maktadir. Hatta Kad1 Iyaz (61. 544/1149) ashaptan olanlarin énde gelenler
oldugunu ifade ederek bu goriisiin daha saglam oldugunu ihsas ettirir.’
Hz. Omer (1. 23/644), Hz. Ali (81. 40/661), Tbn Omer ve Zeyd b. Sabit (&l.
45/665) bu sahabilerdendir. Said b. el-Miiseyyeb (5l. 94/713), Salim b. Ab-
dullah (61. 106/725) ve Siileyman b. Yesar (6l. 107/725) gibi tabiin fakihi de
bu grupta yer alir. Fakihlerden Evzai (6l. 157/774), Leys b. Sa’d(6l. 175/791),
Imam Malik (61. 179/795), Imam Safii (61. 204/820) ve Imam Ahmed b. Han-
bel (61. 241/855) de bu goriisii benimsemistir.'® Tbn Hazm (1. 456/1064) da
bu goriisii tercihe layik bulmustur."

fkinci goriis sahiplerinin cumhur oldugu ifade edilmistir.”> Kanaati-
mizce dort mezhep agisindan dogru olan bu ifadenin genel miictehidler
agisindan yerinde kullanildigini sdylemek giictiir. Clinkii azinlik olduk-
lar1 ileri siirtilen birinci goriis sahipleri icindeki sahabi, tabiin ve fakihle-

¢ Ebhi Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu me’dn il-dsir (Beyrut: Alemii-Kiitiib,
1994), 2/273.

7 Ebu’l-Fazl Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu1-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhéri (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1960), 4/52.

8 EbG Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Muhtasaru Ihtilafil-‘ulemi (Beyrut: Daru’l-
Besairi'l-Islamiyye, 1995), 2/114.

¢ Ebu'l-Fazl Kadi Iyaz, lkmalul-Mu'lim bi-feviidi Miislim (Manstre: Daru’l-Vefa, 1998), 4/552.

10 Ebu’l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu'l-kebir ‘ald metnil-Mukni’, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1983), 3/312.

" Ebi Muhammed Ali ibn Hazm, el-Muhalld bil-dsir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Illmiyye, 2003),
5/211.

12 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu 1-Islami ve edilletuh (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1985), 7/79.
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rin ilm1 seviye ve sohretleri izahtan varestedir. Bu beyanimiza karsilik bu
yazida taraflarin kisa ve belirgin bir bigimde ifade edilebilmesi i¢in onlar
Hanefiler ve bu konudaki onlarin muarizlari olan Maliki, Safii, Hanbeli ve
diger fakihler cumhur olarak nitelendirilecektir.

3. FAKIHLERIN DELILLERI

Hanefi fakihler ve cumhurun goriislerini ispatlama adina bazi ser’i
naslarla istidlal ettikleri goriilmektedir. Esasinda bunlarin bir kism1 her
iki tarafca delil olarak getirildigi i¢in onlarin bir baslik altinda aktarilmas:
uygun goriildii. Daha sonra ise ayr1 bagliklar altinda taraflarmn bu deliller
cercevesindeki agiklamalarini kaydederek onlar hakkinda degerlendirme
yapacagiz. Bu deliller maddeler halinde su sekilde siralanabilir:

I- Ibn Abbas'in naklettigi rivayete gore Rastilullah Meymtne (dl.
51/671) ile ihraml1 oldugu sirada nikahlanmistir.”

II- Ebt Rafi”nin nakline gore ise Rastilullah Meymifine ile evlendigi
vakit ihramli degildir."

III- Yezid b. el-Esam tarikine gore bizzat Meymiine, evlendiklerinde
ihramli olmadiklarini haber vermistir.'®

IV- Hz. Osman’mn aktarimia gore Rastil-i Ekrem, “Ihramli bir kimse
kendisini veya bir baskasini nikdhlayamaz diiniircii de olamaz.”*® buyurmustur.

V- Hacla ilgili su ayet de bu gercevede zikredilmistir: “Hac esnasinda
kadina yaklasmak, giinah sayilan davranislara yonelmek, kavga etmek yoktur.”"

Asagidaki agiklamalarda goriilecegi iizere taraflar akli delillere de
basvurmustur. Mezkir deliller ¢cergevesinde tartismanin nirengi noktasini
rivayetlerin olusturdugu goriilmektedir. Bu sebeple meseleye dogrudan
temas etmedigi diistiniilen ayet rivayet delillerinden sonra verilmistir.

4. CEVAZ VERENLERIN GORUSLERI

Meydani'nin (6l. 1298/1881) kaydettigine gore Hanefi fakihler, hac
veya umre yahut bu ikisinin birlikte yapildigi ihramli evliligin hitkmiiniin

® Ebti Abdullah Muhammed el-Buhari, Sahihul-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut:
Daru Ibn Kesir 1993), “Megazi”, 41.

4 Ebu’l-Hiiseyin Miislim, Sahthu Miislim. ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru
fhyail-Kiitiibil-Arabiyye, 1991), “Nikah”, 46.

5 Miislim, “Nikah”, 46.

16 Siileyman b. el-Es‘as Eb Davud, Siinenii Ebi Ddvud, thk. Su’ayb el-Arnafit vd. (Dimask:
Déru’l-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), “Menasik”, 38.

17" el-Bakara 2/197.
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caiz oldugu fikrindedir.'”® Hanefiler goriiglerini temellendirme adina yu-
karida zikredilen delillerin pek ¢cogunun kendi lehlerine oldugunu ifade
etmislerdir. Metin ve senet agisindan saglam oldugu anlasilan Ibn Abbas
rivayetinin Hanefi fakihlerin goriislerini temellendirmede 6nemli bir rol
ustlendigi sdylenebilir. Nitekim Hanefilerin bu rivayeti siklikla aktarmasi
da bunun gostergelerinden biridir."

Tirmizi (61. 279/892), Ibn Abbas’tan gelen Meymtine rivayeti gerceve-
sinde siiren tartismada dogru olanin evliligin ihraml iken gerceklestigi
seklindeki goriis oldugunu, cinsel iliskinin ise ihramdan giktiktan sonra
vaki oldugunu ifade eder. Onun kaydina gére Ibn Abbas tariki sahihtir.2’
Cessas (61. 370/981) ise Ibn Abbas rivayetinin mana cihetinden aksi yonde-
ki rivayetlerden evla oldugunu belirterek goriiglerini temellendirmeye ¢a-
ligir. Ote yandan goriisleriyle catisan diger rivayetlerin istidlalini gegersiz
kilmaya ¢abalar.”

Ibn Abbas rivayetinin muteber oldugunu teyit eden Ayni (61. 855/1451)
ihramli halde evlilige mesruiyet kazandiran bu rivayetin Rasfilullah’a hu-
susilik arz eden bir mesele olarak degerlendirilemeyecegini belirtir. Zira
ona gore buna isaret eden herhangi bir delil veya karine yoktur. Ayni'nin
isaret ettigi mesele dikkate alindiginda Hanefilerin, rivayet etrafinda olus-
turulan her tiirlii siipheyi ctiriitmeye ¢alistiklar: ifade edilebilir.

fhramli kadinla evliligi haram olarak telakki eden alimlerin hiiccet ka-
bul ettigi, “Ihraml bir kimse kendisini veya bir baskasini nikahlayamaz diiniircii
de olamaz.” seklindeki Hz. Osman rivayeti, ihramli halde evlilige cevaz ve-
ren Hanefi fakihlerin goriisii ve tabiatiyla istidlal ettikleri Ibn Abbas tarikli
Meymtine rivayeti ile tearuz etmektedir. Hanefilerin bu tearuzu ortadan
kaldirmak igin bazi agiklamalar yaptiklarini gérmekteyiz. Ne var ki on-
lar, aslinda Hz. Osman rivayetinin de kendilerini destekledigini dile getir-
mektedir. Buna gore onlar agisindan deliller arasinda herhangi bir tearuz
olmadig: sdylenebilir.

Bunu sarih bir sekilde ifade eden Ayni, Ibn Abbas ve Hz. Osman ri-
vayetleri arasinda herhangi bir tearuz bulunmadigin belirtir. Ciinkii ona

8 Abdulgani b. Talib el-Meydani, el-Lubdb fi serhil-Kitdb, nsr. Mahmud Emin en-Nevavi
(Beyrut: el-Mektebetiil-Ilmiyye, ts.), 3/7.

! Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, Kitdbu'l-Hiicce ‘ald ehli'l-Medine, nsr. Seyyid Mehd1i
Hasan el-Kilani (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1983), 2/217.

2 Eb isa Muhammed et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Sirketii
Mektebeti ve Matba’ati Mustafa el-Babi, 1962-1977), “Hac”, 24.

2l Ebti Bekir Ahmed el-Cessas, Ahkdmul-Kurin, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut:
Daru ihyéi’t-Tt'irési’l-’Arabi-Miiessesetﬁ’t—Térihi’l-’Arabi, 1992), 5/331.
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gore tearuzdan soz etmek icin deliller arasinda sthhat yoniinden denklik
bulunmasi gerekir. Ibn Abbas rivayetini énde gelen biiyiik limler naklet-
migken Hz. Osman rivayetinin ravileri arasinda ilim ve hafiza cihetinden
zayif olan Niibeyh b. Vehb bulunmaktadir. Bu durumda ibn Abbas ve Hz.
Osman rivayetleri arasinda denklik olmadigindan tearuz da s6z konusu
degildir. Bu sebeple Ibn Abbas rivayeti tercihe sayandir. Buna gore -cum-
hurun iddia ettigi sekliyle- Hz. Osman rivayetinin Ibn Abbas rivayetini
neshettigi seklindeki bir yorum ikna edici olmaktan uzaktir.” Bir diger ifa-
deyle ihramli halde evlilik daha 6nce mubah iken Hz. Osman rivayetinin
bu mubahlig: yasaklama olarak degistirdigi ileri stiriilemez.

Hz. Osman rivayetini muteber goren Tahavi (6l. 321/933) ise bu rivaye-
tin iki sekilde tevil edilebilecegini belirtir. Onun da kaydettigi gibi birinci
tevile gore insanlarin ihramh olduklar: halde evlenmeleri onlarin cinsel
iligkiye girmelerine neden olabilir ki bundan endigse eden Rastilullah, ih-
ramli halde evliligi uygun gormedi. Fakat kendi nefsi i¢in herhangi bir
endise tasimadigindan kendisi ihramlh bulundugu sirada evlilik yapti. Bu
yorumdan anlasildigi kadariyla Rastilullah aslinda ihramli halde evlen-
meyi sakincal gormemektedir. Tahavi'nin kaydettigi ikinci tevile gore ise
aslinda yasaklanan evlilik akdi insa etmek degil, ihraml1 haldeyken cin-
sel iliski kurmaktir.? Zeylai(dl. 743/1343) cinsel iliskinin yasaklanmasi-
nin evlilik akdinin olusumunun yasaklanmasini da gerektirmez, diyerek
Tahavi'nin aciklamasinin paralelinde goriis serdeder.

Beyan edilen ikinci tevil, yani yasaklananin evlilik degil, ihraml hal-
deyken cinsel iligki kurmak seklindeki agiklama, Hanefi fakihleri nazarimn-
da nikadh lafzinin kelime anlami olan cinsel iliskinin serl metinlerde de
kendisine yer buldugu fikrine dayanir. Buna gore nikah kelimesi bu vb.
metinlerde aksini ifade eden bir karine bulunmadikca hakiki manada yani
cinsellik anlaminda kullamilmaktadir. Ornegin onlar, “Eger (koca) kadini (iki
taldktan sonra) bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle nikdhlanmadik¢a onu
almasi kendisine helal olmaz.”* ayeti mucibince kadimin ilk kocaya helal olma-
sti¢in bir baska erkekle evlilik akdi yapma yaninda cinsel iliski kurmay1 da
sart kosmustur. Yine onlar, “Zinadan degil nikihtan diinyaya geldim.”* riva-

2 Bedreddin Muhammed b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetiil-kiri serhu Sahihil-Buhdri (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 10/197.

2 Tahavi, ihtilaful-'ulemd, 2/115, 117.

# Ebtt Muhammed Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinul-hakiik serhu Kenzi'd-dakdik (Bulak:
Matba‘atiil-Kiibra’l-Emiriyye, 1313-1315), 2/110.

» el-Bakara 2/230.

2% Muhammed Nasiruddin Elbani, Irodul-galil fi tahric-i ehddis-i Mendri's-sebil (Beyrut: el-
Mektebetiil-islami, 1979), 6/329.
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yetinde de cinsel iliskinin hakiki anlamda geldigini vurgulamistir. Ciinkii
bu rivayette kisinin diinyaya gelmesinin zina yoluyla degil de mubah olan
cinsel iligski sayesinde oldugu haber verilmistir.” Bu ¢ercevede Serahsi (61.
483/1090) “Ihramli bir kimse kendisini veya bir baskasini nikdhlayamaz diiniir-
cii de olamaz” rivayetindeki ”é-?é” lafzindan kastin akit degil cinsel iligki
oldugunu belirtmistir.?® Fakih ve muhaddis kimligine sahip Ayni de bu
yonde acitklamalarda bulunmustur.?

Hanefi fakihler, Hacda kadina yaklagsmay1 ifade eden ayetle de istidlal
etmistir. Bu ayetteki “ &, 9" ifadesinden kastin cinsel iliski oldugunu, bu
ifadenin “Orug gecesinde kadmlariniza yaklasmak size heldl kilindi.”* ayetinde
de ayni anlamda kullanildigini dile getirmislerdir. Onlarin hacda yasakla-
nanin sadece cinsel iligki oldugunu isaret eden bu nassa dayanan goriisle-
rinin temelinde nassa yani ayetlere hadisle dahi olsa da ziyade olamayaca-
g1 fikri yatmaktadir. Buna gore evlilik akdi caiz olmalidir.*

Hanefi fakihler goriiglerini temellendirme adina kiyas deliline de bas-
vurmustur. Onlar nazarinda ihraml olan bir sahsin evlilik akdi inga etme-
si yine ihramli olan kiginin cariye veya giizel koku yahut da gomlek satin
almasina, yani alig-veris akdine mukayese edilir. Cariyeye yaklasma, giizel
koku siiriinme ve gomlek giymenin ihramli olan kimseye haram olmasi
bunlar1 satin almay1 nehyetmedigi gibi cinsel iliskinin haram olmas: da
evlilik akdi yapmaya mani degildir.*

Gortildiigii kadartyla Hanefi fakihlerin en giiglti delili Rastllulah’in
Meymtine ile ihraml1 halde evlendigini haber veren Ibn Abbas rivayetidir.
Nitekim asagida da gelecegi gibi evlilige cevaz veremeyen alimlerin bir
kismi1 bu delilin sthhatini kabul etmektedir. Bundan o6tiirii onlarin temel
delili ve agiklamalarina ihraml evlilige cevaz veremeyen alimlerin yogun
bir tenkitte bulunmasi daha anlasir olmaktadair.

Bununla birlikte Hz. Osman rivayeti Hanefilerin goriisleriyle catis-
maktadir. Bu noktada onlara gore asil yasaklanan evlilik degil, ihramli hal-
deyken cinsel iliski kurmak seklindeki a¢iklama tek basina yeterli degildir.

27 Ebu’l-Fazl Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el—ihtiydr li-ta’lili'-Muhtdr, ngr. Mahmtid Eba
Dakika (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, ts.), 3/81.

% Ebt Bekir Muhammed b. EbG Sehl es-Serahsi, Ahmed, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1989), 4/191.

¥ Ayni, ‘Umdetiil-kdri, 20/111.

30 el-Bakara 2/187.

31 Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Ahkdmu’l-Kur'ani’l-Kerim, thk. Saadettin Onal
(Istanbul: ISAM, 1998), 2/31-32.

%2 Tahavi, Serhu me'dni’l-dsdr, 2/270.
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Fakat Hanefi fakihleri nazarinda nikah lafzinin ser‘? metinlerde cinsel ilis-
ki anlaminda kullanildig; fikri ise sadra sifa olacak diizeydedir. Diger yan-
dan Ayni nikah lafz1 ¢ercevesindeki elestirilerden olsa gerek, Hz. Osman
rivayetinin aslinda delil olamayacagini sdyler. Bu durumda kendilerinin
goriisiiyle elisen bir delilden s6z etmek miimkiin degildir. Ona gore Ibn
Abbas rivayeti kafi bir delildir. Bu da bu delilin ni¢in tartismanin nirengi
noktasini tegkil ettigini agiga vurmaktadir.

Yine onlarin, Hac sirasinda kadma yaklasmay: yasaklayan ayet bag-
lamindaki agiklamalar da ikna edici goriinmektedir. Kiyas delillerinin de
en az rivayetler kadar ikna edici ve saglam oldugu soylenebilir. Asagida
da gelecegi iizere ihramli halde evlilige cevaz vermeyen alimlerin kiyas
delilini fasid olarak nitelemeleri ise ¢ok da hakli gerekcelere dayanmaz.

5. YASAKLAYANLARIN GORUSLERI

Ihramli kadmla evlilige cevaz vermeyen alimler yukarida zikredilen
bn Abbas rivayeti hari¢ diger biitiin delillerin kendi goriislerini destek-
ledigini belirtmislerdir. Cesitli agiklamalar ve gerekgelerle goriislerini te-
mellendirmeye ¢alismislardir. Yalniz onlar ibn Abbas rivayetini de dikkate
almistir. Bu baglamda Rastilullah ile Meymfine evlendigi sirada onlarin
ihramli olmadiklar1 seklinde nakilde bulunan EbG Rafi’(6l. 40/660) ve
Yezid b. el-Esam tarikinin aksini ifade eden Ibn Abbas rivayeti cergevesin-
deki tedruzu giderme adina muhtelif aciklamalar yapmislardir.

Ibn Riisd (6l. 595/1198) bu durumda iki yol izlenebilecegini kaydet-
mistir. Birincisine gore tearuz eden delillerden birini tercih etmek gere-
kir. Ikincisine gore ise bunlarin arasmi cem etmek miimkiindiir.*® Ibn
Abdjiilberr’in (6l. 463/1071) ifadesine gore, Meymtine ile ilgili rivayeti ak-
taran ravilerin tamami nikah kiryildig: sirada Rastilullah’m ihramdan ¢ik-
mis oldugunu haber verirken fbn Abbas ise bunun aksini iddia etmistir.>
Kadi lyaz da onu destekler mahiyette agiklamalar yapmistir.®®

bn Abbas’a itiraz ettigi anlagilan Said b. el-Miiseyyeb, onun yanildi-

gin1 (vehmettigini) soylemistir.*® ibn Hazm da bunu ifade ederek Yezid b.
el-Esam tarikinden gelen haberin hakikat oldugunu dile getirmistir. Ona

3 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetiil-muktesid
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1982), 2/46.

3% Eb{i Omer Yusuf b. Abdullah ibn Abdiilber, et-Temhid li-ma fi'l-Muvatta mine’l-me’ani ve'l-
esdnid (Magrib: Vezaretii Um{imi’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1967), 3/153.

% Kadi Tyaz, lkmalul-Mu'lim, 4/552.

% Ebi Davud, “Menasik”, 39.
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gore bu tarikin hakikat Ibn Abbas’in tarikinin yanilgi oldugu su ii¢ gerekge
ile izah edilebilir:

I- Yezid b. el-Esam rivayetinde gectigi gibi bizzat Meymtine ihramli ol-
madigini haber vermistir ki onun kendisi hakkindaki ifadesi Ibn Abbas’'in
ifadesinden daha saglamdir. Hem Ibn Abbas bu konudaki nakliyle tek
(ferd) kalmustir.

II- Ibn Abbas bu hadiseyi aktardiginda ancak on yaglarinda bir gocuktu.

II- Rastlullah Kaza Umresinde evlenmistir. Daru’l-harp olan
Mekke'de ateskes geregi umre icin {i¢ giin kaldig1 bu vakitte de umre
menasiki ile mesgul oldugu dikkate alindiginda evliligin ancak ihramdan
ciktiktan sonra cari oldugu gibi bir sonuca varilir.”

Medine alimlerinin cumhurunun Rastilullah’in Meymiine ile evlendi-
gi sirada ihramli olmadig1 gériisiinii benimsedigini nakleden Ibn Abdiil-
ber de meseleyi etraflica ele almistir.?® Ona gore Ibn Abbas rivayeti sahih-
tir, dolayistyla Ibn Abbas’in vehmettigi yoniindeki bilgi muteber degildir.
Bu durumda o, Ibn Abbas tarikiyle gelen rivayetle diger rivayetler ara-
sinda herhangi bir tercihte bulunmaz. Bir diger ifadeyle deliller arasinda
denklik oldugunu ihsas ettirerek her iki tarafin Meymftine baglamindaki
delillerinin sakit oldugunu séyler ki bu durumda bagka bir delil bulmak
gereklidir. Ona gore tam da bu noktada Hz. Osman rivayeti hiiccet kabul
edilmelidir ki mesele vuzuha kavugsun.¥

Ebu’l-Ferec Ibn Kudame (61. 682/1283) de Hz. Osman rivayetinin hiic-
ciyetine dikkat geker. Fakat Meymine cercevesindeki rivayetlerin hepsi-
nin sakit oldugu fikrine sicak bakmaz. Ciinkii onun nazarinda Eb(i Rafi’
tariki Ibn Abbas tarikinden evladir. Dolayisiyla Ebti Rafi”’nin haberiyle
istidlal etmek yerinde olacaktir.*’

Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6l. 751/1350) de ifadelerinden anlasildig1
kadariyla Meymfine hususundaki delillerinin sakit oldugu seklindeki Ibn
Abdiilberr’in goriisii isabetli degildir. Zira Ibn Kayyim el-Cevziyye evlili-
gin ihraml iken gerceklesmedigini haber veren rivayetlerin tercihe sayan
oldugunu belirtir. Bu itibarla onun nazarinda sakit olan sadece Ibn Abbas
rivayetidir. O, bu tearuzu giderme ve ihramli halde evliligin cari olmadigi-
n1 ispatlamak igin gesitli gerekgeler siralamistir. Bunlar maddeler halinde
soyledir:

% fbn Hazm, el-Muhalld, 5/215.

% Ebti Omer Yusuf b. Abdullah Ibn Abdiilber, el-Istizkir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
2002), 4/117.

% Tbn Abdiilber, et-Temhid, 3/153.

% {bn Kudame, es-Serhul-kebir, 3/312.
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I- Eb{i Rafi’, Rastilullah evlendigi vakit akil-balig iken Ibn Abbas ise
daha ergenlige ermemistir.

II- Eb{i Rafi’ bu umrede bizzat bulunurken Ibn Abbas bulunmamustr.

III- Rastil-i Ekrem’in ihraml bir sekilde Mekke'ye girdigi ve tava-
fin akabinde ihramdan ¢ikmis oldugu Onciilii nazar1 dikkate almnirsa
Mekke’ye girmeden evlenmedigi gibi girdikten sonra da umre menasiki ile
mesgul oldugundan ihramli iken evlenmedigi sonucuna varilabilir. Bura-
dan anlasildig1 gibi Rastilullah ve Meymiine'nin ihramdan ¢iktiktan sonra
evlendigi sonucuna varilir. Ibn Kayyim bu ii¢ gerekge nedeniyle Ebi Rafi"
rivayetini Ibn Abbas rivayetine tercih etmistir.*

Muhaddis Kurtubi (61. 656/1258) de cesitli gerekgeler sunarak Ibn Ab-
bas rivayeti baglaminda problemi gidermeye calisir. Bu gerekgelerden biri-
ne gore Ibn Abbas rivayetindeki “#,>+" lafz1 ihramli kisiye degil de harem
bolgesinde bulunan kimseye hamledilebilir. Bu durumda Rastlullah’in
s0z konusu evliligi, ihramdan ¢iktiktan sonra harem bolgesindeyken vaki
olmusg olmalidir. Bir diger tevile gore ise ihraml evlilik gibi nikdah konu-
larindaki kimi meseleler Rastilullah’a mahsus bir mana tasir.** Bu vb. ge-
rekgeleri siralayan Nevevi (6. 676/1277) de $Safii fakihleri nezdinde ihraml
evlilik hususunun Rasfilullah’a mahsus olmasinin esah bir goriis oldugu-
nu ifade eder. Ote yandan aksi bir goriis oldugunu da belirtir.** Kirmani
(6L. 786/1384) de delillerin tearuz ettigi savindan hareketle hususilik gorii-
siiniin tercihe layik oldugunu teyit eder.* Hususilik fikrine temas eden bn
Hacer el-Askalani (6l. 852/1449) ise yasaklamanin Rastilullah’t da kapsa-
masinin evla oldugunu dile getirerek hususilik fikrine pek sicak bakmaz.*

Thramli bulunmanin evlilik engeli olusturdugunu ifade eden alimler
Hz. Osman tarikiyle varit olan hadisi de temel almistir. Ibn Abdiilber bu ri-
vayetin Rasit halifelerin ameline muvafik oldugunu serdetmistir.* ibn Battal
(1. 449/1057) bu rivayetin ihramh evliligi fasid yaptigini ve akdin feshi ge-
rektigini soylemistir.*” Maverdi (6l. 450/1058) ihramli halde insa edilen evlilik

4

Muhammed b. Eb{i Bekir Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidul-me‘dd fi hedyi hayril-ibid, thk.
Suayb el-Arnatt-Abdulkadir el-Arnavut (Beyrut ve Kuveyt: Miiessesetii't-Risale ve
Mektebetiil-Menaril-Islamiyye, 1994), 5/102-104.

Ebul-Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtubi, el-Miifhim li-md eskele min Telhisi kitabi Miislim,
thk. Muhyiddin Dib Miist(i vd. (Dimagk ve Beyrut: Daru ibn Kesir ve Daru’l-Kelimi’t-
Tayyib, 1996), 4/105-106.

Eb(i Zekeriyya Yahya en-Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’n-Nevevi (Misir: el-Matba'atii’l-
Misriyye, 1929-1930), 9/20.

Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Kirmani, el-Buhdri bi-serhi’l-Kirmani (Beyrut: Daru ihyéi’t—
Ttirasi’l-Arabi, 1981), 19/88.

ibn Hacer, Fethu'l-bari, 4/52.

Ibn Abdiilber, et-Temhid, 3/153.

¥ Ebu’l-Hasan Ali b. Halef ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr. Eb(i Temim Yasir b. ibrahim
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 4/509.
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akdinin Safii fakihler nezdinde batil oldugunu kaydetmistir.* Ibn Abdiilber
de genel bir ifade kullanarak alimlerin buna ragmen kiyilan nikahin batil
olacag goriistinde olduklarmi nakletmistir.*” Tahavi'nin kaydettigine gore
ihramli kadinla evlilige cevaz vermeyen fakihlerden olan Leys b. Sa’d ve
Imam Malik nezdinde bu sekilde evlenen taraflar tefrik edilerek bu, bir bo-
sama sayilmistir.® Buradan anlasildigi kadartyla onlar bu nikahi batil olarak
nitelememistir.

Ibn Hazm, Hz. Osman rivayetinin hiiccet oldugunu vurgulayarak
tedruz sorununun ¢oziime kavustugunu soyler. Yukarida da gectigi tizere
onun nazarinda Ibn Abbas rivayeti sahih degildir. Bununla beraber ibn
Abbas rivayeti'nin sahih olup Meymiine rivayetinin sahih olmadig ileri
siiriilse bile yine de kendi goriislerinin dogru olacagini vurgular. Bu du-
rumda Ibn Abbas rivayeti aslinda mubah olan ihraml evliligi haber ver-
mekten Ote bir anlam tasimaz. Cilinkii zaten Yiice Allah nikah kiymay:
daha 6nce orugluya, ihraml olana, miicahit ve itikafta olana mubah kil-
mistir. Meymiine rivayeti sahih kabul edilmedigi bu durumda fbn Abbas
rivayeti zaid bir anlam tagir. Ancak Rastlullah'in, “Thramli bir kimse kendi-
sini veya bir baskasim nikdhlayamaz diiniircii de olamaz” buyrugu mubah olan
ihramli evliligi dolayisiyla sahih olarak nitelenen fbn Abbas'in soziinii
neshetmis olur. Boylece yakin olan nesih bilgisi dururken zan ifade eden
Ibn Abbeas tarikinin istidlal edilmesi uygun degildir. [hramli evlilige cevaz
vermeyen alimlerin zikri gecen deliller cercevesinde Hanefi fakihlerin bazi
gerekge ve agiklamalarina itiraz ettikleri goriilmektedir. Bu manada Ibn
Hazm ihramlinin evlilik akdinin caiz oldugu fikrinin cariye satin almanin
mubahligina kiyaslanmasina kars: ¢ikar. Zira ona gore hakikatle ¢atisan
bir kiyas sahih olmaz. Binaenaleyh bu kiyas batildir.”* Yine Ibn Hacer de bu
kiyaslamanin gegersiz oldugunu belirterek bu kiyasin gecersizligini Hz.
Osman rivayetine yani siinnet muhalefet gerekcesine dayandirir.>

Ebu’l-Ferec Ibn Kudame ise boyle bir kiyaslamay1 evlilik akdinin cari-
ye alma akdinden farklilik arz ettigi savina hamleder. Onun da vurgula-
dig1 gibi evlilik genellikle cinselligi beraberinde getirir, oysaki cariye satin
alma hizmet ve ticaret gibi muhtelif sebepleri de ihtiva eder.”® Anlasildig1
kadarryla bu alimlerin, ihraml halde evlili§in yasaklanmasi gerektigi ka-
naati cinsel iliskinin muhrim i¢in haram oldugu goriisiine dayanir. Nite-

% Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havil-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1994), 4/123.

¥ fbn Abdiilber, el-Istizkir, 4/118.

50 Tahavi, fhtildfu T-‘ulemd, 2/114.

51 {bn Hazm, el-Muhalld, 5/216.

52 fbn Hacer, Fethu1-biri, 4/52.

3 {bn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 3/312.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 200



Fatih Cinar

kim Ibn Kayyim el-Cevziyye bu yasaklanmanin cinsel iliskiye mani olma-
nin sedd-i zerai ilkesi mucibince oldugunu ifade eder.*

Nikah lafzinn “Ihramli bir kimse kendisini veya bir baskasini nikahlayamaz...”
hadisinde cinsel iligki anlaminda kullaruldlgl seklindeki Hanefi fakihlerin
aglldamalarml yerinde bulmayan Ibn Hacer, rivayetin devamindaki “Yj
g.»]a:u Yy éﬁu ibaresine dikkat geker. Goriildiigii {izere bir bagkasinin
nikahlanmas1 ve diiniircii olmak da yasaklanmaktadir. Buna gore nikah ke-
hmesgmn cinsel iligski anlaminda kullanildig1 iddias1 rivayetin bas kismi1 olan

‘> J;Liﬂ é” ¥” icin isabetli kabul edilse dahi devami igin muteber degildir.
Clinkii bu durumda * C’<‘J Yy yani bir bagkasma cinsel iliski yaptiramaz
gibi tuhaf bir anlam ¢ikacaktir.®® Maverdi de ayni gerekgeyle nikah kelimesi-
nin cinsel iliski anlamina hamledilmesini dogru bulmaz.>

Bu alimlerin itirazlarinin temelinde ser'1 6rfte nikah kelimesinin akit
anlaminda bulundugu goriisii yatmaktadir.”” Nitekim buna dikkat ¢eken
Nevevi bir lafizda lugavi ve ser’l anlam miisterek olarak bulundugunda
ser'l anlamin takdim edilecegini belirtir. Bu sebeple “a el é» Y” hadi-
sinde cinsel iligkinin degil, akit anlaminin isabetli oldugunu beyan eder.*®

Ebi Rafi’ ve Ibn Abbas rivayetleri cercevesinde yapilan agtklamalarin
tearuzu ortadan kaldirmak bir yana daha da artirdigr goriilmektedir. EbGi
Rafi"’nin tarikinin Ibn Abbas tarikinden evla oldugu seklindeki goriis ve buna
dair zikredilen gerekgeler ise sadra sifa olacak diizeyde degildir. Ciinkii Tbn
Abbas'in yaginin kiiciikliigii veya s6z konusu umrede hazir bulunmamas;,
rivayetine herhangi bir halel getirmez. $6yle ki zaten onun rivayetlerinin pek
¢ogu dogrudan Rastilullah’tan degil sahabeden nakil niteligi tasimaktadir.
Sahabe miirseli olan pek ¢ok rivayeti gibi bu rivayeti de muteber ve tercihe
sayan olup amel edilebilir bir durumdadir. Bu itibarla Eb{i Rafi"nin rivayeti-
nin Ibn Abbas’a tercih edilmesinin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz.

Aslina bakilirsa Ebti Rafi’ ve Ibn Abbas’a ait bu iki zit rivayetin bir
digerine tercih edilmesi gerekmez. Ciinkii her ikisinin de muteber olmasi
muhtemeldir. Yukarida da vurgulandig: gibi ihramli kadinla evlilige cevaz
veren alimler aslinda muhrimin cinsel iliski kurmasina karsi ¢ikar. Acikga
anlasildig1 kadariyla gercekte yasaklanan evlilik degil, ihraml olundugu
sirada cinsel iliski kurulmasidir. Kanaatimizce bu degerlendirme tearuzu
ortadan kaldirmaktadir.

5 Muhammed b. Ebli Bekir Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmul-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin,
nsr. Muhammed Abdusselam [brahim (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 1996), 3/113.

5 fbn Hacer, Fethu-biri, 4/52.

5% Maverdi, el-Hivi, 4/124.

57 Maverdji, el-Hivi, 9/216.

58 Eb(i Zekeriyya Yahya en-Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb (Misir: Idaretii’t-Tibaati’l-
Miiniriyye, ts.), 7/288.
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ibn Abbas tarikini sahih addetmelerine ragmen ihramli halde evliligin
Rastilullah’a hususilik arz eden bir mesele oldugu yoniindeki iddia ispat-
tan yoksundur. Zira meselenin bu kapsamda degerlendirilebilecegine dair
bir gerekge zikredilmemektedir. Nitekim Ibn Hacer’in hususilik ihtimaline
mesafeli yaklastig1 yukarida ge¢misti. Burada olsa olsa kendi goriisleriyle
bu rivayetin ¢atismasi ihtimalinden s6z edilebilir.

Cumhurun, Hanefilere ait olan evlilik akdinin cariye satin almanin
mubahligina kiyaslanmasina iligkin getirdikleri elestirilerin ¢ok da yerinde
olmadig1 goriilmektedir. Soyle ki bu fakihler evliligin umumiyetle cinselli-
&1 beraberinde getirdigi, cariye satin almanin ise hizmet ve ticaret amacina
matuf oldugu savindan hareketle bu kiyasi batil addetmislerdir. Aslina ba-
kilirsa cariye satin almak hizmet ve ticaret gibi cinselligi de akla getirmekte-
dir. Cinsel iligki kurulma ihtimaline karsilik evlilik akdi yasaklandigina gore
ayni ihtimali barindiran cariye satin alma da yasaklanmalidir.

SONUC

Thramli halde evlilik akdi yapmanin Islam fikhina gore degerlendiril-
digi bu calismada Ibn Abbas’in Rastilullah’in Meymtine ile ihramli oldugu
sirada evlendigini haber verdigi rivayetle aksini haber veren Ebt Rafi” ri-
vayeti tartisma konusu olmustur. Zikri gegen tartismalar dikkate alindi-
ginda Hanefi fakihleri disindaki mezhep fakihlerinin Ibn Abbas rivayetini
itibarsizlastirmaya doniik ifadelerinin ¢ok da isabetli olmadig: diistintil-
mektedir. Hanefi fakihlerin en saglam delili olan Ibn Abbas rivayetinin
sahih oldugunu, aksi goriisteki alimlerin bir kisminin da kabul etmesi bu
rivayetin muteber oldugunun kamtidir.

Bununla birlikte, ihramlinin nikahlanamayacagini ifade eden Hz. Os-
man rivayetini Hanefilerin dikkate almasi fakat burada yasaklananin akit
yapmak degil de cinsel iliski kurmak seklindeki goriisleri stinnet deliline
ne denli 6nem verdiklerinin bir gostergesidir. Neticede taraflarin zikrettigi
deliller ve degerlendirmeler dikkate alindiginda deliller arasinda herhangi
bir tearuz olmadig1 anlasilmaktadir. Bu itibarla ihramli kadinla evlenme
hususunda Eb{i Rafi’ tarikinin Ibn Abbas tarikine tercih edilmesi isabetli
goriilmemektedir. Ciinkii Ibn Abbas’in yaginin kiigiikliigii veya s6z konu-
su umrede hazir bulunmamasi gibi sebepler bu rivayete herhangi bir halel
getirmez. Ibn Abbas'in rivayetlerinin pek ¢ogunun sahabe miirseli oldu-
gu nazar dikkate alindiginda bu iddialarin yersiz oldugu goriilmektedir.
Zira diger pek ¢ok rivayeti gibi bu rivayeti de muteber ve amel edilebilir-
dir. Ezctimle acikca anlasildig1 kadariyla gercekte muhrime yasak olan se-
yin evlilik akdi degil, cinsel iliski kurmak oldugu anlasilir. Ciinkii kisinin
hac ve umre menasikiyle mesgul oldugu bir sirada ona halel getirecek bir
davranigtan uzak durmas: gerekmektedir.
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Oz

fslam hukuk metodolojisinde hiikmiin tanim ile ilgili biri kaynagini, digeri muhatabiri esas alan
iki temel yaklasim vardir. Kaynagmi esas alan yaklasima gore hiikiim Sari'in hitabi, muhatabim
esas alan yaklasima gore ise hiikiim $ari’in hitabinin sonucudur. Her iki yaklagima gore de hiik-
miin tantminda biri “talep/iktiza”, digeri “tahyir/muhayyerlik” olmak {izere iki temel kavram yer
almaktadir. Hiikmiin taniminda yer alan “talep/iktiza” kavram; farz/vacip, mendup, mekruh ve
haram gibi ser’i hiikiimleri icermektedir. “Tahyir” ise mubah olan hiikiimleri ifade etmektedir.
Klasik dénem Islam hukuku metodolojisinde mubahin mahiyetiyle ilgili; “teklifi hiikiim olup ol-
mamasi”, “ser'1 hiitkiim olup olmamasi”, “emredilmis olup olmamasi” ve “talep igerip icermeme-
si” gibi bircok konu tartisimustir. Hig stiphesiz bu konulardan en énemlisi, “mubahin ser'? hitkiim
olup olmamas1” hakkinda cumhur ile Mu'tezili alimler arasmnda gegen tartismadir. Cumhur, mu-
bahin teklifi/ser't hiikiimlerden biri oldugunu sdylemektedir. Buna mukabil Mu'tezili alimlerden
Abu'l-Kasim al-Belhi el-K&'bi (61. 319/911) ve onun taraftarlar: ise mubahin ser‘i bir hiikiim olma-
digin1 sdylemektedirler. Diger taraftan Mubahin ser? hiikiim olup olmamasi meselesi, “kamu
otoritesinin mubahi/cevazi siirlandirma yetkisi” baglaminda son donemlerde de tartisiimaya
devam etmektedir. Nitekim Osmanli'nin son donemlerinde Mansurizade Said (1864-1923), kamu
otoritesinin mubahi smirlandirmast baglammda “cevazin ahkam-1 ser’iyyeden olmadigma dair”
makaleler yazmustir. Glintimiiz Islam hukukcularmdan bazilari da Mansurizade'nin goriistinii
hakh bulmaktadir. Ancak kanaatimizce bu iki konu, yani mubahin ser'1 hiikiim olmast ile mu-
bahin kamu otoritesi tarafindan sinirlandiriimasi arasmda dogrudan bir iliski bulunmamaktadr.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Mubah, Ser’? Hiikiim, Mubahm Smirlandiriimas.
Kamu Otoritesi.

Abstract

In Islamic Law Methodology, there are two basic approaches related to the definition of the
religious provision, one based on its source and the other based on its addressee / interlocu-
tor. According to the former approach, religious provision is addressing / appeal of the Shari
(Lawmaker) and according to the latter approach, religious provision is result of addressing
of the Shari (Lawmaker). According to both approaches, there are two basic concepts in the
definition of the provision, one of which is “talab / iktidha” and the other is “tahyir / being
muhayyar”. The concept of “talab / iktidha” in the definition of the provision; It includes
religious provisions such as fard / wajib, mandub, makruh and haram. “Tahyir” refers to
the religious provisions that are permissible (mubah / legal freedom). In the classical period
Islamic law methodology (ustl al-figh), about the nature of mubah; many issues such as
“whether there is a proposal”, “whether there is a religious provision”, “whether it is or-
dered” and “whether it contains a request” are discussed. Undoubtedly, the most important
of these issues is the debate among majority of Islamic lawyers and the Mu'tezilite scholars
about “whether there is a religious provision”. Majority of Islamic jurists say that mubah is
one of religious provisions. On the other hand, Mu'tezilite scholar Abu’l-Qasim al-Balkhi
el-Ka‘bi (d. 319/911) and his supporters say that mubah is not a religious provision. On the
other hand, the issue of whether or not mubabh is a religious provision still being discussed
recently in the context of the public authority’s limitation of mubah. As a matter of fact, in
the last period of the Ottoman Empire, Mansurizada Said (1864-1923) wrote articles about
“that mubah is not one of the religious provision” in the context of public authority’s limita-
tion of mubah. Some of today’s Islamic lawyers justify this view of Mansurizada. However,
in our opinion, there is no direct relationship between these two issues, namely, the fact that
mubah is the religious provision and the limitation of mubah by the public authority.

Keywords: Islamic Law, Mubah (Legal Freedom), Religious Provisions, Limitation of Mubah
Limitation of Mubah, Public Authority.
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Extended Abstract

In Islamic Law Methodology, there are two basic approaches related to the de-
finition of the religious provision, one based on its source and the other based on its
addressee / interlocutor. According to the former approach, religious provision is add-
ressing / appeal of the Shari (Lawmaker) and according to the latter approach, religi-
ous provision is result of addressing of the Shari (Lawmaker). According to both app-
roaches, there are two basic concepts in the definition of the provision, one of which
is “talab / iktidha” and the other is “tahyir / being muhayyar”. The concept of “talab /
iktidha” in the definition of the provision; It includes religious provisions such as fard
/ wajib, mandub, makruh and haram. “Tahyir” refers to the religious provisions that
are permissible (mubah / legal freedom).

In the classical period Islamic law methodology (ustl al-figh), about the nature of
mubah; many issues such as “whether there is a proposal”, “whether there is a religious
provision”, “whether it is ordered” and “whether it contains a request” are discussed.
Undoubtedly, the most important of these issues is the debate among majority of Isla-
mic lawyers and the Mu'tezilite scholars about “whether there is a religious provision”.
Majority of Islamic jurists say that mubah is one of religious provisions. On the other
hand, Mu’tezilite scholar Abu’l-Qasim al-Balkhi el-Ka’bi (d. 319/911) and his supporters
say that mubah is not a religious provision. One of the most important figures in the
history of Islamic law, Abu Hamid Muhammad al-Gazzali (d. 505/1111) draws attention
to the difficulty of understanding the issue by saying “this is a subject with depth and
requires investigation” regarding this issue that is being discussed among majority of
Islamic jurists and Mu'tezilite scholars. As can be understood from the opinions and
explanations of the parties concerned, the essence of the debate between Ka'bi and some
of the Mutezilite scholars and majority of Islamic jurists, without making a distinction
before or after religious declaration, “Whether or not sin should be made in the conduct
or abandonment of a behavior is mentally fixed”.

Mutezilite scholars act on the principle of “something should be originally permis-
sible (istishab / asli ibaha)” and they are based on whether or not a sin / objection should
be done or not without making a distinction before and after religious reporting. The-
refore, when the issue is viewed from this perspective, they say that mubah cannot be
evaluated in the ruling category. Because, according to Ka’bi and his supporters, unless
there is a prohibitive or imperative religious provision about it, the position of somet-
hing that is fixed before the religious declaration (within the scope of the preliminary
ibaha) is fixed after the religious declaration, whether or not it is fixed by the address
of Shari, it continues exactly. Accordingly, it is not possible to take part in the religious
provision as something that is known to be done or not that there is no sin by reason.

On the other hand, jumhur (majority of Islamic jurists) says that the unreserved sin
will be fixed only with the address of Shari, in other words, with religious declaration. Ac-
cordingly, it is a sin to do or leave something, but can be known after religious reporting.
Hence, a behavior that is fixed by religious addressing is in the category of the religious
provision. In this context, mubah is a religious provision because it is fixed with addres-
sing of Shari. On the other hand, according to the statements of Fakhraddin al-Razi (d.
606/1209) and Bihari (d. 1119/1707), in the final analysis, the original ibaha is also within
the scope of the religious provision, in which the Shari is silent or there is no mandatory or
prohibitive religious provision.

On the other hand, the issue of whether or not mubah is a religious provision still
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being discussed recently in the context of the public authority’s limitation of mubah. As
a matter of fact, in the last period of the Ottoman Empire, Mansurizada Said (1864-1923)
wrote articles about “that mubah is not one of the religious provision” in the context of
public authority’s limitation of mubah. Some of today’s Islamic lawyers justify this view
of Mansurizada. However, in our opinion, there is no direct relationship between these
two issues, namely, the fact that mubah is the religious provision and the limitation of
mubah by the public authority.

It is possible to list the conclusions we have reached in this study on the subject of
“Approaches to Whether or not Mubah is a Judgment in Islamic Legal Methodology /
theory of religious provisions” as follows;

1) In classical Islamic law methodology / theory of religious provisions, “tahyir”, which
is included in the definition of the religious provisions, it expresses the legal free fields,
that is, the mubah.

2) As a term of figh, mubah, without any condemnation (sin) and praise (reward), it is
legal free fields that Shari frees on whether to make it or not.

3) In classical Islamic law methodology, there are two basic approaches regarding
whether or not mubabh is a religious provision, one belonging to the majority of Islamic
jurists and the other to Mu'tazilite scholar Ka’bi and his followers.

4) Majority of Islamic jurists are based on the addressing of Shari in the peace of the
religious provisions and says that the addressing (nass/verses) encompasses all life
events and in this context, mubah is included within the scope of religious provisions.
5) Mutazilite scholars, on the other hand, determine whether Shari (lawmaker) has
sinned on the issue while determining the religious provisions of a matter. According
to this, they say that mubah is not within the scope of religious provisions because it
does not contain any sin if it is done or abandoned. Among today’s Islamic lawyers,
Wahba al-Zuhayli also justifies this approach of Mutezilite scholars.

6) Gazzali, who said that whether or not mubah is within the scope of religious pro-
visions, is a matter that has depth and requires investigation, made the acts that fall
under the scope of mubah in a triple division and made evaluations that in some situ-
ations, Mutezilite scholars might be right.

7) Mansurizada Said, one of the most recent jurist thinkers of the Ottoman Empire, and
some jurists such as Ali Bardakoglu and Abdullah Kahraman, from today’s Islamic ju-
rists, agree with the view of the Mutazilite scholars and say that it is more appropriate
to ensure that mubah is not covered by religious provisions.

8) On the other hand, Islamic jurists like H. Yunus Apaydin and Mehmet Erdogan,
from today’s Islamic jurists, say that the mubah is within the scope of the religious
provisions, therefore the opinion of jumhur (majority of scholars) is more accurate.

9) On the other hand, Mansurizada Said and some Islamic lawyers who agree with his
opinion have tried to establish a relationship between whether mubah is among the religi-
ous provisions and the authority of the head of state (public authority) to limit the mubah.
10) However, it is possible to say that there is no need to establish a direct relationship
between whether mubabh is a religious provision and the authority of the head of state
(public authority) to limit the mubah, considering that the mubah can take different
religious provisions according to the conditions, that is, the benefit and the damage.
11) As a matter of fact, according to the classical doctrine of figh, it is accepted that the
head of the state (public authority) has the right and authority to limit mubah in the
public interest when the conditions and needs are necessary.

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 209



GIRIS

Islam hukuk metodolojisinde (hiikiim teorisinde) hitkmiin; biri kay-
nagini, digeri muhatabini esas alan iki farkli tanimi yapilmistir. Tanimda
kaynagini esas alan miitekellimin/$afil usulciilere gore hiikiim, Allah'in,
iktizd veya tahyir ya da vaz’ yoniiyle miikelleflerin fiillerine iliskin hitabidir.!
Tanimda muhatab1 (miikellefin fiilini) esas alan fukahaya/Hanefilere gore
ise hiikiim, Allah'in, iktizd veya tahyir ya da vaz’ yoniiyle miikelleflerin fiil-
lerine iliskin hitabmin sonucudur.?

Usulciilerin ¢ogunluguna gore hiikiim, “teklifi” ve “vaz’1”® olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir.* Usulctiilerin 1stilahinda -mutlak olarak zik-
redildiginde- ser’l hiikiim ile kastedilen ise teklifi hiikiimlerdir.” Usulcii-

! Bk. Ebti Haimid Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ilmi’l-usill, thk. Hamza b. Ziiheyr
Hafiz (Medine: ty.), 1/177; Fahreddin er-Razi, el-Mahsill fi ilmi’l-usil, thk. Cabir Feyyyad el-
Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ty.), 1/89; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Se yfeddin
el-Amidi, el-Ihkim fiusilil-ahkdm, tlk. Abdurrazzak Afifi (Riyad: Daru’s-Samii, 2003), 1/131;
Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, fr;:ﬁdii?—fit’hﬁl ild tahkiki ilmil-usil, thk. Ebu
Mus’ab Muhammed Said el-Bedri (Beyriit: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sikafiyye, 1992), 23.
w2 ol el o Call/elaiVL il Jlil gladl) gLadl Ollasgn (S

2 Sa’duddin Mes'tid b. Omer et-Teftazani, Serhu’t-Telvih (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye,

ty.), 1/22-23; Molla Hiisrev, Mir'dtiil-ustil (istanbul: Dersaadet, 1321), 276.

o) ol el of CllalfeLasVl alS Jlasl gladd gyLadl Ollas Sisa (SA

Vaz'1 hiikiim, Sari'in bir seyi tekliff hiikiim i¢in sebep, sart, illet, alamet, riikéin ve mani’

kilmasidir. Bk. Fahrettin Atar, Fikih Usilii (Istanbul: MUIF Yaynlari, 1996), 133.

* Ser'l hitkmiin taksimi ile ilgili bk. EbQ ishak Ibrahim b. Misd es-Satibi, el-Muvifakat
fi usitli’s-serid, ngr./tlk. Abdullah Diraz (Beyrut: Darul-marife, 1975), 1/109; Teftazani,
Serhu’t-Telvih, 1/24; EbG Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir es-$afii ez-Zerkesi,
el-Bahrul-muhit fi usiili’l-fikh, nsr. Abdulkadir Abdullah el-Ani ve Omer Siileyman el-Askar
(Kuveyt: Vizaratiil-evkafi’s-sutiniyye, 1992), 1/127; Abdiilvahhab el-Hallaf, [lmii ustili’-fikh
(Istanbul: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1984), 113-114; Atar, Fikih Usiilii, 116.

5 Hitkmiin tanimi ve cesitleri hakkinda genis bilgi igin bk. Muhammed Ebiil-Feth el-
Beyanfini, “Hiikiim (Fikih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
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lerin teklift hitkkiim i¢in yaptiklari tanim -vaz'i (&2 o)) kaydi diginda- ser’i
hiikmiin kaynagini veya muhatabin esas alarak yaptiklar: tanimin ayni-
sidir.® Son donem Islam hukukgular: ise genellikle miitekellimin usulcii-
lerin hiitkiim tanimini esas alarak teklifi hitkm{i, “Sari’in miikelleften bir isi
yapmasini veya yapmamasini istemesi (el-iktizd/et-taleb) ya da onu bir isi yapip
yapmama arasinda muhayyer birakmast (tahyir)”” seklinde tanimlamislardir.

Hiikmiin taniminda gegen “iktizd/taleb” kavram, bir seyin yapilmasi-
n1 veya yapilmamasini istemek anlamina gelmektedir. Yapilmasi istenilen
tiiller; farz/vdcip veya mendup olarak, yapilmamasi istenilen fiiller ise haram

AT

veya mekruh olarak isimlendirilmistir. “Tahyir” ise bir isin yapilmas: veya
yapilmamas: hususunda miikellefi muhayyer/serbest birakmaktir. Miikel-
lefin esit seviyede muhayyer birakildig: fiillere ise mubah denilmektedir.?
Buna gore Islam hiikiim teorisinde cumhura gére bes teklifi hiikiimden
biri de “mubah” terimi ile ifade edilen hukuki serbest alanlar olmaktadur.’

Sozliikte “agik olmak, agiga ¢ikarmak” anlamindaki “b-v-h” kokiin-
den tiretilen ebdha fiilinin ism-i mefulii olan “mubah” kelimesi; “serbest
birakilms, izin verilmis, miisaade edilmis, yasakligr kaldirilms” gibi anlamlara
gelmektedir. “Ebaha” fiilinin mastar1 olan “ibaha” kelimesi ise sozliikte;
“aciga ¢ikarmak, agiklamak; serbest birakmak, izin vermek, heldl kilmak, cdiz kil-
mak; genislik saglamak” gibi anlamlara gelmektedir."” Teknik bir terim ola-
rak ise ibaha, “muhayyer kilmak yani, kisinin bir fiili diledigi gibi yapmasina

izin vermek”, mubah da “iki tarafi yani yapilmasi ve yapilmamasi esit olan sey”"!

Yaymlari, 1998), 18/466-468; Davut Hta@, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yoénteminin Delilet
Anlayist (Istanbul: ISAM, 2011), 103-127.

6 Teklifi hitkmiin tanimu ile ilgili bk. Zekiyytiddin Saban, Islim Hukuk [lminin Esaslar:
(Usiiliil-fikih), gev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,1 2015),
227, 230.

7 Bk. Hallaf, [lmii ustli’l-fikh, 114; Muhammed Ebt Zehra, Usiilii 1-fikh (istanbul: Teblig Yay.,
ty.), 27; Saban, Usiiliil-fikh, 227, 230; Atar, Fikih Ustilii, 117; Beyantini, “Hiikiim”, 467.

8 Bk. Gazzall, el-Miistasfd, 1/210-211; Razi, el-Mahsiil, 1/89; Hallaf, Timii usiili’l-fikh, 118; Atar,

Fikih Usiilii, 116.

Islam hiikiim teorisinde “mubah” konusu hakkinda genis bilgi icin bk. M. Sellam Medkiir,

Nazariyyetul-ibdha indel-usuliyyin ve'l-fukdhd (Kahire: Daru'n-Nehdatil-Arabiyye, 1984),

32 vd.; el-Mevsilatii'l-fikhiyye, “Ibaha” (Kuveyt: Vizaratiil-evkaf ve’s-sutinil-islamiyye,

1983), 1/132-135; Ibrahim Kafi Dénmez, “Mubah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/341-345; Emrullah Dumlu, “Hukuki Serbest Alan:

Mubah (Klasik Yaklagim ve Satibi Ornegi)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 22 (Ekim

2013), 157-186.

© fbn Manzir, “bvh”, Lisdniil-Arab (Kahire Daru’l-mearif, 1984), 1/384; Medkir, Nazariyetiil-

ibdha, 31-32; Donmez, “Mubah”, 30/341.

Ciircani, et-Ta'rifat, “ibaha” ve “mubah” (Beyrut: Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1983), 8, 196;

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islimiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Bilmen

Yay., 1985), 1/33; Medkdr, Nazariyetiil-ibdha, 32; Mehmet Erdogan, “Ibaha” ve “Miibah”,
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anlamina gelmektedir. Bir fikih usulii terimi olarak mubahin bir¢ok tanimi
yapilmustir.”? Ancak bu tanimlar; “herhangi bir zemm (kinama) ve medh (6vgii)
olmaksizin Sari’in miikellefi yapip yapmamakta muhayyer biraktigi fiil”*® anla-
minda birlesmektedir.

Diger taraftan Islam hukukunda “mubah” kategorisinde yer alan
hiikiimlerin/fiillerin, biri “tikel (ciiz'1/0zel)” digeri “tiimel (kiilli/genel)”
olmak tizere iki yonii bulunmaktadir.”* Buna gore tikel agidan mubah,
yapilmasi veya yapilmamas: miikellef agisindan iki tarafi esit olan konu-
mu ifade etmektedir. Tiimel agidan ise mubah, dinen korunmasi zorunlu
olan bes temel esastan (zarfirat-i hamse)" biriyle ilgili olmasi, bagkalarinin
hakkini ve kamu yararini ilgilendirmesi, dinen yapilmas: (vacip-mendup)
veya terk edilmesi (haram-mekruh) istenilen bir fiile vesile olmasi (yani
kullanilma gaye ve sonucuna itibar edilmesi) gibi harici ve arizl bazi se-
beplerden dolay1 farkli hiikiimler de alabilmektedir.’* Buna gore tiimel
agidan mubah sartlara ve ihtiyaglara gore -yapilmasi veya terkedilmesi yo-
niinde- farkli hiikiimler de alabilen “degisken” bir konumu ifade etmekte-
dir.”” Buna gore herhangi bir sart ve kayit olmaksizin Islam hukukunda bir
fiilin mutlak olarak mubah oldugunu sdylemek miimkiin degildir."®

Dolayisiyla tiimel agidan bakildiginda, kamu otoritesinin -emretme
veya yasaklama ya da kullanilmasini bazi kayitlara baglama seklinde-
mubahi sinirlandirmasi s6z konusu olabilmektedir. Nitekim Islam hukuk
tarihinde erken donemlerden itibaren “mubahin simirlandirilmas: diisiin-
cesi” Islam hukukgularinin ve devlet bagkanlarinin giindeminde olan bir
konudur. Bundan dolayidir ki; “Umiir-i cdizede veliyyii'l-emr’in seldhiyeti ka-

Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 171, 309.

2 Mubahin tanimi igin bk. Ciiveyni, el-Burhdn fi usilil-fikh, thk. Abdulazim Muhammed
ed-Dib (Katar: h. 1399), 1/313; ibn Hazm, el-ihkidm f1 usitlil-ahkam, thk. Muhammed Sakir
(Beyrut Daru’l-afaki'l-cedide, ty.), 1/44; Amidi, el-Ihkdm 1/165-166; Molla Hiisrev, Mirt,
278; Sevkani, [rsadiil-fuhil, 24.

3 Bk. Hallaf, ilmii usillil-fikh, 130; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usilil-fikh (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2011), 38; Saban, Usilliil-fikh, 253.

4 Satibi, el-Muvdfakat, 1/130, 142.

15 Bu beg temel maksat, Islam hukukunda “zar(irat-1 hams” veya “zar(irat-1 kiilliye” olarak
bilinen “dinin, aklin, malin, nefsin/canin ve neslin/nesebin” korunmasidir. Bk. Satibi, el-
Muvdfakit, 2/8-9; Ebt Zehra, Usiiliil-fikh, 366-369; Zeydan, el-Veciz, 300.

1 Bk. Karafi, el-Furiik fi Envdril-burik fi envdil-furuk (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 1998),
2/61 (Fark: 58); Satibi, el-Muvdfakdt, 1/130, 142, 147, 313-314; 2/204. Ayrica bk. Zerkesi, el-
Bahru'l-muhit, 1/275.

17 Satibi, el-Muvifakadt, 1/142, 147; Zerkest, el-Bahrul-muhit, 1/275. Ayrica krs. Ebu Bekir Ahmet
b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nemsi (Kuveyt: 1994), 2/248;
4/70-71.

8 Krs. Satibi, el-Muvifakdt, 1/130, 142, 147.
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idesi miisellemattandir./Mubah (cdiz) olan bir konuda devlet baskanimin tasarruf
yetkisine sahip olmast herkesin kabul ettigi bir kaidedir.”" fikih kaidesi Islam
hukukgulari tarafindan genel kabul gérmiistiir.”* Mubahin smirlandiril-
masi ile kastedilen ise sudur:

“Sartlarin ve ihtiyaglarin gerekli kilmas: halinde zararin giderilmesi veya
kamu yararinin gergeklesmesi gayesi ile yerine gore mubah ile amel edilme-
sinin askiya almarak (durdurularak/yasaklanarak) veya mubah ile amel edil-
mesinin zorunlu hale getirilerek (vacip kilinarak/emrederek) bu konuda mii-

kellefin se¢im hakkinin kaldirilmasidir.”*

Diger taraftan klasik donem fikih usulii eserlerinde mubahin mahi-

i

yetiyle ilgili; “teklifi hiikiim olup olmamas1”, “ser'1 hiikiim olup olmama-
s1”, “emredilmis olup olmamas1” ve “talep igerip igermemesi” gibi bircok
konu {izerinde durulmustur.?? Ancak bu konularin, fikih usuliiniin mahi-
yeti ve konusuyla dogrudan bir iliskisi bulunmamaktadir.” Nitekim Satibi
(6l. 790/1388), “ibahanin/mubahin teklifi hiikiim olup olmamasi” veya
“ser'1 hiikiim olup olmamas1” gibi konularin usul kitaplarinda yer alma-

masi gerektigini soylemektedir.**

Klasik fikih usulii doktrininde, “mubahin ser'1 hiikiim olup olmamasi”
meselesi ile ilgili biri cumhura digeri Mu'tezili alimlerden Abul-Kasim al-
Belhi el-Ka‘bi (6l. 319/911) ve onun taraftarlarma ait olmak tizere iki temel
yaklasim bulunmaktadir. Klasik dénem fikih usulii kitaplarinda tartisilan
“mubahin ser'1 hitkiim olup olmamasi®® meselesi, “kamu otoritesinin muba-

¥ Bk. Aydin, M. Akif, Islam-Osmanly Aile Hukuku (Esbdb-1 Miicibe Layihasi/Nikah-1 Miikreh)
(istanbul: MUIFV Yayinlari, 1985), 276.

2 islam hukukunda kamu otoritesinin mubahi (hukuki serbest alani) sinirlandirma hak

ve yetkisi ile ilgili bk. Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usulii (Giris), Yay. Haz: Hasan

Karayigit (1stanbu1: Diisiin Yayinlari, 2010), 104-155; Mansurizade Said, “Cevazin Ahkam-1

Ser’iyyeden Olmadigina Dair”, Isldm Mecmuast 1/10 (istanbul 1330), 295-303; Medkdir,

Nazariyyetul-ibdha, 317-369; Besir el-Mekki Abdiillavi, Sultatii veliyyil-emr fi takyidil-mubdh

(Beyrut: Daru Mektebetil-Maarif, 2011). Konuyla ilgili ayrica bk. Mecelle, md. 1192, 1197,

1200, 1254.

Muhammed Fethi Dirini, Hasdisii’t-tesr1i'l-islami fi’s-siyaseti ve'l-hitkm (Beyrut: Miiessesetii'r-

risale, 2013), 262 (2 nolu dipnot). Ayrica bk. Muhammed Eb( Zehra, el-Cerime (Kahire:

Daru’l-fikri'l-Arabi, 1986), 282; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyiil-dmm/el-

Fikhu/I-Islami fi sevbihil-cedid (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1968), 1/195.

Ornek olarak bk. Gazzali, el-Miistasfa, 1/243-247; Amidi, el-Ihkim, 1/166-169; Zerkesi, el-

Bahru'l-muhit, 1/277-283; Stibki, Raf"ii'l-Hdcib, 2/5-9.

Bk. Saban, Usilliil-fikh, 40-41.

2 Bk. Satibi, el-Muvdfakit, 1/43.

» Konuyla ilgili bk. Ciiveyni, el-Burhin, 1/294-295; Gazzali, el-Miistasfd, 1/245 vd.; Amidi,
el-Ihkam, 1/166; Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 1/277-278; Karafi, Serhu tenkithul-fusil fi ihtisdri’l-
Mahsiili fil-usiil (Beyrut: Daru’l-fikr, 2004), 62-63. Ayrica bk. Ahmed Husari, Nazariyyetii'l-
hitkm ve mesadirii’t-tesri f usﬁli?—ﬁkhi’l—islﬁmi (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1986), 37, 70;
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hi/cevazi sinirlandirma yetkisi” baglaminda son donemlerde de tartisiimaya
devam eden konularindan biridir. Nitekim Osmanli’nin son donemlerinde
Mansurizade Said (1864-1923) ve Ismail Hakki Izmirli (1869-1946) gibi done-
min 6nde gelen bazi ilim adamlar1 kamu otoritesini mubahi/cevazi sinirlama
yetkisi baglaminda “cevazin ahkam-1 ser'iyyeden olup olmadigina dair” ma-
kaleler yazmuglardir.® Giiniimiizde yapilan bazi ¢alismalarda da mubahin/
cevazin ahkam-1 ser’iyyeden olup olmadig ile ilgili goriislere yer verilmistir.?

1. KLASIK FIKIH USULU DOKTRININDE MUBAHIN
SER’I HUKUM OLUP OLMAMASI iLE iLGiLi
YAKLASIMLAR

1.1. Konuyla ilgili Gériisler

1.1.1. Cumhurun Yaklasimi: Mubahin Ser'i Hiikiim Oldugu

Goriisii

Klasik fikih usulii doktrininde usulctiilerin cogunlugu mubahin ser'1 hii-
kiimlerden oldugu konusunda ittifak etmislerdir.”® Mubahin ser? hiikiim
oldugunu sdyleyen cumhur, kendilerinin ser’1 hiikiim olarak kabul ettikleri
ibahanin, ser’7/dini bildirim sonras: Sari’in hitabi ile sabit olan ibaha oldugunu,
Ka'bi'nin ser1 hitkiim olarak kabul etmedigi ibahanin ise ser7/din? bildirim
oncesi sabit olan asli ibaha (veya dini bildirim sonrasinda hakkinda nass olmayan
asli ibaha) oldugunu séylemektedirler.” Dolayisiyla cuamhur, Sari’in hitabi ile
sabit olmasindan dolay1 mubahin da ser’i hiikiim oldugunu sdylemektedir.*
Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) ve Seyfeddin el-Amidi (6l. 631/1233) gibi
usulciiler, Ka'bi ile cumhur arasindaki ihtilafin lafzi oldugunu soylemekle
birlikte cumhurun goriisiiniin isabetli oldugu seklinde degerlendirmelerde
bulunmaktadirlar. Konuyla ilgili Razi'nin degerlendirmesi soyledir:

Medkfr, Nazariyyetiil-ibdha, 24; Donmez, “Mubah”, 30/341.

2% Ornek olarak bk. Mansurizade Said, “Cevazin Ahkam-1 Ser’iyyeden Olmadigma Dair”,
295-303; Ismail Hakki izmirli, “Cevazin Ahkam-1 Seriattan Olup Olmamas1 Hakkindaki
Niza" Niza-i Lafzidir”, Sebilii'r-Resad [Sirat-1 Miistakim] 12/303 (istanbul, 19 Haziran 1330),
296-301.

7 Ornek olarak bk. Ali Bardakoglu, “Caiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Istanbul:
TDV Yaynlari, 1993), 7/27. Ayrnca bk. Ekrem Kog, Islam Hukuk [lminde Cevaz Kavrami
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 30-34.

% Gazzali, el-Miistasfi, 1/245; Amidi, el- Ihkdm, 1/166. Ayrica bk. M. Sellam Medkdr, Mebahisiil-
hiikm indeT-usilliyyin (Kahire: Daru'n-nehdati’l-arabiyye, 1959), 109; Vehbe Ziihayli, Usulii’l-
fikhi'l-islami (Dimesk: Daru’l-fikr, 1986), 1/88.

2 Amidi, el-Ihkam, 1/166; Medkiir, Nazariyyetiil-ibiha, 25; Donmez, “Mubah”, 30/341.

* Ebli Ayyas Muhammed Abdiil'ali b. Nizamiiddin Bahrululim el-Leknevi Ensari,
Fevétihu'r-rahamiit bi serhi Miisellemi’s-siibiit, tsh. Abdullah Mahmud Muhammed Omer
(Beyrut: Darul’l-kiittibil-ilmiyye, 2002), 1/91.
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“Gergek su ki taraflar arasindaki hilaf lafzidir. Ciinkii bir seyin mubah olmast
ti¢ sekilde sabit olabilir. Birincisi, seriatin, “isterseniz yapiniz, isterseniz terk
ediniz” seklindeki sarih hitabi ile miikellefi muhayyer birakmasidir. Tkincisi,
ser’l naslarin bir fiilin yapilmasinda ve terk edilmesinde sakincanin (harec)
olmadigini” bildirmesidir. Uciinciisii ise, Sari’in siik{it ettigi, yapilmasi ve terk
edilmesi konusunda herhangi bir nassin varid olmadig1 seylerdir ki icma ile
miikellef bu konuda muhayyerdir. Arzettigimiz bu deliller sinirsiz olarak tiim
fiilleri kapsamaktadir. Dolayisiyla “ser’1 hiikiim” ile kastedilen ser’i/dini bil-
dirim sonrast icin gegerlidir derseniz, ger¢ek bdyle degildir. Cilinkii bir seyin
mubah olmasi -ser'1/dini bildirim 6ncesi ve sonrasi diye bir ayirim olmaksizin-
onun mabhiyetinin seraite uygun olmasidir. Sayet “ser't hiikiim” ile kasdedi-
len ser’1 naslarin onu onaylamasi derseniz, bu da gercegi yansitmamaktadir.
Ciinki bir seyin mubah olmasi -yukarida saymis oldugumuz- ti¢ yoldan biri
ile sabit olmaktadir. Buna gore her ne sekilde sabit olursa olsun Sari’in hitab1

buna delalet etmektedir ve ibaha/mubah ser’1 bir hiikiim olmaktadir.”%

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacag {izere Razi, “taraflar arasindaki
ihtilaf lafzidir” demekle birlikte, cumhurun goriisiinii destekleyen yorum-
lar yapmakta ve ser'i/dini bildirim sonrasinda her ne sekilde sabit olursa
olsun mubahin ser’1 hitkiim kapsaminda yer aldigini sdylemektedir. Ko-
nuyla ilgili Amidi'nin degerlendirmesi ise soyledir:

“Yapilmasi veya terk edilmesi giinah olmayan bir fiilin ser’1 ibaha olmamasini

biz de inkar etmiyoruz. Ciinkii ser'1 ibaha, $ari’in muhayyerlik igeren hitabi-

dir. Bu ise ser’i/dini bildirim 6ncesinde sabit degildir. Bu ikisi arasindaki fark
ise gizli degildir. Buna gore bizim ser’1 hiikiim olarak kabul ettigimiz ser'l
ibaha, Ka’bi'nin nefyettigi ibaha degildir.”*

Amidi'nin yukaridaki aciklamasindan hem Mutezile’nin hem de cum-
hurun goriisiiniin hakli oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii iki taraf, konuya
farkli agilardan bakmaktadir. Buna gore ister ser'1 bildirim 6ncesi olsun
ister ser’1/dini bildirim sonrasi olsun $Sari’in hitabi ile sabit olmayan mubah
ser’1 bir hiikiim olmamaktadir. Dolayisiyla Amidi'ye gore, nass ile sabit olan
ser’1 ibaha ser'1 bir hiikiim kabul edilirken, nass ile sabit olmayan asli baha ser'? bir
hiikiim olmamaktadir. Ancak usulciiler arasinda asli ibahanin ser’’ hitkiim
oldugu konusunda farkli yorumlar da vardir. Nitekim Razi'ye gore asli
ibaha ser'1 hiikiimdiir. Muhibbiillah b. Abdiissekir el-Bihari (61. 1119/1707)
de Miisellemii’s-siibiit ta; “Ibahay-1 asliye de ser'i hiikiimdendir. Ciinkii bir seyin
yapilmasi ve terk edilmesinin giinah/sakinca (harec) olduguna dair hakkinda ser’t

31 RAazi, el-Mahsiil, 2/213-214.
32 Amidji, el-Thkdm, 1/166.
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bir dayanagin bulunmamas: bu seyin Sdri’ tarafindan muhayyer birakildigina
ser’1 bir dayanaktir.”* diyerek asli ibahanin da ser'1 hitkiim kapsaminda yer
aldigini ifade etmektedir.*

Sonug olarak cumhura gore bir meselenin “ser’1 hiikiim” olarak ni-
telenmesi talep ile yani vacip, mendup, haram ve mekruh ile olabilecegi
gibi tahyir ile de olabilmektedir. Tahyir ile sabit olan ser’i hiikiimler ise
mubahlardir. Mubah ise $Sari’in hitabi ile sabit olabilecegi gibi (ser'1 ibaha)
Sari’in stiklit etmesi (asli ibaha) ile de sabit olabilmektedir. Nitekim Raz1
(6. 606/1210) ve Ibn Abdiissekfr el-Bihari (61. 1119/1707) gibi usulciilerin
yukarida naklettigimiz ifadelerine gore Sari'in siikiit ettigi (meskfitiin anh)
muhayyerlik iceren asli ibaha da Sari’in hitab1 ile mubah kilmay: (tahyir)
icermekte ve Sari’in hitabi ile sabit olan ser’1 bir hiikiim olmaktadir.

1.1.2. Ka’bi'nin Yaklasimi: Mubahin Ser'i Hiikiim Olmadig:

Goriigii

Klasik fikih usulii kitaplarinda mubahin serd bir hiikiim olmadig:
diistincesi Mu'tezill kelamci ve usulcli Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi (8.
319/911) ve onun taraftarlarina nispet edilmektedir.*> Ka’bi’ye atfen akta-
rilan bu goriis ve degerlendirmelerden bazilari esas itibariyle “mubahin
ser’l hitkiimden olup olmamas1” ile ilgili olmay1p, “mubahin emredilmig
olmas1” veya “mubahin talep igerip icermemesi” konulariyla ilgilidir. An-
cak Ka’bi ve diger Mu'tezili alimlere nispet edilen goriigler, klasik fikih
usulii kitaplarinda genellikle “mubahin ser’? hiikiimden olup olmamas1”
baslig1 altinda verilmektedir.

3 Mubhibbuillah b. Abdiigsseklr el-Bihari, Miisellemii’s-siibiit (Fevdtihu'r-rahamiit bi serhi
Miisellemi’s-siibiit ile birlikte), tsh. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut:
Darul'l-kiittibil-ilmiyye, 2002), 1/91. Ayrica bk. Razi, el-Mahsiil, 2/213-214. Miisellemii’s-
siibiit serhinde asli ibahanin da ser’? ibaha kapsaminda yer aldig ile ilgili su ifadeler yer
almaktadir (Ensari, Fevitihu'r-rahamiit, 1/91):

(s g5 oW a=LYlg) o2l (S 5o Slladly (1 20 ol oY o (S aLY))
Kiyasi reddederek bunun yerine “asli ibaha” ile amel edilmesi gerektigini sdyleyenlere
cevap verirken Serahsi (1. 483/1090-?), hakkinda yasaklamanin olmadig1 yerde bir seyin
mubah olmasmin dayanaginin, “Esyada asil olan mubahliktir” kaidesi degil;, “Allah
yeryiiziindeki her seyi sizin icin yaratt?” (el-Bakara, 2/29) ayetinin oldugunu sdylemektedir.
Bk. Serahsi, Usiliil-s-Serahsi, thk. Ebu’l-vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Ktiibil-ilmiyye,
1993), 2/120. Serahsi'nin bu yaklasimina gore asli ibaha dolayli olarak ser’i ibaha iginde yer
almaktadir.

% Bu konuyla ilgili Mutezilenin goriisleri i¢in bk. Ciiveyni, el-Burhin, 1/294-295; Gazzali, el-

Miistasfd, 1/245; Zerkesi, el-Bahru/l-muhit, 1/277-278; Zithayli, Usiliil1-fikh, 1/88.

©
®
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Gazzali’nin (81. 505/1111) verdigi bilgiye gore Mu'tezili alimler agisin-
dan mubahlik sunu ifade etmektedir:

“Ser’in/$ari’in bir seyi mubah kilmasmin anlami; Ser’in/$ari’in bir seyin hiik-

miinii degistirmeksizin sem’i/ser’1 bildirim 6ncesindeki hali tizere birakma-

sidir. Dolaysiyla haram oldugu veya vacip oldugu sabit olmayan bir sey asli

nefy tizere kalir ki buna da mubah (asli ibaha) denir.” *

Mubahin ser’l hiikiim olup olmamasinda, “ser'i/sem’i delilin, yani
Sari’in hitabinin varlig ve yoklugu” ile “istishab” kaidesinden, yani “es-
yada asil olan mubahliktir” ilkesinden hareket eden Ka'bi'ye gére mu-
bahlikta asil olan, “bir seyin yapilmasi veya terk edilmesinde giinahin/sa-
kincanin (harec) olmamasi”dir. Bu durum ise ser’1 bildirimden 6nce sabit
oldugu gibi -hakkinda emredici veya yasaklayici bir hitap olmamasi ha-
linde- ser’'i/dini bildirim sonrasinda da aynen devam etmektedir. Dolayi-
styla, hakkinda nass olsun veya olmasin, -yapilmasi veya terk edilmesinde
giinahin olmamasi baglaminda- ser’i/dini bildirim 6ncesinde oldugu gibi
sonrasinda da ser'1 hiikiim kategorisinde yer alan mubah diye bir hitkiim
s0z konusu degildir.”

Mubahin ser’1 bir hiikiim olmamasi ile ilgili Ka’bi'nin bir diger yak-
lasimu ise soyledir: “Her mubah bir mahzurun (haramin) terkidir. Mahzurun
terk edilmesi ise vdciptir. Buna gore kendisi ile haramin terk edildigi mubah da
vdcip olmaktadir. Dolayiswyla seriatta mubah diye bir hiikiim yoktur.”?® Bu ifade-
ler mubahin ser'1 hitkiim olup olmamasindan ziyade mubahin emredilmis
olup olmamasi ile ilgilidir. Ka’bi’ye nispet edilen bu goriise gore mubah
emredilmis olmaktadir. Dolayisiyla bir fiilin yapilmas: veya yapilmama-
st istenildigine gore seriatta “mubah” diye bir hiikiim bulunmamaktadir.
Son dénem Islam hukukcularindan Ebu Zehra (61. 1974), Ka’bi'nin mubahi
ser’l hitkiimden kabul etmemesi ile ilgili su goriisleri aktarmaktadar:

“Seriatta miikellefin yapip yapmamakta muhayyer birakildigi mubah diye
ser’l bir hiikiim yoktur. Ciinki fiillerin yapilmas1 Sari” tarafindan ya isten-
mistir veya yasaklanmistir. Dolayisiyla Sari’in nazarinda yapilmasi ve yapil-
mamast esit olan bir fiil yoktur. Ciinkii miikellefin yaptig: bir fiil ya kendisi-
ne zarar verir veya fayda verir. Bir fiilde zarar veya fayda olduguna gore bu

fiilin yapilmasi veya yapilmamasi esit olamaz. Sari’, faydasi daha ¢ok olan

% Gazzali, el-Miistasfd, 1/245.

% Bk. Gazzall, el-Miistasfd, 1/245; Razi, el-Mahsiil, 2/213; Amidi, el-Ihkam, 1/166; Karafi, Serhu
Tenkihii'l-fusitl, 62; EbG Zehra, Usiliil-fikh, 48; Hudari, Usill, 55; Ziithayli, UsiiliilI-fikh, 1/88;
Husari, Nazariyyetii'l-hiikm, 93; Dénmez, “Mubah”, 30/341.

% Cuiveyni, el-Burhin, 1/294; Gazzali, el-Miistasfd, 1/241; Satibi, el-Muvifakdt, 1/124-125;
Medkar, Mebahisiil-hiikm, 109.
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fiilin yapilmasin ister, zarar: daha ¢ok olan fiili ise yasaklar. Dolayistyla bir
fiilin Sari'in nazarinda yapilip yapilmamasi esit olamaz. Buna gore bir seyin,
Ovgii veya kinamay1 gerektirmeyen iki tarafi esit mubah bir fiil/hiikiim olmasi
miimkiin degildir. Ornegin insanin kendisini telef etmemek icin hayatin siir-
diirecek miktarda bir seyler yemesi istenmektedir. Yine ayni sekilde insanin
kendisini telef etmeye sevkedecek bir seyi yemeyi terk etmesi de istenmek-
tedir. Iste bu 6rnekte oldugu gibi mubah olarak vasiflandirilan her fiilin, ya
faydali veya zararli tarafi daha agir basmakta ve mutlaka bir tarafi tercih edil-

mektedir. Bundan dolayidir ki mubah seri bir hiikiim degildir.”

Ebu Zehra, Ka’bi'nin mubahi ser’1 hiikiimden kabul etmemesi ile ilgili
ise su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Ka'bl’ye gore ser'l hiikiimler kisinin niyetine tabidir. Buna gore miikelle-
fin yaptig1 her bir fiilin 6zel bir maksad1 vardir. Kisi bir fiili ya sevap isleme
maksadi ile veya cezadan kaginma maksadi ile yapar. Kisinin niyeti hayir ise
karsiliginda sevap, niyeti ser ise karsiliginda giinah vardir. Sari’in miikellefin
fiillerini kabul veya reddetmesi miikellefin niyet ve maksadina baglidir. Dola-
yisiyla bir fiilden giidiilen maksada gore onun ser’i hitkkmii ya talep olur veya

kaginma olur.”#

Ka’bi'ye nispet edilen bu goriise gore mubah, kullanma amaci ve so-
nucuna gore tiimel agidan degerlendirilmektedir. Dolayisiyla tikel acidan
iki taraf1 esit olan bir fiil tiimel agidan farkl hiikiim almakta, konuyla ilgili
meselenin hitkmii de mubah olmaktan ¢ikmaktadir. Nitekim Ebu Zehra da
Ka’bi'nin goriigline bu agidan bakarak su degerlendirmeyi yapmaktadar:

“Ka’bi’nin bu goriisiiniin mubah olan bir fiilin uygulamadaki karsilig1 aci-

sindan bir bakima kismen haklilik pay1 vardir. $oyle ki yemek ciiz't acidan

mubah olmakla birlikte vakiada kisinin hayatin1 devam ettirmesi icin yemesi
matluptur. Ancak kisinin matlup olan seyler igerisinden se¢im hakk: vardir.

Iste bu yonii ile bir fiil ciiz'i agidan mubah olmaktadir.”*!

Ka’bi'nin yaklasimini akla yetki verme ve alan a¢gma ¢abasi olarak
degerlendiren giiniimiiz Islam hukukcularindan H. Yunus Apaydin da
Ka’'bi'nin goriisii ile ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Mu’tezill kelamc1 ve usulciilerden Ka'bi (61. 319/931) mubahin, yapma ve

yapmama stkintisini kaldirmak anlamini tasidigini, bu anlamin da sem’den

(yani Sari’in bildirimde bulunmasindan) dnce sabit oldugunu ve Ser’in bir

¥ Ebth Zehra, Usiliil-fikh, 48. Ayrica bk. Husari, Nazariyyetiil-hiikm, 93.
“ Ebth Zehra, Usiliil-fikh, 48-49. Ayrica bk. Medkiir, Mebdhisiil-hiikm, 108.
41 Ebt Zehra, Usiliil-fikh, 49.
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seyi mubah kilmasmin, o seyin hiikmiinii hi¢ degistirmeden, -sem’in varid
olmasindan- 6nce nasil ise o hal iizere birakmasi anlamini tasidigini gerekge
gostererek mubahin ser’i bir hiikiim kategorisi olarak degerlendirilemeyece-
gini iddia eder. Ka’bi'nin (ve taraftarlarinin) bu yaklasiminda akla bir yetki ta-
nima ve alan agma ¢abasi oldugu gozden kagmamaktadir. Esasinda Hanefiler
disindaki usulciilerin biiyiik ¢cogunlugunun “istishab1” bir delil kabul etmesi-
nin arkasinda bir yandan kiyas ve benzeri metodlar1 sinirlandirma diisiincesi,
bir yandan da akla bir tiir yetki verme ve alan agma diisiincesinin bulunup

bulunmadig1 arastirilmaya deger bir husustur.”*

Yukarida naklettigimiz goriis ve aciklamalardan anlagilacag: tizere
Ka'bi, ser'1 hitkiim olup olmamasi agisindan mubahi cumhurdan farkl de-
gerlendirmekte ve asli ibaha ilkesini esas alarak bir fiile giinahin terettiip
etmemesinden hareketle mubahi ser’? hitkiim kapsaminda gormemekte-
dir.

1.2. Degerlendirme

Mubahin ser’1 hitkiim olup olmamas: meselesi, klasik fikih usulii ki-
taplarinda bazi mu’tezili usulctiler ile cumhur arasinda ihtilaf edilen usul
konularinin baginda gelmektedir. Islam hukuk tarihinin 6nemli isim-
lerinden EbG Hamid Muhammed el-Gazzali (6l. 505/1111), cumhur ile
Mu'tezili Alimler arasinda ihtilaf edilen bu mesele ile ilgili, “ ,5¢ 4} 1daq / bu
derinligi (avr) olan ve tahkiki gerektiren bir konudur”* diyerek konunun an-
lasilmasinin zorluguna dikkat cekmektedir. Kanaatimizce mubahin ser’l
hiikiim olup olmamast ile ilgili Mu’tezili alimler ile cumhur arasindaki tar-
tismanuin, Razi* ve Amidi* gibi usulciilerin dedigi gibi lafzi bir tartisma“
olarak nitelenmesi uygun degildir.”” Ciinkii son tahlilde bir taraf mubahi
ser'l hiitkiimden kabul ederken diger taraf ser'l hiikiimden kabul etme-

2 H. Yunus Apaydm, “Kurtubali Zahiri Fakih Ibn Hazm’'m Seri Hiikiimleri Tasnifi:
Meratibu’s-Seria”, ISTEM: Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 7/14 (2009),
117 (33. dipnot). Ayrica bk. H. Yunus Apaydin, “Fikih Usuliiniin Temel Kabulleri ve
Tarihselcilik”, Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve Dini Metinlerin Anlasiimas: Konusundaki Cagdas
Yaklagimlar Calistay: (18-19 Aralik 2009), ed. Cengiz Kallek (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010),
330.

Gazzali, el-Miistasfd, 1/245.

Razi, el-Mahsiil, 2/213-214.

Amidi, el-Thkim, 1/166.

Cagdas usulciilerden Abdiilkerim en-Nemle de Mu'tezili alimler ile cumhur arasmdaki
tartismanin lafzl oldugunu ve hi¢bir fikhi/hukuki semeresi olmadigini sdylemektedir. Bk.
Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi usiilil-fikh el-mukdren (Riyad Mektebetii'r-riisd, 1999), 1/262.
Krs. Talip Tiircan, “Siinni ve Mu'tezili Fik1 Usuliiniin Tanimlanmasinda Bir Kriter Olarak
Ser'ilik Algist ve Ibaha Alamnin Seriligi Sorunu Baglaminda Bir Ornekleme”, Marife
Bilimsel Birikim 3 (2005), 210.
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mektedir. Nitekim Mu'tezili alimler, ser'i/dini bildirim 6ncesi veya sonrast
diye bir ayirim yapmadan ister $ari’in hitabi ile olsun ister hakkinda nass
bulunmayan konularda olsun, yapilmasinda veya terk edilmesinde giina-
hin olmadigi aklen bilinen tiim mubah fiillerin ser'1 hiikiim kategorisinden
sayilamayacagini soylemektedirler.**

Konuyla ilgili taraflarin goriis ve agiklamalarindan da anlasilacag:
tizere Ka'bi'nin basin ¢ektigi bazi Mu'tezili alimler ile cumhur arasinda-
ki tartismanin 6ziinii, ser’i/dini bildirim 6ncesi veya sonrasinda diye bir
ayirim yapmaksizin, “bir fiilin yapilmasina veya terk edilmesine giinahin
terettiip edip etmemesinin aklen sabit olup olmamas1” olusturmaktadir.*’
Soyle ki; Mu'tezill alimler bu konuda, “bir seyin aslen mubah olmas1”,
yani “istishab/asli ibaha” ilkesinden hareket etmekteler ve ser'i/dini bildi-
rim Oncesi ve sonrasi diye bir ayirim yapmaksizin, bir fiilin yapilmasina
veya yapilmamasmna giinahin /sakincanin terettiip edip etmemesini esas
almaktadirlar. Dolayisiyla konuya bu agidan bakildiginda mubahin ser’i
hiikiim kategorisinde degerlendirilemeyecegini sdylemektedirler. Ciinkii
Ka’bi ve taraftarlarina gore hakkinda yasaklayic: veya emredici bir nass (dini
hiikiim) olmadigi siirece, ser'i/dini bildirim 6ncesi (asli ibaha kapsaminda)
kendisine bir giinahin, sorumlulugun (muaheze) ve cezanin (1kab) sabit
olmadig bir seyin konumu, Sari’in hitabi ile sabit olsun veya olmasin ser’1/
dini bildirim sonrasi da aynen devam eder. Buna gore yapilmasinin veya
yapilmamasmin aklen giinah olmadig bilinen bir sey (mubah/asli ibaha),
ser’'! hitkiim kapsaminda yer alamaz.*

Mu'tezili alimlerin konuyla ilgili degerlendirmelerini dikkate aldigi-
mizda onlara gore bir fiilin ser'1 hiikiim olmasindaki temel kriter; yapil-
mast veya terk edilmesine sevabin veya ikabin (cezanin/giinahin) terettiip
etmesidir.” Nitekim usulciilerin vicip, mendup, haram ve mekruhla ilgili ta-
nimlarma baktigimizda da durumun boyle oldugu anlasilmaktadir.” Ma-
hiyeti agisindan bakildiginda ise mubah igin boyle bir durum/hiikiim s6z
konusu degildir. Mubah kapsamindaki bir fiile sevap ve ikabin taalluk
etmesi ise onun mabhiyeti itibariyle degil, kullanilma amac1 ve sonucuna

* Bardakoglu, “Caiz”, 7/27.

# Krs. Saban, Usilliil-fikh, 275; Apaydin, Hukuk Usulii, 174. Konuyla ilgili ayrica bk. Tiircan,
“Ser'ilik Algis1 ve Ibaha Alaninin Ser’iligi Sorunu”, 207-211.

% Bk. Gazzali, el-Miistasfd, 1/245; Husari, Nazariyyetii'l-hiikm, 37, 70, Medkr, Nazariyyetiil-
ibdha, 24; Donmez, “Mubah”, 30/341; Tiircan, “Ser’ilik Algis1 ve Ibaha Alaninn Ser’iligi
Sorunu”, 208, 210.

°! Krs. Ziithayli, UsilliilI-fikh, 1/88.

2 Bu kavramlarmn tanimu ile ilgili bk. Eb(i Zehra, Usiil, 28, 39, 42, 45 (28-46); Zeydan, el-Veciz,
27, 32, 35, 37 (27-38).
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goredir. Nitekim mabhiyeti agisindan mubah olan veya adetten sayilan bir
tiil, niyet ve kasdin bulunmasi ile taata/ibadete doniisebilecegi gibi masi-
yete de doniisebilmektedir.®® Konuya bu agidan bakildiginda mubahi ser’
hiikiimlerden kabul etmeyen Mu’tezili goriisiin kismen hakli oldugunu
soylemek miimkiindiir. Nitekim giiniimiiz Islam hukukcularindan Vehbe
ez-Ziihayli (1938-2015) de bu baglamda Ka’'bi ve taraftarlarinin goriisiine
katildigini ifade ederek soyle demektedir: “Bir fiili yapmaya ve terk etme-
ye glinahin (harec) terettiip etmemesinin ser’i ibaha olmadig1 konusunda
ben de Mu'tezili alimlerin (Ka’bi'nin) goriisiiniin dogru ve hakli oldugunu
teslim ediyorum.”> Islam hukukgcularmin ittifaki ile mubah olan bir fiilin
yapilmasina veya yapilmamasina ise giinah terettiip etmemektedir. Dola-
yisiyla Ziithayli'nin bu ifadelerine gore, yapilmasina veya terk edilmesine
glinahin terettiip etmedigi mubahin ser’? hitkiimden sayilmamasi gerek-
mektedir.

Cumbhur ise bir fiile giinahin terettiip etmemesinin ancak Sari’in hi-
tab1, yani ser’i/dini bildirim ile sabit olacagin sdylemektedir. Buna gore
bir fiilin yapilmasinin veya terk edilmesinin giinah olmasi, ancak ser’i/dini
bildirim sonrasinda bilinebilir. Dolayisiyla ser' hitap ile sabit olan bir fiil,
ser'l hitkiim kategorisinde yer alir.®® Bu baglamda mubah da $ari’in hi-
tab1 ile sabit oldugu igin ser’? bir hiikiim olmaktadir. Diger taraftan Fah-
reddin er-Razi (6l. 606/1209) ve Muhibbiillah b. Abdiisseklir el-Bihari'nin
(6L. 1119/1707) ifadelerine gore Sari’in siikit ettigi veya hakkinda emredici
veya yasaklayici bir nass/hiikiim bulunmayan asli ibaha da ser’? hitkiim
kapsaminda yer almaktadir.>

Mubahin ser’? hiikiim kapsaminda yer aldigini sdyleyen cumhurun bu
goriisiinii, usulciilere gore naslarin (hitabin) dogrudan veya dolayli ola-
rak tiim hayat olaylarini kusatmasi ile de temellendirmek miimkiindiir.
Nitekim usulciilere gore, hiikiimsiiz hicbir hayat olay1 yoktur ve naslar
dogrudan veya dolayli olarak tiim hayat olaylarini kusatmaktadir. Naslar
tiim hayat olaylarimi kusattigina gore ser’i agidan “farz/vacip-mubah-ha-
ram” {icgeni disinda bir olayin kalmasi miimkiin degildir.”” Dolayisiyla

% Gatibi, el-Muwifakit, 2/202. Ayrica bk. Satibi, el-Muwvifakit, 1/119-120; Zeydan, el-Veciz, 39.

5 Zuhayli, Usiliill-fikh, 1/88.

% Gazzali, el-Miistasfd, 1/246; Karafi, Serhu Tenkihiil-fusill, 62; Zerkesl, el-Bahrii'l- muhit, 1/277-
278.

% Bk. Razi, el-Mahsill, 2/213-214; Bihari, Miisellemii’s-ssiibilt, 1/91. Ayrica bk. Ensari, Fevdtihur-
rahamiit, 1/91; el-Mevsfiatii'l-fikhiyye, “Ibaha”, 1/132.

7 Naslarin tiim hayat olaylarmi lafzen veya delaleten kusatmast ile ilgili degerlendirmeler
icin bk. Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, ty.),
19 (nr. 46, 48), 477 (nr. 1326); Bakillani, et-Takrib vel-irsid (es-Sagir), thk. Abdiilhamid b.
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naslarin kusaticiligr agisindan bakildiginda cumhura gére mubahin ser’d
hiikiim olmasi gerekmektedir. Diger taraftan cumhura gore mubahin ser’i
hiikiim kapsaminda yer almasimnin taglib (genelleme) yoluyla oldugunu
soylemek de miimkiindiir. Nitekim cumhur, teklif (kiilfet ve mesakkat)
icermemesine ragmen, taglib yoluyla -diger teklifi hiikiimlerle birlikte
mubahin- teklifi hitkiimden oldugunu sdylemektedir.”® Buna gore, nasil ki
mubahin tekliff hitkiim olmast taglip yoluyla olmus ise ser’i hiikiim olmasi da tag-
lip yoluyla olmaktadir, diyebiliriz. Ciinkii bir fiili yapip yapmama arasinda
muhayyer olmak, dogrudan hiikiimle baglantili bir durum degildir.”

Gazzali, el-Miistesfi’da Mu’tezili alimlere nispet etti§i mubahin serd
hiikiim olmadig1 goriisiinii naklettikten sonra; “ ys¢ 4 1dag / bu derinligi
(Savr) olan ve tahkiki gerektiren bir konudur” diye niteledigi bu konudaki ka-
paliligr gidermek i¢in mubah kapsamina giren fiilleri ii¢ kisma ayirmak-
tadir. Birinci kisim, asil iizere kalan mubah fiildir (asli nefy/asli ibaha). Ser
bu fiil hakkinda, ne sarih lafizla (dogrudan) ne de sem’i delillerden biri
ile (dolayl olarak) bu konuda hicbir sey sdylememistir. Bu fiil hakkinda,
“daha once oldugu hal iizere devam edip gelmis ve sem’ (seriat) ona hi¢ deginme-
mistir. Dolayistyla bu fiil hakkinda hicbir hiikiim yoktur” denilmesi gerekir.
(Buna gore asli ibaha, ser'i hiikiimden degildir.) Ikinci kisim, ser’in “di-
lerseniz yapin, dilerseniz yapmayin’ diyerek yapilip-yapilmamas: konusun-
da miikellefi muhayyer biraktig: fiildir. Ser’in bu sekilde, “dilerseniz yapin,
dilerseniz yapmayin” demesi bir hitaptir. Hiikmiin de zaten hitaptan baska
anlami yoktur. Yani hiikiim, Sari’in hitabidir. Boyle bir hitap varid oldu-
guna gore bunu inkar etmek de miimkiin degildir. Dolayisiyla ser'1 ibaha,
ser’i bir hiikiimdiir. Uciincii kisim ise hakkinda, ““dilerseniz yapin, dilerse-
niz yapmaymn’ seklinde muhayyer birakan bir hitap (tahyir) ile sabit olma-
yan, fakat sem’i/ser’i delilin, yapilmasinda ve terk edilmesinde bir giinah
olmadigina delalet ettigi fiildir. Bu fiil, sem’1 delil, yani Sari’in hitabi ile

Halid Ebu Zenid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 1/312; Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, 4/75-
76, 81; Serahsi, el-Usil, 2/139-140 (Kiyas Konusu); ibn Hazm, el-Ihkdm, 8/134; Cliveyni, el-
Burhdn, 2/743-744/r. 676-677 (kiyas konusuna giris paragrafi); Gazzali el-Miistasfd, 1/20,
3/3; Razi, el-Mahstil, 1/167, 169; Satibi, el-Muvdfakit, 1/173; Sevkani, fr§ﬁdii7—fuhﬁl, 347-348.
Ayrica bk. H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 21/434; Apaydin, “Fikih Usuliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik”,
328-331; Mehmet Erdogan, “Islam Hukukunun Teolojik Temelleri”, Islam Fiklimi Nasil
Anlamaliyiz Sempozyum Teblig ve Miizakereleri (Bursa: KURAV Yayinlari, 2006), 194; Mehmet
Erdogan, “Islam Hukukunda Ser'ilik Kavrami1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 19/1 (2006), 151.
Sevkani, fr§ﬁdii7—fuhﬁl, 23. Ayrica bk. Zerkesi, el-Bahrul-muhit, 1/341; Ensari, Fevitihu'r-
rahamiit, 1/90; Seyyid Bey, Fikih Usulii, 73; Medkr, Nazariyyetiil-ibiha, 286.

% Tevhit Ayengin, “Hiikiim Teorisi”, Islim Hukukuna Giris (Erzurum: Atatiirk Universitesi

Acikogretim Fakiiltesi, 2011), 158-159.
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bilinmistir. Sayet bu sem’1 delil olmasayds, bu fiil isleyen kisiden sakinca-
nin/giinahin kaldirildig: ve bu fiilin asli nefy, yani asli ibaha iizere kaldig:
“akil” delili ile bilinirdi.®

Gazzali, ii¢ kisma ayirdig1 ve hakkinda “bu derinligi ($avr) olan / tahkiki
gerektiren derin bir konudur” dedigi mubabh fiillerin ser’iligi, yani ser’? hii-
kiim olup olmamast ile ilgili Mu'tezili alimlerin yorumunu da hakl ¢gika-
racak su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Bu liglincili (yani mubah oldugu ile ilgili hakkinda sem’i bir delil bulunma-
yan ancak, yapilmasinda ve terk edilmesinde bir giinahin bulunmadig; fiil
hakkinda nazar vardir. (Yani bu fiiller tartismaya agiktir. Dolayistyla bu konu
hakkinda farkli goriis ve diisiinceler ileri siiriilebilir.) Zira bu fiilde akil ve
Sem’ delili bir araya gelmistir. Ayni sekilde diger iki kisimda, yani asli nefy/
asli ibaha ve ger’1 ibaha da nazar vardir (Yani hakkinda sem’/ser'1 hicbir delil
varid olmayan mubabh fiil (asli ibaha) ile hakkinda sem’i/seri delil bulunan ve
Sari’in hitabi ile sabit olan mubabh fiil (ser’i ibaha) da tartismaya ve farkl goriis
beyan etmeye aciktir.). Zira “Sari’'in, ‘istersen kalk istersen otur” seklindeki
sOzii (yani Sari'in hitabi ile sabit olan ser’i ibaha) hakkinda séyle denilme-
si miimkiindiir: Sari’'in ‘istersen kalk istersen otur’ demesi, yeni bir hiikiim
getirmek (tecdid-i hiikiim) degil, aksine 6nceki hiikmii aynen birakmadir
(takrir). Hitkmiin takriri ise durumunu degistirmeyerek onu bulundugu hal
iizere birakmak demektir. O halde bu, Ser’ ile ortaya ¢ikan yeni bir sey (yeni
bir hiikiim) degildir, dolayisiyla ser’? (hiikiim) de degildir. Diger kisma -yani
hakkinda hitap ve delil varid olmayan- gelince; bunun sdyle denilerek inkar
edilmesi miimkiindiir: Sem’, hakkinda yapma talebi (talabiil-fil) ve terk etme
talebi (talebii’t-terk) bulunmayan yerlerde/fiillerde miikellefin muhayyer ol-
duguna delalet etmistir. Bu ise genel olarak, smirsiz sayidaki filler hakkinda
(Sari’in stikGitunun o fillin mubah olduguna dair ser’?) bir delildir. Buna gore,
Ser’in -dolayli olarak- delalet etmedigi hicbir fiil kalmaz ve bdylece bu fiiller,
Ser’/Sari tarafindan mubah kilinmis olur. Aksi takdirde, Ser’in bir seyi mubah
kilmasinin degistirme (tagyir) degil, aynen birakma (takrir) oldugu; takririn
ise yeni bir is/hiikiim olmadig; aksine, takririn, bu konuda yeni bir hiikiim ge-
tirilmedigini beyan/agiklamak, hatta yeni bir hitkme hi¢ deginmemek oldugu
ileri siirtilerek kars1 ¢ikilabilir.”!
Gazzali'nin yukarida ti¢ kisma ayirdig: ve her biri ile ilgili yaptig1 de-
gerlendirmeler, Mutezill alimlerin “mubahin ser'1 hitkiim olmadig1” sek-
lindeki goriislerine kismen haklilik pay1 verilebilecegini gostermektedir.

© Gazzall, el-Miistasfii, 1/245-247.
1 Gazzali, el-Miistasfi, 1/246-247.

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 223



Mubahin Ser’t Hiikiim Olup Olmamas: ile ligili Yaklagimlar...

Aciklama ve degerlendirmeleri dikkate aldigimizda Mu'tezill alimler ile
cumhur arasindaki ihtilafin, taraflarin konuya farklh agilardan bakmasi ile
ilgili lafzl bir tartismadan ibaret olmadig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
konuda; Mu'tezili alimlerin ser’i/dini bildirim 6ncesi ve sonras: diye bir
ayirim yapmadan genel olarak “yapilmasinda veya terk edilmesinde gii-
nahin olmadig1” fiil anlaminda mubahi ser’? hitkiimden kabul etmedigini
soylemek miimkiindiir. Diger taraftan cumhurun; “Ka’bi’'nin kastettigi
mubah, hakkinda nass olmayan ser’i/dini bildirim Oncesi icin gecerlidir.
Bizim kastettigimiz mubah ise hakkinda nass olan ser'1/dini bildirim son-
rasidir. Dolayisiyla ihtilaf farkli bakis acilarindan kaynaklanmaktadir”
seklindeki aciklamalar: da anlamsiz goziikmektedir. Ciinkii istishdb kai-
desi cercevesinde ser’i bildirim 6ncesi bir fiilin asli ibahadan sayilmasi ve
bunun ser’1 hitkiimden olmadiginin sdylenmesi ser'1/dini bildirim sonrasi,
yani Islam seriatinin gelmesi ile anlamsiz ve gereksiz bir yorum olmakta-
dir. Zira Islam’in gelmesiyle “ser’i/dini bildirim 6ncesi” diye bir durum
veya ser’1/dini bildirim 6ncesine gore hiikiim vermek s6z konusu degildir.

Mubahin ser’1 hiikiim olup olmamast ile ilgili temel siinni yaklasimi
temsil eden cumhur ile Mu'tezili alimler arasindaki yaklagim farkliligini
Ozetle ifade etmek gerekirse; Mu'tezili alimlere gore bir seyin ser'1 hitkiim
olmasinda asil olan; onun yapilmasina veya terk edilmesine giinahin teret-
tiip edip etmemesidir. Buna gore bir seyin yapilmasinda veya terk edilme-
sinde giinah varsa o fiil ser’'1 hiikiimdendir, yoksa seri hiikiimden degildir.
Cumhura gore ise bir seyin ser’? hitkiim olmasinda asil olan; $ari'in hi-
tabinin olup olmamasidir. Buna gore bir seyin yapilmasida $ari’in hita-
b1 varsa o fiil ser'l hitkiimdendir yoksa ser'1 hitkiimden degildir.®> Ancak
son tahlilde cumhura gore bir meselenin mubah kategorisinde yer almasi
Sari’in dogrudan hitabi ile olabilecegi gibi dolayli hitabi ile de olabilmek-
tedir. Nitekim Razi ve Bihari'nin sarih olarak ifade ettikleri gibihakkinda
nass olmayan (meskftiin anh) asli ibaha kapsamindaki konular da ser’d
ibahadan sayilmaktadir.®® Sonug olarak:

“Ibaha alanmn ser’d mi yoksa akli mi olduguna iliskin tartisma, taraflarin
ser’ilik algisindaki farkliligin bir yansimasidir. Temel stinni yaklasim, her be-
seri davranigin ancak ser’ yoluyla bilinebilen bir hitkmiiniin oldugu ve higbir
davranisin ser'l degerlendirme disinda kalmadigr seklindedir. Dolayisiyla
kisilerin serbestce hareket etme imkanina sahip olduklar1 ibaha alani, ser’in

vacib, mendiib, haram veya mekruh kilmamas: sebebiyle mubah oldugu anla-

@ Tiircan, “Ser’ilik Algisi ve Ibaha Alaninn Ser’iligi Sorunu”, 208, 210-211.
% Razi, el-Mahsiil, 2: 213-214; Bihari, Miisellemii’s-siibiit, 1/91.
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silan davranuslar biitiinii demek degildir. Bir davranis, tipki vacib veya haram
nitelikli davraniglarda oldugu gibi ancak ser’in bildirmesi ile mubah hale ge-
lebilir. Halbuki ibaha alaninin akli oldugunu savunan yaklasimda -kimi stinni
usulciiler de ayn1 goriisii paylasmaktadir- mubah, ser'in miidahale etmedigj;
aklin, yapilmasini ve yapilmamasini esit diizeyde degerlendirdigi davranis

bigiminde tanimlanmaktadir.”®

2. MUBAHIN SER’I HUKUM OLUP OLMAMASININ
KAMU OTORITESININ MUBAHI SINIRLANDIRMA
YETKISI iLE ILISKILENDIiRILMESI

2.1. Konuyla Ilgili Mansurizade Said’in Goriisii

Osmanlinin son dénem diistiniirlerinden hukuk¢u Mansurizade Meh-
med Said (1864-1923)%, mubahin ser’l hiikiim olup olmamasi ile kamu
otoritesinin mubahi sinirlandirma yetkisi arasinda bir iliski kurmakta
ve mubahin ser’l hitkiim kapsaminda yer almadigini, dolayisiyla kamu
otoritesinin mubah/cevaz olarak isimlendirilen hukuki serbest alanda
mutlak olarak tasarruf yetkisine sahip oldugunu soylemektedir. Nite-
kim Mansurizade Said konuyla ilgili goriiglerini, Isldm Mecmuasinda®,
“Cevazin Ahkami Ser’iyyeden Olmadigina Dair”; “Kanun ve Seriat” ve
“Taaddiid-i Zevcat Islamiyette Men Olunabilir” konulari etrafinda yazdig
makalelerinde agik ve net olarak ifade etmektedir.*”

Konuyla ilgili goriiglerinde Mu'tezili yaklagimi esas alan Mansurizade
Said, ser’1/dini bildirim Oncesi ve sonrasi diye bir ayirim yapmadan, bir
bagka ifade ile Sari’in hitabs ile sabit olup olmamasina bakmaksizin is-
ter “ser’? ibaha” olsun ister “asli ibaha” olsun mubahin/cevazin ahkam-1

6 Tiircan, “Ser'ilik Algisi ve Ibaha Alaminin Ser'iligi Sorunu”, 210.

% Mansurizade Said’in hayati ve eserleri ile ilgili bk. Abdullah Kahraman (Yayma Haz.
“Seriat ve Kanfin (Mansurizade Mehmed Said)”, Isldmiydt (Seriat Dosyast) 1/4 (Ekim-
Aralik 1998), 239-241 (Sunus kismi); Abdullah Kahraman, “Daru’l-Flintin Hocalarindan
Manstirizade Mehmed Said Ve Klasik Fikhin Smurlarini Zorlayan Bazi Goriigleri”, Daru -
Fiinfin flahiyat Sempozyumu (18-19 Kastm 2009) Tebligleri (Istanbul: 2010), 405-407; Aysegiil
Yilmaz, Mansurizide Said ve Fikhi Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 7-25.

fslam Mecmuasi, L. Diinya Savasi yillarinda yayimlanan bir fikir dergisidir. Genis bilgi
igin bk. Tuba Gavdar Karatepe, “Islam Mecmuas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1 2001), 23/53-54.

Mansurizade Said’in konuyla ilgili goriisleri icin bk. Mansurizade Said, “Cevazin Ahkam-1
Ser‘iyyeden Olmadigina Dair”, 295-303; “Taaddiid-i Zevcat Islamiyette Men Olunabilir”,
233-238; “Seriat ve Kanun-1”, DaruI-Funun Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: (DFHM) 1/6 (Istanbul
1332-1334), 530-535; “Seriat ve Kanun-I1", Darul-Funun Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: (DFHM)
2/8 (istanbul 1332-1334), 601-606. Ayrica bk. Aydin, Aile Huku, 172-174; Niyazi Berkes,
Tiirkiye'de Cagdaslasma (Ankara: Bilgi Basimevi, 1973), 395-396.
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ser’iyyeden olmadigini ve kamu otoritesinin (devlet bagskaninin) mutlak
anlamda mubahi sinirlama yetkisinin oldugunu makalelerinde teferruatl
bir sekilde ele almaktadir. Konunun daha ag¢ik ve net olarak ifade edilebil-
mesi icin Mansurizade Said’in goriislerinden bazi kesitler aktarmak uygun
olacaktir. Mansurizade Said, “Cevazin Ahkam-1 Ser‘iyyeden Olmadigina
Dair” isimli makalesinde konuyla ilgili s6yle demektedir:

“Cevaz, ser’i bir hitkiim degildir. Clinkii seriat, nizami ve intizami korumak
maksadiyla vaz’ ve tesis olunmus bir konundan ibarettir. Kanun, fiil ve davra-
niglar1 kayit altina almak i¢in vaz’ edilir. Kayitlandirmaya yarayan hiikiimler
ise, viiclib ve hiirmet gibi hiikiimlerdir. Sthhat ve fesad gibi hiikiimler de ser'1
emir ve nehyin neticesi olduklarindan viicib ve hiirmet manalarini igine alir-
lar. Bu sebeple onlar da kayitlandirmaya yardimc olur. Cevaz ise, bir fiil ve
hareketin serbest olusundan ibaret olup kayitlandirmaya hizmet etmez. Dola-

yisiyla da seriatin hiikiimlerinden sayilmaz.”®

“... Izah ve tafsil ettigim (ayrintili olarak agikladigim) {izere cevaz, dyle ile-
ri stirdiikleri sekilde ne Sari’in hitab1 ve ne de hitabinin sonucudur. Cevaz,
Sari’in hitab1 degil, hitabinin olmayisidir. Hitabinin sonucu da degil, hitabinin
olmayisiin sonucudur. Bu sebeple cevaza ‘hiikiim’ denemez, hicbir sekilde

seriatin hiikiimlerinden sayilamaz.”

“Iste boyle korii koriine (alel-umya) cevaz hakkinda “hitabin sonucudur’ diye
hiikmedilmis ve bu esas-1 fasid (¢liriik temel) {izerine bina ederek cevaz ser’l
ahkamdan sayilmis ise de arz ve izah ettigim gibi; cevaz hitabin sonucu degildir
ki ser't ahkamdan sayilabilsin. Boyle ahkam-i ser’iyyeden olmayan cevaza tabi-
atiyle seriat miidahale etmeyeceginden” taaddiid-i zevcat (cok kadinla evlilik),
evlenme, bogsanma gibi caiz olan seyler hakkinda iiliil-emr yani hiikiimet milletin

vicdanina ve asra uygun sekilde hiikiimler ve kanunlar vaz’ ve tesis edebilir.””*

% Mansurizade Said, “Cevaz Ahkam-1 Ser‘iyyeden Olmadigina Dair”, 296. Ayrica bk. Ali
Bardakoglu (sadelestiren), “Mansurizade Said: Cevaz Ser'i Ahkamdan Olmadigina Dair”.
Erciyes Unv. Sosyal Bilimler Ens. Dergisi 1 (Kayseri 1987): 82.

Mansurizade Said, “Cevaz Ahkam-1 Ser‘iyyeden Olmadigina Dair”, 301. Ayrica bk.
Bardakoglu (sadelestiren) “Mansurizade Said: Cevaz Ser'1 Ahkamdan Olmadigina Dair”, 87.
Burada Mansurizade Said’e sdyle bir itiraz yapilabilir: Insanin (miictehidin) ve devletin
karistig bir konuya seriat (din) ni¢in karismasm? Ayrica bir seyin ser'? hiikiimden olmasi
ona insanin (miictehidin) karisamayacagi anlamima mi gelmektedir? Nitekim Sari’,
nasslarin yorumunda akla (sivil insiyatife/ miictehidlere) genis yorum hakki vermistir.
Bundan dolayidir ki islam hukukgulari, ser’i hiikiimden olan farz/vacip, mendup (siinnet),
mubah, mekruh, haram ile ilgili her mesele hakkinda $Sari'in maksadi dogrultusunda
ictihadda (yorumda) bulunmuslar ve konuyla ilgili goriislerini beyan etmislerdir. Nitekim
Islam hukukculari da miictehidlerin bu ictihadlarmn ser? bir hiikiim oldugunu ve
avam (mubkallitler) i¢in ser'? deliller konumunda oldugunu soylemislerdir. Bk. Satibi, el-
Muwvifakdt, 4/244-246, 292-293.

7l Mansurizade Said, “Cevaz Ahkam-1 Ser‘iyyeden Olmadigina Dair”, 303. Ayrica bk.
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Konuyu kendi bakis agisindan fikih usuliinde belirli bir zemine otur-
tan Mansurizade Said, “Taaddiid-i Zevcit fslﬁmiyette Men Olunabilir” isimli
makalesinde ise konuyla ilgili sdyle demektedir:

“Demek oluyor ki hakkinda emir ve nehy-i ser'l varid olmamis, vacib ve
memnu’ olmayan hangi bir sey hakkinda olursa olsun -ki caiz olan hangi bir
sey olursa olsun demektir- iilii'l-emr, emr veya nehy ederse vacib olan bir se-
yin hilafin1 veya bir fil-i memnuyu emr etmedigi iclin, hiilasa seriatin higbir
emr ve nehyine muariz olmadig: igiin kaffesine itaat etmek vaciptir. Iste bu
hiikiim her tiirlii sek ve tereddiidden hali, nass-1 mezkérun miifad-1 kat'i ve
muktezay-1 sarthidir... Binaen aleyh emr ve nehy-i ser'l varid olmamis caiz
olan seylerin kaffesinde iiliil-emrin emr ve nehyettmeye, kabil-i takyid ve

tahdid olmayan selahiyet-i vasiasi/sinirsiz tasarruf yetkisi vardir.””?

“Hulasa serfat-i Islamiyyede surasi muhakkaktir ve her tiirlii sek ve tered-
diidden, hilaf ve ihtilafdan ma’sundur ki alel-um@im caiz olan seylerde {ilii'l-
emrin emr ve nehy etmeye selahiyat-1 vasiasi vardir... Binaen aleyh iiliil-emr,
yani hiikiimet, bi'l-kiilliyye (umr-1 caizeden/mubah olan) taaddiid-i zevcati
men etmeye veya bazi kuytd ve surt ile takyid etmeye selahiyet-i tammesi
vardir. Seriat-1 Islamiyyede, arzettigim vechile bu hususda hicbir mani yoktur.
Ciinkii ale’l-um@m caiz olan seylerde emr ve nehye ve kavanin vaz'ina tilii'l-

emrin nazar-1 sariatte seldhiyat-i vasiasi vardir.””

Devlet bagkaninin, mubah/cevaz alanda her tiirlii tasarruf etmeye hak
ve yetkisinin oldugunu syleyen Mansurizade Said, “Kanun ve Seriat”™ isim-
li makalesinde ise devletin aile hukuku alaninda zamanin sart ve icaplarina
gore gerekli her tiirlii diizenlemeyi yapabilecegi ile ilgili soyle demektedir:

“Hiilasa: Balada bast ve beyan eylediklerimizden (yukarida genisge agik-

ladiklarimizdan) anlasilacagi vechile... uliil-emrin kavanini sairede nasil

ihtiyacat ve mesalih-i nas1 teemmiil ederek bir¢ok kavanini va'z ve ta'dil et-
tigi gibi hukuk-1 medeniyyenin miithim bir kismini teskil etmesi lazim gelen
miindkahatta da kezalik ihtiyacat1 darfiriyye ve medeniyyeye muvafik bir

surette -saltanat-1 velayet-i hasebiyle- bila kayd ve sart kanun vaz’ ve ta'dil

Bardakoglu (sadelestiren) “Mansurizade Said: Cevaz Ser't Ahkamdan Olmadigina Dair”, 89.

72 Mansurizade Said, “Taaddud-i Zevcat 1slémiyette Men Olunabilir”, Isldm Mecmuas: 1/8
(istanbul 1330), 236.

73 Mansurizade Said, “Taaddid-i Zevcat islémiyette Men Olunabilir”, isldm Mecmuas: 1/8
(Istanbul 1330), 237.

7 Mansurizade Said, “Seriat ve Kanun-1”, Darul-Funun Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: (DFHM) 6
(1332-1334), 530-535; “Seriat ve Kanun-11”, Daru’l-Funun Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: (DFHM)
8, (1332-1334), 601-606. Bu makaleler Abdullah Kahraman tarafindan yeni harflerle
negredilmistir. Bk. Abdullah Kahraman (Yayma Haz.), “Seriat ve Kanin (Mansurizade
Mehmed Said)”, Islamiyit (Seriat Dosyast) 1/4 (Ekim-Aralik 1998), 239-251.
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etmeye hak ve selahiyeti mutlaktir. Buna ser’an hi¢bir mani yoktur.””

Mansurizade Said’in, mubahin/cevazin ser’? hitkiim olup olmamasi
ve devlet bagkaniin mubahi sirlama yetkisi ile ilgili makalelerinde 6zetle
soyledigi ise sudur:

“Mubah/cevaz, ser’i hiikiimlerden degildir. Dolayisiyla iilii'l-emr (devlet bas-

kani/hiikiimet), veldyet-i saltanat (veldyet-i amme/seldhiyet-i taimme) hasebiy-

le umur-1 caizeden olan mubahta seriatin men etmediklerini kanun yoluyla
menedebilir ve mubah (cdiz) olan konularda da gerekli huk{iki diizenlemeleri
yapabilir.”7

Giiniimiiz Islam  hukukcularindan Abdullah Kahraman da
“Mansurizdde Said’in Klasik Fikih¢ilara Yonelttigi Bazi Elestiriler” isimli ma-
kalesinde Mansurizade Sald’in konuyla ilgili yaklagimini hakli ve isabetli
bularak soyle demektedir:

“Hangi hedefe matuf olursa olsun, Manstirizade'nin usulcii ve fikih¢ilarin
kabullerinden hareketle tespit ettigi problemleri ciddiye almak gerekir. Bize
gore, Manstirizade’nin cevazla ilgili goriislerinde biiyiik dl¢iide haklilik pay1
vardir. Onun bu konuda fukahay1 elestirirken 6ne siirdiigii gerekge olduk-
¢a tutarh gozitkmektedir. Ona gore seri'1 hitkiim $ari’in hitabinin eseriyse bu
kapsama viicup ve hurmete iligkin olanlar1 dahil edip, hakkinda hitap bulun-

mayanlar: da cevaz alanina katmak daha isabetlidir.”””

Cevazin ser’1 hiikiim olmadigini sdyleyen giiniimiiz Islam hukukgu-
larindan Ali Bardakoglu ise Mansurizade Said ile benzer bir degerlendir-
me yaparak soyle demektedir:

“Mutezile alimleri mubahi ser’? hiikiim kategorisine dahil etmezken Stinni
diisiincede mubah ser’1 hiikiimdiir. Ancak mubahin ser’? hitkiim sayilmamasi
daha isabetli goriinmektedir. Ser’? hiikiim ya vaciptir ya menduptur ya mek-
ruhtur ya da haramdir; geri kalan genis alan ise asli ibaha kurali kapsar. Caiz
ve mubah ser’1 hiikiim kategorisinde yer aldiginda buna getirilecek sinirlama
ve yorum dogrudan ser’i bir hiikiimde tasarrufun kurallarmna tabi olacaktir.
Osmanlinin son déneminde alimler bu konuyu tartismaya a¢muislar, ser'1 hii-

kiim olmadigini savunan énemli bir grup ¢ikmustir.””

> Mansurizade Said, “Seriat ve Kantin-1”, 535; Kahraman, “Seriat ve Kantin (Mansurizade
Said)”, 247. Ayrica bk. Aydn, Aile Hukuku, 173.

7 Kaynakga igin bk. ilgili Dipnot.

77" Abdullah Kahraman, “Mansurizade Said’in Klasik Fikih¢ilara Yonelttigi Baz1 Elestiriler”,
Cumbhuriyet Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi 5/1 (Sivas 2001): 237.

7 Ali Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser‘iligi Uzerine”, Osmanli (Teskilat icinde). ed.
Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 1999), 6/415.

7 Ali Bardakoglu, “Fikih Coziim mi Uretir, Sorun mu?”, EskiYeni: Anadolu flahiyat Akademisi
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Yukarida goriislerini naklettigimiz basta Mansurizade Said olmak
tizere Ali Bardakoglu ve Abdullah Kahraman’in ifadelerinden mubahin
ser'! hitkiim olup olmamasi ile kamu otoritesinin mubahi sinirlandirma
yetkisi arasinda bir iliski kuruldugu anlasilmaktadir.

2.2. Degerlendirme

Mansurizade Said ve onun gbriisiine katilan giintimiiz Islam hukuk-
cular1 her ne kadar mubahin ser’? hitkiimden olup olmamasi meselesi ile
kamu otoritesinin mubahi sinirlandirma yetkisi arasinda bir iliski kurmaya
caligsalar da bu iki konu arasinda dogrudan bir iliski olmadigini sdylemek
miimkiindiir. Zira “Mubah, vesile oldugu seyin hitkmiinii alir”® kaidesi
geregince vesile oldugu maslahat ve mefsedete gore mubahmn farkli hii-
kiimler alabilecegi, bir diger ifade ile sartlar ve ihtiyaglar gerekli kildigin-
da kamu yarar1 ve zararin izalesi baglaminda kamu otoritesinin mubahi
sinirlandirma yetkisi Islam hukukunun miisellem konularindandir. Dola-
yisiyla kamu otoritesi tarafindan sinirlandirmaya s6z konusu olabilmesi
icin mubahin ser’1 hitkiim kapsaminda yer alip almamasi 6nemli degildir.

Nitekim cevazin ahkam-1 ser'iyyeden olmadigini akli ve nakli deliller
ile ispat etmeye caligan Mansurizade Said, mubah ser’1 hiikiimden kabul
edilse bile bu durumun mubahin kamu otoritesi tarafindan smirlandiril-
masina mani olamayacag ile ilgili soyle demektedir:

“Cevazin ahkam-1 ser'iyyeden oldugu farz edilse bile -taaddiid-i zevcat hak-
kinda yazmis oldugum makalede ispat ettigim vechile- yine hiikiimetin (iiliil-
emr’in) bunlar hakkinda (caiz/mubah olan alanlarda) kanunlar vaz’ ve tesis

etmeye hak ve yetkisi red ve inkar edilemez. Fakat boyle (yani izah ve ispat

Aragtirma Dergisi 29 (Giiz 2014), 174. Krs. H. Yunus Apaydin, “Siyasal Hayat”, [lmihal-
IT (Islam ve Toplum) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), 2/293. Yukaridaki
ifadelerinde Mansurizade Said’in goriislerine katilan ve mubahin/cevazin ser’i hiikiim
kapsaminda olmadigini sdyleyen Bardakoglu'nun asagidaki ifadeleri ise Sari'in siikfit
ettigi ve hakkinda yasakligin bulunmadigr hukuki serbest alanlarin da seriat/ser'1 hitkiim
kapsaminda oldugunu géstermektedir:

“Bir hukuk normunun veya uygulamasmin Islim’a uygunlugu, yani klasik ifadesiyle
ser’iligl denilince onun, dinin agtk hiikiimlerine aykir1 olmamasi kastedilir. Bu da Kur'an
ve Slinnet’te yer alan ifadenin onu emretmesi, uygunlugunu acikca teleffuz etmesi seklinde
olabilecegi gibi ona iliskin bir agiklamaya yer vermemesi, yani yasakligindan séz etmemesi
seklide de olabilir.” (Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser'iligi Uzerine”, 414.)

Bu fikhi kaide ile ilgili bk. ibn Abdiisselam, Kavdidiil-ahkim fi mesilihi'l-endm, thk. Nezih
Kemal Hammad ve Osman Cuma Damiriyye, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2000), 1/34-36, 74;
Karafi, el-Furiik, 2/61 (Fark: 58); Satibi, el-Muuvdfakat, 1/113, 114, 125, 128, 4/194; ibn Kayyim,
[amiil-muvakkiin an rabbil-dlemin, (Riyad: Daru Ibniil Cevziyye, 1423 h.), 4/553; Eb(i Zehra,
Usil, 288; Medkr, Nazariyyetiil-ibdha, 96, 99, 433; Zeydan, el-Veciz, 195, 197; Ziihayli,
UsaliilI-fikh, 2/874, 877-882.
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ettigim lizere) cevaz ahkam-1 ser'iyyeden sayilmayacagi i¢in mesele (yani dev-
let bagkaninin mubahi sinirlandirmasi) daha basit bir sekilde halledilmis olur

ve izaha ve ispata gerek kalmaz”*

Mansurizade Said’in goriislerine karsi cevazin/mubahin ahkam-1
ser’iyyeden oldugunu savunan Izmirli Ismail Hakki (1869-1946)%2 ve
(Babanzade) Ahmed Naim (1872-1934)% de sartlarin ve ihtiyaglarin, bir di-
ger ifade ile kamu yararinin gerektirmesi halinde prensip olarak devlet
bagkaninin; yani kamu otoritesinin mubahi/cevazi smirlandirma hak ve
yetkisinin oldugunu kabul etmektedirler. Nitekim Izmirli Ismail Hakki
bu baglamda; “ef4dl-i mubah hicbir kimseye eza etmemek sartiyla cdiz olur”®;
“fi'l-i mubah bi sarti’s-selame cdiz olur” % fikih kaidelerini aktarmakta ve “ha-
rama vesile olan mubah haram, vdcibe vesile olan mubah da vicip olur”*® diyerek
cevazin/mubahin gaye ve sonucuna gore sinirlandirilmasinin miimkiin ol-
dugunu soylemektedir.?” (Babanzade) Ahmet Naim ise, “Haydi muvakkaten
davanizi teslim edeyim de umur-i mubah ve cdizenin kdffesinde iimeraya itaat,
emri dini gibi vdcib olur diye kabul edeyim...” diyerek prensip olarak kamu
otoritesinin cevazda/mubahda tasarruf yetkisi oldugunu ima etmekte, an-
cak bu yetkinin iyi niyetle kamu yararinin bir geregi olarak degil, dis giig-
lerin/batinin baskisindan kaynaklandigini ifade etmektedir.®

Giintimiiz Islam hukukgularindan H. Yunus Apaydin da, dinin tiim
hayat olaylarin1 kusattigin1 ve mubahin da ser’? hiikiim kapsaminda yer

81 Mansurizade Said, “Cevazin Ahkam-1 Ser‘iyyeden Olmadigmna Dair”, 303. Ayrica bk.
Bardakoglu (sadelestiren) “Mansurizade Said: Cevaz Ser'1 Ahkamdan Olmadigina Dair”, 89.

8 [zmirli Ismail Hakki'nin hayati, eserleri ve goriisleri hakkinda genis bilgi igin bk. Ismail
Kara, Tiirkiyede Islameilik Diisiincesi (Istanbul: Risale Yaymlari, 1987), 2/89-135: Ali
Birinci-M. Sait Ozervarli, “Izmirli, lsmail Hakki1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/530-535.

% (Babanzade) Ahmed Naim’in hayati, eserleri ve goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Kara, Tiirkiye'de Islameilik Diisiincesi, 1/273-308; fsmail Liitfi Cakan, “Babanzade Ahmet
Naim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/375-376.

% Ebu Said el-Hadimi, Mecdmiul-hakdik, nsr. Sirketii Sahafiyye Osmaniyye miidiirii el-Hac
Ahmed Hulsi (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1308), 45 (Hatime: Kaviid-i kiilliye, md. 25).

ATy pde bty 554 ) iUl JlsY)

% [bn Abidin, Muhammed Emin, ReddiiT-muhtdr aled-DiirriT-muhtir serhu Tenviril-ebsdr, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevcud ve Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Daru Alemi’l-kiitiib, 2003),
(Kitabiil-cinayet/Babiil-k{id fima diinen nefs/Fasliin fi'l-fi'leyn), 10: 219; Mecelle, md. 1254.
o) ol oY gl Lsb anl OV Oy atey 4 iy 2Ll L) Loy e Y ol O Lol

% Jzmirli Ismail Hakki, “Cevaz Ahkam-1 Seriattan Olup Olmamas1 Hakkindaki Niza Niza-i
Lafzidir”, 301

87 {zmirli Ismail Hakki, “Cevaz AhkAm-1 Seriattan Olup Olmamas: Hakkindaki Niza Niza-i
Lafzidir”, 300-301.

8 Ahmet Naim, “Taadd{id-i Zevcat Islamiyet'te Men Olunabilir mi imis?: Mansurizade Said
Beyefendi'ye”, 220.
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aldigini belirterek® kamu otoritesinin cevazda, yani mubah alanda tasar-
ruf yetkisinin oldugunu ifade etmektedir.”

Diger taraftan Hz. Peygamber’in ve Hz. Omer’in mubahin smirlandi-
rilmasimna yonelik baz1 uygulamalar1 da kamu otoritesinin mubahi smir-
landirma yetkisi ile mubahin ser’i hitkiim olup olmamasi arasinda dog-
rudan bir iligki olmadigini gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in
arizl ve haricl bazi sebeplerden dolay1 aslen mubah olan kurban etlerinin
ii¢ giinden fazla biriktirilmesini®', sigir etinin yenilmesini*® ve kabir ziyaretlerini®®
yasaklamasi; kokusuyla gevreye rahatsizlik veren sarimsak vb. seyleri kendi-
sinin yememesi** ve bunlar1 yiyen kisileri de mescide gelmekten men etmesi®, kizi
Hz. Fatima iizerine Hz. Ali'nin ikinci bir kadinla evlenmesini yasaklamasi®® gibi
ornekler kamu yararinin gerektirmesi, bagkalarmin hakkina tecaviiz etme-
si, onlara zarar vermesi vs. gibi gerekgelerin bulunmas: halinde mubahin
siirlandirilabilecegini gostermektedir.”

Hz. Omer’in hilafeti déneminde temettu haccini®® yasaklayarak ifrad
haccini® emretmesi'®”; Hz. Huzeyfe (r.a) ve diger bazi sahabileri Ehl-i kitap
kadinlarla evlenmekten men etmesi'”!; kadinlarin dengi olmayan erkekler-

% Bk. Apaydmn, “Fikih Usuliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik”, 328-331. Ayrica bk. H.

Yunus Apaydin, Din ve Fikih Yazilar: (Konya: Haciveyszade {lim ve Kiiltiir Vakfi Yaymlari,

2018), 70, 192-195.

Apaydin, “Fikih Usuliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik”, 362. Ayrica bk. Apaydin, Din

ve Fikih Yazilari, 178, 233.

Konuyla ilgili rivayetler icin bk. Buhari, “Edahi”, 16; Miislim, “Edahi”, 5; Muvatta, “Edahi”,

4, 6; Muvatta, “Dahaya”, 4.

Eb(i Abdillah el-Huseyin b. Hasen el-Halimi, el-Minhdc fi suabil-imdn, thk. Halimi

Muhammed Ktde, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 2/31.

Konuylailgili rivayetler i¢in bk. Miislim, “Cenaiz”, 36; Ebi Daviid, “Cenaiz”, 77; ibn Mace,

“Cenaiz”, 48.

Ebt David, “Et'ime”, 40; Miislim, “Esribe”, 31; ibn Mace, “Et'ime”, 59.

Ebti Daviid, “Et'ime”, 40. Ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 160.

Konuyla ilgili rivayetler i¢in bk. Buhari, “Nikah”, 109; Miislim, “Fadailii’s-sahabe”, 15; Eb

David, “Nikah”, 12; Ibn Mace, “Nikah”, 56.

Krs. Satibi, el-Muvifakdt, 1/147, 1V, 60.

Temettu hacci: Hac mevsiminde ihrama girip umre yaptiktan sonra ihramdan ¢ikarak hac

vaktine kadar Mekke’de ihramsiz olarak durmak ve hac vakti gelince tekrar ihrama girmek

suretiyle yapilan hac seklidir.

% Ifrad hacci: Hac mevsiminde sadece hac ibadeti igin ihrama girerek yapilan hacc seklidir.

0Bk, Tirmizi, “Hac”, 13. Ayrica bk. Ibn Kayyim, et-Turukul-hiikmiyye fi's-siyaseti’s-er'iyye,
thk. Nayif b. Ahmed el-Hamed (Mekketii'l-Miilerrame: Daru Alemil-fevaid, 1428 h), 1/46-
47; Muhammed Biltaci, Menhecii Omer [bnii'l-Hattdb fi't-tesri: Dirdse miistev'be Ii fikhi Omer
ve tanzimihi (Kahire: Daru’l-fikri'l-Arabi, 1970), 338-342.

1 Bk. Kurtubi, el-Cimi li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut:
Miiessesetii'r-risale, 2006), 3/456; Cessas, Ahkiamii’l-Kurdn, 3/323. Ayrica bk. Biltacl, Menhecii
Omer fi't-tesri’, 301-306; Dirini, Nazariyyetii't-teassiif, 166-169.
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le evlenmesini yasaklamas1'; miiellefe-i kultiba zekat fonundan pay ay-
rilmasini kaldirmasi'®; sahabenin ileri gelenlerinin Medine’den ayrilarak
bagka yerlere gitmesini yasaklamas1'™ ve haftada iki giin iist {iste et yenil-
mesini yasaklamas1'® gibi uygulamalar1 da kamu yararinin gerektirmesi
veya zararin giderilmesi baglaminda kamu otoritesinin mubahi sinirlandi-
rabilecegini gostermektedir.

Sonug olarak yukaridaki acgiklama ve goriislerden mubahin ser’? hii-
kiim olup olmamasi ile kamu otoritesinin mubahi smirlandirma yetkisi
arasinda dogrudan bir iliski olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim yukarida
zikredilen Hz. Peygamber’in ve Hz. Omer’in mubahin sinirlandirilmasia
yonelik uygulamalari, mubahin ser’1 hitkiim olup olmamasi ile mubahin
kamu otoritesi tarafindna smirlandirilmas: arasinda dogrudan bir iliski
olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla “mubahin ser’l hiikiim olup ol-
mamas1” konusunda cumhur ile Ka'bi'nin basmi ¢ektigi Mu'tezili alimler
arasindaki bu tartisma ve bu ¢ergevede son donemlerde giindeme getirilen

v

goriisler; “mubahin teklifi hiikiim olup olmamas1”, “mubahin emredilmis
olup olmamas1”, “mubahin talep icerip icermemesi” konularinda oldugu
gibi gereksiz bir tartisma olup fiir(i-i fikth agisindan hicbir fikhi semeresi-
nin olmadigimi séylemek miimkiindiir.'* Nitekim giiniimiiz Islam hukuk-
cularindan Mehmet Erdogan, Islami 6gretide naslarin tiim hayat olaylari-
n1 dogrudan veya dolayli olarak kusatmasindan hareketle “cevazin ser’d
hiikiim olup olmamas1” ile ilgili tartismanin gereksiz ve yersiz oldugu ile
ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

... Ayni sekilde vahyin (naslarin) gerek adini koyarak gerekse prensibini vaz’

ederek deginmedigi herhangi bir konu da olmayacak, baska bir ifade ile hu-

kukta bilingli ya da bilingsiz bir bosluk bulunmayacaktir. Yani tiimiiyle beger

102 Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1989), 4/196.

8 Bk. Cessas, Ahkdmiil-Kur'an, 4/325; Serahsi, el-Mebsiit, 3/9; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi
tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiye, 2003), 2: 470.
Ayrica bk. Cengiz Kallek, “Miiellefe-i Kultib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/475-476; Muhammed Muhammed el-Medeni, Nazarit
fi fikhil-Faritk Omer ibnil-Hattdb (Kahire: 2002), 45-54; Biltaci, Menhecii Omer fi't-tesri, 175-
191; Muhsin Kocak, Islim Hukukunda Hiikiimlerin Degismesi Acisindan Hz. Omer'in Bazi
Uygulamalar: (Samsun: Kardesler Ofset, 1997), 49-56; Saffet Kose, “Hz. Omer’'in Baz1
Uygulamalar1 Baglaminda Ahkdmin Degismesi Tartismalarma Bir Bakis”, Islim Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 7 (Nisan-2006), 15-29.

1" Medkr, Nazariyyetiil-ibdha, 347; Dirini, Muhammed Fethi, el-Hak ve meda sultdnii‘d-devle fi
takyidihi, Miiessesetii'r-risdle, Beyrut 1984, 112; Abdiisselam Muhammed es-Serif el-Alim,
Nazariyyetii’s-siyaseti’s-ser'iyye (Bingazi: Camiatii Karytints, 1996), 150.

105 {bnii’l-Cevzi, Mendkibii (Emiru'l-Mii'minin) Omer I[bniil-Hattab, thk. Zeyneb ibrahim el-
Karft (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, ty.), 79.

1% Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi usilil-fikh el-mukdren, 1/262.
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akil ve tecriibesine birakilmig bir alan tasavvuru miimkiin degildir. Hal boyle
olunca yakin tarihimizde cevazin seri bir hiikiim olup olmadig1 yoniindeki

tartismalar da kanaatimizce yersiz olacaktir.”'"”

SONUC

Klasik islam hukuku metodolojisinde / hiikiim teorisinde, ser’i-
teklifi hitkmiin taniminda yer alan “tahyir”, miikellefin muhayyer oldu-
gu hukuki serbest alanlari, yani mubah fiilleri ifade etmektedir. Bir fikih
usulil terimi olarak mubah, herhangi bir zemm (kinama/giinah) ve medh
(6vgii/sevap) olmaksizin Sari'in miikellefi yapip yapmamakta muhayyer
biraktig1 hukuki serbest alanlardir.

Klasik Islam hukuku metodolojisinde mubahin seri hiikiim olup
olmamast ile ilgili biri cumhura, digeri Mu'tezili alim Ka’bi ve onun ta-
raftarlarina ait olmak iizere iki temel yaklasim bulunmaktadir. Cumhur,
ser’1 hitkmiin siibutunda $Sari’in hitabini esas almakta ve hitabin (naslarin)
tiim hayat olaylarini kusattigini ve bu baglamda mubahin da ser’? hitkiim
kapsaminda yer aldigini soylemektedir. Mu'tezill alimler ise bir mesele-
nin ser’'! hitkkmiinii tespit ederken $Sari’'in (kanun koyucunun) o meseleye
glinah terettiip ettirip ettirmedigini esas almaktadirlar. Buna gore yapil-
masina veya terk edilmesine her hangi bir giinah terettiip etmedigi igin
mubahin ser’? hiitkiim kapsaminda yer almadigini séylemektedirler. Gii-
niimiiz Islam hukukcularinda Vehbe ez-Ziihayli de Mu’tezili alimlerin bu
yaklasimini hakli bulmaktadir.

Mubahin ser’1 hiikiim kapsaminda olup olmamas: hakkinda, bu de-
rinligi olan ve tahkik etmeyi gerektiren bir mesele diyen Gazzali, mubah
kapsamina giren fiilleri iiglii bir taksime tabi tutmus ve bazi durumlar igin
Mu'tezili alimlerin hakli olabilecegi seklinde degerlendirmeler yapmustir.
Osmanli’'nin son déonem hukukc¢u diistiniirlerinden Mansurizade Said ile
giiniimiiz Islam hukukgularindan Ali Bardakoglu, Abdullah Kahraman
gibi hukukgular da Mu'tezili alimlerin goriisiine katilmakta ve mubahin
ser’l hiikiim kapsaminda olmamasmin daha isabetli bir yaklasim oldu-
gunu sdylemektedirler. Buna mukabil giintimiiz Islam hukukgularidan
H. Yunus Apaydin, Mehmet Erdogan gibi Islam hukukgulart ise naslarin
tim hayat olaylarmi kusaticiligindan hareketle mubahin da ser’? hiikiim
kapsaminda yer aldigini, dolayisiyla cumhurun goriistiniin daha isabetli
oldugunu sdylemektedirler.

17Erdogan, “Islam Hukukunun Teolojik Temelleri”, 194.
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Diger taraftan basta Mansurizade Said ve onun goriisiine katilan bazi
Islam hukukgulari mubahin ser’? hiikiim olup olmamasi ile devlet baska-
ninin (kamu otoritesinin) mubahi sinirlandirma yetkisi arasinda bir iligki
kurmaya ¢alismislardir. Ancak sartlara, yani vesile oldugu maslahat (men-
faat) ve mefsedete (zarara) gore mubahin farkl: hiikiimler de alabilecegi
dikkate alindiginda, mubahin ser’i hiikiim olup olmamasi ile devlet bagka-
ninin (kamu otoritesinin) mubahi smirlandirma yetkisi arasinda dogrudan
bir iliski kurulmasina gerek olmadigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
klasik fikih doktrinine gore de devlet bagkaninin (kamu otoritesinin), sart-
lar ve ihtiyaglar gerekli kildiginda, kamu yarar1 dogrultusunda mubahi
sinirlandirma hak ve yetkisine sahip oldugu kabul edilmektedir.
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Kenan Has - Arzu Cebe

Oz

Talmud, Yahudilikte Orta Cag'in baslarindan itibaren Filistin ve Babil'de
yasayan bilgelerin uzun siiren ¢alismalar1 sonucunda ortaya ¢ikan, tarihi
siirecte zamana ve sartlara gore gelistirilen sozlii yasa sisteminin yazili ha-
lidir. Fakat belirtmek gerekir ki Talmud metninin igeriginde yasalar disinda
diger konular da yer almaktadir: Ozellikle Isa ve onun kimligi ile ilgili yer
alan bilgiler Hristiyanlik ve Yahudilik arasindaki fikir ayriiginin temelini
olusturmaktadir. Bu calismanin temel amaci, Talmud metni agisindan Isa’ya
yaklasim hususunda, ona verilen isimlerin ve ifadelerin anlamini ortaya
cikarmak ve analiz etmektir. Bu baglamda, Talmud'da Isa hakkinda daha
cok bahseden boliimler, 6zellikle Sanhedrin, Shabat ve Hagiga boliimlerinde
isa’ya verilen Yesu, Ben Pantira, Yesu haNotsri, Ben Stada isimleri, bu isimlerin
kullanim nedenleri ve anlamlari, ayrica Isa’yla ilgili bahsi gecen béliimlerde
kullanilan ifadeler ve/veya hitap sekilleri ana hatlariyla degerlendirilmeye
calisilacaktir. Ayrica Talmud metninde Isa’nin annesi; isa’yl evlilik dis1 do-
guran ve onu koruyan bir kadin olarak bahsedilmekte olan Meryemle ilgili
pasajlardan ornekler sunulacaktir. Bu hususlar dikkate almarak Talmud li-
teratiiriiniin Isa konusunda Yahudilik icin bir kaynak teskil edip etmedigi
arastirlacaktir. Bu galigma sadece Talmud'daki Isa yaklagimu ile sinirlidir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Nasirali Isa, Yesu, Ben Pantira, Meryem,
Talmud.

Abstract

Talmud is a written form of an oral law system that emerged as a result of
long term work by sages living in Palestine and Babylon from the begin-
ning of the Middle Ages. It also passed throughout a definite historical
period and developed in accordance with time and conditions. It should
be noted that together with laws, other topics also are found in Talmud.
Especially, material on Jesus and his identity underlie the main divergence
between Judaism and Christianity. Main subject of this study is revealing
and analyzing names given to Jesus and phrases expressed about him on
the basis of the approach of Talmudic texts to him. In this regard, several
chapters of the Babylonian Talmud, specially, Sanhedrin, Shabbath and
Khagigah, where Jesus is mentioned with names as Yeshu, Ben Patira, Ye-
shu haNotzri and Ben Stada, have been studied and reasons of usage and
meanings of these names have been researched. Besides, expressions and/
or forms of address in regard to Jesus in the abovementioned chapters
have been evaluated. Also, examples have been presented from the pas-
sages of the Talmud, which describes Mary - the mother of Jesus, who
bore him illegitimately and protected him. Taking into consideration these
points, it has been researched if the Talmudic literature can be a source for
Jesus. This study is merely limited to the approach of the Talmud to Jesus.

Keywords: History of Religions, Jesus of Nazareth, Yeshu, Ben Patira,
Mary, Talmud.
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Extended Abstract

The question whether Jesus existed in history as a real man was subject
to studies beginning from the period, when critical research of the holy texts
became possible, while rabbinic literature was included for the purpose of ac-
quiring additional knowledge on Jesus and for further study of the question.
However, it should be mentioned that direct or indirect references to Jesus in
the Talmudic literature are sparse. Composed in the 3rd century on the basis
of the original, still unchanged texts of oral tradition, the Mishnah and Tosefta
books of the Talmud do not contain much information on Christianity and in
particular, on Jesus. In general, respective information is found more in the
Gemara book of the Talmud. The main reason for it lies on that Gemara was
composed in the 5th century and therefore, interpretations and analyses of
previous rabbis, not included in Mishnaic and Toseftan texts, were incorpora-
ted into Gemara. Information on Jesus and his life, in general, exist in the Baby-
lonian Talmud. Within this scope, the Munich Talmud has high importance.
Composed in 1343, the Munich Talmud is known as the oldest manuscript
comprising the entire content of the Babylonian Talmud and is accepted as the
only uncensored copy of the Talmud. More clearly, absence of much informa-
tion and presence of only exceptional passages on Jesus in other manuscripts
of the Talmud increases the possibility that respective information might have
been excluded from them. Indeed, a Jewish Council assembled in Poland in
1631 issued a circular letter offering prospective exclusion of all Talmudic pas-
sages mentioning Jesus. Based on and in accordance with the issued circular
letter, in all copies of the Talmud published since the Amsterdam edition of
1644, numerous passages on Jesus are absent. The mentioned excluded passa-
ges were compiled by the German professor Strach and published in brochu-
res, which ensured their protection as a source and access to them.

Modern scholars differ in opinion in regard to the approach of the
Talmud to Jesus. In this context, the differences of opinion on Talmud and
Jesus continued to exist in two main forms: Some scholars advocate the
opinion that the person mentioned in the Talmud is not Jesus, while ot-
hers assume that the figure named Jesus in the Talmud corresponds to the
image of Jesus in Christianity (especially, regarding his mother Mary and
attributes identifying Jesus) and therefore, the respective passages were
deliberately excluded from later uncensored editions of the Talmud. As
to negative phrases on Jesus and Mary in the current Talmudic literature,
they are found in the passages, but are of insignificant feature and do not
bear any quality of historical source in regard to Jesus and Mary. In parti-
cular, information reflected in the Talmudic literature on Jesus is regarded
by Christian clergymen as extremely prejudiced and unreliable. Such an
approach is generally evaluated to originate also from that the period the
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Talmudic literature was composed coincided with the age, when Christia-
nity was systematically criticized by Jewish clergymen.

In the Talmudic literature, several issues on Jesus (if it is truly the same
Jesus) draw special attention. Among them are different names of Jesus, na-
mely, Yeshu, Ben Pandera (Pandera’s son), Yeshu haNozri, and etc., which
the Talmud uses for identification of Jesus. Another noteworthy issue is Jesus
of Nazareth's sins, causing him to be excluded from the Jewish community.
Jesus, who had learned sorcery in Egypt, drew relevant knowledge on his
skin and brought it to the Land of Israel. With the support of foreign com-
munities, he attempted to prevent Jews from praying. Furthermore, passages
commentating on Jesus contain phrases as penalty for Jesus, Jesus and his
disciples, execution of Jesus, Jesus the sorcerer, the bad disciple Jesus, etc.

Referring to Jesus, the Talmudic literature very often emphasizes the
word mamzer, which means a person with unknown paternity, i.e. illegiti-
mate child. Within this scope, the passages mention Jesus’s mother Mary,
where she is presented, in general, as his mother, as the woman, who bore
him out of wedlock and as one, who protects him. The reason of that why
Jesus was called not Joseph’s son, but Mary’s son, was that his mother was
unambiguously known, while his father’s identity was subject to disputes.

Though asserting historical personality of Jesus, Rabbinic Judaism ne-
ver accepted the concept of Christology prioritized by the New Testament.
In this regard, Jewish clergymen and representatives of Rabbinic Judaism
underline and emphasize that the Jesus image present in the Talmud is not
the same person with the Jesus image of Christianity, referred to as Christos.
Criticized by the Christian world, the approach of the Talmud to Jesus un-
derlay the basis for the difference of opinion between Judaism and Christia-
nity and paved the way for a conflict that has lasted throughout the history.
In particular, the church, Jesus and Mary constitute the most important focal
point of the claims against the Talmud. In this respect, the first criticism of
the Talmud dates back to the 13th century, more precisely 1240 A.D. and was
expressed in a conference held in Paris. In the mentioned conference, due
to its passages on Jesus, the Talmud faced criticism of Christian clergymen.
However, Rabbi Jechiel, one of the most remarkable representatives of Juda-
ism in that period, claimed that the figure named Jesus in the Talmud was
not Jesus of Nazareth, but someone else. In any case, it should be noted that
the image of Jesus described in the Talmud is characterized in a relatively
negative and complicated way. As to Christian clergymen, the image of Je-
sus present both in the rabbinic literature and in the Talmud emerged as a
result of imagination and prejudiced and critical approach of rabbis.

Information on Jesus in the Talmudic tradition does not constitute a
qualitative source regarding Jesus, while it serves as verification of the
Christian tradition, not denying existence of such a person in history.
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GIRIS!

Modern bilim insanlar1 Musa’ya Sina Dagi'nda Yazili ve Sozli
Tevrat'in (Tora Sebektav ve Tora Sebealpe) es zamanl olarak verildigi tezi-
nin, kadim dénem kaynaklarina dayandigini varsaymaktadir. Bu anlayis
Ferisiler doneminde ortaya ¢ikan bir sav olmakla birlikte “atalarinin yazili
olmayan yasalar1” mefhumuyla desteklenmistir.? Buradan yola ¢ikarak,
ilk Rabbani metinlerin de Ferisilere ait oldugu diisiiniilmektedir. Dahasi,
kendi donemlerinin en biiyilik din adamlar olan Ferisiler, sozlii gelenegi
Yahudi atalarinin gelenekleri olarak kabul etmekle birlikte S6zlii Tevrat'in
tesekkiilii, analizi ve 6gretiminde oldukga énemli rol oynadilar. Uzun bir
donem iginde zengin bir kaynaga doniisen Ferisi 6gretisi, Talmud'un en
Oonemli kism1 olan Halaha metinlerinin esasini tegkil etmis oldu.

Talmudailgili en erken kaynaklar 1. yilizy1l Romali Yahudi tarihgi Titus
Flavius Josephus'un kayitlarina aittir. Josephus yazilarinda, Sézlii Tevrat'in
Ferisilerin dnceki nesillerden miras aldiklar eski bir gelenek oldugunu be-
lirtmistir. Bu gelenek, Tanah gelenegi ile es zamanli bir sekilde, Tkinci Tapi-
nak déneminde gelisen Midras® metinleri tefsiri ile bir araya gelerek, Ha-
hamlarin ve Rabbani Yahudiligin sonraki dénemlerde “Sozlii Yasa” olarak

Bu calisma Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde devam etmekte olan
“Talmud ve Israil Hukuk Sistemindeki Yeri” adli doktora tez cahismasindan {iretilmistir / This
study has been derived from the PhD thesis named “The Talmud and its Place in the Juridical
System of Israel” which is continuing within the Institute of Social Sciences of Erciyes University.
2 Sharon Liberman Mintz, and Gabriel M. Goldstein (eds.) Printing the Talmud: From
Bomberg to Schottenstein, (New York: Yeshiva University Museum, 2005) 318.

Midras kelimesi, branice; “aramak”, “aragtirmak” anlamina gelen “mw “ (“daras”) fiil
kokiinden gelmekte olup, “tefsir”, ”agiklama” anlamina gelmektedir. Tkinci Tapmnak
déneminde bu kelime genel olarak egitim ve bilgi amagl kullanilmistir
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adlandirdiklart kavramin temelini olusturdu. Oyle ki Midras metinlerinde
Isaile ilgili Talmud dénemi ve sonrasi ortaya gikan pasajlar bulunmaktadr.*

Genel anlamda Talmud, Hristiyanlik ve Yahudilik arasindaki ¢atisma-
nin merkezinde yer almaktadir. Ozellikle Kilise, Isa ve Meryem bu bag-
lamda Talmud karsit1 iddialarin en 6nemli odak noktasini tegkil etmek-
tedir. Bu konuda gegmisten gelen, giiniimiizde de devam eden yorumlar
bazi niianslarla veya birbirinden farkli boyutlarda giincelligini devam et-
tirmektedir. Isa hakkinda yapilan yorumlar en azindan gikis noktast itiba-
riyle birbirlerinden bagimsiz ve farkli kanitlar tasimaktadir.®

Babil Talmudu igerik bakimindan Kudiis Talmudu'ndan daha kap-
samli olmasindan dolay1 1sa’y1a ilgili bilgileri, 6zellikle fsa ve takipgile-
rine yapilan gondermelerin ¢ogunu icermektedir. Talmud metninde an-
latilan Isa imgesinin, cesitli Yahudi gelenekleri, hahamlarin ifadeleri ve
anlatilarinin sonucu olarak olustugu varsayilmaktadir.® Bu baglamda,
Miinih Talmudu 6nem tegkil etmektedir. Miinih Talmudu, 1343’te yazil-
mis olup, Babil Talmudu'nun tiim icerigini kapsayan en eski el yazma
olarak bilinmektedir.” Bu baglamda, Talmud'un sansiirlenmemis tek
kopyasi olarak kabul ediliyor. Daha agik sdylemek gerekirse, Talmud‘un
diger el yazmalariyla ilgili isa’ya dair bircok pasaj ve bilgilerin bulun-
mamasi bu niishalardan silindigi ihtimalini artirmaktadir. Ornek olarak
Isa’nin durusmasinin anlatildig1 bir pasajda “Yesu haNotsri” isminin iki
kez, 6grencileriyle ilgili pasajlarin bazi boltimlerinin ise kismen silindigi
gozlemlenmistir.® Bununla birlikte, diger kaynaklarda Yahudi takvi-
miyle 5391 yilinda (M.S. 1631) Polonya’da Petrikau’da toplanan bir Ya-
hudi meclisi, gelecek dénemlerde Talmud igeriginde Isa’dan s6z eden
tiim Talmud pasajlarinin ¢ikarilmasin1 emreden bir genelge yayinlamis-
tir. Yayinlanmis olan bu genelge dogrultusunda, 1644 yilina ait Ams-
terdam baskisindan bu yana yayinlanmis Talmud niishalarinda bu
tarz pasajlarin bulunmamasi gerektigi agiklanmaktadir. Talmud’dan
¢ikarilan bahsi gecen pasajlar, Alman asilli Profesor Strach tarafindan
derlenerek kitapgiklar olarak yayinlanmis ve bu sekilde kaynak ha-
linde korunmasi saglanmistir. Ayrica, sansiirlenmis pasajlarin bu ko-

¢ “Tannai”, Kratkaya evreysakaya entsiklopediya (Erisim 23 Subat 2020).

Kenan Has, “Hz. {sa ve Tarihsel Yagsamun Bilgi kaynaklar1”, Elazig Firat Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2000), 193-209.

¢ “Talmud”, Kratkaya evreysakaya entsiklopediya, (Erisim 2 May1s 2020)

7 “Talmud”, Kratkaya evreysakaya entsiklopediya, (Erisim 2 May1s 2020)

8 David Instone Brewer, “Jesus of Nazareth’s Trial in the Uncensored Talmud”, Tyndale

Bulletin, Tynbul 62/2 (2011), 269-294.
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leksiyonun tamami, misyoner bir kurulus olarak taninan “Institutum
Judaicum” tarafindan, “Jesus Christus Im Talmud: Mit Einem Anhang:
Die Talmudischen Texte” baslig1 altinda Berlin’de 1891 yilinda yeniden
yayinlanmigstir.’

Yahudi kaynaklarinda Isa’yla ilgili en énemli kiilliyat ise Isa’yla ilgili
bilgileri kapsayan ve onun Hristiyanlik hususundaki yaklagimini anlatan
kaynak Sefer Toledoth Yesu kitabidir. Fakat bu kaynagin Orta Cag'in geg
donemlerine ait olmasi aragtirmacilar tarafindan ragbet gérmemesinin en
baslica nedeni olarak goriilmektedir.'

Talmud literatiiriinde Isa’yla ilgili elde edilen bilgilerin oldukca az ol-
dugu goriilmektedir. Talmud, Isa’y1 adiyla referans alan toplam sekiz pa-
saj icermektedir. Wimpfheimer, Talmud’'da yaklasik iki milyon kelime bu-
lundugunu fakat bu kelimelerin yaklasik iki bine yakininin Isa’yla ve/veya
Hristiyanlikla ilgili oldugunu iddia etmektedir."! Ayni1 zamanda Talmud
igeriginde, Incil metinlerinde oldugu gibi, Isa'nin yagsamina veya onunla
ilgili en eski tarihe dair yeni bilgilerin eklenmedigi gozlenmektedir. Fakat
genellikle gercekligi hususunda sorgulanan, bagimsiz, kimi zaman diis-
manca ve ayrintili olmayan Talmud gelenegindeki Isa bilgileri Nasiral
[sa’nin gergekte var oldugunu kamitlamakla birlikte, Yahudiligin Isa’ya
kars1 bakis agisini da yansitmaktadir. Talmud metinlerinde Isa; “yalanct”,
“biiyiicii”, “mahkiim”, “Israil’'in giinahkdri/giinahi”, dogusu ile ”Yahudiligin
utanci” ve tehlikeli bir su¢lunun idam edilmesi ile es deger tutulan 6liimii-
niin lituf sayildig: bir kisi olarak tanimlanmaktadir.'”” Rabbani literatiir-
deki Tsa metinleri, genellikle Babil Talmudu’nda; Isa’min yasami, 6gretileri
ve daha da 6nemlisi 6liimii hakkinda bilgiler seklinde yer almaktadir. Bu
pasajlar, ayr1 bir boliim veya daha ayrintili bir anlat1 seklinde degil genel-
likle daginik ve birbirinden kopuk sekildedir. Genel olarak bu anlatilar, Isa
ve hayatiyla ilgili dogrudan anlatilardan ziyade bir baska konunun ikincil
bir detay1 olarak bahsedilir. Oyle ki kendisi ve dini gériisleriyle ilgili baz1
detaylar dahi Talmud’da yer almamaistir.”

Talmud’un genel anlamda Isa yaklagimy, tarih boyunca Hristiyan diin-

° Bernhard Pick, “The Personality of Jesus in the Talmud”, The Monist, Published by Oxford
University Press 2/1 (1910), 4-32.

10 Zafer Duygu, “Nasirali sa’nin Erken Dénem Yahudi Literatiiriine Yansimalar1”, Mukaddime
8/1 (2017), 155-172.

" Barry Scott Wimpfheimer, The Talmud (United States of America: Princeton University
Press, 2018), 175.

12 Pick,”The Personality of Jesus in the Talmud”, 32.

3 Peter Schifer, Jesus in the Talmud (United States of America: Princeton University Press,
2007), 95.
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yasi tarafindan tenkit edilmesiyle birlikte, ge¢misten gliniimiize siiregelen
anlasmazliklarin esasini teskil etmistir. Bu hususta Talmud’a kars1 yapilan
ilk elestiri 13. ytlizyilda, M.S. 1240 yilinda Paris’te tegkil edilen konferans-
ta gergeklesmistir. S6z konusu konferansa, Hristiyanlig1 sonradan kabul
eden ve Talmud'u “Isa’yla ilgili sapkin fikirleri barindirmasi” nedeniyle
elestiren Nicolas Donin ve donemin bir¢ok Yahudi din adamu igtirak et-
mektelerdi. Talmud’da Isa’yla ilgili bahsi gecen pasajlar tartisilirken konfe-
ransta bulunan din adamlarinin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Rab-
bi Jechiel, kendisi ayni1 zamanda Nicolas Donin’in din egitimi hocasiyds,
Talmud’da bahsi gegen Isa’nin Hristiyanhikta Nasirali Isa olarak bilinen
kisi degil, bagka bir Isa oldugunu iddia etmistir."*

1. ISA’YI TANIMLAYAN iSIMLER

Talmud literatiiriinde Isa’nin cesitli isimlerle, Ornegin Yesu, Ben Pantira
(Pantira’min oglu), Yesu haNotsri vb., tamimlandig1 goriilmektedir. Isa’nin
kendi ismi olan Yesua ise sadece iki metinde “Yesua” olarak yer almus, di-
ger pasajlarda ise bu adin kisaltilmis sekli “Yesu” kelimesi kullanilmistir.
Belirtmek gerekir ki isimlerin kisaltilmis olarak kullanilmas: durumu Hris-
tiyanlik ve Rabbani gelenek literatiiriine has olmayan bir 6zelliktir: Tevrat
ve Talmud metinlerinde yer alan diger isimlerin hicbir pasajda kisaltilarak
kullanildigina rastlanamamaktadir. Daha sonraki dénem arastirmalari bu
hususun bir tiir gizli anlam igerdigi goriisiinii ortaya cikardi. Oyle ki kisal-
tilmis Yesu kelimesinin {i¢ harfini alirsak® bu harfler lanet anlaminda kul-
lanilan geleneksel ciimleyi olusturan ti¢ kelimenin “jimmah Semd fiezikro”
(ad1 ve amsi lanetlensin anlamina gelmektedir) ilk harfleri (Y.$.U.) olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Biiyiik olasilikla, hahamlarin olumsuz tutumu nede-
niyle Yesua adinin bu gekilde bir kisaltmasi yapilmis ve sonraki dénem
metinlerde de bu sekilde killanilmaya baslanmigtir.'¢

Talmud metninde Tsa icin haNotsri ifadesinin kullanilmasi, “Ben Panti-
ra” adindan sonra ortaya ¢ikmis, biiyiik ihtimalle Isa’nin Nazarete (Nasirali)
olarak adlandirildig1 Hristiyan geleneginden kaynaklanmaktadir. Bununla
birlikte, Talmud‘da kullanilan “Ben Pantira” ifadesindeki Pantira kelimesiyle
ilgili kaynaklarda farkl goriislerin bulundugu gériilmektedir. Ozellikle bu
ismin Yahudiler tarafindan kullanilan bir kelime olmadig1, Romalilar tarafin-

" Pick,”The Personality Of Jesus in the Talmud”, 5.

5 fbrani dilinde {insiizler iinliilere nispeten daha ¢ok kullanilmakta, seslendirilmemis
metinlerde {inliiler yazilmamaktadir. Bu nedenle de bir kelimeyi olusturan harfler esas
olarak tinstizlerdir.

16 Derevensky, Isus Hristos v dokumentah istorii, 239.
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dan “Kara Leopar” anlaminda kullanilan bir sdzciik oldugu iddia edilmekte-
dir. Bu baglamda Pantira, Roma’da halk kahramani olarak kabul edilen kisi-
lerin takma ad1 niteliginde kullanilmis olup Isa'nin da babasmin bu nitelikte
biri oldugu varsayilmaktadir. Ayni iddiaya gore, sayet Pantira hayal tirtinii
bir kisiye verilen isim olsayd1 Yahudi bir ismi tanimlamak i¢in yaninda kul-
lanilmaz ayn1 zamanda Yahudi geleneginde bu kadar 6nemli olan bir kitapta
Yahudi olmayan bir isimle karsilasiimazd:.”” Bu husustaki bir diger goriise
gore ise Panter, Meryem'in biiyiik dedesinin ismi olarak da bilinmekteydi.'

Talmud’da isa’yl tanimlamak i¢in kullanilan Ben Stada, Ben Soteda,
Ben Sotera ve Ben Siteri gibi isimlerle de karsilasmaktayiz. Aramice koken-
li olan “Sta Da” kelimesi “sapmuis”, “sapkin” anlamima gelmektedir. Ben
Stada’nin Lidda sehrinde taslandig1 ya da ¢armiha gerilerek idam edildi-
ginden bahsedilmektedir ki bu da onun hangi Isa’y1 tanimladig1 hususunu
zorlastirmaktadir. Ancak Babil Talmudu'nun Sabat 104a ve Sanhedrin 67a
boliimlerinde Isa’yla ilgili “Ben Stada, Ben Pantira...” ifadelerinin kullani-
mu, Isa’nin Talmud metni igeriginde Ben Stada olarak adlandirildigina dair
onemli bir referans olarak kabul edilmektedir.'” Ayni1 metinlerde Hristi-
yanhigin “minuth” (“sapkinlik”), Hristiyanlarin ise “minim” (“sapkinlar”)
olarak adlandirildig: da goriilmektedir.”

Pasajlarda Isa’min bazen “Ben Stada” bazen de “Ben Pandira” olarak
adlandirilmasi; bu isimlerden ilkinin annesinin kocasinin, digerinin ise an-
nesinin sevgilisinin ad1 olmasindan dolay1 hahamlar arasinda tartismalara
neden olmus ve Isa’nin gayri mesru gocuk oldugu sonucuna kadar gotii-
ren tartismalar: da beraberinde getirmistir:*

7V DWIN KINY 12T 1021 DINE{21 0INIjA X1{7'01 DOA I'TA AN AN TNK D'IVNA NIFNIX 'NY ANdDn "Jnn
ATY'IN 20 NWA 7Y 00NN 2N NWA 'Y AN AN AT oY DT I'and [n1 OpPY'S NI Y i Nt N

|'"019 D'ONI NRLVN 2NN

Misna'dan sunu 6rendik: ESer biri, Sabat giinii etinin iizerine istemsizce
harfler ¢izer ise Rabbi Eliezer onun giinahi icin kurban getirmesi gerektigini
diisiiniiyor fakat bilgelere gore ise muaftir. Rabbi Eliezer, hahamlara Baray-
ta derslerinde sunu soyledi: “Kotii tanminan Ben Stada, Misir'dan bedeninde
cizik seklinde sihirli biiyiiler ¢ikarmadi mi1?” Ona soyle dediler: “Bir aptali
kaynak olarak gosterip ondan istihra¢ yapamazsimiz. Cogu insan boyle bir
sekilde yazmaz.” Ay zamanda Gemara da sunu sormakta:” Pandeiranin

17 Derevensky, Isus Hristos v dokumentah istorii, 239.

8 Anthony Maas, “Genealogy of Christ”, The Catholic Encyclopedia (Erisim 4 May1s 2020)
1 Derevensky, Isus Hristos v dokumentah istorii, 239.

2 Zafer Duygu, Isa, Pavlus ve Inciller (Istanbul: Diisiin Yaymevi,2018), 104.

21 Brewer, “Jesus of Nazareth’s Trial in the Uncensored Talmud”, 273.
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oglu iken onu neden Ben Stada olarak adlandiriyorlar?” Rabbi Sisda ise soyle
cevap veriyor: "Onun babast olarak bilinen annesinin esinin adi Stada idi
fakat anne ve babastyla iletisimi(iliskisi) olan kisiye ise Pandeira idi.” Gemara
soruyor: “Meger annesinin kocasinin Pappos ben Yehuda degil miydi? Daha
ziyade annesinin adr Stada idi bu nedenle de ona Ben Stada deniyordu.” Ge-
mara belirtiyor: “Meger onun annesi Meryem kadin sact 6rmiiyor muydu?”
Gemara soyle agikliyor:” Bu bir celiski degil. Daha ziyade, Pumbeditede soy-
ledikleri gibi sadece bir takma addi: bu kocasindan ayrildi.?

Ornek olarak verilen pasajdaki bilgiler, 6zellikle Meryem'’in “sag dren
kadm” yani kuaforliik yapan birisi olarak ve “setat da”, yani “kocasin al-
datan” gibi bir sifatla aniliyor olmasi, tarihsel bilgilerle 6rtiismemesi ne-
deniyle, bahsi gecen Meryem adl kisinin Isa’nin annesi Meryem oldugu
hususunda bambasgka ¢eligkileri de ortaya ¢ikarmaktadir.

2. ISA’NIN KiSiLiGINE YONELIK KULLANILAN
IFADELER

Babil Talmudu, Nasrali Isa’nin Yahudi toplumundan ihrag edilmesine
neden olan giinahlardan su sekilde bahseder:

a. Isa, Misirda biiyiiciiliik 6grendi, Kutsal Kitap'ta yasaklanan derisine
cizgiler ¢izme islemlerini uyguladi.” Dahasi, 6grencileriyle birlikte kara
biiyiiyle ugrasti, Yahudileri putperestlige stiriikledi ve Yahudi dinini/
ibadetini ortadan tamamen kaldirmak icin yabancilar tarafindan des-
teklendi.**

b. Isa sapkinds, ciinkii tas heykellere tapti, bu ve diger nedenlerden
dolay1 Yahudi toplumundan ihrag edildi fakat o buna ragmen tévbe
etmeyi reddetti.”

Hristiyanligin Isa igin “Tanr1'nin oglu” nitelendirmesinin ayn1 donem
Yahudiler arasinda da kullanildig1 goriilmediktedir. Fakat Hristiyan din
adamlarinin aksine Yahudi din adamlarinin bu tabiri “Allah’a yakin olan”
anlaminda kullandiklari, dahasi bu tabirin “Tanri’nin yeryiiziindeki sev-
gili kulu” manasini tasidig1 anlasiimaktadir. Onemle belirtmek gerekir ki
aragtirmacilar tarafindan istisna olarak kabul edilen bazi durumlar harig,

2 Shabat 104/b. The William Davidson Talmud (Erisim 23 Subat 2020).
% Shabat 104/b.

2 Sanhedrin 43/a.

% Sanhedrin 107/ b; Sotah 47/a.
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Yahudilikte kelimenin gercek manasiyla Allah’a ogul isnat eden bir anlayis
kesinlikle kabul edilmemektedir.?

[sa ve onun yasamina dair bilgilerin daha ¢ok yer aldig1 Babil Tal-
mud'daki pasajlara bakildiginda, Isa’yla ilgili ifadelerin siklikla asagidaki
kapsamda kullanildig: goriilmektedir:

o “Isa’nin 6grencileri”

o “Isa’ya ceza”

o “Kotii kadinin oglu Isa”

o “Isa’min infaz”

e “Biiyii uygulayan Isa”

o “Kotii evlat Isa”

o “Kotii 6grenci Isa””

Misna® metinlerindeki bu ifadelerin kullanildig: pasajlara bakildiginda;

. D'OIYN N AR 'R 'REDD N0IY 1T R

Ona dediler ki: “O (Isa) tam bir aptald: ve sen bir aptali kaynak olarak goste-
rip ondan istihra¢ yapamazsiniz”*
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Nasrali Isa taslanmak iizereydi, ciinkii biiyiiciiliik yapti, insanlart putperest-
lige tesvik etti ve Yahudilerin yoldan ¢itkmasina neden oldu. Onun hakl oldugunu
savunan hicbir kisi one ¢ikmali ve onun adina konugmaliydi. Ve mahkeme ona hak
vermek icin bir neden bulamadi, bu yiizden de onu tagladilar ve cesedini Pesah
arifesinde astilar.>

IX 277 R* XIW 1I0R2 20 X' VA1 DY DAINNE DY DINEIN A XY v IR NAIRND KT DR 12T
. DM 17'wan NN Tnin
Ayrica, “size kotiiliik gelmeyecek” ifadesi, kétii riiyalar veya kotii diisiince-

lerden korkmayacaginiz anlamina gelir. “Ve hicbir veba, ¢adiriniza yaklagmaz”
ifadesi ise yediklerini her kesin g0zii oniinde sindiren, ortak alanda giinah isleyen

% Duygu, Isa, Pavlus ve Inciller, 107.

¥ Schéfer, Jesus in the Talmud,113.

% Misna, Rabbani Yahudiligin temel dokiimanidir. M.S. 200 yillar1 civarinda derlenmis,
her seyden dnce, Yahudi mevzuatinin incelenmesi {izerine tematik olarak olusturulmus
bir el kitab1 olarak tanimlanmakla birlikte 3. yiizyila kadar yasayan bilginlerin Yahudi
Hukukuna dair atfedilen metinlerini de icermektedir. Misna’ya dahil edilen bilginin ana
kism1 M.S. 1. yiizyilin sonundan 2. yiizyilin baslarina kadar yasayan Tanaim bilgelerine ait
edilmektedir. Bk. Lourens Siffman, ot teksta k traditsii, istoriya [udaizma v epohu vtorogo hrama
i period Misn1 i Talmuda, per. s angl. A.M. Sivertseva (Moskva: Gesarim, 2000), 93.

¥ Sabat 104/b. The William Davidson Talmud (Erigim 23 Subat 2020).

30 Sanhedrin 43/a. The William Davidson Talmud (Erisim 23 Subat 2020).
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ve baskalarim giinah islemeye mecbur eden Nasiralt Isa 6rnegi gibi bir cocugunu-
zun veya 6grencinizin olmayacagr anlamina gelmektedir.*!

Ornek olarak verilen pasajlarda da goriildiigii {izere, Talmud metnin-
de, Isa'nin putperest ve biiyiicii olmast ve dahast insanlar1 da bu yénde
tesvik etmesi nedeniyle cezalandirildigr belirtilmekle birlikte adi gecen
pasajlarda Nasirali Isa “kétii cocuk” ve “kétii 6grenci” baglaminda drnek
olarak tanimlanmaktadir.

3. MAMZER

Rabbani literatiirde Isa, annesinin bir Romali askerle iliskisi oldugu id-
diasiyla baglantili olarak mamzer® ifadesiyle tanimlanmaktadir. Bu hususta
oncelikle Talmud kiilliyatinda yer alan Meryem konusuna deginmek gere-
kir. Talmud literatiiriinde Meryem hakkinda genellikle [sa’nin annesi, isa’yl
evlilik dis1 doguran ve onu koruyan bir kadin olarak bahsedilmektedir. Tal-
mud ve Midrash metinlerinde, &zellikle “Isa’nin Biyografi Kitabi” anlamima
gelen Sefer Toledot Yeshu’da Meryem’in kisiligi hakkinda oldukca olumsuz
ifadeler kullanuldig1 gézlenmektedir. Fakat s6z konusu eser Isa'nin hayat:
eksenli olmast nedeniyle Meryem’in biyografisi tamamen ikinci planda tu-
tulmustur. Bununla birlikte, kitapta Meryem’in hamilelik dykiisiine 6nemli
yer verildigi goriilmektedir.*® Talmud rivayetlerinde ise Meryem, bir¢ok pa-
sajda anilmakla birlikte, anlatilarin 6nemli bir kisminin aslinda dogrudan
Meryem’le ilgili olmadig1 goriilmektedir. Ornek olarak, 6liimle ilgili bah-
sedilen bir pasajda Meryem konusuna su sekilde deginildigini goriiyoruz:
"7 UR T ATNAYT Y INR DINNRIN N2 NDY DM TR 12 000T RN D PR DT R TPTRTROR N
AR 77 AR RUYI WY RTTAN D0 KR DY IR PTIT RITAD DN YT RER TR KW WY X9Tan Dn

.X1MNYT N ANIURLETRID DY INK TR DN R Y

Zamanmndan Once giden ve sebepsiz yere olen biri var m1? Evet, var, insan-
larn 6liim meleginin ellerinde nasil 6ldiigiinii goren Rav Beivai Bar Abaye.
Oliim melegi yardimcisina sunlari soyledi: “Git ve bana, kadinlarin sagini
dren Meryem'i getir.” O ise gidip cocuk bakicist olan Meryem'i getirdi. Oliim
melegi dedi: “Ben, kadilarin sagini toplayan Meryem’i getirmeni soyledim.”
Yardimcist ona dedi: “Madem 6yle, o zaman bu Meryem'i hayata geri don-
diir.” Ona dedi ki: “Onu getirdigine gore, élen insan yerine sayilsin”. 3*

3 Sanhedrin 103/a. The William Davidson Talmud (Erisim 23 Subat 2020).

* Yahudilikte, dini ve toplumsal agidan yasak sayilabilecek bir iliskiden dogan, ayrica
babasmin kimligi belli olmayan ¢ocuklar mamzer olarak adlandirilmaktaydi.

# Ora Limor, “Mary and the Jews: The Virgin in the Christian-Jewish Debate”, (Erisim 5 Mart
2020).

* Hagiga 4/b. The William Davidson Talmud (Erisim 23 Subat 2020).
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Ozellikle belirtmek gerekir ki bu pasajda belirtilen Meryem’le ilgi-
li bilgilerin, Hristiyan kaynakl: literatiirdeki Meryem’le ilgili olan bilgi-
lerle 6rtiigmemesi nedeniyle bahsi gecen Meryem’in Isa’nin annesi olan
Meryem’le ilgisi olmadig1 diistiniilmektedir. Fakat Talmud'un “sansiir-
siiz” metninde yer alan ayni pasajda (Sanhedrin 106a) Meryem’in kaynak-
larda ortaya ¢ikan diger ismi olan “Magdalene” isminin kadin berberi an-
lamina geldigi ifade edilmekle birlikte, “kadin berberi” Meryem’in bir¢ok
kisiyle iliski kurdugu hususu siklikla vurgulandig gortilmektedir.®

Bununla birlikte, Sanhedrin 106a'da Talmud’da bahsi gecen Meryem'le
ilgili, “soysuz ve kotii kadin” olarak tanmimlama yapildigina da rastlamaktadr:

.11 MY |TUK 'RIN 10'7'Y1 12201 'WI'R IAKRT 120 X9 11 IR ool '-']IOJLJI X'21 0NN [anr 1“N

Haham Yohanan séyledi ki: ”O, Tlk basta bir peygamberdi, ama sonunda pey-

gamberlik kabiliyetini kaybetti ve sadece bir kehanette kald1.” Rav Pappa, bu-

nun insanlarm séyledigi bir atasoziine karsilik geldigini soyliiyor: Bu kadin
hiikiimdar ve yoneticilerin soyundan geliyordu fakat marangozlara fahiselik
yapacak kadar alcald:”*

Rabbani literatiirde Isa’nin “Yusuf'un oglu” degil “Meryem’in oglu”
olarak adlandirilmasinin nedeni, Isa’nin annesinin acikca bilindigi fakat
babasinin kimliginin tartisildigr hususuydu. Aslinda babasi kim olursa
olsun, Romal1 asker veya baska biri, yabanci veya Yahudi asilli biri, bu
kisinin Meryem'le evli olmamasi ve Isa’nin da bu birliktelikten dogmasi
nedeniyle Isa bir mamzer olarak kabul ediliyordu. ¥

Dahasi, Mishna Kiddushin 4:1-2 béliimiinde gayri mesru anlaminda
mamzer sozciigl ile birlikte shetuqi (veya shetuki) ve asufi sozciiklerinin de
kullanildig1 goriilmektedir:

SO T 02 910K, PINY LN ,NTIN NN, M0 KW, 02,7220 1Y onit MYy
'PINY DA TR N0 A AT DT KA DNAR N0 LTIn Y T LT N K2 Dan
. NT2 0T X127 |"2AN D92 ,'9I0KI

Babil'den Israil’e on soyagact geldi; Kohanim, Levililer, Israilogullari, soyu

belli olmayanlar, din degistirenler, 6zgiir kalan kileler, mamzerler, Nethi-

nimler®, Shsetukim ve Asufim. Kohanim, Levililer ve Israillilerin kendi ara-
larinda evlilik yapmalarina izin verilir. Soyu belli olmayanlar, din degistiren-

% The Talmud Ben Stada Jesus Stories: Jesus in the Talmud, (Erisim 5 Mart 2020).

% Sanhedrin 106/a. The William Davidson Talmud (Erisim 23 Subat 2020).

¥ Tom Holmen, Jesus from Judaism to Christianity (Edinburgh: T&T Clark,2007), 27.
% Kudiis'te tapmnak yardimcilar1 Nethinimler olarak adlandirilmaktaydi.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 252



Kenan Has - Arzu Cebe

ler, 0zgiir kalan koleler, mamzerler, Nethinimler, shsetukim ve Asufimlerin
de kendi aralarinda evlilik yapmasina izin verilir.”

NI 1IN KT 0 11 PIYD A QOXIY 13 910K LI NIX 1IN 1K1 AR DX 12N KINY ‘T ,'PIiny on 191
SPITA L EINYT KD M) TINYG KX AR
Peki, “Shetuki” kimdir? Annesinin kim oldugunu biliyor fakat babasinin kim
oldugunu bilmiyorsa bu kisile