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Editor’den...

Dini Aragtirmalar Dergisi olarak 23. Cilt 57. Sayimizda, on telif makale,
iki kitap tanitim1 ve bu sayimizda ilk defa yayinlamaya bagladigimiz iki aras-
tirma notu ile karsinizdayiz. Ahmet Yemenici, Hasan Fehmi Ozdemir ve Mu-
alla Selcuk tarafindan kaleme alman ilk makalemiz “Ogretmen Adaylarmin
Din Egitiminde Farkliliklarla Karsilasma Deneyimleri: Bir Olcek Gelistirme
Caligmas1” bagligini tasimaktadir. Makale, 6gretmen adaylarmin farkliliklar-
la kargilasma deneyimlerini belirlemede kullanilabilecek gecerli ve giivenilir
bir 6lgme araci gelistirerek, karsilagsma deneyimlerinin 6l¢iilebilir boyutlarini
ortaya koymaya ¢alismaktadir. Sefer Yavuz, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri-
nin Sosyal Medya Dini Paylasim Tutumlar1” adli makalesinde, aktif sosyal
medya kullanicisi ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin sosyal medya dini paylasim
tutumlarimi ele almaktadir. Muhittin Imil, “Kutsal Diinyanin Viriisle Imtihani:
Post-pandemik Dénem ve Din” adli makalesiyle tiim diinyada oldugu gibi
tilkemizde de hayatimizi biiytik ¢apta etkileyen pandemi sonrasi i¢in futuristik
bir deneme yapmaktadir. Muhammed Ali Yazibasi, “Kur’an Kursu Ogretici-
lerine Gore 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi ve Ogrenci Velisinin
Ihtiyagc ve Beklentileri (Kirikkale Ornegi)” adli makalesinde, Kur’an kursu
ogreticilerinin bakig agilari iizerine nitel bir arastirmanin sonuglarini paylas-
maktadir. Burhan Conkor, “Hakikati ve Mahiyeti A¢isindan Kur’an’da Adalet
Terazileri” adli makalesinde, adalet terazileri konusunu filolojik tahliller, ko-
nuyla ilgili rivayetler ile klasik ve cagdas donem miifessirlerinin goriiglerini
icerecek sekilde cok boyutlu olarak ele almaktadir. Yusuf Yaralioglu ve Oz-
can Giingér, “Dini Sosyallesme Baglaminda Suriyeli Siginmacilarda Yapisal
Uyum: Kilis Ornegi” adli makaleleriyle, giindemdeki sicakligimi koruyan bir
bagka konu olan go¢ olgusunu, Suriyeli siginmacilar 6rneginde incelemekte-
dir. Zeynep Yiiksel, “Orta Ogretim Ogrencilerinin Okula Aidiyet Diizeyi” adl1
makalesinde ortaggretim kurumlarinda 6grenim goren 6grencilerin okula aidi-
yet diizeylerini ¢esitli degiskenler acisindan ele almaktadir. Mehmet Masatog-
lu, “Dharma Kavrami ve Purusharthalar” baglikli makalesinde, Hinduizm’in
en 6nemli kavramlarindan biri olan Dharma ve purushartha (Hindu hayatinin



dort temel gayesi) kavramlarinin tahlilini yapmaktadir. Ozlem Topcan, “Pen-
tekostal Hiristiyanligin Kiliseler Arasinda Konumu™ adli makalesi ile, Pente-
kostal Hiristiyanlik ile Kiiresel Okiimenik hareket arasindaki iliskinin duru-
munu ge¢misten giiniimiize ortaya koymay1 ve okiimenik misyona Pentekos-
tal katilimi tegvik eden 6kiimenizm hakkinda bilgiler/yontemler sunabilmeyi
hedeflemektedir. “Kur’an ve Hadis Ekseninde Yetime Bakis” adli son telif
makalede Mehmet Naim Boz, Kur’an ve hadis ekseninde yetimin hak-huku-
kuna riayet edilmesine dikkatleri cekmektedir. Bu sayida yer alan iki kitap
tanitimindan biri Fatma Capcioglu digeri Burhan Baltaci tarafindan kaleme
almmustir. Capcioglu, editorliigii Mualla Selguk ve Martin Thurner tarafindan
yapilan “Miisliimanlik ve Hiristiyanlik’ta Insan/Der Mensch in Christentum
und Islam” adli eseri tanitmaktadir. Baltaci ise ‘Saraybosna Gazi Hiisrev Bey
Kiittiphanesi 1206/1 Numarada Kayitli El Yazmasi Eser En’am 6/158. Ayetin
Tefsiri’ni tanitmaktadir. Bu sayimizda ilk kez yer verdigimiz aragtirma notu
kategorisinde ise iki yazi bulunmaktadir. Bunlardan ilki Recai Dogan tara-
findan kaleme alinmigtir ve “Tarih Metodolojisi A¢isindan Tiirkiye’deki Din
Egitimi Tarihi Calismalar1 Uzerine Bir Degerlendirme” bagligini tasimaktadr.
Diger arastirma notu ise “Pandemi Siireciyle ‘Basa Cikma’ya Yonelik Stra-
tejiler” bashgiyla Ihsan Capcioglu tarafindan kaleme alinmugtir. Capcioglu,
bu yazisinda, son donemin en giincel meselesi haline gelen pandemi ile basa
ctkmaya yonelik farkli stratejiler tizerinde durmaktadir. Son olarak, 57. sayi-
mizin sizlerle bulugmasina emek veren tiim bilim insanlarina tesekkiir ederiz.
Bir baska sayimizda yeniden goriismek dilegiyle...

Prof. Dr. Recai DOGAN
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OGRETMEN ADAYLARININ DiN EGITiMINDE
FARKLILIKLARLA KARSILASMA DENEYIMLERI:
BIR OLCEK GELISTIRME CALISMASI

Ahmet YEMENICI* - Hasan Fehmi OZDEMIR** - Mualla SELCUK**

Oz

Bu ¢alismanin amaci, 6gretmen adaylarinin farkliliklarla karsilagsma de-
neyimlerini belirlemede kullanilabilecek gecgerli ve giivenilir bir 6lgme araci
gelistirerek, karsilasma deneyimlerinin 6l¢iilebilir boyutlarini ortaya koymak-
tir. Calismada karsilasma olgusu insanligin temel bir deneyimi olarak ele alin-
mugtir. Bir kargilagma ahlakinin hangi degerler iizerinde yiikseldigi sorusu ise
odak soru olarak g6z 6niinde bulundurulmus ve degerlerin farkl: insan durum-
larinda islevsel olabilmesi i¢in din egitimcilerine bir anlama alani acilmasina
calisilmistir. Kendi inang geleneginde derinlesmek ve otekini saygi duyacak
kadar tanimak farkli olanla karsilasmanin ana hedefi olarak tanimlanmustr.
Karsilasma ahlakinda insan, karsilagan, karsilayan, karsilastiran ve karsilik
veren ahlaki bir 6znedir. Gelistirilen 6lgek sonucunda karsilagsma deneyimle-
rinin 3 temel boyutu ortaya ¢ikmustir. Ik boyut “Otekine Aciklik”, ikinci bo-
yut “Inang” ve son boyut “Bireysel Degisime Aciklik” olarak adlandirilmistr.

*  Dr. Ogretim Uyesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi,
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Din Bilimleri (Din Egitimi) Anabilim Dalt
e- posta: ayemenici@yahoo.com ORCID: 0000-0002-7549-5074

*% Ogr. Gor., Ankara Universitesi, Stirekli Egitim Merkezi
e-posta: hozdemir@ankara.edu.tr  ORCID: 0000-0002-0705-8032
##% Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii,
Din Egitimi Anabilim Dali
e-posta: selcuk@divinity.ankara.edu.tr  ORCID: 0000-0001-8900-5016
Auf/Cite as: Yemenici, A., Ozdemir, H. F., Selcuk, M. (2020). Ogretmen Adaylarmin

Din Egitiminde Farkliliklarla Karsilasma Deneyimleri: Bir Olcek Gelistirme
Calismasi. Dini Arastirmalar, 23 (57): 9-36, DOI: 10.15745/da.682694
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Calismada yapilan analizler sonucunda kargilikli anlama (Tearuf) felsefesine
dayal1 bir din egitimi anlayis1 i¢in gelistirilmis olan “Farkliliklarla Kargilagma
Deneyimi (FAKAD) Olgegi’nin alanda yapilacak ¢aligmalarda veri toplamak
amaciyla kullanilabilecek gecerli ve giivenilir bir ara¢ oldugu belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Karsilagsma Ahlaki, Farkliliklarla Kar-
silasma Deneyimleri, Olgek Gelistirme, Ogretmen Adaylari.

Teacher Candidates’ Experiences in Encountering the Differences in
Religious Education: A Scale Development Study

Abstract

The aim of this study is to reveal the measurable dimensions of the
experiences of encounter by developing a valid and reliable measurement
instrument that can be used to determine the experiences of teacher candidates’
in encountering the differences in religious education. The phenomenon of
encounter is considered as a basic experience of humanity. “On which values
the ethics of an encounter rise?” has been the main question for which we have
tried to provide a field of perception for religious educators so that the values
can be functional in different human practices. The process of deepening in the
tradition of one’s own faith and of recognizing others adequately in order to
show respect has been defined as the main goal of encountering the differences.
In the ethics of encounter, human is a moral subject who encounters, meets,
compares and responds. The developed scale has showed that there are 3
basic measurable sub-dimensions of the experiences of encounter: The first
dimension of this scale has been called “Openness to Others”, the second
dimension has been called “Faith” and the third and last one has been called
“Openness to Individual Change”. As a result of the analyses the scale, which
was developed for a religious education understanding based on mutual
understanding (Tedruf) philosophy and named as the Scale of Experiences in
Encountering the Differences (SEED), was proved to be a valid and reliable
tool and can be used for collecting data for future studies.

Keywords: Religious Education, the Ethic of Encounter, Experiences of
Encountering the Differences, Scale Development, Teacher Candidates.

Summary

This scale development study, which aims to measure the experiences of
encountering the differences and to reveal the sub-dimensions of the experi-
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ences of encounter, is initiated by confronting a series of problems in religious
education (Ozdemir, Yemenici and Selguk, 2017). There are many and highly
qualified theoretical studies and knowledge accumulation in the literature, al-
though the extent to which the differences are experienced is not that much
explored. Considering both the intra and inter-religious pluralistic demands,
quests, opportunities and risks toward religious differences, the development
of a scale for personal experiences becomes even more important. The need
for religious education studies that search the theological and pedagogical as-
pects of recognizing one’s own beliefs and different beliefs, the special con-
ditions, as well as limits of mutual understanding and its importance for life,
increases day by day.

This is a descriptive study, which is based on the development of a scale
that will determine the opinions of teacher candidates of Religious Culture and
Ethics about the experiences of encountering the differences and determining
the psychometric characteristics (validity and reliability) of this scale.

The scale development study was conducted within two different study
groups consisting of teacher candidates of Religious Culture and Ethics.

Study Group 1: The trial form of the scale in order to determine the psy-
chometric properties, construct validity and reliability in terms of internal
consistency. It consists of a total of 518 undergraduate students attending the
Faculties of Divinity/Islamic Sciences in four state universities, 140 women
and 378 men of different grades.

Study Group 2: The group in which the data collected for the confirma-
tory factor analysis to determine whether the explored three-factor structure
by the exploratory factor analysis will be confirmed or not. A total of 282
undergraduate students of different grades at the Faculties of Divinity/Islamic
Sciences of the same four state universities have participated.

The scale developed by this study and used for data collection is the “Scale
of Experiences in Encountering the Differences (SEED)”. The scale was pre-
pared after a comprehensive literature review, based on the data from previous
qualitative studies and the results obtained from the compositions written by
the target group. In the first draft item pool there were 88 items written, and
44 of them removed according to the opinions of 21 field experts. There were
44 items in the pilot application form of the scale. These items have been for-
mulated as a 5-point Likert-type application form (strongly disagree, disagree,
partially agree, agree and strongly agree). The number of the remained items
in the final version of the scale was 18. These 18 items were included in three
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dimensions. The items remained in the scale, their sub-dimensions and their
explanations are summarized in Table 1.

Table 1. SEED, Dimensions and Items

Dimensions
Openness to . Openness to Individual
Others Faith Change
17,20, 21, 24, 25,
Items 31, 32, 33, 34, 35, 2,3,7 9,10, 42
39, 40
Reverse Coded None 2.3.7 None
Items
A high score A.H tems In this A high score from
. dimension are - .
from this this dimension means
. . reverse coded. A .
dimension both the experience
low score means -
means a P \ of encountering the
Measured . that an individual's . .
high level of . differences is cared
property beliefs are not an

readiness to live
an experience in
encountering the
differences.

obstacle to the
experience of
encountering the
differences.

for its transformative
power and also being
open to individual
change.

Maximum score

60

15

15

Minimum score

12

3

3

SEED’s Psychometric Properties (validity and reliability): Construct va-
lidity of the SEED was determined by Principal Component Analysis. As a
result of exploratory factor analysis, item-total correlations of the items re-
mained in the scale were between 0.333 and 0.627. The explained variance
is %48. In the exploratory factor analysis, Varimax axis rotation method was
applied to the data set in order to decide whether there are sub-dimensions in
the scale and which items are collected under which sub-dimensions.

Cronbach Alpha internal consistency reliability level for the whole scale
was 0.874. Cronbach Alpha reliability coefficient of the first factor was 0.865,
the second factor was 0.767, and the third factor was 0.738. In addition to
these, three factors are found to be additive (F=0,224 — 1,428, p>.05).

Confirmatory factor analysis was performed to determine whether the ex-
plored three-factor structure by the exploratory factor analysis confirmed or
not. As a result of the analysis, it is observed that the three-factor structure of
the SEED was confirmed according to the fit indeces.
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As a result of the analysis, 26 items were also removed from the scale
with a low total item correlations below 0.300: in other words those do not
contribute to the explained variance. The remaining 18 items were found to
constitute a three-dimensional, valid and reliable structure.

This scale can be used in the development process of pre-service and in-
service training programs in order to help teacher candidates to improve self-
recognition and to develop their recognition skills to respect others. SEED
can also be used to train educators who offer non-formal religious education,
religious counselling and guidance services.

Giris

Bugiin hayata merhaba diyen bir bebek nasil bir diinyaya doguyor? Ve
nasil bir diinyada biiytiyecek? Kimlerle karsilasacak? Simdi etrafindakilerin
yliziine giilimsemesi onlarin sevgisine verdigi en giizel cevap ama ileride
hayata nasil bir karsilik verecek? ‘“Allah iyilerle karsilastirsin!” onun icin
yapilabilecek en giizel dua. Oysa hayatta iyilerle ve iyi olanla karsilagmak
her zaman miimkiin degil. Daha da 6nemlisi iyi ve iyilerle karsilagsma hangi
anlama geliyor? Iyinin anlamini kavrayabilmesi i¢in ona ne 6gretmeliyiz? Ko-
nuyu biraz daha genisletirsek, biz egitimciler olarak kendimizi, cocuklarimizi
ve 6grencilerimizi sasirtici derecede degisen ve doniigen diinyaya nasil hazir-
liyoruz? Yiiz yiize karsilasmanin giderek yerini alan sanal karsilasmalara ne
kadar haziriz ve nasil karsilik vermeliyiz? Etrafimizda olan biteni karsilamak,
anlamak ve anlamlandirmak i¢in ne gibi becerilere ihtiyacimiz var?

Esasen hayatin biitiinii bir karsilasmadir. Diger bir ifadeyle hayat karsi-
lagmalardan ibarettir diyebiliriz. Hayata ilk andan itibaren bir karsilagsmayla
baglariz. Diinyaya gelen bebek 6nce yakin gevresiyle, ailesiyle yani ebeveyni
ve ona bakip onu biiyiitecek insanlarla karsilagir. Sonra oyun arkadaslariyla,
daha sonra okul ortamiyla karsilagir, sinirli gevresi giderek geniglemeye baglar
ve komsulari, yasadigi yorenin insanlari, lilkesinin insanlar1 ve nihayet diinya-
nin diger insanlariyla karsilagir. Karsilagsma ister ytiz ylize ister sanal ortamda
olsun insani bir durumdur ve bundan kaginilamaz. Egitimcileri ilgilendiren
yonti, karsilagilan durum her ne ise onu uygun bicimde karsilamak ve uygun
karsilik verme becerileri gelistirmeye yardimci olmaktir. Bir baska deyisle
karsilagsma, sosyal ve kiiltiirel gercekligi ifade eder, karsilama ve karsilik ver-
me ise bireyle ve bireyin yetisme bicimiyle ilgilidir. Karsilasma bir durum
iken karsilama ise bir durustur ve karsilik vermeyi igerir.
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Demokratik ve cogulcu toplumlar giiniimiizde adeta bir kargilagsma si-
navindan geciyor. Farkliliklar derinlesiyor ve ahenk iginde bir arada yasama
giderek daha da zorlagiyor. Farkliliklar sadece politik tercihlerde karsimiza
cikmiyor. Kiiltiirel kimlikler, 1k, smif, cinsiyet, din, dil gibi konular sosyal
alanda daha goriintir bir bicimde ayrigmalara neden oluyor. Karsilagma farkl
din, inan¢ ve geleneklere mensup insanlar arasinda meydana geldiginde ise
din egitiminde 6zel bir anlam kazanir. Bir taraftan farkli olan1 tanima ihtiyaci
hissederiz ote taraftan kendimizi tanima ihtiyacinin arttigini fark ederiz. Ken-
dini ve kendinden farkli olan1 tanimak karsilasma ahlakinin kendisi degildir.
Tanimak, ahlaki muhakeme ve ahlaki tutum i¢in gerekli kosuldur. Din egiti-
mi bireyin kendini ve 6tekini tanimasi i¢cin 6nemli bir zemindir ve bir karsi-
lasma ahldk: ingasina yardimct olabilecek giiglii imkanlara sahiptir (Selguk
2015:170; Selguk 2018a).

Farkliliklarla kargilasma deneyimlerini 6l¢meyi amaglayan FAKAD’ 1n
kuramsal temelini olusturan aragtirmada, karsilasma deneyimlerinin dayandi-
813 temel boyut ortaya konmustur (Yemenici 2012: 25): Teolojik, sosyokiiltii-
rel ve egitsel boyutlar (Bkz. Tablo 2).
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Tablo 2. Din Egitiminde Farkliliklara iligkin Kargilasma
Deneyimlerinin Dayandig1 3 Temel Boyut ve Yaklasimlar

Tearuf ve Tenakiir: Farkliliklarla kargilagmaya yon veren iki temel kavram
Dini (teolojik)

Boyutlar Boyut Sosyokiiltiirel Boyut Egitsel Boyut
e Diglayicilik e Saygi, « Otekilestirme * Doktriner
e Kapsayicilik * Hosgorti, * Ayrimcilik, Yaklagim
e Cogulculuk e Birarada e Karsitlik, ¢ ngUI?u din
yagama, e Savunmaci egitimi
* Cogulcu, tutum e Kiiltiirlerarast din
Cokkiiltiirli o Siddet egitimi
politikalar, « Fobik taV1rlar. Dvl'lqer?.ram din
g - tutumlar: egitimi
% Antisemitizm lc:/.[ezhue?lt)'ler.arasu
E Islamofobi fnegttimt
= * Mezhepleriistii din
egitimi
* Fenomenolojik
yaklagim
* Yorumlayici
(etnolojik)
yaklagim
e Sosyal bir bilim

olarak din egitimi

Tabloda halen din egitimi ve 6gretiminin teorik ve pratik uygulamalarin-
da her 3 boyut icin mevcut ¢cok boyutlu yaklasimlardan 6rnekler verilmisgtir.
Caligmada bu boyutlarin ve yaklagimlarin aciklamasina gidilmeyecektir. An-
cak calismanin amaci baglaminda bu temel boyutlara ve yaklasimlara dayali
olarak oOlcek gelistirme calismamizda “farkliliklarla kargilasma deneyimleri
ve karsilagsma ahlaki” ifadelerinin anlam ¢ercevesi lizerinde kisaca durulacak-
tir. Farkliliklarla kargilasma deneyimlerinin genel anlamda; farkliliklart yok
sayma egiliminde olan “Tenakiir” ya da farkliliklar1 kendisi i¢in bir tehdit ola-
rak gérmeyen, varligin dogal bir durumu ve zenginligi olarak kabul eden, kar-
silikli anlayis ve isbirligi icinde deger iiretme yarist egiliminde olan “Tearuf”
(Selcuk 2005) seklindeki iki temel kavram etrafinda yiiriidiigii gortilmektedir.
Bu ¢ercevede Tearuf kavrami altinda irdelenebilecek saygi, hosgorii, diyalojik
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iligkiler, samimiyet, igbirligi gibi olumlu; yine Tenakiir kavrami altinda ¢atis-
ma, diglama, otekilestirme, samimiyetsizlik, yok sayma, eritme, gibi olumsuz
deneyimler ihtiva eden kavramlagtirmalar s6z konusudur. Sosyokiiltiirel bo-
yutta yer alan bu deneyimlerin sosyopolitik bicimde birey-toplum-devlet gibi
yapilar iizerinden farkli yansimalar1 gozlenmektedir. Ozellikle Antisemitizm
ve Islamofobi, sosyokiiltiirel zeminden beslenen deneyimler ihtiva etmektedir
Bu baglamda karsilagsma ahlaki bir taraftan karsilasmanin kacinilmaz bir olgu
oldugu gerceginden hareket ederken 6te taraftan insani1 da karsilasan, karsila-
yan, karsilastiran ve karsilik veren bir ahlaki 6zne olarak kabul eder. Karsi-
lagsma olgusu ve insanin karsilagmalarda ahlaki bir 6zne olma vurgusu egitim
ve dgretim ortaminda, kendi inan¢ geleneginde derinlesmek ve otekini saygi
duyacak kadar tanimak seklindeki hedef davranista ifadesini bulur. Boylece
karsilasma kendini tanima ve bir arada yasama kiiltiirtinii gelistirmede bir fir-
sat olarak degerlendirilir. Bu temel kavramlar diginda ¢aligmada yer alan diger
kavramlarin tanimlanmasina gidilmemistir. Ancak kavramlarin ve olgularin
iligkisel yonii din egitiminin pratikteki anlamina yansimalar1 boyutuyla ele
alimmus, yeri geldigince gerekli agiklamalar verilmis, tabloda yer alan yakla-
simlar, olgular ve kavramlarin sozliik ve 1stilah anlamlari i¢in gerekli atiflar
yapilmisgtir.

Alanyazinda c¢ok sayida nitelikli teorik c¢alisma bulunmaktadir. Bunlar
arasinda; ogretmen ve Ogrencilerle ilgili olarak yapilmis (Boran 1996; Yil-
maz 2004; Kaymakcan 2009; Altas 2010; Baykara 2009; Yemenici 2012;
Zengin & Altuntag 2018); dgretim programlari ve ders kitaplartyla ilgili (Yil-
maz 2009; Giindiiz 2008; Tosun 2010; Okumus 2013; Bulut, 2014; Simsek &
Giing6r 2013; Dogan 2015; Osmanoglu 2016; Zengin 2017, Tosun & S6zen,
2017) ve Dini farkliliklar ve din egitimi iligkisini teorik diizeyde inceleyen ve
degisik uygulama yaklagimlar tizerinde degerlendirme yapan (Bilgin 2002;
Koylii 2003; Selcuk 2005; Kaymakcan 2005; Dogan 2007; Kaymakcan 2007;
Kutlu 2009; Aslamaci 2008; Aydin & Osmanoglu 2015) caligmalar 6rnek ola-
rak gosterilebilir. Burada asil vurgulanmak istenen yapilmis olan ¢ok sayida
nitelikli calismaya ve olusan teorik birikime ragmen farkliliklarla kargilag-
malarin hangi boyutlarda deneyimlendigine dair bir 6lcekleme calismasinin
hentiz yapilmamis olmasidir.

Farkliliklarla ilgili olarak yapilan az sayidaki 6l¢ek caligsmasi da dini fark-
liliklarla karsilasma deneyimlerini konu almamaktadir. Bagbay ve Kagnici
(2011) tarafindan yapilan ¢alisma cok kiiltiirlii yeterlik algisi tizerine odak-
lanmagtir. Akarsu’nun (2007) 6l¢ek ¢alismast ise “Kiiltiirlerarasi Diistinme ve
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Akil Yiirtitme Bicimleri” tizerine yapilmistir. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Aleviligin Ogretimi ile ilgili Yeterlik Algilar1” adli calisma-
sinda Turan (2017), 6gretmenlerin yeterlik algilarini farkli degiskenler agisin-
dan incelemistir. Bdyle bir 6lgek gelistirmeyi miimkiin kilan seyin, bu konu
tizerinde rahatga diisiinmemize imkan veren ve ihtiyaci gérmemizi saglayan,
yukarida ancak bir kisminin konularia kisaca degindigimiz alanyazindaki
mevcut gliglii bilimsel birikim oldugunun 6zellikle altin1 ¢cizmemiz gerekir.

Olgemediginiz seyi degerlendiremez, yonetemez ve gelistiremezsiniz ku-
ralt, belki de dini farkliliklar1 deneyimleme alaninda her alandan daha cok
gerekli ve gegerlidir. Ciinkii din egitiminde bilgi-yasam iligkisini kurmadaki
eksikligimiz ve yetersizligimiz ¢ok ciddi ¢éztimlemelere ihtiya¢ duymaktadir.
Teorik bilgiler, etrafimizda olup bitenlerin anlagilmasina daha ¢ok katk1 vere-
bilmelidir. Bilhassa egitim ve 6gretim faaliyetlerimizde sadece teorik bilgile-
rin ve kavramlarin arkasina saklanamayiz. Gergek hayatta ne oluyor ne bitiyor
sorusunu sormadan ve gerceklerle yiizlesmeden sorunlarimizin iistesinden ge-
lemeyiz, onlarla basa ¢cikamayiz. Insani tanimadan, insan hallerine ve durum-
larina atif yapmadan yani tikel durumlarla dinin tiimel ilkeleri arasindaki ge-
rilimi goz ardi ederek, bireysel deneyimleri dikkate almadan ¢6ziim tireteme-
yiz. C6zmek, ¢oziimlemek ve ¢coziim tiretmek sdyle dursun, meseleleri daha
da karmagik hale getirmemiz kuvvetle muhtemeldir. O halde bilginin yasamla
iligkisini kurarak, onun, bireyin yasamindaki yerini ve iglevini gosterecek bir
din egitiminin bilimsel yollarini aramaliy1z (Selcuk 2018b). Din egitimi, kar-
stlagilan sorunlara karg1 bireye ahlaki bir tavir takinmay1 6gretmelidir. Bu da
bireysel deneyimlerin boyutlarini bilmekle yakindan iligkilidir.

Dini farkliliklara yonelik giiniimiizde olusan gerek din ici ve gerekse
dinlerarasi ¢cogulcu talepler, arayislar, imkanlar ve riskler dikkate alindiginda
kigisel deneyimler konusunda bir 6lgek gelistirme ¢aligmas1 daha da 6nemli
hale gelmektedir. Ozellikle kiiresellesmeyle hiz alan ve geriye dondiiriilemez
bicimde (Kizilgelik 2012) ortaya ¢ikan ortamlarda ve siireclerde artik kiil-
tiirlerin de bir sekilde karsilagsma icine girmesi (Hofstede 1997) bir fenomen
haline dontigmiistiir. Farkliliklarla karsilagsma deneyimlerini Slgmeyi ve bir
karsilasma ahlakinin alt boyutlarini ortaya koymay1 hedefleyen bu calisma,
agsagida ornek olarak verilen bir dizi din egitimi sorunsali ile ytizleserek yola
cikmustir (Ozdemir ve digerleri 2017: 225).

1. Din egitiminde farkliliklar1 nasil ele almaliy1z?

2. Farkli olan kimdir? Benim gibi olmayana, bana benzemeyene, benim
gibi yasamayana kendimi nasil ifade edebilirim?
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3. Farkli din, inan¢ ve geleneklerle karsilikli anlamaya dayali bir karsi-
lagsma hangi diizeyde olmalidir? Kendi inancim farkliliklara nasil bakmami
ister?

4. Karsilagsma bir bilgi zemininde gerceklesecekse bu bilginin felsefi,
egitsel ve teolojik temelleri nasil olmalidir?

5. Din egitimi farkliliklarla karsi karsiya kalan geng insanlarin bu kargi-
lagmalardan anlam olusturmalarina yardimci olabilir mi? Nasil?

6. Evrensel olanin yerel ve kiiltiirel degerlerle karsilasmasi nasil gercek-
lesir?

7. Bariseil iligkiler gelistirmede inandigim din ve degerler beni nasil des-
tekler?

8. Kaliplar, cerceveler, onyargilar, ismarlama tutumlar, paranteze almalar
birey olarak kendimi ve 6tekini tantmami etkiler mi? Nasil?

9. Uyusmazliklart ategleyen ve 6nyargilari kortikleyen, siddet ve ayirim-
cilik iceren soylem ve eylemlerde din egitimcisinin sorumlulugu nedir? Duru-
ma ahlaki bir boyut katmak ne derece miimkiindiir?

10. insanligin ortak basarilarina bir miimin olarak hangi deneyimlerimiz-
le katilabiliriz? Inandigimiz din hangi deneyimleri ¢vgiiyle hangilerini yer-
giyle kargilar?

Kendi inancimi ve farkli bir inanci tanimanin, karsilikli olarak anlagabil-
menin 6zel kogullarini, siirlarmi ve yagam icin 6nemini, teolojik ve peda-
gojik acidan arastiran din egitimi ¢aligmalarina duyulan ihtiyac¢ giin gectikce
artmaktadir. Dini farkliliklara iligkin egitim/pedagoji alaninda 6grenci, 6gret-
men, program anlayiglari ve 6gretim ortamlarina yonelik farkli modeller ve
arayiglar giincelligini hep korumaktadir. Ogretmen adaylarmin dini farklilik-
lara iligkin yagadiklar1 karsilasma deneyimlerini 6l¢gmeye yo6nelik bir caligma,
egitimin tiim bilegenleri ve ¢iktilar1 agisindan 6nem tagimaktadir. Zira gesitli-
likler 6gretmenler, okullar ve tilkeler icin hem zorluklar hem de firsatlar sunar
(Banks 2013: 19). Bu baglamda, yiirtitiilen bu ¢alisma ile 6gretmen aday-
larmnin farkliliklarla karsilagsma deneyimlerinin hangi alt boyutlara/faktorlere
dayanmakta oldugu belirlenmeye caligilmistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi 6gretmen adaylari, ilahiyat alaninda kazanmis olduklar1 akademik bilgi-
lerini, pedagojik formasyon dersleri ile kazandiklar1 6gretmenlik meslegi ye-
terliklerini kullanarak okul ve sinif ortamina transfer etmektedirler. Bu kisiler,
ogretmenlikleri siliresince verecekleri derslerle, ders kapsamindaki diger ko-
nularla birlikte farkliliklarla karsilasma deneyimleri konusunda da, gelecegin
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yetiskinleri olan bugiiniin ¢ocuklarint ve genclerini, mesleki bilgi birikimleri
ile oldugu kadar konuya iligkin kendi bakis acilari, kigisel sdylemleri, tavir ve
hareketleri sayesinde de sekillendireceklerdir. Farkliliklara iligkin karsilasma
deneyimlerini belirlemeye yonelik gelistirilecek bir dlcegin uygulanmasiyla
elde edilecek verilerin, 6grencilerin farkliliklarla karsilasma deneyimlerinin
nasil sekillenecegine dair kritik bir role sahip s6z konusu 6gretmen adaylari-
nin mesleki ve kisisel niteliklerinin hizmet oncesinde 6gretime uygun hale ge-
tirilme cabasina ve dolayisiyla hizmet ici 6gretmenlik uygulamalarina islevsel
ve destekleyici bir katkisinin olacag disiintilmektedir.

YONTEM
Arastirma Deseni

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmen adaylarinin, farkliliklarla
karsilasma deneyimleri hakkindaki gériislerini belirleyecek bir 6l¢ek gelistir-
meyi ve bu 6l¢egin deneme uygulamasini yaparak, psikometrik 6zelliklerinin
(gecerlik ve giivenirlik) belirlenmesini esas alan bu calisma, betimsel tiirde
bir aragtirmadr.

Calisma Grubu

Aragtirma kapsaminda yiirtitiilen 6l¢ek gelistirme ¢aligmasi, Din Kiiltiirti
ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarindan olusan iki farkli calisma grubu ile
ylirttilmstiir.

Calisma Grubu I (Kesfedici Faktor Analizi ve Giivenirlik Hesapla-
ma Grubu): Bu grup, gelistirilmesi amaclanan 6l¢egin psikometrik 6zellik-
lerinden, yap1 gecerligi ve i¢ tutarlik anlaminda giivenirliginin belirlenmesi
amaciyla 6lcegin taslak/deneme formunun uygulandigr gruptur. Grup, dort
farkli devlet iiniversitesinin (Ankara Universitesi, Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi, Eskisehir Osman Gazi Universitesi ve Kirikkale Universitesi)
[lahiyat/Islami Ilimler fakiiltelerine devam etmekte olan farkli simif diizeyle-
rindeki toplam 518 lisans 6grencisinden olugmaktadir.

Calisma Grubu II (Dogrulayici Faktor Analizi Grubu): Kesfedici fak-
tor analizi sonucunda ortaya ¢ikan FAKAD 1n ti¢ faktorlii yapisinin dogrula-
nip dogrulanmadigini belirlemek amaciyla yapilan dogrulayici faktor analizi
icin uygulama yapilarak veri toplanan gruptur. Bu grupta da ilk ¢caligma gru-
bunda oldugu gibi aymi dért iiniversitenin (Ankara Universitesi, Ankara Y1l-
dirim Beyazit Universitesi, Eskisehir Osman Gazi Universitesi ve Kirikkale
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Universitesi) Ilahiyat/islami Ilimler fakiiltelerine devam etmekte olan farkli
siif diizeylerindeki toplam 282 lisans 6grencisi yer almistir.

Bu calismada, 6l¢ek gelistirme ve uyarlama calismalarinda kullanilan,
arastirmacilarin gorece daha kolay ve hizli veri toplamasini saglayan ve katili-
min goniilliiliik esasina dayandigi caligma gruplari tercih edilmistir (Christen-
sen ve digerleri 2014:151). "Amagh 6rneklemede arastirmacilarin, arastirma
evrenini olusturacak kisilerin 6zelliklerini belirledigini ve bu 6zelliklere uyan
kisilere ulastiklarin1" belirtmistir. Bu yoniiyle s6z konusu calisma gruplari,
tesadiifi olamayan 6rnekleme tekniklerinden biri olan amacl 6rnekleme bag-
laminda degerlendirilebilir.

Olcek Gelistirme Siireci

Olgek gelistirme siirecinde izlenmesi gereken belirli asamalar bulun-
maktadir. Bu calismada da, alanyazinda bir¢ok farkli arastirmaci tarafindan
ele alinan bu siralama takip edilmeye calisilmistir “(DeVellis 2014; Cohen &
Swerdlik 2013; Crocker & Algina 1986). S6z konusu asamalarin izlenmesi,
nitelikli bir 6lgcme araci elde edilebilmesi agisindan 6nemlidir. S6z konusu
asamalar:

1. Gelistirilmek istenen Slgegin amacinin ve 6lclilmek istenen psikolojik
ozelligin/kavramin ve hedef grubun tanimlanmasi

Calismada oncelikle, din egitiminde karsilasma deneyimlerinin hangi
alanlarda ve ne diizeyde yasandig1 kesfedilmeye caligilmistir. Alanyazin ta-
ramalar1 ve konuyla ilgili yapilmis nitel desendeki arastirmalar tizerinde in-
celemeler yiiriitiilmiistiir. Yapilan bu incelemelerde, dini farkliliklara iligkin
ortaya ¢ikan deneyimlerin/yaklagimlarin dinsel (teolojik), sosyokiiltiirel ve
egitsel (pedagojik) boyutta; sadece zihinsel-biligsel diizeyde ya da hem zihin-
sel-biligsel hem de birebir karsilagsma diizeyinde oldugu goriilmiistiir (Yeme-
nici 2012: 6, 2014: 160).

2. Olcegin kapsaminin ve iceriginin belirlenmesi

Bu asamada hem alanyazindan hem de nitel arastirma verilerinden ha-
reketle, dini farkliliklarin tezahiir ettigi boyutlari/alanlari, yaklagimlari ve
deneyimleri ifade edecek diizeyde ve genislikte 6lcek maddeleri yazilmistir.
Maddelerin yaziminda, biiytik 6l¢tide, hedef grubun dini farkliliklar karsisin-
daki deneyimleri ile birlikte “Tearuf” kavramindan ne anladiklarma iligkin
kendileri tarafindan yazilan kompozisyonlardaki ifadelerden yararlanilmistir.
Bu ifadelerden kiiciik bir kismina agagida yer verilmistir. Tearuf kavramindan
hareketle, goriislerine bagvurulan 6gretmen adaylar1 T1, T2, ... seklinde kod-
lanmugtir.
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T1: .Sosyal cevrenin ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok inangli olup olmamasina gore
Jarkliliklarla karsilasma tecriibesi degisebilmektedir. Cok kiiltiirlii ve ¢cok
inancl bir cevrede bireyler farkliliklar: bizzat taraflart gozleyerek, onlarla
diyaloga gecerek ve taniyarak daha objektif yapabilme sansina sahiptir.

T2: Baska mezhep {Hak olmayan} ya da inanglarla karsilasmayt nor-
mal bulurum. Hak Din veya Mezheple tanisma bahtiyarligindan uzak insanlar
olabilir. Burada hosgorii ve dua kiiltiiriimiiz devreye girmeli.

T5: Farkliliklarla karsilagma deneyimi, her insanin hayati boyunca far-
kinda olarak ya da olmadan yasadigi bir deneyim. Bizden farkli diisiinen,
bizden farkli inanan insanlarla bir arada bulunmak ya da yasamak. Farkli-
liklarla birlikte yasayinca kisinin kendi farkimin farkina daha cok vardigin
diisiintiyorum.

T3: Farkliliklarla karsilasma deneyimi bizi zenginlestirerek, sahip oldu-
gumugz bilgileri somutlas[tir Jir. Farkli inang ve diisiinceleri arastirmaya sevk
eder.

T7: [Farkhiliklarla karsilasma deneyimi] Once kendimizden ve en yakin
cevremizden baslayarak konusmanin bir adim otesine gecerek farkli yaratili-
sumuzin hikmetini tekrar hatirlamayt ve bunu gerektiren davraniglar: eyleme
dokmeyi ifade ediyor.

T9: Tedruf, bugiin modern egitimlerde siklikla vurgulanan bir uzlasma
kiiltiiriiniin yiizyillar boyunca Anadolu cografyasinda varligum siirdiiren ve
bir arada yasama kiiltiiriiniin en onemli parcasi olmustur.

T11: Insamin kendinden farkli olanla diyalogu zayif oldugunda otekine
deger atfi negatif yonde giic kazanacaktir.

T10: Ifadesini Kur’an-1 Kerim’de bulan Tedruf kavrami bana, kendi ya-
sam sertivenimde, icinde dogup biiyiidiigiim ¢cevrenin de etkisiyle oteki ile ge-
listirdigim iliskinin dini referanslarini sunmaktadir.

T12: Kendi gercegimde farklilasma dislanmayla ayni olmugtur. Tiim dig-
lanmalart farklilagsmalarumla paralel yasamisimdir. Farklilasma benim icin
cift yonlii kesen bicak gibidir; bir insamn farkliiginda kendimi kendi farkli-
lasmamda ise bir baskasini tanirim.

3. Onceki iki adima dayanilarak madde havuzunun olusturulmasi

[k iki asamada yiiriitiilen calismalar ve tartismalardan hareketle, “Hig
katilmiyorum” seceneginden “Tamamen katiliyorum” secenegine besli Likert
tipi toplam 88 maddelik taslak madde havuzu olusturulmustur.

4. Madde havuzuna iligkin uzman gortislerinin alinmast
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Taslak madde havuzu, goriisleri alinmak tizere; din egitimi, sosyal psiko-
loji, din sosyolojisi, egitim istatistigi ve ilahiyat alanindaki temel Islam bilim-
lerinden uzmanlara sunulmugtur. Uzmanlardan gelen goriisler dogrultusunda
maddelerin kapsam gecerlikleri belirlenmeye calisilmistir. Uygunluguna ilis-
kin uzman grubundan gelen goriislerde, %90’1n iizerinde mutabakat saglan-
mayan maddeler madde havuzundan ¢ikarilmistir. Bunun sonucunda Olcegin
deneme formunda toplam 44 madde kalmisgtir.

5. Madde puanlama yonteminin ve veri analiz siireclerinin belirlenmesi

Maddelerin analize dahil edilebilmesi i¢in “Tamamen katiliyorum” se-
cenegi bes, “Hic katilmiyorum” segenegi ise bir puan olacak bicimde derece-
lendirilerek sayisallagtirilmistir. Toplanan verilerle, yap1 gecerligi kaniti icin
kesfedici faktor analizi, ortaya ¢ikan yapinin dogrulanip dogrulanmadigini
belirlenebilmesi i¢inse dogrulayici faktor analizi ve i¢ tutarlik kaniti saglamak
amaciyla da Cronbach Alpha giivenirlik analizi yapilmisgtir.

6. Olgegin belirlenen hedef gruptan secilen bir ¢alisma grubu iizerinde
deneme (pilot) uygulamasinin gerceklestirilmesi

Olgegin psikometrik niteliklerinin belirlenmesi amaciyla deneme (pilot)
uygulamasi i¢in uygulama yonergesi de olusturularak hazir hale getirilmig
olan 6lcek, 518 tiniversite (lisans) 6grencisinden olusan ilk calisma grubuna
uygulanmistir. Uygulamanin ardindan, kesfedici faktor analizi yapilmig ve 18
maddelik nihai 6lcek elde edilmistir. 18 maddeli ve li¢ boyutlu bu yapinin
dogrulanip dogrulanmadig ise 282 tiniversite (lisans) 6grencisinden olusan
ikinci ¢aligma grubuna uygulanmasi neticesinde elde edilen verilerle ortaya
konmustur.

Veri Toplama Araci

Bu caligma ile gelistirilerek kullanilan psikometrik 6l¢cme araci, “Farkli-
liklarla Karsilasma Deneyimi Olcegi (FAKAD)”dir. Olcek maddeleri alanya-
zin incelenerek, daha Once yiirtitiilen nitel caligmalardaki verilere dayanilarak
ve 21 alan uzmaninin goriigleri alinarak hazirlanmistir. Deneme (Pilot) uygu-
lamasi sirasinda 6l¢cekte 44 madde yer almistir. Maddeler 5°li (hi¢ katilmiyo-
rum, katilmiyorum, kismen katiliyorum, katiliyorum ve tamamen katiliryorum)
Likert tipi bir uygulama formu sekline getirilmistir. Yapilan ve bu calismanin
Bulgular béliimiinde ayrintilar: paylasilmis olan analizler sonucunda, 26 mad-
de 6lgegin diginda birakilmugtir. Olgegin nihai seklinde 18 madde kalmustir.
Bu 18 madde ii¢ alt boyut altinda toplanmustir. Olgekte kalan bu maddeler,
olusturduklar1 boyutlar ve aciklamalari Tablo 3’te sunulmustur.



Ahmet YEMENICI - Hasan Fehmi OZDEMIR - Mualla SELCUK « 23

Tablo 3. FAKAD, Boyutlar ve Maddeler

Alt Boyutlar
Bireysel
Otekine Acikhk Inanc Degisime
Acikhik
17, 20, 21, 24, 25, 31, 9,10, 42
Maddeler 32,33, 34,35, 39,40 23,7
Tersten Puanlanan
Madde Yok 2,3,7 Yok
Bu alt boyuttan Bu alt boyutta Bu alt boyuttan
yliksek puan yer alan tim yliksek
almak farkliliklarla maddeler ters puan almak
karsilagsma kodlanmaktadir. farkliliklarla
deneyimi yasamaya Bu boyuttan karsilagsma
hazir bulunusluk diisiik puan almak  deneyiminin
(")lg' tiigii Ozellik diizeyinin yiiksek b1reyu1n §ah1p d(.).n?§turucuu
olmasi anlamina oldugu inanglarinin giiciine deger
gelmektedir. farkliliklarla verildigi
karsilagsma ve bireysel
deneyimine bir degisime acik
engel olusturmadigr olundugu
anlamina anlamina
gelmektedir. gelmektedir.
Alma.bllecek 60 15 15
maksimum puan
Almabilecek 12 3 3

minimum puan

Verilerin Analizi

Bu aragtirmanin temel amaci, bireylerin, farkliklarla karsilagsma deneyim-
lerini belirlemede kullanilabilecek bir 6lgme araci gelistirmektir. Olcek gelis-
tirme siirecinde izlenen adimlara uygun olarak 6lgegin yapisinin tespit edil-
mesi ve gilivenirliginin belirlenmesi gerekmektedir. Bu nedenle IBM-SPSS
22 istatistik paket programina girilen verilerle yap1 gecerligi kanit1 elde etmek
amaciyla uygulanacak kesfedici faktor analizi 6ncesi Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO) ve Bartlett Kiiresellik testleri yapilmistir. Uygulanan bu testler, verile-
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rin faktor analizine uygunlugu ve ¢ok degiskenli normal dagilim hakkinda bil-
gi vermektedir. Analizde Varimax eksen rotasyonu/déndiirmesi uygulanmustir.
Kesfedici faktor analizi sonucunda ortaya ¢ikan yapinin dogrulanip dogrulan-
madig1 ise uygulanan dogrulayici faktor analizi ile belirlenmistir. DFA sirasin-
da elde edilen uyum indeksi degerlerinin, kabul edilen diizeyde olup olmadig1
smanmustir. Calismada gecerlik kanitlarinin yani sira giivenirlikle ilgili kanit-
lar da elde edilmeye ¢alisilmistir. Bir¢ok farkli Giivenirlik belirleme yontemi
bulunmaktadir. Bunlar igerisinde i¢ tutarlilik anlaminda giivenirlik hakkinda
bilgi veren Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 yontemi kullanilmistir. Ay-
rica maddelerin, 6lgegin giivenirligine yaptiklart katkiy1 inceleyebilmek icin
madde-toplam korelasyonlar1 hesaplanmistir (Biiyiikoztiirk 2014; Ozdamar
2013). Tiim bunlara ek olarak maddelerin toplanabilirlik 6zelligi gosterip gos-
termedigi Tukey’in toplanabilirlik testi (Tukey’s test of additivity) ile belir-
lenmistir.

BULGULAR
FAKAD’mn Psikometrik Ozellikleri (Gecerlik ve Giivenirlik)

Davranig bilimlerinde 6lgek gelistirme ve kiiltiirlerarasi 6lcek uyarlama
calismalarinda, yap1 gecerligi kanitlarinin ortaya konulmasi, faktor yapilarinin
acimlanmasi ya da daha 6nceden kegfedilen yapilarin dogrulanmasi amaciy-
la ¢ok degiskenli istatistiksel yontemlerden biri olan faktor analizi kullanilir
(Nunnally & Bernstein 1994).

Deneme uygulamasindan elde edilen veriler tizerinde ilk olarak 6lcegin
yapisini belirlemek amaciyla kesfedici faktor analizi yapilmigtir. Bu analiz
oncesinde ilk olarak verilerin fakt6r analizi i¢in uygun olup olmadigim de-
gerlendiren Kaiser—Meyer—Olkin (KMO) ve Bartlett Kiiresellik Testi gercek-
lestirilmigtir. Analiz sirasinda, maddelerin hangi boyutlar altinda toplandigimn
ortaya ¢ikaran “Varimax Rotasyon Yontemi” uygulanmis, olusan alt boyut-
larla ilgilenilen 6zellige (farkliliklarla kargilagsma deneyimi hakkindaki gortis)
ait varyansin ne kadarmin aciklandig1 belirlenmistir (Biiytikoztiirk 2014; Oz-
damar 2013).

Faktor analizi 6ncesinde madde toplam korelasyonlart incelenmistir.
Madde toplam korelasyonlar1 0,300’{in altinda olan ve 6lgege ¢ok az katki
saglayan 1., 4.,5.,6., 8., 11., 12., 13., 14., 15., 16., 18., 19., 22., 23., 26., 27.,
28., 29., 30., 36. 37., 38., 41., 43. ve 44. maddeler 6lcek disinda birakilmis-
tir. S6z konusu maddelerin hepsi tek bir seferde Slcek disina ¢ikarilmamis-
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tir. Oncelikle madde-toplam korelasyonlar1 incelenmis, 0,300’iin altinda olan
maddeler ilk olarak Slgekten ¢ikarilmistir. Ancak madde ¢ikartma iglemi son-
rasinda diger maddelerin de madde-toplam korelasyon degerleri 0,300’iin al-
tina inebilmigtir. Boylelikle kademeli olarak 6l¢egin tamamina katkis1 daha az
olan maddeler 6lcek diginda birakilmistir (Ozdamar 2013). izlenen bu yéntem
sonucunda toplam 26 madde Sl¢ekten ¢ikarilmistir. Geriye kalan 18 maddeye
ait istatistiki bilgiler Tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4. Kesfedici Faktor Analizi ve Giivenirlik Analizi Sonuglari

Dondiirme Sonrasi Alt

Madde Yer Aldigt Madde Toplam Boyutlardaki
Numaras1 Faktor Korelasyonlar: Madde Yiik Degerleri
Faktor I Faktor I Faktor 111
25 Faktor 1 ,627 ,680
33 Faktor 1 ,632 ,653
32 Faktor 1 ,657 ,643
24 Faktor 1 ,556 ,639
31 Faktor 1 ,590 ,634
40 Faktor 1 ,526 ,631
34 Faktor 1 ,582 ,620
35 Faktor 1 ,582 ,619
20 Faktor 1 ,595 591
21 Faktor 1 426 ,542
39 Faktor 1 428 489
17 Faktor 1 ,358 452
2 Faktor 2 ,357 719
Faktor 2 371 ,702
3 Faktor 2 ,362 ,694
9 Faktor 3 450 135
10 Faktor 3 495 ,692
42 Faktor 3 ,339 445
KMO = 0,909

Bartlett Kiiresellik Testi (X?) = 2765,959; sd=153, p<0.01
Aciklanan Varynas = %47,834
Cronbach Alpha = 0,874
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Tablo 4’te gortildiigii tizere KMO degeri 0,909 olarak belirlenmistir. Bu
degerin 0,50’ nin tizerinde olmasi verilerin yapilacak faktor analizi i¢in uygun
oldugunu gostermektedir. Bartlett Kiiresellik testi sonucu ise X2=2765,959;
sd=153 (p<0.01) olarak elde edilmistir. Bu testi sonucunda elde edilen degerin
istatistiksel olarak anlamli olmasi, faktor analizinin yapilabilecegini ortaya
koymaktadir. Kesfedici faktor analizi sonucunda 6l¢ekte kalan 18 maddeye ait
madde-toplam korelasyonlar1 0,339 ile 0,627 arasindadir A¢iklanan varyans
degeri ise %48’dir. Bu deger sosyal bilimler alaninda yapilan 6l¢ek gelistirme
caligsmalar i¢in kabul edilir diizeyde bir degerdir. Kesfedici faktor analizin-
de, 6lcegin ka¢ boyuttan olustugu, birden fazla boyuttan olusan yapilar icinse
hangi maddelerin hangi alt boyutlar altinda toplandigini belirleyebilmek icin
analiz sirasinda veri setine "Varimax" eksen dondiirme yontemi uygulanmak-
tadir (Biiyiikoztiirk 2014; Ozdamar 2013). Bu calisma kapsaminda uygulanan
"Varimax" eksen dondiirmesi sonucunda 6lcekte ti¢ alt boyut oldugu tespit
edilmistir. Bu boyutlar:

e 17.,20., 21.,24.,25.,31., 32., 33., 34., 35., 39. ve 40’ 1nc1 maddelerin
bir arada bir alt boyut olusturdugu (birinci alt boyut) belirlenmistir.
Bu boyuttaki maddelerin, bireylerin, farkli inan¢ gruplarindan olan
bireylere acikligi, diger bir deyisle farkliliklarla karsilasma deneyimi
yasamaya hazir bulunugluk diizeyi ile ilgili oldugu saptanmistir. Bu
boyutun adlandirma siirecinde, ilk olarak alanda yapilan nitel caligma-
lardan hareketle bu boyut sosyokiiltiirel olarak kavramlastirilmis, bu
boyuttan tiretilen maddeler, hedef grup ve uygulamadan sonra caligan
maddeler dikkate alinarak “Otekine Aciklik (OA) seklinde yeniden ifa-
de edilmistir.

Bu boyutta yer alan madde ornekleri:

Madde 20 - Sanatsal faaliyetler, farkli dinlere ve inanglara mensup insan-
lart yakinlagtirict firsatlar sunar.

Madde 40 - Insanlarin inanclarint gosteren sembolleri kullanmalarindan
rahatsiz olmam.

e 2., 3. ve 7’nci maddelerin bir alt boyut olusturdugu (ikinci alt boyut)
belirlenmistir. Bu alt boyutta yer alan tiim maddeler ters kodlanmak-
tadir. Bu boyuttaki maddelerin, bireylerin kendi inanglarinin, farklt
inan¢ gruplarindan olan bireylere karsi tutum ve davraniglarini nasil
etkiledigi, diger bir deyisle bireylerin kendi inan¢larinin, farkliliklarla
karsilasma deneyimi yasamaya bir engel olusturup olusturmadigi ile il-
gili oldugu saptanmistir. Bu adlandirma siirecinde de, ilk olarak alanda
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yapilan nitel ¢caligmalardan hareketle bu boyut teolojik olarak kavram-
lastirilmig, bu boyuttan tiretilen maddeler, hedef grup ve uygulamadan
sonra ¢aligan maddeler dikkate alinarak “Inang (IN)” seklinde yeniden
ifade edilmisgtir.

Bu boyutta yer alan madde 6rnegi:

Madde 3 - Farkli inan¢ mensuplariyla dini konular iizerinde iletisim kur-
mamin dinen sakincalt oldugunu diisiiniiyorum. (Bu alt boyutta yer alan tiim
maddelerin ters kodlandig1 dikkate alinmalidur.

* 9., 10. ve 42°nci maddelerin bir alt boyut olusturdugu (ligiincii ve son
alt boyut) belirlenmisgtir. Bu boyuttaki maddelerin, farkliliklarla kargi-
lagsma deneyiminin doniistiiriicii glicline deger verme ve bireysel degi-
sime agik olup olmama ile ilgili oldugu saptanmistir. Bu adlandirma
stirecinde de, ilk olarak alanda yapilan nitel calismalardan hareketle bu
boyut egitsel olarak kavramlastirilmig, bu boyuttan tiretilen maddeler,
hedef grup ve uygulamadan sonra calisan maddeler dikkate alinarak
“Bireysel Degisime Aciklik (BDA)” seklinde yeniden ifade edilmistir.

Bu boyutta yer alan madde 6rnegi:

Madde 9 - Farkli inanclar hakkinda bilgi sahibi olmak, insanlarin kendi
inanglarint daha iyi 6grenmelerine katki saglar.

Olgegin biitiinii icin elde edilen Cronbach Alpha giivenirlik degeri
0,874 tiir. Ayrica olugan li¢ alt boyuta ait giivenirlik diizeyleri incelenmis ve
boyutlarn toplanabilir olup olmadig test edilmistir. Olgeklerde elde edilen
boyutlarda yer alan maddelerin birbiriyle toplanabilir, diger bir ifadeyle top-
lam puan alinabilir 6zellik gostermesi gerekmektedir. Analizlere ait sonuclar
Tablo 5’te sunulmustur.

Tablo 5. FAKAD Alt Boyutlara Ait Giivenirlik ve Toplanabilirlik Testi

Sonuglart
Cronbach Varyansin Kareler Kareler
Alt Boyut Alpha Kaynag Toplamu Ortalamasi sd p
OA 0,865  Nonadditivity 1,225 1,225 1,428 1 0,232
IN 0,767  Nonadditivity 0,023 0,023 0,036 1 0,850

BDA 0,738  Nonadditivity 0,172 0,172 0,224 1 0,636

Tablo 5 incelendiginde, ilk alt boyut plan Otekine Aciklik boyutunun
Cronbach Alpha giivenirlik katsayisi degerinin 0,865, Inan¢ adli ikinci alt
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boyutun 0,767, liglincii ve son alt boyut olan Bireysel Degisime Aciklik bo-
yutunun ise 0,738 oldugu belirlenmistir. Giivenirlik katsayisi i¢in 0,70 st
degerler yiiksek giivenirlik (Ozdamar 2013) ve genel olarak yeterli (Biiyiikoz-
tiirk 2014) kabul edilmektedir. Olgekte yer alan alt boyutlar yiiksek giivenirlik
diizeyine sahiptir. Ayrica bu ti¢ alt boyutun, puanlama agisindan toplanabilir
(F=0,224 — 1,428, p>.05) olduklar1 gériilmektedir.

FAKAD’ 1 kesfedici faktor analizi sonuglarina gore belirlenen yapisinin
dogrulanip dogrulanmadiginin belirlenmesi i¢cin dogrulayici faktdr analizi
(DFA) yapilmistir. Analiz sonucunda ortaya ¢ikan model Sekil 1’°de verilmis-

tir.
. €3

-44
- €3
.€a
-47
-9
.70
=19
. €€
.65

- €0

.74
. €

.83

Chi-Square=258.55, df=132, P-value=0.00000, RMSEA=0.05S

Sekil 1. FAKAD dogrulayici faktor analizi modeli (standartlastirilmig
degerler).

OA: Otekine Aciklik, IN: Inang, BDA: Bireysel Degisime Aciklik
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Sekil 1 incelendiginde, DFA sonucunda elde edilen ki-kare ve serbestlik
derecesi degerlerinin X =258,95, (sd=132, p<.01) oldugu ve Xz/sd:1,96 ora-
ninin elde edildigi goriilmektedir. Elde edilen bu %’/sd oraninin, 3’iin altinda
olmasi milkemmel uyuma igaret etmektedir (Jéreskog & S6rbom 1993; Stimer
2000; Kline 2005). Bu arastirmada DFA sonucunda belirlenen model ile veri
arasindaki uyumun miitkemmel uyuma karsilik geldigi séylenebilir. Belirlenen
diger uyum indeksi degerleri Tablo 6’da sunulmustur.

Tablo 6. DFA Sonucunda Belirlenen Uyum Indeksi Degerleri

x> sd y¥sd RMSEA AGFI SRMR RMR NNFI CFI NFI IFI

258,03 132 196 0,059 0,89 0,052 0,056 096 097 095 097

DFA’da en yaygin kullanilan uyum indekslerinden birisinin Yaklasik Ha-
talarin Ortalama Karekoki (Root Mean Square Error of Approximation - RM-
SEA) oldugu soylenebilir. DFA analizinde RMSEA indeksinin 0,05 ve daha
diistik olmas1 model-veri uyumunu ortaya koymaktadir. Bu degerin 0,08’e
kadar da kabul edilebilecegi ifade edilmektedir. DFA’da Diizeltilmis Iyilik
Uyum indeksi (Adjusted Goodness of Fit Index - AGFI) degerinin 0,80’den
yliksek, Hata Kareleri Ortalamasinin Karekokii (Root Mean Square Residual
- RMR) degerinin “0,10”dan ve Standartlastirilmis RMR (Standardized RMR
- SRMR) degerinin “0,08”den daha diigiik olmas1 durumunda, modelin gercek
verilerle uyumu agisindan kabul edilebilir oldugu sdylenebilir. DFA’da Norm-
lagtirlmamis Uyum indeksi (Non Normed Fit Index - NNFI), Karsilagtirmali
Uyum indeksi (Comparative Fit Index - CFI), Normlagtirtlmig Uyum indeksi
(Normed Fit Index - NFI) ve Artirimli Uyum indeksi (Incremental Fit Index -
IFI) degerlerinin 0,95 ve tizerinde olmasi model veri uyumunun yine miikem-
mel uyuma karsilik geldiginin bir diger gostergesidir (Anderson & Gerbing,
1984; Bentler 1990; Browne & Cudeck, 1993; Cokluk ve digerleri 2010; Hu
& Bentler 1999; Siimer 2000; Simsek 2007; Marsh ve digerleri 1988; Vieira
2011).

DFA’nin temel amaci 6nceden ortaya konan bir modelin, elde edilen
veriler ile uyum diizeyini belirlemektir (Stimbiiloglu & Akdag 2009). Buna
gore, DFA sonucunda elde edilen uyum indeksleri dikkate alindiginda, De
- FAKAD’n ii¢ boyutlu yapisinin dogrulandigi ifade edilebilir.
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TARTISMA, SONUC VE ONERILER

Bu aragtirmada, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmen adaylarinin
farkliliklarla karsilagsma deneyimine yonelik goriislerini belirlemeyi hedefle-
yen bir psikometrik 6lgme arac1 gelistirilmesi amaclanmistir. Olcek gelistirme
stirecinde izlenen asamalar boyunca olusturulan 88 maddelik ilk taslak madde
havuzundan 44 madde uzman goriisleri dogrultusunda 6l¢ekten cikarilmigtir.
Geriye kalan diger 44 madde ile gergeklestirilen deneme uygulamasindan elde
edilen veriler tizerinde yiirtitiilen analiz ¢aligmalari neticesinde, madde toplam
korelasyonlart diisiik olan, diger bir deyisle istatistiksel olarak caligmayan,
aciklanan varyansa katkist olmayan 26 madde 6lcekten cikarilmistir. Geriye
kalan 18 maddenin ise ii¢ faktorlii/boyutlu, gegerli ve giivenilir bir yap1 olus-
turdugu belirlenmistir.

Olcegin ilk boyutu “Otekine Aciklik” olarak adlandirilmistir. Bu boyutta
toplam 12 madde yer almaktadir. “/nan¢” olarak adlandirilan ikinci ve “Birey-
sel Degisime Aciklik” olarak adlandirilan ticlincii boyutlarda ise 3’er madde
yer almaktadir. Olgekte yer alan tiim maddeler, farkliliklarla kargilasma dene-
yimiyle ilgili olarak nitel arastirma tiiriinde yapilan daha 6nceki calismalardan
ve hedef grup tarafindan yazilan kompozisyonlardan elde edilen sonuclardan
hareketle olusturulmustur.

Bu olgek, 6gretmen adaylarinin hem kendini daha iyi tanima hem 6tekini
saygl duyacak kadar tanima becerilerini gelistirme amaciyla hizmet oncesi
Ogretim ve hizmet i¢i egitim programlarinin gelistirilme siireclerinde kullani-
labilir. Ayrica FAKAD, yaygin din egitimi faaliyeti g&steren, dini danismanlik
ve rehberlik hizmetlerinde bulunan egitimcilerin yetistirilmelerinde de kul-
lanilabilir. Ancak su husus hatirda tutulmalidir. Olgek gelistirme ¢aligmala-
11 emek ve yogun zaman ag¢isindan maliyetli bir siirectir. Bu sebeple 6lcek
gelistirme stirecleri cogu zaman sayica smirli olan caligma gruplariyla -bu
ornekte 6gretmen adaylari- yiirtitiilmektedir. Dolayisiyla gelistirilen 6lgegin
psikometrik 6zelliklerinin (gegerlik ve giivenirlik) belirlenmesi icin yapilan
analizler de bu gruplardan elde edilen verilerle sinirli kalmaktadir. Buradan
hareketle, gelistirilen bu yeni Slcegin farkli gruplarda kullanilabilmesi icin
yeni gecerlik-giivenirlik ¢alismalariin yapilmasi 6nerilir. Bunun yani sira 61-
clit dayanakl gegerlik, yordama gecerligi vb. veya test-tekrar test glivenirligi,
iki yar1 giivenirligi gibi farkli gecerlik ve giivenirlik kanitlar1 da toplanabilir.
Bu yolla 6lgegin gecerlik-giivenirlik kanitlarint artirmak miimkiindiir.

Olgek gelistirme calismalarinin artmasi, din egitiminde halen deneyimle-
digimiz, yeni yorumlar ve yeni anlayislar tiretme konusunda kuramsal bula-
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nikliklar ve yontemsel karigikliklarin 6niine gegebilir ve gelistirilen yaklagim-
larin uygulama denemelerini hizlandiracak caligsmalara kapi aralayabilir. Din
egitimi uygulamalarinda artik sadece inanilan dine davetle sinirlt bir s6ylemi
agmali, farkliliklar tizerinden “Tenakiir’e dayal1 6tekilestirici bir dille veya tis-
tiinliik diliyle seslenmenin yetmeyecegi bilinmelidir. Egitimcinin gorevi, fark-
I1 olanla ilgili olarak bir karsilagsma ahlaki inga etmek olmalidir. Onun, hizla
dontisen diinyamizdaki yeni gorevi degerlerle yasamanin ne anlama geldigini
aciklamak ve tikel insan durumlarimiza inancimiz 1s1ginda bakabilmenin yol-
larin1 gostermektir. Din egitiminde uygulamaci olanlar degerleri yagayabilmek
i¢in nelerin gerekli oldugu hususunu seslendikleri hedef kitleye kesfettirmeye
calismalidir. Bylece din egitimi, din-evren-insan iligkisinde farkli olana dair
bir bakis acist olusturma ve biitiinciil bir anlama gelistirme yolunda bireye
yardimci olma igleviyle 6n plana ¢ikacaktir. Ciinkii cagdas baglamda, dinler
ve degerler tarafindan sunulan ideal ben ile aktiiel ben arasinda koprii kurmak
din egitiminin en biiyiik sorumlulugudur.

Burada din egitiminde yorumlayici yaklasimi uygulayan felsefeden su
iki kavrami 6diing alarak bir tahlil yapmak dogru olacaktir: Yakin deneyim ve
uzak deneyim kavramlari. Yakin deneyim kavrami, kabaca bir kisinin kendi-
sinin veya arkadaglarinin gordiigii, hissettigi, diisiindiigii, imgeledigi ve fakat
cabasiz olarak tanimlamak icin kullandig1 ve bagkalari tarafindan kullanildi-
ginda da benzer bicimde onun kolayca anlayabilecegi bir kavrami ifade eder.
Uzak deneyim kavrami ise, alaninda uzman olan birinin kendi bilimsel bakis
acisidir ve pratik amaglarini ortaya koymak icin kullandigi bilimsel yaklagim-
lar1 ifade eder. Din egitim ve 6gretiminde de tipki diger alanlarda oldugu gibi
yakin deneyimi birden bire uzak deneyimin igerigi ile degistiremeyiz. Ancak
anlama yoluyla yeni bir alan yaratip oradan bir koprii kurabiliriz. “Farkliliklar
zenginliktir”, “farkliliklar bizi gelistirir”, “ fikrini paylagsmazsak bile aykiri
fikrin sahibine sayg1 gostermeliyiz” gibi caba gostermeden sarf ettigimiz ve
bize yakin gelen hazir kalip ciimlelerini uygulamada yasanir hale getirmek
onlar1 uzak deneyim icerigiyle desteklemedigimiz siirece doniistiiriicli gorev-
lerini yapamazlar. Ciinkii insanin “arada bir varlik olmasi”nin anlami en ¢ok
onun yakin ve uzak deneyimleri lizerinde disiindiigiimiizde karsilik bulur.
Antropontoloji (insan-varlik bilgisi), arada olmanin en ortak insan fenome-
ni oldugunu bize 6gretir (Cotuksoken 2018: 82). Insan, kavramlari, imgeleri,
tasarimlari, tasarilari, bilgisi, inanglari, 6n yargilari, aliskanliklari, se¢imleri
ve nihayet kararlar1 arasindadir. Insanim her tiirlii karsilasmasina, her tiirlii
karsilamasina, karsilastirmasina ve her tiirli uygun (kimi zaman da uygun
olmayan!) karsilik vermesine burada siralanan, diistinme, bilme ve eyleme
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yani yasama kars1 durus eslik etmektedir. Ogrencilerimizin 6z deneyimlerini
bir bakima yasama karst duruslarini ortaya koymadan onlar1 uzak deneyim
sahibi yapamayiz. Uzak deneyim sahibi olmak kalip diisiincelerden ve buyu-
rucu formlardan siyrilarak kendine ait bilimsel bir bakig acist sahibi olmaktir.
Ogretmenlerimiz s6z konusu oldugunda ise agik segik bir Ggretim felsefesine
sahip olmalar1 anlamina gelir ki bu da kendi 6gretim niyetini kesfetmis gti¢lii
bir 6gretmen olmak demektir.

Gelecekte yapilacak arastirmalarin bu 6lgek cercevesinde sundugumuz
¢Ozlimlemeleri gelistirecegini umut ediyoruz. Mesela, FAKAD’in konuyla
ilgili yapilan 6zellikle Ontest-sontest-kontrol gruplu desenlerin kullanildig:
arastirmalarda kullanilmasi 6l¢egin etkinligi konusunda daha cok bilgi elde
edilmesini ve daha da 6nemlisi deneyimlerin boyutlar: arttikca 6grenme orta-
mint karsiliklr anlayig pratiklerinin yapildigi bir karsilagma ortami olarak dii-
zenlememize yardimci olacaktir. Ciinkii dini metinlerin onurlandirdigi deger-
ler bireyin yasaminda da onurlu bir muamele gériiyorsa ancak o zaman karsi-
lagsmalar Yaradan’in rahmet sifatindan nasibini alabilecektir. Son olarak, farkl
inang gruplari arasinda kargilagtirmali caligmalarin yiirtitiilebilmesi amaciyla,
olcegin farkli dil ve kiiltiirlere uyarlama caligsmalarinin ilk adimlarinin atilmis
oldugunu belirtelim.

TESEKKUR

Yogun bir ¢alisma siireci sonucunda ortaya ¢ikan FAKAD Olgegi’nin bu
agsamaya gelmesinde hi¢ stiphesiz ¢ok degerli katkilar1 olan kiymetli meslek-
taglarimiz ve galisma grubuna katilim gosteren 6gretmen adaylari ile yasadi-
gimiz karsilagmalarr unutmak, her seyden 6nce ¢aligmanin kendi amaci olan
bir karsilagsma ahlakiyla bagdagmayacakti.

Bu anlayistan hareketle, 6lcek maddelerinin yaziminda yakalamak iste-
digimiz anlami ifade ederken her zaman bize c¢ok iyi Oneriler sunan Meh-
met Kaya Uysal’a, maddelerin kapsam gecerligi i¢in bagvurdugumuz sosyal
psikoloji alanindan Selim Hovardaogluna, egitim istatistigi alanindan Cetin
Toraman’a, ilahiyat alanindan, Halis Albayrak’a, Ismail Caliskan’a, Nahide
Bozkurt’a, Zeki Salih Zengin’e, Ali Osman Kurt’a, Metin Ozdemir’e, Ozcan
Giingor’e, Aysun Inan ve Nur Betiil Atakul’a, 6lcek taslak maddelerinin uy-
gulamasinda kendi fakiiltelerinde yiizlerce 6grenci ile calisan Aybice Tosun’a,
Muhammet Ali Yazibagi’na ve caligsmanin son siire¢lerinde gozden kacan nok-
talara bizzat okuyarak dikkat ceken Recai Dogan’a miitesekkir oldugumuzu
belirtmek isteriz.
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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ SOSYAL MEDYA
DINI PAYLASIM TUTUMLARI

Sefer YAVUZ*

Oz

Giintimiizde sosyal medya kullanicilari, gesitli sosyal iceriklere muhatap
olmaktadir. Aragtirmalar, kullanicilarin bunlar arasinda dini iceriklerle de sik-
ca karsilastigin1 gostermektedir. Bu cer¢evede onlar, dini bilgi paylasimi bagta
olmak tizere bir kisim dini pratikleri gergeklestirme, onlara katilma ve sanal
dini cemaatlere ya da dini gruplarin sanal gortintirliigiinii temsilen olugturul-
mus bir takim ¢evrimici platformlara tiyelik gibi aktivitelerle sanal dini tec-
riibe yagsama veya dini tecriibelerini bu sanal platrormlarda ifade etme imkani
bulmaktadir. Bu arastirmada, aktif sosyal medya kullanicisi ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin sosyal medya dini paylagim tutumlari ele alinmistir. Bu amac-
la “dini igerik degerlendirme” ve “dini igerik paylasma” olmak tizere iki alt
boyuttan meydana gelen sosyal medya dini paylagim 6lcegi gelistirilmistir.
Sosyal medya dini paylasim tutumlarinin cinsiyet, sinif, tiniversite, gtinliik
internette gezinme siiresi ve giinliik sosyal medyada gezinme siiresine gore
farklilagip farklilagsmadigi incelenmistir. Yapilan analizlerde 6rneklemin sos-
yal medyadaki dini iceriklere kars1 genel olarak sorgulayici bir tutuma sahip
olduklar1 sonucuna ulagilmistir.
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Religious Sharing Attitudes on Social Media of Theology Faculty
Students

Abstract

Assuming that social media is mainly composed of unsupervised and
anonymous content, it is an important problem that the younger generation
and students’ attitudes towards content related to various aspects of religious
life such as belief, worship, community, morality and mind set. In this study,
it has been examined the attitudes of active social media user theology
faculty students towards social media sharing related with religious content.
In addition, it has been analysed whether the social media religious sharing
attitudes of students differ according to gender, the term in which they are
studying, the university where they are studying, daily internet usage time
and daily social media usage time. Quantitative relational survey model was
preferred in the research. The sample consists of 450 students studying in
different 22 Theology Faculties located in various cities. In the research,
data were collected by using survey technique and developed a social media
religious sharing scale. According to the factor analysis results, it was seen
that the scale items were divided under two factors named “religious content
evaluation” and “religious content sharing”. The analysis of the data was
performed with the SPSS package program. T test and variance analysis
(ANOVA) was conducted to examine the differentiation between social media
religious sharing attitude and independent variables. As a result, it was found
that the sample had an investigate attitude towards religious content in social
media and they generally behave investigating while evaluating the religious
contents they encounter, and they are relatively less investigatory when they
share religious contents.

Keywords: Sociology of Religion, Social Media, Theology Faculty
Students, Religious Sharing Attitudes, Religious Sharing Scale.

Summary

The 1990s were the first years when religious content began to appear
on the Internet. Starting from 2004, social media has turned into a platform
where various religious content begins to emerge and increase rapidly with
the effect of popular culture. The years when the relations of religious groups
with social media began to attract attention are the 2010s. Today, it is known
that approximately 2.8 billion people in the world are active social media us-
ers. It is known that social media users in our country have similar attitudes
with users around the world. Many users encounter religious content while
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browsing social media. Some of these contents are about religious knowledge,
some about religious practices / prayers. In addition, users prefer to have a
virtual religious experience by subscribing to virtual religious communities or
a number of online platforms that represent the virtual visibility of religious
groups. Social media, above all, are environments where users can produce
and disseminate information, as well as easily access all kinds of informa-
tion. But, like all internet-based communication environments, social media
is full of unsupervised and anonymous information too. Although the sharing
and content in these environments provide many advantages, this unsuper-
vised and anonymous character of social media also affects religious content
negatively. Therefore, social media is a source of distorted, incomplete or ir-
relevant religious content. Users face wrong content in many religious issues
in these environments.

As a result, most social media platforms, especially Facebook, Twitter
and YouTube, which have become popular in recent years, affect our individ-
ual and social life in various dimensions and in different degrees, and change
and transform social life in direct proportion to the severity and degree of this
effect. It is observed that religious life, which is an inseparable and important
predictor of social life, is also exposed to a cyber-interaction with the dimen-
sions of belief / knowledge, practice / rituals, religious groups, new religious
movement and morality / mentality.

The problem of the research is to reveal the attitudes of the theology fac-
ulty students towards the content related to belief, worship, community / com-
munity, morality and mentality dimensions in social media. In the literature,
there is no study addressing the social media religious sharing attitudes of
theology faculty students. The aim of this research is to address the attitudes
of active social media user theology faculty students towards sharing social
media with religious content. In this framework, two dimensions have been
examined. The first is their attitude towards religious content they encounter
and are affected by on social media, and the second is their attitude when
sharing religious content on social media. With the “Social Media Religious
Sharing Attitude Scale”, which consists of two sub-dimensions, namely “so-
cial media religious content assessment attitude” and “social media religious
content sharing attitude”, it has been aimed to examine how students' attitudes
towards religious content they encountered and shared on their own. It is
also among the aims of this research to reveal whether social media religious
sharing attitudes and sub-dimensions differ according to some variables. The
population of the research is Theology Faculty students. The sample consists
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of 450 students studying in 22 different Theology Faculties located in various
cities.

The analysis of the data has been performed with the SPSS package pro-
gram. In the research, as a means of obtaining data, a social media religious
sharing attitude scale was developed. This scale is consisting of two dimen-
sions. The factor eigenvalues of the scale have been found to be 37.107 and
24.318, respectively, and it has been observed that these 2 factors explained
61.425% of the total variance. T-test and variance analysis (ANOVA) has been
performed to examine the differentiation between the social media religious
sharing attitude and gender, class, university, daily internet usage time and
daily social media usage time.

According to the results, students' social media religious sharing attitude
average score is high. Accordingly, theology faculty students generally have
an investigative attitude towards religious content in social media. This inves-
tigative attitude differs in sub-dimensions. The average of the investigative
religious content sub-dimension has been found to be higher than the average
of religious content sharing sub-dimension. According to the results, there
is no statistically significant relationship between the religious sharing atti-
tude and gender, class, university and daily internet usage of the sample. On
the other hand, a statistically significant relationship has been found between
daily social media usage time and social media religious sharing attitudes.
As a result, as the daily social media usage time increases, the students have
a more careful and investigating attitude towards the religious content they
encounter on social media.

Giris

2020’nin ilk aylar itibariyle diinyadaki aktif internet kullanicist sayisi
yaklagik 4,5 milyar ve giinliik internet kullanim siiresi ise 7 saate yakindir.
Bunlarin 3,8 milyar1 sosyal medya kullanicisidir ve giinliik ortalama sosyal
medya kullanim siiresi de 2 saat 24 dakika olarak hesaplanmistir (wearesocial.
com: 17.03 2020). Popiiler sosyal medya ortamlarindan olan ve 2004’te kurulan
Facebook, 2015 itibariyle bir milyon tiyeye ulagsmis (Nakaya 2015: 16), 2020 nin
ilk aylarinda ise tiye say1s1 2 milyon 449 bin olarak tespit edilmistir. Uye say1-
st bakimindan, onu sirastyla YouTube, WhatsApp gibi sosyal medya ortamlarinin
takip ettigi anlagilmaktadir (wearesocial.com: 17.03 2020).

Internet tabanli platformlarda dini aktivitelerle karsilasmaya basladigimiz
yillar 1990’1 yillardir (Haberli 2016: 1314). Dolayistyla din-internet etkilegi-
mini bu tarihten baglatmak miimkiindiir. Sosyal medya ise 2004 ten itibaren
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popiiler kiiltiirtin de etkisiyle (Cerrah 2016: 1410) bir yandan kitab din, diger
yandan da popiiler dini igeriklerin kendini ifade etme ve karsilagsma imkani
buldugu (Okumus 2016: 289) bir platformdur. Dini gruplarin sosyal medya
ile iligkilerinin dikkat cekmeye basladig1 yillar ise 2010’1u yillardir. Bu tarihe
kadar faaliyetlerini web sitelerinden yiiriiten dini grup ve organizasyonlarin
bu tarihten itibaren kurumsal web sitelerinin yaninda basta Facebook olmak
lizere baz1 sosyal medya ortamlarinda web sayfalari olusturmaya bagladiklari
goriilmektedir. Dini grup ve organizasyonlarin mesajlarini kitlelere ulastirmak
icin (Arslan 2016: 9-10) sosyal medyay: tercih etmesinin altinda pek ¢ok se-
bep yatmaktadir. En basta sosyal medyanin islevsel bir yapiya sahip olmasi,
bir takim gelismis internet uygulamalarini biinyesinde barindirmasi, teknik
bakimdan pek cok imkan sunmasinin yani sira son derece kolay bir ara yiize
sahip olmasi, ciddi bir altyap1 ve profesyonel kadro gerektirmemesi, ticretsiz
olmasi, pek ¢ok toplumsal kesime ulagsma imkan1 sunmasi gibi 6zellikler sa-
yilabilir (Haberli 2014).

2018’de yapilan bir arastirmaya gére Cuma veya bayram kutlamalar1 ha-
ri¢ Facebook’ta her li¢ kullanicidan birinin dini paylagimda bulundugu tespit
edilmistir. Ayrica bu calisma sonuglarina gére Facebook un dini paylasimlarla
glindelik hayatimizi dindarlastirdigini diisiinenlerin orani ise %70 ten fazladir
(Gezginci &lsikli 2018: 128).

Gelinen noktada pek ¢ok kullanicinin, sosyal medyada dini iceriklerle
karsilagtig1, dini bilgi paylagimi basta olmak tizere bir kistm dini pratikleri
gerceklestirme/pratiklere katilma ve sanal dini cemaatlere ya da dini gruplarin
sanal goriiniirliglinti temsilen olusturulmus bir takim ¢evrimici platformlara
tiyelik gibi aktivitelerle sanal dini tecriibe yasadiklar: veya dini tecriibelerini
bu sanal platrormlarda ifade etmeyi tercih ettikleri gézlenmektedir. Dolayis1y-
la Facebook, Twitter, Youtube basta olmak tizere forum ve bloglar gibi bir¢ok
farkli sosyal medya platformu, dini hayatin cesitli tezahiirleriyle ilgili pek cok
paylagimin yer aldigi, kullanicilarin ortodoks dini diisiinceyi temsil eden dini
sahsiyet ve gruplardan heretik anlayislara kadar farkli hatta birbirini diglayan
bir¢ok dini diigiince ve inangla ve bunlarin mensuplartyla etkilesim imkan
bulduklari biiytik bir etkilesim alani halini almistir (Gezginci &Isikli 2018:
128).

SOSYAL MEDYA VE DiNi HAYAT

Sosyal medyanin toplumsal hayati ¢esitli yonleriyle etkiledigi inkar edi-
lemez. Internet tabanli biitiin iletisim ortamlarinda oldugu gibi sosyal medya
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da her seyden once kullanicilarin bilgi tireterek yayinlayabildigi ayni zamanda
her tiirden bilgiye kolayca erisim saglayabildigi ortamlardir. Bu nedenle sos-
yal medyada icerikler denetimden uzak, siirekli bir degisim icinde olusur ve
zincirleme bir etkiyle hizlica yayginlagir. Bu sayede bilgiye kolay erisim sag-
lanmakla birlikte, bilginin popiilaritesi artmakta, ancak diger taraftan gercek-
ten uzak, yanlis, eksik veya sahte pek ¢ok icerik de dolasima girebilmektedir
(Turanalp 2016: 115; Cerrah 2016: 1407; Capcioglu 2019: 663).

Sosyal medya pek ¢ok konuda oldugu gibi dini konularda da yogun, son
derece hizli ve denetimsiz bir bilgi kaynagi haline gelmistir. Pek ¢ok dini bil-
gi, pratikler, dini gruplar ve ahlaki konularla ilgili bilgi, belge, goriintii ve
diger materyallerin bu ortamlarda kontrolsiiz ve denetimsiz sekilde {tiretil-
digi ve hizla yayginlagarak tiiketildigi anlagilmaktadir. Kullanicilar aragtir-
maksizin gelisiglizel paylagimlarla bir taraftan kendi dini hayatlarini dizayn
etmekte, diger taraftan kendileri icerik olusturup/paylasarak (Haberli 2015:
64), anlamlar1 carpitilmis, eksik ya da ilgisiz bir takim dini igeriklerin giin
gectikce artmasina, anlam/mana problemleriyle birlikte konu ve baglamindan
kopuk cesitli ayet ve hadislerin hizla yayginlasmasina, Hadis olmadigi halde
Peygambere atfedilen ¢esitli s6z ve rivayetlerin dolagima girmesine (Haberli
2018: 643) sebep olabilmektedir.

Diger taraftan bu platformlar neredeyse biitiin kisi ve topluluklara agik ol-
duklarindan dini konularda ¢ok fazla ve hizli tartigma veya bilgi paylagiminin
gerceklestigi ortamlardir. Bu ortamlardaki paylagimlarla ve icerige erisimle
ilgili pek cok avantaj ve kolayligin da etkisiyle, gliniimiizde bireyler dini bilgi
edinmek icin eskiden oldugu gibi resmi/kurumsal bir dini otoriteye bagvuru
ihtiyact duymayabilmektedir. Bunun yerine sosyal medya araciligiyla konu-
nun ¢esitli boyutlariyla tartisildigr ve diger kullanicilar tarafindan olusturul-
mus anonim igeriklere eriserek istedigi bilgi, belge veya fetvaya kolayca ula-
sabilmektedir. Ge¢miste zaman-uzam temelinde bir takim kisitlar gerektiren
Ozetle zaman alan “fetva” miiessesesi ¢cevrimigi versiyonuyla ¢ok daha hizli
ve kolay ulagilabilir bir hal almistir (Haberli 2015: 54-56). Boylece dini bilgi-
nin tiretimi ve dagitimindaki hiyerarsik yap1 da dontistime ugramistir (Haberli
2016: 1317). Oyman (2016: 161)’1n yaptig1 bir aragtirmada dini meselelerde
bagvurulan kaynaklar arasinda internet ve sosyal medyanin orani toplam %
46’dr.

Sosyal medya resmi/kurumsal otoritenin yani sira dini 6nderler ya da ka-
naat nderleri anlayisini da degistirmistir. Cevrelerindeki insanlar i¢in referans
gorevi listlenen ve onlara pek ¢ok konuda rehberlik yapan bazi sahsiyetler
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bir ¢esit “sosyal medya fenomeni” halini almistir. Bu kimselerin paylagimlar:
cok fazla begeni alabilmekte, olusturduklari icerikler binlerce kez paylasila-
bilmektedir. Giinliik yasama dair olup, siradan bilgi ve yorum niteligi tagiyan
pek cok ileti de ayn1 sekilde muamele gérebilmektedir (Tutgun & Unal 2015:
68).

Diger taraftan internet ve sosyal medya teknolojilerinin dini hayatin bilgi
boyutuna iligkin olumlu katkilar1 da yok degildir. Kisilerin sosyal medya ara-
ciligiyla, daha once kargilagsmadiklari inanclar, dini gruplar, diisiince ve pra-
tikler hatta dinlerle karsilagsmasi, her seyden once bunlar hakkinda yiizeysel
de olsa bilgilenmesine, ¢cogulcu bakis agist kazanarak 6n yargilardan kurtul-
masina katki saglayabilir.

Ayrica sosyal medya, bir tiir sanal egitim ortami olarak da goriilebilir.
Dini igerikler bakimindan diigiiniildiigiinde bu y&niiyle dini egitim-6gretime
katki saglamaktadir denebilir. Kullanicilar bu ortamlar araciligiyla maddi im-
kéanlar ya da mesafe gibi engelleri asarak yazili, sesli ve gorsel pek cok egitim
materyaline erisme imkani elde edebilmekte, canli ders yapabilmekte, ders
videolarina erisim saglanabilmektedir (Haberli 2018: 642-643).

Sosyal medyada dolagsan dini paylasimlarin bir kismi da dini pratiklerle
ilgilidir. Internet ve sosyal medya gibi bilesenleri baz1 dini pratiklerin gergek-
lestirilmesini yeni bir boyuta tagimis, internet sanal giinah ¢ikarma, sanal hac
ve umre gibi bazi uygulamalara sahne olurken sosyal medya bu ritiiellerin g6-
rliintirliiglinii kamuoyuna tagtyan, entegre bir ara¢ gorevi tistlenmistir. Kisiler
Hac ve Umre ziyaretleri, ¢esitli dini mekanlarda, dini toplant1 ve torenlerde
ya da dini ritiieller esnasinda olusturduklar1 goriintii ve videolarla zenginles-
tirilmis icerikleri sosyal medya ortamlarinda paylasabilmekte (Geger 2018:
89-90), hatta bunu bir dini rittiel edasiyla yapabilmektedir. Ayrica Facebook
ve Twitter gibi sosyal medya ortamlar1 dua taleplerinin de yogun sekilde go-
rildiigi platformlar (Haberli 2013: 26) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kulla-
nicilar bu ortamlar araciligiyla pek cok konuda dua talep edip kendileri de dua
isteklerine cevap vermektedir. Diger taraftan dini téren ve organizasyonlarin
ilan1 ve genis kitlelere ulastirilmasinda da sosyal medya ortamlarinin oldukg¢a
yogun kullanildig: agikardir.

Ozellikle dini duygularin yogun yasandig1 dini 6nemi haiz giin ve gece-
lerde, kullanicilarin daha fazla dini icerik paylastiklar: ya da sosyal medya
ortamlarinda dini igeriklerin dolagiminin diger gilinlere nazaran artig gdster-
digi gozlenmektedir. Bu cercevede dua basta olmak tizere bazi dini pratikler
on plana ¢cikmakla birlikte (Haberli 2018: 643) en ¢ok karsilasilan ritiiellerden
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biri kutlama mesajlaridir. Kullanicilarin cuma giinleri veya kandil geceleri
gibi zamanlarda bazi dini icerikler ya da ayet ve hadisler esliginde “hayirli cu-
malar” mesaji paylasarak bu yolla begeni almay1 hedefledikleri goriilmektedir
(Gecer 2018: 90).

Sosyal medya platformlarindaki dini paylasimlarin bu yolla 6zellikle giin-
delik yasamla ilgili dindarlik algis1 tizerinde etkili oldugu soylenebilir (Gez-
ginci &lsikli 2018: 112). Ayni sekilde dini mekanlarda gerceklestirilen cesitli
dini pratikler ve ritiiellerin bazi sosyal medya ortamlarinda paylagilmasinin
da dini duygularin yani sira sosyal ¢cevreyle uyum i¢inde bir toplumsal hayati
arzu eden dindar bireyin geleneksel ve teknolojik Ggretiler arasinda ikilemde
kalarak careyi yaygin olan davranista yani sosyal medya paylasiminda bulma-
s1 seklinde yorumlamak da miimkiindiir (Geger 2018: 90).

Sosyal medya paylagimlarinin bir kismi da dini hayatin sosyolojik boyu-
tuyla ilgili iceriklerden meydana gelmektedir. Sosyal medya araciligiyla birey-
ler bir takim dini grup ve topluluklar meydana getirebilmekte, hali hazirdaki
topluluklara iiye olabilmekte veya Miisliiman bireyin tiyesi oldugu dini grup
ya da gruplardan haberdar olmasini kolaylastirmaktadir. Boylece tiyesi oldugu
dini gruba kars1 aidiyet hissini, grup duygusunu gelistirmekte, bireylerin dini
baglarini gii¢lendirmektedir. Bu boyutuyla sosyal medyanin dijital iimmet/e-
timmet olusumunun yolunu acti1 (Haberli 2015: 47) soylenebilir. Bireylerin
internet ortaminda bir araya gelerek dini amaclarla olusturdugu sosyal aglar,
sanal dini cemaat olarak da goriilebilir. Giinlimiizde neredeyse her dini grubun
bu tiir bir yapiya sahip oldugu bilinmektedir (Haberli 2016: 1317).

Dordiinciisii ise zihniyet ve ahlak boyutu olarak isimlendirilebilir. Sosyal
medya ahlak ve zihniyetle iligskilendirilebilecek pek ¢ok icerikle de one ¢ik-
maktadir. Giintimtizde bu platformlar dini sahsiyet ve gruplarin pek ¢ok me-
selede fikir ve bilgi paylagiminda bulunup, ekonomik, siyasi, sosyal pek cok
konuyu tartigabildikleri platformlar halini almistir. Bu durum ¢evrimici kalma
stireleriyle paralel olarak ve tabi ki diger pek ¢ok bilesenle birlikte bireylerde-
ki zihniyet olusumuna veya degisimine katkilar sunmaktadir.

Diger taraftan sosyal medyanin anonim ve denetimsiz yapisinin sonucu
olan ¢oklu kimlikler ya da kimliksizlik ise bir takim ahlaki problemlerle ilis-
kilendirilebilir. Aslinda iiyelik ve profil olusturma siirecinde kullanicilardan
kisisel bilgiler, fotograf, egitim-is, politik goriis ve dini inang gibi bilgiler is-
tense de (Siitliioglu 2015: 125-126) kullanicr tarafindan siirecin gergegi yan-
sitmayan bir takim iceriklerle tamamlanmasi kimliksizlik ya da ¢oklu kimlik
probleminin daha da derinlesmesini beraberinde getirebilmektedir. Kimliksiz-
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lik toplumsal gerceklige 6zgii maskeleri bir tarafa birakmay: kolaylastirarak
toplumsal baskiyr azaltabilmekte, gorece ozgiirlesme saglayarak (Sevindik
2011: 17-18) toplumsal hayatta var olan 6rnegin kadin-erkek mahremiyeti
gibi baz1 sinirlar1 agindirabilmektedir (Capcioglu &Akin, 2019: 9, Haber-
li 2015: 53). Kullanicilarin sahte (fake) profillerle sosyal medyada goriiniir
olmay1 tercih etmeleri toplumsal denetimin zayiflamas: ve kontrolsiizliigiin
artmasiyla, toplumsal normlar1 zorlayan, ahlaki ve dini degerleri hice sayan,
6zel alana miidahale eden, hatta hakarete kadar uzanan paylasim ve iceriklere
kap1 aralayabilmektedir (Cerrah 2016: 1408-1410).

Netice itibariyle son yillarda popiiler hale gelen Facebook, Twitter ve
YouTube bagta olmak tizere ¢ogu sosyal medya platformu bireysel ve toplum-
sal hayatimizi ¢esitli boyutlartyla ve farkli derecelerde etkilemekte, bu etkinin
siddet ve derecesiyle dogru orantili olarak toplumsal hayati degistirip dontistiir-
mektedir. Toplumsal hayatin ayrilmaz bir parcasi ve 6nemli bir yordayicisi olan
dini hayatin da inang/bilgi, pratik/ritiiel/uygulama, dini grup/cemaat/tarikat ve
ahlak/zihniyet boyutlariyla bir siber etkilesime maruz kaldig1 gézlenmektedir.
Dolayisiyla bu siirecte kullanicilarin sosyal medyadaki dini iceriklerle ilgili
tutumu son derece 6nem arz etmektedir. Calismada sosyal medya dini payla-
sim tutumlari iki alt boyutta incelenmisgtir.

YONTEM
Arastirma Deseni ve Problem

Aragtirmada sosyal medya dini paylasim tutumu ve bazi degiskenler ara-
sindaki iligkiyi incelemek amaglandigindan nicel iligkisel tarama modeli ter-
cih edilmigtir. Tarama modeli evrenle ilgili genel ¢ikarim yapmak amaciyla
bir orneklem tizerinde gerceklestirilen caligmalar: ifade ederken, iligkisel ta-
rama modeli iki veya daha fazla degisken arasinda ortaya ¢ikan degisim ya da
degisim derecesini tespit etmeyi amaclar (Karasar 2000: 80-82).

Gozlemler sosyal medya ortamlarinda paylagilan dini igeriklerin bireyle-
rin dini hayatlarinda giderek daha fazla 6nem kazanamaya bagladigini ve bu
platformlarin 6nemli bir dini bilgi kaynagi haline gelmeye basladigini gos-
termektedir. Diger taraftan bu platformlarin diinya genelinde ve lilkemizde
bagka toplumsal kesimlere nispeten gencler ve 6grenciler arasinda daha yay-
gin ve etkili kullanildigr cesitli arastirmalarda gosterilmistir (Ay 2013; Deniz
& Giiriiltii 2018; Tutgun-Unal 2015; Siitliioglu 2015; tuik.gov.tr: 09.02.2020,
wearesocial. com: 17.03 2020). Sosyal medyanin agirlikli olarak denetimsiz,
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kontrolsiiz ve anonim bir bilgi kaynag1 oldugu diistiniiliirse, bu platformdaki
inang, ibadet, cemaat/topluluk, ahlak ve zihniyet boyutlariyla ilgili iceriklere
kars1 genc neslin ve 6grencilerin nasil bir tutum sergiledikleri nemli bir prob-
lem olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu aragtirmanin amaci, aktif sosyal medya kullanicist ilahiyat fakiilte-
si 6grencilerinin dini igerikli sosyal medya paylasimlarina karsi tutumlarimni
ortaya koymaktir. Bu cergevede iki boyut incelenmistir. Birincisi sosyal med-
yada karsilagtiklar1 ve etkilendikleri dini igeriklerle ilgili tutumlari, ikincisi
kendileri sosyal medyada dini icerik paylagiminda bulunurken sahip olduk-
lar1 tutumlardir. “Sosyal medya dini igerik degerlendirme tutumu” ve “sosyal
medya dini icerik paylagsma tutumu” olmak tizere iki alt boyuttan meydana ge-
len “Sosyal Medya Dini Paylasim Tutum Olgegi” araciligiyla égrencilerinin
sosyal medyada karsilastiklar1 ve kendi paylastiklari dini iceriklere karsi nasil
bir tutum i¢inde olduklarini incelemek amaclanmigtir. Ayrica sosyal medya
dini paylagim tutumlarmin ve alt boyutlarinin bazi degiskenlere gére farklila-

sip farklilagmadigini ortaya koymak da bu aragtirmanin amaglart arasindadir.

Alan yazinda, sosyal medya bagimliligi, sosyal medya kullanim amacla-
r1, sosyal medya tutumlari, dindarlik ve sosyal medya, sosyallesme ve kimlik
ingasinda sosyal medyanin rolii ayrica Facebook basta olmak tizere bazi sos-
yal medya ortamlarini konu alan ¢alismalar vardir. Ancak sosyal medya dini
paylasim tutumlarini ele alan bir calismaya rastlanmamistir. Calismamizin ge-
listirilen Glgekle birlikte alana 6nemli katkilar saglayacagi diistintilmektedir.

Arastirmanin Hipotezleri
Aragtirmada agagidaki hipotezler test edilmistir.

 H1 Ogrencilerin sosyal medya dini paylasim tutumu puan ortalamalari
yiiksektir

« H2 Ogrencilerin cinsiyetleri ile sosyal medya dini paylagim tutumlari
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik vardir.

» H3 Ogrencilerin 6grenim gordiikleri sinif ile sosyal medya dini payla-
sim tutumlari arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik vardir.

» H4 Ogrencilerin 6grenim gordiikleri {iniversite ile sosyal medya dini
paylasim tutumlar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik
vardir.
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 H5 Ogrencilerin giinliik internet kullanim stiresi ile sosyal medya dini
paylasim tutumlar arasinda istatiksel olarak anlamli bir farklik vardir.

» H6 Ogrencilerin giinliik sosyal medya kullanim siiresi ile sosyal medya
dini paylagim tutumlar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farkli-
lik bulunmaktadir

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni lahiyat Fakiiltesi 6grencileridir. Orneklem, farkli
sehirlerde bulunan 22 Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim géren 450 grenciden
meydana gelmektedir. Orneklem Uygun Ornekleme Yéntemi ile belirlenmis-
tir. Olasilik digt 6rnekleme yontemlerinden olan (Radmard 2017: 69, Balci
2010) bu yontem sosyal bilimlerde en ¢ok tercih edilen 6rnekleme yontemle-
rindendir. Bu yolla 6rneklem se¢imi kolay ulasilabilen, caligmanin konusu ve
amacina uygun ve goniillii kimselerden segilir (Kogbasaran 2017: 489-490).
Bu 6rnekleme daha ¢ok deneysel ¢aligmalarda kullanilir. Pratik ve ekonomik
olmasi agisindan tercih edilen bir 6rnekleme teknigidir (Giil vd. 2007: 413).

Orneklemin olgusal 6zellikleri asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 1. Orneklemin Olgusal Ozellikleri

Universite Ad1 N % Cinsiyet N Yo
Istanbul 24 5,3 Erkek 67 14,9
Kocaeli 83 18,4 Kadin 383 85,1
Canakkale Onsekiz Mart 14 3,1 Toplam 450  100,0
Marmara 49 10,9 Smmf N %
Sakarya 21 4,7 1 67 14,9
Kirklareli 8 1,8 2 96 21,3
Inonii 8 1,8 3 138 30,7
Ondokuz Mayis 2 04 4 116 25,8
Bartin 83 18,4 Hazirlik 33 7,3
Giimtishane 5 1,1 Toplam 450  100,0
Recep Tayyip Erdogan 12 2.7 gﬁﬁ;‘;‘;ﬁ“;ﬁ‘;‘g N %
Dokuz Eyliil 17 3,8 1 saatten az 35 7,8
Bayburt 16 3,6 1-2saat 174 38,7
Ankara Yildirim Beyazit 7 1,6 3-4saat 182 404

Harran 2 0,4 5+ 59 13,1
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Necmettin Erbakan 6 2,0 Toplam 450  100,0
Giinliik Sosyal

Karabiik 2 0,4 Medya Kullanim N Y%
Siiresi

Yalova 20 44 1 saatten az 104 23,1

Sivas Cumhuriyet 10 2,2 12 202 449

Usak 6 1,3 34 110 244

Ankara 24 53 5+ 34 7,6

Bolu Abant Izzet Baysal 3 0,7 Toplam 450 100

Toplam 450  100,0

Veri Toplama Araci

Aragtirmada veri elde etme araci olarak kullanilan anket formu katilim-
cilara yliiz yiize ve cevrimigi goriismelerle, sosyal paylasim aglar1 araciligryla
ulastirtlmigtir. Uygulama Kasim-Aralik 2019 tarihinde tamamlanmigtir.

Aragtirmada ayrica sosyal medya dini paylasim tutumu 6lgegi gelistiril-
migtir. Bu amagla sirastyla KMO Barlett’s Testi incelenmis, ardindan Kaiser
Normalizasyonu ve Varimax testleri ile temel bilesenler analizi gerceklesti-
rilmistir. Faktor yiiki diistik olan ya da ikiden fazla faktorde ytiklenen bir
maddeye rastlanmamistir. Olcek maddelerinin iki faktor altinda toplandigi go-
riilmiistiir. 5 maddeden meydana gelen birinci faktor, “sorgulayict dini igerik
degerlendirme alt boyutu” olarak isimlendirilmis; 3 maddeden olusan ikinci
faktor “sorgulayict dini igerik paylagma alt boyutu” olarak isimlendirilmistir.
2 boyuttan olusan 6l¢egin faktor 6z degerleri sirasiyla 37.107 ve 24.318 olarak
bulunmus, bu 2 faktoriin toplam varyansin % 61.425’ini a¢ikladigi goriilmiis-
tuir.

Faktor 1, 6grencilerin sosyal medyada karsilastiklari dini iceriklere karst
tutumlarint hedeflemekte olup, madde formunda 52, 55, 56, 58; faktor 2 ise
sosyal medyada dini paylagimda bulunma ile ilgili tutumlarin1 hedeflemekte
olup, madde formunda 53, 54, 62 numarali maddeleri kapsamaktadir. Olcek
maddeleri Likert tipi 5 secenekli sorulardan meydana gelmis olup, olumlu
puanlama “her zaman” seceneginden; olumsuz puanlama ise “hicbir zaman”
seceneginden baglamak tizere 5’ten 1’e dogru kabul edilmistir.

Sosyal medya dini paylagim tutumu 6lceginin faktdr ve madde analizi
sonuglart asagidaki tabloda verilmistir.
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Tablo 2. Sosyal Medya Dini Paylasim Tutum Olgegi Faktor ve Madde

Analizi Sonuglari

Sosyal Medya dini paylasim tutum o6lcegi

= _| §
:9 o= | = = Rl
z 28555 .
£ s2egid
s EXZSE s
> =R RS
Sorgulayici dini icerik degerlendirme tutumu ~ =
57 .SO.S}'/al' medyada gordigim dini paylagimlar1 konuyla 887 | 671 719
ilgili kitaplarda/calismalarda arastiririm
53 Sos_yal mec.iy.ada g_ord_ugum hadislerin dogrulugunu 840 | 639 | 725
teyit etmek icin hadis kitaplarina bagvururum
5o Soiyal ) medyada gordugﬁm dini paylagimlarin 74| 580 | 738
dogrulugunu aragtirma geregi duyarim
56 Sosyal medyada gordiigiim paylagimlari konunun 710 | 547 | 744
uzmanlarina danigirim/sorarim
55 Sosy.%ll medyada gozdugum dini paylasimlarin Kur’an 647 | 501 | 749
ve Siinnete uygunluguna bakarim
Sorgulayici Dini icerik paylasma tutumu
53 Sosyval medyafia gordiigiim paylagimlarin  dogru 268 | 308 | 780
oldugundan emin olmasam da paylagirim
62 Dini bir konuyu dogrulugunu teyit etmeden sosyal 260 | 325 | 777
medyada paylasirim
54 Dogrulugunu teyit etme.dlglm dini bir konuyu sosyal 615 | 248 | 791
medyada paylagsmak beni rahatsiz etmez
KMO .765, p < 0,01
Cronbach’s Alpha .779
Verilerin Analizi

Verilerin analizi SPSS paket programu ile gerceklestirilmigtir. Faktor ana-
lizine uygunlugu test etmek icin KMO Barlett’s Testi, gecerlilik icin agcimlayict
faktor analizi yapilmis ve giivenirlik analizi i¢in Cronbach’s Alpha hesaplan-
mugtir. Verilerin normal dagilima uygunlugu carpiklik (skewness) ve basiklik
(kurtosis) testleriyle incelenmis, degerler -1.5 ve +1.5 aralifinda oldugundan
parametrik testler tercih edilmistir Sosyal medya dini paylagim tutumu ve
alt boyutlart ile cinsiyet, 6grenim gortilen sinif, 6grenim goriilen tiniversi-
te, gtinliik internet kullanim stiresi ve giinliik sosyal medya kullanim stiresi
arasindaki farklilagmay1 incelemek iizere t testi ve varyans analizi (ANOVA)
gerceklestirilmistir.
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BULGULAR
1. Sosyal Medya Dini Paylasim Tutumuna Yonelik Bulgular

Orneklemin sosyal medya dini paylasim tutumlari ile alt boyutlar1 puan
ortalamalar1 asagidaki tabloda incelenmektedir.

Tablo 3. Sosyal Medya Dini Paylasim Tutumu ve Alt Boyutlar1

Ortalamalari
N Min. Max. X S
Sosyal medya dini paylagim tutumu 423 1 463 2.14 0.65
Alt boyutlar
;cl)trfulaylm dini igerik degerlendirme alt bo- 423 1 5 265 091

Sorgulayic dini icerik paylagma alt boyutu 423 1 4 1,28 0.59

Sosyal medya dini paylasim tutumu sorularini 423 katilimcinin cevapla-
dig1, olcekten alinabilecek en diisiik puanin 1, en yiiksek puanin 4,63 oldugu
anlagilmaktadir. Diistik ortalama caligma grubunun sosyal medyadaki dini ige-
riklere kars1 daha az sorgulayici bir tutuma sahip olduklarini, ytliksek ortalama
ise dini iceriklere karsi1 daha ¢ok sorgulayici bir tutuma sahip olduklarini gos-
termektedir. Buna gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin sorgulayici dini igerik
degerlendirme ve sorgulayici dini icerik paylagsma alt boyutlarindan meydana
gelen sosyal medya dini paylagim tutumu puan ortalamasinin maksimum de-
gere daha yakin oldugu X=2,14 S=0,65 goriilmektedir. Arastirma bulgulari
“ogrencilerin sosyal medya dini paylagim tutumu puan ortalamalari ytiksektir
(H1)” hipotezimizi desteklemektedir. Bu sonuclara gore 6grencilerin sosyal
medyadaki dini iceriklere kars1 genel olarak sorgulayici bir tutuma sahip ol-
duklar1 s6ylenebilir. Bu durum sosyal medyadaki dini i¢eriklerin genel olarak
denetimsiz ve anonim yapisindan kaynakli, giivenirlikten yoksun bir karak-
tere sahip oldugu algisinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Bu sonucla-
ra paralel olarak Gezginci ve Isikli’nin yaptig1 bir arastirmada kullanicilarin
%72’sinin bilgi kirliligi ve hayatlarina yeni bir sey katmadig: diisiincesiyle
Facebook’taki dini paylasimlarla ilgili olumsuz bir tutuma sahip olduklari
gosterilmistir (Gezginci &lIgikli 2018: 128).

Alt boyutlar incelendiginde, 6grencilerin sosyal medyada karsilagtiklart
dini iceriklere kargi ortalamanin tizerinde X=2,65 S=0,91 sorgulayic1 bir tu-
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tum i¢inde olduklari; diger taraftan kendileri sosyal medyada dini icerik pay-
lasiminda bulunurken ortalamanin altinda X=1 ,28 S=0,59 ve minimum dege-
re yakin bir puan ortalamasina sahip olduklarr anlagilmaktadir. Buna gore 6g-
rencilerin sosyal medyada karsilastiklar: dini igerikleri degerlendirirken daha
cok sorgulayici davrandiklart (X=2,65 S=0,91), ancak kendileri dini icerik
paylasirken nispeten daha az sorgulayici davrandiklar (X=1,28 $=0,59) or-
taya ¢ikmaktadir. Bu sonuglar gézlemlerle de paralellik gostermektedir. Kul-
lanicilar sosyal medyada karsilagtiklart dini icerikleri daha ¢cok 6nemsemekte
ve inceleme geregi duymakta, ancak dini bir paylasim yapacaklar1 zaman nis-
peten daha az sorgulayici davranmaktadir.

2. Sosyal Medya Dini Paylasim Tutumu ve Bazi Degiskenler

Bu baslik altinda 6rneklemin sosyal medya dini paylasim tutumu ve alt
boyutlarmin cinsiyet, 6grenim goriilen sinif, 6grenim goriilen iiniversite, in-
ternet kullanim stiresi ve sosyal medya kullanim siiresine gore farklilagip fark-
lilagmadig1 incelenmistir.

Tablo 4. Cinsiyete Gore Sosyal Medya Dini Paylagim Tutumu t testi
Sonuglart

Sosyal medya dini paylasim N  Ort. ss ¢ sd p

tutumu
Erkek 61 221 0,69

0,83 78,7 0,40
Kadin 362 2,13 0,65

Ogrencilerin sosyal medya dini paylagim ortalamalarinin cinsiyet degis-
kenine gore anlamli bir farklilik gostermedigini anlagilmaktadir. Bagimsiz
grup t testi sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalar: arasindaki fark istatis-
tiksel olarak anlamli bulunmamusgtir (t=0,83; p>.05).

Cinsiyetin sosyal medya dini paylagim tutumu alt boyutlar tizerinde bir
farklilagsmaya yol acip agmadig1 asagidaki tabloda incelenmektedir.
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Tablo 4a. Cinsiyete Gore Sorgulayict Dini Icerik Degerlendirme Alt
Boyutu t testi Sonuglari

Sorgulayicidiniicerikdegerlendirme N  Ort. ss ¢ sd p

alt boyutu
Erkek 61 276 1

0,86 75,6 0,39
Kadin 362 2,63 0,89

T testi sonucuna gore, calisma grubunun cinsiyete gore sorgulayici dini
icerik degerlendirme alt boyutu ortalamalarinin istatistiki bakimdan kabul
edilen anlamlilik diizeyine ulasmadig1 anlagilmaktadir (t=0,86; p>.05). Buna
gore, cinsiyet 6grencilerin sorgulayici dini icerik degerlendirme alt boyutunda
bir farklilagmaya neden olmamaktadir.

Tablo 4b. Cinsiyete Gore Sorgulayict Dini Igerik Paylasma Alt Boyutu
t testi Sonuglari

Sorgulayici dini icerik paylasma alt N  Ort. Ss ¢ sd p

boyutu
Erkek 61 1,29 0,62

1,2 79 09
Kadmn 362 1,28 0,59

Orneklemin sorgulayici dini igerik paylasma alt boyutu puan ortalamala-
rinin cinsiyet degigskenine gére anlamli bir farklilik géstermedigi anlagilmak-
tadir (t=1,2; p>.05). Bu sonuca gore cinsiyet degiskeninin sorgulayict dini
paylasim alt boyutu tizerinde herhangi bir farklilagsmaya yol agmadigi soyle-
nebilir.

Tablo 4, 4a ve 4b birlikte degerlendirildiginde, ilahiyat fakiiltesi 6gren-
cilerinin sosyal medya dini paylasim tutumlarinin cinsiyete gore bir farklilik
gostermedigi anlagilmaktadir. Bu nedenle ikinci hipotezimiz (H2) caligma
bulgularinca desteklenmemektedir.

Sosyal medya aragtirmalarinda cinsiyet, profil bilgileri arasinda en fazla
paylasilan (%89) bilgidir (Siitliioglu 2015: 132). Bununla birlikte ilgili aragtir-
malarin bir kisminda farklilasmaya yol acarken (Deniz & Giiriiltii 2018:366),
(Turan 2018: 633); cogu arastirmada bizim bulgularimizla paralel olarak fark-
lilagmaya yol agmadig1 gosterilmistir (Balc1 vd. 2018: 222), (Baz 2018: 285)
(Tutgun-Unal & Deniz 2016).
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Tablo 5. Ogrenim Gériilen Sinifa Gore Sosyal Medya Dini Paylagim
Tutumu Varyans (ANOVA) Analizi Sonuglari

KT sd KO F P
1. Simif
2. Smif Gruplar arasi 0,55 4 0,14
3.S1mif 032 0.86
4.Smmf Gruplar ici 181,6 418 0.43
Hazirlik

Ogrencilerin sosyal medya dini paylagim tutumlarinin $grenim gordiikleri
sinifa gore farklilik gosterip gostermedigini incelemek tizere yapilan ANOVA
testi sonuglaria gore gruplarin aritmetik ortalamalari arasindaki fark istatis-
tiksel olarak anlamli bulunmamistir (F=0,32; p>.05). Buna gére farkli sinif-
larda 6grenim goren 6grenciler arasinda sosyal medya dini paylagim tutumlari
bakimindan bir farklilagma yoktur.

Ogrenim goriilen sinif ile sosyal medya dini paylasim tutumu alt boyutla-
r1 arasindaki iligkiyi incelemek lizere varyans analizi yapilmustir.

Tablo 5a. Ogrenim Gériilen Sinifa Gore Sorgulayict Dini Igerik
Degerlendirme Alt Boyutu Varyans (ANOVA) Analizi

Sonuglart
KT sd KO F p
1. Smf
2. Sinif Gruplar arasi 0,83 4 0,20
3.Smf 0,24 0,91
ASmif - Grplarigi 3519 418 0,84
Hazirlik

Ogrencilerin sosyal medya dini paylagim tutumu sorgulayici dini igerik
degerlendirme alt boyutu puanlariin 6grenim gordiikleri sinifa goére anlamli
bir farklilagma gostermedigi goriilmektedir. Yapilan ANOVA testi sonuglarina
gore, gruplarin aritmetik ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak an-
laml1 degildir (F=0,24; p>.05). Bu sonuca gore 6grenim goriilen sinif, 6rnek-
lemin sosyal medya sorgulayici dini i¢erik degerlendirme alt boyutu iizerinde
bir farklilagmaya yol agmamaktadir.



54 « ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ SOSYAL MEDYA DINi PAYLASIM
TUTUMLARI

Tablo 5b. Ogrenim Goriilen Sinifa Gére Sorgulayici Dini Icerik
Paylagma Alt Boyutu Varyans (ANOVA) Analizi Sonuclari

KT sd KO F P
1. Sinif
2. Simif Gruplar arasi 1,7 4 0.44
3.Smf 12 028
4.Simmif Gruplar ici 148,1 418 0,35
Hazirlik

ANOVA testi sonuglarina gore, gruplarin aritmetik ortalamalari arasinda-
ki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmamistir (F=1,2; p>.05). Bu sonuca
gore de smif degiskeni sorgulayict dini icerik paylasma tutumu alt boyutu
lizerinde bir farklilagsmaya yol agmamaktadir.

Tablo 5, 5a ve 5b’deki veriler birlikte degerlendirildiginde Ggrencilerin
ogrenim gordiikleri sinifin sosyal medya dini paylagim tutumu tizerinde fark-
lilasmaya yol agmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Uglincii hipotez (H 3) arastirma
bulgularinca desteklenmemektedir.

Alanyazinda sinif degiskeninin anlaml farklilagsmaya sebep oldugu aras-
tirmalara rastlamak miimkiindtir. Turan (2018: 638, 643)’1n yaptig1 dindarlik-
la ilgili caligmada 6grenim goriilen sinif yordayicr bir degisken olarak tespit
edilmis, 1. smif ve 2. smif 6grenciler arasinda 2. sinif lehinde anlamli bir
farklilagma bulunmusgtur.

Tablo 6. Ogrenim Gériilen Universiteye Gore Sosyal Medya Dini
Paylagim Tutumu Varyans (ANOVA) Analizi Sonuglari

KT sd KO F p
Gruplar aras1 14,7 23 0,64
1,5 0,058
Gruplar ici 167,5 399 0,42

ANOVA testi sonuglarina gore gruplarin aritmetik ortalamalart arasinda-
ki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmamistir (F=1,5; p>.05). Buna gore
farkl: tiniversitelerde 6grenimlerine devam eden ilahiyat fakiiltesi 6grencileri-
nin sosyal medya dini paylagim tutumlari farklilagsmamaktadir.
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Tablo 6a. Ogrenim Goriilen Universiteye Gore Sosyal Medya Dini
Icerik Degerlendirme Alt Boyutu Varyans (ANOVA) Analizi

Sonuglart
KT sd KO F p
Gruplar arasi 26,7 23 1,61
1,4 0,09
Gruplar ici 3252 399 0,81

Ogrencilerin sosyal medya dini paylagim tutumu dini icerik degerlendir-
me alt boyutu ortalamalarinin 6grenim goérdiikleri tiniversiteye gore farklilik
gostermedigini anlagilmaktadir. Yapilan ANOVA testi sonuclarina gore grup-
larin aritmetik ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulun-
mamustir (F=1,4; p>.05).

Tablo 6b. Ogrenim Gériilen Universiteye Gore Sosyal Medya Dini
Icerik Paylasma Alt Boyutu Varyans (ANOVA) Analizi

Sonuglari
KT sd KO F p
Gruplar arasi 9.9 23 0,43
1,2 0,21
Gruplar i¢i 140 399 0,35

ANOVA testi sonuglarina gore gruplarin aritmetik ortalamalari arasindaki
farkin istatistiksel olarak anlamli olmadig goriilmektedir (F=1,4; p>.05). Bu
sonuca gore 6grenim goriilen tiniversite dini icerik paylagsma alt boyutu tize-
rinde farklilagmaya sebep olmamaktadir.

Tablo 6, 6a ve 6b birlikte degerlendirildiginde, 6grencilerin 6grenim gor-
diikleri tiniversitenin sosyal medya dini paylasim tutumlari tizerinde farklilas-
maya yol agmadig1 anlagilmaktadir. Buna gore 4. hipotezimiz (H 4) arastirma
bulgularinda desteklenmemektedir.
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Tablo 7. Internet Kullanim Siiresine Gére Sosyal Medya Dini Paylagim
Tutumu Varyans Analizi (ANOVA) Sonuglari

KT sd KO F P
Gruplar aras1 1,7 3 0,59
1,3 0,2
Gruplar ici 180,4 419 0,43

ANOVA testi sonuglarina gore gruplarin aritmetik ortalamalar1 arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmamistir (F=1,3; p>.05). Bu sonug¢ 6r-
neklemimizde giinliik internet kullanim siiresinin sosyal medya dini paylasim
tutumu tizerinde bir etkisi olmadigi anlamina gelmektedir.

Tablo 7a. internet Kullanim Siiresine Gére Sorgulayici Dini Igerik
Degerlendirme Alt Boyutu Varyans Analizi (ANOVA)

Sonuglart
KT sd KO F p
Gruplar arasi 4,14 3 1,38
1,6 0,1
Gruplar ici 347,7 419 0,83

Ogrencilerin sorgulayici dini icerik degerlendirme alt boyutu ortalamalari
glinltik internet kullanim siiresine gore farklilik gostermemektedir. ANOVA
testi sonuglarina gore, gruplarin aritmetik ortalamalar: arasindaki farkin ista-
tistiksel olarak anlamli olmadig1 anlagilmaktadir (F=1,3; p>.05). Orneklemi-
mizde giinliik internet kullanim siiresi sosyal medya dini i¢erik degerlendirme
alt boyutu aciklamamaktadir.

Tablo 7b. internet Kullanim Siiresine Gére Sorgulayici Dini Icerik
Paylagim Alt Boyutu Varyans Analizi (ANOVA) Sonuglari

KT sd KO F P
Gruplar arasi 1,47 3 0,49
1,3 0,2
Gruplar i¢i 148.,4 419 0,35

Ogrencilerin sorgulayici dini icerik paylasma alt boyutu ortalamalarinin
glinltik internet kullanim stiresine gore farklilik gostermedigi anlagilmakta-
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dir. ANOVA testi sonuclarina gore, gruplarin aritmetik ortalamalar: arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli degildir (F=1,3; p>.05). Giinliik 1 saat ile 5+
saat arasinda degisen internet kullanim siiresinin 6grencilerin sorgulayict dini
icerik paylagsma tutumlarina etki etmedigi s6ylenebilir.

Tablo 7, 7a ve 7b birlikte incelendiginde, 6grencilerin giinliik internet
kullanim stiresine gére sosyal medya dini paylagim tutumlarinin farklilagsma-
dig1 ortaya cikmaktadir. Bu sonuglara gore 5. hipotezimiz ( H 5) arastirma
bulgularinca desteklenmemektedir.

Ciftci (2018: 428) nin yaptig1 calismada giinliik internet kullanim stiresi
sosyal medya bagimlilik diizeyini agiklayan bir degisken olarak bulunmus-
tur.

Tablo 8. Sosyal Medya Kullanim Siiresine Gore Sosyal Medya Dini
Paylagim Tutumu Varyans Analizi (ANOVA) Sonugclari

KT sd KO F p
Gruplar aras1 6,9 3 23
) 0,01
Gruplar ici 175.4 419 0,41

Ogrencilerin sosyal medya dini paylasim tutumu ortalamalarmin giinliik
sosyal medya kullanim siiresine gore farklilik gdsterip gostermedigini ince-
lemek iizere yapilan ANOVA testi sonuglarina gore gruplarin aritmetik or-
talamalar1 arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur (F=5,5; p
< .05). Bu sonuca gore sosyal medya dini paylasim tutumlari 1 saat ile 5+ saat
arasinda degisiklik gosteren giinliik sosyal medya kullanim siirelerine gore
farklilagmaktadir.

Farklilasmanin yoniinii belirlemek tizere ¢oklu karsilagtirma tekniklerine
bagvurulmustur. Incelenen Levene analizi varyanslarin homojen olmadigini
(levene=5,939; p < .05) gosterdiginden gruplar arasi farkliligin yoniinii belir-
lemek iizere coklu kargilagtirma tekniklerinden Tamhane’s T2 testi uygulan-
migtir.
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Tablo 8a. Sosyal Medya Kullanim Siiresine Gére Sosyal Medya Dini
Paylagim Tutumu Coklu Karsilastirma Sonuglari

Giinliik sosyal medya kullamim siiresi N X S  Tamhane’s T2
(1) 1 saatten az 96 2,0703 0,808

(2) 1-2 saat 188 2,0485 0,611

(3) 3-4 saat 107 23481 0,548 ;g

(4) 5 saatten fazla 32 2,2266 0,610

Toplam 423 2,1427 0,657

Tablo 8a’da gosterilen gruplar arasi ortalamalari inceledigimizde giinliik
sosyal medya kullanim stiresi 1 saatten az olanlarin 0,20703; 1-2 saat olanla-
rin 2,0485; 3-4 saat olanlarin 2,3481 ve 5 saatten fazla olanlarin 2,2266 orta-
lamaya sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Bu bulgulara gore 6rneklemin sosyal
medya kullanim stiresine gére en diisiik puan ortalamasina (2,0485) sahip gru-
bu giinliik 1-2 saat sosyal medyada gezinenler; en yliksek puan ortalamasina
(2,3481) sahip grubu ise giinliik 3-4 saat sosyal medyada gezinenlere aittir.

Ginliik 1 saatten az (2,0703) ve 1-2 saat arasinda (2,0485) sosyal med-
yada gezinenlerin sosyal medya dini paylagim tutumu ortalamalari, giinliik
3-4 saat sosyal medyada gezinenlere (2,3481) gore anlaml bir sekilde daha
diisiiktiir. Buna gore sosyal medyada gezinme siiresi arttik¢a dini paylasim
ortalamasinin da arttig1 anlagilmaktadir. Sonu¢ olarak giinliik sosyal medya
kullanim stiresinin sosyal medya dini paylagim tutumlarim agikladigini soy-
leyebiliriz.

Bu sonuglar Savcir ve Aysan’in ulastigi sonuglarla da paralellik goster-
mektedir. S6z konusu ¢aligmada kullanim miktarini agiklayan degiskenler
glinltik sosyal medya kullanim stiresi, internet kullanim siiresi, sosyal medya
arkadas/takip¢i sayisi, sosyal medya hesaplarini kontrol sikligi, paylagim sa-
yis1, sosyal medya hesap olarak siralanmaktadir (Saver & Aysan 2018:449).

Iki degisken arasindaki farklilasmanin alt boyutlarda nasil seyrettigini
incelemek tizere giinliik sosyal medya kullanim siiresi ve sosyal medya dini
paylagim tutumu alt boyutlar arasindaki ele alinmustir.
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Tablo 8b. Sosyal Medya Kullanim Stiresine Gore Sorgulayict Dini
Icerik Degerlendirme Alt Boyutu Varyans Analizi (ANOVA)

Sonuglart
KT sd KO F p
Gruplar arasi 12,31 3 4,01
. 4,9 0,02
Gruplar ici 339,88 419 0,8111

Ogrencilerin sosyal medya dini paylagim tutumunun sorgulayici dini ice-
rik degerlendirme alt boyutu ortalamalarimin giinliik sosyal medya kullanim
stiresine gore farklilik gosterdigi anlagilmaktadir. ANOVA testi sonuclarina
gore gruplarin aritmetik ortalamalar1 arasindaki fark istatistiksel olarak an-
laml1 bulunmustur (F=4,9; p < .05).

Farklilasmanin hangi gruplar arasinda oldugunu incelemek tiizere degis-
kenler arasinda ¢oklu karsilagtirma testi gerceklestirilmistir.

Tablo 8c. Sosyal Medya Kullanim Stiresine Gore Sorgulayici Dini
Icerik Degerlendirme Alt Boyutu Coklu Karsilagtirma

Sonuclari
Giinliik sosyal medya kullanim siiresi N X S Tamhane’s T2
(1) 1 saatten az 96 2,5813 1,182
(2) 1-2 saat 188 2,5255 0,836
(3) 3-4 saat 107 2,9308 0,718 2<3
(4) 5 saatten fazla 32 27375 0,832
Toplam 423 2,6567 0,0444

Giinliik 1-2 saat arasinda sosyal medyada gezinenlerin sosyal medya dini
icerik degerlendirme alt boyutu ortalamalarinin (2,5255), giinltik 3-4 saat ara-
sinda gezinenlere gore (2,9308) anlamli bir sekilde daha diigiik oldugu an-
lagilmaktadir. Bu aralikta sosyal medya kullanim siiresi arttik¢a sorgulayict
dini icerik degerlendirme alt boyutu ortalamasi da artig gostermektedir. Sonug
olarak giinliik sosyal medya kullanim stiresinin sosyal medya dini icerik de-
gerlendirme alt boyutunu acikladig: sdylenebilir.
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Tablo 8d. Sosyal Medya Kullanim Siiresine Gére Sorgulayici Dini
Icerik Paylasma Alt Boyutu Varyans Analizi (ANOVA)

Sonuglart
KT sd KO F p
Gruplar arasi 1,77 3 0,59
. 1,66 0,17
Gruplar ici 148,17 419 0,354

Ogrencilerin sorgulayici dini icerik paylasma alt boyutu ortalamalarinin
giinliik sosyal medya kullanim siiresine gore farklilik gostermedigi anlasil-
maktadir. Yapilan ANOVA testi sonuglarina gore gruplarin aritmetik ortala-
malar1 arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmamistir (F=1,66; p
>.05).

Tablo 8, 8a, 8b, 8c ve 8d birlikte degerlendirildiginde 6grencilerin sos-
yal medya dini paylagim tutumlarinin giinliik sosyal medya kullanim stiresi-
ne gore farklilagtigi, bu farklilasmanin sorgulayici dini igerik degerlendirme
alt boyutunda ortaya ¢iktigr anlagilmaktadir. Sosyal medyada kullanicilarin
bizzat kendilerinin paylasimda bulunurken sahip olduklart tutumu hedefleyen
sorgulayici dini igerik paylagsma alt boyutunun ise giinliik sosyal medya kulla-
nim siiresine gore farklilagmadigr goriilmektedir. Sonug olarak konuyla ilgili
hipotezimiz (H 6) arastirma bulgularinca desteklenmektedir.

Bu sonuglara paralel olarak Tutgun-Unal (2015: 161) ve Tutgun- Unal
ve Deniz (2016: 164) giinliik kullanim siiresi arttik¢a bagimlilik diizeyinin
de arttigini; Tiirk ve Kazan (2019: 473) ise sosyal medyada harcanan stire ile
6grencilerin yabancilagma egilimleri arasinda anlamli bir iligki tespit etmistir.
Alanyazindaki caligmalar da sosyal medya kullanim siiresinin sosyal medya
ile ilgili 6nemli bir yordayict oldugunu gostermektedir.

SONUC ve TARTISMA

Yapilan analizlerde 6rneklemin sosyal medya dini paylagim tutumlar
puan ortalamalar1 yiiksek cikmaktadir. Buna gore ilahiyat fakiiltesi 6grenci-
leri sosyal medyadaki dini iceriklere karst genel olarak sorgulayici bir tutuma
sahiptir (H1).

Ancak bu sorgulayici tutum alt boyutlarda farklilasmaktadir. Orneklemin
dini icerik degerlendirme alt boyutu ortalamalarinin dini icerik paylagma alt
boyutu ortalamalarindan daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Buna goére 6g-
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rencilerin sosyal medyada dolagirken karsilastiklari dini iceriklere kars1 daha
titiz ve sorgulayict davrandiklari ancak ayni sorgulayici tutumu kendileri dini
icerik paylagirken sergilemedikleri anlagilmaktadir. Orneklemin olgusal 6zel-
likleri bakimindan degerlendirilirse bu bir problem olarak gortlebilir. Ciinkti
orneklemimiz dini yiiksek egitim alan ogrencilerden meydana gelmektedir.
Bu kimliklerinden dolay1 toplumsal hayatlarinda ve tabi ki sosyal medya ¢ev-
relerinde nispeten dini otorite beklentisi ve algisina sahip olmalart muhtemel-
dir. Buna gore yapacaklari dini paylagimlar nispeten daha giivenilir kabul edi-
leceginden, dini otorite algisinin farkinda olarak dini igerik paylagimiyla ilgili
de ortalamanin tistiinde bir puana sahip olmalari beklenirdi. Bagka ifadeyle,
cevrelerinde dini konularda otorite olarak goriildiiklerinden sosyal medyada
yaptiklari dini paylasimlarinda daha titiz ve sorgulayici bir yaklagim i¢inde
olmalar1 beklenirdi.

Dini otorite algisinin 6grenim goriilen sinif gibi bazi degiskenlere gore
farklilasmas1 da muhtemeldir. Ozellikle son smiflara dogru dini otorite algi-
siin giiclenmesi beklenir. Bu nedenle sosyal medya dini paylagim tutumu ve
alt boyutlarinin cinsiyet, 6grenim goriilen sinif, 6grenim goriilen tliniversite,
internet kullanim stiresi ve sosyal medya kullanim siiresin gibi degiskenlere
gore farklilagip farklilasmadigr incelenmistir.

Yapilan analizlerde 6grencilerinin sosyal medya dini paylasim tutumu-
mun ve alt boyutlarinin cinsiyete gore bir farklilik gostermedigi tespit edil-
migtir. Sonug itibariyle, kiz ve erkek 6grenciler arasinda sosyal medyada kar-
stlastig1 dini icerikleri dogrulama geregi duyma, bu amacla Kur’an ve Siinnete
uygunlugunu inceleme, diger yayinlara/calismalara bakma ve uzmanlara da-
nigma bakimlarindan anlamli bir farklilasma yoktur. Ayni sekilde 6grencile-
rin kendileri dini icerik paylasiminda bulunurken, icerigi dogrulamaya gerek
duyup duymama ve dogrulamaksizin paylasmaktan rahatsiz olup olmama ba-
kimlarindan da bir farklilagsma yoktur (H2).

Ogrencilerin 6grenim gordiikleri sinifa gére sosyal medya dini paylagim
tutumlari analiz edilmis ve hazirlik sinifi, birinci sinif, ikinci sinif, tigtinct
siif ve dordiincii sinif 6grencileri arasinda dini paylagim tutumu ve alt boyut-
lar1 bakimindan bir farklilasmaya rastlanmamuigtir. Dini otorite algisinin son
smiflara gore gliclenecegi ve bu durumun 6grencilerin hem dini icerik deger-
lendirme tutumlar iizerinde hem de dini icerik paylagsma tutumlar tizerinde
bir farklilasmaya sebep olacagi tahmin edilmekteydi. Ancak 6rneklemimizde
o6grenim goriilen sinifin sosyal medya dini paylagim tutumlarini farklilagtir-
madig1 tespit edilmistir. (H3).
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Ogrencilerin 6grenim gordiikleri iiniversite degiskenin de sosyal medya
dini paylagim tutumlari ve alt boyutlar1 tizerinde istatistiki olarak anlamli bir
farklilagmaya sebep olmadig1 sonucuna ulagilmistir (H4).

Sosyal medya ile ilgili caligmalarda internet kullanim siiresi ve sosyal
medya kullanim stiresinin 6nemli yordayicilar oldugu goriilmektedir. Bu se-
beple calismamizda giinliik 1 saatten az, 1-2 saat, 3-4 saat ve 5 saatten fazla
internette dolasan Ggrencilerin internet kullanim siirelerine paralel gittikce ar-
tan bir siber etkilesime maruz kalacaklart ve bu durumun sosyal medya dini
paylagim tutumlar tizerinde farklilagmaya yol acacagi ongdriilmiistii. Ancak
elde edilen bulgular internet kullanim siiresinin sosyal medya paylasim tu-
tumu ve alt boyutlar iizerinde anlamli bir farklilasmaya neden olmadigin
ortaya koymustur (H5). Buna gore gilinliik internet kullanim stiresi 6rnekle-
mimizde sosyal medya dini paylagim tutumlari tizerinde anlamli bir yordayici
degildir.

Son olarak giinliik sosyal medya kullanim stiresine gore dini paylasim tu-
tumu ve alt boyutlar1 incelenmistir. Sosyal medya dini paylagim tutumlarinin
0-5+ saat arasinda degisiklik gosteren giinliik sosyal medya kullanim stirele-
rine gore anlamli sekilde farklilagtigi bulunmustur. Gruplar arasi farklilasma
incelendiginde giinliik 3-4 sosyal medyada gezinenlerin, 1 saatten az ve 1-2
saat arasinda gezinenlere gore daha ytliksek sosyal medya dini paylagim tutu-
mu ortalamasina sahip olduklar: goriilmiistiir. Buna gére 6grencilerin giinliik
sosyal medyada gezinme siiresi arttikca dini paylagim tutumu ortalamasi da
artmaktadir (H6). Bu farklilagsmanin alt boyutlarda nasil seyrettigini gérmek
tizere alt boyutlar incelendiginde giinliik 3-4 saat arasinda sosyal medyada
gezinenlerin 1-2 saat gezinenlere gore sosyal medya dini icerik degerlendirme
alt boyutu ortalamalarinin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Sonug itiba-
riyle giinliik sosyal medya kullanim siiresi arttikca 6grencilerin sosyal med-
yada karsilastiklar1 dini iceriklere karsi daha titiz ve sorgulayici bir tutumla
yaklagtiklar1 anlagilmaktadir. Diger taraftan giinliik sosyal medya kullanim
stiresine gore sorgulayici dini icerik paylagsma alt boyutu arasinda anlamli bir
farklilagma bulunmamagtir.
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KUTSAL DUNYANIN VIRUSLE IMTIHANI:
POST-PANDEMIK DONEM VE DIN

Muhittin IMIL*

Oz

Yeryliziiniin bilinen tarihinde insanligin karsilastig1 biiyiik salgin hasta-
liklar, ayn1 zamanda sonuclari itibariyle biiyiik sosyal, siyasi, ticari ve ideolo-
jik degisimlere vesile olmustur. Her biiyiik salgin sonrasi, insanlik kendisini
yeniden kurgulayarak form degistirmigtir. Halihazirda biitiin insanlig1 tehdit
etmeye devam eden salginin da onciillerine benzer sekilde biiylik degisim-
leri tetikledigi degerlendirilmektedir. Caligmanin konusu itibariyle insanligin
idrak edecegi en onemli degisimlerden birisi de bireysel dindarlik algilar1 ve
dini bilginin iiretim merkezleri olan dini yapilanmalarda gerceklesecek gibi
goriinmektedir. Her biiytik salgin, ayn1 zamanda biiytik bir travma yarattigin-
dan, takip eden donemde insanligin anlam arayis1 yeniden sekillenmektedir.
Caligmanin amaci, post-pandemik donem olarak isimlendirilen salgin sonra-
st donemde bireysel dindarlik yonelimleri ve dini bilginin tiretim merkezleri
olan dinlerle birlikte sirf dini gruplarin gelecegi konusunda ongériilerde bu-
lunmaktir. Bununla birlikte s6z konusu donemde devlet mekanizmas: tarafin-
dan bireyin artan anlam arayisi, degisen bireysel dindarlik algilar1 ve sirf dini
gruplarin olasi yeni yapilanmalarini dikkate almak suretiyle alinmasi gereken
tedbirler ifade edilmeye caligilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Pandemi, Post-pandemik Dénem, Din, Siurf Dini
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The Struggle of the Sacred World against the Virus: Post-pandemic
Period and Religion

Abstract

The major epidemics that have been faced by humanity in the known
history of the earth have also led to major social, political, commercial and
ideological changes. After every major epidemic, humanity has changed
its form by reconstructing itself. It is considered that the epidemic, which
continues to threaten all humanity, has triggered major changes similar to
the epidemics that happened before this one. It seems that one of the most
important changes that humanity will comprehend in terms of the subject
of the study is to take place in religious structures, which are the centres
of individual religious perception and production of religious knowledge.
It is certain that after the coronavirus epidemic, each individual is going to
seek different meanings again or through current tools, and typologies of
religiousness are going to change. Accordingly, it is considered that all the
structures, which are the production centre of religious knowledge, take into
account the changes in individual religiousness typologies, but are going to
have to reshape them in order to overcome the problems that they encounter
during the pandemic period. The aim of this study is to provide a foresight
about the individual religious tendencies and the future of pure religious
groups along with the religions as a centre of religious information production
during the post-pandemic period. In addition, the necessary precautions that
the state should exercise about individual’s escalating search for meaning, the
changing individual religious sense and the probable re-construction of pure
religious groups have also been presented.

Keywords: Pandemy, Post-pandemic Period, Religion, Pure Religious
Group, Piety.

Summary

The corona virus outbreak that occurred for the first time in Wuhan city
of China has affected the whole world. The main problem of the study will
be the pandemic's possible changes in collective religious structures such as
perceptions of individual religiosity, universal religions and pure religious
groups.

In the Middle Ages, many clergies died due to the plague epidemic,
the reason of which was believed to be related to the divine forces; and this
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epidemic caused major problems for the church. This situation ended the
sovereignty in Latin in Europe and prepared the conditions of the Reform led
by Martin Luther.

Since the emergence of the pandemic we have experienced, most religions
around the world have had to cancel their traditional practices and holidays.
As collective meetings were suspended, extraordinary practices were carried
out for Easter celebrations of Christians, Rama Navami Festival of Hindus,
Passover Festival of Jews, and Vaisakhi Festival of Sikhs and Kaaba visits of
Muslims because of the pandemic.

While examining the possible changes triggered by the pandemic in the
religious field, evaluating or examining the predictions under two different
subject groups will enable the problem to be examined on a more analytical
level. The first of one is individuals categorized in traditional, modernist and
popular religiosity typologies. In the second group, there are centers where
religious knowledge is produced from universal religions to cult groups, just
religious groups or new religious movements.

The pandemic period can bring permanent changes in the perceptions of
individual religiousness, which have to face the fear of death closely. Since the
threat is invisible, it is well suited to impose spiritual meanings. Coronavirus
sheds green light on religious groups, forcing individual religious perceptions
to mysticism. This will set the ground for traditional and modernist religious
typologies to lose blood in favour of popular religiosity.

However, the invisible enemy has a structure that transcends the gods of
all religions and leaders of religious groups. In the face of this viral threat,
which is always challenged in the media, they have been unable to produce
solutions and are unable to produce solutions, or they have threatened
the spread of the threat with their applications. Due to this attitude, it is
considered that modernist religious people will turn to deism and atheism at
rates that cannot be ignored, and there will be transitions from other religious
departments to modernist religiousness. However, since deism and atheism
are far from providing satisfactory answers to the search for meaning, the
individual will be a candidate to be a member of religious groups that stand out
with their institutional missionary understanding, or only with their attractive
structures.

Itis possible that, as in every post-traumatic period, a significant portion of
the people will start to search for tools to get close to God after the pandemic.
One of the directions of this orientation, which is evaluated to develop in two
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different directions, and the more understandable, are institutional religions.
However, this is true for institutional religions where religious content is best
marketed. However, with the stance they have taken during the pandemic,
institutional religions will prepare the ground for further discussion of their
contents and will be a source for new religious groups that have left their
bodies.

In the second and stronger direction, there are pure religious groups with
more appealing and mystical and eschatological features, although they have
fulfilled the specified conditions. Pure religious groups, which skilfully manage
to remain strong political, administrative, bureaucratic and commercial, to
analyse the needs and demands of those seeking meaning, and ultimately to
harmonize the content of supply with demands, will be one step ahead of
corporate religions in the orientation of commitment.

Religions and pure religious groups who are aware that social integration
functions are damaged will try to "upgrade" the collective bond with a
technology-intensive perspective in the process of "Industry 4.0" towards
singularity. Individual religiosity perceptions will turn to technological
solutions, and in this context, the needs of the centres that produce religious
information will coincide with the demands and the needs will be met through
virtual dimensions.

People will soon have the freedom of "real-time" worship in the church or
mosque that they want, with a full sense of physical reality from home, thanks
to an AR / VR glasses. Likewise, the leaders of religious groups will be able
to address their members from such an environment, collective rituals and
rites will be held in a virtual and augmented reality environment, and will be
enthusiastically attracted to themselves in an appealing virtual chanting ring.
The centres that make the most of the possibilities of virtual technology will
have the opportunity to control their audience better with the attraction and
enthusiasm they can easily create thanks to special effects. Leaders who will
increase their power so much that they cannot even imagine by displaying
virtually impossible realizations through virtual reality, will gain the power to
change religious knowledge, distort, produce new religious information and
even new religions.

Giris
[k defa Cin’in Vuhan kentinde ortaya ¢ikan ve kisa zamanda biitiin diin-
yay1 etkisi altina alan koronaviriis salgini, en sonunda 11 Mart 2020 tarihinde
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Diinya Saglik Orgiitii (DSO/WHO) nii “pandemi” ilan etmeye zorlamistir.
Kisa zaman icerisinde yikici etkilerinin 6niine gecilemeyecegi anlagilan virdis,
insanligin bugtine kadar her alanda biriktirdigi tiim servetiyle birlikte para-
digmasin da degistirecek gibi gortinmektedir. Zira farkli aciklamalar olmakla
birlikte sosyal mesafenin dort metre civarina ¢ekilmesi, davranig bilimlerinin
tiim bilgi dagarcigini yerle bir etme konusunda oldukca iddialidir. Kiireselles-
meci biitiin diigtintirler, simdiye kadar soylediklerinin tizerini ¢izmek zorunda
kalabilirler.

Caligsmanin ana sorunsali, pandeminin Tanr1 tasavvuru, bireysel dindarlik
algilari, evrensel dinler, surf dini gruplar ve yeni dini hareketler gibi kolektif
dini yapilanmalarda meydana getirmesi ihtimal dahilinde olan degisikler ola-
caktir. Zira yakin gelecek, ¢ikis noktalarini sosyal biitiinlesme, sosyal kimlik
ve kolektif hareket gibi olgular {izerine kuran dini yapilanmalar i¢in son dere-
ce 6nemli riskler barindirmaktadir.

Bu baglamda oncelikle din ve sosyal biitiinlesme konusu ele alinacak,
diinyanin kadim tarihinde goriip gegirdigi salgmlar dini ve toplumsal ku-
rumlara etkileri acisindan hatirlanacaktir. Pandeminin dinler ve dini gruplar
tizerindeki cari etkileri incelendikten sonra 6zellikle din ve toplum iligkileri
s6z konusu oldugunda alt1 ¢izilen modern-postmodern dénemlerin kavgasina
isaret etmek lizere calismaya 6zgii “post-pandemik” olarak isimlendirilmis
donem selefiyle karsilagtirilacaktir. Son olarak olas1 senaryolarin fiitiiristik
bir degerlendirmesine miiteakip, lilkemiz 6zelinde yapilmasi gerekenler ifade
edilmeye calisilacaktir.

Din ve Diinya Kurma

Din tanimlamalari incelendiginde, bunlarin daha deger bagimli, agkin ve
ilahi varlig1 merkeze alan 6zsel (substantif) ve dinin toplumsal gériingiilerini
onceleyen islevsel (fonksiyonel) tanimlamalar olarak ayristirilabilecegi gort-
liir. Ik kategoriden daha genis olan islevsel tanimlarda askin bir varliga atif
yaparak sosyal ve bireysel etkiler iireten biitiin yonelimler de kapsam igerisine
alimustir.

Din, oncelikle miintesiplerine son derece kuvvetli bir sosyal kimlik ka-
zandirir. Sosyal kimligin birey tizerindeki etkisini anlamak i¢in diisiinsel bir
zemin sunacak olan Sosyal Kimlik Kurami, bireyin kolektif kimligine ytikle-
digi anlami aidiyet ve birliktelik duygular1 temeline oturtur (Ashforth ve Mael
1989; Giirsoy ve Capcioglu 2009). I¢ ice gegmis dort temel varsayim tizerinde
duran kuramin 6nermeleri kisaca asagidaki gibidir:
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- Bireyler, 6z tanimlama ve degerlendirmelerini sosyal gruplarindan
yola cikarak yapar, tiyesi olduklari grupla kendilerini 6zdeslestirerek
sosyal kimliklerini olustururlar (Tajfel ve Turner 1985).

- Diger gruplar, bireyin kendi grubunu tanimlamasi i¢in bir temel olus-
turur. Birey, digerleriyle yaptig1 sosyal karsilagtirma (i¢ grup-dis grup
karsilagtirmasi) sonucunda kendi grubunun konumunu belirler.

- Birey, sosyal kimligine olumlu bir anlam kazandirma ¢abasiyla, kendi
grubunu kayirip diger grubu kiiciimseyerek tarafli davranir (i¢ grup ka-
yirmaciligi).

- Sosyal kimliginin algis1, grubun 6znel konumuna baghdir. Ilk ii¢ varsa-
yimla birlikte grubun konumu ¢ok iyi olmasa da, sosyal kimlik olum-
ludur (Demirtag 2003).

Neredeyse biitiin kimlik kategorilerinden daha giiglii bir sosyal kimlik
kazandiran dinin en 6nemli sosyal iglevlerinden biri, basta karmagik toplum-
lar olmak tizere sosyal farkliliklardan dolay1 par¢alanma tehlikesiyle yiizlesen
toplumu birlestirmektir. Toplumsal is boliimiiniin artmasiyla birlikte sosyal
statli farkliliklar1 toplumu kategorize ettiginden, dinin toplumsal biitiinlegme
konusunda iistlenecegi roliin 6nemi daha fazla lizerinde durmay1 gerektirmek-
tedir (Okumusg 2012: 284).

Freyer (1964: 36, 37), ilkel dinler basta olmak tizere dini grup hayati-
nin, belirli dini térenler sayesinde birligi saglamay1 basardigini séyler. Bu
hayatin i¢inde dogum, 6liim, evlilik, savas ilani, hasadin baslangic1 ve sonu
gibi onemli olaylar, daima dini tGrenler etrafinda cereyan eder. Bu torenlere
kaynaklik eden diisiinceler zamanla zihinlerdeki canliligin1 kaybetse de dini
torenler geleneklere uygun olarak icra edilmeye devam eder.

Biitiin tipolojileriyle din, diinya kurma ve toplumsal biitiinlesme fonksi-
yonlarin1 yerine getirebilmek icin cemaati fiziksel olarak bir araya getirmenin
vesilesi olan ayin ve torenlere ihtiya¢ duyar. Zira fiziksel birlikteligin fikirsel
birligi sagladigr ¢cok iyi bilinmektedir. Biitiin dinler ve dinden dogan gruplar,
baglilarinin sadakatini garantilemek ve fiziksel olarak bir araya gelmeleri i¢in
firsat yaratmak amaciyla kendilerine 6zgii bir takim dini ayin ve tGrenler belir-
ler. Ayn1 zamanda sosyallesme siireci de olan dini egitim siirecinde 6grenilen
ibadet ritiiellerinin toplulukla birlikte icrasi, ¢cogu dinsel yapilarda kutsanarak
sosyallesme hizlandirilir. Ttim kurumsal dinlerde ibadetin toplu icras1 esastir.
Zekat sosyal baglari giiclendirir. Ezan sesi ve Allah’n adiyla baslanip bitirilen
orug, bireyin kendisini gii¢lii bir biitiiniin parcas: olarak hissetmesini saglar.
Digerleriyle ayni kiyafeti giyen haci, bireysel 6zelliklerinden arinarak cemaa-
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tin bir parcasi haline gelir. Yiizlerce kardesiyle fiziken, diger milyonlarcastyla
ruhen eszamanli olarak kibleye doniip alnini secdeye degdiren miimin, ben-
ligini bireysel kimliginden siyrilarak yok ederken timmetleserek biiytir (Imil
2019: 44, 45).

Sosyal Hafizada Salginlar ve Kurumsal Dini Tavir

Tarihsel kayitlara gecen ilk biiylik salgin, M.S. 6’1nc1 yiizyildaki veba
salginidir. Misir’da baslayan veba, Filistin’den sonra biitiin diinyaya yayilmis
(Prokopius 2002), ancak. Ortacag, daha biiylik salginlara sahitlik etmistir. Si-
cak mevsimleriyle Ortacag boyunca tirtin bollugu niifusu artirmig, Avrupa’nin
8’inci ylizy1l baginda barindirdigi 25 milyonluk niifus, 13’lincii yilizy1l ortasin-
da ti¢ katina ¢ikmugtir. Temizligin bir erdem olarak goriilmedigi bu donemde
Isa’nin kaninda yikananlarin tekrar yikanmasi gerekmedigi diisiincesiyle, bazi
kilise ¢evrelerinde azizler ellerini bile yikamamiglardir (Nikiforuk 2000).

Bati’da “Kara Oliim” ismiyle anilan, tarihteki en biiyiik salgin, 14 iincii
yiizy1l ortalarinda yasanir. Veba, Hazar ve Istanbul iizerinden cenaze kanallari-
n1 andiran caddeleriyle Kahire’ye ulasarak sekiz asir 6nce geldigi yoldan geri
doner (Dols 1987). Vebanin c¢ikis sebebi, kilisenin gortisiine gére insanlarin
glinahlarindan dolayi ¢ekilen cezadir. McNeill’e gére vebanin ortaya ¢ikardigi
ilk sok, insanlar1 bazilarinin sinirsiz yasadigi hedonizmden miinzevi bir mis-
tisizme uzanan bir yelpazede etkilemistir (Cipa 1995: 20). Mutlak 6lim bek-
lentisi ve kitlelerin anlam arayis1 insanlart biiyii, sihir ve efsunlarin yani sira
azizlere yonlendirmistir (Nikiforuk 2000). Biitiin dinlerin mensuplar1 Avrupa
ve Afrika’da kendi kutsal kitaplariyla inandiklart Tanr1’ya yakarirlar (Dunn
2008: 270). Ote yandan pagan kiiltiiriiniin etkisiyle daha ¢ok astrolog olan he-
kimler, yildizlara bakarak kétii hava ve salginin sebebini Tanri’nin takdiriyle
birlikte yildizlarin yanhs dizilmesine baglarlar (Atabek 1977: 67).

Avrupa’da rehin ve tefecilik disinda bir is yapmasi yasaklanan Yahudiler,
kuyu sularimi ve havayi zehirlemekle suglanarak, oncelikle bor¢lular ve yok-
sullar tarafindan katledilmeye baglanir. 1348 yilinda Giiney Fransa’da bagla-
yan katliamda, Strasbourg’ta 100.000, Mainz’de 12.000 Yahudi diri diri ya-
kilir, cesetleri figilarla Ren nehrine atilir ya da evlerindeki kap1 ve pencereler
oriilerek 6liime terk edilirler. Ziirih’in biitlin Yahudileri sehirden kovulur. Ayni
ylizyilda cikan en az ii¢ veba salgini ve 6liimlerden sonra Avrupa, 13’iincii
ylizyildaki niifusuna ancak 16’nc1 yiizyilda ulagabilmistir (Nikiforuk 2000).
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Veba salgimi Kilisenin etkinligini iki agidan sekteye ugratmstir. Oncelik-
le, salginlarda ¢ok sayida ruhbanin hayatini kaybetmesi, kilise i¢in tamir edil-
mesi imkansiz sorunlara yol agmigtir. Almanya’da ticte biri, Ingiltere’de yarisi
6len din adamlarinin yarattig1 bosluk, Avrupa’daki Latince egemenliginin sona
ermesini saglar (Pirenne 2011: 169-171). Kilise, Latincenin hakimiyetine son
verilmesiyle birlikte, eksilen kadrolarini yerel dillerin hiikiimranligina terk et-
mek zorunda kalir. Mahkeme, kilise ve tiniversitelerdeki yerel dil hdkimiyeti,
6grenimin siradan insanlara ulagmasini saglar. Boylece bilgiyi denetleyen ve
temsil eden Kilisenin egemenligi orselenmis, sosyal, politik ve kiiltiirel hayat-
tan ¢ekilmek zorunda kalmigtir. Bunun sonucu olarak yonetimler, Kilise digin-
daki unsurlar dahil oldugundan hizla sekiiler bir goriiniim arz etmeye baslar.
Ilaveten salgimi 6nleme konusunda beklentilere cevap veremeyen Kkilise, top-
lumsal yasanti tizerindeki hakimiyet ve itibarin1 kaybeder. Bu kayip, kilisenin
din ve diinya tlizerindeki sorgudan miinezzeh roliinii tekrar ele alan yogun dini
ve siyasi tartismalarin oniinii agmistir (Ozden vd. 2014: 81, 82). Nikiforuk
(2000), papazlarin salgina ¢are bulmak bir yana o6liileri gommek ve giinah ¢i-
kartmak gibi rutin iglerini bile yapmadiklarini belirtir. Yagananlart géren halk,
dogal olarak kiliseye olan giivenini kaybeder. Kilise, tilkesi Ingiltere’yi Ka-
tolik Kilisesinden ayirarak ulusal Anglikan kilisesini kuran VIII. Henry’de en
acik simgesel ifadesini bulan bu siirecte, giiciinii yitirerek parcalanir. Vebanin
6ldiirme becerisi ve kitlelerin hayal kirikligindan beslenen Reform sayesinde,
ise yaramayan bir Kilisenin araciligina bagvurmadan, Tanr1’yla dogrudan ko-
nusmay1 6neren Martin Luther’in fikri onciiliigiinii yaptig1 bir devrim gercek-
lesir. Bu devrim, ortaya cikisiyla birlikte biiyiik degisikliklere vesile olacak ve
kapitalizmi de tetikleyecek olan Protestanliktir.

18’inci ylizy1ldaki son salginda alinan 6nlemlerle Avrupa’da tutunamayan
veba, yaklagik onar yillik araliklarla Osmanli sehirlerini perisan eder. 1778
yazinda salgin her giin ortalama 5.000 kisinin canina mal olur. Bir 6nceki
yilin Eyliil ayima gore her bes sakininden birini kaybeden Istanbul ve Osmanli
sehirlerinde sonbaharin rengi o y1l matem siyahi olmugtur (Ceylan 2005: 24).
Hastalik din ayirmadigi gibi, farkli dinlerin yaklagimlar: da birbirine benze-
mektedir. Eski Ahit’e gore, Allah’1n en basta Davud ve Musa peygamberlerin
halklarina gonderdigi veba, o glinden itibaren dogru yoldan ayrilan toplumlara
musallat edilmektedir. Hiristiyanlar, vebadan korunmak icin Yunanistan’daki
Aynaroz Dagi’ndan ve Meteora Manastirlarindan Meryem Ana, Azize Vene-
randa, Aziz Heralambos ve Aziz Vissarion gibi temsillerden olusan kutsal ka-
lintilar getirtirler (Panzac 1997: 162).
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Islam kaynaklarinda veba yerine, sozliikte “yaralamak, ayiplamak, ku-
surlu gormek™ anlamlarina gelen, bazi dilbilimcilere gore bulasip yayilan her
hastaligin adi olan tadn kelimesi kullanilmistir. Miisliimanlara gére de veba
Allah’tandir. Hz. Peygamber, vebanm Isrdilogullar1 ve énceki milletlerden
bir gruba ceza mahiyetinde (ricz) gonderildigini belirterek veba ¢ikan yere
gidilmemesini, o yerde bulunanlarin ise ayrilmamalarint s6ylemistir (Varlik
2011).

Yabanci gezgin ve diplomatlar, vebali hastalara ve cesetlerine
Avrupa’dakinin tersine Istanbul’da saygiyla bakilarak defnedildigini belirtir-
ler. Miisliiman toplum bu hastaliktan 6lenlerin sehit olduguna inandigindan
minnet ve hiirmet duyar. Hastaligin hiiktim stirdiigii yerlerde Esma-i Hiisna,
sifa ayetleri Sahih-i Buharf okunur. Halk ise ¢cok daha geleneksel onlemler
almaktadir. Buna gére zamansiz goc eden leylekler, vebanin habercileridir.
Giivercin yuva yaptigi eve veba bulagmaz (Demiri 1997).

Ortacag’in salgin hastaliklarindan biri de sedef ve deri dokiilmesi gibi
rahatsizliklar1 anlatmak i¢in sOylenen sekliyle ciizzamdir. Yahudi, Yunan ve
Roma halkinda yaygin olan bu rahatsizlifa, Avrupa’nin kuzeyinde 6’nci1 ve
7’nci yilizyillarda rastlanmaya baslanmistir. 8’inci ve 14’lincii yiizyillardaki
yiiksek artigin sebebi Hacli Seferleri esnasindaki kitlesel hareketlilige baglan-
migtir (Garrison 1929). Museviligin kutsal kitab1 ve tecriibeler, yonetimleri
ctizzamli hastalar1 izole etmek gerektigi yargisina gotiirmiistiir (Eren 1996).
Ortacag Avrupa’sinda toplumdan koparmadan once clizzamliya bir veda me-
rasimi yapilarak papaz araciligiyla umumi su kuyularmi kullanmamak, ¢o-
cuklarla temas etmemek, kiliseye ayak basmamak gibi takip etmesi gereken
yasaklar sOylenmistir. Hiristiyan mezarligmma gomilmeyen ciizzamlilarin
13’lincii ylizy1l ortalarinda Londra ve Paris sokaklarinda dolagsmasi yasaklanir
(Nikiforuk 2000).

11-13’tinct yilizyillar arasinda Avrupa’da bag gosteren bagka bir hastalik
olan ¢icek salginlarmin sebebi, Filistin’den gelen Haclilar ve Isevi hacilardir
(Eren 1996). Ortacag’da kent merkezlerinde erkek, kadin ve ¢ocuklarin el ele
yorgun diislinceye kadar dans ettikleri (dance maniaque/dancing mania) kit-
lesel histeriler yasanmustir (Arda 1997). Seytan ve cinlerin etkisine baglandi-
gindan din gorevlilerinin ilgilendigi deliler, dua, kutsal su ya da sihirle tedavi
edilemezse atese verilmislerdir (Atabek & Gorkey 1998).
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Koronaviriis ve Kutsal Diinya

Milenyumun kabusu haline gelen koronavirtis salgini, biitiin dinlerin ve-
cibelerini kisitlamis, tiim dini kurumsal yapilar, dini bayramlar ve etkinlikler
konusunda iptal ya da erteleme yoluna gittiklerini duyurmusglardir. Bunlarin
neler olduguna kisaca g6z atmak genel durumu gérmek acisindan yerinde ola-
caktir.

Bir¢ok din, onemli etkinliklerini gerceklestirecekleri 2020 Nisan ayinda
onemli kararlar almiglardir. Hiristiyanlarin Paskalya kutlamalarint 12 Nisan
tarihinde (Dogu Ortodoks Kiliseleri bir hafta sonra), Hindularin Rama Nava-
mi Festivalini 2 Nisan’da, Yahudilerin Fisith Bayramin1 8 Nisan’da, Sihlerin
Vaisakhi Bayramini1 14 Nisan’da kutlamasi gerekirken bunlarin tamami ko-
nusunda salgin gerekgesiyle farkli uygulamalara gidilmistir. Miislimanlarin
24 Nisan’da baslayan kutsal Ramazan Ay1 ise her zamankinden farkli uygula-
malara sahne olmustur. Salgin dolayisiyla ziyarete kapatilmis olan Kébe’nin
durumundan dolay1 bu yil 28 Temmuz’da baglayacak olan Hac ibadetinin ifa
edilip edilemeyecegi hususu, belirsizligini korumaya devam etmektedir.

Katoliklerin Ruhani lideri Papa Francis, sadece Katolik Hiristiyanlarin
Noel ve Paskalya yortularinda on binlerce kisiyle yaptig1 “Urbi et Orbi” (Sehre
ve Diinyaya) adindaki kutsama torenini bile girigleri yasaklanan Vatikan’daki
San Pietro Meydani'nda tek bagina yapmak zorunda kalmigtir.'! Bununla birlik-
te Papa, Italya’daki kisitlamalara ragmen Katolik rahipleri “disari cikip hasta-
lar1 ziyaret etmeye ve islerinde saglik personeliyle goniilliilere eglik etmeye”
cagirmustir. Diinyadaki cogu kilise ekmek-sarap ayinlerinde bardaklar1 pay-
lagmay1 yasaklamaya varana kadar bazi 6nlemler almis olsa da virtis bununla
yetinmeyip topluca yapilan ayinleri bile engellemeye devam etmektedir. Tiim
tehlike ve onlemlere ragmen Yunan Ortodoks kilisesi, Komiinyon sirasinda
ayni1 kagiktan kutsal su i¢me ritiielini askiya almay1 reddetmistir.

Israil’e girislerin yasaklanmasi, Fisth Bayrami icin gitmek isteyen Yahu-
diler ve Paskalya’da Kudiis’ii ziyaret etmek isteyen Hristiyanlar etkilemistir.
Avrupa Rabbinik Konferansi ve Israil Bag Hahamu, insanlara Tevrat parsé-
menlerine dokunmamasi veya 6pmemesi gerektigini telkin ettiler. Bazit ABD
sinagoglari tiim toplumsal hizmetlerini iptal ederken bir kismi1 canli yayin hiz-
metleri ve barmitzvah? i¢in hazirlanan ¢evrimigi egitimlerle ¢6ziim tiretmeye
caligmaktadir.

Hindularin dini bayrami olan Holi festivali kutlamalarina katilan bir¢cok
Hindu, kutlamalarda virtise karst bir 6nlem olarak yiiz maskeleri takmis, sira
dist bir sekilde kutlamalara katilmayan Bagbakan Narendra Modi, insanlara
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biiyiik toplantilardan kaginmalarini tavsiye etmistir. Sih ibadethaneleri olan
Gurdwara’lar, Vaisakhi Bayrami ve ilahiler okuyan binlerce insanin katildig:
alaylar olan “nagar kirtan”lar da dahil olmak tizere dini etkinliklerini ertele-
migtir.

Anglikan Kilisesi, Metodist Kilisesine benzer sekilde tiim hizmetlerini
bir sonraki duyuruya kadar askiya almig, Canterbury ve York Bagpiskoposlari,
kiliseler agik kalsa da sosyal mesafeye uyulmast gerektigini bildirmiglerdir.
Metodist Kilisesi; hizmetlerin askiya alindigini, cenaze tdrenlerine katilimin
siirlandirildigini, vaftiz seklinin degistirildigini ve diigiin planlayanlarin 6nce
kendilerine danismalar1 gerektigini ifade etmistir. Ingiltere ve Galler’deki Ka-
tolik Kilisesi, rahipler ve cemaat arasindaki temasin sinirlandirilmasi, kutsal
su kullanimin kisitlanmasi, kutsal emanet ve haglarin 6piilmemesi, dokuna-
rak selamlagsmama, kutsal kitaplarin paylasilmamasi, yaslilarin cemaatten
uzak tutulmasi gibi bazi tedbirler almistir. Oxford Quaker toplulugundan Paul
Parker, toplantilarini askiya almakla birlikte yasaklanana kadar toplu ibadete
devam edeceklerini, ayrica sanal bir ibadet toplulugu olmak i¢in ¢alistiklarini
soylemistir. Iskogya Kilisesi, Mayis ayinda yapilmasi planlanan 2020 genel
kurulunu iptal etmis, son olarak Ingiltere Hahambasi Ephraim Mirvis, tilkede-
ki tlim sinagog faaliyetlerinin askiya alindigini ifade etmistir. (The Guardian,
17 Mart 2020).* Amerika’da Ortodoks Yahudi cemaatleri ise dini bayramla-
r1 Purim kutlamalarinin iptal edildigini agiklamistir (Bursadabugiin.com, 11
Mart 2020).*

Tim Katolikler, 19 Mart 2020 Persembe gecesi Papa Francis’in idare
ettigi “kutsal tespih duasi”nda (Rosary), pandeminin sona ermesi ve Italya
icin dua etmislerdir. italyan rahipler, Katoliklerden evlerinde 19 Mart 2020
Persembe aksami saat 21’°den itibaren kutsal tespih duasini okumalarini ve
yaktiklart mumlari, ulusal birligin bir igareti olarak pencerelerine koymalarini
istemistir. Papa Francis, duasin1 Vatikan’daki Aziz Peter Meydani’nda kala-
baliklar 6niinde yapmak yerine bu defa bir internet yayiniyla icra etmis, ayn
zamanda Papa Francis’in Paskalya ayinlerini ilk defa cemaat olmadan gercek-
lestirecegi aciklanmistir (Gergek Giindem, 20 Mart 2020).°

Fransa’da papazlar, giinah c¢ikarma islemini askiya almig ve “Tanriya
dogrudan dua edip giinah cikarabilirsiniz” agiklamasinda bulunmuslardir (Ha-
ber7.com, 26 Mart 2020).% Ote yandan Fransiz saglik bakani, salginin 17-21
Mart tarihlerinde Evanjelik Kilisesi’'nde yapilan ayinlerden yayildig: iddiasi-
n1 dogrulayarak tartigmalara son noktayr koymustur (cnnturk.com, 31 Mart
2020).”
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Rusya Ortodoks Kilisesi salgina 6zel dua metni hazirlayarak resmi web
sitesinde yayinlamig ve tiim kiliselere yollamig (Ttirkrus, 22 Mart 2020)8, bu-
nunla birlikte sosyal medyada paylasilan goriintiilere goére Rusya’da papazlar,
yasadiklari sehri salgina karst havadan kutsal su ile kutsamiglardir.” Benzer
goriintiilerin oldugu Italya’da, helikopterin arkasina yerlestirilen Meryem Ana
mankeni esliginde 6n taraftaki papazin elindeki hagla sehri durmadan kutsadig:
dikkat cekmektedir.'® Polonya ve Kuzey Makedonya’da ise tistii agik araglara
binen papazlarin kenti dolagsarak kutsadigi goriintiiler, sosyal medya mecra-
larinda paylasilmustir."! independent haber sitesi, 22 Mart 2020 Pazar giiniine
ait oldugu belirtilen haberinde, Romanya’da Ortodoks rahiplerin kutsal kése-
lerdeki kutsanmis sulart viriisten korunmak icin umutla siraya giren yiizlerce
insana, dogrudan viriis bulagma riskini hice sayarak ayni kasikla icirmeye de-
vam ettikleri goriintiilere yer vermistir (Independent, 25 Mart 2020).'

Ulkede ilk etapta goriilen 4.000 vakanm yiizde 60't kendi miiritlerinden
kaynaklandigi i¢in Giiney Kore’deki Hristiyan Shincheonji Tarikati’nin lideri
Lee Man-hee, koronaviriisii istemeden yaydiklar1 icin 6ziir dileyerek 310.000
kisilik miirit listesini hiikiimet yetkilileri ile paylasmistir (Hiirriyet, 02 Mart
2020)." Seul yakinlarindaki Liituf Nehri Toplum Kilisesi’nden (River of Gra-
ce Community Church) bir gérevli ise ayn1 spreyi, bagligini1 dezenfekte etme-
den bircok kisinin agzina tuzlu su sikarak yaklasik yiiz kisiye hastalik bulas-
tirmistir (Yenicag, 18 Mart 2020).'*

Israil Saglik Bakam Yaakov Litzman, “Israilliler ne kadar daha tecrit al-
tinda kalacak?” seklindeki soruya, “Mesih'in Hamursuz Bayrami’ndan once
gelmesi icin dua ediyoruz. Eminim ki Mesih gelecek. Yakinda ozgiirliik iceri-
sinde cikacagiz ve Mesih bizi diinyadaki tiim dertlerden arindiracak’ cevabint
vermis (Sabah, 25 Mart 2020)", kaderin garip bir cilvesi olarak birkac giin
sonra kendisinin hastalanmistir (CNN Tiirk, 02 Nisan 2020).' israil’de Hris-
tiyan inancina gore Paskalya’dan 6nceki son Pazar kutlanan “Palmiye Pazar1”
kapsaminda gerceklestirilen biiyiik dini ytiriiyiis, yeni tip koronaviriis salgini
nedeniyle iptal edilmis (haberler.com, 01 Nisan 2020)"", halen ezan okunmaya
devam etse de Mescid-i Aksa, salgin nedeniyle cemaatle namaza kapatilmistir
(IHA, 01 Nisan 2020).'

Merkezi ABD’nin Utah eyaletinde bulunan Mormon Tarikati, Nisan ayin-
da yapmay1 planladig1 ve yaklagik 100.000 mensubunun katilacagi konferansi
iptal ettiklerini duyurmus, 30 milyon tyesi bulunan tarikat, Asya’daki bazi
tapinaklarini gecici olarak kapatirken bircok tilkede misyonerlik faaliyetlerini
kisitlamustir (TGRT Haber, 12 Mart 2020)."
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Tiirkiye Ermenileri Patrikhanesi, kiliseye gidemeyen cemaati i¢in internet
yayinina baglamisg, ayinlerin, Facebook sayfasindan online olarak gerceklesti-
rilmeye devam edecegini bildirmistir (Independent Tiirkge, 21 Mart 2020).%°

Suudi Arabistan Kébe ve Mescid-i Nebevi dahil tiim camilerin kapatila-
rak Mekke’ye giris ¢ikiglarin yasaklandigint duyurmus (Kamu Biilteni.com,
06 Mart 2020)*, kisa siire sonra Kabe tekrar ziyarete agilarak tavaf i¢in izin
verilmig (Haberler.com, 01 Nisan 2020)*, Hac anlagmalari i¢in gelismelerin
beklendigi agiklanmustir (euronews, 01 Nisan 2020).2* Miisliimanlarin bulun-
dugu cok sayida iilkede salgin tedbirleri kapsaminda cemaatle namaz kilin-
mast askiya alinmig, karar sonrast Sirbistan'da bir miiezzinin ezan okurken
gozyaslarina hakim olamamasi haberlere konu olmugtur (Haber Tiirk, 21 Mart
2020).%

Kuveyt’te, ezan degistirilerek halka ‘Evlerinizde namaz kilin’ cagrisi ya-
pilmustir. Ezanda “Hayye ale’s-salah” boliimiiniin, “Es-salatu fi buyutikum”
(evlerinizde namaz kilin) seklinde degistirilerek okunmasi, Hz. Muhammed
doneminde de cemaati firtinali ve agir1 yagish havalardan korumak icin ger-
ceklesmigstir (Haber Tiirk, 14 Mart 2020).%

Iran Saglik Bakani Said Nemeki’nin tiirbe ziyaretlerine gidilmemesi uya-
r1s1, tiirbelerin salgina sifa olacagini belirten mollalar tarafindan tepkiyle kar-
stlanmig, bunun tizerine halk tiirbelerin korkuluklarini yalayarak sifa bulmaya
calismustir. (Yenigag, 01 Mart 2020).% Iranli yetkililer halki sosyal izolasyona
zorlamak i¢in sira digt uygulamalara baglamig, Hiirremsehr kentinde bele-
diye calisanlar1 sosyal mesafenin 6nemini vurgulamak amaciyla Azrail kos-
timleri giyip, oraklariyla sokaklarda dolasmiglardir (DHA, 01 Nisan 2020).%
Banglades’te on binlerce kisi, biitiin ikazlara ragmen Kuran’daki sifa dualarim
okumak tizere sosyal mesafe kurallarini ¢cigneyerek acik bir alanda toplanmuis-
tir (Yurt Gazetesi, 19 Mart 2020).?® Sosyal medya tizerinden paylagilan ve sal-
gin sonrasina ait oldugu belirtilen goriintiilerde, Pakistan’da yiizlerce Miislii-
man, fondaki ezan sesinin egliginde ayni1 anda bir durgun su kanalindan namaz
oncesi abdest almakta ve daha yiizlercesi de ayakta siralarin1 beklemektedir.
Prof. Steve Hanke (@steve_hanke), paylastig1 video gériintiisiiniin altina bu
tavrin kotii bir durumu daha da kétiilestirecegi yorumunu, Atattirk’tin “En Ha-
kiki Miirsit {limdir” sézii ile birlikte eklemistir.”

Tiirkiye’de ise 13 Mart 2020 tarihinde Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB)
hijyen konusunda bir hutbe yaymlamis®, Din Isleri Yiiksek Kurulu fetvasin-
da; risk grubundaki Miisliimanlarin Cuma namazi yerine evlerinde 6gle nama-
z1 kilabilecekleri, virtislii hastalarin toplu yerlere gitmelerinin caiz olmadigi
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ve karantina bélgelerinde Cuma namazinin farz olmadig1 bildirilmistir (DIB,
13 Mart 2020).*! Ayn1 giin miiftiiliiklere gonderilen bir genelgeyle toplu kul-
lanim alanlarinin kullanimi ve Kur’an kurslarinin tatil edilmesi konularinda
direktifler verilmis, etkinliklerin ertelendigi ve umre ziyaretlerinin durdurul-
dugu bildirilmigtir (DIB, 13 Mart 2020)*. Kur’an kurslar1 ve hizmet i¢i egi-
tim merkezlerindeki egitimlere 29 Mart 2020 tarihine kadar verilen ara, daha
sonra 3 Mayis 2020 tarihine kadar uzatilmistir (DIB, 27 Mart 2020).>* Din
Isleri Yiiksek Kurulu ayrica salgin riskinde cenaze namazi, yikanmasi ve defin
iglemlerini diizenleyen bir fetva yaymlamigtir.**

16 Mart 2020 tarihinde miinferit namaz kilmak isteyenler icin camile-
rin acik tutulacagi ve ezan okunmaya devam edilecegi, ancak Cuma namaz1
basta olmak iizere cemaatle namaza ara verildigi agiklanmustir (DIB, 16 Mart
2020).* Akabinde salgin sona erinceye kadar her hafta tilkenin farkli tek bir ca-
misinde tiim saglik tedbirleri alinarak asgari katilimla, temsilen cuma namaz1
kilmacagi agiklamasi yapilmistir (DIB, 03 Nisan 2020).* Cemaatsiz namazin
ilk giintinde Sakarya’nin Akyazi ilgesindeki Gazi Stileyman Paga Camisi’nde,
daha sonra Istanbul Fatih’teki Yavuz Selim Camii’nde bazi vatandaglar karara
itiraz ederek arbede ¢ikarmigtir (Odatv, 19 Mart 2020).%’

Tiim bu tedbirlerin ardindan Cumhurbagkanligi nezdinde ac¢ilan dayanis-
ma ve yardim kampanyasina, “Zekdtlarin bu giinlerde ulusal diizeyde bagslati-
lan dayanisma kampanyalari vasitastyla toplanip hak sahiplerine ulastirilma-
st caizdir” fetvasi ile destek verilmistir (DIB, 01 Nisan 2020).%

Diyanet Isleri Bagkanligi’ nin akil ve bilim rehberligindeki dini agiklama-
larina ragmen virtis sonrasi Tiirk toplumunda popiiler dindarlik tezahiirleri de
goriilmeye deger oranda devam etmektedir. Ornegin, Sirnak ili Cizre ilgesinde
bir kadinin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “koronaviriisiin ilac1 sumaktir” mesa-
Jjryla iki defa riiyasina girdigini sdyleyerek, riiyasini anlattigi Mele Selahattin,
sumak suyu icen hastanin iyilesecegi, saglam insanin ise asla hasta olmaya-
cagimi duyurmus.®® Haber, sosyal medyada yayilir yayilmaz Mardin Kiziltepe
ilcesi basta olmak tizere bir¢ok yerde sumak temin etmek icin halkin aktarlara
hiicum etmesini saglamistir (Sabah, 27 Mart 2020).%

Daha 6nce cehennem atesinden korumak i¢in yanmaz kefenin de tiretil-
digi Tiirkiye’de takanlara virtisiin yaklasmaya cesaret edemedigi duali maske
liretimi, dini sdylemin ticari firsata doniistiiriilmesinin son 6rneklerinden biri
olmugtur. Bir tarikatin sayfasinda ve sosyal medyada paylagilan nota gore ko-
ronavirlis diinyay1 kasip kavururken takipgileri tarafindan Gavs ismiyle anilan
tarikatin lideri, mana adleminde viriisle gortistir. Viriis dile gelip, “Ey Gavs,
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bana Covid-19 derler, vazifem yer yiiziinii sarip Ademoglunu cezalandirmak-
tir. Miisaade edersen Tiirkiye’ye de musallat olacagim” der. Gavs “Miisaade
etmiyorum. Ben sag oldugum miiddetce sana Tiirkiye’de selamet yoktur” der
ve bunun tizerine viriis gider (Cumhuriyet, 15 Mart 2020).*!

Neredeyse ayni denebilecek kadar benzer bir durum yaklagik iki hafta
sonra ABD televizyon ekranlarinda yaganmistir. ABD’nin en iinlii evanjelist-
lerinden Kanneth Copeland, koronavirtisii bitirmek icin canli yayinda diizen-
ledigi ilging ayinde: “Sana emrediyorum seytan, bu viriisii yok et, bu viriisii
oldiir, sana onun agisinin bir an once getirilmesini emrediyorum. Buradan git-
meni emrediyorum. Artik koronaviriis yoluyla bu iilkeyi mahvedemeyeceksin!
ABD iyilegti ve yeniden iyi” demektedir (Cnnturk.com, 31 Mart 2020).4

Gelecegi Ongormek Icin Bugiinii Anlamak: Postmodernizm ve Din

Salginin toplumlari etkileyecegi zaman diliminin netlik kazanmasi, etki-
lerinin kalicilig1 konusunda daha gercekei sdylemler tiretilmesini kolaylastira-
caktir. Ancak daha simdiden 6ngoriilen bazi sonuglartyla postmodern diinya-
nin sorgulanmaya baglandigi sdylenebilir. Bu baglamda tartigilan postmodern-
lik, modernligin kendi imkansizligiyla yiizlesmesidir (Rattansi ve Westwood
1997: 29). Modernlesmenin tezleri, pozitif bilimin trettigi yeni sdylemlerle
mesruiyetini kaybedince, postmodernizm, gercegin goreceli oldugu iddiast ile
modernlige bir meydan okuyus olarak ortaya ¢ikmistir.

Postmodern ilkelerin din konusundaki genel tavirlar1 hakkinda asagidaki
hususlarin sdylenmesi miimkiindiir:

- Bilim tek bilgi kaynagi degildir.

- Evrensel bilim tartismalidir.

- Mutlak Objektiflik imkansizdir.

- Bilimsel metotlar deney ve gézlemle sinirli degildir.

- Gozlenemese bile sonuglari dolayisiyla kabul edilen varliklar vardir.
- Din, insan hayatina anlam kazandirma ihtiyacindan kaynaklanir.

- Dinin toplumsal ve zihinsel islevleri vardir.

- Ilerleme paradigmasi kabul edilemez.

- Din ve bilim ¢atigmak yerine yardimlagmalidir.

- Dini bilgi bilimle celistigi icin gecersiz sayillamaz.

- Din, sonsuza kadar varligini1 devam ettirecektir.
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- Diinyevilegsme siireci evrensel degildir.

- Bati medeniyetinin evrenselligi yerine cogulculuk esastir (Sentiirk
2004: 38,39).

Sentiirk (2004: 45), son yarim ylizyildir dini olgunun ugradigr kokli
degisimlerden bazilarini s6yle ifade eder:

- Din, tahmin edilenin aksine sosyal alandan yok olmak yerine 1960’lar-
da yeniden yiikselise ge¢mis, yeni dini hareketler ortaya ¢ikmaya bag-
lamistir.

- Bati dig1 dinler Amerika’da yayginlagmaya baglamistir.

- Bazi kollarmin giincel taleplere kolayca uymalart ile din, i¢ten diinye-
vilesmeye baglamistir.

- Dinden uzak bir hayatin dogurdugu kiiltiirel problemler su yiiziine ¢ik-
maya baglamisgtir.

- Bu baglamda dini gruplar, politize olmaya ve siyasi zorluklar1 agmak
icin ittifaklar yapmaya baglamiglardir.

- Manevi-ahlaki konularin Amerikan politikasindaki yiikselisi Evange-
lizmi ortaya ¢ikarmustir.

- Kiiltler ve toplu intiharlar, herkesin dikkatini modern toplumda dini
inanclarin sosyal ve politik alandaki giicline ¢gekmistir.

Postmodern dénemde dinin yeniden yiikselise ge¢cmesiyle sirf dini grup-
larin kitle iletisiminden ve ¢agdas imkanlardan da yararlanarak yeni kolektif
dindarlik tiirleri inga ettiklerini s6ylemek muimkiindir.

Fiitiiristik Bir Deneme: Salginin Olas1 Etkileri Karsisinda Kutsal
Algisi ve Post-pandemik Dénem

Fiitiiristik bir tartismanin yapilacagi bu baglik, sorularla baglamak ve ola-
st cevaplar aramak amacindadir. Acaba ne kadar olacag: alinacak tedbirlere
gore degismekle birlikte birden fazla mutasyona ugrayarak varligini biiytik ih-
timalle ti¢ y1l civarinda devam ettirecegi ifade edilen koronaviriis salginindan
sonraki zaman dilimini, postmodern donemi de agsmaya c¢alisan bir “post-pan-
demik donem” olarak adlandirmak mtimkiin miidiir? Bu ismin hak edilmesini
saglayacak karakteristik farkliliklar nelerdir? S6z konusu donemde kurumsal
dinler, yeni dini hareketler ve kiilt yapilanmalar dahil olmak tizere sirf dini
gruplar, konumlarin1 koruyabilecek midir? Yeni toplumsal paradigmada s6z
konusu dini yapilarin konumlarindaki degisimi belirleyecek ayirict 6zellikler
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neler olacaktir? Dahasi, ayn1 zamanda kurumsal degisiklikleri de tetikleyecek
olan asil degisimin dindarlik tipolojilerinde olacagini 6ngérmek miimkiin mii-
diir? Bu baslik altinda bir ¢irpida siralanan s6z konusu sorular, 6ngortilebildi-
&i kadartyla cevaplandirilmaya calisilacaktir.

Salgin sonrasi dénemin gercekten “post-pandemik™ ismini hak edecek
kadar kalic1 ve karakteristik etkiler birakacagini simdiden soylemek kolay de-
gildir. Ancak insanligin kritik bir sosyal gecis evresinde ortaya ¢ikmis olan
pandemi, sonuna kadar gerilmis olan bazi algilar1 zorlayarak kirilmasina
vesile olacak gibidir. Zira toplumsallik deyince algilanan seyin icerigi kitle
iletisimiyle birlikte miithis bir dontlistim gec¢irmistir. Dostluk ve arkadaslik,
kavramlarma ¢ocuklarla ebeveynlerin yiikledikleri anlamlar birbirinden ¢ok
farklidir. Modern zamanlarin ¢ocuklart olan ebeveynler s6z konusu kavramlar
siralandiginda igten, devamli ve disturlu iliskileri diistiniirken, gencler icin
daha siradan, degisken, giindelik, sanal, baglanmasi ve bitirilmesi son derece
kolay iligkiler s6z konusudur. Anlamdaki bu hizli1 doniisiimii saglayan sey,
kitle iletisimi ve sayisiz mecrasiyla sosyal medyadir. Medya sosyallesirken
insanlart asosyal ve tekil varliklar haline getirmistir. Eskiden cektirilen toplu
fotograflar, yerini 6z ¢cekimlere birakmisg, arkadas toplantilari cay bahceleri ya
da kafeteryalardan cep telefonu ve bilgisayar ekranlaria tasinmistir. Birey,
takipgi sayisinin verdigi yanilsama ve simariklikla her gecen giin daha fazla
sosyallestigini diigtintirken, ender durumlarda ¢iktig1 aligveris merkezi kalaba-
liklar igerisinde yapayalniz hale gelmistir.

Pandemi tam boyle biiytik bir anlam kaymasi yasanirken ortaya ¢ikmis-
tir. Kullanilan kavramlar nesiller arasinda hizla catallanmaya baslamigken,
aile icinde bile izole kalinmasini sart kosan, toplu yasamin tiim goriingtile-
rini reddetmek bir yana yasaklayan “gozle goriilemeyecek kadar biiytik” bir
tehdit, tiim insanlig1 evlerine hatta odalarina hapsetmistir. Insanligin elinde
kalan son gercek sosyallesme imkanlar1 da yok olmustur. Salgin, insanligin
kavram karmasasina kesin bir ¢6ziim bulmak azmindedir. Geng neslin ¢coktan
teslim oldugu siber diinya, biitlin mecralariyla tek gerceklik olarak kendini
dayatmaigtir.

Pandeminin dini alanda tetiklemesi muhtemel degisiklikleri incelerken
degerlendirme ya da 6ngortilerin iki farklt 6zne grubu, dolayisiyla iki baslik
altinda ele alinmasi, sorunsalin daha analitik bir diizlemde irdelenmesini sag-
layacaktir. Bu 6zne gruplarindan ilki ¢esitli dindarlik tipolojilerinde ele alin-
mas1 gereken bireylerdir. ikinci grupta ise evrensel dinlerden, kiilt gruplar, sirf
dini gruplar ya da yeni dini hareketlere kadar dini bilginin tiretildigi merkezler
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yer almaktadir. Pandemi, muhtemelen mevcut bireysel dindarlik algilarinda
onemli degisikliklere vesile olacaktir. Bununla birlikte yiginlarin i¢indeki yal-
niz bireyin anlam arayisina c¢are olma iddiasini tasiyan kutsal diinyanin ak-
torlerini de muhtemelen kalici olarak etkileyecektir. Post-pandemik donemde
kurumsal dinler, kendilerini yeni dénemin degerlerine uydurabildikleri oranda
biitiinliiklerini koruyacaklardir.

Post-pandemik donemi tahayyiil ederken oncelikle bireysel dindarlik ti-
polojilerini irdelemek ve bu konuda olas1 gelismeleri tartismak dogru bir ¢ikis
noktast olacaktir. Dindarlik konusundaki tasnif ¢aligmalar1 Max Weber’den
bu yana cesitlenerek devam etmektedir. Bugiine kadar yapilmis olan tasnif
caligsmalarint;

- Ciftci, savasgi, burjuva, tiiccar, sehir, koy, aydin, biiyiisel, ayinci din-

darliklari, kurtulus dinleri, diinyevi ve uhrevi zahitlik (M. Weber)

- Gocgebe, asil, kdylii ve burjuva dindarliklar1 (G. Mensching),

- Dinden kopanlar, ilgisizler, periyodik dindarlar, istisnai dindarlar (G.
Le Bras)

- Tutucu, protestan, sekt, liberal dindarliklar (M. Arglye)

- Gercgek, sekilci, kenarda ve kapali dindarliklar (J. Fichter),

- I¢ giidiimlii, dis giidiimlii dindarliklar (Allport ve Ross)

- Ice déniik ve disa doniik dindarliklar (C.G. Jung)

- AKli, fikr veya duygu agirlikli dindarliklar (C. Scheneider)

- Mistik, akli, dengeli dindarliklar (Gruehn)

- lgisiz, idare-i maslahatc1, dini biitiin, sofu, yobaz dindarliklar (Tapla-
macioglu)

- Yasayis bakimindan ategli, diizensiz, kolektif, oportiinist, ilgisiz din-
darliklar (U. Giinay)

- Bi¢im bakimindan geleneksel, seckin, laik, tranzisyonel dindarliklar
(U. Giinay)

Ozellikle Taplamacioglu ve Giinay’m ileri siirdiigii tasniflerin, Tiirk top-
lumsal gercekligine daha uygun oldugu kugku gotiirmez. Ancak bizim ince-
lememizde daha sade ve derli toplu bir tasnif olan Tas’in dindarlik tipolojisi
kullanilacaktir. Geleneksel/ilmihalci, modernist/hiimanist ve popiiler/hurafeci
dindarlik seklinde iiclii bir tipoloji gelistiren Tag’a gore geleneksel dindarlik,
modern Oncesi toplumda 6zelliklerini kazanan, hem kitlelerde yerlesik eski
donem dini inanglarini, hem de pre-modern donemde resmi-kitabi dinde ya-
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pilan yorumlar: i¢ine alan bir dindarlik tiirtidiir. Bu dindarlik bi¢imiyle, top-
lumun geneli tarafindan kabul géren Kur’an ve siinnetin yaninda ilk donem
dini kaynaklari, din biiytiklerinin goriigleri ve ilmihal bilgilerine dayanan, dini
emir ve yasaklarin 6nemli oldugu, inang unsurlariyla birlikte ibadetin de 6ne
ciktigr bir dindarlik kastedilmektedir. Modernist dindarlik, temiz bir vicdan,
dogruluk, iyilik, yardimseverlik gibi evrensel ahlaki degerlerin 6nemsendigi,
dini otorite olarak kabul edilen kisilere bagliligin zorunlu olmadigi, inang te-
mel gosterge olmakla birlikte dini kural ve rittiellerin tali 5Gneme sahip oldugu,
bireysel ve gériinmeyen bir dindarlik tipolojisidir. Popiiler dindarlik, gelenek-
sel dindarligm bazi hususlarmi icerse de Islam 6ncesi Tiirk kiiltiirti ve diger
kiiltiirlerden izler tasiyan, bazt modern dénem etkileriyle farkli toplumsal kat-
manlar ve genis kitlelerde varlik gosteren, toplumsal yapida farkli ve kurum-
lagmamus tarzlarda bulunabilen, “yasanan din” seklinde kabul edilebilecek bir
dindarlik tuirtidiir (Tag 2006: 178-195; Capcioglu ve Sahin 2019: 695-704).

Tiirk toplumunun kahir ekseriyetinin de icerisine dahil oldugu popiiler/
hurafeci dindarlik tipolojisini daha yakindan incelemek olas1 sonuglarin dogru
tahmini agisindan da elzemdir. Bu anlamda Kayiklik (2006: 166-170) tarafin-
dan yapilan geleneksel toplumsal dindarlik tarifi, popiiler dindarlik tipolojisi
ile biiylik oranda ortiistir. Geleneksel toplumsal dindarlik bicimi, kaynagini
toplumdan alan bir dindarlik bicimidir. Dinin toplumdan Ggrenilerek orada
yasandig1 bu dindarlik tipinde birey, toplumun beklentilerine yonelik dinsel
bir yasayis bicimini tercih eder. Toplu ibadetler, dinsel ziyaretler, kurbanlar,
toplumsal dindarligin belirli gostergeleridir. Onun 6nde gelen amaglarindan
biri toplumla uyum i¢inde yasamini stirdiirmektir. Geleneksel toplumsal din-
dar, kentin biiyiik kalabaliklar1 i¢erisinde yalnizlaginca miras alinan eski din-
darlik, cagdas insan ve kosullara uygun olarak 6znel 6gelerin agir bastig1 bi-
reysel bir dindarlik bigimine doniigtir.

Pandemik donem, bireysel dindarlik algilarinda kalici degisikliklere
gebedir. Zira hangi dindarlik tipolojisi olursa olsun birey, 6ncelikle kitlesel
olarak hissettigi bir 6lim korkusuyla yakindan yiizlesmek zorunda kalmis-
tir. Korkunun sebebi olan ve hayatina kasteden diisman, gozle goriilmekten,
dolayistyla zihinsel canlandirmalari konusu olmaktan uzaktir. Sirf boyle ol-
dugu i¢in spritiiel (tinsel/ruhsal) anlamlar yiiklemek i¢in oldukca uygundur.
S6z konusu 6zellikleriyle tehdit, bireysel dini algilart mistisizme zorlayarak
alanin merkezinde duran sirf dini gruplara yesil 151k yakmaktadir. Bu durum
geleneksel ve modernist dindarlik tipolojilerinin, popiiler dindarlik lehine kan
kaybetmelerine zemin hazirlayacaktir.
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Ancak virtisiin biitiin dinlerin kutsala iligkin tasavvurlarini ve totaliter
dini grup liderlerini asan bir yapist vardir. Bu diismanin karsisinda tamami
geri cekilerek yiizyillara varan ritiiellerini iptal etmek ya da ertelemek zorun-
da kalmiglardir. Tiim medya mecralarinda meydan okuyan virtitik tehdidin
karsisinda tamami ¢6ziim tretmekten uzak ve aciz gortintiiler vermis ya da
bazi 6rnekleriyle gosterildigi tizere tehdidin yayilmasina ¢anak tutmuslardir.
Toplumsal histeri haline dontigmiis 61iim korkusuyla simdilik tiim yetersizligi-
ne ragmen canini digine takarak miicadele eden sadece bir savas¢i goriinmek-
tedir: Modern Tip. Bu cekinik ve caresiz tutumun, basta modernist dindarlik
olmak tizere tiim dindarlik tipolojilerini degisen oranlarda ¢oziiliime ugrata-
cag1, modernist dindarlarin g6z ardi edilemeyecek oranlarda deizm ve ateizme
yonelecegi, diger dindarlik dairelerinden ise istisnai 6rnekler haric belli oran-
larda modernist dindarliga gecisler olacag1 degerlendirilmektedir. Ancak de-
izm ve ateizm, anlam arayisina yeterince doyurucu cevaplar vermekten uzak
olduklarindan, birey daha sonra karsilasacagi ve giiclii misyonerlik anlayi-
styla 6ne ¢ikan dinlerin ya da cezbeli yapilariyla sirf dini gruplarin miintesibi
olmaya aday olacaktir.

Dini diinyanin diger 6zne grubu olan dini bilginin iiretildigi biitiin mer-
kezler, pandemi siiresince en biiytik giiclerinden 6diin vermek zorunda kalmus,
cemaatlerini varlik gerekgeleri olan ritiielleri sayesinde bir araya getireme-
miglerdir. Bu durum samimi miintesiplerin ¢6ziim arayisi i¢in yoneldikleri
ilk merkezler olarak sadece s6z konusu yapilarin giivenilirliklerine zarar ver-
mekle kalmamis, kolektif kimliklerini de torptilemistir. Pandemi dénemini,
ayn1 zamanda 6liim korkusuyla evlerinden disar1 ¢itkamayan genis kitleler i¢in
keskin bir travma donemi olarak nitelemek miimkiindiir. Her travma sonrasi
donemde oldugu gibi halkin 6nemli bir kisminin Tanr1 ile yakinlasacak vasita-
lar aramaya baglamasi olasidir. Her ti¢ dindarlik tipolojisi i¢in de gecerli olan
bu yonelim, kutsal diinyanin bazi aktorleri i¢in kazang, bazilari icinse kayip
anlamina gelecektir. Iki farkli istikamete dogru gelisebilecegi degerlendirilen
bu y6nelimin muhtemel istikametlerinden birisi ve daha ciliz olani, kurumsal
dinlerdir. Ancak bu durum ¢oktandir benzerleri arasinda 6n plana ¢ikmak zo-
rundaki bir meta haline gelmis olan dini icerigin, en iyi pazarlandigi, pazarla-
ma mantig1 ve miisteri-patronaj iligkisinin en rasyonel bi¢imde yerlestirildigi
kurumsal dinler i¢in gegerlidir. Bu diinyanin gerceklerinden kopuk, kitlesel
iletisim ve propaganday1 basaramayan, pazar mantigindan uzak dinlerin, kay-
bedenler hanesine isimlerini yazdirmak zorunda kalmalart muhtemeldir. Ge-
reklilikleri yeterince hizli ve mantikli yerine getiremeyen, sOylemlerini cari
sartlara ve diinyaya uyduramayan kurumsal dinlerin, daha iyi yapanlar hesa-
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bina miintesip kaybetme riskiyle yiizlesecekleri s6ylenebilir. Bununla birlikte
pandemi siiresince ve sonrasinda toplumsal hayattan cekilerek kan kaybeden
ve kafalardaki soru isaretlerini gideremeyen kurumsal dinlerin, iceriklerinin
daha fazla tartisilmasina zemin hazirladiklari, yeni itiraz ve protestolarla biin-
yesinden ayrilan yeni dini gruplara kaynaklik etme ihtimalini artirdiklar: géz-
den uzak tutulmamalidir.

Ikinci ve daha giiclii istikamette, belirtilen sartlar1 yerine getirmis olmak-
la birlikte, daha cezbeli, esrik, mistik ve eskatolojik 6zellikler tagiyan sirf dini
gruplar vardir. Siyasi, idari, biirokratik ve ticari olarak gii¢clii kalmayi, anlam
arayis! icindekilerin ihtiyag ve taleplerini dogru analiz etmeyi, nihayetinde ar-
zin igerigini taleplerle uyumlu hale getirmeyi ustaca beceren sirf dini gruplar,
miintesip yoneliminde kurumsal dinlerden bir adim 6ne ¢ikacaklardir.

Salgin boyunca sosyal izolasyon zorunlulugu yiiziinden dini rittiellerin
topluca ifasinda karsilasilan engeller, post-pandemik donemde dijital diinya-
nin dinlerle daha yiiksek yogunluklu ittifaklar kurmasini saglayacak gibi go-
riinmektedir. Dogrusu seviyeleri degismekle birlikte sanal kiliseler 6rneginde
gortilecegi gibi neredeyse biitiin dinler ya da dini gruplarin dijitallesme ve
kitle iletisimi konusunda kendi hisselerine diisen pay1 artirmaya calistiklar
sOylenebilir. Bu konuda gérece zayif olmasina ragmen sadece Islam din daire-
sinde bile ezan okuyan saatlerden, namaz vaktini bildiren mobil uygulamalara,
kibleyi gosteren dijital pusula uygulamalarindan, tespih ve zikir uygulamala-
rina kadar bircok dini amaclh uygulama, mobil telefonlarda kullanilmaktadir.
Hayatin dogal akiginda dini aktorlerin sanal diinya ve mobil iletisim konu-
sunda cok daha hizli ve incelikli ilerlemeler kaydedecegi g6z oniindeyken,
pandeminin etkileri diistintildiiglinde, sonraki donemin hem bireysel dindarlik
tiirleri, hem de dini bilgiyi tireten tiim aktorler tarafindan eksiklerin gideri-
lerek olumsuz etkilerin telafisi agisindan paradigma degisim siireci olacagi
sOylenebilir.

McLuhan (2012), “ara¢ (ortam) mesajdir” teorisinde haklidir. Teoride,
gelismis modern toplumlarin buna uygun ¢esitli medya teknolojileri tarafin-
dan sekillenecegi belirtilir. Toplumu sekillendiren giic, iceriginden ziyade bii-
tiin bilesenleriyle medyanin kendisidir. McLuhan’a gore teknoloji, diistinceler
ve kavramlar diizeyinde etki etmemekle birlikte, sosyal ve bireysel algilama
bicimlerini hicbir direnisle karsilasmadan degistirir. Muhtemelen topyekiin
savas, pandemi ya da dogal afetler gibi biiyiik toplumsal travmalarin sonra-
sindaki donemlerde bu siire¢, ongériilemeyen bicimlerde hizlanacaktir. Zira
bireyin anlam arayisinin 6niindeki duvarlar, yeniden insas1 uzun siirecek bi-
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cimde yikilmustir. Uyesi oldugu dini gruba ait sosyal zirhin koruyucu etkisini
hissedemeyen bireyin, giivenlik kaygisi ve anlam arayisinda hemen ¢6ziim
bulmak zorunda hissettigi bir patlama s6z konusu olur. Pandemiden dolay1 bir
araya gelemeyen miintesipler, ritiiellerden uzak kaldikca grubun sosyal biitiin-
lesme fonksiyonu zarar goriir. Bunun kesinlikle ve carpict bicimde farkinda
olan dinler ve sirf dini gruplar ise teknolojik tekillesmeye (singularity) dogru
gidilen bu siirecte varliklarini siirdiirebilmek icin teknoloji yogun bir bakis
acistyla inanci ve kolektif bagi “upgrade” etmeye ¢alisacaklardir. Bir bakima
McLuhan’in dedigi gibi dini paradigma ve algilama bicimleri en kiigtik bir
direnisle karsilasmadan degisecektir. Ciinkii artik ara¢ farklilagmustir. Insa-
noglunun anlam arayis1 yok edilemeyeceginden, teknoloji de dogal siirecte bu
arayisa eklemlenmeye calisacaktir.

Bilindigi tizere ‘Endiistri 4.0 kavraminin ilk olarak 2011 yilinda kulla-
nilmasi ile birlikte 4 lincii Sanayi Devrimine gegis yasanmistir. Amact bilisim
teknolojileri ile endiistriyi bir araya getirmek olan bu devrimle birlikte, insan-
lig1n tirettigi bilginin biiytlik boliimii (Big Data, giiniimiizde %98) dijital evre-
ne aktarilmig, nesneler internete baglanmaya (Internet of Thing) baglamistur.
Sanal gergeklik (Virtual Reality-VR) ve artirilmig gergeklik (Augmented Re-
ality-AR) teknolojileri ile fiziksel diinyanin kopyasi bir sanal diinya tiretilme-
ye, Baudrillard’in (2020) soziindi ettigi simiilasyon evreni, ihtiyaglarimiz dog-
rultusunda hiper gergeklikler sunmaya devam etmektedir. Pandeminin tekil-
lestirdigi bireylerin teknolojik ¢6ziimler lizerinden ihtiyaglarini kargilamaya
calistig1 bir donemde, bireysel dindarlik algilari da ayni istikamete yonelecek,
bu baglamda dini bilgiyi tireten merkezlerin arzlar ile talepler ortiisecektir.
Lacan’in “Gergeklik denilen seyin son dayanaginin bir fantezi oldugu” bilgi-
sinden hareketle bu ihtiyaclar sanal boyutlar tizerinden giderilecektir.

Teknoloji belki de ¢ok yakinda insanlara bir AR/VR gézligii sayesinde
evden istedigi kilise ya da camiye baglanma, en prestijli nokta olan imamin
hemen arkasinda namaz kilma imkani saglayacak, 5G altyapisi ile ibadetler
istenilen herhangi bir camide, hatta Kabe’de “gercek zamanli” (real time) ya-
pilacaktir. Insanlar evlerinden kilisede bir ayine ya da Cuma Namazina kati-
lacak, ayin ya da hutbe tam bir fiziksel gerceklik algisiyla dinlenecektir. Bu
sayede bireyler hicbir viriisiin etkisine maruz kalmadan sanal bir kolektif tat-
mini yasayacaklar ve kurumsal din sanal da olsa sosyal biitiinlesme fonksiyo-
nunu yerine getirebilecektir.

Ayni sekilde dini grup liderleri, miintesiplerine bdyle bir ortamdan sesle-
necek, toplu rittieller ve ayinler sanal ve artirilmig gerceklik ortaminda yapila-
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cak, gercegiyle 6zdes sanal zikir halkalarinda miintesip doyumsuz bir cezbeye
kapilarak kendinden gegecektir. Daha 6nemli ve problemli bir ihtimal ise sa-
nal ve artirilmig gercekligin dini bilgiyi tireten gruba sundugu keramet firsa-
tidir. Sanal teknolojiden en iyi faydalanan merkezler, 6zel efektler sayesinde
kolayca cezbe ve esrime olusturabileceklerinden, kitlelerini daha iyi kontrol
ve yonlendirme imkanina sahip olacaklardir. Gergekte goriinmesi imkansiz
kerametleri sanal gerceklik sayesinde gostererek, giiclerini hayal bile edeme-
yecekleri kadar artiracak olan liderler, dini bilgiyi degistirme, tahrif etme, yeni
dini bilgiler ve hatta yeni dinler liretme giiciinii ellerine gec¢ireceklerdir.

Dinler ya da dinden dogan gruplarin post-pandemik donemde dijital ev-
ren ile gelismesinin muhtemel oldugunu ifade ettigimiz son olasilik, elbette
fiitiiristik ve distopik karsilanma riskini icerisinde barindirir. Ancak yine de
ifade edilenlerin asla gerceklesmeyecegini s6ylemek de miimkiin degildir.
Bashig1, Aldous Huxley’in tinlii Alg1 Kapilar: kitabindan (2018) bir ciimleyle
sonlandirmak uygun olacaktir: “Deli olmanin gercekten ne anlama geldigini,
akillilar nasu bilebilirler...”

Sonug ve Oneriler

Kutsal diinya ekseninde irdelemeye ¢alistigimiz pandemi ve etkilerinin,
tiim bireysel dindarliklar ve dini bilginin iiretim merkezlerinde baz1 kalic1 so-
nuglara vesile olacagini sdylemek miimkiindiir. Calisma boyunca ifade edi-
lenler ¢ercevesinde post-pandemik donemin asagida belirtilen olasi sonuclari
tetikleyecegi degerlendirilmektedir. Buna gore:

- Bireysel dindarlik algilar1 s6z konusu oldugunda;

- Geleneksel dindarlik kategorisinde yer alan bireylerin bir kismi, pan-
demi siiresince doyurucu cevaplar alamadigi ve modern tibbin basa-
risina yakindan sahit oldugu icin modernist dindarlik, diger bir kismi1
ise spritiiel diigman algis1 ve 6liim korkusunun c¢aresi olarak popiiler
dindarlik kategorisine,

- Modernist dindarlarin kayda deger bir kisminin deizm-ateizm ¢izgisi-
ne, akabinde gii¢clii misyoner dinler ya da sirf dini gruplara,

- Popiiler dindarlik kategorisindeki bireylerin ise diger iki kategoriye
cok az gecisler olmakla birlikte hentliz miintesibi olmamuslar ise yiik-
sek olasilikla sirf dini gruplarin etki alanina gecis yapacaklari,

- Biittin dindarlik tipolojilerinde anlam arayisina kolektif ve gercekci
coziimler arayisiyla dijital evrene yonelme egiliminin artacagi,
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- Dini bilgiyi tireten yapilar s6z konusu oldugunda;

- Kurumsal dinlerin kahir ekseriyetle sorgulanmaya baglay1p giic kaybe-
decekleri,

- Bunlarin igerisinden mutisteri-patronaj iligkisini en rasyonel bi¢imde
oturtarak, cari diinyaya en iyi uyum saglayanlarin, travmay1 digerleri-
ne nazaran daha az zararla atlatacaklari,

- Bunu bagaramayanlarin yeni bdliinmelerle iclerinden yeni sirf dini
gruplarin ortaya ¢ikisina sahitlik edecekleri,

- Pandemi sonrasinda tiim 6zellikleri ve uyum yetenekleriyle sirf dini
gruplarin anlam arayisina ¢6ziim noktasi gortiniimii kazanarak miinte-
sip sayilar1 ve giiclerini artiracagi,

- Hem kurumsal dinler hem de sirf dini gruplarin sanal/artirilmis gercek-
lik uygulamalarina alg1 ve imkanlar 6l¢iisiinde yonelecegi,

- Sirf dini gruplarin sanal teknolojilerin sundugu imkanlarla dini bilgiyi
tahrif etme ve yeniden liretme kapasitesine kavusarak bunu diinyevi
amaglar i¢in istismar edebilecekleri degerlendirilmektedir.

Biitiin olasilik degerlendirmelerinden sonra post-pandemik dénemde 6n-
cesine nazaran daha giiclii hale gelecekleri diistintilen ulus-devlet yapilarinin
ozellikle dini konularda edilgen konumda kalmalari, milli biittinliikleri aci-
sindan istenmeyen sonuclara vesile olabilecektir. Devlet akli, hafizasindan da
faydalanmak suretiyle salgin sonrast donemde yukarida siralanan olas1 ge-
lismeleri dikkate almak durumundadir. Resmi-kitabi dini s6ylem, toplumsal
biittinliigii saglamak maksadiyla devletin yaslanmak zorunda oldugu yegane
dini dayanaktir. Buradan yola ¢ikarak, devlet mekanizmasinin ortodoks dini
anlayisin muhafazasi maksadiyla;

- Ilgili kurumlarm disiplinler aras1 calismalariyla ortodoks dini diistince-
nin post-pandemik donemde bireysel tezahiirleri algilayarak taleplere
doyurucu cevaplar vermesini saglayacak bir anlayis gelistirilmesi,

- Kitle iletisimi ve propaganda agisindan cagin gereklerine uygun ted-
birler almak suretiyle tiim mecralarda varlik gosterilmesi,

- Ogzellikle sanal teknolojilerin amaca uygun kullanimi ve tahrif edici
etkilerinin degerlendirilmesi suretiyle gelecege doniik tedbirler gelisti-
rilmesi,

- Gerek milli, gerekse dini birlik ve beraberligin giderek artan bir sekilde
torptisti olmaya devam eden sirf dini grup faaliyetlerinin post-pande-
mik donemde kontrol altina alinmasi,
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- Doénemin uhrevi ve diinyevi ihtiyaclarina ¢6ziim sunduklari iddiasiyla
ortaya cikan s6z konusu gruplarin diinyevi yapilanma ve etkinlikle-
rinin (sosyal, siyasi, ticari, biirokratik vb.) kisitlanmasi icin tedbirler
alimmasinin kaginilmaz oldugu degerlendirilmektedir.

Bugiin nasil diiniin ¢cocugu ise yarinin da ebeveyni oldugu unutulmamali-

dir. Uzun soluklu olmasi beklenen pandemi dénemi boyunca, bireysel tepkiler

sosyal izolasyonu gerektiriyor olsa da devletin; tiim organlariyla yarinin diin-

yas1 konusunda ongoériilere sahip olmak, s6z konusu 6ngériiler dogrultusunda

tedbirler gelistirmek ve yonii tam olarak kestirilememekle birlikte biiyiik bir
degisime ugrayacagi muhakkak olan yeni diinyaya hazirlanmak gibi bir so-
rumlulugu bulunmaktadir.
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https://www.gercekgundem.com/dunya/166761/katolikler-koronavirusun-sona-ermesi-
icin-papayla-dua-etti (26.03.2020).

http://www.haber7.com/dunya/haber/2956487-avrupada-papazlar-sokaklara-indi-sehirleri-
kutsuyor-ve-dua-ediyorlar, (28.03.2020).
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https://www.hurriyet.com.tr/galeri-corona-viruste-korkunc-gercek-gunde-3-ulkeye-bulas-
ti-41459082/2, (02.04.2020).
https://www.yenicaggazetesi.com.tr/tuzlu-su-siktilar-korona-virusu-boyle-yaydilar-
27217%h.htm, (20.03.2020).

https://www.sabah.com.tr/dunya/2020/03/25/son-dakika-israil-saglik-bakanindan-flas-co-
ronavirus-aciklamasi-mesih-bizi-kurtaracak, (27.03.2020).



90 « KUTSAL DUNYANIN VIRUSLE IMTIHANI: POST-PANDEMIK DONEM VE DIN

16

17

18

19

20

21

22

23

24

25

26

27

28

29
30

31

32

33
34

35

36

37
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KUR’AN KURSU OGRETICILERINE GORE 4-6 YAS KUR’AN
KURSU OGRETICIiSI, OGRENCIiSi VE OGRENCI VELISININ
IHTIiYAC VE BEKLENTILERI
(KIRIKKALE ORNEGH)

Muhammed Ali YAZIBAST*

Oz

Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan agilan 4-6 yas Kur’an kurslarinm
amact, ¢ocuklarin Islam dininin degerlerinin insan hayatina anlam kazandi-
ran olgulardan biri oldugunu fark etmelerini, Kur’an-1 Kerim’i ses ve sekil
olarak tanimalarini, saglikli bir din ve ahlak gelisimini saglamaktir. Kurslarda
uygulanan miifredat akademisyenler ve okul oncesi 6gretmenlerinden olusan
ekip tarafindan hazirlanmaktadir. flahiyat Fakiiltesi, flitam, On lisans ilahi-
yat ve Imam-Hatip lisesi mezunu olup halk egitim merkezi, iiniversitelerin
uzaktan egitim merkezleri, Bagkanlik tarafindan diizenlenen programlardan
sertifika alan 6greticiler bu kurslarda gorev yapmaktadir. Aragtirmanin amaci
da 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin tecriibelerinden yola ¢ikarak s6z konu-
su kurslarda gorev yapan 6greticilerin yeterlikleri, 6grenci ve 6grenci velileri
ile ilgili deneyimlerini ortaya ¢ikarmaktir. Caligmada nitel veri toplama yon-
temlerinden gériisme ve dokiiman analiz yontemi kullanilmistir. Arastirmada
18 kurs 6greticisiyle goriisme yapilmis, elde edilen verilerin icerik analizi ile
¢Oziimlenmigtir. Birbirine benzeyen veriler belirli kavram ve temalar ¢erceve-
sinde bir araya getirilerek yorumlanmistir. Arastirma sonucunda, 6greticilerin
pedagojik formasyon bakimindan kendilerini yetersiz gordiikleri tespit edil-
mistir. Hizmetici egitimlerin teori agirliklt ve uzun araliklarla yapildigi, veli
egitiminin gerekliligi ortaya konulmustur. Ayrica velilerin cocuklarmin okula
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hazirlanmasi yoniinde taleplerinin oldugu, kurstan mezun olup ilkokula bas-
layan 6grencilerin akademik bagar1 gosterdikleri tespit edilmistir. Bu bagariya
ogreticilerin bireysel gayretleri ile ulagildigi, kursu miifredatinda ¢ocuklari
okula hazirlayici igerik olmadig1 belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Okul Oncesi Egitim, Din Egitimi, 4-6 Yas Kur’an
Kursu, Miifredat, Ogrenci Velisi

The Needs and Expectations of the Instructors, Student and Students’
Parents According to the 4-6 Years Qur'an Course Instructors
(The Sample of Kirikkale )

Abstract

Qur’an courses have been opened for 4-6 years old by Presidency of
Religious Affairs, showed academic success and ensure children realize the
values of Islamic religion meaning to human life, recognize sound and form
of Qur’an, develop healthy religion and morality. Applied courses prepared
by academicians, pre-school teachers and experts. Graduates educated from
Faculty of Theology, Ilitam, Associate of Theology degree and Imam-Hatip
High School, public education, distance education centres of universities, and
instructor work in these courses who receive certificates from programs which
is organized by Presidency. Because there aren’t undergraduate or graduate
levels educational institutions for training people who give religious education
inearly childhood in Turkey. The aim of study reveal competencies 4-6 years old
of instructors works in courses based on experiences of teachers with students
and their parents. In the study, it is used qualitative methodology, interview
and document analysis. 18 instructors were interviewed and content analysis
was used for data obtained. Similar data was combined and interpreted within
framework of certain concepts and themes. It was determined that instructors
have considered themselves insufficient in pedagogical formation. According
to the findings, trainings are theoretically and long intervals in-service. During
training process, the necessity of parent education and positive developments
in families demonstrated which determined that parents had requests for
their children to be prepared for school. In addition, it was determined that
students showed academic success who graduated from course and started
primary school. However, the achievement was determined individual efforts
of instructors, and there wasn’t content preparing children for school course
of 4-6 years.
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Summary

The aim of the Qur’an courses which has been opened for 4-6 years
old by Presidency of Religious Affairs is to ensure that children realize that
the values of the Islamic religion are one of the facts that give meaning to
human life, to recognize the Quran in terms of sound, book and a form, and to
develop a healthy religion and morality. The curriculum applied in the courses
is prepared by a teams of academicians, pre-school teachers and experts on the
domain. The graduates who are educated from the Faculty of Theology, Ilitam,
Associate of Theology and Imam-Hatip High School, in public education
centre, distance education centres of universities, and instructor work in
these courses who receive certificates from the programs which is organized
by the Presidency. Because there are no yet undergraduate or graduate level
educational institutions for the training of people who can give religious
education in early childhood in Turkey.

The opening of the courses has been welcomed by the large community.
The number of students in the courses continues increasingly. Because
religious education in pre-school is very important. The education given in
this period is permanent. It also has a significant impact on the formation of
identity and personality. Therefore, the education given in preschool period
should be provided and the curriculum of this training should be prepared by
experts. It should be noted that the program is suitable for the development of
children. The program should also respond to the needs of children. It must
prepare them for life.

Instructors of the Qur’an is very important in preschool religious
education. She/he has to possess of pre-school religious education pedagogy.
In this way, she/he knows, what she/he will teach, why she/he will teach,
how much she/he will teach and how she/he will teach. Otherwise, they may
make mistakes. Besides, they are the program implementers. No matter how
beautiful the program is, it is not successful if it is not used efficiently.

Another important factor in preschool religious education is the family.
Because if there is a good communication between the teacher and the family,
the process will be more efficient. Additionally, if a child repeats what she
learns in the course with the support of her family at home, it will be more
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permanent to learn. Therefore, if a family is included in this process, it can be
achieved more easily. However, families need to have knowledge about the
development of preschool children. So, education, courses and seminars on
the development of preschool childhood are important for parents. Otherwise,
the information given by the tutorial coincides with the family's practices.
Parents’ education also makes a great contribution to the family. Parents can
realize how to behave their children. Thus, the contribution of the parents to
their children is more helpful. Also, it is easier for teachers to communicate
with these families. The instructors of the Qur’an can achieve their goals by
these ways.

The aim of the study is to reveal the competencies 4-6 years old of the
instructors who are working in the courses based on the experiences of the
teachers of the Qur’an course, and their experiences with students and their
parents. This study follow qualitative analysis and for the data collection have
been used interview and document analysis method.

The study group of the study consists of 18 instructors selected from 26
working in the 2018-2019 academic year in the courses establishing at the
age of 4-6 under the Kirikkale Provincial Mufti in the city center.18 course
instructors were interviewed and content analysis has been used to analyse
the data obtained. Similar data have been combined and interpreted within the
framework of certainconcepts and themes. Intheresearch, ithasbeen determined
that the instructors considered themselves insufficient in terms of pedagogical
formation. It has been seen that in-service trainings are theoretically and at
long intervals. During the education process, necessity of parent education
and positive developments in families have been demonstrated. It has been
determined that the parents had requests for their children to be prepared for
elementary school. In addition, it has been determined that the students who
graduated from the course and started elementary school showed academic
success. It was stated by the instructors of the Qur’an course that positive
feedback has been received from elementary school teachers on this subject.
In addition, elementary school teachers stated that students who graduate
from the Quran institution are an example to their classmates regarding the
students' compliance with class rules and values education. However, it has
been determined that nominally success was achieved with the individual
efforts of the instructors, and there was no content that prepares children for
elementary school in the course program of 4-6 years.
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Giris

Gelisim psikolojisi arastirmalarina gore, bireyin kisilik geligimi i¢in 0-6
yas aralig kritik bir 6neme sahiptir. Bu dénemdeki yasantilar insanin hayati
boyunca sergileyecegi davranig, duygu ve diisiincelerin temelini olusturmak-
tadir. Bireyin hayatinin bu dénemini gegirmeye bagladigi ilk yer, ailesidir. Bu
baglamda anne ve babaya biiylik sorumluluk diismektedir. S6z konusu do-
nemde cocuklar, etrafinda cereyan eden olaylar1 izleyerek 6grenirler. Onlar bu
sekilde hayati anlama imkani1 bulurlar. Dolayisiyla anne ve babaya ¢cocuklari-
na ornek olma, ¢ocuklarin olumlu kisilik gelisimine katki saglayacak zengin
yasanti ortami1 olusturma konusunda sorumluluk diigsmektedir.

Erken cocukluk doneminde bireyin kisilik ve kimlik olusumuna etki eden
diger bir unsur da okul 6ncesi egitim kurumlaridir. Cocuklar aile ortaminda
elde edemedikleri bilgi ve tecriibeleri bu kurumlarda tamamlar. Dolayisiy-
la okul 6ncesi egitim kurumlarimin miifredati, kullanilan kitaplarin icerikleri,
ders materyalleri, sinif ortami 6nem arz etmektedir. Ciinkii s6z konusu egi-
tim kurumlarinda verilecek egitimin, cocugun biitiin ihtiya¢larina ve 6grenme
alanlarina hitap etmesi gerekmektedir. Ozellikle ¢ocukluk dénemi igin hayati
oneme sahip olan sevgi, giiven, mutluluk, baglanma gibi temel duygularin
doyurulmasi bireyin kisilik olusumuna 6nemli derecede etki etmektedir.

1. Arastirmanin Problemi ve Amaci

Orgiin egitim sistemimizin hicbir kademesinde erken ¢ocuklukta din egi-
timi verebilecek egitimcilere yonelik kurum bulunmamaktadir. Din egitimi
baglaminda okul 6ncesi 6greticilerine yonelik egitim Milli Egitim Bakanlig1
Hayat Boyu Ogrenme Genel Miidiirliigii tarafindan "4-6 Yas Cocuk Etkinlik-
leri ve Egitimi" adinda modiiler sertifika egitimi verilmektedir. S6z konusu
egitim programi ilge miiftiiliikleri ile halk egitim merkezleri koordineli bir
sekilde caligarak 4-6 yas Kur’an kurslarinda gérev almak isteyen ogreticilere
uygulanmaktadir (DIB 2014).

Halk Egitim Merkezlerinde yiiriitiilmekte olan "4-6 Yas Cocuk Etkin-
likleri ve Egitimi" modiiler sertifika egitiminin en biiylik problemi, program
icerisinde erken cocukluk dénemi din egitimi pedagojisine yer verilmemesi-
dir. Bu program igerisinde biligsel, duyussal ve psiko-motor alanlarla ilgili
konulara yer verilirken; s6z konusu doneme ait dini gelisim, din duygusunun
gelisimi gibi hususlara yer verilmemistir. Diyanet Isleri Bagkanlig1, hizmetigi
egitim kurslari ile bu agig1 kapatmaya calismaktadir. Bu baglamda aragtir-
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manin sorunsali, Diyanet Isleri Baskanlig1 4-6 yas Kur’an kurslarinda gérev
yapmakta olan 6greticilerin 6grenci velisi, 6grencilerin biligsel, duyussal ve
psikomotor gelisimleri ile 6greticilerin erken ¢ocukluk donemi din egitimi pe-
dagojisi hususundaki yeterlikleri konusundaki goriis ve deneyimlerini tespit
etmek olarak belirlenmistir. S6z konusu temel problem ¢ercevesinde caligma-
nin sorulari su sekilde tespit edilmisgtir:

1. 4-6 Yas Kur’an kursu 6greticilerine gore erken ¢ocukluk dénemi din
egitimi pedagojisi hususunda 6greticiler yeterli donanima sahip midir?

2. Ogreticilere yonelik hizmetigi egitim programlarinin igerik ve gergek-
lestirme siklig1, onlarin ihtiyaglaria cevap veriyor mu?

3. Ogreticilere gore 4-6 yas Kur’an kursu programi okul éncesi donem
cocuklarinin ihtiyaglarina cevap vermekte midir?

4. Ailelerin 4-6 yas Kur’an kurslarindan beklentileri nedir?
5. Kurslar ailelerin beklentilerini kargilayabilmekte midir?

6. 4-6 yas Kur’an kursunu bitiren 6grenciler okula basladiklarinda okula
uyum ve akademik basar1 konusunda problem yasiyor mu?

Aragtirmanin amaci, 4-6 yas Kur’an kursunda gorev yapmakta olan 6g-
reticilerin aile egitimi ve 6grencilerin gelisimi hakkindaki tecriibelerini ortaya
cikarmaktir. Ayrica okul oncesi donem din egitimi pedagoji yeterlikleri, 6g-
reticilere yonelik hizmetici egitimin icerigi ve siiresi ile 4-6 yas Kur’an kursu
miifredatinin ¢ocuklarin ihtiyaglarina cevap verip vermedigi konusunda 6gre-
ticilerin goriislerini tespit etmektir.

2. (4-6) Yas Kur’an Kurslarinmn Tarihi Gelisimi ve Ogreticileri

Diyanet Isleri Bagkanligi’nca yiiriitiilmekte olan Ihtiya¢ Odakli Kur’an
Kurslarina devam eden 6grencilerin cogunlugunu okul 6ncesi yas grubu co-
cuk sahibi yetiskin ev hanimlar1 olusturmaktadir. S6z konusu 6grencilerin ta-
lepleri lizerine 26 Ocak 2012 tarihinde Diyanet Isleri Baskanliginca 4-6 Yas
Din Egitimi Projesi baglatilmigtir (DIB 2014: 7). Projenin pilot uygulamast,
2013-2014 egitim-6gretim yilinda Ankara, Istanbul, [zmir, Kayseri, Diyarba-
kir, Gaziantep, Adana, Samsun, Erzincan ve Rize olmak iizere toplamda 10
ilde yapilmis; 2014-2015 egitim 6gretim yilindan itibaren ise proje Tiirkiye
genelinde uygulanmaya baglanmustir.

(4-6 yas) Kur’an Kurslarinda uygulanan programin amaci su sekildedir:

> [slam dininin degerlerini insan hayatina anlam kazandiran unsurlardan
biri olarak fark etmelerini,
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> Kazanacaklari degerleri giindelik hayatta kullanmalarini,

> [slam’mn temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’i ses ve sekil olarak tani-
malarini,

> Allah’1 sevgi temelinde tanimalarini ve yaratiligtaki diizeni fark etmele-
rini,

> Peygamber Efendimizin kisiligini ve karakterini tanimalarini, sevmele-
rini ve model almalarini,

> Saglikli bir din ve ahlak gelisimi gostermelerini,

> lyi aliskanliklar kazanmalarinmn yani sira beden, zihin ve duygu geli-
simlerine katki saglayacak nitelikte 6grenim gérmelerini temin edecek
uygun bir ortam sunmay1 amaglamaktadir (DIB 2014: 7).

4-6 Yas Kur’an kurslarinda gorev alan Kur’an kursu 6greticileri cocukla-
rin kendi seviyelerinde sevgi, saygi, yardimlagsma, iyilik, adalet, sorumluluk,
dogruluk ve sabir gibi Islam dininin temel degerlerini insan hayatina anlam
kazandiran unsurlardan biri olarak fark etmeleri yaninda dinimizin temel kay-
nag1 olan Kur’an-1 Kerim’i ses ve sekil olarak kendi seviyelerinde tanimalari-
n1 hedefleyen bir programi hayata gecirmeye calismaktadir.

Diyanet Isleri Bagkanlig1 4-6 yas Kur’an kurslarinda gérev yapacak per-
sonelini yetistirme igine 09-22 Eyliil 2013 tarihlerinde Manisa Egitim Mer-
kezinde, 13-21 Agustos 2014 ve 24-28 Mayis 2015 tarihlerinde Afyonkara-
hisar/Sandikli’da, 24-28 Agustos 2015 tarihlerinde Rize Egitim Merkezinde
hizmetici seminerleriyle baglatmistir. Daha sonraki dénemlerde bu tiir hizme-
tici seminerler devam etmistir. 2014 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 ile Milli
Egitim Bakanligi (MEB) Hayat Boyu Ogrenme Genel Miidiirliigii, 296 saatten
olusan "4-6 Yas Cocuk Etkinlikleri ve Egitimi" adinda modiiler sertifika egi-
tim programi hazirlamigtir. S6z konusu egitim programu ilce miiftiiliikleri ile
halk egitim merkezleri koordineli bir sekilde calisarak 4-6 yas Kur’an kurs-
larinda gérev almak isteyen greticilere uygulanmistir(DIB 2014). Bagkanlik
tarafindan ytrttiilen hizmetici egitimler belirli araliklarla alan uzmanlari tara-
findan yapilan sunumlarla siirdiiriilmektedir. Ayrica hizmeti¢i egitim kurslari
il ve ilge miiftiiliiklerince donem baginda ve sonunda gerceklestirilmektedir.

3. Arastirmanin Metodolojisi
3. 1. Yontem

Calismada nitel arastirma desenlerinden olgubilim (gorgii bilim/fenome-
noloji) yaklagimi tercih edilmistir. Bu arastirma tiirtinde arastirmaci ¢aligma
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stirecinde kendisine rehberlik yapacak sorular hazirlamakta ve goriismeyi bu
sorular ve konular ¢ercevesinde ytiriitmektedir. Arastirmact miilakat esnasin-
da katilimcinin vermis oldugu cevaplari da géz oniinde bulundurarak soru-
larmni tekrar diizenleyebilmektedir(Giirbiiz 2017: 184). Arastirma verilerinin
toplanmasinda, nitel veri toplama araci olan yar1 yapilandirilmig gériisme for-
mundan faydalanilmistir.

Arastirmanin ¢alisma grubunu Kirikkale il merkezinde Kirikkale 11 Miif-
tiiliigiine baglh 4-6 yas Kur’an kurslarinda 2018-2019 egitim-6gretim yilinda
gorev yapmakta olan 26 ¢greticiden maksimum cesitlilik 6rnekleme gore se-
cilen 18 ogretici olusturmaktadir.

3.2. Verilerin Toplanmasi

Calismanin formlarr 14.01.2019 tarihinde toplanan Kirikkale Universite-
si Sosyal Bilimler Arastirmalari Etik Kurulundan ge¢mistir. Yari yapilandiril-
mig goriismenin uygulandigi arastirmada dort temel soru ve bunlara bagl alt
sorulardan olugsan goriisme formu hazirlanmigtir. Hazirlanan sorular, 6grenci
velisi, 6grenci ve 6greticilerin erken ¢cocuk donemi din egitimi pedagojisi hu-
susundaki yeterlikleri konusundaki 6greticilerin goriis ve deneyimlerini orta-
ya ¢ikarmaya yoneliktir. Goriisme formunda yer alan sorular 6ncelikle dort
alan uzmani tarafindan incelenmistir. Daha sonra iki katilimci 6gretici ile pilot
gortisme yapilmistir. Goriismeye katilan 6greticilerin goriisleri dogrultusunda
anlagilmayan veya yanlis anlagilabilecek, arastirma konusunun diginda kalan
sorular gortisme formundan cikartilarak gerekli diizeltmeler yapilip goriisme
formuna son sekli verilmistir. Aydinlatilmig Onam Formu araciligiyla aragtir-
manin amaci ve siireci hakkinda katilimeiya bilgi verilmistir. Griigmeler ka-
tilimcinin da izni alinarak konu ile ilgili diistinceleri ses kayit cihazi ile kayit
altina alinmigtir. Kirikkale il miiftiiliik binasinda yapilan goriismelerin siiresi
30-90 dakika arasinda degismektedir.

3.3. Verilerin Analizi

Aragtirma verilerinin ¢6ziimlenmesinde nitel veri ¢oziimleme yaklagim-
larindan icerik analizi yontemi kullanilmigtir. Calismada ilk olarak verilerin
cOziimlenebilmesi icin gorlisme kayitlarr arastirmaci tarafindan desifre edil-
migtir. Yaziya aktarilan goriigmeler temalarin uygunlugu, verilerin benzerlik
ve farkliliklart da g6z 6ntinde bulundurularak tekrar gézden gegirilmistir. Son
asamada ise elde edilen temalar sebep-sonug iligkisi dogrultusunda degerlen-
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dirilmis, elde edilen arastirma bulgular1 alan yazindaki ilgili aragtirmalar 1s1-
ginda tartigilmistir.

4. Bulgular
4.1.0greticilerle Tlgili Bulgular
4.1.1. Ogreticilerin Ozellikleri Ile flgili Bulgular

Mesleki
Cinsiyeti| Tecriibe| Egitim Durumu Statii | Sertifika Durumu
Kodu Siiresi
KKO1 |Bayan 12 [llahiyat Fakiiltesi |Kadrolu |MEB Halk Egitim
KKO2 |Bayan 12 [llahiyat Fakiiltesi |Kadrolu |MEB Halk Egitim
KKO3 |Bayan 8 |llahiyat Fakiiltesi |Kadrolu |Uzaktan Egitim
KKO4 |Bayan 7  |llahiyat Fakiiltesi |Kadrolu |Uzaktan Egitim
KKO5 |Bayan 7  |llahiyat Fakiiltesi |Kadrolu |Uzaktan Egitim
KKO6 |Bayan 2 |llahiyat Fakiiltesi |Sozlesmeli |Uzaktan Egitim
KKO7 |Bayan 2 [lahiyat Fakiiltesi [Sozlesmeli|MEB Halk Egitim
KKOS8 |Bayan 2 Ilahiyat Fakiiltesi |Sozlesmeli |Uzaktan Egitim
KKO9 |Bayan 2 [lahiyat Fakiiltesi |Sozlesmeli |Uzaktan Egitim
KKO10 |Bayan 2 |llahiyat Fakiiltesi |Sozlesmeli MEB Halk Egitim
KKOI11 |Bayan 2 |llahiyat Fakiiltesi |Sozlesmeli|Uzaktan Egitim
KKO12 |Bayan 2 |llahiyat Fakiiltesi |Sozlesmeli [ MEB Halk Egitim
KKO13 |Bayan 2 |llahiyat Fakiiltesi |Sozlesmeli [ MEB Halk Egitim
KKO14 |Bayan 14 |Uahiyat Fakaltesi |y 4 10 |Uzakan Egitim
(On lisans)
KKO15 |Bayan 13 H?hl}{at Fakiiltesi Kadrolu  |Uzaktan Egitim
(On lisans)
KKO16 |Bayan 7 Hflhl}fat Fakiltesi Kadrolu |Uzaktan Egitim
(On lisans)
KKO17 |Bayan 5  |Imam-Hatip Lisesi |Fahri MEB Halk Egitim
KKO18 |Bayan 3 |Imam-Hatip Lisesi |Fahri MEB Halk Egitim

Aragtirmaya katilan 6greticilerin tamamin1 bayan gorevliler olustur-
maktadir. Egitim durumlarina bakildiginda ise dgreticilerden 13 kisi Ilahiyat
Fakiiltesi 3 kisi Ilahiyat Fakiiltesi On lisans ve 2 kisi de Imam-Hatip Lisesi
mezunudur. Ogreticilerden 8 kisi kadrolu, 8 kisi s6zlesmeli ve 2 kisi de fahri
olarak gérev yapmaktadir. Katilimcilarin tamami okul 6ncesi doneme iliskin
sertifika sahibidirler.
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4.1.2. Ogretici Hizmetici Egitimi ile Tlgili Bulgular

Egitim, insanin diinyaya goziinii actig1 andan itibaren baglayip goziinti
diinyaya kapattig1 ana kadar devam eden bir olgudur. Bireyin egitimi, onun bir
meslek sahibi olmasiyla sona ermemektedir. Ciinkii bireyin sahip oldugu bilgi
ve tecriibeler zamanla ihtiyaca cevap verememektedir. Bu ytlizden bir meslek-
te yetkin olabilmek icin belirli periyotlarla egitimden ge¢mesi gerekmektedir.
Bu egitimler sayesinde kisi gorevi ile ilgili eksikliklerini gidermis olur. Ayrica
stirekli degisen ve gelisen diinyadaki degisimlere ayak uydurabilme imkanini
elde etmis olur.

Hizmetici egitime en ¢ok ihtiyaci olan gorevlilerden birisi, 4-6 yas Kur’an
kurslarinda gorev yapan ogreticilerdir. Ulkemizde s6z konusu dgreticileri ye-
tistiren On lisans, lisans ve lisansiistli diizeyde 6zel bir egitim programi bu-
lunmamaktadir. 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda gérev yapacak 6greticilerin Milli
Egitim Bakanlig1 Hayat Boyu Ogrenme Genel Miidiirliigiine bagli halk egitim
merkezlerince ylirtitiilen modiiler sertifika egitim programina katilip sertifi-
ka almalar1 gerekmektedir. Dolayisiyla 4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri i¢in
hizmetici egitim 6nem arz etmektedir. KKOS5 hizmetici egitimin gerekliligini
“Miiftiiliik beni bu gorev icin cagirdiginda inanin okul oncesi cocuklara yo-
nelik hicbir tecriibem yoktu. Sadece uzaktan egitimden aldigum bir belgem
vardi. Daha sonra Antalya’da almig oldugumuz seminerlerin ve miiftiiliigii-
miiziin yapmis oldugu hizmetici kurslarin yol gosterme agisindan yarari oldu.
Ciinkii inamin hicbir sey bilmiyordum.” seklinde ifade etmektedir. KKO16 da
hizmetici egitimin kendisi icin 6nemini “4-6 yas cocuklarla ders yapmadan
once biiyiiklerle ders yaptim. Onlara Kuran ogretirken, konulart anlatirken
zorlanmiyordum. Bir sekilde konuyu anlatiyordum yani. Ama cocuklara gelin-
ce yani ig cok degisti. Bunun icin bizlerin seminer ihtiyacumiz var.” seklinde
dile getirmektedir.

KKO8 hizmetici egitimin gerekli oldugunu ancak bu egitimin igeriginin
iyi doldurulmasi gerektigini “Tabi ki seminerlerin bize ¢ok yarart var. Bizim
icin cok onemli ama bu zamanin dolu dolu gecmesi gerekiyor. Inanin hocam
birkag¢ seminer haricinde hep ayni seyler tekrar tekrar anlatilip duruyor. Valla
icimiz distmiz kuram ve yontem oldu hocam. Ama Allah rizast icin kimse bize
bunlarin bize nasil uygulanacagim gostermiyor. Ben o bilgileri kitaplardan
da okurum. Tabi ki bazi hocalarimiz uygulamalr olarak anlatiyor Allah var
onlarin haklarini yiyemem ama genellikle kuru bilgi hocam” seklinde ifade
etmektedir.

KKO15 hizmetici egitimlerinin yetersizligi ile ilgili olarak sunlar1 dile
getirmektedir; “Bana gore yapilan seminer ve egitimlerin daha kaliteli olma-
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st gerekiyor. Oncelikle seminerlerde teoriden daha cok uygulamaya zaman
ayrilmali. Bir de ben soyle bir stkinti yastyorum. Seminere gelen hocalarimiz
Piaget veya Kolberg’e gore cocuklarin gelisimlerini anlatiyor. Bunlarin 4-6
vas kuran kurslarinda nasil uygulanacagni, ne ise yaradiklarmi bilemiyo-
rum. Bana gore seminerlerde buna dikkat edilse daha yararli olur gibi geliyor.
Bana gore din egitimi alaminda hocalarimiz seminerlere ¢agrilsa.” KKO17
de ogreticilere yonelik diizenlenen hizmeti¢i egitimlere herkesin katilamadig:
ile ilgili diistincelerini “Hocam ben iki yildir fahri olarak gorev yapryorum.
Inanmin bu gorevi severek yapryorum. Hatta her giin servisle Ankara’dan gelis
gidis yapryorum. Miiftiiliigtimiiz her yil bize seminerler veriyor. Ben bunlarin
hepsine isteyerek katiltyorum. Ama sehir disinda kadrolu hocalarumizin katil-
dig1 seminerlere katilamiyorum. Seminere katilan arkadaglarimiz orada dinle-
diklerini bize anlatiyorlar. Allah razi olsun orada duyup gordiiklerini bizimle
paylastyorlar. Kegske bizler de orada olsak, diger sehirlerdeki arkadagslarla ve
seminere katilan hocalarinizla tamismis oluruz.” seklinde dile getirmektedir.
KKO13 “Benim anaokulu égretmeni akrabam var. Kendisi alti yillardir 64-
retmenlik yapryor. Kendisinden ¢ok sey ogrendim. Bana atolye calismasindan
bahsetti. Hafta sonu birlikte birkag¢ defa yaptik. Bunun ¢cok yararini gordiim.
Keske miiftiiliiklerimizde yapilan seminerlerde okul oncesi ogretmenler cag-
rilarak bizlere atolye calismalart yaptirsalar daha yararl olur diye diisiinii-
yorum.” seklinde hizmetici egitimde uygulamaya daha genis yer verilmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir.

KKO3 “Miiftiliigiimiiz, bizim yetismemiz icin elinden gelen her seyi ya-
pwyor. Ama keske bizim icin yapilan kurslart biraz daha artirsalar daha iyi
olur” ve KKO7 “Hizmetici programlarin daha sik yapilsa faydali olacagina
inantyorum” diyerek hizmetici egitim kurslarinin daha sik araliklarla yapil-
masinin ihtiyac oldugunu dile getirmektedir.

Ogreticilerin hizmetigi egitim ile ilgili tecriibelerine bakildiginda hepsinin
s6z konusu egitimin gerekliligi konusunda hem fikir olduklar1 gortilmektedir.
Ancak ogreticilerin hizmetici egitimin icerigi konusunda memnuniyetsizlik-
leri dikkat cekmektedir. Ogreticiler seminerlerin ¢ocugunun kuru bilgiyle dol-
durulduguna, uygulamaya ¢ok az yer verildigine vurgu yapmaktadir. Ayrica
hizmetici egitimlerde anlatilan bilgileri 4-6 yas Kur’an kursu egitimine adap-
te etmekte zorlandiklarina dikkat cekmektedir. Ogreticiler, alandan hocalarin
seminerlere davet edilmesinin daha yararli olacagimi dile getirmekte ve 6g-
reticilere yonelik seminerlerin daha sik araliklarla yapilmasi gerektigine dair
talepte bulunmaktadir.
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4.1.3. Ogreticilerin Pedagojik Formasyon Yeterlikleriyle ilgili
Bulgular

Ogretmen yeterliklerini alan bilgisi, genel kiiltiir ve pedagojik formasyon
olmak tizere {i¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir. Ogretmenin mesleki ba-
saris1 i¢in Oncelikle iyi bir alan bilgisine sahip olmasi gerekmektedir. Ancak
ogretmen sahip oldugu alan bilgisini nasil 6gretebilecegini, 6grencilere na-
sil rehberlik edebilecegini, 6grencilerin nasil ve ne kadar 6grenebilecegi gibi
ogretmenlik meslek bilgisi becerisine sahip olmasi gerekmektedir(Sigman
2016: 227-228). Ogrenciler erken yas doneminde oldugu zaman Ggretmen-
lerin pedagojik formasyon alanindaki yeterligi daha da 6nem arz etmektedir.
Ozellikle 6grenme-6gretme ortamini soyut kavramlarin olusturdugu din ol-
gusu oldugu zaman s6z konusu yeterlik hayati 6nem tagimaktadir. 4-6 yag
Kur’an kursu 6greticileri icin pedagojik formasyonun énemini KKO4 “Bizim
isimiz gercekten cok zor. Cocuklar somut donemde, ogrettigimiz konularin
cogunu ise soyut konu ve kavramlar olusturuyor. Yani benim bilgim ne ka-
dar cok olursa olsun onu ben cocuklarimin seviyesine indiremiyorsam ne ige
yarar ki. Mesela ahiret, 6liim, cennet gibi kavramlari anlatirken cok sikinti
yastyorum. Dini anlamda bazi konular Allah'in varligi biz bunu anlatiyoruz.
Cocuk o anda belki anliyor. Arkasindan baska bir soru geliyor. Cocuk somut
diisiindiigii icin. Allah’t anlatiyoruz.Arkasindan “peki Allah biiyiik miidiir?
Beni goriiyor mudur?” tarzi sorunlarla karsilagiyoruz. Yani bizim pedagojik
formasyon konusunda kendimizi yetistirmemiz gerekiyor.” Ve KKO3 “Hocam
tabi ki bizim icin cok onemli. Bazen kas yapayim derken goz cikarabiliyoruz.
Bunun uzman, bilingli ellerden giizel bir sekilde yapilmasi bence isabetli olur.
Bu anlamda gercekten cocuklarin seviyesine inmemiz ¢ok onemli.” seklinde
ifade etmektedir. KKOS “Hocam ders kitaplarinda gecen konular, ayet ve ha-
disler hakkinda yeterince bilgim olduguna inaniyorum ama bunlari cocuklara
nasil anlatacagim konusunda zorlantyorum Bu konuda biraz diiriist olmamiz
gerekiyor. Biz cocuklara Allah’in bizi her yerde gordiigiinii soyledigim zaman,
cocuk bana, ‘ogretmenim tuvalette de goriiyor mu? Ben o zaman tuvalete gi-
demem ki’ seklinde karsilik veriyor. Yani cocuklara zarar vermekten endise-
leniyorum igin dogrusu. Onun igin bizim vebalimiz ¢ok hocam. Yani bizim
neyi, nicin, nasil ve ne kadar ogretecegimizi cok iyi bilmemiz gerekiyor. Ben
elimden geleni yapmaya calistyorum.” seklinde kendileri icin pedagojik for-
masyonun ihtiya¢ oldugunu dile getirmektedir.

Genel olarak ogreticilerin pedagojik formasyon konusundaki yeterlik
durumunu KKO8 “Bana gore cogumuz bu konuda zorlaniyoruz.Cocuklarin
her seyi hemen kavramasint bekliyoruz. Cogumuz empati yapmayi bilmiyoruz.
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Yani dedigim gibi cok yeterli oldugumuzu diisiinmiiyorum.” ve KKO15 “4-6
yas hocalart olarak bizim bu konuda bayagi bir eksigimiz var. Dini egitim
verdigimiz icin cogunlukla cocugun seviyesinin iistiinde bir olgunluk bekleye-
biliyoruz.” seklinde ifade etmektedir. KKO11 “4- 6 yas din egitimi kesinlikle
cok ihtiya¢ duyulan bir egitim. Ciinkii o donemde alinan seyler ¢ok derin izler
birakiyor cocukta.Eger biz gerekli ahlaki ozellikler ile cocuklarin bu yasta
tamstirtr donatirsak, bir Allah sevgisini, Kur'an sevgisini, vatan sevgisini bu
vaslarda islersek ¢cocuklara ileride doniitii bize ¢ok daha giizel olacak. Bunun
icin bu soyut kavramlart nasil ogretecegimizi iyi bilmemiz gerekiyor ama za-
man alacak gibi.” seklinde 6greticilerin soyut kavramlarin nasil 6gretilmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir.

KKO7 “Ben pedagojik formasyon konusunda yeterli oldugumu soyle-
yemem. Bu is birden olmuyor. Niye? Biz bu isi yaparak ogreniyoruz hocam.
Maalesef zorlandigimiz oluyor ama ne yapalim.” ve KKO18 “Biraz diiriist
olmak gerekirse eksiklilerim var. Elimden geldigi kadar kendimi gelistirmeye
calisiyorum”diyerek pedagojik formasyon yeterlikleri konusundaki eksiklik-
lerinin farkinda olduklarini ve bunu gidermek i¢in de elinden geleni yaptikla-
rin1 ifade etmektedir.

Egitim-6gretimde ne 6gretilecegi, ne kadar ogretilecegi ve nicin ogreti-
lecegi kadar nasil 6gretilecegi de onemlidir. Bir 6gretmen bilgi ve tecriibesi-
ni paylasirken 6grencinin hazir bulunugluk seviyesi, ilgi ve ihtiyaclarini géz
ontinde bulundurup, ona saglikli bir rehberlik yapabiliyorsa dersin kazanim-
larina ulagmast miimkiindiir. Bu durumu gerceklestirmede ise en biiytik gorev,
ogretmenin pedagojik formasyon yeterligine diismektedir. Bu baglamda aras-
tirmaya katilan ogreticilerin pedagojik formasyon konusunda yetersiz olduk-
lar1 ifade edilmektedir.

4.2. Ogrenci Velileri ile ilgili Bulgular
4.2.1. Ailelerin Beklentileri ile Ilgili Bulgular

Egitim 6gretim siirecinde cocuklarin en biiyiik destek¢ilerinden biri
de ailedir. Ogrencilerin okuldaki eksikliklerini tamamlama ve elde ettikleri
davraniglarini pekistirmede ailenin rolii yadsinamayacak kadar 6nemlidir. Bu
baglamda arastirmaya katilan ogreticiler yiirtitmis olduklari egitim-6gretim
stirecinde ailelerin kurslardan beklentileri, ailelerin ¢ocuklarina destekleri ile
kurslarin aile bireyleri tizerindeki etkileri konusunda tespitlerde bulunmustur.
KKO1 “Kur’an okusun, hatim yapsin, bir an énce Kur’an’a gecsin.”, KKO17
“Kuram Kerimi harika olsun. Okusun hatim yapsin”, KKO 7 “Veliler en basta
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gelince benim cocugum hatmetsin goziiyle geliyor.”, KKOS “Kuran egitimi ve
ezber noktasinda cok fazla ayriliga diisiiyoruz. Biz bunu anlatamiyoruz izah
edemiyoruz illa ki ¢cok fazla ezber yapsin, dualar sureler ezberlesin. Kuran'a
gecsin, Kur'an' giizel okusun oyle beklentileri var”, KKOG6, “Kur'an okuma-
larint istiyorlar hocam. Temel beklenti Kur'an okusun, ben bilmiyorum, ben
bu yasa geldim ogrenemedim ama ¢ok istiyorum cocugum Kur'an okusun”,
ve KKO4 “Hocam sene basinda hep ayni seyleri yastyoruz. Bana gore kursla-
rumizin adindan dolayt belki de veliler cocuklarinin kuran 6grenmelerini cok
istiyorlar. Biz onlara durumu, kursumuzun asil amacimin deger egitimi oldu-
gunu giizelcene anlattigimizda ikna oluyor” seklinde velilerin beklentilerinin
oncelikle cocuklarin Kur’an-1 Kerim’i 6grenmesi yoniinde oldugunu, veliler
ikna edildiginde ise problem yasanmadigini dile getirmektedir.

KKO3 bazi velilerin ise cocuklarinin davranislarinda degisiklik olmasi-
n1 istediklerini “Miikemmel bir cocuk haline gelsin istiyorlar. Yani evde cok
uyumsuz bir cocuk bile olsa burada hemen diizelmesini bekliyorlar ahlaki
anlamda.” seklinde ifade etmektedir. Benzer bir tespiti KKO11 de “Hocam
genellikle veliler bizden cocuklarina Kuran 6gretmemizi isterler. Sene baginda
bu konuda cok problem yasamisimdir. Bir velim geldi. Hocam ben sizden sene
sonunda ahlakli, yalan soylemeyen, kendini rahat ifade edebilen bir cocuk
istiyorum. Inanin ¢ok sasirmigstim.” seklinde ifade etmektedir.

Kur’an kurslaria ¢ocuklarini gonderen ailelerin beklentileri farklilik arz
edebiliyor. Bununla ilgili olarak KKO2 bu durumu “Baz: ailelerin beklentileri
cok yiiksek olabiliyor. Cocuklarimin okula hazirlanmasint isteyenler de var.
Milli Egitimin anaokullarinda verilen egitim bizim kurslarunizda da verilip
verilmedigini soran velilerimiz oluyor.” seklinde ifade etmektedir. KKO13
de velilerden benzer taleplerin geldigini “Kayit doneminde bazi velilerimiz
miifredatumiz hakkinda sorular soruyor. Cocuklart okula basladiklart zaman
zorlanmip zorlanmayacaklarint ¢ok merak ediyorlar” seklinde dile getirmek-
tedir.

Velilerin biiytik bir kismi ¢ocuklarinin Kur’an okumayr 6grenmesi ve
sure ezberi istemektedir. Bunun yaninda bazi velilerin deger egitimine vurgu
yaptig1 goriilmektedir. Veli beklentilerinden en dikkat cekici olan konu ise,
ogrencilerin ilkokula hazirlanmasi yoniindeki talepleri olmustur.

4.2.2. Aile Egitimi Ile Tlgili Bulgular
Cocuk, ailesi ile bir biitiin oldugu icin okul oncesi egitimin hedefleri be-
lirlenirken onu tek basina diisiinmek miimkiin degildir. Okul 6ncesi egitimde
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bagarili olabilmek icin aile egitimini de kapsayan, 6nem veren programlari
gozardi etmemek gerekir. Aileler tarafindan desteklenmeyen egitim
programindan istenilen hedefe ulagilmasi beklenemez. Bu baglamda okul
oncesi egitimde en iyi yaklagim cocugu aile ile birlikte ele alan yaklagimdir.
Dolayisiyla erken c¢ocukluk donemine yonelik egitim programlari stire-
ci boyunca aileleri de bu siirece dahil etmek ve onlar1 egitmek 6nem arz
etmektedir(Aral, Kandir ve Yasar, Miinevver 2002: 48). KKO5 veli egitimine
onlar1 tanmimakla bagladigini su sekilde anlatmaktadir “Senenin basinda ¢o-
cuklarint anlatan bir mektup yazmalarin istiyorum. Kagidina varana kadar
gonderiyorum. Siisliiyorum, piisliiyorum kagidi biraz estetik olsun diye. Ai-
lenin yazisindan ne ile karst karsiya oldugumu anlayabiliyorum. Evde kag
cocuk oldugunu, evde kimlerle oturduklarini, kayip var nu bir bosanma var
mi? Dede babaanne, torun oturuyorlar. Aile apartmaminda mi oturuyorlar.
Bunlart 6greniyorum ¢ocuklara ona gore davranayim”, KKOS “Hocam do-
nemin baginda velilerimle toplanti yapryorum. Ozellikle onlarin giivenlerini
kazanmak istiyorum. Yani eger veli bana giivenirse sene boyunca giizel bir yil
geciriyorum.” ve KKO3 “Hocam okudugum kitaplardan bazilarini velilere de
tavsiye ettim. Dediler ki, Hocam siz bu zamana kadar neredeydiniz. Hata biz-
deymig, biz hata ¢ocukta zannediyorduk. O kadar muhtesem gelismeler oldu
ki. Bizim burada velilere de ciddi manada egitimlerimiz oluyor. Ayda bir kitap
miitalaast oluyor. Herkes Okuyor begendigi yerlerin altimi ciziyor. Herkes
toplantyor begendigi yeri soyliiyor iizerine konusuyoruz. Herkes orada diyor
ki, ben soyle yaptim ben boyle yaptim. Bundan once boyle yapryordum ama
bundan sonra boyle yapacagim tarzinda boyle bir konusma ortami oluyor.
Bu da c¢ok etkili ve faydali oldugunu diisiiniiyorum.” diyerek aileye yonelik
yapmis oldugu etkinliklerin yararimi ve gerekliligini bu seklinde dile getirme-
ktedir. KKO9 da ¢ocuklarin aileleri ile ilgilenildigi zaman velilerde olumlu
gelismeler yasandigini “Ben kitap seti aldim babalara gonderdim, babalar
aksam yatarken bunlari okuyacak, dedim. Anneleriniz degil babalariniz okuy-
acak dedim. Anneler bana tesekkiir ettiler. Eslerinin ilk defa cocuklarina kitap
okuduklarini soylediler.” seklinde ifade etmektedir.

Aileler sadece 6gretmenlerden degil cocuklarindan da etkilenmektedir.
KKO11 “Hocam ufuk agtiniz, cocuk bizi diizeltti. Kurstan dgrendigi seyler bizi
diizeltti. Yemege baslamadan besmele soyleyince biz de soyliiyoruz. Babamiz
konusmalarina biraz daha dikkat ediyor. Eger hos olmayan bir kelime soylerse
kizim hemen babasini uyartyor.”, KKO13 “Bizim evde ezan okunurken televi-
zyon sesi azaltilmazdi. Allah sizden razi olsun hocam ¢ocuklarimiza verdiginiz
dersler sayesinde evimizde inamn ¢cok degisiklikler oldu.”, KKO1“Hocam
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esim yemekten sonra ellerini ytkamazdi. Valla kizim sayesinde bu aliskanligi
kazandr” ve KKO12 “Velilerimden ogrencilerimizin evdeki kardesilerinin
davramislarun etkiledigini cok defa duymusumdur.” seklinde ¢ocuklarin kurs-
larda 6grendiklerinin aileleri etkiledigini dile getirmektedir.

4-6 yas Kur’an kurslarinin egitim siirecinde 6greticilerin en 6nemli
destekgileri ailelerdir. Gerek cocugun kursa devamini saglama gerekse kurs-
da ogrendiklerini pekistirme konusunda ailelere biiylik gorev diismektedir.
Dolayisiyla 6greticiler, velilere yonelik egitim, seminer ve konferanslarin
olumlu sonuglara vesile oldugunu dile getirmektedir. Kurslarda gerceklestirilen
egitimlerin aile ve cocuklar tizerinde olumlu etkilerinin oldugu gériilmekte-
dir.

4.3. Ogrenciler ile Tlgili Bulgular
4.3.1. Ogrencilerin Akademik Basarilani ile Ilgili Bulgular

Okul oncesi egitim kurumlarimin hedeflerinden birisi de cocuklart ilko-
kula hazirlamaktir. Cocuklar ilkokula basladig1 zaman biligsel, duyussal ve
psikomotor alanlarda egitim-6gretime hazir hale gelmis olduklari kabul edil-
mektedir. KKO7 4-6 yas Kur’an kurslarmin ¢ocuklari ilkokula hazirlayici ni-
telikte olmasinin gerekliligini “Bu cocuklarin e-okula kaydi yapiliyor. E-oku-
la kaydi yapilan bir ¢cocuk anasinifina gitmis sayilir. Bu cocuk seneye okula
gidince anasinifinin hakkin versin. Onunla ilgili bir materyalimiz yok. Resmi
bir materyalimiz yok.”, KKO6 “Kur'an egitimi alan cocuklar cok daha hizli
okuma yazmaya geciyorlar. Mesela ¢ok yakin bir okul var oradan tebrik al-
dim. 3 tane 6grencimiz okul birincisi cok cabuk okuma-yazmaya gecmisler ve
ahlaki yonden de mesela birinci siiflardaki cocuklarda ¢cok kurallara uyma
yok biliyorsunuz. Ama onlarin kurallara cok uyabildigini cok farkli olduklart
yoniinde ogretmenlerinden boyle bir tesekkiir aldim. Bize velilerimizden de
geldi. Ben de cok memnun oldum.” ve KKO2 “Birinci sinifta cocuklar diger
anaokulundan gelecek ¢ocuklardan eksik kalmamali. Anaokulunda ne ogre-
tilmesi gerekiyorsa biz bunlart bu sekilde ogretelim seklindeyiz. Ama boyle
bir sey yok. Bununla ilgili bence etkinlik kitabt hazirlatilmali. Veli kaygil.
Cocugunu gonderiyor, diyor ki, ben diyor cocugum birinci sinifa baslayacak,
diyor. Simdi evet Kur’an’1 0grenmesini istiyorum, sure Ogrenmesini istiyorum,
dini ogrensin ama bir de bu tarafi var, bunu da 6grenmis olsun. O yiizden ke-
sinlikle bu konuda hazirlanmasi gerekiyor. Bir egitim setinin konuyla alakali
hazirlanmast gerekiyor.”seklinde dile getirmektedir. KKO1 ¢ocuklarmi kayit
yaptirmaya getiren velilerin ¢ogunun kurslardan bekletilerinin bu dogrultuda
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oldugunu “Velilerin cok biiyiik bir beklentisi var hocam. Bazi veliler bizim
kursu bitiren ogrencilerin birinci sinifta zorlamip zorlanmayacagini soruyor.
Biz de onlara kursumuzun diger anaokullarindan bir farkinin olmadigin soy-
ltiyoruz. Bunun icin de miifredatimizda olmamasina ragmen ¢ocuklarimizi
okula hazirlamaya ¢aligsiyoruz. Onun icin 6grencilerimizin sayist her gecen
giin artryor.” Ve KKO19 “Yani biz dini egitim merkezli giderek tek kanatla
ucagt ucurmaya calisiyoruz gibi geliyor.” seklinde ifade etmektedir. Veliler-
den gelen benzer talebi KKO3 ise su sekilde dile getirmektedir “Hocam sene
basinda yaptigim veli toplantisinda karsilastigim soru cocuklarin okula gittik-
lerinde eksiklilerinin olup olmayacag ile ilgi oluyor.”

Aragtirmaya katilan 6greticilerin nerdeyse tamami kurslarini tamamlayan
cocuklarin biiylik cogunlugunun akademik anlamda ¢ok basarili oldugunu ifa-
de etmektedir. KKO4 kurstan mezun olup ilkokula baslayan &grencilerinin
akademik durumlarint “Bizim kurslarimizi bitirip de ilkokula baslayan co-
cuklar genelde sinifimin icerisinde bagar diizeyi yiiksek cocuklar oluyor. Bize
hep cocuklarmmizin 6gretmenlerinden tesekkiir bildirimleri geldi. ‘Bu ¢ocuk
hep diger ogrencilerden daha onde’. ‘Siz ne yapryorsunuz?’ ‘Nasil bir egitim
veriyorsunuz?” seklinde ifade etmektir. KKO3 “Hichir sikinti bugiine kadar
yasamadik. Yani hi¢bir 6gretmen arayip da ‘bu ¢ocuga nasil egitim verdiniz,
bu ¢cocuk cok sitkintili.’ diyen olmadigr gibi ‘siz nasil bir egitim veriyorsunuz,
swniftaki en iyiler hep sizden gelenler oluyor.’ diye doniis oldu. Bu manada ¢ok
glizel doniisler aldik.”, KKOS “Ben birkag veli ile goriistiim. Okula baslayan
cocuklarimi cok merak ettim. Cok memnun olduklarimi soylediler ve hicbir
farkt yok ve basari yoniinden. Olumlu yonde bir fark oldugunu soylediler.
Bana geri doniiste bulundular yani.”, KKO16 “Bununla alakali 6gretmenler,
velilerim bana cok tesekkiir ettiler.” ve KKO12 “Yani bundan emin degilim bu
konuda bir sey soyleyemeyecegim. Daha eski hocalardan 6grenci gonderip de
1. sinif ogretmenlerinden giizel geri doniisler alan hocalar oldugunu duyuyo-
rum. Yani mahalledeki okula gidiyor cocuk mesela “sizin kursunuzdan geldigi
belli oluyor.” gibi... Ben sadece bir hoca ile goriistiim ama o da okul oncesi
ogretmeni benim gegen yilki 2 ogrencimi oraya gonderdik. O da kesme yapis-
tirma boyama gibi becerilerinin gayet iyi oldugunu sinifta oniinde olduklarin
soyledi.” 4-6 yas kuran kursunu bitirip okula baglayan ¢ocuklarin akademik
bagarili olduklarini ifade etmektedir.

Gortismeye katilan 6greticiler cocuklarin okuldaki basarilarinin sebebini
KKO13 “Cocuk ¢izgi birlestirmeyi sayilarla yaptyorsa biz bunu Elif harfi ile
b harfi ile yapiyoruz veya o kiiciik kaslar: gelistirecek biiyiik kaslari gelistire-
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cek faaliyetlere muhakkak yer veriyoruz. Onun disinda cogu hoca hanimlar
sayilardir renklerdir bunlara da yer veriyor.” ve KKO9 “Biz destekliyoruz
boyamalar var iste kaslarint gelistirecek seyler var dramalar hikayeler var.
Biz onlart cocuklarin seviyesine indirerek destekleyerek yapryoruz. Bazi yayi-
nevlerinden destek aliyoruz diyeyim sayilar konusunda renkler konusunda.”
seklinde ifade etmektedir.

Arastirmaya katilan KKO17 ¢ocuklarin okulda basarili olmalarmin ne-
denini “Biz harfleri vermiyoruz ama ¢ocuklar onun hichbir eksikligini duy-
muyorlar 1. sinifa basladiklarinda. Ciinkii o ozellikleri sahip olmasi gereken
kazanmimlart biz veriyoruz aksine mesela kapalt hecelerde normal cocuklarin
zorlandigint ama Kur'an bilen ¢cocuklarin zorlanmadigint soyliiyorlar. Cezim
konusunu gectikleri icin o kadarum aldiklar: icin mesela. ilk okuma yazmada
kapali heceler de zorlanmadiklarim soyleyenler var.” ve KKO5 “Bizden ¢i-
kan cocuklar gercekten birinci sinifta basarili oluyorlar. Ciinkii biz ses temelli
egitim yapryoruz. Nasil yani? Ben kiiciik yuvarlak diye ifade ediyorum cezimi.
Yani ses Temelli yapryorum be, bi, bii degil de. O sekilde yaptigimiz icin ilko-
kulda da ses temellidir egitim su an onun icin cocuklar ¢ok kolaylikla sesleri
birlestirebiliyorlar ve gercekten siniflarindaki akranlarina fark atiyorlar gibi.
Biraz onun arastirmaswni yaptim bizden giden yavrularumizin durumunu soru-
yorum gergekten basarilar hocam 1. Sinifta” seklinde aciklamaktadir.

[lkokula baslayan ¢ocuklarin basarilarmin tamamen &greticilerin bireysel
gayretleri ile gerceklestigini KKO17 “Ben bunu vebal de oldugu icin yapi-
yorum. Bu cocuklara yazik degil mi? Bir de hocam okula baslayacak. Bir
eksikligi oldugunda bizim kurumumuz yara alamayacak mi sizce? Onun icin
hocam bu ise acilen el atilmali bence.” seklinde dile getirmektedir. KKO3
de “Benim kizim 6 yas oldugu icin bu kursa geliyor. Ben anne olarak onun
ilkokula hazir olmasini nasul istiyorsam, buraya gelen cocuklarinda inanin
hazir olmasint isterim yani. Mesela engelliler haftasint isledik. Bizim progra-
mumizda bu yok niye? Bunu keyfilige birakmamak gerekiyor gibi geliyor.” ve
KKO 7 “Ogretmenlikte oldugu gibi artik ama sunu diyorum ya size belirli giin
ve haftalart biz islemek zorunda miyiz ya da islemeyi biz dert ediniyoruz. Iste
animasyonlar bulalim kamu spotlart bulalim, izleyelim icinde cocuklar icin
yanlis bir sey olmasin vs. diyoruz ama belki islemeyen de vardir icinde. Ciinkii
bizim defter doldururken oyle bir seyimiz yok, dini bilgiler ve Kur’an’t Kerim
haricinde ya da elimize gelip de su hafta su islenecek bu hafta bu iglenecek bir
progranminmiz da yok.” diyerek 4-6 yas Kur’an kurslaria giden 6grencilerin
okula bagladiklarinda bagar1 géstermelerini 6greticilerin bireysel gayretlerine
birakilmamasi gerektigini ifade etmektedir.
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4-6 yag Kur’an kurslarindan mezun olup ilkokula baglayan 6grencilerin
okuma, yazma ve kas becerileri konusundaki hazir bulunugluk seviyelerini
istenilen diizeydedir. Bu basar1 6greticilerin sahsi gayretlerinden kaynaklan-
maktadir. S6z konusu bireysel farkliliklarin ortadan kalmasi igin ilkokula
hazirlik yoniinde 4-6 yas Kur’an kurslarinin miifredatinin bu yénde gézden
gecirilmesi onem arz etmektedir.

4.3.2. Ogrencilerin Duyussal ve Devinissel Gelisimi ile Ilgili Bulgular

Okul oncesi egitimin amacini ¢ocugun sadece biligsel alanini geligtir-
mekle siirlandirmak eksik olur. Bu durum egitim genel amacina da ters diis-
mektedir. Egitim bireyi biitiin olarak kabul eder ve onun biligsel, duyussal ve
psikomotor vb. biitiin 6grenme alanlarimin gelismesini amaglar. Dolayisiyla
egitimde bireyin duygu ve davranig yonii ihmal edilmemelidir. Bir kimseye
sevmedigi ve ilgi duymadigi seyi yaptirmak ¢cok zor belki de imkansiz olabi-
lir. Eger bireyin duygu boyutu gelistirilirse davranigin kendiliginden ortaya
ctkma ihtimali daha ytiksektir.

KKO3 kursuna gelen &grencilerindeki degisimi “Onlarda gercekten gii-
zel degisimler gozlemledik. Mesela ilk haftalarda siirekli birilerine vuran hep
oniine ge¢meye calisirken iki ii¢c haftadan sonra bu davraniglart yapmamaya
basladilar. Yavas yavas arkadaslarmmin haklarimi gozetmeye basladilar. Tabi
ki bu birden bire olmadi. Kurallarumizin oldugunu birbirimize kesinlikle vur-
manuz gerektigini, kotii sozler soylemememiz gerektigini siirekli hatirlattik.
Sonucunda velilerden de cok giizel geri doniigler aldik.” seklinde ifade etmek-
tedir. KKO11 “Velim cikiyor, hocam, diyor Nehir yalan soyliiyordu ama artik
soylemiyor diyor.”, ve KKO17 “Hocam bana oglum cok kaba konusuyordu,
ama artik konugmuyor.” seklinde ¢cocuklarindaki davranis degisikligini kendi-
lerine aktardiklarini dile getirmektedir.

KKO13 ¢ocuklarindaki davranis degisimini su sekilde dile getiriyor; “Bir
velim var hocam, ne zaman kargilassak bana dua eder. Cocugunun evde kotii
50z soylemedigini, kardeslerine vurmadigin, diger kardegslerine de giizel or-
nek oldugunu soyler. Bunlart duyunca biitiin yorgunluklarimin gittigini his-
sediyorum. Bu bana yetiyor.” KKO12 cocuklarin kurslarda 6grendiklerinden
etkilendiklerini ve degerler egitimi baglaminda islenen konular1 evlerinde
hemen uyguladiklarini “Nerdeyse her aksam telefonuma namaz kilan, abdest
alan, babasina su getiren cocuk fotografi gelir. Hepsinin yiiziinde tebessiim
ve mutluluk goriiniiyor. Bunlar bizi onara ediyor tabi ki” seklinde ifade et-
mektedir. KKOS8 kurslarinda verilen egitimin dezavantajli gruptan olan co-
cuklara katkisini s6yle anlatmaktadir, “Bakin bizim burada ozel egitime giden
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cocuklarmmz var. onlarla bile diger cocuklarin kaynasmasi o kadar miimkiin
oldu ki, oyle bir giizel oldu ki, Allah’in izniyle, lufuyla. Ozel egitim ogretmeni
demis ki, nereye gonderdiniz? O da demis ki, normal Diyanet’in mahalledeki
kursuna gonderdim. Devam etsin miithis bir ilerleme gordiik, dil gelisimi fa-
lan” seklinde dile getirmektedir. Kursa devam eden bir ¢cocuklarin davranig
degisikligini KKO17 “Meslegim yorucu olmasina ragmen cok seviyorum. Ve-
lilerim ¢ocuklarumin giizel davramislarint anlattikca inamn ¢ok mutlu oluyo-
rum Birisi geliyor hocam artik bizim evde kimse yiiksek sesle konusmuyor, biri
geliyor bizim evde besmelesiz yemege baslanmiyor, biri geliyor kizim sofra
hazirlarken bana yardim edir seklinde cok giizel doniisler aliyorum. Bunlar
emegimizin bosa gitmedigini gosteriyor.” ve KKO5 “Bir annemiz ne zaman
kursunun yamindan gegseler cocugunun ‘bura benim camim’ dedigini, ezan
okundugu zaman babasina ‘hadi camiye gidelim’ diye zorladigini anlatmuigtt.
Aslinda biz aymizamanda ¢ocuklarimizi camiye, ezana ve Kurana isindirmuig
oluyoruz.” seklinde dile getirmektedir.

4-6 yas Kur’an kurslarinin temelini degerler egitimi olusturmaktadir.
Kursa devam eden 6grencilerin bu anlamda olumlu davranis sergiledikleri ai-
leler tarafindan ifade edilmigtir.

5. Tartisma

Birey, yeni bir goreve basladiginda veya ilerleyen donemlerde meslegin-
de yetkin olmak, gorevi ile ilgili eksikliklerini gidermek, gelisen diinyadaki
degisimlere uyum saglayabilmek icin egitime ihtiya¢ duymaktadir. Katilicim-
larin tamami hizmeti¢i egiminin ihtiya¢ oldugunu ve sene igerisinde birkag
defa yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Ogreticiler hizmetigi egitimle-
rin teori agirlikli ve uygulamadan uzak oldugunu dile getirmektedir. Fark-
It caligma gruplari tizerinde yapilan caligmalarda buna benzer bulgular elde
edilmistir(Korkmaz 2019: 36; Kurt 2017: 38).

Ogreticilerin alan bilgisi konusunda yeterli olduklar1 ancak bu bilgileri
cocuklarla nasil paylasacaklart hususunda cekinceleri oldugu tespit edilmistir.
Yapilan caligmalar genel olarak Kur’an kursu 6greticilerinin pedagojik formas-
yon konusunda kendilerini yetersiz gordiiklerini tespit etmistir(Giin 2016: 41;
Korkmaz 2019: 179; Geng 2009: 518-519). Yagci’nin yapmis oldugu alan ca-
lismasinda Ggreticilerin 6grenme ve 6gretme siirecinde kendilerini yeterli gor-
diikleri yoniinde tespitte bulunmaktadir (Yagc1 2018: 142; Aybey 2019: 236).

Aile, egitim 6gretim siirecinde ¢ocuklarin destekgilerinden biridir. Ogre-
ticilerin genel itibariyle bunun farkinda oldugu ve egitim-6gretimin bagindan
sonuna kadar velilerle iletisim halinde olduklari tespit edilmistir. Ogreticiler,
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ailelerin ve ¢ocuklarin egitim siirecinden olumlu yonde etkilendigine dikkat
cekmektedir. Yapilan alan calismalarinda da ailelerdeki olumlu gelismenin
stirdiiriilebilmesi i¢in alan uzmanlarindan destek alinmasi gerektigi tespitinde
bulunulmusgtur (Korkmaz 2019: 182). Ayrica 6greticiler 4- 6 yas Kur’an kurs-
larindan mezun olan ¢ocuklarin biligsel, duyussal ve psikomotor vb. 6grenme
alanlarinda olumlu gelisme saglandigini ifade etmistir. Bazi katilimcilar soz
konusu kurslari bitiren ¢ocuklarin ilkokulda bagarili olduklarint ancak bunun
Ogreticinin gayreti ile oldugunu, kitaplarda ve miifredatta buna yonelik bir sey
olmadigini ifade etmektedir. Ayrica ¢ok sayida velinin bu dogrultuda beklen-
tileri oldugu da goriismelerde 6n plana ¢ikan hususlardan biridir. Ogreticiler
bu durumun rastlantiya ve kisisel gayrete birakilmamasi gerektigine de vurgu
yapmaktadir.

6. Sonu¢

Okul 6ncesi egitim bireyin kimlik ve kisilik gelisimin olusumunu etkile-
digi icin cok dnemlidir. S6z konusu donemin egitimini, egitim ve pedagojinin
verileri, ¢cocuklarin gelisim ve ihtiyaclar1 dogrultusunda planlanmasi gerek-
mektedir. Okul 6ncesi doneme yonelik hazirlanan egitim 6gretim miifredat:
cocugun gelisimini bir biitlin olarak ele almalidir. Bir taraftan cocugun biligsel
ve devinigsel alanlardaki gelisimine katki saglarken diger taraftan da onun
dini gelisimini de gozardi etmemelidir. Yani ¢ocuklar hem diinya hayatina
hazirlanirken hem de Askin Varlikla saglikli bir iletisim kurmalarina imkan
saglanmalidir.

Okul 6ncesi donemde din egitimi hassasiyet gerektirmektedir. Aksi tak-
dirde ‘kas yapalim derken goz ¢ikarma’ durumu gerceklesebilir. Okul 6ncesi
donemi din egitiminde yapilacak hatalarin telafisi oldukca gii¢; belki de im-
kansizdir. Bu yiizden Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan yiiriitiilmekte olan
4-6 yas Ku’ran kurslarinda verilen egitim hayati 6nem arz etmektedir. Bu egi-
tim stlirecinde en biiyiik gorev 6greticilere diismektedir. Arastirmada da 6greti-
cilerin kendilerine yonelik hizmetici egitimlerde uygulamalara daha fazla yer
verilmesi gerektigi sonucuna ulagilmistir. 4-6 yas Kur’an kursu miifredatinin
biiyiik cogunlugunu soyut kavramlarin olusturmasi bu durumun nedeni olabi-
lir. Diger sebep ise 6greticilerin erken ¢cocukluk donemi din egitimi pedagojisi
konusunda yeteri kadar tecriibeye sahip olmamalar1 olabilir.

Aragtirmada, 6greticilerin 4-6 yas Kur’an kursu egitimine ailelerin dahil
edilmesinin ¢ocuklarin egitim-6gretimine katki sagladigi, ¢cocuklarin egitimi
stirdiirtiliirken ailelerin egitiminin gozardi edilmemesi gerektigi sonucuna va-
rilmistir. Onun i¢in Ogreticiler ailelerin egitiminin ihmal edilmemesi gerekti-
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gine vurgu yapmuslardir. Aslinda toplumun en kii¢iik birimi olan ailelerin egi-
timi bilgili, huzurlu ve mutlu toplumun olugmasi i¢in atilmasi gereken nemli
bir adimdir. Ogreticilere gore kurslara devam eden cocuklarda dogru sozliiliik,
biiytiklere saygi, ailesine yardim gibi giizel davraniglart sergilemeye bagla-
mustir. Ayrica ¢cocuklarin davraniglarindaki bu olumlu gelismelerin aileleri de
etkiledigi 6greticiler tarafindan dile getirilmistir.

Aragtirmada 4-6 yas Kur’an kursundan mezun olan ¢ocuklarin ilkokula
bagladiklarinda akademik alanda basarili olduklari tespit edilmistir. Ogretici-
ler Kur’an egitiminde ses temelli egitim verdikleri i¢in ¢ocuklarin okumay1
daha kolay 6grendikleri tespitinde bulunmustur. Ancak Ggreticilere gore ¢o-
cuklarin okuldaki basarilar1 6greticilerin 6zel gayretiyle gerceklesmektedir.
Clinkii 4-6 yas Kur’an kurslarinin miifredatinda, anaokulu miifredatinda oldu-
gu gibi ilkokula hazirlik baglaminda bir icerik bulunmamaktadir. S6z konusu
kurslara giden ogrenciler e-okul sistemine girdikleri halde ilkokula hazirlik
mahiyetinde egitime tabi tutulmamalarinin bir eksiklik oldugu, dolayisiyla
4-6 yas Kur’an kurslarinin miifredatinin ¢ocuklari okula hazirlayict nitelikte
olmasi gerektigi sonucuna ulagilmisgtir.
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Yiice kitabimiz Kur’4n’1 Kerim’de, en ¢ok tizerinde durulan konulardan
biri ahiret hayatidir. Insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu icin inzal edilmis
olmas1 sebebiyle, basta ahiretin varligr ve gercekligi olmak tizere ilgili pek
cok konuda bilgi ve uyarilar Kur’an’da yer almaktadir. Ahirete dair ayetlerde
on plana ¢ikan en 6nemli hususlardan biri de diinya hayatinda yapilan iyi ve
kotii amellerin, ahirette miikafat ve ceza olarak karsilik bulacagi, bu amagla
adalet terazilerinin kurulacagidir. Ancak terazilerin hakikati, mahiyeti ve bu
terazilerde amellerin hangi sekillerde tartilacagi gibi hususlarda islam Alimleri
arasinda azimsanamayacak olctide ihtilaflar s6z konusudur.

Calismamizda, adalet terazileri konusu biitiin yonleriyle ele alinmistir. Bu
amagla, konuyla baglantili olan ayetler tespit edilmis, ilgili kavramlar tizerin-
de filolojik tahliller yapilmistir. Konuyla ilgili rivayetler ile klasik ve ¢agdas
donem miifessirlerinin gortisleri arastirilarak, konu farkli bagliklar altinda ele
almmustir. Daha sonra ise bagliklar bazinda degerlendirmelerimize yer verile-
rek caligma tamamlanmigtir. Yaptigimiz bu ¢aligmanin, Kur’4n’1 dogru anla-
ma noktasinda akademik ¢aligmalara katki sunmast umulmaktadir.
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The Scales of Justice in the Holy Quran in terms of Truth and Nature
Abstract

One of the most emphasized issues in our Holy Book Holy Qur'an is the
hereafter. The idea of an afterlife attracts men’s interest and wonder thus all
descriptions related to the afterlife are for the satisfy men’s concerns regarding
life after death. The Holy Quran includes many verses related to the afterlife.
As the Quran is a guideline for both this world and afterlife, it covers many
issues, advices, and highlights related to the afterworld.

The Great Judgment issue is one of the most recognizable lectures and
the verses related to this judgment of man emphasizes that human being will
gain their salvation or punishment as a result of their good or bad actions.
Those verses also inform us that there will be existed pure and perfect scales
of justice so that the case of judgments will be done perfectly and equally.
However, there have been notable disagreements for the characters and
functions of these scales and for that how human being’s good or bad actions
will be evaluated or sophisticated.

This article aims to sophisticate the afterlife's scales of justice in its all
manners in the light of verses related to the judgement day. For doing so,
in this study, those verses have been revealed and their terminological and
philological manners have been discussed. Moreover, some of the information
from the Quran and the ideas and perspectives of influential glossators of both
early and contemporary Islamic world have also been mentioned. It has not
been neglected to evaluate and recover all this information for reaching a
conclusion. We hope that our work will contribute to the understanding of the
Qur'an much.

Keywords: Tafsir, Judgement, Balance, Scale, Measure.

Summary

The Holy Quran refers to so much information and advices so that
Muslims can get their salvation and happiness. Therefore, it is not surprising
that one of the most common lectures in the Holy Quran is about the afterlife.
For example, the first order related to the afterlife mentioned in the Quran
orders to believe that there will be an afterlife after all lives die. The verses of
the Quran considering the afterlife may differ according to Muslims and non-
believers. For instance, it guarantees great presentations and paradise gifts
when they follow the rules and orders given by Allah. However, the Quran
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mentioned certain descriptions about some hells where non-believers will go
in the afterlife.

The idea of an afterlife attracts people’s interest and wonder thus all
descriptions related to the afterlife are for the satisfy people’s concerns
regarding life after death. It is a fact that each individual recognizes his
environments, facts, or actions among his own knowledge and type or ability
of cognition. Thus, all individuals have formed his own descriptions about the
afterlife created by his previous experiences and current knowledge. Allah is
the one who knows this fact absolutely. As a result, most of the descriptions
related to the afterlife are formed according to the ability of the recognition
of people. Some of the Islamic scholars confirm this idea however some of
the scholars claim that those afterlife descriptions were done in this way as a
result of people’s limited ability of recognition.

One of the verses related to the afterlife, for example is the fact that
undoubtedly, good and bad actions of each people will be qualified and people
save their present or they will be subjected to punishments according to their
practice/actions. Those verses also inform us that there will be existed pure
and perfect scales of justice so that the performance of people will be perfectly
and equally qualified. However, there have been notable disagreements for the
characters and functions of these scales and for that how human beings’ good
or bad actions will be evaluated or sophisticated.

Some of the Muslim scholars regarded those scales of justices as a
metaphor that represents Allah’s excellent justice. In other words, as Allah is
the greatest and He knows, sees, hears everything that any person does or any
action occurs he does not any scales to measure people’s good or bad actions
so all these kinds of approaches are thought as a metaphor.

In addition to this, some words order to believe in these scales of justice,
from Prophet Mohammad resulted in some theological controversies regarding
the same issue. Thus, believing that scales of the justice will be set up in the
afterlife that will create a concrete recognition of the scales.

Some of the scholars have understood the lectures in the Quran as they
are and so these scholars claim that there will be scales that are similar to
scales that are used in this world and the actions of a person will be qualified
by them. However, this claim has resulted in some questions related to how
actions of believers that are described by theologians as Araz which has no
physical appearance will be qualified in scales.
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In this study, all these issues that have been covered above are revealed
in detail. After that, all of the verses which are directly or indirectly related
to the afterlife have been examined and then some of the words mentioned
in these passages have been sophisticated in philological and terminological
manners. Also, any possibility about whet all these interpretations related to
the afterlife appeared as a result of different recognition of some words in
verse or not is checked by glossators. Hence, this possibility might be true,
some sources in the classical and contemporary Islamic world have been
checked. The narrations mentioning about the afterlife have been picked up
from these sources. Moreover, about the same issue, the ideas and perspectives
of influential glossators of both early and contemporary Islamic world have
been also mentioned. Also, the different claims related to these issues and
reactions or objection of all these claims to another one are revealed as much
as possible. As mentioned in the evaluation chapter, it hasn’t been neglected
to evaluate and recover all this information for reaching a conclusion. To sum
up, in the light of the information it is clear that information or descriptions
in the Holy Quran related to the afterlife should be understood as invisible
and abstract concepts and what the Quran aims with these verses is to believe
that there will be an afterlife after death. However, it is notable that new
interpretations related to these issues will be continuously done in present and
future. This article will properly improve our knowledge for comprehending
the Holy Quran in its all manners.

Giris

Kur’an’1n siirekli vurguladigi husus, diinyanin imtihan oldugu, dolayisiy-
la yapilan her bir davranigin miikafat ve ceza olarak karsiliginin bulundugu-
dur. Yiice Allah tarafindan ortaya konulan bu sistem, temelde adalet zeminine
oturtulmus olup gerek adalet kavraminin bizzat kendisine gerekse de nasil te-
celli ettirilecegine dair pek cok ifade ve d6rneklemeler Kur’dn’da yer almistir.

Kur’an’a gore, dinin 6nemli bir hakikati olarak adalet, insanlardan bek-
lendigi gibi ahirette de Allah Tedla tarafindan bizzat tecelli ettirilecektir.! Ca-
lismamizda, ahirette Allah’in adaletinin bir gostergesi olarak tesis edilecegi
vaat edilen adalet terazileri iizerinde durulacaktir. Bu anlamda ¢alismamiz,
ilgili ayette yer alan Lalal) Cg:}\}ﬂ\/adalet terazileri (Enbiya 21/47) kavra-
m1 6zelinde ve baglantili diger yetler ¢ercevesinde iglenecektir. Terazilerden
bahseden ayetlerin, gecmisten giliniimiize nasil anlasildig1 ortaya konularak
ilgili degerlendirmelerimize yer verilecektir. Calismamizin kapsami geregi
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adalet ve baglantili kavramlar tizerine yapilan birtakim ¢aligmalar oldugu icin,
konunun bu kisimlarina 6zet olarak deginilmis ve ilgili caligsmalara atifta bu-
lunulmustur.

Kur’an’da, adaleti ifade etmek iizere iki temel kavram yer almakta-
dir. Bunlardan ilki “esitlik, denklik, dogrultmak, diizeltmek” (Ibn Manziir
1414/1993: 11: 430-436; Isfahant 1412/1992: 551-553) gibi anlamlara gelen
a-d-1/Je kokiidiir. Farkli sekillerde 28 defa Kur’an’da zikredilmistir (Ab-
dulbaki 1420/2000: 448-449). Adl, ayn1 zamanda Allah’n isimlerinden biri-
dir ve zulmiin kargsilig1 olarak Allah’in adaletini ifade etmektedir (Bk. Elmali
1997: 289-303). Bu kavrama ilave olarak, el-kist, el-vezn, el-vefd’, el-istikd-
me, el-vasat ve el-hakk ifadeleri de adalete vurgu yapilan diger kavramlardir.
(Kur’an’da adalet kavram1 hakkinda bk. Balikkaya 2002: 141-158).

Calisma konumuz olan adalet terazileri, bahsi gecen kelimelerden Kist/
L4 kavramu ile ifade edilmistir. Dolayisiyla adalet terazilerinin anlagilmasi,
oncelikle bu kelimenin anlagilmasini gerekli kilmaktadir. Bu nedenle konumu-
za, ilgili kelimenin anlam analizi ve Kur’an’daki kullanimlarint tespit ederek
baglamay1 uygun goriiyoruz. Daha sonra terazileri ifade eden mizdn/mevdzin
kavramlari tizerinde durulacaktir.

1. Kur’an’da “Kist/lawé” Kavram

Kur’an’da adaleti ifade etmek iizere kullanilan ve k-s-f kokiinden mastar
olan kist/Lwd kavrami, “pay, nasip, 0l¢ti, adalet, meyletmek” gibi anlamlara
gelmekte, adil anlaminda Allah Tedla’nin isimlerinden el-Muksit ismi de bura-
dan gelmektedir. Kelimenin hiikiim verme konusunda adil olmay1 ifade eden
6zel bir anlam icerigi bulunmaktadir. Ayrica bu kelime, mastar olarak kast
seklinde okundugunda “hakkini vermeme, adaletsiz davranma” seklinde zit
bir anlam ifade etmektedir (Ezheri 2001: 7: 54; 8: 298-299; Cevheri 1957: 4:
289; ibn Manzir 1414/1993: 7: 377-378; Isfahani 1412/1992: 670).

Kist/bud kavrami, degisik tiirevleri ve tekrarlariyla birlikte Kur’an’da
25 defa zikredilmektedir (Abdulbaki 1420/2000: 544-545). Kelimenin, geg-
tigi ayetlerde ifade ettigi manalari; insanlar arasi iligkilerde adalet,”> Allah
Tedld’ nin diinya ve ahiretteki adaleti (Y@nus 10/ 4, 47, 54; Enbiya 21/47),
esas konumuz olan ve ahirette tecelli edecek adalet (Ydnus 10/4, 54; Enbiya
21/47), seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Ayrica kast mastariyla ortaya ¢ikan
manasi da iki dyette kdsitiin/zdlimler olarak gecmektedir (Cin 72/14-15).

Kelimenin Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda, hem diinyada ria-
yet edilmesi gereken adalet ilkesinden hem de ahirette Allah’in adaletinden
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bahseden ayetlerde kust kavraminin kullanildigr anlagilmaktadir. Yine diinya-
da adaletli olunmasinin emredildigi bir ayette adl ve kist kokiiniin beraber
kullanilmas1 (Nisa 4/135), iki kelimenin miiteradif olarak kullanilabilecegini
de gostermektedir. Hadis kaynaklarinda yer alan bazi rivayetler de her iki ke-
limenin adalet manasinda ortak olduguna delil olarak zikredilmistir (Cagrici
2002: 25, 503). Kur’an-1 Kerim’de adl ve tiirevlerinin, genel anlamda adil
davranmay1 ifade ettigini, kst ve tiirevlerinin ise 6l¢ii olarak adaleti ve adale-
tin somutlagmis halini (hakkaniyet) ifade ettigini s6ylemek miimkiindiir (Krs.
Karaman vd. 2007: 1: 522).

Kur’an’da kust kavraminin kullanimiyla alakali diger bir husus da kelime-
nin, terazi anlamina gelen mizanla birlikte kullanilmasidir (En‘am 6/152; Had
11/85; Rahman 55/9). Bu durumda 6l¢ii ve tartinin adaletle yapilmasina dair
manalar 6n plana ¢ikmaktadir. Konumuz olan adalet terazilerini izah ederken
kist kavramina zaman zaman deginilecegi icin kelimenin tanitimina dair bu
kadar bilgi vermeyi yeterli goriiyoruz.

2. Kur’an’da “Vezn-Mizan/ /0J8 - &)+ ” Kavramlar

“v-z-n/0)s” fiili sozliklerde; “Glgmek, tartmak, siiri vezinli yapmak™
anlamlarina gelmektedir. Bu kokten tliremis bir isim olan mizan kelimesi de
“tart1 aleti/terdzi, 6lcli, vezin ve adalet” manalarinda kullanilmaktadir (Zebidi:
36: 250-254; ibn Manzdr 1414/1993: 13: 446-447; Isfahani 1412/1992: 868-
869). Mizan kelimesi her ne kadar somut egyalar1 6l¢mek icin kullanilan tartt
aletini ifade ediyor olsa da hukuk ve adalet gibi soyut kavramlar ve konularda
mukayese yapip dogruyu tespit etme anlaminda mecazen de kullanilmaktadir.
Dini bir terim olarak da mizan; ahirette amellerin tartilacagi terazinin ad1 olup,
cogulu mevdzin’dir. Birazdan da deginilecegi lizere, glinahlarin ve sevaplarin
tartilacag bu terazinin/mizanin mahiyeti tartismalidir (Zebidi 2001: 36: 252-
253; ibn Manzir 1414/1993: 13: 446-447).

Kur’an’da*“v-z-n” ve tiirevleri 23 defa gegmektedir (Abdulbaki 1420/2000:
750). Bu kullanimlar1 6zetle ifade ettikten sonra konumuzla alakali olan ayet-
ler tizerinde durulacaktir. Kur’dn’da “v-z-n” kokiinden tlireyen kelimelerin
gectigi dyetleri ve anlamlarini su bagliklar altinda ifade etmek miimkiindiir:

a. Fiil olarak 3 dyette gecmektedir ve 6l¢ii-tartinin dogru ve adaletli yapil-
masina dair vurgu s6z konusudur (Isra 17/35; Suara 26/182; Mutaffifin
83/1-3).

b. Isim veya mastar olarak 3 dyette ge¢gmektedir. Rahman sdresi 9. ayet-
te yine diinyada 6l¢ii ve tartinin dogru yapilmasina vurgu yapilirken,
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A‘raf stiresi 8. ve Kehf siiresi 105. ayetlerde ahirette kurulacak adalet
terazisinden bahsedilmektedir (A‘raf 7/8; Kehf 18/105; Rahméan 55/9).
Caligmamizda bu ayetler tizerinde detayli olarak durulacaktir.

c. Mizan seklinde 9 ayette gecmektedir ve kdinattaki diizen ile diinyalik
Ol¢iilerde adaletli olmaya vurgu yapilmaktadir (En‘am 6/152; A‘raf
7/85; Hud 11/84, 85; Sura 42/17; Rahman 55/7, 8, 9; Hadid 57/25).

d. Mevdzin seklindeki cogul kullanimi ise 7 ayette gecmektedir ve
Kur’an’daki bu kullanimlarda tamamen ahiretteki adalet terazileri kas-
tedilmektedir (A‘raf 7/8, 9; Enbiya 21/47; Mu’mindn 23/102, 103; Ka-
ria‘ 101/6, 8).

e. Mevziin seklinde ism-i mefil olarak 1 yerde gegmektedir ve burada da
kainattaki diizen kastedilmistir (Hicr 15/19).

Ayetler incelendiginde, mizan ya da tiirevlerinin Kur’an’da; adalet, diin-
yadaki diizen, 6lcii ve igleyis ile ahiretteki hesap ve adalet anlamlarinda kul-
lanildigim1 goriilecektir. Biitlin bunlar, v-z-n ve tiirevlerinin hem diinya hem
de ahirette adaleti ilgilendiren konularda kullanildigin1 ortaya koymaktadir.
Elbette burada g6z oniinde bulundurulmasi gereken husus, beger tahayyiili-
niin tizerinde olan ahirete dair hallerin, insanlarin diinyada bildiklerine kiyasla
konu edilmesi ve bu yolla onlarin algi diizeyine indirgenmis olmasidir.

Allah’1n, adaletin tesisi icin peygamberler araciligryla Kitab’1 ve Mizan’1
hak olarak indirdigini ifade etmesi (S0ra 42/17; Hadid 57/25), ilgili ayetler-
de gecen mizén kelimesi hakkinda farkli gortisler ileri stirtilmesine sebep ol-
mustur. Kelimeye, adalet manasi vererek, her muamelenin adaletle yapilma-
st anlasildig1 gibi (Zeccac 1988: 3: 394; Ibn Kesir 1414/1994: 8: 27; Yazir
1992:9:391), bir dl¢ii birimi ya da 6lcii aleti olarak degerlendirmek sdretiyle
insanlar arasi alig veriglerde bu 6lciiniin kullanilmasi istendigi seklinde de an-
lagtimustir (Taberf 1420/1999: 21: 520; Aldsi 1415/1995: 13: 26). Matiiridi’nin,
mizani; esyanin iyi veya kotii oldugunun kendisiyle bilindigi aki/ olarak yo-
rumlamasi ¢ok fazla dikkate alinmamig goriinse de o, Allah’in mizani koymus
olmasini, insanlar icin belirlenen hiikiimler/seriat olarak da yorumlamaktadir
(Mattiridi 1426/2005: 9: 464). Bunlarin disinda, kelimeden, farkli ¢ikarimlar
yapildig1 da olmustur (Bk. Kaya 2019: 9-36). Calismamizin ilerleyen kisimla-
rinda, baglantili diger manalaria yeri geldikce deginilecektir.
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3. Adalet Terazileri / Judll ¢y, 5) 54l
3.1. Adalet Terazileri Hakkindaki Naslar
3.1.1. Terazilerden Bahseden Ayetler

Tespit edebildigimiz kadartyla, sekiz dyette adalet terazilerine isaret edil-
mis ve terazi kavrami, vezn ve mevdzin kelimeleri ile ifade edilmisgtir.

Kur’an’da kiyamet giinii adalet terazilerinin kurulacagi el-mevdzinu’l-
kist terkibiyle ve cok acik bir sekilde su dyet-i kerimede yer almaktadir:
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“Biz, kiyamet glinti icin adalet terazileri kurariz; artik kimseye hi¢bir se-

kilde haksizlik edilmez. Yapilan (ameller), bir hardal tanesi kadar dahi olsa,
onu getirir ortaya koyariz. Hesap gorticii olarak biz yeteriz.” (Enbiya 21/47).

Terazilerin ¢ogul olarak zikredildigi ve daha sonra da ifade edilecegi tize-
re tartilan seylerin/salih amellerin kastedildigi diger ayetler ise sOyledir:
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“Kimlerin tartilart agir gelirse, iste bunlar, kurtulusa erenlerdir. Kimlerin
de tartilart hafif gelirse, onlar da kendilerini ziyana ugratanlardir. Onlar cehen-
nemde ebed{ kalacaklardir.” (Mii’mindn 23/102-103)
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“Kimin tartilar1 agir gelirse, iste o, raz1 olacagi bir hayat icinde olur. Ki-
min de tartilart hafif gelirse, onun anasi/varacagi yer haviyedir/kizgin atestir.”
(Karia*® 101/6-9).

Bir diger ayette ise terazilerin kurulacagi hakkinda olas1 slipheleri gide-
ren daha agik bir ifade yer alir:
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“O giin Ol¢ti-tartt haktir. Artik kimlerin tartilart agir gelirse iste onlar kur-
tuluga erenlerdir. Kimlerin de tartilar1 hafif gelirse onlar da ayetlerimize karst
haksizlik etmeleri sebebiyle kendilerini ziyana ugratanlardir.” (A‘raf 7/8-9).

Daha once gectigi lizere, Ol¢ii-tart1 olarak meale yansitilan vezn kelimesi,
v-z-n fiilinin mastar1 olup Slgmek ve tartmak anlamina gelir. Dolayistyla bu
ayette oncelikle, amellerin tartilacaginin kesinligi vurgulanmigtir. Devaminda
gecen ve mizdn kelimesinin ¢ogulu olan mevdzin ise tarti aletleri anlamindadir
ve “tartilart agir gelmek™ ifadesi, iyilikleri agir gelmek anlaminda kullanilmig/
anlagilmistir (Mukatil 2003: 2: 404; Taberf 1420/1999: 12: 311).

Ayetlerde, terazi kelimesinin mevdzin seklindeki ¢ogul kullanimi (A ‘raf
7/8-9; Enbiya 21/47; Mii’mindn 23/102-103; Karia® 101/6, 8), ilk bakigta
terazilerin somut hakikatine dair bir isaret olarak goriilmesi ve birden fazla
terazi kurulacagmin anlagilmas1 miimkiindiir. Ik ayette gecen “Biz adalet te-
razileri kurariz” (Enbiya 21/47) ifadesinden ise her insan i¢in ayr1 bir terazi
kurulacag diistintilebilir. Ancak diger ayetlerde, “kimin terazileri/tartilar1 agir
gelirse” (A‘raf 7/8-9; Mii’mindin 23/102-103; Kéria‘ 101/6, 8) ifadesi yer al-
makta ve bir kisi i¢in birden fazla terazinin olacagi anlagilmaktadir. Kelimenin
cogul kullanimi, 4limler tarafindan kalbin fiillerine gore ayri, uzuvlarin fiille-
rine gore ayri terazilerin kurulacagi seklinde yorumlanmistir. Zeccac’dan (6.
311/923), bu kullanima dair lugat a¢isindan iki gerekg¢e nakledilmektedir:

Birincisi: Araplar bazen miifred olmasi gereken kelimenin yerine cemf
kelime kullanmaktadirlar. Buna gore terazilerden kasit tek bir terazidir.
Zeccadc’n ifade ettigi gibi, cogul kelimeden miifred kastedildigi ornekler
Kur’an’da mevcuttur. Ornegin bir ayette, Zekeriyya’ya (a.s) meleklerin ses-
lendigi ifade edilmistir (Al-i Imran 3/39) ancak burada meleklerden kastin
Cebrail oldugu anlagiimaktadir (ibn Ebi Hatim 1419/1988: 2: 641). Benzer
sekilde, “Ey peygamberler! Temiz seylerden yiyiniz ve iyi ameller isleyi-
niz...” (Mii’mindin 23/51) ayetinde biitiin peygamberlere hitap eden bir emir
s6z konusudur. Ayetten, diger peygamberlere de benzer bir emrin yapildigi
anlagsilmakla beraber, muhatap gercekte sadece Hz. Peygamber’dir (Mukatil
2003: 2: 398).

Ikincisi ise mevdzin kelimesi, mizdn/terazi kelimesinin degil, mevziin/
olciilen kelimesinin ¢ogulu olabilir. Bu durumda kastedilen, teraziler degil
amellerdir. “Terazileri agir gelmek” ifadesi, amellerin agir gelmesi anlamina-
dir (Razi 1420/1999: 14: 203; ibn Manzir 1414/1993: 13: 446-448; ibn Adil
1419/1998: 9: 22).
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Terazilerin cogul kullaniminin izahina ilave olarak; her amel tiirii icin
ayr1 bir terazinin kurulacagi ya da terazinin dil, kefe gibi farkli parcalari ne-
deniyle ¢ogul kullanildigi, ya da ¢ogul ifadeyle aslinda kelimenin miifredinin
kastedildigi veya her miikellef/her iimmet icin bir terazi kastedildigi seklinde
yorumlar da yapilmustir. AlGsi (6. 1270/1854), biitiin iimmetler ve her cesit
amel icin tek bir terazi oldugunu, rivayetlerin buna isaret ettigini ifade et-
mektedir Aldsi 1415/1995: 9: 52; Kurtubi 1384/1965: 11: 293). Katade’ye (0.
117/735) gore de mevazin ile kastedilen, Arap dilindeki yaygin kullanimiyla
da vezn/miktardir (Taberi 1420/1999: 24: 574).

Kanaatimizce “Biz adalet terazileri kurariz” ifadesinden her miikellef i¢cin
ayr1 bir terazi ya da degerlendirme yapilacagi anlagilmaktadir. Diger ayetteki,
“kimin terazileri agir gelirse” ifadesinde ise tercihe sayan olan goriis, tera-
zilerden kastin ameller olugudur. Zira ayetin devamindaki “onlar kurtulusa
erenlerdir” ifadesi de bu bakis acisin1 desteklemektedir.

Konuyla ilgili en aykir1 yorum Sii miifessirler tarafindan ortaya atilmstir.
Onlara gore mevazin kelimesi, “imamlar” manasina gelmektedir (Tabatabai
1419/1999: 247-248) ve Sii alimlerinin bu konuda icmasi oldugu ifade edil-
mistir (Mavis 2017: 101).

Adalet terazilerinin varligina isaret eden diger bir ayete gore ise inanma-
yanlar i¢in terazi kurulmayacagi ifade edilmektedir:
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“Onlar, Rab’lerinin ayetlerini ve O’na kavusacaklarini inkar eden, boyle-
ce amelleri bosa ¢ikan kimselerdir. Iste bu yiizden, kiyamet giiniinde onlar (in
amelleri) i¢in bir terazi kurmayacagiz.” (Kehf 18/105).

Bu ayetlerin diginda, dogrudan terazilerden bahsetmemekle beraber hesa-
ba vurgu yapan bagka ayetler de vardir. Calismamizin ilerleyen kisminda yeri
geldikce ilgili dyetlere deginilmistir.

3.1.2. Terazilerden Bahseden Rivayetler

Adalet terazilerinin varligr konusunda, ayetlerdeki ifadelerle uygunluk
arz eden birtakim rivayetler de zikredilmistir. Makale boyutunun elverdigi 6l-
ctide ilgili nakillere yer vererek, digerlerine atifta bulunulacaktir.

Bu rivayetlerden biri, Cibril hadisi olarak bilinen meghur rivayetin Buharf
(6. 256/870) disindaki kaynaklarda zikredilen versiyonunda mizana yapilan
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vurgudur. Buna gére Cebrail’in (a.s) Hz. Peygamber’e (a.s) sordugu “Iiman
nedir” sorusuna Peygamberimizin verdigi cevapta, iman edilmesi gereken hu-
suslar arasinda mizan da sayilmistir:
lerine, kitaplarina, peygamberlerine, cennete ve cehenneme, mizana, 6liimden
sonra yeniden dirilige ve bir biitiin olarak hayriyla-serriyle kadere inanman-
dir...” (ibn Hanbel: 1: 319; Suydti 1416/1996: 314).2

Mizanin, iman esaslar1 arasinda zikredilmesi, konunun akaid kitaplarina
da taginmasina sebep olmustur. Basta EbG Hanife (6. 150/767) olmak iizere,
Taftazani (6. 792/1390) ve NesefT (6. 508/1115) gibi alimler, akaide dair yaz-
diklar1 eserlerinde mizan konusuna yer vermislerdir (EbdG Hanife 1419/1999:
61). Ancak akaid kitaplarinda daha ¢ok dyetlerin delaleti ile yetinildigi, zaman
zaman da sihhatine bakmaksizin rivayetlere yer verildigi ifade edilmistir (Tat-
11 2007: 133-146).

Adalet terazilerinde sevap olarak agir gelecek amellere vurgu yapilan
bazi rivayetlerde ise mizana su sekilde isaret edilmektedir:

‘.. Iman; Allah’a, ahiret glinline, melek-

“Abdesti eksiksiz almak, imanin yarisidir; Allah’a hamd etmek, mizani
doldurur...” (Ibn Mice, “Taharet”, 5; Nesaf, “Zekat”, 1).

“Dile hafif, Rahmén’a sevimli ve mizanda agir gelen iki ciimle vardir:
Allah’1 O’na hamd ederek tesbih ederim; Ytice Allah her tiirlii eksiklikten mii-
nezzehtir.” (Buhari, “De‘avat”, 65; Miislim, “Zikr”, 31; Tirmizi, “De‘avat”,
60; Ibn Méace, “Edeb”, 56).

“Temizlik imanin yarisidir; Allah’a hamdetmek ise mizan1 doldurur.”
(Miislim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “De‘avat”, 86).

Mizanin somut bir gercek olduguna vurgu yapan en acik rivayetlerden
biri de Enes b. Malik’in (6. 93/711-12), kiyamet giinii peygamberimizden
sefaat talep etmek tlizere kendisine sordugu soru ve aralarinda gecen konus-
madir. Buna gére Enes b. Malik, Hz. Peygamber’den kiyamet giinti sefaat
etmesini istemis, aldig1 olumlu cevap sonrasinda ise ahiret giinii onu nerede
bulabilecegini sormustur. Rastlullah (s.a.s), “Beni ilk 6ce Sirat tizerinde ara!”
buyurmustur. Hz. Enes’in, “Orada bulamazsam”™ sorusu tizerine “Havuz’un
yaninda ara” buyurmustur. Hz. Enes, “Havuz da bulamazsam” deyince: “Ora-
da da bulamazsan Mizan’in yaninda ara!” diyerek karsilik vermistir (ibn Han-
bel: 3: 178; Tirmizi, “Kiyamet”, 9).

Ebi Hureyre’den (6. 58/678) nakledilen ve mizana somut bir sekilde isa-
ret edilen diger bir rivayet ise soyledir:

1°°

“Allah’in Ars’t suyun iizerindedir. Diger elinde ise alcaltip-yiikselttigi
mizan vardir” (Buhari, “Tevhid”, 22; Miislim, “Zekat”, 11).
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Terazilerin varligina dair sunulan bagka bir delil de Hz. Peygamber’in
(s.a.s), kiyamet giinii kafirlerin amellerine deger verilmeyecegini ifade eder-
ken; mizana iri ve uzun kimselerin getirilip tartilacagi fakat onlarin sinek ka-
nadi kadar agirliklar1 olmayacagini sdyleyip sonrasinda ise “...Iste bu yiiz-
den, kiyamet giintinde onlar (in amelleri) i¢in bir terazi kurmayacagiz.” (Kehf
18/105) ayetini okumasi gosterilmistir (Taberf 1420/1999: 18: 129).

Amellerin tartilmasina dair baska bir rivayette mizan, diinyadaki terazile-
re benzer sekilde tasvir edilmistir:

“Ademoglu kiyamet giinii getirilir ve mizanin iki kefesi arasina konulur.
Ayrica ona bir melek de vekalet eder. Eger terazisi agir gelirse, melek, mahla-
katin duyabilecegi yiiksek bir sesle soyle bagirir: “Falan kisi, o kadar saadete
ulast1 ki bundan sonra asla tiziilmeyecek™. Sayet terazisi hafif gelirse, melek,
mahlikatin duyabilecegi yiiksek bir sesle s0yle bagirir: “Falan kisi, o kadar
lizlintiiye diistii ki bundan sonra asla sevinemeyecek!” (Suyiti 1416/1996:
315-316; Ebl Nu‘aym 1405/1985: 6: 174).

Terazilerin varligina delil olarak bunlardan bagka; kiyamet giiniinde te-
raziler kurulup, bir kefesine kisinin kendisinin diger kefesine ise amellerinin
konulacagini, mizanin iki kefesi, bir dili ve amellerin de farkli agirliklari ol-
dugunu ifade/tasvir eden rivayetler de zikredilmistir. (Bk. ibn Hanbel: 2: 221;
6: 442, 451; Buhari, “Cihad”, 45; Ebi David, “Edep”, 8; Tirmizi, “Iman”, 17,
“Birr”, 62; Ibn Mace, “Ziihd”, 35, “Edeb”, 56; Taberi 1420/1999: 12: 311).

Ayrica burada zikredilen ve zikredilmeyen rivayetlerde 6ne ¢ikan husus,
adalet terazilerinin, diinyada bilinen teraziler gibi zikredilmis olmasidir.*

3.2. Adalet Terazileri Hakkindaki Goriisler

Ahirette amellerin tartilacagi, ya da herkesin amellerinden hesaba ¢eki-
lecegi konusunda alimler arasinda bir tereddiit s6z konusu degildir. Fakat bu
tartmanin nasil olacagi ve bahsi gecen adalet terazilerinin mahiyeti tartigsma-
lidir. Terazilerin varligr ve mahiyeti konusundaki gortisleri iki ana baglikta
degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi, terazileri oldugu gibi kabul edip ma-
hiyeti hakkinda goriig bildirenler, ikincisi ise terazileri hakiki manada kabul
etmeyip mecaza hamledenlerdir.

Esasen, ticiincii bir yaklasimdan da bahsetmek miimkiindiir. Ornegin bazi
alimler, konuya temkinli yaklasarak naslari oldugu gibi kabul edip terazilerin
kurulacagin1 savunmus ancak mahiyetinin bilinemeyecegini soyleyerek yo-
rum yapmaktan kacinmisgtir. Zira ahiret alemi bu diinyadan farkli bir mahiyet-
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te gerceklesecek olup (Ibrahim 14/48; Tekvir 81/1-14), ahiretteki uygulamalar
da bu diinyadakinden farkli olacaktir. Bu diisiinceye sahip alimlerden biri olan
Mevdadi’ye (6. 1979) gore; ayetlerde zikredilen terazilerin gercek yapisini
anlamak bizim icin ¢ok zordur. Fakat terazinin, maddi seyleri 6l¢en teraziler
gibi olmadigini, insanlarin amellerini Slgerek glinahkar mi, diirtist mii ya da
ne kadar giinahkar veya diirtist oldugunu tespit edecegi anlagilmaktadir (Mev-
dadi 2002: 3: 310). Yine bu goriise sahip olan dlimlerden bazilari, terazilerin
mabhiyetine dair rivayetlerin sahih olmayisi, diinya terazilerine kiyas yapilma-
siin yanlig oldugu ve dlciilemeyecek derecede kiigiik/zerre seylerin teraziler-
le tespitinin miimkiin olmamas: gibi gerekgeler ileri siirmiislerdir (ibn Hazm:
4: 54; Taftazani 1436/2014: 100). Bu kanaate sahip olan Islam alimlerinin or-
tak yonii, isin mahiyetini Allah’a havale etmeyi uygun gormeleridir. Ornegin
Nureddin es-Sabini (6. 580/1184), inanilmasi gerekenleri zikrederken, mizan
da dahil etmektedir. Mizanin, “kendisiyle amellerin miktarinin bilindigi sey-
den ibaret oldugunu” ifade ederek, iki kefeli bir terazi olarak diigtiniilmemesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Ona gore akil, mizanin keyfiyetini idrak etme
konusunda yetersizdir. Bu nedenle diinyadaki terazilerle kiyaslanamayacagini
sOyler (Sabani 1969: 159).

3.2.1. Adalet Terazilerini Temsili Bir ifade Olarak Gérenler

Bu goriiste olan dlimlere gore; dyetlerde adalet terazilerinin konulacagina
dair ifadeler bir temsil ve tesbih olup, teraziler kurulacagi s6ylenerek adale-
tin tam olarak tecelli ettirilecegi kastedilmistir. Yani amellerin tartilmasindan
maksat, Allah Te4ld nin adaleti ve hiikmiidiir. Ibn Abbas (5. 68/687-88), Mii-
céhid (6. 103/721), Katade (6. 117/735) ve Dahhak’tan (6. 105/723), bu dog-
rultuda rivayetler nakledilmistir (Ibn Ebf Hatim 1419/1988: 5: 1440; Taberi
1420/1999: 18: 451; Razi 1420/1999: 14: 202; 22: 148). Amellerin tartilma-
sini, adaletin tecelli ettirilmesi anlaminda yorumlayan ilk miifessirlerden biri
de Mukatil b. Siileyman’dir (6. 150/767) ve terazileri, ahiretteki adalet olarak
ifade etmektedir (Mukatil 2003: 1: 384; 2: 360).

Terazilerden bahseden ayetlerin mecaz ve temsil olarak ifade edilisi denil-
diginde, Mu‘tezile mezhebine mensup alimler akla gelmektedir. Onlara gore
amellerin somut bir yapist olmadigindan arazdir ve tartilmalari s6z konusu
olamaz. Bu bakis acisi, zorunlu olarak ilgili naslari tevil etmeye ve neticede
mecaza hamletmeye gotlirmiistiir. Sonuc olarak ayetlerde zikri gecen teraziler,
Allah’n, kullara zulmetmeyeceginin mecdzi bir ifadesidir (Zemahseri 1987:
2: 89; Kurtubi 1425/2004: 722). Mu‘tezilenin 6nde gelen isimlerinden Kadi
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Abdiilcebbar (6. 415/1025), bu genel kanaatin aksine goriig belirtmis ve zaru-
ret olmaksizin mecaza bagvurulmasini dogru bulmamis, amellerin araz olma-
sina ragmen, iyiliklerin nur, glinahlarin da karanlik s@retinde tartilabilecegini
sOylemistir (Kadi Abdulcabbar 1408/1988: 735). Zemahseri (6. 538/1144) ise
adalet terazileri ve amellerin tartilmasina dair gortisleri 6zetlemekle yetinmis-
tir. Dolayistyla onun, amellerin tartilmasini imkansiz gormedigi anlagiimak-
tadir (Zemahseri 1987: 2: 89, 749; 3: 119-120). Ozetle Mu’tezile mezhebine
mensup alimlerin tamaminin, terazilerin kurulacagini reddettigi ve ilgili ayet-
leri mecaza hamlettigine dair genel bir ¢ikarimdan (Taftdzant 1436/2014: 100-
101) bahsetmek miimkiin goriinmemektedir.

Bu goriis sahiplerine gore, ilgili naslarin mecaza hamledilmesi hem caiz
hem de Arap dili a¢isindan miimkiindiir. Dlinyadaki alis-veris islemlerinde
adaletin saglanmasi 6lcii-tartiyla elde edilecegi icin, burada da adaletten kinaye
olarak tart1 kavramiyla ifade edilmis olmasi miimkiindiir. Ornegin bir kisinin

bagkasi yaninda degersiz oldugunu ifade etmek igin G35 u)&l Ad Y BE u‘/
“Falan kisinin, falanca yaninda herhangi bir tart1s1/ag1r11g£ yok” denilir. Ayet-
te de L35 L\L}sl\ Py (J@J (é:\sj Sé/ “Onlara kiyamet giinii deger vermeyecegiz”
denilmektedir. Yine bu gortis sahipleri, dyette gegen vezn kelimesinin adalet

manasina geldigini de su 6rnekle izah etmislerdir: S6z, aslinda tartilan bir
sey olmadig1 halde bir kimsenin soziinii degerlendirirken ya da elestirirken:
1B 035 G A& 15/ Bu s6z sunun agirhgr kadardir/sunun agirhgidadir.”
denir. Halbuki ortada ger¢ek manada bir tartt yoktur ve bu ifade sadece adalet
ve esitlik kastiyla kullanilmaktadir. Kullarin amelleri soyuttur ve olup bitmis-
tir. Tartilabilmeleri icin ise somut yani cevher olmalar1 gerekir. Ayni sekilde
eger amellerin, kulun, Allah’1in adil ve biiyiik oldugunu anlamasi i¢in tartila-
cagi sdylenirse, bu yontemin bu amacla kullanilmasi gereksizdir. Ciinkii kul,
Allah’a inanmis ve tanimigsa zaten Allah’in adaletini kabul etmis ve hiikmiine
boyun egmistir. Bu gaye i¢in amellerin tartilmasina gerek yoktur. Eger tani-
mamigsa, amellerin tartilmasiyla da anlamayacak ve kabul etmeyecektir (Razi
1420/1999: 14: 202-203).

Birazdan da deginilecegi lizere Fahreddin er-Réazi (6.606/1210) ve Kur-
tubf (6. 671/1273) gibi baz1 alimler, burada one siiriilen gerekcelerle herhangi
bir delil olmaksizin ayetin zahir manasini terk edip mecaza yonelmenin caiz
olmadigini, dolayisiyla adalet terazilerin gercek manada kurulacagini savun-
muglardir (Razi 1420/1999: 22: 149; Kurtubi 1384/1965: 7: 165).

Ehl-i stinnet ulemas: igerisinde mizan farkli yorumlayan alimlerden biri
Imam Matiiridi’dir (6. 333/944). Rahman siiresinde gecen mizdn kelimesini
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(Rahman 55/7-9), insanlarin kullandiklar: terazi olarak yorumlamasina rag-
men (Mattiridi 1426/2005: 9: 464), ahiretteki mizani iki kefeli terazi olarak
tanimlayan goriisleri kabul etmez. Ona gore, terazide iki farkli sey tartilmak-
tadir fakat imanin karsisinda daha agir gelecek bir giinah olmadig: gibi, kiiftir
kargisinda agir gelecek bir giinah da diisiiniilemez. Ayetlerde de bu sekilde
bir ayirim yapilmamakta sadece “mizani agir gelenler” ya da “mizani hafif
gelenler” denilmektedir. Dolayistyla mizanin agir ya da hafif olmasi; ada-
let, deger, seref anlamina gelir. Mizanin agir gelmesi, iyi amelleri nedeniyle
kisinin Allah katindaki degerinin fazla olmasi demektir. Iyi ameli olmayan
kéfirler icin de “Onlar/inanmayanlar i¢cin kiyamet giinii 6l¢ii tutmayiz” aye-
ti, yaptiklarinin Allah katinda degeri olmadigr anlamina gelir. Mizanin hafif
gelmesi ise cehenneme girecegini gostermektedir. Matiiridi, mizanin, sinir ve
Olcii olabilecegi ihtimali tizerinde de durmakta ve ahirette kotiiliiklere ilave,
iyiliklere de eksiltme s6z konusu olmayacag1 sonucuna ulasmaktadir. Olciide
hata veya eksiklik, ancak diinyada ve cahillik, eksiklik, zultim gibi nedenler-
den dolay1 olur. Dolayistyla Allah icin bu durumlar s6z konusu olmaz ve o
haksizlik yapmaz anlamina gelir (Matiiridi 1426/2005: 4: 361-364; 7: 349-
350; 10: 605-606. Krs. Bebek 2000: 25-27). Ozetle Matiiridi, amellerin Allah
tarafindan kusursuz bir sekilde hesaplanacagini ifade ederken, diinyadakine
benzer tarzda terazilerin kurulacagini ihtimal dig1 olarak gérmekte, mizanin
keyfiyetini Allah’a havale etmektedir.

Cagdas alimlerden Muhammed Hamidullah (6. 2002) da cennet ve ce-
henneme dair tasvirler gibi adalet terazilerinin de iyilige tesvik ve kotiiliikten
sakindirma anlaminda kullanilan sembolik ifadeler oldugunu sdylemektedir.
Ona gore hi¢ kimsenin gidip donmedigi, goriinmeyen ve bilinmeyen bir ale-
min varligi, ancak sembollerle ifade edilebilir (Hamidullah 1989: 8).

Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942), mizanla ilgili olugan temel iki yaklagimi
da degerlendirmis ve her iki goriisiin de dikkate deger ve mantikli yonleri
oldugunu izah etmigtir. Ona gore, amellerin cismani olarak tartilmayacagini
sOylemek mizani/teraziyi inkdr anlamina gelmez. Adalet terazileri, adaleti
hakkiyla tecelli ettirmek tizere konulacaktir. Ist ve soguk gibi araz olan geyler
farkl: tartilarla tartilabiliyorsa, ahirette araz olan amellerin de 6zel bir tartiyla
tartilmas1 miimkiindiir. Ancak terazinin keyfiyeti bizim idrak ve dirdyetimizin
kapsam sahasindan uzaktir. Onun i¢in adalet terazilerinin hakikatine inanmak
gerekirken, niceliginin tarifine iman etmenin sart olmadig1 s6ylenmistir (Yazir
1992: 9: 391).

Elmalil’ya gore amellerin cismanfi olarak tartilmasi da uzak bir ihtimal
degildir. Her amelin, insanlar katinda dinf ve aklf bir degeri oldugu gibi Allah
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katinda bir degeri vardir ve ahirette bu degere gére bir sekil kazanma ihtimal-
leri vardir. O halde amellerin ahirette kazanacagi sekle uygun bir terazinin
varligi miimkiindiir. Nitekim birazdan ifade edilecegi gibi Ibn Abbas’tan, iyi-
liklerin, iyi sekilleri; kétiiliiklerin de ¢irkin sekilleri olacagi ve bu sekilde tarti-
lacag nakledilmistir. Bundan hareketle Elmalil;, Aldsi’nin gériiglerine katilir
ve amellerin vezin ve tartisint mutlak olarak inkar etmenin kiifrii gerektirece-
gini, ancak mizanin niceligine dair tafsilatlari inkarin ise kiifrii gerektirmeye-
cegini ifade eder (Aldsi 1415/1995: 15: 448; Yazir 1992: 9: 391).

2.3.2. Adalet Terazilerini Oldugu Gibi kabul Edenler

Ehl-i stinnet alimlerinin cogu ayetlerdeki ifadeleri hakiki manasiyla de-
gerlendirmis ve diinyadakilere benzer tarzda terazilerin kurulacagini soyle-
mislerdir (ibn ‘Atiyye 1422/2001: 2: 376; Kurtubi 1384/1965: 7: 165; Ebi
Hayyan 1420/1999: 5: 13-14). Bu goériisii savunanlar, ayetlerin disinda ko-
nuyla ilgili baz1 rivayetleri delil olarak nakletmektedirler. Ornegin Hasan
el-Basri’den (6. 110/728) soyle bir rivayet nakledilmektedir: “Bu terazi, iki
kefesi bir dili bulunan bir terazidir. Rivayet olunmustur ki; Hz. Davud (a.s),
Rabbinden, kendisine teraziyi/mizan1 gostermesini istedi. Mizani gordiigiinde
ise kendinden gecti ve bayildi. Bir siire sonra kendine geldi ve sdyle dedi: “Ey
Allah’im! Kim bu terazinin kefesini iyiliklerle doldurabilir ki? Allah Teéla
sOyle buyurdu: “Ey Davud! Ben kulumdan razi olursam, onu bir hurma ile
dahi doldururum.” (Zemahserf 1987: 3: 120; Raz1 1420/1999: 22: 148).

Adalet terazilerini ve amellerin tartilacagini oldugu gibi kabul eden alim-
ler, mizanin mecaz1 bir ifade olduguna dair sylenenlere su sekilde cevap ver-
mektedirler:

Adalet terazilerinin mecaza hamledilmesi, ahirette olacagi bildirilen pek
cok seyi mecaza hamledip temsili ifadeler oldugunu diisiinmeye gétiiriir. Or-
negin, sirat i¢in “gercek din” denilebilecegi gibi, cennet-cehennemin sadece
ruhlar i¢in gerceklesecegini, seytan ve cinlerden kastin kotii ahlak, melekler-
den kastin da 6viilmiis giicler oldugu seklinde bir tevil yapmak miimkiin olur.
Bu nedenle mizanin mecazla tevili de dogru degildir (Kurtubi 1384/1965: 7:
165). Ibn ‘Atiyye (6. 541/1147), terazilerin mecaza hamledilmesinin yanls-
ligin1 ifade ederken, yukaridaki agiklamaya ilave olarak, Hz. Peygamber’in
Enes b. Malik’e kendisini mizanin yaninda bulabilecegini sGylemesini goster-
mektedir. Sdyet mizanin somut gercekligi olmasaydi peygamber efendimizin
boyle bir ifadeyi kullanmamasi gerekirdi. Ayni sekilde hesabin olacagi konu-
sunda kimsenin sliphesi olmadigina gore, hesapla ilgili olan 6lgme, tartma,
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agirlik, hafiflik gibi kavramlarin diigiintilmesi ve zikredilmesi hesaba halel
getirmez. Dolayisiyla herhangi bir illet olmaksizin bu ifadeleri mecaza tevil
etmemize gerekce yoktur (Ibn ‘Atiyye 1422/2001: 2: 375).

Aslinda Allah’in adaleti ve haksizlik yapmaktan miinezzeh oldugu bilin-
mesine ragmen, ahirette terazi kurulmasi, bu gercegin somut bir sekilde gos-
terilmesine matuftur. Neticede iyilikleri agir gelen kimse sevinecek ve herkes
tarafindan goriildiigii icin sevinci artacaktir. Giinahlarr agir gelen kimsenin
de tiziintiisii ve korkusu artacaktir. Bu da terazi kefelerinden birinin digerine
bariz sekilde agir gelmesi ya da iyiliklerin nur, kétiiliiklerin de karanlik goriin-
mesi seklinde olacaktir (Razi 1420/1999: 14: 203; ibn Adil 1419/1998: 9: 23).
Yine alimlere gore, terazilerin kurulmasi, amellerin karsiliginin verilmesi i¢in
miktar belirlemek maksadiyla yapilmaktadir. Bu amacgla 6nce hesaba ¢ekilme
gerceklesmekte ardindan da mizan devreye girmektedir (Kurtubi 1425/2004:
715).

Terazileri ve amellerin tartilmasini hakiki manada degerlendiren alimler-
den biri olan Taberi (6. 310/923), mevdzin kelimesini, insanlar tarafindan bili-
nen bir dili ve iki kefesi olan terazi olarak tanimlamaktadir (Taberi 1420/1999:
12: 311). Aym sekilde miiellif, Kehf siresi 105. dyetini: “Onlarin/inkar eden-
lerin bir agirlig1 olmaz, mizanlar1 agir basmaz, zira mizanlar salih amellerle
agir gelir, onlarin ise salih amelleri yoktur ki bunlarla terazileri agir gelsin!”
(Taberf 1420/1999: 18: 129) seklinde agiklamak stiretiyle terazileri, diinya-
daki bilinen sekliyle tasavvur ettigini géstermektedir. Taberi, A‘raf slresinin
ilgili dyetlerinin tefsirinde ise daha agik bir sekilde goriislinii ortaya koymakta
ve mizanin, terazi oldugunu ve amellerin bu terazide tartilarak hesap edile-
cegini ifade edip, delil olarak da yukarida zikrettigimiz bazi rivayetlere yer
vermektedir (Taberi 1420/1999: 12: 311-312).

Bahsi gecen rivayetler ve gortigler bir biitiin olarak degerlendiginde, mi-
zan ve vezin kelimelerinin mecaza hamledilerek adalet, 6l¢ii, hakkaniyet ve
hiikiim gibi manalar verilmesi; Siinni miifessirler tarafindan elegtirilmis ve
asirlar boyunca ayni nakil ve goriigler Siinni diisiinceye sahip miifessirlerin
eserlerinde zikredilerek tekrar hiiviyeti kazanmistir (Raz1 1420/1999: 22: 149;
Ibn Attyye 1422/2001: 2: 375-376; Kurtubi 1384/1965: 11: 294; EbG Hayyan
1420/1999: 7: 435).

Sii miifessirlerin, ahirette amellerin tartilmasi ve teraziler kurulmasi ko-
nusunda Siinni alimlerin yorumlarina paralel diislinceler ortaya koyuldugu
goriilmektedir. Ahiret hayati ve burada yasanacaklarin birer gerceklik olarak
kabul edildigi anlagilmakla beraber, daha 6nce ifade edildigi lizere, mevdzin
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kelimesini imamlar/vasiler olarak yorumlamiglardir (Tabatabai 1419/1999:
246-248. Krs. Toprak 2005: 211).

Ozetle ifade edilecek olursa; Ehlisiinnet ve Si*a’nin, amellerin belirli bir
terazi ile tartilacagii diisiindiigiine dair genel bir ¢ikarimdan bahsedilmekle
beraber, zikredildigi lizere mezhep icerisinde aykiri diigtinen alimlerin varlig
da bir gergektir.

3.3. Amellerin Tartilmasinin Mahiyeti

Adalet terazilerinin bilfiil kurulacagini kabul eden alimler, bu teraziler-
de amellerin nasil tartilacagini, ya da neyin tartilacagi konusunda da farkl
gortisler ileri siirmiislerdir. Amellerin tartilmasinin keyfiyetine dair ti¢ temel
goriisten bahsedilmektedir. Buna gore; terazide ameller, amel defterleri veya
kisiler ile amelleri birlikte tartilacaktir.

Birinci goriise gore ve ilgili rivayetlerden yola ¢ikarak,’ diinyada bilinen
sekliyle bir dili ve iki kefesi olan bir terazi kurulacak ve ameller tartilacaktir.
Inananlarin iyi amelleri giinahlarina baskin gelecegi icin Ayetteki, “Artik ki-
min tartilart agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir.” ifadesinden kastedilen
budur. Kiyamet giinii adalet terazileri kurulacaginin séylenmesi de bu anlama
gelmektedir. Buna gdore; iyi amellerin yerine beyaz cevherler kot amellerin
yerine de siyah cevherler konulmak stretiyle tartilacaktir (Razi 1420/1999:
22: 148-149). Amellerin tartilma sekline dair diger bir yoruma gore de iyi-
likler icin bir nur, kétiiliikler icin ise karanlik olacaktir. Ya da Ibn Abbas’a (6.
68/687-88) nispet edilen goriise gore, bizzat ameller tartilacak olup, miiminle-
rin iyilikleri giinahlarina agir gelecek, mti’minlerin amellerine giizel, kafirle-
rin amellerine ise ¢irkin bir sdret verilerek tartilacaktir (Vahidi 1430/2009: 9:
24; Razi 1420/1999: 14: 202-203; Kurtubi 1425/2004: 722). imam Es‘ari’ye
gore de mizanin bir kefesinde iyilikler, diger kefesinde ise kotiiliikler tartilir
(Es‘arf 1411/1990: 2: 164).

Miifessirlerin genel kabuliine mazhar olan diger bir gériise gore, igerisin-
de kullarin amellerinin yazili oldugu sahifeler/amel defterleri tartilacaktir (Ibn
Atiyye 1422/2001: 2: 376; Suyti 1416/1996: 330-331). Buna delil olarak da
Vahidi (6. 468/1076) ve Razi’nin naklettigi yukarida da zikrettigimiz, Pey-
gamber efendimize kiyamet giinli neyin tartilacagi soruldugunda, sahifelerin
tartilacagini haber verdigi rivayet gosterilmektedir. Amel defterine ve ahirette
herkesin karsisina ¢ikarilacagina isaret eden Ayetlerin yaninda (isra 17/13-14;
Kehf 18/49; Zuhruf 43/80; Casiye 45/29; Kaf 50/17-18; Infitdr 82/10-12),
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kaynaklarda, tartinin bu defterler lizerinden yapilacagini haber veren rivayet-
ler de yer almaktadir (Ibn Hanbel: 2: 213; Ibn Mace, “Ziihd”, 35; Tirmizi,
“Iman”, 17).

Bahsedilen delil ve gerekgelerle, cumhur ulemanin kanaati, dili ve ke-
feleri olan bir terazide amel defterlerinin tartilmasi seklinde tezahiir etmistir
(Beydavi 1418/1997: 3: 6). Tartilan seyin somut bir varlig1 olmas1 gerekti-
gine dair kani, bu dogrultudaki rivayetler ve amellerin bizzat tartilmasinin
izah edilmekte zorlanmasi gibi sebeplerle amel defterlerinin tartilmasi en izah
edilebilir goriis olmugtur.

Kisilerin de terazinin kefesine konulacagini ifade eden bazi rivayetlerden
(Buhari, “Fedailu’s-sahabe”, 69; Miislim, “Iman”, 90) hareketle alimler, kiya-
mette kisiler ile amellerin birlikte tartilacagini s6ylemislerdir. Bu rivayetlerden
birinde zay1f bir ciisseye sahip olan Abdullah b. Mesud’a (6. 32/652-53), ince
bacaklar1 nedeniyle yanindakilerin giilmesi tizerine Peygamber Efendimiz’in:
“Mizanda onun ince bacaklari, Uhud dagindan daha agir gelecek” (ibn Han-
bel: 1: 420; 5: 131; Ibn Kesir, 1414/1994: 2: 247) seklindeki ifadesidir. Her ne
kadar bu ve diger benzer rivayetlerden hareketle terazinin bir kefesinde kisi,
diger kefesinde de amellerinin tartilacagi sGylenmis olsa da bu 6l¢me iglemi-
nin mahiyeti ve sonucu net olarak ortaya konulmus degildir.

Kaéfirlerin amellerinin tartilip tartilmayacagi da ayrica bir tartisma konusu-
dur. Inanmayanlarin amellerinin tartilacagini iddia edenlere gére bunun delili:
“Kimlerin de tartilart hafif gelirse, iste onlar da kendilerini ziyana ugratanlarin
ta kendileridir. Onlar cehennemde ebedi kalacaklardir.” (Mii’miniin 23/103)
ayetidir. Ayette ebedi olarak cehennemde kalacaklarin, tartilart hafif gelenler
oldugu soylenmektedir. Buna gore cehennemde ebedi kalacaklar kafirler oldu-
gu i¢in onlarin da amellerinin tartilacagi gibi bir sonug ortaya ¢cikmaktadir.

Kaéfirlerin amellerinin tartilmayacagini diistinenlerin delili ise: “Kiyamet
glinlinde onlar (1n amelleri) i¢in bir terazi kurmayacagiz.” (Kehf 18/105) aye-
tidir. Buna gore, iman etmemeleri sebebiyle amellerinin de bir degeri yok-
tur. Tartilacagini savunan ve cogunlugu olusturan alimler, bu 4yeti mecaza
hamlederek, “Biz kiyamet giinti onlarin amellerine deger vermeyecegiz” sek-
linde anlamiglardir (Taberf 1420/1999: 18: 129; Ibn Ebi Hatim 1419/1988:
7: 2393; Ibn Kesir, 1414/1994: 2: 247; Kurtubi 1425/2004:716). Buna delil
olarak da Hz. Peygamber tarafindan 6rnek olarak verilen ve kilolu oldugu
halde sinek kanadi kadar agirliga sahip olmayan kisi 6rnegi zikredilmektedir
(Buhari, “Tefsir”, 219; Miislim, “Kiydme”, 1; Ibn Ebi Hatim 1419/1988: 7:
2393). Ayni1 sekilde teraziler kurulacagini ifade eden ayette kiigiik biiytik her
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seyin Allah tarafindan hesaba cekileceginin sdylenmesi (Enbiya 21/47), zekat
vermemeleri sebebiyle miisriklerin halinin koétii olacaginin beyan edilmesi
(Fussilet 41/6-7) ve cehennemdeki miicrimlere; cehenneme girme sebeple-
ri soruldugunda, namaz kilmadiklarini ve muhtaglara yardim etmediklerini
beyan etmeleri (Miiddessir 74/40-45) de kafirlerin hesaba cekilecegine dair
deliller olarak zikredilmektedir. Ozetle, inanmayanlarin amellerinin tartila-
cagini diisiinenlere goére; Islam’a inanmayanlar icin, kendi dinlerine dair hii-
kiimler konusunda terazi kurulmaz ancak Islam’in emrettigi konularda hesaba
cekilirler. Yine bazi rivayetlerde ifade edildigi iizere hesapsiz cennete girecek
miiminler i¢in de terazi kurulmayacagimi soylemek miimkiindiir (ibn Hanbel:
3: 218; Buhari, “Tib”, 1, Miislim, “Iméan, 374; Tirmizi, “Kiyamet”, 16. Krs.
Kurtubf 1425/2004: 715-716).

Suyutf (6. 911/1505), baz1 ayetlerden yola cikarak, kafirlerden bir kis-
minin cehennemlik oldugu ytizlerinden bilinecegi icin onlara terazi kurulma-
yacagni, digerleri i¢in kurulacagini séylemektedir (Rahman 55/41). Bunlar
da aslinda kafir olduklar1 halde gizleyen miinafiklar olarak diigtiniilmesinin
miimkiin oldugu gériisiindedir. Zira kéfirler i¢in amellerin ¢ogundan bahset-
mek miimkiin degildir. Oysa miinafiklar, istemeyerek de olsa pek ¢cok ameli
yapmaktadirlar (Suyatf 1416/1996: 329-330). Amellerinin tartilmasinin sonug
itibariyle kafirler acisindan ne gibi sonuglar1 olacagi hakkinda Kurtubi, Hz.
Peygamber’in, amcasi1 Ebd Talib’in azabinin hafifletilmesi icin yaptig:r duadan
hareketle (Buharf, “Fedailu’s-sahdbe”, 69; Miislim, “Iman”, 90), inanmayan-
larin iyi amellerinin, onlarin azabinin hafifletilmesine vesile olacagini ifade
etmigtir. (Kurtubf 1425/2004: 720-722).

Sonug¢

Oliimden sonraki hayatin varlig1 ve nasillig1, insanin sorguladig: en temel
konulardan biridir. Yaraticis1 olmasi hasebiyle insani en iyi bilen Yiice Allah,
insanda var olan bu sorguya Kur’dn-1 Kerim’de pek ¢ok cevaplar vermistir.
Ancak verilen bu cevaplar, bir taraftan da ahiret dleminin ve orada gercek-
lestirilecek uygulamalarin, diinyalik anlayislarin tistiinde olduguna dair de
vurgular icermektedir. Kur’an’in uyguladigi bu yontem, insanoglunda nihai
olarak; ahiretin varligina ve ahirete dair hallere vakif olmaktan ziyade inanil-
masi gerektigi bilincini olugturmaya yoneliktir.

Bu amacla Kur’an’da insanoglunun biling ve anlayis diizeyine hitap eden
ve diinyaya ait olan kavram ve uygulamalar tizerinden tasvirler yapilmistir.
Diinyada yapilanlarin eksiksiz olarak goriiliip karsiliginin alinacagini ifade
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eden ayetlerde adalet terazilerine yer verilmesi de muhatabin durumuna uy-
gunluk ag¢isindan dikkat cekicidir. Kronolojik olarak diistintildiiglinde; gecim
kaynag ticaret olan ve belki de hayatlarinin merkezinde yer alan terazinin
ameller konusunda zikredilmesi, Kur’an’in ilk muhataplari i¢in ayr1 bir 6ne-
me sahiptir. Ayrica teraziler kurulacaginin bildirmesi, adaletin g6z ardi edildi-
&i, hem kullara hem de Allah’a ait haklarin ihlal edildigi Mekke dénemindeki
mubhataplara, kiyamet giinii adaletin ¢ok hassas bir sekilde tecelli ettirilecegi-
ne dair bir ikaz niteligindedir.

Bu tasvirler ise Kur’an tizerine ¢alisan alimler tarafindan farkli sekiller-
de algilanmistir. Bazilar1 bu temsilleri hakiki manasiyla degerlendirerek bu
dogrultuda goriigler ileri siirmiis, bazilar ise ilgili ifadeleri ahirete dair bilgi-
lendirmenin bir parcasi olarak 6rnek verme kabilinden degerlendirmislerdir.
Farkli diisiincelere sahip her alim, kendi kanaatini delillendirmek tizere farkli
arglimanlar one siirmiis ya da gelistirmistir. Ikna giicii yiiksek goriis ve de-
gerlendirmeler zamanla timmetin 6nemli bir kismi tarafindan kabullenilirken,
baz1 goriisler de kaynaklarda zikredilmekten Gteye gecememistir.

Oncelikle ifade edilmesi gereken husus, Kur’an’da acikca ifade edildi-
gi lizere mizan yani amellerin hesaplanmasinin gerceklesecegidir. Bu ger-
cek, dyeti kerimelerde teraziler kurulacag: seklinde ifade edilmis, bu ifadeyi
destekler tarzda da pek cok rivayet nakledilmistir. Ayrica bazi rivayetlerde
amellerin tartilacagi terazi, mizan ifadesiyle inanilmasi gereken esaslar ara-
sinda zikredilmistir. [lgili naslar disinda akil ve diinya hayatina kiyasla adalet
terazileri gercegini imkansiz gérmek ya da inkdr etmek soz konusu olamaz.
Binaen aleyh terazilerin varligina inanmanin itikadi acidan zorunlu oldugu
konusunda siiphe yoktur. O halde ihtilafa konu olan kisim, Kur’an’da bahsi
gecen terazilerin ve bu terazilerde amellerin tartilma keyfiyetidir.

Az sayidaki nakil ve goriislerden etkilenen bazi alimler, insan algisini agan
ahiret dlemine dair bu 6l¢me ve tartma eylemini ve adalet terazilerini, mecaz
yoluyla agiklayarak daha pratik yoldan sonuca ulagmayi tercih etmislerdir.
Buna gore bahsi gecen mizan ve baglantili ifadelerin, Allah Tedla’nin ahirette,
yapilan her ameli dikkate alacagina, hatta tam manasiyla adaleti tecelli ettire-
cegine dair temsili bir anlatim oldugunu sdylemiglerdir. Buna gerekce olarak
da Allah Teala’nin, kullarinin amellerini zaten biliyor olmasi sebebiyle ayrica
bir terazi kurup 6lgmeye ihtiyact olmamasini gostermislerdir. Gerekcelerden
biri de terazinin, hata yapma olasilig1 ya da bilgisizlik nedeniyle kullanilacagi,
dolayistyla Allah i¢in bdyle bir durumun s6z konusu olamayacagidir. Ancak,
sadece adalet terazileri degil, amel defteri, hesap, sirat vs. ahirette gerceklese-
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cegi haber verilen uygulamalarin her biri, Allah Teala’nin degil kullarin ikna
ve mutmain olma gibi gereksinimlerinden &tiirii vardir. Dolayistyla Allah’in,
sadece mizana degil, hi¢bir vesileye ihtiyact yoktur.

Kur’an’da 6rneklerine ¢ok rastlanan mecazi kullanimlar, her ne kadar bu
konu ve ilgili dyetler hakkinda da sOylenebilir olsa da bir ayeti mecaza ham-
letmek i¢in gecerli delillerin ortaya konmasi gerekir ki bu gortisti savunan
alimlere yapilan en 6nemli elestiri, gecerli delillerinin olmayigidir. Ciinkii ak-
len izah edilemeyen her gercegin mecaza hamledilmesi, pek ¢ok miifessirin
de ifade ettigi gibi, ahirete dair biitiin gerceklerin temsilden ibaret oldugunu
sOyleme gibi bir sonuca gétiirebilir.

Hem konuyla ilgili dyetler hem de rivayetler, diinyadaki tartma eylemine
benzer bir yontemle ve tartma aleti ile amellerin tartilacagina dair bir tasvir
cizmektedir. Bu durum, konu hakkinda diigiinen alimleri; amellerin somut bir
yapilart olmamasi sebebiyle zorunlu olarak tevil yapmaya sevk etmistir. Her
ne kadar i¢lerinde sihhati problemli olanlar olsa da ilgili rivayetlerin kabulii,
yapilan bu tevilleri, tarti aleti ve tartilan seyler lizerinde yogunlagtirmisgtir.

Ancak bahsi gecen terazinin, iki kefesi, iki kolu ve bir dili olan terazi
seklinde anlasilmasi, mizanin keyfiyetinin bizatihi terazi olusuyla agiklana-
maz zira terazinin keyfiyeti beser acisindan mechuldiir. Belki de bahsi gecen
tanimlama, donemin bilinen tarti aleti esas alinarak yapildigi i¢in yorumlar
da bu yonde gelistirilmistir. Ancak Matiiridi nin bakis acisiyla diistiniildtigiin-
de, Tman gibi bir hakikatin kargisinda bagka amellerin agir gelemeyecegi, ya
da kiifiir karsisinda iyiliklerin agir gelme ihtimalinin olmamasi, amellerin iki
kefeli bir terazide degil daha farkli bir yontemle degerlendirilebilecegini akla
getirmektedir.

Konuya giintimiiz teknolojisi agisindan yaklasildiginda, alimlerin araz ola-
rak nitelendirdigi hareket, 151k, 151 ve sesi 6lcemeye uygun aletler/teraziler s6z
konusudur. Bugiin, amellerin nasil dl¢iilebilecegini hala net olarak ifade ede-
miyor olsak da ulastigimiz teknoloji, bize bunun miimkiin olabilecegini gos-
termektedir. Ornegin amel defteri, yani yapilan her seyin kayit altina almiyor
olmasi, gelismis ses ve goriintii kaydinin yapilabildigi giintimiiz diinyasinda
yasayanlar i¢in artik anlagilamaz degildir. O halde Kur’an’1 ve ilgili kavram-
lar1 anlamlandirma konusunda, miifessirin yagadigr donemin sartlarinin etkisi
oldugu bir gercektir. Dolayisiyla bu calismada bahsi gecen ve amellerin araz
olmasinin, 6lgmeye engel olduguna dair goriis ile bu dogrultuda gelistirilen
yorumlar deginilen gerekceler sebebiyle anlamsiz kalmaktadir. Ozetle adalet
terazileri, arazlarin ol¢tilmesinin imkansizligindan hareketle inkar edilemez.



Burhan CONKOR « 139

Ayni sekilde, amellerin tartilmasini ya da 6l¢iilmesini, sadece bilinen iki kefeli
teraziler lizerinden diisiiniip akla aykir: bulunmasi da terazilerin inkarini1 ge-
rektirecek bir sebep degildir. Bu yorumlarin yapildigi tarihlerde var olan; 6l¢ii
ya da tart1 yapilabilmesi i¢in, zorunlu olarak iki seyin bulunmasi gerektigi an-
layis1 artik geride kalmustir. [1ahi irade agisindan giinah ve sevaplarin birlikte
tartilmas1 miimkiin olmakla beraber, ayr1 ayri tartilabilecegi, yani birini tespit
etmek icin digerine ihtiya¢ olmadigi da anlasilmis olmaktadir.

Uzerinde durulmasi gereken diger bir konuda terazilerden bahseden riva-
yetlerdir. Bu rivayetlerden bazilarinin, usul-i hadis kriterleri acisindan prob-
lemler icerdigi, limler tarafindan ifade edilmistir.

Ormnegin Ibn Abbas’tan gelen bir riviyete dayanarak onun, terazi ku-
rulmasini Allah’in adaletinin mecazi bir anlatimi olarak gordiigli, bunun,
Allah’in, kullar1 arasinda adaletle hiikmedecegi anlamina geldigini, iyilikleri
kotiiliiklerinden fazla olanlar i¢in “tartilari/terazileri agir gelenler” ifadesinin
kullanildigin1 s6ylenmisgtir. Ancak yine ondan nakledilen bir rivayete gore o,
amellerin mizanin iki kefesine konulup tartilacagini, iyilikleri agir gelenlerin
kurtulacagimi soylemekte ve “adalet terazileri kurariz” ifadesinin bu anlama
geldigini ifade etmektedir. Ayni sekilde Miicahid’e nispet edilen rivayetlerde
de hem adalet hem de amellerin tartilmasi seklinde birbirine zit ifadeler gor-
mek miimkiindiir.

Rivayetler icerisinde, dyetlerdeki ifadeleri destekleyen ve somut bir 6lg-
me aletine/teraziye vurgu yapanlarin olmasi, 6zellikle siinni dlimleri etkilemig
ve ayni gortisler tefsirlerin ¢ogunda nakledilmigtir. Kanaatimizce adalet tera-
zilerini iki kefesi ve dili olan seklinde tanimlayan rivayetler, algi karmasasina
sebep olmaktadir. Ciinkii terazilerin bu sekilde olacagi 6n kabulii, miifessirleri
bu yonde yorum gelistirmeye sevk etmektedir. Oysa ayetlerde gecen terazi
kavrami, kelimenin iceriginde de var olan 6l¢ii/6l¢ii aleti olarak ifade edilebi-
lir. Bu durumda amellerin tartilacagi/Slciilecegi ve bu amacla 6l¢ii aleti/mizan
kurulacagi soylenmis olacaktir. Elmalili Hamdi Yazir’in da ifade ettigi gibi,
diinyadakine benzer bir tartiyla amellerin tartilacagina ihtimal vermeyen alim-
ler, aslinda mizan1 inkar etmis degillerdir. Amellerin 6l¢iiliip hesap edilecegi,
imanin bir geregi olarak kabul edilmekle beraber, terazi ve islevinin keyfiyeti
konusunda goriis ayriliklar1 s6z konusudur.

Netice itibariyle terazilerin varlig1 ve bu yontemle amellerin 6l¢iilebilece-
gi/tartilabilecegi, rivayetlerde belirtildigi gibi akla da aykir1 degildir. Kanaa-
timizce en isabetli bakig acist; varligi hakikat, keyfiyeti ise bizce mechul olan
adalet terazilerinin mahiyetini, Allah’a havale etmek olacaktir.
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Notlar

1 Ornek olarak bk. Nisa 4/6, 109; Al-i Tmran 3/25; En‘am 6/62, 132; Tevbe 9/121; Hid
11/103; Ra‘d 13/21, 40; Hicr 15/34; Nahl 16/111; Isra 17/14; Hac 22/56; Neml 27/83-84;
Yasin 36/32; Sad 38/26, 53, 78; Mii’min 40/27; Kaf 50/44; Zariyat 51/1; Rahméan 55/46;
Vakia 56/56; Hakka 69/18; Infitar 82/9, 15-18; Mutaffifin 83/10; Tin 95/7; Ma‘tGn 107/1;
Zilzal 99/6.

2 Al imran 3/18-21; Nisa 4/127, 135; Maide 5/42; En‘am 6/152; Had 11/85; Isra 17/35;
Suara 26/182; Ahzab 33/5; Hucurat 49/9; Rahman 55/9; Miimtehine 60/8.

3 ibn Abbas’tan da mizani iman esaslari arasinda zikreden rivayetler nakledilmistir. Bk. (ibn
Kesir 1414/1994: 1: 59).
4

Mizann varligi konusunda delil olarak zikredilen rivayetler bunlarla sinirli degildir. Sihhati
ve kaynag tartismali olmakla beraber farkli pek ¢ok rivayet de bulunmaktadir. Bu rivayet-
lerden bir kismi i¢in bk. (Kurtubi 1425/2004: 715-132; Suyti 1416/1996: 314-331).

5 Rivayetler i¢in bk. Buharf, “De‘avat”, 65, “Tevhid”, 58; Miislim, “Taharet”, 1, “Zikr” 31;
Ibn Méce, “Edeb”, 56; Ebt Davud, “Edeb”, 8; Tirmizi, “De‘avat”, 86.
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Oz

Suriyeli siginmacilarm 2011 yilindan beri zorunlu géce maruz kaldiklar
bilinmektedir. Dolayistyla yasanan bu siire¢, go¢ edilen Kilis’te dini sosyalles-
me ile siginmacilarin yapisal uyum problemiyle karsilasmalarina sebep olmus-
tur. Bu baglamda caligmanin problemi Suriyeli siginmacilarin dini sosyalles-
melerini yapisal uyum kurumlari baglaminda anlamaya calismaktir. Caligsma-
da temelde nitel yontem tercih edilmis ve yart yapilandirimis miilakat teknigi
kullanilmigtir, bunun yaninda yapinin 6zneye etkisi dikkate alinarak yapisal
uyum konusu anlagilmaya calisilmigtir. Ayrica ¢alisma anlayici (yorumlayict)
yaklagimla olusturulmus ve bir olgu bilim ¢alismasi olarak gerceklestirilmistir.
Zira gogmenler 6zne olarak zorunlu bir durumla karsilagsalar da hem tagidiklari
yapisal ozellikler hem de Tirkiye’nin yapisal 6zelliklerinin onlarin habitusla-
rint etkileyecegi diistintilerek yapi-aktor dikotomisi dikkate alinarak ¢oziimle-
meler yapilmigtir. Diger yandan arastirma, kartopu 6rneklem yontemiyle olus-
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turulmustur. Aragtirmanin verileri Kilis ilinin farkli mahallelerinde ikamet eden
siginmacilardan ve siginmacilarin mikro-sosyolojik deneyimleri g6z 6niinde
bulundurulsa da Giddens’in yapilagsmaci teorisinin yaklagimlari ¢ercevesinde
olusturulmustur. Arastirmada dini gruplarm, mescitlerin ve siginmacilar tara-
findan kurulan derneklerin yapisal uyum stirecinde farkli sosyal kurum ve kuru-
luglardan dini sosyallesme yoluyla siginmacilari etkiledigi tespit edilmis ayrica
Arapganin bu stirecte 6nemli bir rol oynadigi gortilmiigtiir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Go¢, Dini Sosyallesme, Siginmact,
Yapisal Uyum, Kilis.

Structural Adjustment in Syrian Asylum Seeker in the Context of
Religious Socialization: Kilis Example

Abstract

It is known that Syrian asylum seeker have been subjected to forced
migration since 2011. Therefore, this process has caused asylum seekers to
face structural adjustment problems with socialization in general and religious
socialization in Kilis. The problem of study in this article is to try to understand
the religious socialization of Syrian asylum seekers in the context of structural
adjustment institutions. However, in this study, where the structural harmony of
asylum seekers is investigated, an inward religious socialization involving the
structural position of asylum seekers is explored, not a harmony between the
two cultures. In addition, the study was worked though with an understanding
(verstehen, interpretive) approach and a case was carried out as a science study.
The effect of the structural harmony through the participation of the mosques,
associations, religious groups in Kilis after the immigration in the point of
religious socialization in Syrian asylum seeker in two communities belonging
to Islamic religion was also investigated in this study. In addition, the question
of ‘which institution or factors are affected by asylum seekers’ was sought.

In the study, basically qualitative method was preferred and in-depth
interview technique was used. However, considering the effect of the structure
on the subject, structural adjustment has been studied. Because immigrants have
affected them as well as forced migration of individual structural features of
Turkey are alive. Therefore, it was paid attention to methodological pluralism.
On the other hand, the research was conducted with snowball sampling method.
The data of the study were created within the framework of the approaches of
Giddens' constructivist theory, although the micro-sociological experiences of
asylum seekers and asylum seekers residing in different neighbourhoods of Kilis
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province are taken into consideration. In the study, it was found that religious
groups, masjids and associations established by asylum seekers influenced
asylum seekers through religious socialization from different social institutions
and organizations in the process of structural adjustment.

Keywords: Sociology of Religion, Migration, Religious Socialization,
Asylum Seeker, Structural Adjustment, Kilis.

Summary

As of April 2011, Syrian asylum seeker have immigrated to neighbouring
countries and many countries around the world, starting from these neighbouring
countries. The most affected regions in the migration process, therefore were
the environment or neighbouring countries. The Open Door Policy from the
beginning of the migration process followed by Turkey at the beginning of this
country, in a small border with Turkey comes in Kilis province. Kilis has been
faced with intense migration waves since the beginning of the forced migration
process and has been evaluated in a different position from other border
provinces in terms of sheltering asylum seeker above its population.

Migration has the potential to influence all areas of a society. It is a fact that
especially cultural harmony (integration) and structural harmony (integration)
areas are important for asylum seekers. In this context, the concept of structural
and actor-centred adaptation becomes important. It is also defined as the
processes of being a part of that society by harmony with the society in which
asylum seeker are foreigners. Each society exists with its own social structure
or structural institutions. Religious groups as a sociological structure, as well
as religious groups called religious groups, exist in different ways in every
society. In the study, firstly, as a religious socialization institution, the Syrian
asylum seeker were asked questions about religious groups in their countries in
the context of participation in religious groups and structural adjustment, and
then their structural activities after migration were examined. In this context,
asylum seekers gathered around a charismatic leader or scholar before and after
immigration. In addition, while the asylum seeker were in Syria before migration,
they stated that there were no large-scale congregational structures, but mostly
government controlled sect centres. Under the umbrella of the association
have been identified in this sect continued to be around those leaders who
have immigrated to Turkey. While allowing participation in religious groups of
asylum-seekers in Turkey where they live and it was observed that a contribution
to help provide experience-based Turkmen participation in general.
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It is known that Syrian asylum seekers' association activities took place
after a certain time after migration. In this context, it was evaluated that there is
a structural association and solidarity area in the form of asylum seeker buffer
institutions in particular for asylum seekers.

In structural areas, the way of 'asylum seekers urbanism' has been opened
and the arrivals have undertaken a guiding function for the incoming ones. In
addition, after the immigration, religious group representatives in Syria tended
to gather their social groups through association activities. Syrian Arab Republic
available in the social and religious coexistence in the same manner acceptable
in the case of the social structure is an indispensable part of a legal basis has
been understood that continued after migration to Turkey.

Language education is one of the main problems in the process of structural
adjustment in asylum seeker. In the study, it is determined that the individuals
who are young and childhood in sociological sense can evaluate Arabic
languages in speaking and verbal sense, but they do not improve at the level
of writing. This situation brings the phenomenon of alienation to the mother
tongue into the agenda. In addition, it has been observed that some asylum
seeker families who are aware of this social problem are aiming not to forget the
Arabic language by sending their children to Syrian legal associations.

In the structural adjustment process, it is determined that the mosques,
the Quran course and places of worship, which are religious institutions, are
important for the asylum seeker. For example, before the migration of asylum
seekers has been observed in various interviews that the general sense of a life
centred in the mosque in Syria, after this case has shown itself to participation
migration to places of worship in Turkey. In addition, as the structural institution
to be applied after the migration, it is believed that mosques originate from the
religious and cultural codes in the minds of the asylum seeker and that there is
a sense of structural trust in these places. It is known that the Qur'an courses are
important in terms of expressing that they contribute to the integration process
by reducing the social crises experienced by the social segments moving from
the periphery to the centre in the structural adjustment processes resulting from
social mobility. Asylum seeker women who are not keen demand for courses
in Kilis were observed as asylum seeker Turkmen women but they are willing
participation in establishing courses in Turkey.

As a result, the structural harmony of Syrian asylum seeker through
religious socialization is investigated and it is concluded that associations,
masjids and religious groups are influential in this process. It is observed that
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the Syrian-based associations are founded by the Syrians and they operated
as religious education institutions. It has been observed that religious groups,
'asylum seekers urbanism associations, language learning and masjids, which
are religious socialization institutions, are an important factor in the structural
adjustment process of Syrian asylum seeker, and also associations and masjids
come to the fore as a structure with the aim of a perpetrator-centred harmony.

It has been observed that religious groups, citizenship association, language
learning and masjids, which are religious socialization institutions, are an
important factor in the structural adjustment process of Syrian asylum seeker,
and also associations and masjids come to the fore as a structure with the aim
of a perpetrator-centred harmony. After the forced migration of individuals who
participated in the survey (the perpetrators) in Turkey with the immigration,
before the forced migration, it is observed that the religious groups in 'Syria'
continue their activities under the umbrella of legal associations as 'buffer
institutions'. Whether asylum seekers at Turkish schools or not, sending their
children to learn Arabic under the umbrella of legal associations also points to
an introverted structural harmony.

Giris

Nisan 2011 yilinda Suriye Arap Cumhuriyetinde yasanan ic¢ savas netice-
sinde ilk siginmaci aileler, Tiirkiye’ye giris yaptiklarinda bu kadar uzun siireli
bir misafirligin yasanacagi beklenmemekteydi. Bu siire¢ uzadikca yasanan zo-
runlu gog¢ dalgasi en ¢ok sinir illerini ve 6zelde kiictik bir sinir ili olan Kilis’i
etkilemistir. I¢ Isleri Bakanlig1 Gog idaresi Genel Miidiirliigiine gore Kilis’te
gtincel (2019) siginmaci sayis1 116 387’dir.! Yasanilan stiregte go¢ eden sigin-
maci sayis1 gittikce artmis ve misafirlik siiresinin uzamasiyla yapisal uyum
problemi ortaya ¢ikmustir. Adigiizel’e gore uyum, siginmacilarin yabancisi
olduklar1 toplumla biitiinleserek, o toplumun bir pargast olma siire¢leridir
(Adigiizel 2018: 52). Dil sorunu uyum siirecindeki problemlerin en baginda
yer almaktadir.* Diger yandan kiiltiirel ve mezhepsel farkliliklardan dogan
yeni dini gruplar veya sosyal kurumlar olan derneklerin bu siirecte yapisal
uyum cercevesinde katki sundugu distiniilmektedir (Yaralioglu 2019: 113).
Bu konuda I¢ Isleri Bakanligi dernek kurma satlarmi kanunlar gercevesinde
belirlemistir.’ Dolayisiyla zorunlu gog siireci uzadik¢a yapisal uyum kavrami
bu siirecte 6nem kazanmaya baglamistir. Yasanan go¢ silirecinde yapisal ve
bireysel bir¢ok toplumsal sorun meydana gelmistir (Harunogullar1 2016: 59).
Ornegin, Harunoglulari’nin calismasinda Suriye’den gelen cocuk ve genclerin
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okul hayatlarimi kaybetmeleri, gb¢ akabinde aile kurumuna destek amacryla
bir¢ok is alaninda yonelimler gosterdikleri tespit edilmistir (2016: 59). 2011
yili itibariyle gogtin ilk anlarindan bugline yapilan aragtirmalarda goriilecegi
tizere genel anlamda sosyallesme ve sosyallesme siirecinde etkili olan sosyo-
lojik kurumlar ele alinmigtir. Bu baglamda caligma, din ve dini sosyallesme
stirecinde yapisal uyumu icermektedir. Calismada hedeflenen, din sosyoloji-
sinin konusunu olusturan konular hakkinda elde edilen bulgular ¢ercevesin-
de siginmacilarin i¢e dontik bir degerlendirmesini yapmak ve yogun gogmen
veya siginmaci akimina ugrayan Kilis iline has bir sekilde ele almaktir.

Bu baglamda g6¢ calismalart icin yapi-fail arasindaki degerlendirmeler
onemli olarak goriilmektedir (Bakewell 2015: 190). Calisma esas olarak mikro
bir degerlendirme esasina bagl kalinarak ayn1 zamanda makro bir perspektifle
degerlendirmeyi miimkiin kilmay1 hedeflemektedir. Bu baglamda Giddens’in
yapisallagim teorisi calismaya uygun bir teori olarak temellendirilebilir. Gid-
dens, mikro sosyolojik degerlendirmeyi yiiz ylize etkilesim durumlarindaki
glindelik davranigin incelenmesini ifade ederken, siyasal sistem ve ekonomik
diizen gibi biiyiik 6lcekli toplumsal diizenlerin ¢6ziimlenmesi olarak tanim-
lamaktadir (Giddens 2012: 60). Nitekim Giddens’in teorisi makro sosyolo-
jik din teorileri ile mikro sosyolojik din teorilerinin bir uzlagtirma girigimidir
(Giddens 2012: 60; Bodur & Capcioglu 2015: 144). Din, bireyin sosyal ¢ev-
resinde ‘yapisal bir 6zellik’ olarak onu, degerleri ve pratikleri hakkinda bilgi
sahibi yapan kaynaklar ve kurallar ihtiva eder. Ancak dinin belli bir yorumu,
onun baglilari tarafindan olusturulur. Yani yap1 (din) tizerinde aktorler (fail-
ler) etkili olabilmektedir. Bu ¢ercevede din, bireyle ilgili bir yasam bi¢iminin
olusumuna katkida bulunurken, ayn1 zamanda bu yasam bicimi dini yorum
ve anlayislar tizerinde etkili olabilir (Bodur & Capcioglu 2015: 145; Alpay
& Capciroglu 2019: 816-819). Ayni sekilde go¢ siirecinde de farklr bir sosyal
yapiya siginan bireyler de sosyal anlamda degisim, doniisiim ve gelisim ice-
risine girmektedirler. Yapisal uyum teriminin makalede kullanilmasinin temel
nedeni yukarida ifade edilen ve sosyolojik olarak farkli bir toplumsal yapiya
siginan Suriyelilerin bu yapi icerisindeki uyumunun dini sosyallesme agisin-
dan (fail) merkezli baglantisin1 arastirmaktir. Bu baglamda yasanan siirecte
stiphesiz dini tecrtibeler, sosyolojik anlamda birtakim sosyal kurumlara veya
yapilara yaklagimlarin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu kurumlarin en ba-
sinda bir yap1 olarak dini gruplar, hemsehri dernekleri ve bu dernekler atinda
kurulan mescitlerin ve dil 6grenimi merkezlerinin oldugunu ifade edilebilir.

Sozliikte ‘toplumun yasantisindan dogan tiim kiiltiirel ve manevi 6zel-
likler, kisacas1 ekonomi ve tiretim iligkileri alan1 disinda kalan her sey olarak
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tanimlanan yapi1 (Giines 2015: 264) beraberinde farkli bir toplumla karsilasti-
ginda uyum problemini beraberinde getirmektedir. Uyum terimi ise fail mer-
kezli kullanilan bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu cergevede makale-
de yapisal (din) uyum (fail) kavrami1 6nem kazanmaktadir. Martikainen’e gore
yapisal uyum (structural adjustment)* araciligiyla gogmenler farkli sosyal ku-
rum ve kuruluglara girmeyi basarir ve kendileri de bu kurumlarin formalarimi
yaratirlar (Martikainen 2010: 266).° Iste tam bu noktada din devreye girmekte
go¢cmenlere (fail) toplumda kendilerine en yakin gruba (yapiya) yonelmesi-
ne sebep olmaktadir. Bu tiir sektorler/yapilar dini gruplar, mescitler, dernek-
ler gibi sosyal kurumlarin etrafinda olusabilmektedir. Bu cer¢evede calisma
dini sosyallesme siirecleri icerisinde yer bulan siginmacilarin dini gruplarin,
mescitlerin, derneklerin ve dil 6grenme kurumlarinin yapisal uyuma katkisini
yapi-fail baglaminda pratik anlamda verilerle destekleyerek tartigmakta ve so-
nug olarak da belirtilecegi gibi fail’in yapr igerisinde bir uyum mekanizmasi
olusturdugunu iddia etmektedir.

Ozet olarak bu makale yapi-fail merkezli bir gé¢ ¢alismasinin sosyolojik
olarak bir (yap1) olarak din ve bu dine mensup olan aktorler (fail) tarafindan
g6¢ sonrasi farkli bir toplumda dini sosyallesmenin miimkiinliik derecesini
ve etkilerini tartismakta ve bir yapisal uyum g¢ercevesinde kavramlastirarak
uzlag1 girisimi olarak goriilmektedir. Bu cercevede calismanin problemi Su-
riyeli gecici yerlesimcilerinin dini sosyallesmelerini yapisal uyum kurumlari
baglaminda anlamaya ¢alismaktir. Bu probleme bagl olarak amaci ise yapisal
uyum siirecinde a) mescitler ‘Kuran Kurslari’® b) dini gruplar ¢) dil 6grenimi
ve d) hemgehri dernekleri tizerinden gé¢cmen kimliginin nasil tretildigi/an-
lamlilagtirildigint anlayici perspektiften anlamaktir.

Yontem

Bu calisma 2019’un Subat 1-15 tarihleri arasinda Kilis merkezde bulu-
nan cesitli mahallelerinden katilan 16 kisiyle yapilan derinlemesine gériisme
yoluyla elde edilen verilerle yiiriitiilmiistiir. Arastirma, kartopu 6rneklem yon-
temiyle olusturulmug ve Kilis ilinde ikamet eden Suriyeli siginmacilarin zo-
runlu gog stireci sonrast yerlestikleri bolgelerde bizzat aragtirmaci tarafindan
tamamlanmustir.

Calismada nitel yontem tercih edilmis ve yar1 yapilandirilmis miilakat
teknigi kullanilmigstir. Aragtirmanin verileri Kilis ilinde ikamet eden siginma-
cilardan ve siginmacilarin mikro-sosyolojik deneyimleri g6z 6niinde bulun-
durularak anlayici (yorumlayici) ve sembolik etkilesimci yaklagimlar gerce-
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vesinde incelenmistir. Anlayici (yorumlayici)yaklagim, aragtirmacilarin insani
ve davraniglarini gézlem ve miilakatlar sonucunda i¢inde bulundugu toplum
baglaminda anlamak ve yorumlamak seklinde ifade edilmektedir (Alniacik &
Islamoglu 2014: 15). Arastirma verilerine kartopu 6rnekleme usuliiyle ulagil-
mistir. Bu baglamda Kilis ilinde ikamet eden Suriyeli siginmacilarin zorunlu
g0¢ slireci sonrasi ‘bir sosyolojik yap1 olan din faktérii g6z 6ntinde bulundu-
rularak yapisal uyum siireci igcerisinde dini gruplarin, mescitlerin, derneklerin
ve dil 6grenimlerinin etki diizeylerinin’ farkli bir sosyolojik yap1 olan Tiirk
toplumu icerisinde inceleyen bir olgu bilim ¢aligmasi olarak gerceklestirilmis-
tir. Olgu bilim ¢aligmalarinda yogun olarak yiiz yiize goriismeler cercevesinde
bilgi toplanir. Olgu bilim arastirmalarinda, aragtirmaci inceleyecegi birey ve
gruplarla yakindan ve uzun siiren goriismeler yaparak farkinda oldugumuz ya
da olmadigimiz olgular ile ilgili yeni bilgiler elde etme hedefindedir (Giirbiiz
& Sahin 2017: 110).

Calismada veriler 6nce genel ve daha sonra se¢ici kodlama yoluyla uygun
yerlerde yorumlarla desteklenerek kullanilmistir. Kodlama ‘yapi1’ dini sosyal-
lesme kurumlar1 ve siginmaci ‘fail” olgular1 dikkate alinarak sigimmaci grubu
orneginde literatiir bilgileri taranarak elde edilen bilgiler ve saha arastirmasi
verileri ile yapilmistir.

Bu baglamda caligma metni, teorik bilgilerle donatilmig ve yapilan yari
yapiladirilmig miilakatlar ile temellendirilmistir. Caligmada izlenilen yol 6nce
kisisel deneyimler betimlenmis, bu betimlemelerde 6nemli ifadeler listelene-
rek bireylerin durumu nasil tecriibe ettikleriyle ilgili 6nemli ifadeler gruplan-
dirilmagtir. Tekrar edilmeyen oriintiiler listelendikten sonra burada énemli ifa-
delerden hareketle anlam birimleri ve temalar adlandirilmig ve biiyiik birimler
halinde gruplandirilmistir. Buradan hareketle tecriibeye dair ilgili deneyimin
ne oldugunu agiklayan dokusal betimleme yapilarak yapisal betimleme yo-
luna gidilmigtir. Nihayet yapisal ve dokusal betimleme birlestirilerek olayin
“0zli” ortaya konmaya calisilarak ne ve nasil sorularina cevap verilmistir.

Aragtirma bir karsilikli uyum/entegrasyon degil, siginmacilar 6zelinde
yapisal bir uyum stirecini icermektedir. Bu ¢ercevede gergeklestirilen ¢alisma
Suriyeli siginmacilarin ikamet yeri olan Kilis ilinin ¢esitli mahallelerinde ya-
sayan 16 sigimact ile sinirlidir.

flgili Literatiir
Siginmacilarin geldikleri 2011 yilindan itibaren tilkemizde bircok calig-
ma gergeklestirilmistir. Bu ¢aligmalar genel anlamda uyum, entegrasyon, sos-
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yallesme alanlarinda yogunlagmis ve bu alanda bir¢ok akademik rapor ve ca-
lisma yayinlanmistir. Bu raporlari ilk yayinlayan ve bir¢ok calismaya kaynak
olusturan I¢ Isleri Bakanligi olmustur. I¢ Isleri Bakanligi 2013, 2014, 2015
ve 2016 yillarinda Suriyeli siginmacilarin demografik, sosyal, iktisadi, egi-
tim vb. alanlarda raporlar yayinlamig ve si§inmacilar1 bircok agidan istatik-
sel anlamda akademik caligsmalarin hizmetine sunmustur (I¢ Isleri Bakanlig,
Erigim Tarihi: 21.03.2020). Diger yandan Kamu Denetciligi Kurumu (2015)
Tiirkiye’deki Suriyeliler’ ¢calismasiyla Suriyeli siginmacilarin durumlarini ay-
rintil1 bir sekilde inceleyerek, bunu politika ve Gnerilerinin i¢inde yer aldig
bir rapor halinde ilgili kurumlara sunmak i¢in kapsamli bir ¢calisma konusunda
insiyatif aldigin1 belirtmigtir (K.D.K. 2015).

AFAD kurumu da diizenli olarak siginmacilar ile ilgili ¢esitli caligmalar
ve raporlar yayinlamaktadir. Ayrica Diyanet isleri Bagkanliginin ‘Firat Kalka-
n1 ve Zeytin Dal1 Bolgeleri Faaliyet Raporun da’ (yurt sinirlart diginda ve igin-
deki faaliyetleri kapsayan) siginmacilar 6zelinde dini hizmetlerin koordinesi,
siginmacilara yonelik ana dilde dini egitim ve dini sosyallesme araclarinin de-
vami agisindan 6nem arz eden raporlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (D.1.B.
2018). Bu kurumlar haricinde TBMM Insan Haklar1 inceleme Komisyonu da
‘Go¢ ve Uyum’ raporunu yayimlamiglardir (TBMM 2018). Buraya kadar go-
rildiigii gibi devlettin resm{ kurumlari raporlar seklinde siginmacilar ile ilgili
caligsmalar ytirttiip aslinda akademik anlamda yapilacak olan ¢alismalara 1s1k
tutmuslaridir.

Akademik alaninda yapilan ¢aligmalarinda yine uyum, entegrasyon, sos-
yallesme gibi ¢ati kavramlarin altinda din, ekonomi, sosyal cevre, kiilttirel
vb. alanlar1 6zel olarak calisildigr goriilmektedir. Bu duruma 6rnek olarak
‘Suriyeliler Barometresi: Suriyelilerle uyum icerisinde yasamin cercevesi’
isimli ¢aligmasiyla Murat Erdogan tarafindan, 2014 ile 2017 yillart arasinda
bir akademik calisma gerceklestirilmis ve yaymlanmistir (2017: 3). Erdogan
(2017), aragtirmasini Tiirkiye’de yasayan Ekim 2017 itibari ile 3,3 milyonu
agsan Suriyeliler ile onlara ev sahipligi yapan Tirk toplumunun ortak yasam
durumunu, ongdériileri, beklentileri, sorunlari, endiseleri, is birliklerini, sosyal
uyum siire¢lerini ortaya koyma amaci tagidigini ifade etmistir.

Akademik ¢aligmalar igerisinde dini hayati iceren makale caligmalarina
ornek olarak G6¢menler ve Dini Hayat: Uyum, Kargilagma, Benzegme Gazian-
tep Ornegi isimli calismasinda Erkan, Suriye’deki dini hayat ile Tiirkiye’deki
din ve dindarlik konusunda, dini yasant1 arasinda bir karsilastirma yapildigini
ifade etmisgtir (Erkan 2016). Diger yandan (Esen & Binalt1 2017), The Impact
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of Syrian Asylum seeker on the Turkish Economy: Regional Labour Market
Effects (Suriyeli Miiltecilerin Tiirk ekonomisine Etkisi: Bolgesel Isgiicii Piya-
sasinin Etkileri) isimli caligmada Siginmacilar kargi karsiya kaldiklar1 ekono-
mik durum degerlendirilmistir.

Syrian Asylum seeker in Turkey: Towards Integration Policies isimli aka-
demik calismada ise Igduygu ve Simsek (2016), Tiirkiye nin sigmma politika-
siin son birkag¢ yilda bir dizi yeni yasal ve idari araglar olusturarak Suriyeli
miilteci entegrasyonunu cevreleyen sorunlara nasil yanit verdigine odaklan-
maktadir. Toplumsal Uyum Igin Egitimin Onemi: Tiirkiye’deki Suriyeliler Or-
negi (Duman 2019) gibi bir¢ok akademik calisma yapilmistir. G6¢ olgusunu,
din sosyolojisi literatiirii cercevesinde, Kur’an’daki atiflar ve tarihsel gelisimi
baglaminda inceleyen olgusal ¢alismalar da bulunmaktadir (Capcioglu ve di-
gerleri 2018).

Gortildiigi tizere yapilmig olan caligmalar genel anlamda 2014 sonrasin-
da yogunlagmakta ve toplumsal sorun olusturabilecek konulara egilmektedir.
Bizim calismamiz ice doniik bir dini sosyallesmede, yapisal uyumu ele almasi
bakimindan diger ¢aligmalardan ayrilmaktadir.

Siginmacilarda Yapisal Uyum ve Dini Sosyallesme

Uyum, terim anlami olarak TDK sézltigtlinde, intibak, toplumsal ¢evreye
veya bir duruma uyma, farkli bir topluma uyum saglama olarak tanimlan-
maktadir (TDK 2019). Uyum, siginmacilarin baga ¢ikmasi gereken sorunlarin
baginda gelmektedir. Siginmacilarin’ yabancisi olduklari toplum ile biitiin-
leserek, o toplumun bir pargast olma stirecleri olarak da tanimlanmaktadir.
Yani temelde uyum terimi bir yapi i¢erisinden baska 6zellikler ve kodlar1 olan
farkli bir yapiya gegen aktoriin (fail) bu yapi icerisindeki zamansal degisi-
mi goz 6niinde bulunduruldugundaki degisim, doniistim ve gelisimi olarak
algilanmaktadir. Bu tanimlardan hareketle bir yapi icerisinde yasam sansi
bulan aktdriin uyum siirecini ‘yeniden toplumsallagsma/sosyallesme olarak
ifade edebiliriz (Adigiizel 2018: 52). Sosyallesmeyi ise bir toplumun deger
ve normlarinin 6grenilmesi siireci olarak gorebiliriz. Yeniden sosyallesme
stirecinin hem gd¢cmen hem de gocii kabul eden toplum i¢in en az sanci ile
atlatabilmesi i¢in, biitiin dini sosyallesme araclarinin (aile, akran gruplari, dini
egitim kurumlari, yeni bir sosyallesme araci olarak sosyal medya) ‘yapilarin’
gecis siirecine katki saglamasi ve birbirleri ile celismemesi 6nem arz etmek-
tedir. Ayrica farkli bir yap igerisinde yeniden sosyallesme siirecinde sigin-
macilar dini yasantilarini, inan¢ hafizalarint ve kurallarimi gézden gecirmeye
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baglamaktadirlar. Bu baglamda go¢ 6ncesi dini sosyallesme kurumlart olan
yapisal kurumlarin gé¢ sonrasi hala etkisini ve toplumsal gercekligini devam
ettirmesi uyum teriminin énemini ortaya koymast bakimimndan 6nem arz et-
mekle birlikte ‘yapisal uyum’ teriminin kullanimint miimkiin kilmaktadir. Bu
stire¢ siginmacilarin biitiin yagamlarina yansiyan ‘yapisal ve dini sosyallesme’
kurumlarint da kapsamaktadir (Yaralioglu 2019: 51) Calismanin diger bolim-
lerinde 6rneklerini gérecegimiz bu durum ozellikle dil, dini gruplara katilim
ile kendini hissettirecektir.

Bilindigi gibi gocleri de salt demografik ve mekansal hareket olarak yo-
rumlamak eksik kalacaktir. Ciinkli go¢cmenler, sadece mekansal ve demogra-
fik olarak degisiklik yapmakla kalmayip ayni zamanda toplumsal, kiiltiirel,
ekonomik, siyasal, hatta bireysel kimlik degisimlerine ugramaktadirlar (Adi-
giizel 2018: 52).

G0, bir toplumun tiim alanlarinda etkide bulunma potansiyeline sahiptir.
Ozellikle kiiltiirel uyum (entegrasyon) ve yapisal uyum (entegrasyon) alanla-
riin siginmacilar agisindan énemli oldugu bir gercektir (Martikainen 2010:
266). Kiiltiirel uyum, gé¢cmen veya siginmaci topluluklarinin yerel degerlerle,
kurallarla ve davranig modelleriyle iligkisi ve uyumu, hem de ev sahibi top-
lumun sigmmacilarin kiiltiirel hayatlarinin tezahiirlerine yonelik olusturdugu,
reaksiyonla alakali oldugu ifade edilmektedir. Diger yandan yapisal uyum ise
siginmacilarin farkli sektor, kurum ve kurulug ve organizasyonlara girmeyi
basardiklari, kendilerinin de bu kurumlara paralel formlarimi olusturduklar
uyum tiirtidiir. Bu agiklamaya en uygun 6rnek caligmanin ilerleyen kisimla-
rinda detaylica gorecegimiz ‘hem-gehricilik ve dernekler’ bagliklarini iceren,
sigimmacilarin yapisal uyum konusunda gé¢ oncesi ile go¢ sonrasi paralel ku-
rumlar kurmus olmalar1 gosterilebilir. Ifade edilen yapisal uyuma katki sunan
kuruluslar dini egitim, dini topluluklar, dernekler, STK’lar1 da icermektedir
(Martikainen 2010: 266).
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Tablo 1. Yapisal Uyum Siirecinde Etkili Olan Faktorler®

Siginmaci ve Siginmaci Topluluklar: | Ev Sahibi Toplum

Dini Sosyallesme Kurumlari Kiilttire] uyum

Dini uyum Yeni degerlerin kabulii

Yasal statiiler Etnik iligkiler

Hedef, Beklenti ve Bulduklari Din kardesligi ve sosyallesmesi
Zorunlu go¢ Ekonomik faktérler

Kiiltiirel uyum Uyum stratejileri

Dini Egitim Sosyal yardim Faaliyetleri
Sosyal ¢evre Dini Egitim imkanlar1

Dini anlamda uyum ise dini sosyallesme stirecinde siginmacilar ve yerel
halkin karsilikli olarak etkilesimlerinde miimkiin olan en az sorunla gegisi
tamamlamaktir. Sorun alanlar1 kimi zaman mezhepsel farkliliklardan olabildi-
&i gibi kimi zaman kiiltiirel olan ancak dini bir 6ge haline gelmis olgulardan
kaynaklanabilmektedir. Bakildig1r zaman bir toplumun dini hayatiyla diger
toplumun dini hayat1 birebir karsilik gelmemektedir. Zira her toplum, ken-
di sosyal ve Kkiiltiirel 6zelliklerini yagsarken, bir dinin her insana ve topluma
sundugu ayni degerdedir. Ancak bu durumun toplumsal hayata yansimasinda
cesitli veya tali farkliliklar kiilttirel farkliliklar olarak tezahiir etmektedir (Ak-
dogan 2015: 405). Bundan dolay1 goriilen farkliliklarin dini sosyallesme yo-
luyla yapisal uyum siirecinde siginmacilarin ve hane halkinin olumlu sekilde
etkilesimine katkis1 olmaktadir.

Dini Sosyallesme Kurumu Olarak Dini Gruplara Katilim ve Yapisal

Uyum Iliskisi

Her toplum kendi toplumsal yapisiyla veya yapisal kurumlartyla var ol-
maktadir. Dolayisiyla sosyolojik bir yap: olarak dini gruplar, gibi sirf dini
gruplar olarak nitelendirilen dinden dogan gruplar da her toplumda farkl
sekillerde varlik gostermektedirler. Bu durum kimi zaman cemaat seklinde
cereyan ederken bir digerinde tarikatvari (Giling6r 2019) sekilde olugabilmek-
tedir. Ancak bir yap1 olarak ifade edilen bu kurumlar fail(sig¢inmaci) olmadan
veya aktoriin bu gruplara katilimi gerceklesmeden toplumsal bir grup haline
gelememektedir. Bu baglamda esasen fail- yapr iligkisi karsimiza ¢ikmakta-
dir. Diger yandan bazi siyasi, politik nedenlerden dolay1 bir dini gruba sahip
olmayan toplumlarda ise dinin ibadet merkezi ‘mabetler’ bir dini sosyallesme
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araci olarak dini gruplarin yerini alabilmektedir. Grup yapilarinin en énemli
ozelligi, grupta bir liderin olmasidir, bu liderin grup tiyelerini cesitli 6zellikle-
riyle etkilemesi ve liderin arkasindan gitmelerini saglamasidir (Akyiiz & Cap-
croglu 2018: 472). Dolayisiyla her devletin ve toplumun kendine has normlari
mevcuttur. Bu normlar ve kurallar gercevesinde cemaat veya diger gruplar
farkli 6zellikleriyle var olabilmektedir. Suriye Arap Cumhuriyetinden gelen
siginmacilarin bu konuda gé¢ oncesi herhangi bir dini gruba tiye olup olma-
mastyla ilgili soruya soyle cevap vermislerdir: “Bizde senin sordugun tarzda
dini gruplar yok yani (Tiirkiye’deki gibi dini gruplar yok biiyiik din dlimleri
var) mesela ben Muhammed Ritip El Nebusi hocamizi siirekli takip ederim
sosyal medyadan eski videolarini, Suriye’de seyh Abdiilkadir Isa, Muhammed
Nebhan, Abdullah Siraceddin gibi hocalarimizin medrese yerleri olur orda
egitim alimir bende aldim > (E2, Yas 62, 07.02.2019).

“Suriye’deyken bazi dini gruplarin sohbetlerine giderdim yani tarikatva-
ri gruplar aslinda bir bakimdan Ihvam Miislim’in hareketine goniilden baglh
verdi. Biz bu sohbetlere giderdik ama korkumuzdan tek tek cikardik sohbe-
tin oldugu mekdndan cok endiselenirdik yani el Muhaberat her yerdeydi sizi
tutukluyorlardl ve zindana atiyorlardr neredeyse kimsenin haberi bile olmaz
Olseniz kimse bilmez kaybolur giderdiniz bu korkulardan otiirii cok sohbet ve
(dini grup yapilanmast goremezdiniz) (E7, Yag 40, 12.02.2019)”.

“Suriye’de camilerde ve ozellikle tarikati yogunluklu kurulan medrese-
lerde dini sohbetler olurdu. Bende bu sohbet verenlerden biriyim. (Nebhani,
Haznevi gibi biiyiik tarikatlerin) yerlerinde sohbetlerimiz olurdu (E14, Yas 55,
05.04.2019)".

Yukaridaki yorumlardan (E2) anlasildig1 kadariyla din alimlerinin varligi,
aktorlerin sosyolojik anlamda bir fail etrafinda birlesilip dini grup katildik-
larin1 ve ayrica yapisal bir orgiitlenmeye gittiklerini gostermektedir. Ayrica
(birinci sira) siginmacinin yorumlarindan Suriye Arap Cumhuriyetinin yapisal
anlamda kapal1 toplum &zelligi oldugu ve karizmatik liderler etrafinda birles-
meler meydana gelmekte oldugu anlagilmaktadir. Diger yandan (E 7) siin-
macinin ifadesinden genis giindemli dini gruplarin yasal faaliyetler icerisinde
bulunamadiklari anlagilmaktadir. Bu ister dini bir yap1 vesilesiyle ister siyasi
bir sekilde olsun bdyle cereyan ettigini gostermektedir. Son olarak (li¢linci
sira) siginmacinin ifadesi ise artik dinden dogan dini grup 6zelligi tagiyan ve
diinya genelinde bir¢ok agi bulunan tarikat kurumlarinin Suriye’de varligina
isaret etmektedir. Bunun yani sira genel anlamda yorumlarda ‘cami’ bir mer-
kez olarak dini sosyallesme kurumu seklinde varligini hissettirmektedir. (E
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14) sigimmacinin ifadelerinden dini egitiminde yine bu merkezlerde gercekles-
tirildigi ve yasal oldugu goriilmektedir. E7°nin benzer ifadeleri dogrultusunda
Istanbul merkezli siginmacilarin dini sosyallesmesini ele alan Akkir (2019)
Suriye Arap Cumbhuriyetinde siginmacilarin herhangi bir dini gruba katilim-
larinin fislenme nedeni ve zuliim nedeni olarak degerlendirmis bu baglamda
herhangi bir dini gruba katilimin korkuyla ve endiseyle degerlendirilmesini
ifade etmistir (2019: 961).

Bilindigi gibi giivenlik ve anlam sistemi kaynagi olan din, yapisal bir
kurum olarak go¢ olgusu karsisinda ve giincel sorunlar karsisinda birey ve
toplum icin ‘kutsal bir semsiye’ gorevi tistlenmektedir (Celik 2015: 306). Sos-
yolojik olarak dinden dogan grup olan dini gruplar ise bir lider (fail) etrafinda
birlesmekte ve bu cercevede hareket etme gayreti icerisinde olmaktadirlar.
Ayrica sosyolojik a¢idan dini grup, toplum icerisinde ortaya ¢ikmais, sosyal bir
grup c¢esitlemelerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Giingor 2019). Do-
layistyla sosyal bir olay olan g6¢ hadisesinin getirdigi sikintilar karsisinda go¢
stirecinde hedef iilke Tiirkiye’de faaliyet gosteren dini gruplarin kendilerine
baglantili dernekler araciligiyla si§inmacilara yardim ettikleri bilinmektedir.
Bireyler bircok gtindemi olan (Barbier 2015: 60) bu sosyal gruplara cesitli se-
beplerle katilmaktadirlar. Goriildiigii gibi modern diinyadaki zorlu yasantilar
icerisine en ¢ok dahil edebilecegimiz g6¢ hadiseleri, insanlarin ruhsal denge-
lerini de bozmalarina neden olmaktadir (Acar & Karaca 2019: 210). Bu bag-
lamdan hareketle siginmacilarin gé¢ sonrasi Tiirkiye’de Kilis ilinde herhangi
bir Tiirk dini gruba katilim sorusuna ise s6yle cevap vermiglerdir,

“Benim Tiirk akrabalarim var onlar Siileymancidir ben onlarla beraber
haftada 1 defa sohbetlere gidiyorum cok etkileniyorum diger birkac zikir gru-
bu var onlara da gidiyorum (E13, Yas 50, 02.02.2019)”.

“Sizlerde ki gibi sohbet ortamlarimiz falan olmazdi yani kuran merkezli
halkalar olurdu boyle yerlere giderdik bu kadar dini grup falan yoktu. Kilis'te
de medreselerin ve Suriye’de camilerin yaptigr gorevi Suriyeli dernekler tara-
findan kurulan Kur’an kursu gibi yerlerde saglanmaktadir.”

“Tiirkiye geldigimde dini cemaatlere gittim sohbetlerine katildim ancak
cok baskict olduklarini ifade edebilirim. Kendilerinden olmayan herkesi disli-
yorlar bu yanlis bir davranis bundan dolay: Tiirkiye’deki dini cemaatleri artik
gitmedim (E11, Yag 37, 12.02.2019)".

“Tiirkiye ilk geldigimde nurcu cemaatine bagli bir grup arkadag bize ev
buldu yemek yiyecek giyecek ayarladi, Allah razi olsun hepsinden simdi bura-
da haftada bir onlarin sohbetlerine giderim. Yani mesela biz yola ¢citktiginizda



Yusuf YARALIOGLU - Ozcan GUNGOR 157

seferi olmaya cok dikkat ederiz ama nurcu kardeglerle bir yere gittik onlar hep
dort farz kildilar biz dinin gereklerini boyle daha kati uygulariz (E7, Yas 40,
12.02.2019)”.

“Is patronumun gittigi bir dergdh var Tiirk bir seyh ders veriyor, oraya
sohbete gidiyoruz haftada bir, birde mahalle camisinde sohbetler oluyor ara-
da oraya gidiyorum (E14, Yas 18, 04.02.2019)”.

“Tiirkiye’ de bazi dini gruplara gidiyorum bize geldigimizde yardum et-
mislerdi gog ettigimizde oradan tanistik sonra Facebook'ta paylagimlarini ta-
kip ettim hep ayet hadis giizel dini bilgiler paylastyorlardi. Bundan etkilendim
hosuma gitti her hafta sohbetlerine katiliyorum (E12, Yas 58, 07.02.2019)”.

Yukaridaki yorumlarda gortildiigii tizere (E13) Tiirk bir dini gruba akra-
balar1 vasitasiyla gitmesi siginmacinin Tirkmen olduguna isaret etmektedir.
Buradan hareketle akrabalik iligkisi olan veya kuran kimselerin uyumlart daha
hizl1 seyredebilmektedir. Diger yandan (E11) si@inmacilarin gé¢ sonrasi dini
grup Orglitlenmelerini dernekler vasitasiyla siirdiirdiikleri anlasilmaktadir.
Benzer sekilde (E7) yine Tiirkiye’de bir dini gruba katilan sig§inmacinin ifa-
desinde dini gruplarin iiyelerini kaybetmeme adina baski uyguladigi ve yogun
ilgi gosterdigi anlagilmaktadir. Ancak teorik anlamda yukarida ifade edildigi
gibi (E14) siginmacinin ifadesinden hareketle Tiirkiye’de dini gruplarin ge-
nis giindemli faaliyet gosterdikleri anlagilmaktadir. Onemli bir noktaya temas
eden (E12) sigimmaci yeni bir dini sosyallesme kurumu olarak bilinen sosyal
medyadan dini gruba katilim gosterdigi belirlenmistir. Genel anlamda ise bazi
siginmacilart yasadiklar1 psikolojik boslugu dini gruplara katihimla agsmaya
calistiklar1 da gortilmektedir.

Ayrica yorumlarda goriildiigi tizere yapisal uyumu kolaylastiran kurum-
larindan olan ve dini sosyallesme kurumu araglarindan olan akraba, sosyal
cevre ve yeni bir dini sosyallesme araci olarak ‘sosyal medya’nin siginmacila-
rin goc ettikleri hedef tilkede dini gruplara katilimi kolaylastirdiklar: diigtintil-
mektedir. Diger yandan dini gruplarin si§inmacilara yonelik yaptiklari sosyal
hizmet ¢ercevesinde dini anlamda sosyallesme konusunda dini gruplara katili-
m1 kolaylagtirdig1 bu baglamda yapisal uyuma katki sagladig belirlenmistir.

Siginmacilarin ifadeleri dogrultusunda Cebi’nin Suriyelilerin uyum sti-
recinde Tiirk STK’larin Rolii isimli calismasinda, STK’larin, ki 6zellikle de
inang¢ temelli seklinde faaliyet g6sterenlerin, go¢ siirecinin baglangicinda sos-
yal uyum siirecine yonelik projelerden ziyade insani yardima odakli caligma-
ya gayret ettikleri icin gog siirecinin basinda yardimlagma seklinde faaliyet
gosterdikleri ifade edilmektedir (2017: 87). Bu durum yukarida dini grup te-
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melli cevaplardan yola ¢ikilarak inan¢ temelli gruplarin gog siirecinin baglan-
gicinda, yardimlagsma amaci tagidigr gostermekte ve caligmamizda yer alan
ifadeleri destekler niteliktedir.

Aragtirmamizda genel anlamda yapisal uyum siirecinde yapz ile siginma-
cilar arasinda kurumsal bir araci olan dini gruplarin gog siirecinde siginma-
cilar iizerinde bir etkisinin olup olmadig1 analitik bir sekilde incelendigi ifade
edilmisti. Dolayisiyla Sigimmmacilar Suriye’de dini gruplarla ilgili soruya su
sekilde cevap vermiglerdir;

“Dini grup sorunuzdan sunu anliyorum bizde sizdeki gibi dibi gruplar
yok cami merkezli bir dini sosyallesme var ayrica medreseler var birde hii-
kiimetin kurdugu Kuran Kurslart var oralarda da insanlar egitim alirlar. Bu-
ralarda tarikat liderleri olur Kadiri gibi onlarin derslerine giderdim (E7, Yag
40, 12.02.2019)”.

“Yasadigimiz bu musibet ve go¢ bizi dini agidan Kuran’a sarilmamiza
dine sarilmamiza neden oldu. Agikcast biz dini anlamda daha dindar oldugu-
muzu diisiiniiyorduk. Burada evime komsu olan Siileymancilar olarak bilinen
cemaatin, evime ¢ok yakin oldugu icin bazen bunlarin sohbetlerine katiliyo-
rum. Bize yardim maddi yardimlart oluyor cok mutlu oluyoruz (E10, Yas 60,
04.02.2019)”.

“Gogten sonra geldigimizde burada bazi derneklerde Suriyeli hocalarin
dersler sohbetler verdigini isittik bizde geldikten sonra bu derneklere gittik ve
gidiyoruz. Suriye’de de burada da herhangi bir tarikat ve dini grupla, cema-
atle igim olmad: (E3, Yas 52, 02.02.2019)”.

“Bizde sizin kastettiginiz gibi dini grup ben duymadim hi¢ sadece biiyiik
hocalar olur onlarin medreseleri vs. olur oyle bir dini sosyallesme yasariz

(ES, Yas 54, 06.02.2019)”.

Siginmacilarin ifadelerinde gorildiigi gibi Suriye’de (E7) Tiirkiye’deki
sosyolojik anlamda sirf dini gruplar olarak adlandirilan dini cemaatlerin ol-
madig1 ancak tarikat veya tarikatvari gruplarin var oldugunu vurgulamiglardir.
Ayrica (E3) hicbir dini gruba katilim saglamayan bireylerin (fail) daha once
de Suriye’de herhangi bir dini grup veya kuruma katilim saglamadiklar1 an-
lagilmaktadir. Bilindigi gibi sirf dini gruplarin ¢esitli glindemleri vardir. Bu
giindemler cok cesitlilik arz edebilmektedir. Ornegin bir dini cemaatin egitim,
saglik, hizmet sektorii vb. alanlarda uzmanlagmig kadrolart vardir. Ancak si-
ginmacilarin ifadelerinde dini gruplarin (ES), Suriye’de tarikat seklinde bir
yap1 olusturdugu ve dini egitim diginda giindemlerinin olmadig1 anlagilmak-
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tadir. Dolayistyla Suriye Arap Cumhuriyetinde gé¢ 6ncesinde siginmacilarin
dini grup olarak ‘tarikat’ kurumuna katildiklar1 tespit edilmistir. Yine Akkir
(2019) calismasinda benzer bulgularla karsilasmis ve dini - sufi gruplarin
Suriye’de toplumsal hayat icerisinde bir etkisinin olmadigini belirtmektedir
(964). Ayrica E7’nin ifadesinde bulunan hiikiimet destekli dini egitim yerle-
rine benzer sekilde Akkir (2019) calismasinda Esat’in iktidara gelmesinin ar-
dindan sembolikte olsa dini gruplarin bazilarina yonelik destek faaliyetlerinin
bagladig1 (6zellikle sufi gruplarin) ve bu baglamda amacinda yine dini grup ve
toplumsal hayati kontrol etme oldugu sonucuna varmigtir (964).

Yapisal Uyum Siirecinde Siginmacilar Tarafindan Kurulan
Derneklere Katilim

TC. I¢ Isleri Bakanliginin biinyesinde Sivil Toplumla Iliskiler Genel Mii-
diirliigii tarafindan belirlenen kurallar cergevesinde Tiirkiye Cumhuriyeti va-
tandag1 olmayan kisilerin STK baglig1 altinda derneklesebilmeleri i¢in veya
yabancit STK’larin dernek, vakif ve kar amaci glitmeyen kuruluglar kurabil-
mesi igin gerekli bilgiler belirtilmistir (I.B.S.T.1.G.M, 2019) . Yabanc1 STK’lar
sube acmak icin izin alabilirler ancak Ttirkiye’de faaliyet gosterebilmeleri i¢in
¢ Tiirkiye’de faaliyette bulunma izni ‘ almalar1 gerekmektedir. Bu izin en fazla
5 (bes) yil siireyle verilmektedir. Ardindan dernek veya st kurulug kurma
izni almalar1 gerekmektedir. Bu dernek ve STK’larda gérev alacak kisilerin
Tirkiye’de ikamet tezkeresinin bulunmasit gerekmektedir (2019).

Gortildiigii gibi dernek gibi toplumsal olarak sosyallesme ortamlarinin
saglandig1 kurum ve kuruluglarin bir yabanci tarafindan kurulmasi i¢in belirli
sartlar gerekmektedir. Diger yandan tilkemizde yaklagik tic bucuk milyona
yakin Suriyeli sig¢inmacinin derneklesme faaliyetlerinin oldugu bilinmektedir.
Hem sehri dayanigsma aglart veya hem sehri dernekleri olarak ifade edilen ve
g0¢ alan bolgede ayni topragin insanlarmin faydalandig bilinmektedir. Hem-
sehrilik kurumu olarak da adlandirilan bu derneklerin, kentte, 6tekine karsi
kendisi gibi olanlarin, ayn1 topraga ait olanlarin yaninda durmak olarak ifade
edilmektedir. Ancak Adigiizel bu durumun zorunlu gé¢e maruz kalan sigin-
macilar i¢in gecerli olmadigini ifade etmektedir. Clinkii Zorunlu goclerde, gur-
betcilik veya zincirleme go¢® gibi mekanizmalar islemedigi icin, gogmenler
akraba ve hem sehri dayanigsmasi firsatlarindan yararlanamamaktadir. Tampon
kurum veya gecis kurumu olarak ifade edilen derneklerin go¢menlerin kent-
te sosyallesmelerinin ve kente adaptasyonlariin biiyiik destekcisi hem sehri
dernekleri olmaktadir (Adigiizel 2018: 58). Zorunlu gég neticesinde Ulkemize
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g0¢ eden milyonlarca Suriyelinin go¢ sokunu atlattiktan sonra Miibeccel Kira-
yin ‘tampon kurumlar’ olarak nitelendirdigi dayanisma derneklerinin siginma-
cilar 6zelinde de siire¢ icerisinde gelistigi goriilmektedir. Ancak bu dernekler
genel itibariyle egitim, sosyal yardim, adaptasyon siirecinde yardim seklinde
olugmaktadirlar. Gogiin ilk donemlerinde Tiirk dernekler tarafindan yardimda
bulunulan siginmacilar bugtin Tiirk derneklerle isbirligi halinde kendi dernek-
leriyle kurumsallasmaktadirlar. Ozellikle dini egitim konusunda basta sinir
illeri olmak tizere bircok ilde dernek catisi altinda Suriye miifredatina uygun
dersler verilmektedir.

Bahsedilen bu dernekler bir yapi olarak diistintildiigiinde siginmaci ¢o-
cuklarin, Arapg¢a dilini unutmamasi icin 6zel dersler verirken diger yandan
kadinlar ve gencler icin bu yapisal uyum siirecinde bir dini sosyallesme ortami
sundugu diistintilmektedir. Diger yandan salt dini egitim ve sosyallesme or-
tamlar1 disinda farkli bagliklar altinda derneklesen sosyal gruplarinda varlig
bilinmektedir. Dolayistyla sosyolojik anlamda Kiray’in ‘tampon kurumlart’
terimi yeni bir boyut kazanmaktadir. Suriyelilerin Tiirkiye’de ‘siginmact hem-
sericiligi’ yapmalarinin 6nii acilmakla birlikte bu derneklerin ‘siginmact tam-
pon kurumu’ ¢ergevesinde kurumsallagtiklarini gostermektedir. Bu dernekle-
rin en 6nemli islevlerinden birisi de dini sosyallesme ortami saglamalaridir.
Bahsedilen bu yapisal uyum stirecinde ayni millet, mezhep, sosyal gruptan
olugan siginmacilar bu dernekler etrafinda genel anlamda sosyallesme, 6zel
anlamda dini sosyallegsme yasamakta ve yeni bir yap1 icerisinde uyum sagla-
ma girisimlerinde bulunmaktadirlar.

“Tekkemizin (medrese tarzi mekdndan bahsetmekte) subeleri niteliginde
Tiirkiye’de dernek kurduk. Burada Suriye’deyken dernegimize iiye olan veya
gelen, taniyan kisileri oncelikli olarak gorevlendiriyoruz ve go¢ sonrast nereye
gidecegini bilemeyen ailelere yardimct oluyoruz (E15, Yas 55, 05.02.2019)”.

“Actkcast sunu da belirtmeliyiz ki biz sadece dini anlamda derneklesme-
den konusuyoruz. Tiirkiye’de, Kilis te ve diger illerde ateist, sosyalist insanlar
da grup kurdular ve derneklestiler ancak dini gruplar baskin oldugu icin bun-
lar ¢ok konusulmuyor (E7, Yas 60, 08.02.2019)”.

Yapilan yorumlarda (E15) miilakat esnasinda siginmacinin Suriye Arap
Cumbhuriyetinde go¢ 6ncesinde medresede gorevli oldugunu ifade etmis ol-
mas1 ve ifadelerinden medresenin yasal bir egitim merkezi oldugu anlasil-
maktadir. Ayni1 zamanda siginmacinin verdigi bilgiler 1518inda medresenin
sadece Islami ilimler igeren ‘fikih, hadis, tefsir vb.” Ilim dallarinda oldugu
diisiiniilmektedir. Bu baglamda g6¢ sonrasi kendi grup tiyelerini (failleri) yine
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kendilerinin yasal bir zeminde olusturduklar: (yap1) olan dernekler vasitasiyla
yerlestirmeleri de yine siginmaci tampon kurum gorevi tistlendikleri yontinde
anlagilmaktadir.

Gogle birlikte yeni sosyallesme mekanlar1 gog¢ edilen yerin yapisiyla da
ilgili olarak yeniden kurgulanmaktadir. Adeta mekan géc edilen yer ve gelinen
yer arasinda bir denge arayisina sahne olmaktadir. Ancak gé¢menlerin geldik-
leri tilkenin velev ki dini ve kiiltiirii birbirine ¢cok yakin veya benzer de olsa
mekanin yeniden tiretilmesi s6z konusudur. Bu baglamda yapisal olarak dini
gruplarin dini sosyallestirme fonksiyonu, her kiiltiiriin alisila gelmis farklilik-
lar1 cercevesinde hareket ettiklerini ifade etmemiz gerekmektedir. Bu gerceve-
de siginmacilarin dernek faaliyetleri ile ilgili olarak su ifadeleri kullandiklar
gortilmektedir,

“Kilis’e ilk geldigimizde camilerde bulusuyorduk sohbet ediyorduk ama
bir siire sonra bazi camii cemaat kigileri rahatsiz oldular evet onlarin bakis
Sarkli olabilir bizde camiler hep agik olur ondan alisilmus bir durum var, sonra
durum boyle olunca Suriyeli dernekler kuruldu. Buralar da bazi Suriyeli say-
gin hocalar dersler vermeye basladi hatta isimleri el Fetih, Ikr-a, Salahi-Din
vd. bu derneklerde Suriyeliler olarak haftanmin belirli giinlerindeki sohbetlere
katuliriz. Kilis'te sanirim boyle 8-10 dernek var (E2, Yas 56, 10.02.2019)”.

“Bizim Tekkemiz vardi Haznevi olarak bilinen tarikatimizin, Suriye’de
Halep’te ve ben o tekkenin sorumlusuydum. Simdi burada dernegimiz acil-
di aymi tekke tarikat is1g8inda ayni metotlarla sohbetlerimize devam ediyoruz.
Burada bu dernek vasitasiyla kendi sohbetlerimi kendi derslerimi veriyorum.
Her hafta Suriyeliler geliyorlar ve giizel bir sosyallesme ortanu oluyor (E15,
Yas 55, 05.04.2019)”.

“Actkcast biz bayanlar olarak erkekler gibi degiliz Suriye’de sadece ca-
mide cok iyi dini anlamda sosyallese biliyorduk. Burada Tiirk camilerinde
miibarek giinler hari¢ bayanlar hemen hemen hi¢ gitmiyor camileri biz hep,
vaktimizi camilerde gecirdik camii merkezi bir dini hayatimiz vardr burada
kurulan Suriyeli dini derneklerde toplanip Suriye’deki gibi toplantilarimizi
yine yapiyoruz ama camilerde yapmakta cok isteriz firsat verilirse (K9, Yas

40, 03.02.2019)”.

Siginmacilarin cevaplarina bakildigr zaman (E2) Suriye Arap Cumhu-
riyetinde mevcut olan ve toplumsal yapinin vazgecilmez bir parcasi duru-
munda kabul edilen sosyal dini birlikteliklerin ayn1 sekilde yasal bir zeminde
Tirkiye’ye go¢ sonrasinda da devam ettigi anlasilmistir. Ayn1 zamanda si-
ginmacilarin go¢ oncesi Suriye’deki yapisal 6zelliklere sahip ayni dini grup
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baglaminda benzer bir kurumsal yapiy1 inga etmeleri (E15) yasal olarak aktor-
lerin dini sosyallesme yasadiklarina vesile oldugunu gostermekle birlikte, dini
gruplarin veya derneklerin bu amagla yasal zeminde faaliyet gostermeye egi-
limli olduklar1 anlagilmistir. Ayrica bu li¢ yoruma da bakildiginda gé¢ sokunu
atlatan siZinmacilarin bir stire sonra dini gruplanmalar seklinde sosyal kurum-
lar ¢cevresinde bir yap1 olusturduklari ve toplandiklar: diigtiniilmektedir.

Ozetle siginmacilar Kilis’te kurduklari derneklerin, yardim faaliyetleri,
dini sosyallesme ortamlari, egitim faaliyetleri basta olmak tizere bir¢ok alanda
yapisal uyuma bagli olarak dini sosyallesme kurumlari vasitasiyla ‘siginmact
hemgsehriciligi’ yapmakta olduklarr diisiiniilmektedir. Bu tespiti destekler ni-
telikte Adigiizel, kentin yeni sivil aktorleri: Istanbul’daki Suriyeli dernekler
isimli makalesinde, dig gogler ile iki farkli iilke arasindaki aglar ve baglar
olusturan ve yeni toplumsal aglar yaratan go¢menler, ideolojik bir iglev iist-
lenen sivil orgiitlenmeler aracilig1 ile hem geleneksel hem de yeni dayanisma
bicimleri gelistirmektedirler (2019: 95). Bu durum sigimnmacilarin dernek faa-
liyetlerine katilimi1 6nemsediklerini ve milli degerlerinden kopmak istemedik-
lerini cagristirmaktadir.

Sigimmacilarda Yapisal Uyum ve Dil Ikilemi

Siginmacilar da dil konusu ¢ocuklarin egitiminden yetiskinlerin is bulma-
larina, siginmacilarin Kilis toplumuna uyumundan Tirkiye ile iliskilerine ka-
dar bircok konuyu ilgilendiren 6nemli bir sorun alani olarak 6n plana ¢ikmak-
tadir. Yabanci bir ortamda akran gruplari, okul, sosyal ¢evre ve sosyal medya
gibi etkenlerin dilinin Tiirk¢e olmasi veya ¢ocuklarin Arapga yerine Tiirkceyi
veya lilke dilini benimsediklerini géstermektedir (Giingor 2016: 247). Bu go-
riislerden hareketle 6zellikle cocuk yasta zorunlu géce maruz kalan siginmaci-
larin Tiirk¢e melekesinin gelismesi pozitif yonde ilerlerken, Arapca melekesi
sozli, cok kelimeli olmayan dar bir kalip icerisinde kalan gelismeyen bir me-
leke olarak kalmaktadir. Bu durumun temel nedeni ise yapisal uyum kurum-
larindan olan sosyallesme ortamlarinda veya dini sosyallesme kurumlari ara-
sindaki farkliliklardan kaynaklanmakta oldugu diistiniilmektedir. Dolayisiyla
zorunlu go¢ durumlarinda bireylerde stres ve bu strese bagl ortami algilama
sekillerinde farkliliklar olmaktadir (Sarikaya 2018). Siginmacilar bu konudaki
diisiincelerini sdyle aciklamiglardir;

“Arapgayt okuyamiyorum artik unuttum ciinkii orada ilkokulu yarim bi-
rakip geldim bir daha da okula gitmedim. Arapcam olmadigi icin Kuran ve
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Dini kitaplar okuyamiyorum Tiirkce biliyorum ama onu da okuyamiyorum
(E16, Yas 18, 04.02.2019)”.

“14 yasindaki kizim su an 7. Sinifta okuyor, Arapca konusabiliyor ancak
okuyamiyor, metinleri hi¢c bilmiyor. 8 senedir buradayiz cocuklarim burada
biiyiidii ve Tiirkce onlarin ana dili gibi oldu, sadece annesi ve benimle Arapca
konusuyorlar, kardesleriyle ve ablalartyla Tiirkce konusuyorlar (E4, Yas 52,
02.02.2019)".

“Kiiltiir farkliligt gormiiyorum dolayisiyla toplum olarak bu noktada
uyum siirecinde ¢ok sitkinti cekmedigimizi diisiiniiyorum sadece dil 6grenme
noktasinda biiyiik sikintilarinuz var. Kiiciik cocuklarimiz Arapca yazmayi
unuttular sadece konusa biliyorlar Tiirkce yazip Tiirkce okuyorlar ancak bii-
viiklerimiz de Tiirkce ogrenmemekte 1srarlilar dolayisiyla kopuk bir nesil yeti-
siyor. Ozellikle Tiirkceyi 6grenen cocuklar ayrica Arapg¢ada ogrenmeli ciinkii
bu ¢ocuklar ilerde Tiirkiye’'nin cesitli kademelerine gelebilirler akademik ola-
rak Arapganin gelismesi Tiirkiye 'nin gelecegine cok katkilar sunacaktir (E11,
Yas 37,12.02.2019)”.

“Dolayisiyla uyum siirecinde ¢ok zorlanmadigimi soyleyebilirim ¢iinkii
kiiltiirtimiiz aynt elhamdiilillah cocuklarimun Tiirk arkadaslart oldu kiiciik co-
cugum mesela Tiirkce konusuyor Arapca yazmayi bilmiyor bundan dolay: da
cocugumu Arapgca ogretmeye calistyorum (E8, Yas 57, 12.02.2019)”.

Ifadelerden anlasilacag: iizere genel anlamda sigmmacilarin yaslari dik-
kate alinmast durumunda dil melekesinin sosyolojik yap1 igerisinde farklilik
arz ettigi goriilmektedir. Bu baglamda (E16) genc bireylerin go¢ sonrasi ana
dillerinin lafzi (konugsma ve sézel anlamda) olarak kullanildig1 ancak yazi
diizeyinde gelistiremedigi anlasilmakta bunun kusak catismasina neden ola-
bilecegi diistinlilmektedir. Diger yandan (E4) ¢ocukluk yillarmi Tiirkiye’de
geciren bireylerin farkli bir yapisal ortamla i¢ ice olmasindan ve akran grup-
lariyla iletisimsel etkilenmeler sonucunda anadiline yabancilasma durumu
s6z konusu oldugu anlagilmaktadir. Bu durumun yine aile i¢i kusak catismasi
ve toplumsal kusak catismasini tetikleyecegi diisiiniilmektedir. Adigtizel dil
konusunda Suriyelilerin Istanbul’da dernek faaliyetlerini igeren ¢alismasin-
da, anadillerini kaybolacagindan endise duyan siginmaci ailelerin cocuklarimni
okula gondermekte tereddiit etmekte ve cocuklar1 Arapga 6grenebilecekleri
kurumlara géndermenin uyumu kolaylastiracagini diisiinmekte olduklarini
ifade etmektedir. Bu baglamda siginmaci aileler cocuklarini Suriyeli dernek-
lere gondererek dillerinin unutulmasini engellemeye calismaktadirlar (2019:
101).
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Yapisal Uyum ve Dini Kurumlar

Cami ve mescit kavramlar1 Arapca cem kokiinden tiireyen toplayan bir
araya getiren anlaminda kullanilmaktadir (Tan 2012: 11). Cami veya mabet-
ler sosyolojik olarak dini tecriibenin ifade edilis sekillerinden olan ibadetlerin
yapildigi mekanlar olarak da ifade edilebilir. Ibadetler her zaman toplumda
birlestirici gorev tstlenirler. Arastirmada Cami merkezli bir yasantilarinin ol-
dugu gozlenen siginmacilarin zorunlu gég siirecindeki ilk donemlerinde hedef
tilke Tiirkiye’de camilerde bulugmalari ile camilerin bir tampon kurum gorevi
gordiigii seklinde yorumlanabilir.

“Suriye’de koy gibi kiiciik yerlesim yerlerinde bir okumus, kadin kadinla-
ra ogretir ondan sonra baskalart bu usulle bolgede devam ettirir. Bu 6grenme
sekli ayni sekilde Suriyeli kadinlar olarak Kilis te derneklerde siirdiiriilmekte-
dir. Kilis’in hemen her bolgesinde vardir. Ayrica bu derneklerde Arapca mer-
kezli ogretim oldugundan dolay: dogal olarak oray:r seciyoruz (K6, Yas 36,
09.02.2019)".

“Ben Kilis’te sahsen bu kadar camii oldugunu bilmiyordum gelince ¢ok
sasirdim acikca soylemek gerekirse bu noktada Kilis’i ve Tiirkiye’yi daha iyi
buldum. Eger bu camiler ¢cok olmasaydi bizim uyum siirecimiz daha gecikebi-
lirdi. Suriyelilerin hayati cami merkezlidir buraya da ilk geldiklerinde genel-
de camilerde bulusuldu. Akrabalarim cocuklarryla Kilis te bir bucuk sene ev is
bulana kadar Kilis'te Camide kaldilar (E8, Yas 40, 12.02.2019)”.

“Elhamdiilillah 7 sene once geldigimizde hi¢c ummadiginiz bir sekilde
karsilandik cami cemaati, komgsular bize kendi esyalarindan paylasti ilk sene-
miz tam bir Ensar-muhacir havasint yasadik hala yasiyoruz ardindan buraya
verlestik hatta ben 2 sene camide kaldim cami odasinda diger yandan kendi
islerimizle mesgul olmaya calistik. O siirecte de Elhamdiilillah bize stirekli
Cami imami hocamiz ve cami cemaati arkadaglarimiz yardimct oldular. Gelir
gelmez ilk camiye gittim burada herhangi bir akrabam vs. yoktu hocanin ya-
nina gidip durumumu anlattim. Cami odasinda esimle beraber 2 sene kaldik
(E1, Yas 61, 02.02.2019)".

Siginmacilarin ifadelerinde (E1) g6¢ sonrasi giivenli bir liman olarak ilk
camiye gelmeleri, sosyolojik olarak bir yapisal giivene isaret etmektedir. Di-
ger yandan bireyler veya aktorlerin go¢ sonrasi ilk defa camiye yonelmeleri
(E8) cami ve ibadethanelerin hem maddi hem de manevi bir siginak gorevi
gordiikleri anlagilmaktadir. Ayrica yapisal uyum ve dernekler baglig1 altinda
yorumlarda bulunan K9’un ifadelerinde Suriye’de sig¢inmaci bayanlarin cami
merkezli bir dini sosyallesme yasadiklar1 ortaya ¢cikmaktadir. Ancak bu cami
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merkezli yagantinin giderek Kuran Kursu (Ttirkmenler agisindan) ve Suriyeli
kadinlarin Suriyeli dernekler vasitasiyla camiden ayri olarak bu kurumlarda
dini sosyallesme yastyor olmalar1 da toplumsal yagantida kadin siginmacilarin
g0¢ sonrast Kilis’te cami merkezli bir yasantidan farkli olarak sosyallestikle-
rini gostermektedir.

Ayrica Tiirkiye’de Kuran Kurslar1 kadinlar icin bir sosyallesme kurumu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Kuran Kurslarinin sosyallestirme
fonksiyonlar1 acisindan 6zellikle egitim ve sosyo-ekonomik ag¢idan dezavan-
tajli konumda diigsmiis kadinlar icin daha islevsel oldugu belirtilmistir. Buna
gore kuran kurslarinin sosyal hareketlilik sonucu ortaya ¢ikan uyum siirecle-
rinde ¢cevreden merkeze dogru hareket halindeki toplum kesimlerinin yasadig1
sosyal krizleri azaltan ve entegrasyon siirecine katkida bulundugunu goriil-
mektedir (Ince 2017: 170).

Konuyla alakali olarak benzer bulgulara ulasan Erkan yaptig1 miilakatlar
sonucu, Suriye’de vakif, dernek, cemaat merkezleri, STK gibi 6rgtitlenmele-
rin Tiirkiye kadar yaygin olmadig1 icin caminin hayatin merkezinde olmasinin
dogal oldugu sonucuna varmistir. Hatta saatleri bulan hutbelerin okutulmasi,
Cuma gtinlerinin halkin biiyiik b6liimiintin camide olmasi ve tatil olmasi ca-
miyi daha da 6nemli bir sosyolojik merkez haline getirmistir (2016: 25). Bu
baglamda genel olarak yapilan aragtirmalarda bulunan sonuglar cercevesin-
de Suriyelilerin go¢ oncesi kiiltiirel ve sosyal hayatlarinda caminin merkezi
bir konumda olmasinin nedeni giiven duyulan ve baglantisiz (dini grup) bir
sosyolojik yapiya sahip olmasidir. Bu baglamda siginmacilardan Kilis ilinde
akraba ve cevresi olmayanlar glivenli mekan olarak tasvir ettikleri camilere
siginmiglardir.

Sonug¢

Calismada Suriyeli siginmacilarin dini sosyallesme yoluyla yapisal
uyumlar arastirilmis ve bu siirecte derneklerin, mescitlerin ve dini gruplarin
etkili oldugu sonucuna varilmgtir. Diger yandan gerceklesen uyum siirecinde
fail olarak nitelendirilen siginmacilarin etkin rol oynadig1 gériilmiistiir. Bu
baglamda siginmacilar baglaminda Arapca dilinin 6neminin géz ardi edilme-
mesi gerektigi ortaya cikmustir. Clinkii si§inmacilarin kiiltiir, gelecek kaygist
tasidiklart bu sebeple Arapgayr unutmamak icin getto dernekler kurarak ¢o-
cuklarini dini sosyallesme siirecinde ana/6z yapisal 6zelliklerin yitirilmemesi
adina korumaya calistiklar1 belirlenmistir. Bu ¢ercevede caligsmada:
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> Zorunlu gb¢ sonrasi arastirmaya katilan bireylerin (fail) gé¢ etmesiyle
Tiirkiye’de, zorunlu gé¢ 6ncesi Suriye’de bulunan dini gruplarin ‘fari-
katlarin’ dernekler catist altinda faaliyetleri ‘tampon kurum’ seklinde
devam etmekte olduklar1 goriilmiistiir. Bu durum yapisal bir 6zellik
tastyan derneklerin siginmacilar 6zelinde kiiltiirel baglarin korunmasi
adina, fail olarak degerlendirilen siginmacilara yapisal uyum firsatt
tanidig tespit edilmektedir.

> Calismada Suriyeli siginmacilarin yapisal uyum stirecinde dini sos-
yallesme kurumlari olan dini gruplarin, hem sehri derneklerinin, dil
Ogrenimlerinin ve mescitlerin onemli bir fakt6r oldugu ve ayrica fail
merkezli bir uyum amaglanarak bir yapi1 olarak dernek ve mescitlerin
On plana ¢iktig1 goriilmiistiir.

> Yapisal uyum siirecinde sosyal ¢evrelerinde bulunan dini gruplarin
sigimmacilar tizerinde etkili bir kurum olmadig1 belirlenmistir. Bu du-
rum degerlendirilen ve ele alinan diger ¢caligmalarda da Suriye halki-
nin dini grup seklinde bir kurumsal yapida dini sosyallesmesinin etki
derecesinin az oldugunu da gostermektedir.

> Kilis ilinde aragtirma grubundaki siginmacilarin farklt bir toplumsal
yaptya kars1, Cuma giinleri Arap¢a hutbe dinlemek ve mezhepsel fark-
liliktan kaynaklanan, dini tecrtibenin ifade edilis sekillerinden olan
ibadetlerin tatbik etme farklilig1 dolayisiyla kendi ‘mescitleri’ etrafin-
da bulusmakta olduklar1 tespit edilmistir. Ancak bu durum genel bir
olgu olarak degerlendirilmemektedir. Zira ayn1 zamanda bu goriigiin
aksine Tiirkiye Cumhuriyeti camilerine daha yogun bir ibadet yapil-
dig1 anlayis1 dogrultusunda calismalarin da oldugu bilinmektedir. Bu
goriis sadece goriisme yapilan siginmacilarla simirhidir. ifade edilen
kendi mescitlerinin yapisal uyumda cami ve mescitlerin ice doniik
uyuma hizmet ettiginin bir gostergesidir.

> Sosyolojik olarak Sirf dini gruplar olarak adlandirdigimiz dinden do-
gan gruplar, tanimina bagli olarak Suriye’de faaliyet gosteren dini
gruplarin yapisal anlamda farikat merkezli orgiitlenmekte olduklart
gortilmektedir.

> Tiirk egitim sisteminde okuyan, okumayan ¢alisma grubundaki kim-
selerin ¢ocuklarint Arapga dilini unutmamalari icin Arapca dili egitimi
veren (Suriye miifredati uygulanan ve Suriyelilere ait) derneklere gon-
dermekte olduklari tespit edilmistir. Bu durum siginmacilarin yine ice
doniik bir yapisal uyumuna isaret etmektedir.
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> Suriyeliler tarafindan Istanbul merkezli derneklerin kuruldugu, getto
kurumlar olarak ‘derneklerin’ dini egitim kurumu gibi faaliyet goster-
dikleri gortilmiigtiir. Bu ¢aligmalarda Suriye Arap Cumbhuriyeti gele-
nek ve gorenekleri yani sira egitim anlayisinin hakim oldugu da goz-
lenmigtir.

> Bahsedilen derneklerde Arapca derslerinin yogunluguna bakildiginda
bunun, ‘kopuk bir nesil” yetistirilmesinin 6niine gecme eylemi oldugu
goriilmektedir.

> Siginmacilarin herhangi bir konuda, dini anlamda sorunu oldugunda
bagvurdugu kurum ve kuruluglar icerisinde miiftiiliigiin etkisi resmi
belgeyle fetva alamadiklari icin zamanla azalmigtir.

> Siginmacilar dini anlamda sorunlarina iligskin yazili fetva ve akdi bilgi
istemigler bunun sonucunda resmi makamlardan red cevabi alinca Su-
riyeli hocalara yonelmislerdir.

> Tiirkmen gruplarin dini anlamda sorunlari oldugunda diger Suriye-
lilerden farkli olarak, verdikleri cevaplar farklilik arz etmektedir. Bu
baglamda Tiirkmenler dini anlamda sorunu oldugunda Tiirkiye Cum-
huriyeti miiftiiliigline ve cami imamlarina sormaktadirlar.

Notlar

Tiirkiye’de bulunan Suriyelilerin Tiirkiye’de illere gore dagilimi ve niifus dagilimlari igin
I¢ Isleri Bakanhig1 G.1.G.M. resmi internet sayfasma bkz. http/www.goc.gov.tr/iceriE3/ge-
cici-koruma_363_378_4713.

“Toplumsal Uyum I¢in Egitimin Onemi, Tiirkiye’deki Suriyeliler Ornegi”adli makalede
Duman; Gaziantep’te yapilan bir aragtirmada siginmacilarin dil 6grenmesinin toplumsal
uyum i¢in 6nemi bir kez daha anlagilmistir ifadesi yer almistir (Duman 2019: 350).

TC. ig Isleri Bakanliginin biinyesinde Sivil Toplumla Iliskiler Genel Miidiirliigii tarafin-
dan belirlenen kurallar cergevesinde Tiirkiye Cumhuriyeti vatandas: olmayan kisilerin
STK baghgr altinda derneklesebilmeleri icin veya yabanci STK'larin dernek, vakif ve kar
amaci giitmeyen kuruluglar kurabilmesi icin gerekli bilgiler belirtilmistir. I.B.S.T.1.G.M.
(23.05.2019) . Yabanct STK’lar sube acmak i¢in izin alabilirler ancak Tiirkiye’de faali-
yet gosterebilmeleri i¢in “ Tiirkiye’de faaliyette bulunma izni * almalar1 gerekmektedir.
Bu izin en fazla 5 yil siireyle verilmektedir. Ardindan dernek veya tst kurulug kurma izni
almalar1 gerekmektedir. Bu dernek ve STK’larda gorev alacak kisilerin Ttirkiye’de ikamet
tezkeresinin bulunmasi gerekmektedir. 1.B.S.T.1.G.M. (23.05.2019) Bkz. I¢ Isleri Bakanlhig1
Sivil Toplumla fligkiler Genel Miidiirliigii, https,//www.siviltoplum.gov.tr/kurumlar/sivil-
toplum.gov.tr/islemler/Yabanc%C4%B1Stk/Yabanci_STKlar_icin_Basvuru_Rehberi.pdf (
23.05.2019).

Yapisal uyum kavraminin tam anlagilabilmesi icin 6ncelikle calismamizda bahsedilen yap1
kavraminin ekonomik temelli degil; toplumun yasantisindan dogan tiim kiiltiirel ve manevi
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ozellikler, kisacasi ekonomi ve tiretim iligkileri alan1 diginda kalan her sey olarak ifade edil-
mektedir ve buna 6rnek olarak egitim, hukuk, medya ve din konular1 verilmektedir (Giines
2015: 264).

Yapisal uyum kavrami IMF ve DB’nin 1974-1979 yillar1 arasinda petrol fiyatlarinda,
1975’te mal fiyatlarinda meydana gelen artiglar sonucu gelismekte olan iilkeler i¢in oner-
dikleri programlar i¢in kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Yildirim 1999:
71).

Ilerleyen boliimlerde siginmaci kadinlarin yorumlarinda goriilecegi tizere, Kuran Kurslari
ozelinde ozellikle go¢ baglarinda, cami ve mescit yan1 baginda bulunan kurs binalarina
geldikleri ardindan Suriyeli siginmaci kadinlarin kendi aralarinda kurduklari sosyal aglarla
dernekler catisi altinda bulustuklar: gézlenmistir. Bu konuda Tiirkmen siginmaci kadimlarin
ayrildigin1 gérmekteyiz zira Tiirkmenler Tiirkiye Kuran kurslarini yogun olarak tercih et-
mektedirler.

Calismada gé¢cmen veya miilteci terimleri yerine siginmaci teriminin kullanilmasinin ne-
deni Tiirkiye’de bulunan Suriyelilerin gecici koruma statiistine sahip olmalarindan kaynak-
lanmaktadir. Suriyeli si§inmacilarin statiisii ilkemizde yiiriirliikte olan YUKK’ a gére dii-
zenlenmistir. Bkz. 2019. http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2016/03/20160317-11.htm.

Tablo bilgileri dini anlamda uyum bilgilerinde karsilasilan sosyal -dini olgularla birlikte
sosyolojik bilgiler etrafinda desteklenerek siginmacilardan elde edinilen bilgiler dogrultu-
sunda, sosyoloji literatiiriinde yer alan kavramlar ¢ergevesinde ele alinmigtir. Ayrica tablo
2019 yilinda, Yusuf Yaralioglu tarafindan caligilan, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiistinde yayinlanan ‘Suriyeli siginmacilarin Dini Sosyallesmesi Kilis
Ornegi’ tezinden yararlanilarak degerlendirilmistir. Detayli bilgi icin bkz. https:/tez.yok.
gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

Zincirleme goc belli yoreden gelip kentin ceperlerine yerlesmeye baglayan kisiler, akraba-
lik veya ayn1 kdyden olma ortak 6zelliklerini, kent ortaminda hem gehri semsiyesi altinda
kurumsallagtirmaktadirlar (Adigtizel 2018: 57).
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EKLER

1. Katilimer Goriisme Formu

Goriisme Tarihi:

Goriisme Yeri:

Cinsiyeti:

Ikamet Siiresi:

Medeni durumu:

Kod Isim:

1. Dini anlamda nasil bir uyum siireci yagtyorsunuz?

1.1. Arapga dilinizi uyum siirecinde dini sosyallesmeye katkisi bakimin-
dan nasil degerlendiriyorsunuz?

2. Gog siirecinde Tiirkiye’de sizlerle iletisime gecen dini gruplar oldu
mu?

2.1.Herhangi hocaya veya dini gruba gidiyor musunuz nedenini deger-
lendiriniz?

ORN, Sohbet amaciyla vd.
3. Suriye’deyken herhangi bir dini gruba tiye miydiniz?

3.1. Gog sonrast bu dini gruplarin Tiirkiye’de faaliyet gosterdiklerini dii-
stintiyor musunuz?

4. Tiirkiye’de Suriyeli Siginmacilar tarafindan kurulan derneklerde bu-
lundunuz mu bu konuda goriis ve diisiinceleriniz nelerdir.

4.1. Derneklerin faaliyetleri hakkinda ne kadar bilginiz var anlatir misi-
niz?
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ORTA OGRETIM OGRENCILERININ
OKULA AIDIYET DUZEYI

Zeynep YUKSEL*

Oz

Ogrencilerin okula aidiyet duygusunun gelismesi, birbirlerine olan bag-
liliklari, kendilerini okulda daha mutlu, huzurlu hissetmelerini saglar. Ayrica
bu durum 6grencilerin akademik, sosyal ve psikolojik gelisimleri acisindan
oldukca 6nemli bir role sahiptir. Bu calisma, Ortadgretim kurumlarinda oku-
yan Ogrencilerin okula aidiyet diizeylerini ¢esitli degiskenler acisindan de-
gerlendirilmek amaciyla yapilmistir. Calisma, Ankara ve Cankiri’da tesadiifi
orneklem yoluyla secilmis farkl: lise tiirlerinde 6grenim goren 1817 lise 68-
rencisi ile gerceklestirilmistir. Verilerin toplanmasinda Goodnew tarafindan
olusturulan ve Sari’'min Tiirkceye uyarladigi Okula Aidiyet Duygusu Olgegi
(OADO) kullamlmustir. Olgegin gecerlik giivenirlik calismasi bu galismada
tekrarlanmugtir. Olgekten elde edilen verileri degerlendirmek amaciyla Mann
Whitney U Testi ve Kruskal Wallis test istatistigi kullanilmistir. Arastirma-
nin sonunda 6grencilerin okula aidiyet duygulartyla cinsiyet, lise tiirti, devam
edilen simif ve okul tercihi anlamli bir sekilde farklilagsmaktadir. Bunun ya-
ninda okula aidiyet duygusu ile yasanilan sehir arasinda anlamli bir farklilik
bulunmamustir. Ayrica okula aidiyet duygu diizeyinin nedenlerini belirlemek
amactyla 6grencilerin 9.,16., ve 17. Sorulara verdikleri cevaplar degerlendi-
rilmistir. Ogrencilerin OADO’den elde ettikleri ortalama deger 3,28 olarak
bulunmustur. Ogrencilerin okula aidiyet duygu diizeylerinin ortalama degerin
(3.00) tizerinde oldugu ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Din Egitimi, Orta Ogretim, Aidiyet, Okul
Aidiyeti.

*  Dr. Ogretim Uyesi, Cankir1 Karatekin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Din Bilim-
leri Anabilim Dal1
e-posta: zeynepyuksel@karatekin.edu.tr  ORCID: 0000-0001-7880-156X
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Secondary School Students' Status of Belongingness to Their School
Abstract

Development in the students’ sense of belonging to school, their
commitment to each other, makes them feel happier and peaceful at school. In
addition, this situation has a very important role in terms of students' academic,
social and psychological development. The purpose of this study is to evaluate
the belonging circumstance to school of the secondary students in terms of
various variables. This study has applied to 1187 high school students studying
in different types of high school selected by random sampling in Ankara and
Cankirt. While collecting data, Sense of Belonging to School Scale developed
by Goodnew and adapted to Turkish by Sar1 has been used. The validity and
reliability study of the scale has repeated also in this study. To evaluate the data
obtained from the scale, Mann WhitneyU test and Kruskal Wallis test statistics
have been utilized. At the end of the study, the students’ sense of belonging to
the school has meaningfully differed from their gender, type of high school,
continuing class and school preference. On the other hand, it has been found
that there is no significant difference between the sense of belonging to the
school and the city in which they live. In addition, in order to determine the
reasons for the sense of belonging to the school, the reasons of the students'
answers to the 9™ 16™ and 17™ questions were evaluated. The average value
that students obtained from OADO was found as 3.28. It can be stated that
students' sense of belonging to school is above the average value (3.00).

Keywords: Education, Religious Education, Secondary Education,
Belongingness, School Belonging.

Summary

Human being always keeps in touch with other beings. The person who
interacts with other people wants to carry out this communication in manners
of the sense of belongingness. To enjoy the need for belonging is important
for the emotional, cognitive and behavioural characteristics of individuals.
The desire to belongingness starts from the early childhood term and continues
throughout life. The bond of belonging, established through the family in the
early childhood reveals its impacts towards to the social and institutional
systems in the later stages of life. The feeling of belonging to the school is
shaped by the individual's approval and respect in the school.

The sense of belonging to school also influences students' school success.
In some of other studies, it is emphasized that the continuity in the sense of
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belonging can be achieved in a suitable school environment within social,
psychological and academic harmony. The lack of sense of belonging can
result in not being socialized man and in feelings of loneliness. Although
the sense of belonging to school is important in all of age groups, even it
is more important especially in adolescence stage. The increase in the sense
of belongingness to school, strengthen the feeling of devotion in between
students who spend the most of their time at schools, gives more feeling of
happiness and motives more peaceful conditions at schools.

In addition, this situation has a very important role in terms of students'
academic, social and psychological development.

The aim of the research is to measure the sense of belonging of high
school students who were educated in Ankara and Cankirt in the 2018-2019
academic year. The universe of the research consists of students studying
in high school in Ankara and Cankir1 provinces in the 2018-2019 academic
year. Our study group is high school students selected by random sampling
method.

In the theoretical part of the research, search on the related literature was
made. In the application section, survey method was used in field research.
A personal information form and the 'School Feeling Scale' were revealed to
comprehend the students' status of belongingness. In order to measure students'
status of their belonging to the school, the 'Sense of School Belonging Scale'
was used, and the data, already obtained, were analysed and interpreted in the
'SPSS 24 for Windows' program.

The average score of high school students’ participation into the study
in the manners of the sense of loyalty to school was estimated as 3.2922, the
average value related to the sense of rejection was 3.2623 and the average
value in terms of the scale of belonging to school was 3.2839. From this point
of view, it can be stated that students' sense of belonging to school is above
average.

According to the analysis, 'commitment to school', 'sense of rejection' and
'sense of belongingness to school' differ significantly from the independent
variables by gender factor. It is obvious that female students have a higher
sense of their belonging to the school than boys. There is a significant difference
between the high school type that the students attend and 'commitment to
school', 'sense of rejection' and 'sense of belonging to school'.

When the situation of the belonging status of high school types is
examined, there is significant evidence illustrating that the class factor, 'the
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commitment to school', 'the sense of rejection’ and 'the sense of belonging' are
determined and differed according to gender variables. When the belonging
status of high school types is evaluated, it is notable that the highest school
type which students' sense of belonging reached highest level is social sciences
high school. Social sciences high school is followed by Anatolian high school,
Science high school, Imam Hatip high school and vocational high school.

When the belongingness status among the level of grades is examined,
and the data related to the belongingness of these schools are compared with
2m 34 and 4" grades, it is clear that they differ significantly in a meaningful
favour of 1* grade. The sense of belongingness to the school can be listed from
the highest to the lowest as: 1*, 4™, 2" and 3" grade.

As a result of the analysis, it can be said that the reason of preference for
the school has an effect on the scale of OADO and sub-dimensions of it.

When the relation in between the personal preference related to school
type and the feeling of belongingness is sophisticated, it is recognizable that
the high schools, being closer and suitable to the individuals’ professions,
improve the sense of the belongingness to their schools. Some drivers are highly
important on the situation of belongingness and the individuals’ preferences
related their professions such as individual’s own prefer, the suggestions
made by some friends, the reputation of that school, and the family’s wishes.
In general, it can be stated that the sense of belongingness of those students
who preferred the high schools which are more suitable their professions, are
above average.

Giris

Insan ¢ok yénlii bir varliktir. Insanin sosyal yénii, onun ¢evresindeki di-
ger varliklarla iletigsim igerisinde olmasini zorunlu kilar. Bireyler temel ihti-
yaglarimin karsilanmasindan sonra duygusal birtakim ihtiyaclarini ve aidiyet
ihtiyacini karsilamak tizere pek cok sosyal ortamda diger insanlarla iletigim
kurarlar. Insanmn sosyallesme siirecinde, ait olma duygusu, birey acisindan
o6nemli bir deger olarak kabul edilmektedir. Bu sebepten ait olma duygusunun
bireyin toplumsal roliiniin belirlenmesinde, onun toplumda statii kazanmasin-
da onemli bir katkisi oldugu ifade edilmektedir (Sahan 2007: 81-82). Aidi-
yet ihtiyacinin karsilanmasi ve diger kisi ya da unsurlarla kurulan duygusal
ve sosyal iligkiler; diger unsurlar1 algilama, onlar hakkinda diigtinme, onla-
rin ihtiya¢ ve duygu durumlarinin farkina varma gibi biligsel siiregleri, duy-
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gusal Oriintiileri ve davraniglari, birey psikolojisini ve iyi olma durumlarim
etkilemektedir (Baumeister; Leary,1995; Choenarom, Williams ve Hagerty,
2005; Chipuer, 2001; Hagerty, Williams ve Oue, 2002; King, Vidourek, Davis
veMcClellan,2002; Lee ve Robbins, 1995; Osterman, 2000°dan aktaran Duru,
2015). Aidiyet duygusunun giderilmesi toplumsal uyum, toplumsal katilim
gibi durumlari artirirken; yalnizlik, toplumsal mesafe ve sosyal ortamlara ka-
tilamama duygu durumlari karsisinda kisinin psikolojisini korumaya yardimc1
olur (Mellor vd. 2008). Dolayistyla aidiyet ihtiyaci, bireyin temel sosyal iligki
ihtiyacindan daha fazla anlam ifade etmektedir (Hill 2006).

Bireyin ait olma ihtiyaci igerisinde olmasi, ilk cocukluk déneminden
baglayarak hayati boyunca devam eder. Ik cocukluk déneminde, aileye olan
aidiyet gereksinimi, sonraki yillarda bireyin dahil oldugu toplumsal ve kurum-
sal sistemlere yonelik aidiyet gereksinimine doniigiir. Okula aidiyet duygusu
da, bireyin aidiyet gereksinimi igerisinde bulundugu alanlardan biridir. Bu
baglamda okula aidiyet duygusu, 6grencilerin okulda iligki icerisinde oldugu
bireyler tarafindan ne kadar onay gordiigiine, saygi duyulduguna ve destek-
lendigine dair kisisel duygu durumudur seklinde tanimlanmaktadir (Goode-
now 1992a: 182). Bir baska tanimda ise okul aidiyeti, 6grencilerin, arkadaslari
ve Ogretmenleri arasindaki iletisimi sonucunda okul ortaminda diger bireyler
tarafindan kigisel olarak kabul gordiigii ve desteklendiginde gelistirdigi duy-
gu olarak tanimlamaktadir (Booker 2004: 131). Dolayisiyla okul aidiyeti pek
cok faktorden etkilenmektedir. Ayn1 zamanda okul aidiyeti bircok faktorii de,
sonug olarak etkilemektedir. Ogrencilerin okulda gegirdikleri vaktin, onlarin
kendilerini daha iyi hissetmelerine ve okul basarilarina vb. olumlu katkr sag-
ladig1 ifade edilebilir.

1. Aragtirmanin Amaci

Okula aidiyet duygusu, 6grencinin kisisel olarak okulda bulunan birey-
lerce ne diizeyde onaylandigina, saygiyla karsilandigina, okuldaki sosyal or-
tamlara hangi diizeyde dahil edildigine ve destek gordiigiine yonelik duygu-
larmnin ifadesidir. Aidiyet duygusundaki bireylerde eksiklik sosyallesememe
ve yalnizlik duygularina sebep olabilmektedir. Okula aidiyet duygusu her yas
grubunda 6nemli olmakla birlikte, 6zellikle ergenlik doneminde daha da bii-
yilik 6nem tagimaktadir.

Zamanlarinin 6nemli bir kismini okulda geciren 6grencilerin okula aidiyet
duygusunun gelismesi, birbirlerine olan bagliliklari, kendilerini okulda daha
mutlu, huzurlu hissetmelerini saglar. Ayrica bu durum 6grencilerin akademik,
sosyal ve psikolojik gelisimleri agisindan oldukca Snemli bir role sahiptir.
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2018-2019 Egitim-Ogretim yilinda Ankara’da ve Cankir1 merkez ilgede
egitim gdren lise 6grencilerinin okula aidiyet diizeylerini ve okula aidiyet dii-
zeylerine etki eden etmenleri 6lgmek arastirmanin amacini olusturmaktadir.
Bu amag dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranmuisgtir.

Lise diizeyinde egitim goren katilimcilarin okula aidiyet diizeyleri ne-
dir?

Lise 6grencilerinin aidiyet diizeyleri; cinsiyet, okul tiirti, sinif, okulu ter-
cih etme sebebi, 6grencinin basari ortalamasi, devamsizlik durumu degisken-
leri agisindan anlamli bir gekilde farklilik géstermekte midir?

2. Arastirmanin Yoéntemi
2.1. Arastirma Modeli

Aragtirma teorik ve uygulama olarak iki asamada gerceklestirilmistir.
Arastirmanin teorik kisminda literatiir taramasi yapilmistir. Uygulama bolii-
miinde nicel arastirma yontemine bagvurulmustur. Verilerin toplanmasinda ise
nicel arastirma yonteminden anket teknigi kullanilmistir.

Aragtirma, ortadgretim Ggrencilerinin okul aidiyet diizeylerini betimle-
meye calistigindan betimsel tarama modeline, 6grencilerin okul aidiyet dii-
zeylerini bazi degiskenlere gore karsilastirmay1 amagladigindan karsilagtir-
malr iligkisel tarama modeline dayanmaktadir (Karasar 2014: 79-82).

2.2.Y1gm ve Orneklem

Calismanin y1gmi 2018-2019 egitim yilinda Ankara ve Cankiri illerin-
de liselerde (Anadolu Lisesi, Fen Lisesi, Imam Hatip Lisesi, Meslek Lisesi,
Sosyal Bilimler Lisesi) orgiin olarak okuyan 6grencilerden olusmaktadir. Or-
neklem grubu ise evrenden her sinif diizeyinden tesadiifi 6rneklem' yoluyla
secilmis 1817 lise 6grencisidir. Aragtirmaya katilan 6grencilerin %52,7’si kiz
ogrencilerden %47,3’1 ise erkek 6grencilerden olusmaktadir. Katilimeilarin
%36,5’i Anadolu Lisesinde, %13,4’ii Fen Lisesinde, %26,8’i Imam Hatip
Lisesinde, %19,7°si Meslek Lisesinde, %3,6’s1 da Sosyal Bilimler Lisesinde
egitim gérmektedir.

2.3. Veri Toplamasi
Ogrencilerin okula aidiyet durumlarini 6lgmek amaciyla kisisel bilgi for-
mu ve ‘Okula Aidiyet Duygusu Olgegi’ kullanilmustir.

Okula Aidiyet Duygusu Olcegi (OADO): Goodenow (1993)’un gelis-
tirdigi ve Mediha Sar1 (2011) tarafindan da Tiirkceye aktarilan Okula Aidi-
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yet Duygusu Olgegi (The Psychological Sense of School Membership Scale),
ogrencilerin egitim gordiikleri okullarinin mithim bir tiyesi olarak hissetme
diizeylerini, kabullenilme, degerli bulunma ve gruba dahil olma konusunda-
ki duygularint; okul, 6gretmen ve akranlarla baglantilarin1 6lgmek amaciyla
geligstirilen 18 maddelik Likert tipi bir aragtir. Yanitlar begli likert 6l¢egi tize-
rinden (1.Hi¢ dogru .degil, 2. Dogru Degil, 3. Kararsizim 5. Tamamen dogru)
verilmektedir. Olgekte bulunan “Buradaki ogretmenler benim gibi insanlar-
la ilgilenmez”, “Bu okuldaki 6gretmenler bana arkadasca davranir” mad-
delerine verdikleri cevaplarin sebepleri katilimcilara sorulmustur. Bu sekilde
katilmecilarin aidiyet durumlarinin sebepleri degerlendirilmeye calisilmistir.
Olgekte bulunan bes madde (3., 6., 9., 12. ve 16. maddeler) olumsuz ifadeler

icermektedir.

Sar1 (2015) tarafindan Tiirk¢eye yapilan uyarlama sonucunda maddelerin
iki faktorde birlestigi, bu iki faktoriin toplam varyansin %38.49’unu acikladi-
&1 goriilmiistiir. Tlk faktor (Okula Baglilik faktorii), 6lcekteki 13 olumlu mad-
deyi icermektedir; ikinci faktorde (Reddedilmislik Duygusu) ise 6lgcekteki beg
olumsuz maddeyi kapsamustir. Alt faktorlere iligkin Cronbach alfa i¢ tutarlik
katsayilar sirasiyla 0.84 ve 0.78’dir. Bu ¢alisma kapsaminda da 6lcegin gii-
venirlik analizi yeniden degerlendirilmis reddedilmiglik duygusu alt boyutuna
ait Cronbach Alfa i¢ tutatlilik katsayisi1 0,71, okula baglhilik alt boyutuna ait
Cronbach Alfa i¢ tutarlilik sayis1 0,85 ve 6lgege ait Cronbach Alfa i¢ tutarlik
katsayis1 0.86 olarak hesaplanmistir. Bu sonuca gére Cronbach Alfa i¢ tutar-
lik katsayis1 0,70’ten biiyiik oldugu icin bu calismanin giivenilir oldugu ifade
edilebilir.

2.4. Verilerin Analizi

Ogrencilerin okula aidiyet durumlarini 6lgmek amaciyla ‘Okula Aidiyet
Duygusu Olgegi’ kullanilmis olup, elde edilen veriler ‘SPSS 24 For Windows’
programinda analiz edilerek yorumlanmustir.

Verilerin analizinde betimsel istatistikler incelenmistir. Ayrica aragtirma-
da uygulanan OADO’den alian puanlara Kolmogorov-Smirnov testi uygula-
narak normallik analizi yapilmis olup normal dagilmadigi sonucu elde edil-
migtir. Dolayisiyla aragtirma sonuclarini elde etmek iizere non-parametrik test
analizleri kullanilmistir. Verilerin analiz degerlendirmesi siirecinde 6l¢ekten
elde edilen puanlar, her bir 6lgegin icerdigi madde sayisina boliinerek, bes-
li likert 6l¢cegine gevrilmistir. Bulgularin anlamlhilik degerlendirilmesinde .05
anlamlilik diizeyi esas alinmugtir.
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BULGULAR VE TARTISMA

Ogrencilerin vermis oldugu cevaplar dogrultusunda hesaplanan okula
baglilik, reddedilmislik duygusu ve OADO puanlarmin normal dagilmadig
gorlilmektedir. Bu sebeple calismada, non-parametrik test analizleri uygulan-
mistir. Bagimsiz degiskenlerin 6lgek ile iligkisini incelemek i¢in, cinsiyet (kiz,
erkek) ve anketin uygulandig il (biiyiik sehir, kiiclik sehir) gibi 2 duruma
sahip olan degiskenlerde Mann Whitney U Testi; lise tiirti, sinif, tercih nede-
ni gibi ikiden fazla duruma sahip olan degiskenlerde ise Kruskal Wallis test
istatistigi kullanilmistir. Ayrica basari ortalamasi ve devamsizlik durumu gibi
stirekli degiskenler icin de Korelasyon analizi yapilmustir.

Orneklemiolusturan 1817 6grencinin OkulaAidiyet Duygusu Olgegin’den
(OADO) aldiklari; okula baglilik duygusu puant, reddedilmislik duygusu pua-
n1 ve okula aidiyet duygusu 6lceginden aldiklar1 puanlara iligkin ortalama ve
standart sapma degerleri Tablo 1°de gosterilmistir.

Tablo1: Ogrencilerin OADO’den Elde Ettikleri Puanlara Iliskin
Ortalama ve Std. Sapma Degerleri

Say1 (N) Ortalama Std. Sapma
Okula Baglilik Duygusu 1817 3,2922 , 74283
Reddedilmislik Duygusu 1817 3,2623 ,87248
Okula Aidiyet Duygusu Olcegi 1817 3,2839 ,69220

(OADO)

Tablo 1’de goriildiigii gibi arastirmaya katilan lise 6grencilerinin Okula
baglilik duygusundan aldiklar1 ortalama deger 3,2922, reddedilmislik duygu-
sundan aldiklar1 ortalama deger 3,2623 ve okula aidiyet duygusu 6lgeginden
aldiklar1 ortalama deger ise 3,2839 olarak 6lctilmiigtiir. Buradan hareketle 6g-
rencilerin okula aidiyet duygularinin ortalamanin (3,00) iizerinde oldugu ifade
edilebilir. Konuyla ilgili yapilan benzer arastirmalarda Sar1 (2012-2013), orta-
okul 6grencilerinin OADO’den elde ettikleri ortalama puan 3,80, lise 6gren-
cilerinin OADO’den elde ettikleri ortalama puan ise 3,5 olarak bulunmustur.
Alaca (2011) ise anadili Tiirkce olan 6grenciler ile anadili Tiirk¢e olmayan iki
lisanli 6grenciler iizerinde gerceklestirdigi ¢alismada OADO ne ait ortalama
anadili Tiirk¢e olan 6grencilerde 3,75, anadili Tiirkce olmayan 6grencilerde
ise 3,53 olarak bulunmugtur. Yine Aslamaci ve Eker (2016) tarafindan 3769
Imam Hatip Lisesi 6grencisiyle yapilan aragtirmada ise 6grencilerin okula ai-
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diyet ortalamalar1 3,68 olarak bulunustur. Yapilan caligsmalardan ve elde edi-
len verilerden hareketle 6grencilerin kendilerini okula ait hissettikleri, okula
olumlu duygu ve diistinceler gelistirdikleri ifade edilebilir.

Aragtirmaya katilan 6grencilerin cinsiyet, devam ettikleri lise tiirii, oku-
duklar siif diizeyi, yasadiklari sehir (biiyiik ya da kiictik sehir olma durumu),
okulu tercih etme nedeni durumlarina ait betimsel veriler Tablo 2’de gésteril-
misgtir.

Tablo 2: Katilimcilara Ait Demografik Bilgiler

Bagimsiz Degiskenler

Cinsiyet Say1 (N) Yiizdelik(%)
Kiz 958 52,7

Erkek 859 473

Lise Tiirii Say1 (N) Yiizdelik (%)
Anadolu Lisesi 663 36,5

Fen Lisesi 244 13,4

Imam Hatip Lisesi 487 26,8

Meslek Lisesi 358 19,7

Sosyal Bilimler Lisesi 65 3,6

Simif Say1 (N) Yiizdelik (%)
1 495 27,2

2 514 28,3

3 516 28,4

4 292 16,1

Sehir Say1 (N) Yiizdelik(%)
Cankiri- Kiigiik Sehir Ornegi 663 36,5

Ankara- Biiyiik Sehir Ornegi 1154 63,5

Toplam 1817 100,0

Tercih Nedeni Say1 (N) Yiizdelik (%)
Aile Istegi 624 31,2%
Arkadas Tavsiyesi 146 7,3%

Gl Tl Rk
Okulun Marka, Tkon olmasi 79 3.9%

Bireyin Kendi Tercihi 90 4,5%

Diger Sebepler 449 22,4%

Toplam 2003 100,0%
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Tablo 2’ye gore; katilimcilarin %27,2°si 1. sinif 6grencisi, %28,3’1i 2. sinif
ogrencisi, %28.4°1 3. sinif 6grencisi, %16,1°1 de 4. sinif Ggrencisidir. Aragtir-
maya katilan 6grencilerin %36,5’1 kiigiik sehirde (Cankir1) yasarken, %63,5’i
biiyiiksehirde (Ankara) yasamaktadirlar. Katilimeilara okuduklart okulu ter-
cih etme sebepleri sorulmus ve tercih sebepleri olarak ‘ailenin istegi, arkadag
tavsiyesi, okulun gelecekteki secmek istedigi meslege uygun egitim vermesi,
okulun marka/ikon (bagarisi, ismi ile bilenen vb. hususlar) olmasi ve diger se-
bepler’ seceneklerinden birini se¢meleri istenmistir. Buna gore katilimcilarin
%31,2’si ailelerinin istegiyle, %7,3 i arkadag tavsiyesiyle, %30,7’si okulun
gelecekte tercih edecekleri meslege uygun egitim vermesi sebebiyle, %3,9’u
okulun marka/ikon olmasi sebebiyle, %4,5’i kendi tercihleri sonucu, %22.4’i
de diger sebeplerden dolay1 okuduklari okulu tercih etmislerdir.

Tablo 3: Bagimsiz Degiskenlerin, OADO Olgegi ve Alt Boyutlari
Uzerinde Etkisinin Incelenmesi

Okula Reddedilmislik

Bagimsiz Degisken Baghhik Duygusu OADO
Say1 (N) 958 958 958
Kiz Siralama 942,14 965,07 954,61
Ortalamasi
Cinsiyet Say1 (N) 859 859 859
Erkek Siralama 872,04 846,47 858,13
Ortalamasi
P degeri ,004* ,000* ,000*
Say1 (N) 663 663 663
Anadolu Lisesi Siralama 955.68 986,21 973,90
Ortalamasi
Say1 (N) 244 244 244
Fen Lisesi Siralama
968,08 950,18 968,78
Ortalamasi
fmam Hatip gayl1 N) 487 487 487
Lise Tirti Lisesi ‘ratama 874,34 855,24 863,99
Ortalamasi
Say1 (N) 358 358 358
Meslek Lisesi  Siralama 804.27 811.29 790,72
Ortalamasi
Sosyal Bilimlergayll () 65 65 65
Lisesi lralama 1047,52 907,76 1011,32
Ortalamasi

P degeri ,000* ,000* ,000%*
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Say1 (N) 495 495 495
! Siralama 962.69 970.02 974.00
Ortalamasi
Say1 (N) 514 514 514
2 Siralama 870,00 896,44 874,98
Ortalamast
Sinif Sayt (N) 516 516 516
3 Siralama
ol 862,55 845,89 848,12
Say1 (N) 292 292 202
4 Siralama
ol 968,73 939,18 966,27
P degeri 001% 001% 000

OADO Olgegi ve Alt Boyutlari iizerinde bagimsiz degiskenlerin (cinsiyet,
lise tiirli ve sinif) istatistiksel olarak anlamli bir etkisinin olup olmadig: ince-
lenmigtir. Yapilan analizler sonucunda ‘okula baghlik’, ‘reddedilmislik duy-
gusu’ ve ‘okula aidiyet duygusu’nun bagimsiz degiskenlerden cinsiyet faktorii
ile anlamli bir sekilde farklilastigi sonucuna ulasilmigtir. Kiz 6grencilerin er-
kek 6grencilere oranla okula aidiyet duygusunun daha yiiksek oldugu Tablo
3’te goriilmektedir. Cinsiyetler arasindaki aidiyet duygusunun farklilagmayla
ilgili olarak alanyazina bakildigina kiz 6grencilerin erkek 6grencilerden aidi-
yet duygusunu daha fazla hissettikleri gézlemlenmistir. Goodenow (1992b);
Goodenow & Grady (1993); Cheung & Hui, (2003); Cheung, (2004); Ade-
labu, (2007); Nichols, (2008); Sar1, (2012); Sar1, (2013); Aslamaci ve Eker
(2016)’in yaptig1 calismalarda kizlarin okula aidiyet diizeylerinin, erkek kati-
Iimcilardan daha fazla oldugu sonucuna ulagmiglardir. Dolayisiyla literatiirde-
ki sonuclarla ortaggretim 6grencilerinin okula aidiyeti iligkisinin arastirildig:
calismanin sonuglari birbiriyle ortiigmektedir.

Ogrencilerin devam ettikleri lise tiirii ile ‘okula baghlik’, ‘reddedilmislik
duygusu’ ve ‘okula aidiyet duygusu’ arasinda anlamli bir farklilik bulunmak-
tadur.

Lise tiirlerinin okula aidiyet durumu incelendiginde ‘okula baghlik’,
‘reddedilmislik duygusu’ ve ‘okula aidiyet duygusu’ ile aralarinda anlamli bir
farklilik bulunmaktadir. Lise tiirlerinin okula aidiyet durumlar1 degerlendiril-
diginde 6grencilerin aidiyet duygusu en yiiksek lise tiirii; sosyal bilimler lisesi
iken, sosyal bilimler lisesini Anadolu lisesi, Fen lisesi, Imam Hatip lisesi ve
meslek lisesi takip etmektedir. Smiflar diizeyinde aidiyet durumu incelendi-
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ginde ise okula aidiyet puanlar1 2.,3. ve 4. Siniflarla kiyaslandiginda 1. Siiflar
lehine anlamli bir sekilde farklilagmaktadir. Okula aidiyet duygusu puani en
yliksekten diisiige dogru 1.,4., 2. ve 3. sinif seklinde siralanabilir. Literatiirde
aidiyet duygusu tizerinde yapilan ¢alismalarda elde edilen sonuglar birbiriy-
le ortiigmemektedir. Sart (2013), okula aidiyetin birinci siniflarda en yiik-
sek oldugu ve sinif diizeyi arttik¢a aidiyetin azaldigi sonucuna ulagilmisgtir.
Bununla birlikte Aslamaci ve Eker’in (2016) Imam Hatip Lisesi 6grencileri
tizerinde yaptiklari calismada sinif diizeyi ile aidiyet duygusu arasindaki iligki
incelendiginde siif diizeyi arttik¢a aidiyet duygusunun da artti§1 sonucuna
ulagilmisti. Bu durum ortaggretim 6grencilerinin okul aidiyetleri tizerinde
yapilan ¢alisma ag¢isindan degerlendirildiginde ise Sar1 (2013), Aslamaci ve
Eker (2016)’in ¢calismalarinin tek bir lise tiirlinde gerceklestirilmis olmasiyla
aciklanabilir. Anderman (2002: 801), yaptig1 calismada sinif diizeyi ile aidiyet
duygusu arasinda anlaml bir fark olmadigini, bu durumunun siif diizeyinden
cok, okuldaki egitim uygulamalarindan etkilendigini ifade etmistir. Ortagre-
tim Ggrencilerin aidiyet diizeyi lizerinde yapilan bu ¢aligmada, lise 6grenci-
lerinin sinif diizeyi aidiyet duygusu arasindaki farklilasmanin sebepleri daha
detayli olarak arastirilabilir. Dokuzuncu sinif ve on ikinci sinif 6grencilerinin
neden en yiiksek aidiyet puanina sahip olduklar1 onuncu ve on birinci sinif-
lardan elde edilen aidiyet puanlarinin neden daha diisiik oldugu incelenebilir.
Okula aidiyet diizeyinin siniflar diizeyinde zaman igerisinde farklilagmasinin
nedenleri arastirildiginda literatiirde konu ile ilgili elde edilen birbirinden
farkli sonuglarin nedenleri boylamsal olarak ele alinacak ve mezkar konudaki
eksiklik giderilmigs olacaktur.
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Tablo 4: Katilimcilarin Okul Tercih Sebebi ve Egitim Aldiklart Sehir ile
OADO Arasindaki Etkisinin Incelenmesi

Okula

Reddedilmislik

Bagimsiz Degisken Baghhik Duygusu OADO
Say1 (N) 482 482 482
Aile Istegi Siralama 690,23 681.87 670.00
Ortalamasi
Say1 (N) 83 83 83
Arkadas Istegi Siralama 820.30 816.86 828.39
Ortalamasi
Meslege 213;11 ;rljlzl 522 522 522
Esiti
Okl Terci Uygun Egitim Ortalamas 970,84 971,80 990,08
were Say1 (N) 57 57 57
Sebebi Marka Siral
Hraiama 791,75 795,98 787,82
Ortalamasi
Sayi (N) 70 70 70
Kendi Istegim Swralama —— g4¢ 4 99143 967,91
Ortalamasi
Say1 (N) 428 428 428
Diger Siralama 772,29 771,94 765,71
Ortalamasi
P degeri ,000* ,000* ,000*
Ankara :i}; ;rljll 1154 1154 1154
Biiviik Sehi
(Biiytik Sehir) Ortalamasi 895,98 917,80 901,87
Sehir Cankiri :i};ll ;11:21 663 663 663
(Kiictik Sehir) Ortalamasi 931,66 893,69 921,40
P degeri ,163 , 345 ,445

Yapilan analizler sonucunda okul tercih sebebinin, OADO ¢&lgegi ve alt

boyutlart tizerinde bir etkisinin oldugu sdylenebilir. Okula tercih sebebiyle ai-

diyet duygusu arasindaki iligki incelendiginde, okudugu lisenin tercih edecegi

meslege uygun egitim veren lise tiirli oldugu icin secen katilimcilarin okula

aidiyet puaninin en yiiksek oldugu gériilmektedir. Aidiyet durumunu meslege

uygun egitim verme secenegini sirasiyla kendi istegim, arkadaglarimin tavsi-

yesi, okulun taninmig/marka bir okul olma sebebi, diger secenegi ve en son

olarak da ailenin istegi secenegi olusturmaktadur. Ilgili literatiir incelendiginde
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Aslamaci ve Eker’in (2016) imam hatip lisesi 6grencileriyle yaptiklar: ¢alis-
mada en ytiksek aidiyet duygusuna sahip bireylerin, okulu kendi istedikleri
icin tercih edenler oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu durum, ¢calismanin sonug-
lariyla da benzesmektedir.

Yapilan analizler sonucunda egitimin uygulandig iller arasi reddedil-
miglik duygusu ve okula aidiyet duygusu tizerinde iller arasinda istatistiksel
olarak farkliligin bir etkisinin olmadig1 s6ylenebilir. Burada Milli Egitim
Bakanligi’na bagli okullarda 6grencilere yonelik olarak verilen egitim ve tu-
tumun illere gore degismedigi ifade edilebilir.

Ankete katilan 6grencilere 9., 16. ve 17. Sorulardan sonra “Size gore
nedenini belirtiniz.” ve “Okulun hangi 6zelliginden dolay1 ait olmaktan gu-
rur duyuyorsunuz? (Belirtiniz)” bi¢ciminde ag¢ik u¢lu sorular sorulmustur. Bu
sekilde 6grencilerin, okulun olumlu veya olumsuz yonlerine, 6gretmenlerine
ve/veya kendi kisisel degerlendirmelerine ait tespitler/bulgular elde edilmistir.
Buna gore; ‘9. Buradaki 6gretmenler benim gibi insanlarla ilgilenmezler’ so-
rusuna katilimeilarin vermis oldugu cevaplar Tablo 5’te gosterilmistir.

Tablo 5: OADO’de Katilimcilarm 9. Soruya (Buradaki Ogretmenler
Benim Gibi Insanlarla Ilgilenmezler) Verdikleri Cevaplarin

Dagilimi
Say1 (N) Yiizdelik (%)
Cevapsiz 3 2
Hi¢ Dogru Degil 750 41,3
Dogru Degil 513 28,2
Kararsizim 316 17,4
Dogru 118 6,5
Tamamen Dogru 117 6,4
Toplam 1817 100,0

Olgekte olumsuz olarak ifade edilen ‘buradaki dgretmenler benim gibi
insanlarla ilgilenmezler’ sorusuna 6grencilerin cogunlugu ‘dogru degil ve hig¢
dogru degil’ (sirasiyla %28,2 ve %41,3 toplam% 69,5°1) ‘buradaki 6gretmen-
ler benim gibi insanlarla ilgilenirler’ cevabini vermistir.

Ogrencilere ‘buradaki Ggretmenler benim gibi insanlarla ilgilenmezler’
sorusuna verdikleri cevaplarin nedeni sorulmustur. Cevaplar degerlendirilip
gruplandiginda 6grencilerin neden olarak belirttigi hususlardan ilki, kendilik
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algilarindan kaynakli sebeplerle (6rnegin; ben garip fikirli biriyim, zeki olma-
digim i¢in, 6zel biri oldugum icin, diisiincelerim herkesten farkli oldugu igin,
sessiz ve igime kapanik oldugum i¢in vb.) degerlendirmeleri olmustur. Kati-
Iimcilarin diger gruplandirmalart ise olumlu (Srnegin; buradaki herkes birbi-
rine deger verir, hocalarimiz ¢ok ilgili, anlayisli, sevecen, 6gretmenlerimiz
herkese esit davranir vb.) degerlendirmeleridir. Bir diger degerlendirme grubu
ise olumsuz degerlendirmelerdir. Burada &grencilerle ilgilenilmeme sebebi
olarak da 6grencilerin basarisizligl, hocalarin ilgisiz ve ayrim yapan tutumu,
okulun genel statiistinden kaynakli oldugunu diistindiiklerini belirtmislerdir.

Katilimcilara OADO nde 16. Soru ‘keske bagka bir okulda okuyor olsay-
dim’ sorusuna verdikleri cevap Tablo 6’da gosterilmistir.

Tablo 6: OADO’de Katilimcilarm 16. Soruya (Keske Baska Bir Okulda
Okuyor Olsaydim) Verdikleri Cevaplarin Dagilim1

Say1 (N) Yiizdelik (%)

Cevapsiz 7 4

Hi¢ Dogru Degil 377 20,7
Dogru Degil 247 13,6
Kararsizim 430 23,7
Dogru 215 11,8
Tamamen Dogru 541 29.8
Toplam 1817 100,0

Ankete katilan 6grencilerden ‘tamamen dogru’ ve ‘dogru’ secenegini isa-
retleyenler toplam % 41,6’s1 “Keske baska bir okulda okuyor olsaydim.” ce-
vabini vermistir. Bagka bir okulda okumay: diisiinen 6grencilerin gerekgeleri
gruplandirildiginda ise 6grencilerin aileden kaynakli sebepler (aileye yakin
olmak durumunda kalmak veya aile zoruyla gelmek vb.), arkadas durumu
(onceki arkadaslarindan ayrilmak ya da okuldaki arkadag ortamindan mem-
nun olmamak vb.), okulun akademik basarisinin daha tizerinde bir okul istegi,
okulun disiplin anlayisi, okulun sahip oldugu konum (fen lisesi, imam hatip
lisesi olmasi gibi 6zel durum istegi), dersler ve 6gretmenlerle ilgili degerlen-
dirmeler yaptiklar1 gorilmiistiir.

Ogrencilerin okul tercih nedeni ile okuduklari okuldan ayrilma istegi
“keske bagka bir okulda okuyor olsaydim” sorusuna verdikleri cevap karsilas-
tirilmigstir. Elde edilen sonuglar tablo 7°de gosterilmistir.
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Tablo 7: “Kegke Bagka Bir Okulda Okuyor Olsaydim” Sorusuna
Katilimcilarin Verdigi Cevapla Okul Tercih Nedeninin
Kargilastirilmasi Capraz Tablo Analiz Sonuglari

Tercih

Nedeni Aile Arkadas Meslege Kendi ..
...+ _.° Uygun Marka ;. .. Diger Toplam
Soru 16 Istegi Istegi Yeoe Istegim
Egitim

Cevaplari

Sayt (N) 2 0 2 0 0 2 6
Cevapsiz

Yiizdelik 33,3% 0,0%  333% 00% 00% 33,3% 100,0%
Hi¢ Dogru Sayt(N) 55 12 162 14 23 59 325
Degil Yiizdelik 16,9% 3,7% 498% 43% 711% 182% 100,0%
Dogru Say1 (N) 40 12 102 11 13 49 227
Degil Yiizdelik 17,6% 53% 449% 4.8% 5,7% 21,6% 100,0%

Say1 (N) 107 19 128 11 14 109 388
Kararsizim

Yiizdelik 27,6% 49% 330% 2.8% 3,6% 28,1% 100,0%

Sayi(N) 66 13 45 9 7 57 197
Dogru

Yiizdelik 33,5% 6,6% 22.8% 4.6% 3,6% 289% 100,0%
Tamamen Sayt (N) 212 27 83 12 13 152 499
Dogru Yiizdelik 42,5% 54% 16,6% 24% 2.6% 30,5% 100,0%

Say1 (N) 482 83 522 57 70 428 1642
Toplam

Yiizdelik 294% 5,1% 31.8% 35% 43% 26,1% 100,0%

Capraz Tablo analizinden de goriilecegi “Kegske baska bir okulda okuyor
olsaydim.” ifadesine “Tamamen Dogru” ve “Dogru” cevabini verenlerin ¢o-
gunlugu (sirast ile %42,5’1 ve %33,5’1) aile istegi ile okul tercihi yaptiklarini
ifade etmistir. Bununla birlikte ‘hi¢ dogru degil’ ve ‘dogru degil’ secenegi-
ni isaretleyen yani okullarindan memnun olan 6grenciler (sirasiyla %49,8 ve
%44.9) ise okul tercih sebeplerini ‘tercih etmeyi diistindiikleri meslege uygun
egitim verdigi icin’ oldugunu ifade etmislerdir.
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Tablo 8: “Keske Bagka Bir Okulda Okuyor Olsaydim” Sorusuna
Katilimcilarin Verdigi Cevapla Lise Ttirtintin Karsilastirilmasi
Capraz Tablo Analiz Sonuglari

. .. .. Anadolu Fen Ima‘m Meslek S.olsyal
se Tiirii Lisesi  Lisesi Hatip Lisesi Bilimler Toplam
Soru 16 Cevaplari Lisesi Lisesi

Say1 (N) 3 1 2 1 0 7
Cevapsiz

Yiizdelik 05% 04% 04% 03% 00% 04%
Hic Dogru Sy (N) 125 60 110 70 12 377
Degil Yiizdelik 18,9% 24,6% 22.,6% 19.6% 18,5% 20,7%
Dogru  Sayt (N) 113 46 50 28 10 247
Degil Yiizdelik 17,0% 189% 103% 7.8% 154% 13,6%

Say1 (N) 189 61 88 75 17 430
Kararsizim

Yiizdelik 285% 250% 18,1% 209% 262% 23,7%

Say1 (N) 76 31 45 52 11 215
Dogru

Yiizdelik 115% 127% 92% 145% 169% 11.8%
Tamamen 5ay1 (N) 157 45 192 132 15 541
Dogru  yijzdelik 23,7% 184% 394% 369% 23,1% 29.8%

Say1 (N) 663 244 487 358 65 1817
Toplam

Yiizdelik 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

Capraz Tablo analizinden de goriilecegi “Kegske bagka bir okulda okuyor
olsaydim.” ifadesine ‘Tamamen Dogru’ cevabini verenler (sirasi ile %39,4 ve
%36,9) Imam Hatip Lisesi 6grencileri ve meslek lisesi dgrencileri olmustur.
Bunun yaninda Fen Lisesi 6grencileri okuduklari okuldan memnun olan ve
‘dogru degil’ (%18,9) ve ‘hic dogru degil’ (24,6) secenegini isaretleyen 6gren-
cilerdir. Meslek Lisesi ve Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin okuduklari okul-
dan memnun olmama durumlar1 ile OADO’den aldiklar1 puan degerlendirildi-
ginde okuduklar1 okuldan memnun olmayan katilimcilarin aidiyet puanlari da
diger lise tiirlerine gére negatif yonlii olarak farklilagmaktadir.

Aragtirmaya katilan 6grencilere okuduklar1 okulda olmaktan gurur duyup
duymadiklar1 sorulmusg ve elde edilen cevaplar Tablo 9°da gosterilmistir.
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Tablo 9: OADO’de Katilimcilarin 17. Soruya (Bu Okula Ait Olmaktan
Gurur Duyuyorum) Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

Say1 (N) Yiizdelik (%)

Cevapsiz 12 7

Hi¢ Dogru Degil 315 17,3
Dogru Degil 180 9.9

Kararsizim 556 30,6
Dogru 446 24.5
Tamamen Dogru 308 17,0
Toplam 1817 100,0

Ankete katilan 6grencilerin toplamda % 41,5’i (tamamen dogru ve dog-
ru secenegini isaretleyen katilimcilar) “Bu okula ait olmaktan gurur duyuyo-
rum.” cevabini vermistir. Okuduklar1 okuldan gurur duyan 6grenciler; okulun
akademik basaris1 ve aile ortami hissiyati vermesi, 6gretmenlerin ilgisi ve
basarisi, arkadag ortaminin olumlu olmasi, din egitimi veren bir okul olmasi
(imam hatip lisesi 6grencileri i¢in), etkinliklerin fazla olmasi, fen lisesi olmast
vb. sebeplerden gurur duyduklarini belirtmislerdir.

Sonug¢

Calismada orta 6gretim 6grencilerinin okula aidiyet duygusunun farkli de-
giskenler acisindan incelenmesi amaglanmistir. Calismaya, Ankara ve Cankiri
illerinde egitim gore 1817 6grenci katilmigtir. Calismada, Ggrencilerin aidiyet
duygularm 6lgmek amaciyla kullanilan OADO’den aldiklari ortalama puan
3,2922 olarak tespit edilmistir. Ogrencilerin OADO ortalama puanlari begli
derecelendirme 6lceginde degerlendirildiginde, ortalamanin tizerinde oldugu
ifade edilebilir. Arastirmadan elde edilen diger sonuclar da su sekildedir:

Ogrencilerin okula aidiyet duygularini cinsiyete gére incelemek amaciyla
yapilan analiz sonuglarinda, aidiyet duygusu ile cinsiyet degiskeni arasinda is-
tatistiksel olarak anlamli bir farklilik olmakla birlikte, kiz 6grencilerinin okula
aidiyet duygusundan elde ettikleri puan (954,61), erkek 6grencilerin puanlari-
na (858,12) gore daha yiiksektir.

Ogrencilerin okula aidiyetleri okuduklari lise tiiriine gore farklilagsmakta-
dir. Buna gére OADO’den en yiiksek ortalama Sosyal Bilimler Lisesi 6gren-
cilerine (1011,32) aittir. Sonra sirastyla Anadolu Lisesi (973,90), Fen Lisesi
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(968,78), Imam Hatip Lisesi (863,99) ve Meslek Lisesi (790,72) ¢grencileri-
nin OADO puanlari gelmektedir.

Smuf diizeyi ile aidiyet duygusu arasindaki iligkiyi belirlemek tizere yapi-
lan analizlerde OADO puanlarinda sinif diizeyi ile OADO puanlari arasinda
istatistiki acidan anlamli bir farklilik gézlenmistir. Sinif degiskenine gére do-
kuzuncu ve on ikinci sinif 6grencilerinin aidiyet puanlart onuncu ve on birinci
siif 6grencilerinin aidiyet puanlarindan daha yiiksek bulunmustur.

Ogrencilerin OADO puanlariyla okulu tercih sebebi arasinda anlamli bir
iliski bulunmustur. Yapilan analiz sonucunda tercih etmeyi diisiindiigli mesle-
ge uygun egitim verdigi icin tercih eden 6grencilerin OADO’den elde ettikleri
puan en yliksek olarak tespit edilmistir. Bu durumu okulu kendi istedigi icin
tercih eden 6grenciler ve arkadaglarinin tavsiyesi tizerine tercih eden 6grenci-
lerin puanlar1 takip etmektedir.

Arastirmada 6grencilerin OADO’den elde ettikleri puanlar ile yasadiklart
sehir (Ankara, biiyiiksehir ve Cankiri, kiiciik sehir) arasinda anlamlr bir fark-
lilik bulunmamustir.

Aragtirmada Ggrencilerin okula kargi hissettikleri aidiyet duygularinin
nedenlerini incelemek amaciyla 9.,16. ve 17. Sorulara verdikleri cevaplarin
nedenleri sorulmug ve bu sorulara verdikleri cevaplarlar degerlendirilmistir.
Ayni zamanda “keske bagka bir okulda okuyor olsaydim” sorusuna 6grencile-
rin verdikleri cevaplarla lise tiirii ve okulu tercih nedenleri ¢capraz tablo analizi
ile degerlendirilmistir. Bu durum &grencilerin OADO’den elde ettikleri puan-
larla karsilastirildiginda okuduklar1 okuldan memnun olmayan 6grencilerin
aidiyet duygularinin da zayif oldugu gézlemlenmistir. Yine bagka bir okulda
okumak isteyen 6grencilerin okul tercih sebeplerinin de ailelerinin istegi ol-
dugunu ifade etmislerdir.

Calismada 6rneklem olarak Ankara ve Cankiri illerinde liselerde okuyan
ogrencilerin okula ne kadar aidiyet duyduklart OADO ile 6l¢iilmiistiir. Aras-
tirmanin sonuglar1 genel olarak degerlendirilirse 6grencilerin aidiyet duygu-
larinin, ortalamanin tizerinde oldugu sdylenebilir. Bu calismada 6grencilerin
aidiyet diizeyleri belirlenmeye caligilmistir. Bunun yaninda 6grencilerin okula
kars1 hissettikleri aidiyet seviyesinin nedenlerinin belirlenmesi amaciyla, 6g-
rencilerin aidiyet duygularinin sebepleri, nitel aragtirmalarla detayli ve diiz-
lemsel bir sekilde incelenebilir.

Aidiyet duygusunun 6grencilerin okul hayatlarinda 6nemli bir yeri bu-
lunmaktadir. Aidiyet duygusu 6grencilerin akademik acidan basarili, sosyal
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acidan ise saglikl bir birey olmalarinda 6nemlidir. Dolayisiyla 6gretmenlerin
ve rehberlik servisinin 6grencilerle pozitif bir iletisim sekli benimsemeleri 68-
rencilerin aidiyetlerini artirabilir. Bunun yaninda okullardaki akademik egiti-
min yani sira aidiyet duygusunu artirmaya yonelik olarak sosyal faaliyetler
diizenlenebilir. Aidiyet konusunda eksiklik yasayan 6grencilerin belirlenerek
bu 6grencilere 6zel destek verilmesi 0grencilerin aidiyet duygusuna destek
saglayabilir. Ayn1 zamanda ortadgretim Ggrencilerinin aidiyet duygusunun
6nemsenmesi 6grencilerin icinde bulunduklari ergenlik doneminin daha rahat
gecirilmesi agisindan da 6nemlidir.

Notlar

Tesadiifi 6rnekleme; Evrendeki her birimin 6rnekleme se¢iminde esit ve bagimsiz olma
olasiligiin oldugu 6rnekleme tiirtidiir. Esitlik evrendeki her birimin 6rnekleme girmede
esit sansinin oldugunu ifade etmektedir. Bagimsizlik ise her evren birimi hakkindaki karar-
larin ayr1 olmasini ifade etmektedir. Bir birimin 6rnekleme girmesi digerlerinin 6rnekleme
secilmesine bagli degildir (Balc1 2007:84).
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DHARMA KAVRAMI VE PURUSHARTHALAR*
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Oz

Dharma, Hinduizm’in en 6nemli kavramlarindan biridir. Sozlikte “tut-
mak, kaldirmak, stirdiirmek” anlamlarina gelen dhr kokii ve bu kokten tiireti-
len dharma, bir kavram olarak ele alinmistir. BGylece onun anlam cesitliligine
deginilmistir. Ayrica purusha ve artha kelimelerinden olusan purushdrtha
(Hindu hayatimin dort temel gayesi) kavrami tetkik edilip onun hangi kav-
ramlar1 karsiladigr ele alinmustir. Purusharthalarn trivarga ya da gaturvarga
olarak tanimlanmasinin kritigi yapilmis; tarihi ve felsefi acidan 6neminin ne
oldugu tartigilmistir. Ayrica purushdarthalarin varna (smif/kast) ve asrama-
lar (dort asama) ile baglantist da arastirilmisg; kast sisteminde kast tiyelerinin
hangi purushartha emrini yerine getirmesi gerektigi bilgisine deginilmistir.
Asramalar igerisinde kisinin hangi purusharthayi 6n plana ¢ikarmasi gerekti-
&i vurgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Dharma, Purushartha, Artha, Kama, Moksa.

The Concept of Dharma and Purusharthas
Abstract

The notion of dharma is one of the most important concepts of Hinduism.
This paper deals with the semantics diversity of the term of dharma, which
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is a Sanskrit word derived from the root of dhr that means to support, hold,
maintain. In addition, the concept of purushdartha, consisting of the words
purusha and artha, is examined by focusing on the different usages of that
term. It is criticized why purusarthas are defined as trivarga or caturvarga and
the historical and philosophical significance of the purusarthas is discussed.
Besides, the connection of purusharthas with varna and ashramas has been
investigated as well as it is mentioned which purushartha orders should be
observed by caste members and which purushartha should be considered by
individuals in the ashrama system.

Purushartha is a key concept in Hinduism and refers to the three/ four
proper goals or aims of a human life. The word purushartha literally means
purpose of human being or object of human pursuit. All four purusharthas are
important, but in cases of conflict, dharma is considered more important than
artha or kama in Hindu philosophy. Moksha is considered the ultimate ideal
of human life. It is also criticized that purushdarthas are defined as trivarga
or caturvarga; its historical and philosophical significance was discussed.
In addition, the connection of purusharthas with varna (brahman, kshatriya,
vaisya, sudra) and ashramas (brahmacharya, grihastha, vanaprastha, sanyasa)
has been investigated. In the caste system, the knowledge of which purushartha
element that caste members should observe has been mentioned. It was
emphasized which purushartha should highlight in the stages.

Keywords: Dharma, Purushartha, artha, Kama, Moksha.

Summary

It is well-known that one of the most basic and pervasive concepts in
Indian religious thought is that of dharma. It is complicated concept, embracing
many differing, though related, meanings and extending to a wide range of
referents. The origin of the word Dharma is an introduction to its meaning.
Etymologically, the word dharma, derived from the root of the dhr, means
“to hold, to uphold, to maintain”. From the root meaning to the conceptual
dimension, the meaning map of dharma is revealed. In the hymns of Rigveda
the word dharma is used to express different meanings. Sometimes, it is used
as an adjective or as a noun, sometimes, in a few passages the word is used
in the sense of upholder or sustainer and is in the form of masculine gender.
In the classical formulations of post-Vedic traditions, dharma functions as
a paradigmatic category that includes both an ontological dimension and
a normative dimension. In its ontological dimension dharma is the cosmic
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ordering principle that upholds and promotes the evolution of the universe as
a whole and of each of its individual parts. Dharma structures the universe as
a vast cosmic ecosystem, an intricate network of symbiotic relations among
interdependent parts, in which each part has a specific function to perform that
contributes to the whole system. Dharma establishes each part in its proper
place and ensures that every aspect of the cosmic system is properly balanced
and coordinated with every other aspect and thus contributes the maximum to
its own evolution and to the evolution of the whole system. The principle of
dharma can be found operating on multiple levels corresponding to the various
planes of existence. At each level an organic unity is structured in which the
separation of functions among the various classes of beings is clearly defined,
specific functions or modes of activity being assigned to each class of beings
in accordance with its inherent nature. Dharma in another important sense
denotes the moral order. In Indian thought everything in this universe is under
certain rules and orders. The cosmic order when it manifests in man, becomes
moral order. Dharma is the source behind this order. Man has to conform
to the higher order of universal dharma in order to preserve mankind. Such
conformity leads to one’s own welfare along with that of others. This moral
commandment leads to the welfare of the society.

Purusartha is a key concept in Hinduism and refers to the four proper
goals or aims of a human life. It is a four-fold human aspirations.The four-
fold human aspirations are “dharma, artha, kama” and moksha”.The word
purusartha literally means “purpose of human being” or “object of human
pursuit”. Dharma means righteousness, moral values; artha means prosperity,
economic values; kama in its narrow sense denotes to sexual desire, but in
its broader sense it stands for all sensual pleasure and The ultimate goal of
human life is moksha. Moksha means self-realization which is the state of
the complete cessation of all sufferings. The aim of life of an individual is
determined by the doctrine of purusartha. It also decides the course of life of
man and lays down norms and values for the behaviour pattern. Thereafter it
is tried to show that the point of its enunciation is to offer a social-functional
theory of human values or goals and that, as a theory of that sort, it does not
have to have as its component concepts the concepts of all the four purusarthas
(caturvarga); rather, it can perform better as a theory having those of the first
three (trivarga) alone. It will be concluded with the conceptual proposal that
it can be made more elegant if it is reconstructed or restructured in such a
way that the concept of moksa, instead of being required to denote, as it is
according to the tradition, a fourth purusartha, is incorporated in the concept of
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kama. According to the accepted tradition, the purusarthas are four in number:
Artha, Kama, Dharma, and Moksa. Indological scholars almost unanimously
maintain that originally the theory of purusarthas included only the concepts
of Artha, Kama and Dharma, the trivarga (three-membered set) and the
concept of Moksa was a later addition to the three, as in some early works
only the former three are mentioned. The four-membered set (caturvarga)
finds mention only in later works. But whether the original theory consisted of
the trivarga or of the caturvarga may be historically important, it is of no great
philosophical significance. The philosophically important question is whether
or not the theory resulting out of the addition of Moksa to the trivarga, i.e., the
theory comprising the caturvarga, offers a better, more complete, exhaustive,
or conceptually illuminating, classification of the purusartha.

1. Dharma Kavram

Dharma, dhr koktlinden tiiretilmis bir Sanskrit kelime olup kok itiba-
riyle “tutmak, kaldirmak, siirdiirmek” anlamlarina gelmektedir. (Williams
1872:449) Dharmanin 6nemi kavramlagmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Dharma,
kavramsal olarak ele alindiginda olduk¢a karmasik, bir o kadar da farkli kul-
lanimlar1 olan bir yapiya sahiptir. V. P. Varma, “dharma belki de Hint diisiince
tarihinin en kapsamli kavranudir” (Varma 1959:106) seklinde bu kavramin
onemine vurgu yapmaktadir.

G. H. Mees, Dharma and Society adl1 eserinde maddeler halinde dharma-
y1 su sekilde formiile etmektedir:

“I. Antik rta' kavramina benzer bir sey,

2. Ahlaki uyum, ahlaki gorev, erdem,

3. Iyi eylemler,

4. Dini gorev, dini erdem,

5. Ideal,

6. Tanri ve Mutlak Gergek ile 6zdes, evrensel yasa ya da prensip,
7. [lahi adalet,

8. Ideal ve giincel durumlar arasindaki uzlasma,

9. Antlasma, gelenek ve goreneklerin kodu,

10. Genel hukuk veya kanun,

11. Evrensel ya da kabileler arast hukuk,
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12. Yetkin brahminler tarafindan belirlenen kurallar ve alt kast gruplari-
na karsi kendi kastlarimin yiiceltilmesi,

13. Sosyolojik ve psikolojik ayrim: svadharma (bireysel dharma), var-
nadharma (kast iiyelerine ait dharma), hindudharma ve aryan olan ya da ol-
mayanlar arasindaki dharma,

14. Pravritti dharma ve Nivritti dharma® arasindaki felsefi ve psikolojik
ayrum,

15. Karman®
16. Bhakti*”(Mees 1935:8)

Onikinci maddeye kadar olan kisimda dharmanin evrensel boyutu goste-
rilirken sonraki dort maddede ise daha 6zel ve belli bir ziimreye (varna/kast
sistemi, agrama) ait olan dharma anlayisindan bahsedildigi goriilmektedir.

Dharma kavrami Hint dinleri icerisinde Hinduizm haricinde Buddhizm,
Caynizm ve Sikhizm’de de yer almaktadir. Dolayisiyla kavram Hint dinleri-
nin ortak kavramlarindan biridir. Kisaca deginmek gerekirse; Buddhizm’in
dini literatiirti Pali dilinde dhamma olarak gecer ve Buddha’'nin ortaya koy-
dugu prensiplere gére dhamma, kurtulus doktrinini temsil etmektedir. (Gethin
2004:513) Dinin temelini ifade eden li¢ cevherden “Buddha’ya, Dharma’ya ve
Sangha’ya siginma’ biridir. (Karatag 2013:135) Caynizm’de dharma kavrami
dini ve sosyal davranigi belirleyen bir kavramdir. Ayrica Hinduizm’de oldu-
gu gibi kozmik isleyisi diizenleyen bir olgu olarak gecmektedir. (Qvarnstrom
2004: 599-605) Sikhizm’de dharma kelimesi din, 6greti, dini yasam bi¢imi
anlamlarina gelmektedir. Hinduizm’deki purusharthay (artha, kama, dharma
moksa) dharma olarak nitelendirmekte ve hepsini eszamanli takip edilmesi
gerektigi vurgular. (Cole, Sambhi 1997:29)

Dharmanin Anlam Cesitliligi

Bir¢ok Sanskrit diline ait kelimede oldugu gibi, Tiirkcede yahut bagka bir
dilde dharma kelimesini kargilayacak tek bir kelime yoktur. Dharmanin genis
bir anlam cercevesi bulundugundan ancak birkag¢ kelime ile anlatilmaktadir.
Dharma, dlizenleyen, bir arada tutan, gorev, hak, adalet, ahlak, hukuk, erdem,
din, iyi eylemler, davranis kurallar1 vb. ¢esitli kelimelerle agiklanabilir. Do-
layistyla dharmaya karsilik gelen Tiirkgede tek bir kelime yoktur. Dharma,
gelenek icerisinde ve tarihi seyrinde gelisme gosteren hukuki, ahlaki ve sosyal
anlamlara sahip bir kavramdir.
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Hinduizm’in en eski dini metni olan Rigveda’da, dharma, tutan, destekle-
yen veya stirdliren anlamlarinda kullanilir. (Rigveda, X.92.2) Dharma burada
“eril, etken isim” olarak kullanilmaktadir. (Brereton 2004:450) Rigveda’da
toplam altmis yedi kez gecer ve diger tiim yerlerde sozciik ya nétr ya da eril
formda kullanilmistir. (Horsch 2004:427) Diger Veda metinlerinde ise dharma
kelimesinin kullanim siklig1 diismektedir ve merkezi bir kavram degildir. Fakat
vedik dénem dini literatiirtine bakildiginda, 6zellikle Upanisadlarda, dharma
kelimesinin daha spesifik yer teskil ettigi goriilmektedir. (Olivelle 2004:491)
Smrti gelenekte ise anlatim tarzinin degismesiyle birlikte dharma kelimesinin
6z anlaminin degismedigi goriilmektedir. Ornegin Mahabharata’da dharma,
sahip olan, tutan, koruyan, kollayan ve bir arada tutan sey olarak tanimlanmis-
tir. (Mahabharata, Karnaparva, 69.58) Smrti kaynaklara gelindiginde dharma
kavramina yiiklenen anlamlar genisletilmistir. Sruti metinlerde, 6zellikle Ve-
dalarda, kozmik diizeni ifade eden dharma, Smrti metinlerde ise toplumsal ve
bireysel davranislarin diizenlenmesine dair konular1 ifade etmektedir. (Wezler
2004:630-33)

Vedik donem sonrasi geleneklerin dharma anlayisi hem ontolojik hem de
normatif bir boyutu i¢eren paradigmatik bir kategori olarak islev gormektedir.®
Ontolojik boyutta dharma, Sanskrit kok dhr’den gelen etimolojik tiirevine uy-
gun olarak, evrenin bir biitiin oldugu ve her bireyin gelisimini destekleyen
ayn1 zamanda bir arada tutan kozmik diizenleyici ilke anlamindadir. (Horsch
2004:428)

Dharma, evreni genis bir kozmik ekosistem olarak birbirine bagli boliim-
ler arasinda karmasgik bir simbiyotik (ortak yasam) iligkiler ag1 olarak yapilan-
dirmaktadir. Evrende bulunan her pargcanin tiim ekosisteme katkida bulunan
belirli bir iglevi bulunmaktadir. Dharma, her bir parcayi olmasi gereken yerde
bulunmasini saglamaktadir. Béylece o, kozmik sistemi her yoniiyle dogru bir
sekilde dengelemekte ve koordine etmektedir. Dharma, ¢esitli varolug diiz-
lemlerinde yer almaktadir. Dharma tarafindan kurulmus ekosistem, dogast
geregi her varlik sinifina 6zgii elemanlarin veya faaliyet bigimlerinin atanmis
oldugu organik bir biitiinliik icerisinde devamliligin1 saglamaktadir.(Holdrege
2004:214) Ornegin, parlamak giinesin, bal yapmak arinin, siit vermek inegin
dharmasidir. Boylelikle ekosistem, asli gorevini (dharmay) yerine getirmek-
tedir. Ekosistemin yerine getirdigi gorev ve sorumluluklar insanlardan da bek-
lenmektedir. Bu da dharmanin normatif boyutunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Normatif boyutunda dharma, kozmik diizen ilkesi, ritiiel, sosyal ve ah-
laki diizen —6zellikle kast sisteminin olusturulmasi- anlamlarini tagimaktadir.
Glucklich’in vurguladigi gibi, dharma, hem ontolojik hem de normatif bir
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ilke olarak, hem tabiati hem de sosyal diizeni diizenler. Hem kozmik hem de
insan diizlemlerinde dharma ilkesi, tabiatin ve diizenin her varlik i¢in uygun
sekilde islemesini saglar. Insan diizleminden bakildiginda dharma, karma ile
uyum i¢inde caligir. Her bireyin dogdugu sinifin kogsullar hasebiyle o kisiye
tahsis edilen davranig ve gorev kurallar1 vardir. Karma bireyin sinifin1 belir-
lerken, dharma ise sinifinin kurallarini belirlemektedir. Brahmanik gelenekte,
bireyin yerine getirmesi gereken dharma kategorileri bulunmaktadir. Kisinin
kendi dharmas “svadharma”, sosyal sinifinin (varna/kast) ve yasam evresi-
nin (asrama) dharmasi “varnagramadharma’dir. (Glucklich 1990:260)

2. Purushartha Kavram (Hinduizm’de Dini Hayatin Doért Gayesi)

Purushartha (38519, purusha ve artha kelimelerinin bir araya getirilme-
siyle olusturulmus bir kelime olup, Vedik donem metinlerinden itibaren kutsal
metinlerde’ yer almaktadir. Purusha kelimesi insani ifade etmekte (Williams
1872:585); arzu, amag, refah anlamlarina gelen artha (Williams 1872:83) ise
“purusha/insan’1n arzusunu, amacini belirtmektedir.

Purushartha, en basit ve en sade sekilde hayatin amaci, varligin gayesi
olarak tanimlanabilir. M. Hiriyanna gibi Purushartha konusunun uzmani aka-
demisyenler onu “bilingli olarak takip edilmesi gereken arzunun bir nesnesi”
olarak terciime eder. (Hiriyanna 1952:22; Heinrich Zimmer 1951:34-35) A.
Ihsan Yitik ise bu kavrami “Hindu hayatimin dort temel gayesi” olarak Tiirk-
ceye kazandirmustir. (Yitik 2014:49)

Purushartha’nin kelime anlami; insanin herhangi bir nesne ugrunda har-
cadig1 cabadir. Zarf olarak “purushartham” seklinde kullanildiginda insan
ugruna, insanin ¢ikarina, yararina anlamlarina gelmektedir. (Kane 1941:8;
Williams 1872:637) Etimolojik agidan ise purushartha arzu edilen sey anla-
min1 tagimaktadir. Yani sahip olmak istenilen (upadeya) veya 6nlemek iste-
nilen herhangi bir sey (heya) anlamina gelir. (Dharmottara Acharya 1975:22)
Purushartha, her ne kadar arzu edilen ya da kaginilan seyler anlamina gelse
de genel olarak yalnizca arzu edilen seylerle ilgili konulara tekabiil etmekte-
dir. Dolayistyla Hindu nezdinde purushartha denildiginde sakinilan seylerden
ziyade amagclanan seyler akla gelmektedir.

M. Hiriyanna, purusharthay1 “bilingli bir sekilde takip edilmesi gereken
insani bir deger” olarak tanimlamigstir. (Hiriyanna 1952:22-23) Rajendra Pra-
sad ise “insamin arzuladigi sey” olarak agiklamustir. (Prasad 1981:50) Dolayi-
styla purushartha insan tarafindan bilingli olarak arzulanan seyleri ifade ettigi
sOylenebilir. Bu anlamda purushartha, arzu edilmesi gereken deger veya he-
defler anlamina gelmektedir. (Hiriyanna 1952:24)
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Deger olarak ele alindiginda purushartha’ nin sadece kisiye 6zel bir olgu
olarak degerlendirilmemesi gerekir. Toplumsal bir varlik olan insanin, top-
lumda dengeli ve diizenli bir yagama ihtiyaci vardir. Kisi fiziksel, ruhsal, ah-
laki ve manevi degerler arasinda bir dengeye sahip olmalidir. Purushartha
teorisi, bir insanin kigisel hayatinda oldugu kadar toplumsal yasamda da bdyle
bir uyum i¢inde olmay1 hedefleyen bir kilavuzluk iddiasi tagimaktadir.® Bu-
radan hareketle Purushartha’nin insanmi diger varliklardan ayirt eden seyle-
re vurgu yaptigr séylenebilir. Nitekim felsefede tartisma konusu olan insani
hayvandan ayirt eden nedir sorusunun Hindu nezdinde cevabi purushartha’yi
gozetmek olabilir. “Yemek yemek, uyku, korku ve cinsel zevkler insanlarla
hayvanlarin ortaklasa sahip olduklar: seylerdir. Insanlari hayvanlardan ayirt
eden ozelligi, gorev sorumlulugu duymalaridir; bundan yoksun olunca insan
hayvandan farksizdir. Dharma, artha, kama ve moksa’dan herhangi birine
ulagamanus bir kimsenin hayati bir keginin boynundaki memecikler kadar
yararsizdir.”(Narayana 2017:6) Hitopadesa’da da gectigi gibi insan1 hayvan-
dan ayiran sey “bilme eylemi’dir.” O halde bir Hindu purusharthalari bilmeli
ve ona uymalidir.

Tekrar Hiriyanna’nin goriisiine doniilecek olursa o, purusharthalarn “ista”
yani “deger” ile ilgili gormektedir. Ona goére “0z ve aract” olmak lizere iki tiir
deger vardir. Aslinda bu degerler sayisiz olup ayni zamanda da sabit degildir.
Bu sorunlar1 agsmak icin Hindu diistintirleri dort urushartha doktrinini ortaya
koymuslardir. Buna gore dharma ile moksa manevi; artha ile kama ise sekiiler
degerlerdir. Manevi deger kategorisindeki dharma araci, moksa 6zdiir; iki se-
kiiler degerden artha araci, kama ise 6zdiir. (Hiriyanna 1952:21-35)

Maddi Degerler Manevi Degerler
Sadhana (arag) Artha Dharma
Sadhya (6z/netice) Kama Moksa

Bir bagka ifadeyle purushartha tiyesi olarak artha, her tiirlii maddi deger-
leri temsil ederken; kama ise, zevk ve bu zevke katkida bulunan arzulari ifade
etmektedir. Kisinin cesitli arzularini yerine getirebilmesi i¢in bu iki kavram
onemli ve gereklidir. Ornegin asramalardan biri olan grhasthya (aile hayati
donemi) icin kama ve artha olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii saglikli bir toplum
olugabilmesi i¢in aile hayatinin varligi ve devamlilig1 gerekir. Aile hayatin
ayakta tutan en temel konularin basinda sevgi/kama ve maddi gelir/artha
gelmektedir. Sosyal hayatin ingasini tistlenmesi bakimindan kama, oldukg¢a
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onemli bir role sahiptir. Genel anlamda kama, dilek, istek, arzu, 6zlem, sev-
gi, sefkat, zevk, agk, cinsel tatmin, sehvet anlamina gelmektedir. (Williams
1872:219) Insanlar, maddi refaha kavusmalarma yardimci olan faaliyetlerde
bulunmak icin k@madan giic almaktadir. Yasami giizel ve anlamli kilan sev-
gi, dostluk, sadakat, baglilik gibi konular k@ma ile karsilanmaktadir. Artha
ise, amag, fayda, akil, avantaj, kar, motivasyon, zenginlik, gelir, gli¢, amag
gibi anlamlara gelmektedir. (Williams 1872:83) Hindu diistincesinde artha,
insanin rahat ve kaygisiz bir hayat yasamasi ve temel ihtiyaclarini yerine
getirmesi icin gerekli olan ekonomik faaliyetleri ifade eden bir deger olarak
anlagilmaktadir. Olgiilii bir sekilde uygulanan artha ve kama kisinin mutlu
bir yasam siirmesine sebep olacaktir. Bu 6l¢ii ise dharma ile saglanmaktadir.
Purushartha olarak dharma ilkeleri belirler ya da belirli bir konuda artha ya
da kama pesinde kogsmaya deger olup olmadiginin bilinmesini saglayacak bir
norm olarak bulunur. Dolayisiyla dharma, bir eylemin etik degerini belirler.
Boylece dharma ahlaki degerlere deginir, ancak bunu dini degerlere atifta bu-
lunarak yapar. Artha ve kama, ahlaki normlara yani dharmaya uymadiklar
stirece diizgiin igleyemezler. Diizenleyici bir ilke olarak dharma, insanin ya-
samint yoneten ahlaki yasaya ve ayni zamanda toplumsal uyum ve huzurun
saglanarak toplumsal ilerleme yoluna atifta bulunmaktadir.

Purusharthalarin son iyesi Moksa, en listiin deger, yani parama
purushartha olarak diigtiniiliir. Moksa kelimesi “kurtulmak, azat olmak, 6z-
giirliige kavugmak™ anlamlarina gelen Sanskrit dilindeki muc kokiinden tii-
retilmis ve samsara ¢arkindan kurtulusu ifade etmek icin kavramlastirilan bir
kelime haline gelmistir. (Buitenen 1957:33) Moksa, insan hayatinin nihai so-
nucudur, ¢linkii insan hayatinin tiim sinirlamalari i¢in bir sondur. Dolayisiyla,
mutlak 6zgiirlik yani dogum ve yeniden dogum dongiisiinden 6zgiir olmak
olarak tarif edilmistir. (Yitik 1996:38; Aydin 2005:55) Arzudan, acidan, sam-
saradan kurtulusu ifade eden moksa bir tutum veya tavir degil bir hedeftir. (In-
galls 1957:45) Kisinin diinyevi eylemleri artha, kama ve dharma ile bunlarin
zitlar1 (anartha, akama ve adharma) ile olusmaktadir.

2.1. Purusharthalarin Mabhiyeti: Trivarga mi Caturvarga mi?

Purusharthalar geleneksel olarak caturvarga yani artha, kama, dharma
ve moksa olmak tizere dort kavramdan olustugu kabul edilse de pek ¢ok aras-
tirmaciya gore trivarga yani artha, kama ve dharma’dan olugsmaktadir. (Pra-
sad 1981:50) Vedalar, Upanishadlar ve Sastralar doneminde Purushdarthalar,
trivarga yani artha, kama ve dharma’dan olugmaktaydi. Sonraki donem me-
tinlerinde moksa’nin da purusharthalar arasinda sayilmasiyla caturvarga ha-
line doniigsmiistiir.'
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Purusharthalarin baglangicta trivarga veya caturvarga’dan olusup olus-
madigi tarihsel acidan 6nemli bir sorun olarak goriilse de felsefi 6nemi kadar
dikkat cekmemektedir.!! Ciinkii felsefi agidan 6nemli olan moksanin eklenme-
sinin purusharthalar teorisini daha iyi ve daha eksiksiz hale getirip getirmedi-
gidir. Nitekim genel kani, moksanin purusharthalara eklenmesinin onu daha
detayli hale getirdigi yoniindedir. (Prasad 1981:50) Bunun nedeni, moksganin
parama-purushartha'? olarak diigiiniilmesidir. (Moniz 1996:44)

Dharmasastra’ya gore artha, kama ve dharma olmak lizere bir kisinin
lic yasam hedefi (trivarga) olabilir. (Dharmasastra 2.224; Olivelle & Olivelle,
2005:442) Mahabharata yine ayni sekilde trivargadan bahsedilir: “dharma,
artha ve kama’ya herkes egit derecede meyletmelidir. Kim ki iiciine tiimden
meyleder o en iyisidir.” (Mahabharata, Santi Parva 167; The Mahabharata
of Krishna-Dwaipayana Vyasa, 1883: 366-367) Mahabharata’nin bir bas-
ka boliimiinde “dharma, artha ve kama’dan hayati olusturan seyler” olarak
s0z edilmektedir. (Mahabharata, Anusasana Parva 111; (Vyasa 1884:230-31)
Moksanin yukarida bahsedilen yerlerde gegmemesinin sebebi diinyevi olma-
masindan kaynakli olabilir. Nitekim dharma, artha ve kama insanin diinyevi
hayatini diizenleyen bir ara¢ olup bunlara sadik kalanlarin ulasacagi bir mevki
olarak sunulmasidir. Nitekim dinlerde tamamlayici ve diizenleyici anlamlarini
tastyan dort sayisinin yeri oldukca 6nem arz etmektedir. (Schimmel 1998:98-
117) Hintli sair Kebir, milyonlarca insanin 3’u (artha, kama ve dharma) arag-
tirdigindan, ama hi¢ kimsenin 4°u (artha, kama, dharma ve moksa) inceleme-
diginden yakinmaktadir. (Schimmel 1998:109) Artha, kama ve dharma yani
insan hayatinin hedefinin neticesi kurtulus/moksa oldugunu belirtilmektedir.

Purusharthalar icerisinde genellikle frivarga’nin birbiriyle ¢ok yakindan
iligkili oldugu ve her biri digeri olmadan anlasilamayacagi goriisii hakimdir.
Hindulara gére dharma, kama ve artha’dan daha 6nemlidir. Cilinkii dharma
insanlarin kama ve artha anlayiglarini diizene koyar ve neticesinde moksa’ya
gotiirtir. Eger dharma gozardi edilirse insanlar kama (arzular) ve artha (zen-
ginlik) da agiriya kagar. Bu da onlarm hayatlarin1 kaosa siiriikler. Genellikle
caturvarga siralamasi artha, kama, dharma ve mokga seklinde yapilmaktadir.

2.2. Purusharthanin Varna ve Agramalar ile iliskisi

Peki, Purusharthalar kimler icindir ve bu kisilerin dikkat etmesi gereken
hususlar nelerdir? Purusharthalar, varna sistemi igerisinde yer alan kisiler
icindir. Bu bakimdan purusharthalarin evrenselliginden bahsedilememekte-
dir. Konuya biraz daha agiklik getirmek gerekirse Varnalarin yani brahmin,
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ksatriya vaigya ve sidra mensuplarinin uygulamasi gereken Purusharthalar
bulunmaktadir. Mle¢ccha® olarak adlandirilanlar i¢in ise Purushartha
gecerli degildir. Ozellikle Moksa (kurtulus), Varna dahilindeki baz1 gruplara
(iki kez doganlara) 6zeldir. Ayrica varnalar purusharthalan gelisi giizel uygu-
layamazlar, varnalara gore onem sirast bulunmaktadir.

Her varnanin kendisine gore uymasi gereken Purushdarthalari vardir.
Malamoud’a gore Brahminler “felaffuz edilen dharma”dan; Ksatriyalar “ko-
runan dharma’dan ve “siyasal artha”dan; Vaisyalar “ekonomik artha”dan
sorumludur. Duyumsal haz (istek) anlamindaki ka@ma biitiin varnalara ait bir
sorumluluktur. (Malamoud 1996:128)

Purusharthalar ayn1 zamanda agramalarile de ilgilidir. (Sharma 1999:247)
Hinduizm’de Brahmin, Ksatriya ve Vaigya’dan ibaret olan ilk ii¢ tist sinifi
olusturan bireylerin dinsel sorumluluk ve gayelerinin, bulundugu kasta/sosyal
siifa gore degistigini savunan sistemi varnashrama dharma olarak adlandi-
rilir. Buna gore bilhassa brahminler, hayatlarini 6grencilik donemi, aile hayati
donemi, orman ve 1ss1z yerlerde tefekkiir donemi ve dilencilik d6nemi olmak
tizere dort devreye ayirmalidir. Purusharthalar yani hayatin gayeleri de ilk iki
donem i¢in, geleneksel dinsel inang ve pratikleri 6grenme ve uygulama (dhar-
ma), ailesini gecindirmek icin bir meslek 6grenme (artha) ve evlenip bir aile
kurmak suretiyle atalarina ve tanrilara karsi sorumluluklarini yerine getirme
(kama) iken, son iki basamak icin tek gaye nihai kurtulus (moksa) ve kurtulusa
aracilik eden dharma’nin uygulanmasi olarak belirlenmistir. (Yitik 2014:291;
Malamoud 1981:41-42)

Asrama Purushartha
(O;i}::ri?ﬁf aErgfesi) Dharma
(Aile(i{rggzslt?};/resi) Artha/ Kama

(}fzriigrgsvt?eﬁ) Dharma
(Dileiirillrillza];iresi) Moksa

Sonuc¢

Dharma, Hint inang ve diistincesindeki anahtar kavramlardan biridir ve
Hindular nezdinde biiyiik 6nem tagimaktadir. Dharma kavrami, Hindistan’1n
dini ve kiiltiirel gelisiminin uzun tarihinde, ¢esitli anlamlar edinmis ve ge-
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lenekler boyunca gelistirilen hukuki, ahlaki ve sosyal anlamlar1 biinyesinde
barindirarak giiniimiize aktarilmistir.

Dhr kokiinden tiiretilen dharma kavrami “tutmak, kaldirmak, stirdiirmek”
anlamlarina gelmektedir. Bu anlamiyla o, sosyal, ahlaki, politik ve ekonomik
diizeni stirdiirmek ve korumaktadir. Yine de kelimenin anlam siurlilig1 bu-
nunla kalmamaktadir. Genisg anlam sahasina sahip dharma, birincil anlamiyla
kendisinin var olmadan bir seyin esas dogasinin var olamayacagini ifade et-
mektedir. Dharma kavraminin tarihi koklerine gidildiginde onun kozmolojiyi
ifade eden yapis1 6n plana ¢ikmaktadir. Tanrinin kurdugu bir nizami ifade eden
dharma kavrami ile evrenin yaratilist ve tanri tarafindan kurulan bu diizenin
“ayakta tutulmasi, yiikseltilmesi ve siirdiiriilmesi” ifade edilmektedir.

Dharma kavraminin sosyal bir kavram haline gelmesi Vedik donem sonra-
sinda ¢ikan dini literatiirle olmusg, anlam evreni genislemistir. Purusharthalarin
bir tiyesi sayilan dharma kendinden onceki ilk iki (artha ve kama) kavrami
diizenlemek i¢in yer almaktadir. Hint dini diigiincenin egitim yapisi zihni ay-
dinlanmadan ziyade bireyin duygularini egiterek deneyim sahibi toplumlar
olusturmaktir. Bireyin cocukluktaki diisiincesi ben merkezlidir. Artha ve kama
kisinin gencliginde bencil duygularini koriiklemektedir. Dharma ise bireyin
toplumsallagmasi i¢in gerekli ve 6nemli bir rol oynamaktadir. Kiginin gorev
duygusu ve yerine getirme istegi dogustan degildir fakat asramalarda verilen
bu egitim dharma vasitasityla kazandirilmaya calisilmaktadir. Boylelikle bi-
rey toplumsallasabilecek; diizenli, ahlakli, gérev bilincinde ve diger bireylerle
uyumlu bir hayat siirebilecektir.

Purusharthalarm mabhiyeti lizerine tam anlamiyla bir ittifak bulunma-
maktadir. Purusharthalar geleneksel olarak caturvarga yani artha, kama,
dharma ve moksa olmak tizere dort kavramdan olustugu kabul edilse de pek
¢ok arastirmaciya gore trivarga yani artha, kama ve dharma’dan olugmakta-
dir. Belki de mokganin kabul edilmeme nedeni kurtulugun ferdi olmasi nedeni
ve ziiht hayati yagamay1 gerektirmesinden dolay1 trivarga ile olusturulan top-
lumsallagsmanin moksa ile tekrar bireysel hale getirilmesidir.

Notlar

Rta “gercek” anlamina gelen bir kelime olup, kisisel olmayan bir diizen ya da yasa anlami-
na gelmektedir. (Williams, 1872:180)

Pravritti dharma, insan1 bencilce diinyevi amaglarinin pesinde kogsmaya ve sonug¢ olarak
daha derin esaret ve cehalete gotiiren dharma bi¢imidir. Nivritti dharma ise pravritti dhar-
manin tam tersidir. Bencil olmamay1 ve toplum i¢in faydali olan arzular duymay1 temsil
eden dharma bi¢imidir. (Mees, 1935:18-19)

Karma, “yapmak, hareket etmek, ortaya koymak™ anlamina gelen kri kokiinden tiiretilmig
bir isimdir. Kavramsal a¢idan ti¢ farkli anlami1 bulunmaktadir. 1. Belirli bir istek ve arzu
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sonucu oraya cikan dini ve diinyevi eylemler, 2. Iradi fiiller ve davranislar sonucu ortaya
cikan mistik gii¢ veya bunlarin ruhta biraktiklar1 manevi etki, 3. Iradi fiiller ile sonuglari
arasindaki iligkiyi diizenleyen ve alemdeki adaleti temin eden bir prensip veya doktrin (Yi-
tik, 1996:41-43)

Bhakti kelimesi bhac kokiinden tiiretilmigtir. Sozliikte “bagli olmak, yaymak, paylagmak,
onaylamak, desteklemek, hizmet etmek, tapinmak™ anlamlarma gelmektedir. (Williams
1872:695) Kavramsal acidan “inang, sevgi, saygi, paylasim” anlamlarina gelmektedir.
(Sharma, 1987:40-41)

Buddham sharanam gacchami / Dhammam sharanam gacchami / Sangham sharanam
gacchami.

Dharma’nin “tabii” ve “normatif” boyutlari1 arasindaki ayrimlar i¢in bkz. Irawati Karve,
Hindu Society: An Interpretation, Deshmukh Prakashan, Poona, 1968, ss. 91-92.

Purusha kelimesi ilk kez Rigveda 10.90’da ge¢mektedir. Tiirkge ¢eviri i¢in bkz. Andrew
Harvey, Mistik Hind’in Hazineleri, cev. Nasip Ak-asya, Dharma Yayinlar1, Istanbul, 2004,
ss. 41-43.

Toplumun nasil insa edilmesi gerektigine dair bir eser olan Kautilya'nin Arthasastras1 bu-
nunla ilgilidir.

Hitopadesa’da yemek, uyku, korku ve cinsel zevkler siralamasi ile Purusha vasitasiyla Upa-
nishadlardaki yaratiliga gonderme yaptigi sdylenebilir. Bkz. Upanishadlar, ss. 9-13.

Bazi aragtirmacilara gére moksa kavrami eski metinlerde amrta, ananda vb. seklinde yer
aldig1 gortisti de hakimdir.

Moksa ifadesinin Vedalar’da ve Brahmanalar’da dogrudan yer aldigi goriilmemektir. Ciin-
kii bu metinlerin odak noktasi bu diinyada mutlu ve uzun bir hayat stirmek, erkek ¢ocuk
sahibi olmak; 6te diinyada ise sonsuz bir cennet hayati siirebilmektir. Dolayisiyla kurtulug
fikrinin MO 8-7 yiizyildan itibaren, karma ve onun tamamlayici bir parcasi olan samsara
diistincesinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktig diisiintilmektedir. (Aydin 2005:51)

En ytice semavi varlik. Bkz. Bhagavadgita VIII, 8.
Sanskrit konusamayan, yabanci, Ari olmayan. Bkz. (itil 1971:79).
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PENTEKOSTAL HIRISTIi YANLIGIN
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Protestanligin evanjelik kanadi i¢inde XX. yiizyilda bir akim olarak or-
taya cikan Pentekostal Hiristiyanlik, kutsali tamamuiyla bireysel deneyimlerde
arayan ve ruhsal birligi vurgulayan mistik bir dini harekettir. Farkli soylem
ve orgiitlenme yapisiyla Hiristiyanligin diinya geneline yayilmasinda 6nemli
bir gorev iistlenen hareketin, Roma Katolikliginden sonra ikinci biiytik grup
oldugu iddia edilmektedir. Dolayisiyla mevcut genis kitlesi bu hareketin Hi-
ristiyan birligi icerisindeki yerinin ne oldugu sorusunu akla getirmektedir. Bu
nedenle hareketin Kuzey Amerika’da ortaya ¢ikisindan gilintimiize kadar ulus-
lararas1 okiimenik meselelere yaklagiminin irdelenmesi 6nemli goriilmiistiir.
Calismamiz; Pentekostal Hiristiyanlik ile Kiiresel Okiimenik hareket arasin-
daki iligkinin durumunu ge¢misten giinliimiize ortaya koymay1 ve okiimenik
misyona Pentekostal katilimi tesvik eden Skiimenizm hakkinda bilgiler/yon-
temler sunabilmeyi hedeflemektedir.
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The Status of Pentecostal Christianity among the Churches
Abstract

Emerged as a movement within the evangelical wing of Protestantism
in the 20™ century, Pentecostal Christianity is a mystical religious movement
that seeks holiness in a purely individual experience and emphasizes spiritual
unity. This movement, assumed an important role in spreading Christianity to
the world is claimed to be the second largest group after Roman Catholicism
with its different discourse and organization structure. Its mystical aspect,
especially affects churches in the northern hemisphere as well as the southern
hemisphere and the movement's activities are considered a harvest of new
souls collected by the Holy Spirit. Therefore, this situation raises the question
of what is the place of the movement within the Christian unity. For this reason,
it is important to examine the participation of the movement in the issues of
ecumenical unity since its emergence in the North of America.

This article aims to reveal the relationship between Pentecostal Christianity
and the global ecumenical movement and tends to provide a way of thinking
about ecumenism encouraging Pentecostal participation in the ecumenical
mission. Although Pentecostal movement defined as an ecumenical spirit
has shown a negative attitude towards formal ecumenical processes in the
early period, it has recently changed the way of approaching regional and
international ecumenical negotiations. The aim of bilateral dialogues between
Pentecostals and other historical churches seems to be on developing mutual
respect and understanding rather than structural unity. The next will show
whether these visible associations for now will become a realistic dialogue
goal that includes structural unity in the future, or to form a spiritually invisible
unity that moves freely in spirit without the need for a structural unity.

Keywords: Pentecostalism, Ecumenism, Dialogue, Holy Spirit,
Charismatic Movement, Reformed Churches, Lutheran Churches, World
Council of Churches.

Summary

Pentecostal Christianity is a movement that seeks holiness completely in
individual experiences and supports spiritual unity. The most basic teaching,
which distinguishes Pentecostalism from other Protestant groups, is the
baptism with the Holy Spirit and Spiritual gifts such as speaking in tongues,
prophecy and healing. They believe that God communicates directly with
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individuals rather than churches. Pentecostalism creates unity in diversity
because it seems a cultural movement rather than a single church. Its mystical
character is an important factor spreading of Pentecostalism worldwide.
Especially, in the last few centuries, tendency of rational logic towards belief
in modern Western thought, ignoring the mystical aspects of the individual's
spirit contributes to the rapid spread of Pentecostalism.

The term “ecumenism” today generally refers to the movement that seeks
to achieve cooperation among divided Christian churches. The main desire
to unite Christians comes from religious concerns, difficulties in missionary
activities, to stand strong against other religions and secularization that cause
abstraction from religious social life. It is important to examine the approach
of the Pentecostal movement to the international ecumenical issues since
its emergence of 1906-9 in North America. Pentecostal churches have been
indifferent to the emergence of the Union of Ecumenical Churches as an
institution in the first place. They define themselves as “an ecumenical spirit”
and believe in invisible church unity. Therefore, their perceptivity could not
reconcile with the World Council of Churches.

Pentecostals were reluctant to trust bishops and church leaders based on
education and career, rather than acquiring gifts that were manifestations of
the Holy Spirit. World Council of Churches excluded them at the beginning.
Pentecostals did not have a common church doctrine since their emergence
and they were often described as a cult caused the movement to be ignored,
humiliated, and even directly rejected. Pentecostals worldwide have been
described by more traditional churches as "populist", "shallow", and
“consumerist", "cult-like", "fundamentalist".

Although Pentecostals initially did not show interest in the ecumenical
movement, in the second half of the 20" century they began to participate.
However, the primary steps were to establish and develop global cooperation
among themselves. For this purpose, they first organized an “International
Pentecostal Congress” in Amsterdam in 1921. Thus, the cooperation with
churches in neighbouring countries began to develop gradually. National
associations were established in North America, Central and South America,
Great Britain, Germany, India, Africa and Taiwan. These organizations
contributed to the cooperation required to create and maintain an international
fraternity among Pentecostal groups with different socio-cultural backgrounds,
theological emphasis and practices. International cooperation between
Pentecostals brought a number of important results. First, it provided formation
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of the Pentecostal World Union and a global cooperation organization. Second,
British Pentecostal Donald Gee (1891-1966) and South African Pentecostal
David J. Plessis (1905-87) emerged as ecumenical pioneers. Especially in
the 1960s, Du Plessis initiated the first official ecumenical relations with the
Charismatic movements in the Roman Catholic Church, the World Council of
Churches and mainstream churches.

Until the 1960s, the Roman Catholic Church strongly opposed the
activities of the ecumenical union developed contemporary co-operative
projects for faith, mission, evangelism, international aid, interfaith dialogue,
social justice and the situation of the oppressed groups. However, the Catholic
Church changed its attitude in the Second Ecumenical Council of the Vatican
(1962-65) and established a "Secretariat (Christian Union Secretariat)" for the
unity of Christians. The first preliminary meeting between the Secretariat that
promoted the Christian unity and a group of Pentecostal leaders took place in
1970. The first round of dialogue between them began in 1972 and each of the
dialogues held in five years to encourage mutual understanding rather than
organic union. The Roman Catholic dialogue with Pentecostals is one of the
oldest ecumenical dialogues.

Ecumenical experiences between different denominations of Christianity
has resulted simply better relations such as tolerance, mutual respect and
cooperation. International ecumenical dialogue efforts involving Pentecostals
especially, help to resolve issues impossible a century ago. On the one hand, it
seems that the goal of the Pentecostal interest and participation in ecumenism is
to combine each of the different religious organizations while preserving their
unique qualities. Their building of bridges between various groups includes
unity in diversity. On the other hand, the purpose of bilateral dialogues between
Pentecostals and other historical churches and the realization of ecumenism
is on developing mutual respect and understanding rather than structural
unity. Actually, time will show whether these visible associations for now will
become a realistic dialogue goal that includes structural unity in the future,
or to form a spiritually invisible unity that moves freely in Spirit without the
need for a structural unity. However, if the Pentecostal process continues in its
current form and other Christian groups cannot produce solutions to prevent
the rapid spread of the Pentecostal movement, 21* century is considered to be
the era of the rise of Pentecostalism.
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Giris

Pentekostalizm Tanri’nin yasama dogrudan aktif katilimini ve mucize-
lerini vurgulayan ruh eksenli dini bir harekettir. Kendisini diger Protestan
gruplardan ayiran en temel 6gretisi Kutsal Ruh vaftizi ve Ruhsal bagislar-
dir/liituflardir. Tanrtyla yakinlasmayi ve bireyin Kutsal Ruh’la dolmasi olarak
tanimlanan Kutsal Ruh vaftizi, kaynagin1 Elcilerin Isleri Kitabi’nda anlatilan
Pentekost Giintinden alir. O giin Kutsal Ruh havarilerin tizerine atese benzer
lisanlar/diller seklinde inmistir. Ardindan Tanri’nin Ruhuyla dolup Tanriya
taniklik eden havariler, farkli dillerde konugmak, sifa bahsetmek, kehanette
bulunmak ve yeryiiziinde Tanr1i’nin kudretini yiiriitmek gibi mucizevi giiclere
ve yeteneklere sahip olurlar. Bugiin Pentekostal inanisa sahip Hiristiyanlar
pentekost giinii yasanan bu tecriibenin/ruhani deneyimin glintimtizde de yasa-
nabilecegini iddia ederler (Topcan 2018:22).

Hiristiyanligin mistik bir yorumu olan Pentekostalizm, Latin Amerika,
Giiney Afrika ve Asya’nin bazi bolgelerinde Hiristiyanligin hizla yayilmasi-
n1 saglamaktadir. Bu hareket giiney yarimkiirede oldugu kadar kuzey yarim-
kiirede de yer alan kiliseleri etkilemektedir ve hareketin faaliyetleri Kutsal
Ruh’un topladigi yeni bir ruhlar hasadi olarak degerlendirilmektedir (Wood-
head 2004:156-157).

Mistik karakteri Pentekostalizmin diinya genelinde hizli bir sekilde ya-
yilmasinda 6nemli bir etkendir. Ozellikle son birkac yiizyillda Modern Bati
diisiince diinyasinda inanca yonelik rasyonel mantik cergevesinde yaklagimlar
sergilenmesi, bireyin ruh diinyasi, dinin mistik yonlerinin gérmezden gelin-
mesi hizli yayilima katki sunmaktadir. Ciinkii salt maddeye dayali ilerlemeyi
esas alan, metafizik unsurlart 6nemsemeyen hatta agsagilayan tavirlart Modern
Bati’nin zihinsel bir gerileme siirecine girmesine ve perspektif kaybi yasa-
masia yol agcmistir (D6nmez 2009:15). Bati1 toplumlarinda inan¢ alaninda
ortaya ¢ikan bu ruhsal bogluk bireylerin yeni mistik hareketlere ilgi goster-
mesine sebep olmaktadir. Pentakostal hareketin inan¢ esaslarinda yer alan ve
dini ritiiellerinde pratik uygulamalarina yansiyan metafizik unsurlarin kitleler
tizerinde cekim alani olusturdugu acikca goriilmektedir.

Hiristiyanligin diinya geneline yayilmasinda 6nemli bir gorev listlenen ve
Roma Katolikliginden sonra ikinci biiytlik grup oldugu iddia edilen (Anderson
2004:1; Phan 2011:259; Murphy ve digerleri 2015:286) Pentekostal hareke-
tin, Hiristiyan birligi icerisindeki yeri merak konusu olmustur. Bu nedenle
hareketin Kuzey Amerika’da ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar uluslararasi
okiimenik meselelere yaklagimi ve katiliminin irdelenmesi 6nem arz etmekte-
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dir. Dolayistyla calismamiz Pentekostalizm ve Okiimenizm arasindaki iligkiyi
ortaya ¢ikarmayi hedeflemektedir. Dogas1 geregi “kiimenik bir ruh” olarak
tanimlanan Pentekostal hareket, her ne kadar ilk donemlerde resmi 6kiimenik
stireclere yonelik menfi bir tavir sergilese de son zamanlarda bolgesel ve ulus-
lararas1 6kiimenik miizakerelere yaklagim tarzi degismistir.

1. Okiimenizm ve Pentekostalizm

Grekge “otkoumene” kelimesinden gelen 6kiimen, “ikamet edilen diinya,
biitiin diinya” anlamina gelmektedir (Staples 1998:161). Hiristiyan olmayan-
lara kars1, Hiristiyanlarin tamamini ifade etmek i¢in kullanilan bu kavram, te-
olojiden ziyade yasanilan cografyayi ifade etmektedir. Kavram 20. yiizyildan
itibaren, boliinen Hiristiyanlar: bir araya getirme anlaminda kullanilmig ve
Hiristiyan birligi icin yapilan her tiirlii faaliyet ve ¢aligmalara “Okiimenizm”
ya da “Okiimenik Hareket” denilmistir. Bu amag dogrultusunda 1948 yilinda
pek cok Protestan ve Ortodoks Kiliseleri bir araya gelerek Diinya Kiliseler
Birligini (World Council of Churches) kurmuslardir (Eroglu 2005: 34-35).
Inang, misyon, evanjelizm, uluslararas1 yardim, dinler arasi diyalog, sosyal
adalet ve ezilen gruplarin durumuna yonelik ¢cagdas okiimenik projeler gelis-
tiren birligin faaliyetlerine 1960’lara kadar Roma Katolik Kilisesi katilmamus,
siddetle kars1 ¢ikmigtir. Katolik Kilisesi’nin bu dénemlerde kiliselerin birligi
meselesine karsi resmi tutumu, istisarede bulunmak icin zaman istemek, ge-
lismeleri beklemek, gérmek ve ihtiyatli davranmak seklinde olmugtur. Ancak
II. Vatikan Konsili’nde (1962-65) tavrin1 degistiren Katolik Kilisesi, konsilde
alman okiimenizm karar1 sonrast Hiristiyanlarin birligi i¢in bir “Sekreterya
(Hiristiyan Birligi Sekretaryasi)” kurmustur. Yeni misyon anlayisi cergevesin-
de 1964 yilinda Papa Paul VI. tarafindan yayinlanan “Unitatis Redintegratio
(Yeniden Entegrasyon Unitesi)” karariyla okiimenizm, Vatikan Konsili'nin
baglica konularindan biri haline gelmistir. Katolik kilisesinin 6kiimenizm hu-
susundaki tavir degisikliginde, modern diinyaya acilma ve ulagma amacina
yonelik kilisesin tabiat1 ve misyon anlayisinda ihtiya¢ duyulan yenilenme ara-
yist etkili olmustur. (Stone 2003: 144; Giingor 2016: 103-107). Kiliseler ara-
sinda yanlig anlagilmalart gidermek ve uzlagmay: tesvik etmek noktasinda II.
Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi'nin uluslararasi diyaloglara bilfiil istirakini
ve okiimenik hareketin gelisimini saglamistir. Roma Katolikleri ve Pentekos-
taller arasindaki diyalog da bunlardan birisidir (Radano 2017: 54).

Hiristiyanlar1 birlesme arzusuna iten pek cok neden olmustur. Bunlarin
baginda dini kaygilar, misyonerlikteki sikintilar, farkli dinler karsisinda giic-
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lii durma istegi, dini sosyal hayattan soyutlamaya neden olan sekiilerlesme
gelmektedir. Bu sikintilar, 6kiimenik ¢aligmalarin zaruretini ortaya koymus-
tur. Okiimenik hareketin kurumsallasmasi icin adimlar atilmaya baslanmus
ve ¢ogunlugu Protestan delegelerinin olusturdugu ilk konferans 1910 yilinda
Iskogya’nin bagkenti Edinburgh’ta diizenlenmistir (Eroglu 2005: 60,66). Okii-
menik hareketin bu ilk faaliyetleri irk, cinsiyet, yas ayrimi yapmadan birlik
vurgusu ile ortaya c¢ikan Pentekostal hareketin dogdugu yillara denk gelmek-
tedir.

Hareket, 1906-9 yillarinda Afro-Amerikali vaiz William Seymour’un 6n-
ciiliigiiyle Los Angeles’te ortaya ¢cikmistir. Pentekostaller, kilise birliginin go-
rlinlir olmasindan ziyade ruhsal, manevi bir birlik olmas1 gerektigine inanirlar.
Kutsal Ruh ve ruhsal bagiglar/liituflar etrafinda olusan bu manevi birligin bi-
reysel ve toplumsal yagamin her alanini kapsadigina inanilir. Tanriyla iletigime
gecmenin tezahiirli olarak gdriilen ruhsal armaganlar/liituflar, Kutsal Ruh'un
mevcudiyeti ve faaliyetinin tartisilmaz bir ispatidir. Meselenin 6zeti sudur ki,
kilisenin birligi, digsa doniik Orgiitlenme ve anlagma bicimlerinde degil, ger-
cek Hiristiyanlarin Isa adma Ruh araciligiyla yasadiklari manevi birliktelik-
te bulunmaktadir. En temel inaniglari, Tanri’nin kurumlarla yani kiliselerle
degil bireylerle dogrudan iletisime ge¢mesidir. Yasamlarmin Ruh tarafindan
yonlendirildigine inanan Pentekostaller, bagimsizliga ve kendini gelistirmeye
yonelik egilim icin manevi 6zgitirliige siirekli vurgu yaparlar (Yong 2001: 4).

Tanr1’nin isteklerine/emirlerine tanik olduklarini iddia eden Pentekostal-
lerin en temel hedefi, tiim kiliseleri bir araya getirmek ve Miijdeyi/Incili tiim
diinyaya teblig etmektir. Pentakostaller sekilcilik, kurumsallik, ritiielcilik, ku-
ralcilik, mezhepcilik vb. var olan insan orgiitlenmelerine stipheyle yaklagsmak-
la birlikte, kendi iclerinde birlestirici 6kiimenik unsurlara sahiptirler. Kaynagi
itibariyle teolojisinin temelini olusturan Kutsal Ruh vaftizi ve eskatolojik an-
layis, onun 6kiimenik karakterini olusturmaktadir. Pentekostallere gére Kutsal
Ruh'ta vaftiz olma tecriibesi evrenseldir ve Ruh’un bu giiclendirici faaliyetine
cinsiyet, 1rk, sinif farklar1 gozetilmeksizin tiim insanlar gsahit olabilir. Bu ne-
denle Ruh’ta vaftiz eylemi, birlik, cesitlilik, uyum ve degisimin hayati bir
simgesidir. Glinlimiizde maneviyat her ne kadar bireyin kendi kendini ger-
ceklestirmesi ile ilgili bir mesele olarak anlagilsa da, ilk Pentekostaller Kut-
sal Ruh’la dolmak eylemini kisinin kendini agmasi, gliclenmesi ve ortak ilahi
miijdeyi teblige katilmasi olarak gormiislerdir. Pentekostal hareketin 6greti
ve uygulamalarinin merkezinde yer alan Ruh’ta Vaftiz teolojisinin 6nemi, ku-
rumsal olmaktan ziyade kisisel ve kiiltiireldir. Zira bu teoloji, dolayli sekilde



216 « PENTEKOSTAL HIRISTIYANLIGIN KiLISELER ARASINDA KONUMU

insanlart doniistiirtir ve kilisenin kiiltiirel degerlerini yeniden diizenler. Kap-
sayici ve birlestirici olmasi nedeniyle Ruh vaftizi, 6kiimenik bir vizyondur.
Oyle ki rekabetci kilise geleneginin érdiigii duvarlarin daha fazla muhafaza
edilemeyecegine dair umut 15181 olmustur (Clifton 2012: 546).

Pentekostal eskatolojik anlayis, yaradilistan ebedi hayata kadar yagamin
her alanin1 kapsamaktadir. Dilinya hayati1 ve ahiret hayati olmak tizere iki aga-
mal1 olan eskatolojik anlayisa gére Mesih’in gelisi yakindir, dolayisiyla top-
lumsal sorunlarin ivedilikle agilmasi ve “ruhlarin kazanilmas1” gerekmektedir.
Tanriyla iletisime gegip bireysel doniisiimiinii gerceklestiren her birey, ilahi
bir misyonla gorevlendirildigine inanir ve Tanr1 Kralligimi tesis etmek icin
calisir. Bu nedenle Pentekostal 6kiimenik karakter, hem bireysel hem de sos-
yal doniigiimii ve gelisimi saglayan eskatolojik bir anlayisa dayanmaktadir
(Topcan 2018:85).

Temel misyonu yeryiiziinde yasayan herkesi Hiristiyanlastirmak olan Pen-
tekostalizmin, tarihsel siire¢ icindeki gelisimi Klasik, Karizmatik ve Neo-Ka-
rizmatik olmak tizere ii¢ evreden olugsmaktadir. Her bir evrede Kutsal Ruh’un
tarihsel siire¢ icindeki birlestirici rolii bu hareketin Gkiimenik karakterinin
yansimasi olarak degerlendirilmektedir. (Topcan 2016:162). Ornegin, hareke-
tin baglangi¢ noktasi olarak bilinen Klasik Pentekostalizm, 1906-9 yillarinda
Los Angeles’da Azusa Caddesi uyanisiyla ortaya ¢cikmistir. Burada toplanan
kalabaligin, Pentekost giinii Kutsal Ruh tarafindan vaftiz edilen Isa’nin ha-
varileri gibi ayn1 dini tecriibe ile kutsandigina inanilir. Azusa dini uyanis ha-
reketinin en 6nemli 6kiimenik unsurlarindan birisi, farkli irklara ev sahipligi
yapmis olmasidir. O yillarda Kuzey Amerika’da yaygin olan irk¢i/ayriliket
zihniyet g6z Oniine alindiginda hareketin 6kiimenik yapis1 oldukc¢a dikkat ¢ek-
migtir. Cinsiyet, yas ve irk ayrimi gozetilmeksizin herkes birlikte dua etmistir.
Bu sekilde kalplerin doniisiimii saglanmig olup Hiristiyan birliginin 6niindeki
engeller de kalkmigtir. Ruh’ta vaftiz edildikten sonra herkes, tek bir beden ol-
mustur. Buradan tiim diinyaya yayilan hareketin en onde gelen gruplari, Tanr1
Topluluklar1 (Assemblies of God) ve Mesih’te Tanr1 Kilisesi’dir (Church of
God in Christ). Boylece ilk Pentekostaller, Keswick, Baptist ve Wesleyci kut-
sallik kanadindan gelen farkli gruplar1 Ruh’un giicii altinda Tanr1 Toplulukla-
11 Kilisesi’nde bir araya getirmeyi basarmiglardir. Onlara gore farkli grupla-
rin var olmasi onlar bir araya getiren tecriibenin/ruhani deneyimin yaninda
onemsiz kalmistir (Yong 2001:10).

1960’11 yillarda ortaya ¢ikan Karizmatik hareket, Pentekostalizmin ikin-
ci okiimenik evresi olarak adlandirilmaktadir. Karizmatik hareket St. Markos
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Episkopalyen Kkilisesi papazi Dennis Bennet’in, Kutsal Ruh vaftizini tecriibe
ettigini iddia etmesiyle baglamistir. Bu deneyimin gazete ve dergilerde ya-
yinlanmasi ses getirmis ve diger kiliselere de sigramasina neden olmustur.
Protestan, Katolik, Ortodoks ve bagimsiz kiliselerde bu deneyimin yasanma-
st tizerine karizmatik egilimler olusmaya baslamistir (Topcan 2018:46-47).
Ana akim kiliselerde yenilenme hareketlerine katilanlar, ayn1 zamanda Ruh'un
okiimenik potansiyelinin farkina varmaya baglamistir. Oyle ki Pentekostal ma-
neviyat, teolojik ayriliklarin 6tesinde birlestirici bir unsur olarak gortilmiigtiir.
Pek cok Hiristiyan i¢in, Pentekostal ruhani deneyim, daha fazla Kutsal Kitap
okuma, adanmislik ve daha derin motivasyonla yenilenmis ruhsal bir yasam
anlamina gelmis ve daha da 6nemlisi Tanriy1 zikredenlerle daha giiclii baglar
olugmasina olanak saglamistir. Bunun yani sira, ana akim kiliselerdeki kariz-
matik patlama, resmi Okiimenik faaliyetlere Pentekostal katilimi tetiklemistir
(Yong 2001:15).

Kutsal Ruh vaftizi deneyiminin 1980’lerden sonra tarihi evanjelik ve ba-
gimsiz kiliselerde uygulanmaya baslanmasi, hareketin tigtincii 6kiimenik evre-
sini olugturmugtur. Aslinda Ruh'un bu ortak deneyimi, sadece farkli dini grup-
lar1 bir araya getirmekle kalmamis, ayn1 zamanda birbirinden farkli kurumsal,
cografi, kiilttirel, politik ve dinsel ge¢mislerden gelen insanlarin iligkilerini
de kolaylagtirmistir. Bdylece inancl Hiristiyanlar medeni haklar, kiirtaj gibi
sosyal konularda, her zamankinden daha biiyiik bir cephede birlesme imkan1
bulmuslardir (Yong 2001:16).

2. Pentekostal Hareketin Uluslararas: Isbirligi ve Resmi Okiimenik
Miskileri

Pentekostal Kiliseler, Okiimenik Kiliseler Birligi’nin bir kurum olarak
ortaya ¢itkmasina ilk etapta kayitsiz kalmiglardir. Goriinmeyen bir kilise bir-
likteligine inanan Pentekostaller, gortintir birlige sahip olan Diinya Kiliseler
Konseyi gibi dkiimenik organizasyonlari, kendi anlayiglar ile bagdastirama-
miglardir. Bununla birlikte ilgileri Kutsal Ruh’un tezahiirleri olan armaganlar-
dan/liituflardan ziyade, egitim ve kariyere dayanan piskopos ve kilise lider-
lerine glivenme konusunda isteksiz olmuslardir. Teoloji ve kisisel tanikliga
vurgu acisindan evanjelikleri kendilerine daha yakin gormiiglerdir (Rausch
2010: 943).

Pentekostal Kiliselerin 6ktimenik faaliyetlere uzak kalmasinin nedeni, sa-
dece kendilerinden kaynaklanmamistir. Onlar Diinya Kiliseler Konseyine tiye
topluluklar tarafindan dislanmig, Katolik tilkelerde ayrimciliga ve kendilerin-
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ce eziyete maruz kalmislardir. Ornegin, Italya’daki Pentekostaller, Mussolini
doneminde Katolik Kilisesinin destegiyle zuliim gordiiklerini iddia etmigler-
dir (Rausch 2010: 944). Pentekostalizmin ortaya ¢ikisindan itibaren ortak bir
kilise 6gretisine sahip olmamasi ve genellikle bir tarikat olarak tanimlanmasi,
hareketin gozardi edilmesine, kiiclik goriilmesine ve hatta dogrudan redde-
dilmesine neden olmustur. Diinya genelinde Pentekostaller, daha geleneksel
kiliseler tarafindan ‘“halkc1”, “s18”, “tiiketici”, “kiilt-benzeri”, “koktendinci”
olarak tanimlanmusgtir (Cilifton 2012: 554). Bu gerekgelerin de etkisiyle Pen-
tekostaller her ne kadar baglangicta okiimenik harekete ilgi gostermeseler de,
20. yiizyiln ikinci yarisinda okiimenik ¢aligmalara istirak etmeye baslamig-
lardir. Ancak, oncelikli adimlar1 kendi aralarinda kiiresel igbirligini saglamak
ve gelistirmek olmustur. Bu amacla yola ¢ikan Pentekostaller ilk olarak 1921
yilinda Amsterdam’da “Uluslararas1 Pentekostal Kongre” diizenlemiglerdir.
Boylece komgu iilkelerdeki kiliselerle 6kiimenik isbirligi tedrici olarak gelis-
meye baslamistir. Kuzey Amerika, Orta ve Giiney Amerika, Biiyilik Britanya,
Almanya, Hindistan, Afrika ve Tayvan'da ulusal birlikler olusturmustur. Bu
kuruluslar farkli sosyo-kiiltiirel gecmisleri, teolojik vurgular1 ve uygulamalari
olan Pentekostal gruplar arasinda uluslararasi bir kardeslik olusturmak ve siir-
diirmek icin gereken igbirligine katki saglamistir (Vondey 2013: 10).

Diinya genelinde Pentekostaller arasinda isbirliginin 6nemli 6lctide ge-
lismesinde, ilki 1947'de Ziirih'te, ikincisi 1949'da Paris'te ve daha sonra her
tic yilda bir diizenlenen “Pentekostal Diinya Konferanslar1” etkili olmugtur.
Pentekostaller arasindaki uluslararasi isbirligi, bir takim 6nemli sonuglar
beraberinde getirmistir. Bunlardan ilki, herhangi bir ulusal kurum tizerinde
yasama yetkisi olmasa da diger Hiristiyan gruplarinda oldugu gibi kiiresel
bir igbirligi kurulusu olan Pentekostal Diinya Birligi'nin tesekkiil etmesidir.
Ikincisi ise Ingiliz Pentekostal Donald Gee (1891-1966) ve Giiney Afrika’l
Pentekostal David J. Plessis (1905-87) gibi okiimenik onciiler ortaya ¢ikma-
sidir. Bu iki sahsiyetin cabalar1 sayesinde Pentekostaller hem kendi aralarinda
hem de diger Hiristiyan gruplariyla isbirligi yapmustir. Ozellikle Du Plessis
1960’11 yillarda Roma Katolik Kilisesi, Diinya Kiliseler Konseyi ve ana akim
kiliselerdeki Karizmatik hareketlerle ilk resmi Skiimenik iligkileri baglatmisg-
tir. Son olarak, uluslararasi igbirligini destekleyen ulusal konsey ve kurulugla-
rin olugmasiyla birlikte resmi 6kiimenik birlikler gerceklesmeye baglamustir.
1961 yilinda Sili Pentekostal Kilisesi ve Sili Pentekostal Misyon Kilisele-
rinin ilk Pentekostal kiliseler olarak Diinya Kiliseler Konseyine katilmalari
bu birliktelikleri daha goriintir kilmistir. Ardindan Latin Amerika, Afrika ve
Amerika Birlesik Devletlerinde yer alan kiliseler de bu hareket ile dayanis-
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ma i¢inde olmuglardir. Ote yandan, Pentekostal Kiliselerin Diinya Kiliseler
Konseyine resmi tiyeliklerinin kaldirilmasi ya da diglanmasina dair endiseler
2000 yilinda Ortak Danigma Grubu’nun kurulmasina yol agmistir. Her y1l top-
lanan bu grup, Pentekostaller ve Diinya Kiliseler Konseyi arasindaki teolojik
tartismalar1 ve ¢esitli 6kiimenik etkinliklerde Pentekostallerin birlik, misyon,
evanjelizm ve maneviyat konusundaki katkilarini1 degerlendirmektedir (Von-
dey 2013:11-12).

Pentekostallerin 6kiimenik faaliyetlere katilimi, bilim alanindaki ¢caligsma-
larin baglamasina da yol agmistir. Zira pek ¢ok Pentekostal grubun entelektiiel
seviyesi, Okiimenik miizakereler sirasinda yetersiz kalmistir. Bu nedenle 1970
yilinda gerceklesen 9. Pentekostal Diinya Konferansi’'nda yapilan miizakere-
ler neticesinde Amerika Birlesik Devletleri’nde cesitli uluslararast 6kiimenik
faaliyetlere katilmak ve katilimi daha gériiniir kilabilmek i¢in Pentekostal Ca-
lismalar Toplulugu olusturulmustur. Bu topluluk, 1980'lerde kendi iiyeleri adi-
na, Diinya Kiliseler Konseyi'nin teolojik calismalar grubu olan Inang ve Dii-
zen Komisyonu’nun davetlerini kabul etmeye baglamistir. O zamandan beri
toplumun tiyeleri cogalmis, Roma Katolikleri ile gayri resmi miizakerelere ev
sahipligi yapmaya baglamigtir. Pentekostaller arasinda, organize bir 6kiimenik
diistince kurulusu olarak hizmet etmek iizere 2001 yilinda bir Okiimenik Ca-
lismalar Cikar Grubu kurulmustur. Buna benzer topluluklar, arastirma aglar
ve yayinlar, Afrika, Asya, Avrupa ve Latin Amerika’da da kurulmustur (Von-
dey 2013:13). Pentekostal hareketin 6kiimenik harekete istirak etmesi, diinya
genelinde bir acilim ve doniistimdiir. Yeni kurulan ulusal konseyler, komis-
yonlar ve diinya ¢apindaki dostluklara tiyelik, Pentekostal Kiliseler arasinda
uzlagsmaya ve orglitlenmeye katkida bulunmug ve bu da okiimenik miizake-
relerin diger geleneklerle daha iyi bir temel olusturmasini saglamistir. Ka-
rizmatik hareket tarzinda Pentekostal maneviyat ve uygulamalarin ana akim
kiliselerde ortaya cikisi, Pentekostalizmin diinya genelinde dkiimenik taninir-
ligin1 gostermistir. Bu karsilikli anlagmalardan bir kismi, Katolik karizmatik
hareketteki Okiimenik tutkunun sonucudur. Digerleri ise Anglo-Avrupa’nin
kiiresel meselelere iligkin kaygilarindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu
kaygi, Pentekostallerin genis capli varligin1 kapsamaktadir. Bugiin Pentekos-
taller arasindaki 6ktimenizm, ¢esitlendirilmis kiiresel ve uluslararasi bir iligki
olarak nitelendirilmektedir.

21. yy. baslarinda Pentekostaller, 6kiimenik faaliyetlere, genellikle taban
diizeyinde bolgesel, ulusal ve uluslararasi katilim saglamaktadirlar. Diinya-
nin 6zellikle giiney kisminin pek cok yerinde Pentekostalizm, tarihi kiliselere



220 « PENTEKOSTAL HIRISTIYANLIGIN KiLISELER ARASINDA KONUMU

meydan okumaya devam etmektedir. Bu tilkelerdeki okiimenik miizakerelerde
papazlarin ve idarecilerin mevcut ulusal forum ve organizasyonlara katilimi
kendi sosyo-kiiltiirel durumlarina bagli olarak yiirlimektedir. Bat1 diinyasinda
bilinen kurumsal diyalog, 6kiimenik iligkilerin en basat seklidir. Bu amacla
Pentekostalizm de Roma Katolik Kilisesi, Diinya Kiliseler Konseyi, Reform
Kiliseleri Diinya Toplumu, Lutheran Diinya Federasyonu ile resmi 6kiimenik
miizakerelere katilmistir (Vondey 2013:14).

3. Pentekostaller ile Roma Katolikleri Arasinda Diyalog

Pentekostalizm, Latin Amerika’da Protestanligin en hizli gelisen koludur.
Latin Amerika’da gectigimiz ytlizyilin ilk yillarinda niifusun %90 11 olugturan
Katolikler, 1970’lerden sonra %69 diigmiistiir. Pentekostal ve Karizmatiklerin
niifusu ise 1970 yilinda 12,6 milyon iken 2005°te 156,9 milyona ulagmustir.
Pentekostaller, 1970 yillarindan 6nce bolge niifusunun sadece %4 ’nii olustur-
maktaydi (URL-1, 2006). Arastirmalara gore, Pentekostal kiliselere katilmak
tizere her yil binlerce (8.000 ila 10.000) Katolik, mensup oldugu kilisesini
terk etmigtir. Son zamanlarda Latin Amerika kiliseleri tizerine yapilan bir ca-
lismanin sonuglarina gore, her yedi Latin Amerikali kigiden birinin Katolik
kilisesinden ayrildig: ifade edilmigtir. Katolik Hiristiyanliktan Pentekostal
Hiristiyanliga gecis, iki taraf arasinda kayda deger bir gerginlige yol agcmustir
(Rausch 2010:934).

Genel olarak bir dinden digerine dénme olarak ifade edilen proselitizm,
glinlimtiz Hiristiyanlar1 i¢in farkli bir anlam ifade etmektedir. Proselitizm,
Hiristiyanlarin farkli din mensuplarini kendi mezheplerine kazandirmak icin
yaptiklart misyonerlik faaliyetlerinden ziyade, bir Hiristiyan grubun bagka bir
Hiristiyan grubundan olani kendi grubuna kazandirma gayreti olarak deger-
lendirilmektedir (Eroglu 2005: 51). Pentekostallerin ¢ogu, kilise yasaminda
aktif olmayan Katolikleri, kendi grubuna ¢cekmeye calisir. Gerginligi tirman-
diran proselitizm icin Kardinal Walter Kasper Katolik Kilisesi’nden ayrilip,
Pentekostal cemaatlere katilanlarin ne bulduklarini sorgulamis ve Pentekos-
talizm karsisinda Katolik Kilisesi'nin kendisine yonelik olarak da elestirel
bir yaklasimla hareket etmesi gerektigini savunmustur. Ancak birbirinden
ders almak yerine, Katolikler ve Pentekostaller Latin Amerika'da cok uzun
stiredir kaliplagsmis yargilarla birbirlerini gérmezden gelmektedir. Soyle ki;
Katolikler, Pentekostalleri hizipg¢i bir grup olarak gorerek proselitizm ile sug-
lamakta ve ABD’den para aldiklarini iddia etmektedirler. Pentekostaller de
Meryem ve iinlii Ispanyol azizlerini kutsamaktan ziyade, tapinma karmasasi
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icinde olan Katolikleri senkretiklik ve doneklikle su¢lamaktadir. Onlar Kato-
lik Kilisesi'nin diger Hristiyan topluluklara nazaran ayricalikli oldugunu dile
getirmektedirler. Yine onlar Katolik Kilisesi tarafindan zuliim gordiiklerini ve
Latin Amerika iilkelerinin ¢ogunda ayrimcilia maruz kaldiklarini, sikintiya
diistiiklerini ifade etmektedirler. Ornegin; Nikaragua’da, Pentekostal Kilise-
lerden vergi alinmaktadir. Paraguay’da Katolik kurumlar ve okullar genellikle
stibvanse edilir ve vergiden muaf tutulur. Dominik Cumhuriyeti devlet okul-
larinda Katolik doktrini ve ahlaki 6gretilir. Kolombiya ve Sili miifredatlarinda
Katolik din dersleri yer alir. Bolivya’da ise Katolik ayricaligi anayasal gliven-
ce altindadir (Rausch 2010:935-936).

Pentekostal ve Katoliklerin kargilikli olarak birbirlerini yok saymalar1 ve
gormezlikten gelmeleri, 20. ylizyilin ilk yarisina kadar devam etmistir. Zira
Pentekostal hareketin Kutsal Ruh’un vaftizi ile elde edilen manevi giice vur-
gu yapmalari, bu deneyimin tezahiirii olarak farkli dillerde konugmalari, sifa
dagitmalar1 ve genis izleyici kitlesini cezbeden ibadet bi¢imleri, halk arasinda
derin bir merak uyandirmigtir. Hastaliklar1 olan insanlar Pentekostallerin sifa
merkezlerine akin etmislerdir. Sifa bulan pek ¢ok kisi de bu hareketin atesli bi-
rer takipgisine dontigmiistiir. Zenginlik, refah miijdesi adiyla anilan bolluk ve
bereket 6gretisi, hareketin kitleler arasinda yayilmasina ve ana akim kiliselere
sicramasina neden olmustur (Synan 2001: 150).

Diger yandan 1970’1i yillarda, Kutsal Ruh’un dogrudan deneyimlenmesi
olgusu ana akim Kkiliselere sirayet etmis ve tedrici Pentekostallesme siireci
baglamistir. Karizmatik akim olarak adlandirilan bu siiregte, Hiristiyanligin
hemen hemen her dini grubunda karizmatik bir kanat olugsmustur. Ornegin
Roma Katolik Kilisesinde Kutsal Ruh vaftizi ve Ruhsal bagislara yonelik
Pentekostal inan¢ ve uygulamalarin benimsenmesi, Pentekostal ve Katolikler
arasinda potansiyel bir koprii olusturmustur. Cogunlugu Katoliklerin olustur-
dugu Karizmatikler, 1970'de 4 milyon iken 1990'da 140 milyona yiikselmistir.
Katolik, Ortodoks ve Protestanlik gibi ana akim kilise mensuplari, kendi kim-
liklerini ve temel inanc¢larini yerinden etmeden karizmatik pratikleri uygula-
maya baslamistir. Katolik Karizmatik yenilenme 6zellikle Latinler arasinda
binlerce ev eksenli dua gruplariin olusmasina neden olmustur. Katolik Ka-
rizmatikler, doktrinsel yap1 olmadan Pentekostal deneyimini kabul etmiglerdir
(Rausch 2010:935-938). Geleneksel sinirlar iginde ve 6tesinde, ¢ok farkli ki-
liselere mensup olan insanlar arasinda essiz iligkiler kurulmasina neden olan
Karizmatik yenilenme, mezhepsel hiyerarsiler tarafindan ya da bigimsel teo-
lojik konugmalar yoluyla organize edilen eklektik bir hareket degil, Ruh'un in-
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sanlar1 ibadetle bir araya getirmesi olarak algilanmistir. Mezhepsel ayrimlari,
inanclar1 ve dini gelenekleri gézetmeden insanlar arasindaki iletisimi saglayan
bu akim, ayn1 zamanda insanlarin kendi gelenekleri i¢inde kalmalarini sagla-
migtir (Clifton 2012: 552).

Katolikler ve Pentekostaller arasinda 6zelikle kilise 6gretileri konusun-
da ciddi teolojik farkliliklar vardir. Ortodoks, Anglikan ve Lutheran kiliseleri
gibi Roma Katolikleri de, temel kilise 6gretilerinin stirdiiriilebilirligine odak-
lanirlar. Her ne kadar farkliliklari olsa da, Katolikler kiliseyi goriintir, Mesih
tarafindan kurulan tarihsel bir topluluk olarak kabul ederler. Pentekostaller
ise, genellikle Hiristiyanligin 6ziine donmek olarak ifade edilen restorasyon
temelli kilise 6gretisini benimserler. Pentekostalizm'in 6z, Yeni Ahit’le tutar-
It Apostolik zamanin deneyimine ve inancina geri donmektir. Onlar, mevcut
kiliselerin, havariler doneminde kurulan kilisenin varligini devam ettireme-
diklerini iddia ederler. Bu nedenle pek cogu Katolikleri Hiristiyan olarak gor-
seler de, Roma Katolik Kilisesinin ilk kilisenin bir parcasi oldugunu kabul
etmezler. Pentekostal hareketi genis yelpazesi ile bir arada tutan sey, Kutsal
Ruh vaftizidir. Kutsal Ruh vaftizine eslik eden dillerde konusma deneyimi
Pentekostal teolojinin merkezinde yer alir.

1897 yilinda Papa XIII Leo “Kutsal Ruh Uzerine” (Acta Sanctae Sedis,
27) adiyla yazdig1 genelge, Katolik Kilisesinde Karizmatik akimin ortaya ¢ik-
masina zemin teskil etmigtir. Papa Kutsal Ruh’un yeterince bilinmedigi ve
takdir gormedigi konusunda yakinmis ve insanlara Kutsal Ruh’a bagliliklarini
yenilemek i¢in ¢agrida bulunmustur. O, Katolik Kilisesinde ytizyillardir sade-
ce sakramentlere, ayinlere ve doktrinlere 6nem verildigini ancak Ruh’un giicii
ve Hiristiyan yasamindaki armaganlarina vurgu yapilmadigin dile getirmis-
tir. Ikinci Vatikan Konsilinde ise Papa XXIII John Hiristiyanlara, havarilerin
Kutsal Ruh’u nasil tecriibe ettiklerini 6grenmek icin Elgilerin Isleri kitabini
okumalarini 6nermesi kiliseye canlilik ve yeni bir yasam kazandirmistir (Da-
niel 2010: 172). Konsil’de Ruh’un liitfu ve armaganlarina yonelik yeni bir
vurgu yapilmistir. Katolik Karizmatik Yenilenme Papa XXIII John tarafindan
o6nemli Gl¢giide tegvik edilmis ve bu durum yeni bir Pentekost olarak adlandi-
rilmigtir.

Roma Katolik-Pentekostal diyalogu, ckiimenik 6ncli Davis Du Plessis
tarafindan baglatilmistir. Hiristiyan birligini tesvik eden Sekretarya ile bir
grup Pentekostal lider arasindaki ilk 6n goriismeler 1970°de gerceklesmistir.
1972°de baglayan diyalogun bes evresi vardir ve son agamanin ¢aligmalari
2008'de tamamlanmistir. Diyaloglarin her biri organik birlikten ziyade, kar-
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silikll anlayisi tesvik etmek amaciyla bes yilda bir araya gelerek gercekles-
migtir. Bu agamalarin her biri, kapsamli raporlar ile sona ermistir. Uluslararasi
Katolik-Pentekostal diyalogu, Roma Katolik Kilisesi'nin en eski dkiimenik
diyaloglarindan birisidir. ikili arasinda olusan bu gelismeler “yiizy1ilin din ala-
ninda en 6nemli olaylarindan biri” olarak diistintilmtistiir. Diyalog, Pneuma
ve diger dergilerde genis Ol¢iide yer bulmusg ve iizerine cesitli doktora tezleri
yazilmistir (Anderson 2014: 255).

Uluslararast Roma Katolik-Pentekostal diyalogunun ilk asamasi 1972-
1976 yillarinda gerceklesmistir. On gériismelerin yani sira Ziirih (1972), Roma
(1973), Almanya (1974), Venedik (1975) ve tekrar Roma (1976) olmak tizere
bes oturumda tamamlanmistir. Miizakerelerde ele alinan konular “Kutsal Ruh
Vaftizi”, ile “Ruh’u Anma ve Yeniden Dogus”, “Ruhsal Armaganlar”, “Iba-
det”, “Muhakeme”, “Dua ve Ovgii Arasindaki Iliski” olmustur (Hollenweger

1997:167).

Pentekostal katilimcilarin her biri sadece kendi bireysel kiliselerini temsil
ettiklerinden dolay1, Katolikler gibi tek bir ses olamamisg ve ortak bir tasarruf-
ta bulunamamuslardir. Ornegin Du Plessis, bir hareketi ya da mezhebi temsil
etmedigini agikca ortaya koymus ve kendi ifadesini beyan ettigini dile getir-
migtir. Diger Pentekostal katilimcilar da, her seyden once daginik ve yaygin
bir hareketin adina konusamayacaklarim1 ve kendi aralarindaki farkliliklarin
agitlamaz oldugunun bilincinde olduklarini belirtmislerdir. Bu nedenle bu top-
lantilar, kargilikli anlayisin gelistirildigi bir tiir tanigma niteliginde olmugtur.
Ik turun sonunda, gelecek toplantilarda miizakere edilecek konulara dair si-
nirlamalar getirilmis, Pentekostal liderlerin ihtilafl1 ve zorlu teolojik mesele-
leri miizakere edecek yeterli donanima sahip olmadig1 anlagilmistir. Diyalog
Roma Katolik Kilisesi tarafindan ciddiye alinmis ve devam ettirilmek isten-
mistir (Robeck 2007:2).

Diyalogun nihai raporuna gére karizmatik hareket her ne kadar bir pey-
gamberlik karakterine sahip olsa da, nihai amacinin kiliseyi giiclendirmek ve
kilise hayatina tam katilim saglamak oldugu degerlendirilmistir. Dolayisty-
la Mesih’in bedeni ve Kkilisesi i¢inde bir yenilenme hareketi olan karizmatik
hareketin, kilise makamlarii tanimasi, rekabet icinde olmamasi ve kiliseden
ayr diistiniilmemesi gerektigi seklindeki ifadeler de raporda yer almistir (Fi-
nal Raporu 1972-76, 31 ).

Diyalogun ikinci agsamasi 1977-1982 yillar1 arasinda daha donanimli
Pentekostal bir grup ile yiirtitiilmistiir. Roma (1977 ve 1979), Venedik (1980),
Viyana (1981) ve Minnesota’da (1982) gerceklestirilen toplantilarda dillerde
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konugma, kutsal metinler ile gelenek arasindaki iligki, Meryem ve sifa gibi
temel konularda mutabakata varilmis, (Hollenweger 1997:170) neticeler nihai
raporlara yansimistir (Final Raporu 1977-82). Bu siirecte Pentekostal kati-
Iimcilar, Roma Katolik doktrin ve pratigi hakkinda pek ¢ok sey 6grenmis,
Meryem konusu 6nem kazanmugtir. Her iki taraf farkliliklarla bas etmek icin
diyalogun ne kadar 6nemli oldugunu anlamis, aralarinda giiven duygusu pe-
kigsmigtir. Meryem konusunun tartigilmasi, azizler komiinyonunun dogasina
iliskin sorular1 da gelecekteki diyalogun giindemine tasimistir (Robeck 2007:
2).

Diyalogun Ugiincii Asamasi 1985-1989 yillar1 arasinda Italya (1985,
1987), Kaliforniya (1986), Isvigre (1988) ve Roma’da (1989) diizenlenen top-
lantilardan olugsmaktadir. Bu toplantilarda; azizler komiinyonu, Kutsal Ruh
ve Yeni Ahit Kardeslik Vizyonu, kilise, sakramentler ve vaftiz konular1 ele
almmustir. Sonuglar “Hiristiyan Kardegligine Bakis™ adli sonug raporunda ya-
yinlanmistir (Hollenweger 1997: 173). Roma Katolikligine gore Vaftiz, Mesih
tarafindan kurtarilanlarin kiliseye ve Hiristiyan kardesligine girisinin temelini
olusturmaktadir. Vaftiz ile Isa'nin 6liimiine ve dirilisine dahil olma arasindaki
iliskiyi Pentekostaller de kabul etmistir. Bu hususlar vaftizin dogas: hakkinda
daha fazla diistinmeye yol agmistir. Vaftizin cok 6nemli oldugunu vurgulayan
Pentekostaller, vaftizin Kutsal Kitapta acik¢a ogretildigini (Elcilerin Isleri
2:38; Elgilerin Isleri 8:12, 36-39, Elgilerin Isleri 10: 34-38) ayn1 zamanda
Isa'min buyruguna itaatle uyulmasi gereken bir ayin (Matta 28:19) oldugunu
belirterek vaftizin gercekte kisisel bir inang itirafi oldugunu vurgularlar. Dola-
yistyla onlar bebek vaftizine kargs ¢cikarlar (Robeck 2007: 3).

Diyalogun dordiincii agamasi (1990-1997) misyon ve evanjelizm tizerine
odaklanmigtir. Miizakereler evanjelizmin teolojik temeli, kiiltiir ve sosyal ada-
let ile iligkisi ve proselitizm hakkinda yapilmistir. Evanjelizasyon ve prose-
litizm terimleri birlikte tanimlanmaya ¢alisilmistir. “Evanjelizm, Proselitizm
ve Ortak Taniklik” (Evangelization, Proselytism, and Common Witness) ad1y-
la yayinlanan nihai raporda, 6ktimenik sartlar g6z ontinde bulundurulmadan
misyon yetkisinin yerine getirilemeyecegi, bir kilisenin bagka bir Hiristiyan
kilisesinden kendi kilisesine mensup kazandirma cabalarinin proselitizm ola-
rak tanimlanacagi vurgulanmistir (Jambreck 2008: 72).

Diyalogun Besinci Asamasi (1998-2003) degisim (conversion) ve Hiristi-
yan Inisiyasyonu, Incil ve patristik bakis acis1 ve Kutsal Ruh vaftizi konularini
kapsamistir. Her iki taraf da, en basindan itibaren, Degisimin (conversion)
Mesih'te kurtulus i¢in esas oldugunu ve nihai amacinin giinahlardan uzaklagip
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Tanr1’ya hizmet anlamina geldigini kabul etmistir. Degisim konusunda Kato-
likler ve Pentekostaller arasindaki en biiytik fark, degisimin Pentekostaller-
de oldugu gibi bir “hal” mi ya da Katoliklerdeki gibi “bir dizi kargilagma ya
da stire¢” mi oldugudur. Degisim, Katolik 6gretisine gére Hiristiyanliga giris
siireci baglaminda “Séziin ilan1, degisimi gerektiren Incil'in kabulii, inancin
aciklanmasi, Vaftiz, Kutsal Ruh'un dokiilmesi ve Evharistiya ayinine katilim”
iken Pentekostallere gore, kisinin yonelim sekli, inanclari, uygulamalari, gii-
nahtan uzaklagip Tanr1'ya donmesi ve cemaate katilimi olarak anlagilmaktadir.
Pentekostaller, degisim, takdis, Kutsal Ruh vaftizi gibi kavramlar1 Hiristiyan-
liga giris kategorisi altinda ifade etmezler (Robeck 2007: 8).

Katolikler ve Pentekostaller, degisimi ve Hiristiyanliga girisi soyut kav-
ramlardan ziyade Yeni Ahit eksenli anlama egilimindedir. Her iki grup icin
degisim deneyimleri ¢esitli olmakla birlikte anlatilmali ve kutlanmalidir. Bu-
nunla birlikte degisim “hal” ve “olusum” stirecidir. Kimi deneyimler digerle-
rinden daha etkilidir, daha idrak edilebilir niteliktedir, dramatiktir ve irade ile
ilgilidir. Degisimin tezahiirleri de ¢esitliliklerinde taninir. Cagrisina gore bu
bir “s6z” ya da “hizmet” olabilir. Hem Pentekostaller hem de Katolikler de-
gisimin gecerli bir deneyim oldugunu ve Tanri'nin armagani oldugunu kabul
ederler. Her iki taraf icin de Incil’i yaymanin farkli yollar1 vardir. Katolikler,
vaftiz yeminlerinin yenilenmesini ve ruhsal inzivalar1 Hiristiyanlig1 yaymanin
araglart olarak gormektedir. Vaftiz, Hiristiyanliga giris ve yeni bir yasamin
baglangicidir, konfirmasyon toreni ile gliglendirilir ve Kutsal Ruh’u alir, evha-
ristiya ayini sirasinda Mesih ile biitlinlesir. Ayni sekilde Pentekostaller miirit-
lerini incil'e kigisel bir cevap vermeye cagirir (Matta 28:19-20), evanjelizm ve
misyon baglaminda toplumsal yasama dahil eder. Bu nedenle Pentekostaller
ve Katolikler misyon ve kisisel iligkiler de dahil olmak tizere cesitli taniklik
ve evangelizm bigimleriyle, Miijde/Incil'in teblig edilmesi ve yayilmasi husu-
sunda giiclii bir baghlik tagirlar. Sonug olarak her iki taraf, Incil'in yiizyillar
boyunca hem pagan hem de laik toplumlarla temas ettigine, bu toplumlarda
zaman zaman derin bir Hiristiyan diinya goriisii olusturduguna ve doniigtiiri-
cii bir rol iistlendigine inanirlar. Tek amag¢ daha biiytik bir toplumda Hiristiyan
kiiltiirt olusturmak ve Tanri'nin kralligini kurmak i¢in ¢aba sarf etmektir (Ro-
beck 2007: 10-11).

Pentekostallerin katildig1 uluslararast 6kiimenik diyalog calismalar yiiz-
yil once imkénsiz olarak addedilen meselelerin ¢6ziime kavusturulmasini
saglamakla birlikte, diger Hiristiyan gruplari arasinda igbirliginin olugsmasini
saglamigtir. Bu diyalogun 6nemli basarilarindan bir digeri de, Kutsal Ruh'un
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hem Pentekostal hem de Katolik Kiliselerinde aktif olmasini, karsilikli de-
neyimlerin paylagilmasini ve 6grenmenin gergeklesmesini miimkiin kilmistir.
Proselitizm konusu, Hiristiyan birligi agisindan en biiyiik engellerden biri ola-
rak goriilmiig, derinlemesine incelenerek ileriye doniik olasi ¢6ziim 6nerileri
getirilmistir (Robeck 2011: 13).

Bu miizakereler neticesinde, Roma Katolik Kilisesinin mensup kayiplari-
n1 engelleme hususunda hedeflenen basariy1 yakaladigini séylemek i¢cin zaman
icerisindeki gelismeleri gozlemlemek gereklidir. Ote yandan, Pentekostal ha-
reketin proselitizm igeren karakteri nedeniyle yayilmaci tavrini durdurmasini
veya yavaslatmasini beklemek iyimser bir beklentiden 6teye gecmeyecektir.

4. Pentekostaller ile Diinya Kiliseler Konseyi Arasinda Diyalog

Diinya Kiliseler Birligi (World Council of Churches, WCC), diinya ge-
nelinde Hiristiyan Kiliselerinden olusan en kapsamli modern 6kiimenik hare-
kettir. Bu kurulus, Isa Mesih’i Tanr1 ve kurtarici olarak kabul eden kiliselerin
kardesligini temsil eder. Amaci kiliseler arasi igbirligi ve dayanismay1 sagla-
maktir. 1948 yilinda 147 iiyeyle kurulan Diinya Kiliseler Birligi, giintimiiz-
de diinya capinda 592 milyon Hiristiyan mensubu temsil eden 348 kurumsal
tiyesi bulunan bir yapidir. Merkezi Cenevre’de olan bu hareketin 120 iilkeden
katilimcist bulunmaktadir. Ortodoks, Anglikan, Reform, Lutheran, Metodist
ve Baptist dahil cesitli Protestan kiliselerin ve diger birlesik ve bagimsiz ki-
liselerin genis bir temsilcisidir. Diinya Kiliseler Birligi, kurulusu sirasinda
agirlikl olarak Avrupa ve Kuzey Amerika Protestan kiliselerinden olugmakta
iken, bugiin ¢cogunlugu Afrika, Asya, Karayipler, Latin Amerika, Orta Dogu
ve Pasifik tilkelerinden olusturmaktadir (A Handbook of Councils and Chur-
ches 1985: 3).

Diinya Kiliseler Birligi, 1990’1 yillarda kilisenin ortak vizyonu ve an-
lay1s1 konusunda miizakerelerde bulunmus ve Pentekostallerle 6kiimenik is-
birliginin daha yaratici bir sekilde gelistirilmesi gerektigi sonucuna varmustir.
Bunun iizerine 1994 yilindan itibaren Huibert van Beek baskanliginda “Kilise
ve Okiimenik Iliskiler Ofisi” Latin Amerika ve Avrupa'daki Pentekostaller-
le bir dizi istisare toplantisi diizenlemistir. Toplantilarin neticesinde, Diinya
Kiliseler Birligi temsilcileri ile Pentekostal Kiliselerin temsilcileri arasinda
yillik miizakerelerde bulunmak i¢in “Ortak Danisma Grubu” olusturulmus-
tur. Baslangicta samimi bir sekilde baslayan ilk tur, Eylil 1999'da Fransa
Hautecombe'de toplanmis, sonrasinda toplant1 kaygilarin ve dnyargilarin dile
getirildigi bir tavir iginde gecmistir. Pentekostaller, Diinya Kiliseler Birligi’nin
Hristiyanlik kargiti gii¢lerin eseri oldugunu ve mensuplarint aldattigini dile
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getirmig, Diinya Kiliseler Birligi temsilcileri ise Pentekostallerin diinya ca-
pinda gerceklestirdikleri evanjelik faaliyetlerine elestirilerde ve saldirilarda
bulunmuslardir. Her ne kadar goriis ayriliklar1 sebebiyle sesler yiikselse de
zamanin daha iyi degerlendirilmesine karar verilerek sonraki yillar i¢in bir
caligsma plan1 hazirlanmuis, ikinci turun Brezilya'nin Porto Alegre kentinde dii-
zenlenmesine karar verilmistir. Bu turun sonunda ise katilimcilar disiince 6z-
giirliigii, Incil'i okuma, ibadet etme ve birlikte 6grenme olanaklarindan keyif
almus, cesitli metodolojilerden faydalanarak okiimenik iligkileri gelistirmeyi
hedeflemislerdir. Grup son toplantida FaceBook kullanimi ile daha yakin te-
masta bulunmaya karar vermistir Robeck 2011: 15).

Diinya Kiliseler Birliginin girisimi neticesinde yedi yil siiren toplanti-
larin sonuglart halen uygulanmaktadir. Taraflar nihayetinde 6kiimenizmin ne
oldugu hakkinda farkindalik gelistirmis, pesin hiikiim ve 6nyargilari bir tarafa
birakmay1 bagsarmislardir. Bu girisimlerin somut faydalarindan biri de, sadece
diinyanin dort bir yanindan katilimcilari bir araya getirmekle kalmayip ayn
zamanda cesitli Pentakostal kiliselerin kendi aralarinda diyalog gelistirmesine
katki saglamasi olmugtur (Robeck 2011:16).

4.1. Pentekostaller ile Reform Kiliseleri Arasinda Diyalog

1991'den bu yana her yil Hiristiyan Diinya Birligi Sekreterligi’nin (Sec-
retaries of Christian World Communions) yillik toplantisina katilan Pente-
kostaller, 1992 yilinda Diinya Reform Kiliseler Birligi Genel Konseyi tara-
findan (World Alliance of Reformed Churches) olas1 bir diyalog icin davet
almugtir. Hiristiyan Diinya Birligi Sekreterligi 1994 yilinda diizenledigi yillik
toplantisinda dikkatleri Giiney Kore’deki Presbiteryen ve Pentekostaller ara-
sindaki gerilime ¢cekmistir. Bunun iizerine 1995 yilinda kiigiik bir Pentekostal
grup ve Reform teologlari bir araya gelerek diyalog girisimlerini baslatmis
ve 1996'da, Italya'nin Torre Pellice kentinde Pentekostal ve Diinya Reform
Kiliseleri Birligi’ni temsil eden bir grup bir araya gelmistir. 2000 yilinda ta-
mamlanan bu ilk tur tartismalarin sonuglart “Diinya ve Ruh, Kilise ve Diinya”
baglig1 altinda yaymlanmistir. Diyalogun ikinci turu icin gruplar 2001'de ye-
niden yapilandirilmugtir. Ertesi yil ikinci tur Sikago'daki McCormick Ilahiyat
Semineri'ndeki Diinya Hiristiyanlig1 alaninda profesor olan ve Mesih’te Tanr1
Kilisesi lideri Dr. David D. Daniels'in 6nderliginde yeniden baslamistir. Grup-
lar, bu yilm ilerleyen dénemlerinde “Hiristiyan inang ve Yasaminda Deneyim:
Ibadet, Miiritlik, Toplum ve Adalet” bashig: altinda ikinci biiyiik raporu ta-
mamlamiglardir (Robeck 2011: 14).
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Uluslararas: Reform-Pentekostal diyalogu, iki gelenek arasinda bir teo-
lojik s6ylem ve uzlagsma Ornegi haline gelmistir. Diyalog, iki grup arasinda-
ki tarihsel diismanliklarin iistesinden gelmek ve gelecekteki isbirligini tegvik
etmek icin teolojik doktrin ve giincel meselelerle ilgilenmek tizere diinyanin
dort bir yanindan gelen akademisyenlerle gerceklesmistir. Bu basarinin en
acik sekilde gortilebildigi alanlardan biri, Ruh ve kilise arasindaki iliskinin
incelenmesidir. Nihai raporlar kilisenin kimligi ve islevleri konusunda ruh ek-
senli etkileri ortaya koymakta, Reform ve Pentekostal doktrin ve pratigin bir
araya gelmesine vurgu yapmaktadir.

4.2. Pentekostaller ile Luteryen Kiliseleri Arasinda Diyalog

Pek cogu Luteryen Diinya Federasyonu (LWF) liyesi olan Luteryen Ki-
liseleri, 16. ytizyilda Katolik Kilisesi i¢cinde baslayan Reform hareketleri so-
nucu ayrilmig ve diinyanin her yanina yayilmistir. En ayirt edici 6zellikleri,
imanin sadece Tanri inayeti ile gerceklesecegini savunmalaridir. Baz1 Luter-
yen Kiliseleri’'nde 6zelikle Iskandinavya’da, Kutsal Ruh vaftizi ve Ruhsal Ba-
gislara yonelik Pentekostal inang ve uygulamalarin benimsenmesi, Luteryen
Diinya Federasyonu’na bagli Etiyopyali Evanjelik (Luteryen) Mekane Yesus
Kilisesi’nin karizmatik pratikleri uygulamaya baslamasi hususlar1 Luteryen
ve Pentekostaller arasinda olasi diyaloglara ivme kazandirmigtir. 1970’11 yil-
larda, Fransa nin Strasburg kentinde Okiimenik Arastirma Enstitiisii karizma-
tik uygulamalara yonelik bir dizi konferans diizenlemistir. Ardindan Luteryen
Diinya Federasyonu temsilcilerinin, karsilikli diyalog baslatmak iizere Pen-
tekostallere teklif sunmasi tizerine 2004 yilinda Luteryen-Pentekostal Calis-
ma Grubu olusturulmus ve Strasburg’da taraflar bir araya gelmistir. Oldukga
verimli gecen bu ilk toplantida hem yontem hem de gelecek miizakereler-
de ele almacak konular belirlenmisgtir. Diger toplantilar 2006'da Kaliforniya
Pasadena'da, 2008'de Thousand Oaks, 2008 Isvigre ve 2010 Finlandiya’da
gerceklesmistir. Alt1 yil siiren ¢caligmalarin neticesinde “Luteryen/Pentekostal
Diyalogu” adli el kitabi tarzinda bir final raporu yaymlanmistir (Final Raporu
2010: 2).

Diyalog, Pentekostal ve Luteryenlerin kargilikli basmakalip 6nyargilari-
n1 terk etmesini saglamistir. Luteryenler, Pentekostalleri kendi mensuplarini
ayartan, proselitizm faaliyetlerinde bulunan, radikal, fanatik, seytani ve teolo-
jik yanilgi icinde bir grup olarak degerlendirmekteydi. Ayni sekilde Pentekos-
taller de Luteryenleri, distan gelen tanrisallik bicimine sahip, soguk ve dének
olarak tanimlamaktaydi. Diyalog yoluyla her iki taraf farkliliklarina ragmen
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pek cok ortak noktalara da sahip olduklariin farkina varmiglardir (Final Ra-
poru 2010: 2).

Sonug¢

Pentekostal anlayisa gore, Ruh'ta vaftiz deneyimi ve teolojisi ruhsal bir-
ligin giiclii bir simgesi olarak goriliir. Bu nedenle Pentekostalizm Ruh'un
dontstiirticti ve birlestirici bir deneyimini paylasan kiliseler hareketidir. Bu
ylizden hareket, doktrinel ve kiiltiirel ¢esitliligine ragmen tek bir kilise degil,
kiliseler arasi kiiresel bir hareket olarak tanimlanmaktadir. En temel amaci, bir
kilise inga etmekten ziyade diinyada tiim kiliseleri insa etmektir. Ogretilerinin
temelinde restorasyoncu zihniyet ve eskatolojik beklentilere dair 6kiimenik
okumalar yatar. Bu anlayista, Tanri’nin giiciinii, merhametini ulasilabilir ve
gorilintir kilan Kutsal Ruh vaftizi, Tanri’nin kiliselere birlik getirme ve tiim
diinyaya miijdeyi ilan etme arzusunun/buyrugunun 6zel kanit1 olarak goril-
mektedir.

Uluslararas: kiimenik calismalara ve miizakerelere katilimlari Pente-
kostallerin teolojik alanda eksikliklerini gormelerine, donanimli olabilmek
gayesiyle Pentekostal ilim alaninda ¢aligmalar yapmalarina katki saglamistir.
Pentekostalizmin, cklimenik anlayisin mevcut doktrinel geleneklerini, litur-
jik pratiklerini, ulusal ve yerel kilise kiiltiirlerini, organizasyon yapilarini bir
potada eritebildigi degerlendirilmektedir. Pentekostal Skiimenik yaklagimin
amact, farkli dini 6rgiitlenmelerin her birinin kendine 6zgii niteliklerini koru-
yarak bir araya gelmesini hedeflemektedir.

Pentekostalizm ile diger tarihi kiliseler arasindaki ikili diyaloglarin ama-
cinin, yapisal birlikten ziyade, karsilikli saygi ve anlayisi gelistirmek tizerine
oldugu goriilmektedir. Pentekostal Kiliselerin yayilmaci karakteri nedeniyle
proselitizm faaliyetlerine sik¢a bagvurmasi, diger mezheplerden mensup ka-
zanmas! dogal olarak rahatsizlik yaratmakta diger Hristiyan gruplarla cesitli
platformlarda ¢atigmasina neden olmaktadir. Zira kiiresel ckiimenik faaliyet-
ler icerisine dahil edilmesinde de, aslen Pentekostal hareketin bu agresif tavir-
larmin yavaglatilmasi gayesi yer almaktadir. Pentekostalizmin Katolik Kili-
selerinden mensup devsirmesinin ciddi boyutlara ulastig1 ve ilerleyen stirecte
bu durumun Katolik diinyasinda biiyiik bir erozyona sebep olacag: Katolik
Kilisesi tarafindan 6ngoriilmektedir. Ozellikle Diinya genelinde Afrika basta
olmak tizere ekonomik acidan zayif ve yeni gelismekte olan cografyalarda
sert bir rekabet yasandigi gozlenmektedir.
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Pentekostal hareket, diger mezheplerle simdilik goriiniir birliktelik ice-
risindedir. Ilerleyen zamanlarda, yapisal birliktelik olusturabilir ya da Ruh’ta
ozgiirce hareket eden gériinmez bir birliktelik meydana getirebilir. Siirecin,
mevcut haliyle devam etmesi ve diger mezheplerin Pentakostal hareketin hizli
yayiliminin oniine gececek ¢oziimler liretememesi halinde, 21. Yiizyilin Pen-
takostalizmin ytikselis asr1 olacag1 degerlendirilmektedir.
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KUR’AN VE HADIS EKSENINDE YETIME BAKIS

Mehmet Naim BOZ*

Oz

Islam dininin yiice ogiitleri, hayatin her safhasinda sosyal dayanisma ve
yardimlagsmaya vurgu yapip ve tesvik etmektedir. Tesvik edilen Ggiitlerden;
Kur’an ve hadis naslar1 yetim lizerinde titizlikle durmus, erdemli bir hayat
stirmesi igin sartlar ve hiikiimler va’z etmistir. Islam, yetimin korunmasi,
barinmasi, temsili, kefaleti, malinin dogru degerlendirilmesi, ona sefkat ve
merhametle yaklagilmasini hedeflemistir. Kur’an-1 Kerim naslar1 ve Hz. Mu-
hammed (s.a.v.), yetimin hak ve hukukunun korunmasi hususunda insanli-
g1in vicdanina seslenerek Onleyici, tesvik edici emir ve yasaklar getirmistir.
Yetimle ilgilenilmesi, hak ve hukukunun korunmasi denilince sadece maddi
ihtiyaclarinin korunmasi ve karsilanmasi seklinde anlamak dogru bir yakla-
sim degildir. Bilakis onun manevi ve psikolojik ihtiyaclarinin da karsilanmasi,
kisiliginin zedelenmemesi, topluma yararli bir birey olarak yetismesine katki
saglamanin tlizerinde 6nemle durulmustur. Bu husus ayette soyle beyan edil-
mektedir: “O halde sakin yetimi ezme”(Duhd,93/9). Resilullah’in sahsinda
olan bu emir insanligin dikkatini yetimin maddi ve manevi haklarma riayet
edilmesine ¢cekmektedir. Yetimin istismarcilarin eline terkedilmemesi, sahip
cikilmasi, sevgi ortaminin saglanmasi ilgili naslarin temel hedefidir. Aksi tak-
dirde sevgi ortamindan mahrum birakilan yetimler, bir takim psikolojik sorun-
larla bogusurken, kendileri ve toplum icin problem tegkil edebilmektedirler.
Caligmamizdaki temel amag, cagimizda hizla gelisen ve degisen hayat sartla-

*  Doktora Ogrencisi, Uludag Universitesi; Ogretmen, MEB.
e-posta: zarukimin@hotmail.com ORCID: 0000-0002-1172-4472.

Atf/Cite as: Boz, N. M. (2020). Kur’an ve Hadis Ekseninde Yetime Bakis. Dini
Aragtirmalar, 23 (57): 233-250, DOI: 10.15745/da. 721886



234 « KUR’AN VE HADIS EKSENINDE YETIME BAKIS

rina gore Kur’an ve hadis ekseninde yetimin hak-hukukuna riayet edilmesine
dikkatleri cekmeye yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: isliam Hukuku, Yetim, Kur’4n, Hadisler, Peygam-
ber.

The View of Orphans in the Axis of the Qur'an and Hadith
Abstract

The supreme counsel of the religion of Islam insistently emphasizes and
promotes social solidarity and solidarity at every stage of life. Among the
encouraged advices; the Qur'an and the hadith how meticulously focused on
orphans and promised conditions and provisions for a virtuous life. The aim
of the protection of orphans, shelter, representation, surety, evaluation of his
property for bestowal, approaching with compassion and mercy. The prophet
of Islam, who was born as orphan, Muhammad (pbuh.), by addressing the
conscience of humanity in order to protect the rights and law of orphan, brought
preventive, encouraging orders and prohibitions. When it comes to dealing
with orphans and protecting their rights and laws, it is not a correct approach
to understand only in the form of protecting and meeting their material needs.
On the contrary, it has been emphasized to meet his spiritual and psychological
needs, not to insult his personality, and to contribute to his growing up as
a beneficial individual for the society. This issue is stated as follows in the
verse: “So don't crush the orphan” (Duh4, 93/9). This order and the person
of the Messenger of Allah also, draw the attention of mankind to respect for
the material and spiritual rights of the orphan. The main target of the related
things is not to leave the orphans alone, but to protect them, to provide an
atmosphere of love. Otherwise, orphans deprived of the environment of love
may pose problems for themselves and society while struggling with some
psychological problems. The main purpose of our study is to draw attention to
the compliance of the orphans' rights-law in the axis of the Qur'an and hadith
according to the rapidly developing and changing life conditions in our age.

Keywords: Islamic Law, Orphans, Quran, Hadiths, Prophet.

Summary
Allah Almighty created mankind from Adam and Eve. He stated that this
creation will have a beginning as well as an end, and every living thing will
surely taste death. Orphans who have lost their father's support to survive as a
result of deaths remain.
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The definition of orphan in dictionary means staying alone. The definition
of figh is used for children whose father died before the age of puberty. In the
Islamic law, the children of a family/ parents who could not be notified that
he was alive or dead, find (lakit) children left on the street, children of war
prisoners, children left as a result of divorce, they have accepted orphans.
They take full advantage of all orphans' rights.

In the Age of Ignorance, orphans' rights were not respected, and their
goods were extorted and persecuted. The religion of Islam accepts this
persecution as a great sin. The Quran raises the issue of orphans twenty-three
times. However, it is observed that the laws of the states do not include much
orphans. The verses revealed in Mecca contain the right to do favours to the
orphans, and the verses revealed in Medinah precise orders for the protection
of the orphan. Verses and hadiths encourage social assistance and solidarity
at every stage of life. One of these incentives aimed at protecting orphans,
sheltering, surety, evaluating his property, and approaching with compassion
and mercy.

The Qur'an addresses human beings; although the righteous person
believes primarily in Allah and the prophets; spending from the goods he has
to the orphans, the poor, He has declared that Muslims should perform the
prayer and give the zakat.

For whatever reason, it has destroyed the world and the hereafter, who
have attempted to harm the orphan's goods unjustly, and have damaged
themselves before the orphan. This prohibition is a clear indication that it is
a dangerous haram. In the verse: “Those who eat the goods of the orphans
unfairly only fill their bellies with fire. Anyway, they will go into flaming fire.”
In another verse, “Give the goods to the orphans, do not change with the dirty
ones, do not eat their goods by adding them to your own goods; because this
is a great sin”.

The practice of not giving legacy to orphans was common in the common
customs of the Ignorance. Islam has abolished this practice and declared that it
is an order to act fairly in heritage. Another example that shows the importance
of orphans in the Quran is the order of giving a fifth share of the booty goods
obtained through jihad to orphans who do not actually participate in the war.

When it comes to adolescence or marriage age, it will be tested in
terms of intelligence and management of its property. When development
and maturation is observed, it is essential to deliver the goods in full in the
presence of the witnesses. The Qur'an addressed to the orphan's guardian
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and stated that they should make efforts to protect them and to improve their
property. Islamic lawyers; They stated that it is permissible for the guardian
to cooperate (labour and capital) in order to protect their property, to operate
and provide profit.

The Prophet (pbuh) regarded feeding orphans, taking care of him as
a humanitarian duty, and he made good news with heaven. In a hadith, he
declared: "I am the guarantor of orphan (who raised him), by opening between
the index finger and the middle finger - we will be together in heaven like
this." It is stated in the hadiths that unfairness will never be permitted for
orphans and widows. Because these two classes may be weak in defending
human rights, the Prophet (pbuh) warned against the violation of his rights.
Whoever takes an orphan under his protection, caresses his head and caresses
it, and pleases his heart, is heralded that he will receive good deeds as much as
the number of hair on his head.

To Islamic thought, as every child was born as an Islamic nature, Islamic
lawyers decided that the belief of the orphans would not be questioned and that
they should not be left on the streets alone and left to the hands of malicious
people, regardless of their faith. Employment of orphans without paying was
forbidden and accepted as haram.

Orphans are the hope of the future and the forerunners of the generations.
Protecting orphaning and preparing for tomorrow is among the most sacred
duties of society. As a result; according to the Qur'an verses and Sunnah
perspective, it is always obligatory for orphans to extend the hand of justice
and compassion, to guarantee their rights, for the peace and happiness of the
societies.

Giris

Yiice Allah kdinatta var ettigi “stinnetullah” (kanun ve nizam) prensibi
geregi insanoglunu Adem ve Havva’dan yaratmustir (Celebi 2010: 38/159-
160). Bu yaratilisin bir baslangici oldugu gibi bir sonu olacagini, her canlinin
mutlaka 6liimii tadacagimi (yani herkesin 6lecegini) bildirmistir (Al-i Imran
3/185). Bu ¢liimiin ne zaman ve nerede olacagimi Allah’tan bagka kimse bil-
miyor ve bilmeyecektir. Oliimlerin neticesinde ise hayata tutunmak igin baba
destegini kaybeden yetimler kalmaktadir.

Islam Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) de dogmadan once babasini,
alt1 yaginda da annesini kaybetmis olup hem yetim hem de 6kstiz olarak biyti-
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miuistiir. Onu once dedesi Abdiilmuttalib, vefatindan sonra da amcas1 Ebt Ta-
lip himayesine alip biiytlitmiistiir. Hz. Muhammed Kureys kabilesinden soylu
bir aileye mensup olmakla birlikte himayeye muhtag, ¢cocukluk ve genclik
yiullarint zorluk icerisinde gecirmistir. O bir yetim iken Allah onu korumus-
tur (Bedr 2010: 33). Bu baglamda, Kur’4n ve Siinnet yetimin korunmasi ve
kollanmasin titizlikle vurgulamis, kefaleti, malinin ihsan tizere degerlendi-
rilmesi, ona sefkat ve merhametle yaklagilmasini hedeflemistir. Yetim kaldig:
andan yetimligi kalkincaya kadar ki siire icindeki top yek@n haklari ile ilgi-
li Kur’an-1 Kerim’de on iki stirede toplam yirmi ii¢ yerde vurgu yapilmistir
(Abdiilbaki 1998: 936 vd). Bu hususla ilgili bir ayette s6yle buyrulmaktadir:
“...Sana yetimleri de soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarini iyilestirmek ha-
yirlt bir istir. Onlarla igli digli olursaniz zaten onlar sizin kardeslerinizdir...”
(Bakara 2/220). Onun hak-hukukunun korunmasi tizerine Hz. Peygamber de
hadislerinde genis yer vermistir.

Cahiliye doneminde yetimin, yoksulun, fakirin haklar1 gézetilmez, baski
ve zulme maruz birakilip mallari ellerinden gasp edilirdi. Islam dini yetimlere
yapilan bu zulmii, mallarinin haksiz olarak yenilmesini biiyiik giinah kabul
etmis, onu iyi bir birey olarak yetistirip topluma kazandirmanin tizerinde 1s-
rarla durmustur. Isldm dininde her y6niiyle korunma, barima ve iyi bir birey
olarak yetigtirilmesi bakimindan dikkat ¢ekilen yetim, beseri hukukta; devlet-
ler hukuku ve adalet sistemlerinde ¢cocuk hukuku ile ilgili bilimsel ve akade-
mik ¢aligmalar yapilmis, ancak yetimlere yer verilmedigi gortilmiistiir (Akytiz
2010: 36 vd.).

Cagimizda stiper gli¢ sayilan devletler yetimleri koruyup kollayacaklari
yerde, kendi hallerine terk etmis, gii¢siiz ve acizligini firsat bilen insan tacirle-
ri emelleri ugruna, onlar1 acimasizca ezmis ve kullanmiglardir. Oysa Kur’an’-1
Kerfm toplam on iki siire yirmi iki ayettte, Nisd siiresinin 127. ayetinde de
iki kere olmak iizere toplamda yirmi ti¢ kez yetim konusunu canli tutmustur.
Ozellikle yetim hukuku ile ilgili kurallari diizenleyen Nisa siresi 2., 3. ve 6.
dyetler de yetim haklarinin muhafazasini konu edinmis, velisiyle yetim ara-
sindaki sahsT ve malf tasarruf iligkisini de kurallara baglamis, uygulamasinin
nasil olacagina dair agiklamalar yapmustir.

Islam dini hangi sartlarda olursa olsun yetimi, yetim kaldig1 andan er-
genlik cagina ulagincaya kadar yasamini tiim yonleriyle koruma altina almus,
uyulmasi gereken hak ve hukukunu beyan etmistir. Malina haksiz yaklagmay1
zullim kabul etmis, hak ihlali durumunda da cehennem atesi ile uyarmistir. Bu
uyar1 dyette soyle beyan edilmektedir: “Yetimlerin mallarin1 haksizlikla yi-
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yenler siiphesiz karmnlaria ancak ates tikinmig olurlar, zaten onlar alevlenmis
atese gireceklerdir” (Nisa 4/10). Ayet yetimlerin velilerine, vasilerine ve tim
insanlara uyarida bulunmus olup onlara kendi ¢ocuklarina nasil davraniyorlar-
sa yetime de ayni1 sekilde davranmalarini 6giitlemektedir. Mallarini korumay1
emretmis ve haksiz olarak yememeleri icin de kurallar koymustur. Kur’an net
bir ifadeyle yetime zulim etmeyi, onu ezmeyi, onurunu zedeleyecek tutum ve
davraniglarda bulunmayi yasaklayarak: “Oyleyse yetimi sakin ezme” (Duha
93/9) seklinde uyarida bulunmustur.

Bazi sahabiler ayet ve hadislerdeki tegvik ve uyarilardan ¢ok etkilenmis
olacaklar ki yetimlerin mallarini kendi mallarindan ayirmis, mallarina yak-
lasmamak, el siirmemek ve dokunmamak gibi bir yol izlemislerdi. Islam di-
ninde “yetim malina yaklasmama, el stirmeme” ( En’am, 6/152) anlamin-
daki naslarin kétii niyetli kigileri hedef aldigini belirtirken, iyi niyetli kisilerin
cekinmelerine dair bir sebep bulunmadigini bildirmistir. “Yetimin velf veya
vasisine hem kendileri hem de yetim agisindan mali iyilestirmek icin gay-
ret sarf etmeleri gerektigini hatirlatarak-¢ekinmede agiriligi-tasvip etmemis,
ilahT maksadin; iyi niyetli ve diizeltici insanlara gii¢liik ¢cikarmak degil, kot
niyetli insanlar1 engellemek olduguna dikkat ¢ekmistir” (Karaman 2016: 1/
348-349).

Hz. Muhammed yetime karst en iyi yaklasimin, bagini oksamak, onu
opmek, hal hatirin1 sormak ve ihtiyaclarini gidermek oldugunu bildirmistir.
Bu durumla ilgili Eb Hiireyre’den rivayet edilen bir hadiste: “Bir gilin bir
adam, Hz. Peygamber’e gelip kalbinin katilastigindan sikayetci olmustur. Hz.
Peygamber’in kalbinin yumusamasini istiyorsan bir yetimi himayene al, bagi-
n1 oksa ve yediginden yedirerek karnini doyur.” dedigini bildirmektedir (Ah-
med 1992: 2/263, 387). Islam dini genelde tlim insanlara, 6zelde de inananlara
yetime yardim etmeyi, sefkat elini uzatmayi, bagin1 oksamay1, hayat sartlarimi
ma’ruf ve ihsan iizere hazirlamasini emretmektedir. Hadis-i seriflerde yetimin
baginin oksanmasi ve yemek sofralarinda ona da yer verilmesi tegvik edilmek-
tedir. Hz. Omer’de ayet ve hadislerin uyarisindan olacak ki nerede bir yetim
gorse hemen bagini oksar, maddi ve ménevi destekte bulunur, sofrasinda onla-
ra mutlaka yer verir, yedirir ve i¢irirdi (Kurtubi 1952: 20/101).

Kendisi de yetim olan Hz. Peygamber yasaminda ve hadislerinde yetime
ayr1 bir yer vermis, Insam helake gotiiren yedi biiyiik felaketten birinin de
haksizlikla yetim malini zayi edip yemek oldugunu, sakinilmasi gerekliligi
hususunda uyarida bulunmusgtur. Onlara karg1 sefkatli olmayi, giizel davran-
may1 nermis, yetimlerini sefkatle biiytiten kisinin kendisiyle birlikte cennette
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olacagini miijdelemistir. Bir bagka hadis-i seriflerinde: “Ben ve yetimin kefili,
-isaret parmagi ile orta parmaginin arasini acarak- cennette boyle birlikte ola-
cagiz.” ( Nesaf 3/120; Miislim 8/221. ) buyurmustur. Hz. Muhammed bu hadi-
sinde yetime gereken sevgiyi gosterip, merhamet ve sefkat tizere ona bakarak
biiylimesine katki saglayanlari, topluma saglikli bireyler olarak yetistirmek
icin ¢aba sarf edenleri cennetle miijdelemistir. Bu miijdeyi veren Hz. Muham-
med, yetimin kefaleti ve bakiminin yakinlariyla kisitli olmayacagini, bilakis
onun kefaletini iistlenen miiminlerden kim olursa olsun bu miijdeye mazhar
olacagini belirtmistir.

Islamiyet’in dogusundan giiniimiize kadar Islam cografyasinda yetim ile
ilgili ayet ve hadislerdeki miijdelere nail olmak i¢in Miisliimanlar, yetimlerin
dini inancini, milliyetini ayirt etmeksizin tiim insani ihtiyaglarini karsilayan
bir¢ok Dariileytam (yetimhane) insa etmistir. Bu tiir faaliyetlerin, diinya ha-
yatinda kisinin psikosomatik rahatsizliklarinin giderilmesine de katki saglaya-
cag ifade edilmisgtir. (NGhoglu 1993: 8/521)

Kur’an ayetleri ve hadisler, yetimlerin miimeyyiz ergen yagsini idrak edin-
ceye kadar mallarinin iyi sekilde idare edilmesi, evlilikleri dahil biitiin hakla-
rinin titizlikle korunmasi tizerinde 1srarla durmustur. Yetimin mali hususunda,
malinin kaybma yol acacak her tiirlii faaliyet, akit ve aligveristen uzak durul-
mast gerektigini vurgulamistir. Ancak veli ve vasilerinin fakir olmalar1 duru-
munda bulunduklar1 bélgenin yaygin 6rfiine gére asgari olgtilerde malindan
yararlanmaya izin de verilmistir.

1. Yetim Kavram

a. Yetim () sozliik tanimy; tek ve yalniz kalmak demektir. Tekil bir
kelime olup, ¢ogulu ( 4<% ¢ &l ¢« A4l ) “EytAm- yetdma ve
yetemeh”dir (Ibn Manziir 1410/1990: 12/645). Eba Hayyan’a gore,
“yetama feala vezninde olup gayr-i munsarif ve gayr-i kiyasi
(vezni/Olglisii olmayan) bir ¢oguldur.” (Hayyan 1993/1413: 448).
Sozlik anlamiyla “babasi olen kiigiik biiyilk herkese yetim
denilebilir (Ar12013: 501-502).

b. Yetim ( % ) 1stilah1 tamimu; fikhi agidan yetim heniiz buldg ¢agina
ermeden babasi dlen ¢ocuklar i¢in kullanilir.” (Ar1 2013: 501-503).
Ibn Berri: Babasi 6lene yetim, annesi dlene el-Aciyy, hem annesini
hem de Dbabasimi kaybedene el-Latim denilecegi seklinde
tanimlamustir (Ibn Manzur  1410/1990: 12/645). ibn Faris ise; her
yalmz kalana da yetim denilecegi seklinde ifade etmistir (Ibn Faris
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395/1005: 6/119). Bu kavram baz1 Arap iilkeleri mevzuatinda, “anne
ve babasim veya ikisinden birisini kaybeden yahut ebeveyni
bilinmeyen ¢ocuklar i¢gin kullanilmaktadir.” (Sedhan 1419/1999: 50).

c. Yetim ( ~& ) kavrami; Kur’an-1 Kerim’in Bakara, Nisa, En’am,
Enfal, Isra, Kehf, Hasr, insan, Fecr, Beled, Duha, Mafn, strelerinin
yirmi iki Aayetinde, yirmi {i¢ defa, alt1 farkli ifade seklinde
kullamlmgtir. Séyle ki: bes kere “el-yetim” (~dl ), i kere
“yetimen” (Wil ), bir kere “yetimeyn” ( Ueih ), on iki kere “el-
yetima” ( <l ), bir kere “yetdma” (< ), bir kere de “lil-
yetama” ( «Udl ) dir” (Abdiilbaki 1998: 936 vd).

d. Yetim ( ~& ) kapsami; islam Hukukgulari, sag veya 6lii oldugundan
haber alimamayan kayip adamin c¢ocuklari, sokaga veya mescit
avlusu gibi yerlere birakilan nesebi bilinmeyen buluntu (lakit)
cocuklar (bkz. Kose 2003: 27/68-69)., savas esirlerinin ¢ocuklari,
bosanma neticesinde ortada kalip, bakimini tistlenen taraf bulmakta
zorlanan c¢ocuklart da barinma, sefkat ve merhamet ikliminde
yetismeleri i¢in hitkkmen yetim kabul etmisler. Yetim gibi korunma
altina alinip, saglikli bir birey olarak yetismesine zemin hazirlamanin
gerekliligi iizerinde durmuslardir (Halebi 1400:1/85). Fukaha’nin
hiikkmen yaklasimindan anlasilan o ki bu cocuklar hakiki yetim
degildirler. Heniiz biilGg ¢agina ermeden babasi 6len ¢ocuklara kiyas
edilerek hitkmi yetim kabul ettiklerinden, yetimleri; hakiki ve hiitkmi
seklinde iki kisma ayirmak miimkiindiir.

2. Kur’an’da Yetimin Statiisii

Vahyin ilk yillarindan itibaren Kur’an yetim konusunu ele almis, hakki-
nin muhafazasina yonelik gereken onlemleri aciklamig ve vurgu yapmustir.
Vahyin niizul siirecinde Mekki ayetler agirlikta yetime iyilik, Medent ayetler
ise yetimin himayesi hususunda kesin emirler ihtiva etmekte olup, naslarin
ortak vurgusu ise; dyette soyle beyan edilmektedir: “Yetimlerin mallarini hak-
siz olarak yiyenler siiphesiz karilarina ancak ates dolduruyorlar. Zaten onlar
alevlenmis atese gireceklerdir” (Nisa 4/10).

a. Hakkimin korunmasi ve himayesi: Kur’an-1 Kerim; yetimlerin hak
ve hukukunu korumay1, himaye altina almay1 erdemli bir gorev oldugunu be-
yan etmigtir. Kur’an insanogluna hitaben en erdemli ve faziletli kisinin her
seyden once Allah’a ve peygamberlere iman etmekle birlikte; sevdigi maldan
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yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara harcayan; namazi kilip zekati verenin
oldugunu beyan etmistir (Bahrii’l-ulim 1985: 25 vd). Bu husus ayette sdyle
buyrulmaktadir: “Asil erdemli kisi Allah’a... ve peygamberlere iman eden;
sevdigi maldan yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, yardim is-
teyenlere ve Ozglirliigiinii kaybetmis olanlara harcayan; namazi kilip zekati
verendir. Boyleleri anlagma yaptiklarinda sézlerini tutarlar; darlikta, hastalik-
ta ve savas zamaninda sabrederler” (Bakara 2/177).

Cenab-1 Allah, bu ayette babasim1 kaybetmis, toplumda bir fert olarak
unutulan, cemiyetin gii¢siizleri olan yetimlere, ihtiyaci oldugu halde sevdigi
malindan onlara harcamada bulunan kullarimi 6vmiistiir. Kur’an mal ile yapi-
lan harcamalarin en hayirlisinin ana baba, yakinlar, yetimler vb. kisilere ya-
pilan yardimlar oldugu ile ilgili ayette: “Sana ne harcayacaklarini soruyorlar.
De ki: Harcayacaginiz mal, ana baba, yakinlar, yetimler, yoksullar ve yolcular
icin olmalidir. Hayir olarak ne verirseniz muhakkak ki Allah onu bilir.” (Ba-
kara 2/215) buyrulmustur. Allah, sadakanin kime verilecegini, verilmesi gere-
ken yakinlarin kimler oldugunu, verilmesi gereken diger siniflar1 belirlerken,
yetimleri ihmal etmemis stirekli glindemde tutmug bu emirlere uyanlar1 da
odiillendirecegini bildirmistir.

Hangi sebeple olursa olsun yetimin malin1 haksiz yere yemeye veya her-
hangi bir sekilde telef etmeye kalkisan, yetimden 6nce kendine zarar vermig
diinya ve ahiretini helak etmistir. Bu yasak sorumluluk ve tehlike iceren bir
haram oldugunun net gostergesidir. “Yetimlere mallarini verin, temizi pis
olanla degismeyin, onlarin mallarin1 kendi mallariniza katarak yemeyin; zira
bu biiyiik bir giinahtir” (Nis 4/2). Ayette: “Temizi pis olanla degismeyin”
buyrugunu miifessirlerden, Meshur Hanef? fakihi ve miifessir Cessés’a “ha-
rami1 helal ile” yani helal rizkinizi haramla degistirmeyin. Yetim biiyiir endi-
sesinden yetimin malint harcamaya acele ederek tiiketmeyin yahut da onun
malin1 alikoyarak ona bagkasini vermeyin. Boyle yaparsaniz yetimin malin-
dan aldiginiz seyler pis ve haram olur. Buradan hareketle yetimlere mallarinin
ayniyla iade edilmesinin gerektigine isaret vardir ” seklinde yorumlamigtir
(Cessas 1992: 2/ 14)

b. Miras durumu: Cahiliye doneminde kizlara, kadinlara ve yetimle-
re mirastan pay vermeme uygulamasi Islam’in ilk devrelerinde Miisliimanlar
arasinda da devam etmis, bu durum ile ilgili, insanlar Hz. Peygamber’den fet-
va isteyince, dyet-i kerime nazil olmus ve sdyle buyrulmustur: “Senden kadin-
lar hakkinda agiklama istiyorlar. De ki: Onlara ait hilkmii, Allah ve kitapta size
okunan ayetler agikliyor; onlar icin yazilani kendilerine vermediginiz, nikah-
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lamak da istemediginiz yetim kadinlar hakkinda, caresiz ¢ocuklar hakkinda,
yetimlere adil davranmaniz hususunda size okunup duran ayetler (agikliyor).
Iyilik olarak ne yaparsamz siiphesiz Allah onu eksiksiz bilmektedir’(Nisd
4/127).

Yukaridan zikredilen Nisd siiresi 127. dyetinin muhkem ayetlerden olup
olmadig1 miifessirler arasinda tartisma konusu olmustur. Hz. Aise’, bu ayeti
sdyle yorumlamustir: Ayet muhkem olup hiikmii geneldir, burada sz konusu
olan kadindan maksat velisi veya visisi olan adam, ne o kadin1 nikdhlamak is-
temekte, ne de -malina ortak olacak diye- bagkasiyla da evlenmesine izin ver-
mektedir. Boylece kadinin evlenmesini engellemis olmaktadir (Buharf Tef-
sir, 4/23). Kurtubi de, bu ayetin muhkem ayetlerden oldugunu, baglangicinda
yalnizca Allah’a kulluk edileceginin emriyle birlikte bir¢cok kurallara uymay1
da emrettigini sOyler. Bunlardan biri de yetim malinin korunmasi, sayet kim-
sesi yoksa ihsan (iyilik) tizere koruma altina alinmasini emretmistir. Clinkii
babasini kaybetmis bir yetim olmasi, hakkini korumasi ve malin1 harcamasi
konusunda yetersiz kalmaktadir. O halde ona adalet ve ihsanla (iyilikle) yak-
lagmanin bir emir oldugunu agiklamigtir. (Kurtubi 1952:2/12).

c. Infakta bulunmak: Kur’an naslarmin yetimi énemseyip, giindemde
tuttugunun bir bagka 6rnegi de, Miisltimanlarin cihat yoluyla elde ettikleri ga-
nimet mallarindan, savasa fiilen katilmayan bir sinif olan yetimlere beste bir
hisse verilmesini emretmektedir. Bu hususla ilgili ayette soyle buyrulmakta-
dir: “Eger Allah’a hak ve batilin ayrildig: giin, iki ordunun birbiri ile karsi-
lagt1g1 giin (Bedir Savasi) kulumuza indirdigimize inanmigsaniz, biliniz ki
ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah’a, Resiliine, onun
akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye hakkiy-
la kadirdir” (Enfal 8/41). Dikkat edildiginde bu ayette Allah, Peygamber ve
Peygamber’in yakinlarindan hemen sonra dordiincii sirada yetimler zikredil-
mektedir. (Kurtubi 1952: 8/ 2-3).

d. Insani ve ahlaki yaklasim: Cahiliye Donemi’nde; insani onurlar
ayaklar altina alinan, insanlik dig1 tutum ve davraniglara maruz birakilan ye-
timler ile ilgili olarak Isldm bu yaklagimlarin biiyiik giinah oldugunu acik-
lamis, erdemli bir hayat icin tiim haklarini teminat altina almistir. Vel veya
vasflerine hitaben: ona adil davranmayi, evlatlarindan ayirt etmemelerini,
yeme-i¢melerinde ayri olarak degil, ayni sofrada bulundurmalarinin onlar
icin hayirl olacagini beyan etmistir. Insanlari yetime kars1 iyi davranilmasi
konusunda egitirken, kendilerini o yetimlerin 6z babasinin yerine koyup o
sekilde yaklagmay1 6nermistir. Kendi ¢cocuklarinin da yetim kalmig gibi dav-
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ranmalarini ve diigtinmelerini istemistir (Kasapoglu 2017: 45). Naslar yetimin
terbiyesi, yemesi, icmesi, hakkinin korunmasi ve degerlendirmesini tizerinde
durmus, zuliim edilip, asagilanmasini cinayetlerin ve biiylik giinahlardan biri
olarak kabul etmektedir. Ayet-i Kerime’de soyle buyrulmaktadir : “O seni
yetim bulup barindirmadi m1?”, “O halde sakin yetimi ezme!” (Duha 93/6-
9). Bazi miifessirler bu ayetlerde belirtilen yoksulluktan kurtulmayi, vahyin
gelmesi olarak, hem kendisini hem insanlig1 aydinlatabilecek zenginlikte ha-
kikatlere nail olmast seklinde anlamis ve yorumlamislardir (Yazir 2017: 8/
5902). Duha siresinin son ayetlerinde verilen mesaj ise; Hz. Peygamber’in
sahsinda toplumlarin dikkatini yetimle ilgili ahlaki ve sosyal problemler iize-
rine cekmek ve ¢oziime kavusturmak olarak yorumlanmigtir ( Karaman 2016:
5/ 639-640).

e. Evlendirilmesi ve mal varhigimin durumu: Yetim stirekli cocuk ola-
rak kalacak degildir. Ergenlik/Riisd veya evlilik cagina gelince zeka yetene-
&1, mallarinin sevk ve idaresi hususunda, denemeye tabi tutulup gelisme ve
olgunlagma goriildiigiinde sahidler huzurunda mali tam olarak ve en giizel
sekilde ona teslim edilmesi zorunludur (Kose 1988: 35/298-300). “Yetimin
malina yaklagmama, el siirmeme” (En’am 6/152) talimat1 k6tii niyetli olanlar
hedef almis; ancak iyi niyetli ve islerini diizeltmek isteyenleri degil, bunlarin
cekinmelerine dair bir sebep olmadigini bildirmistir. Naslar yetimin velf veya
vasisine hitaben, onlar1 koruma ve mallarini iyilestirme i¢in gayret sarf etme-
leri gerekliligini belirtmistir. Hangi agidan olursa olsun agirilig1 tasvip etme-
mis, naslardaki hiikiim iyi niyetli ve diizeltici insanlara gii¢liik ¢ikarmak icin
degil, tam tersine kotii niyetli olanlar1 engellemek olduguna dikkat cekmekte-
dir (Karaman 2016: 348-349). Fukaha genel anlamiyla mallarinin korunmast,
igletilip nemalanmasini saglamak amaciyla veli, yetim mali ile mudarebe or-
taklig1 yapmasinin cdiz oldugunu belirtmisglerdir(Serahsi 1993: 22/31).

Malinin sevk ve idaresinden sorumlu olan velf varlikli ise, veldyetinin kar-
siliginda malindan iicret almamasi (tenezziil etmemesi), sayet veli fakir veya
yoksul ise asgari sartlarda gecimini saglayacak derecede veldyetinin karsilig
malindan bir ticret almasi cdiz goriilmistiir (Cessas 1992: 2/66 ). Bu husus
ayette sOyle beyan edilmektedir: “...Zengin olan veli yetim malina tenezziil
etmesin, yoksul olan da kararinca (asgari derecede) yesin. Mallarini kendile-
rine verdiginiz zaman yanlarinda sahid bulundurun...” (Nis4 4/6). Fukaha bu
dyetin hilkmii dogrultusunda, velinin fakir olup yetim malindan yararlanmak
zorunda kaldiginda bu tasarrufun maruf sinirlar icinde israf boyutuna ulag-
mamas1 sartini koymuslardir. Bir kisim alimler bu yararlanmanin bor¢lanma
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kapsaminda olacagini tartigmiglardir. “Bulug cagina gelen yetime mallarinin
kendisine tesliminde sahid bulundurmanin gerekli oldugunu hiikme baglamis-
lardir” (Nisabari 1990: 95). Yetim malinin korunmasiyla ilgili olarak ayette
sOyle beyan edilmektedir: “Riisd’line ulagincaya kadar yetimin malina, onun
1yiligine olmadik¢a yaklagmayiniz... Biz her insana ancak giictiniin yettigi ka-
dar sorumluluk yiikleriz... Iste diisiiniip 6giit alasimiz diye Allah size bunlari
emretti.” (En’am 6/152). Ayette yetimin malnin korunmasina iliskin énemli
ogilitler bulunmakla beraber yetimin malina tamamen ilgisiz kalmak, malin
zaman i¢inde eriyip yok olmasina, en azindan bir artig saglamamasina yol
acacagindan, bu malla ilgilenip degerlendirmek iizere izin verilmis ve tesvik
edilmistir (Karaman 2016: 2/485-489).

Yetimlerle ilgili dyetlerden cikarilabilecek hiikiimleri kisaca g6yle sirala-
mak miimkiindir:

e Sefih (Apaydin 1996: 14/513-517) durumda olan yetim, riisd cagina
girmeyinceye ve malini iyi bir sekilde degerlendirip kullanma beceresi
kazanincaya kadar, mali teslim edilmeyip koruma ve gozetim altinda
tutulmalidir.

e Riisd ¢agina giren yetim malin tesliminden 6nce, mali koruma ve de-
gerlendirme kapasitesine ulastigini anlamak i¢in teste tabi tutulduktan
sonra mal1 teslim edilmelidir.

e Mali, séhidler huzurunda tutanak diizenleyerek teslim edilmelidir.

e Veli, 6z ¢ocuklarinin gelecegine gosterdigi tiim hassasiyetleri yetim-
lere karsi da ayni diizeyde gostermelidir. Egitimleri icin de gereken
o6nem verilmelidir.

 Evlenme cagina vardiklarinda islim toplumunda ma’ruf olan 6rfe gére
evlilikle ilgili gerekli tiim iglemler ve yardimlar yapilmali, ayn1 hassa-
siyet yetim kiz ¢ocugu icin de gosterilmelidir.

e Yetimlere yonelik yapilacak en ufak bir haksizlik veya zuliim cehen-
nem atesini gerektirecek biiylik giinahlardan kabul edilmektedir.

 Ayetlerde yetimin siralamasina Allah, Resilii ve yakin akrabalardan
hemen sonra zikredilmis olmasi yetime verilen 6nemi vurgulamaktadir
(Sabini 1977: 2/443).

3. Hadislerde Yetimin Statiisii

Hz. Muhammed Kureys kabilesine mensup olmakla birlikte yetim ve ko-
runmaya muhtag olarak dogmus, Hz. Hatice ile evliligine kadar yasamini mad-
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di zorluklar i¢cinde gec¢irmisti. Yetim olarak diinyaya gelen Hz. Muhammed
yetimligin biitiin acilarini ruhunda hissetmis biri olarak yasaminda yetimlerin
hukuku tizerinde hassasiyetle durmus bir peygamberdir. Kiiciik yasindan beri
tiim ihtiyaglarii bizzat kendisi karsilamaya calismig, kendisine Ebd Talib’in
yetimi olarak hitap edilmigtir (Nesai 3/120).

a. Kefaleti: Hz. Peygamber yetime bakmayi, ona heldl lokma yedirmeyi,
kefaletini almay1, bakimina 6zen gostermeyi, rahat bir yagsam tarzi sunmayi,
sosyal bir sorumluluk olarak gérmiis ve yerine getireni cennetle miijdelemis-
tir. Cennetin derecelerden olustugunu, en tist derecede Peygamberlerin bulun-
dugunu beyan etmistir. Yetimin kefaletini dyle tegvik etmis ki, yetimin kefili
ile cennette birlikte olacagini hadis-i seriflerinde s6yle buyurmustur: “Ben ile
yetimin kefili (onu biiyliten), -isaret parmag ile orta parmaginin arasini aca-
rak- cennette boyle birlikte olacagiz” (Miislim 8/221).

Giinahlarin ve katiiliiklerin bagiglanmasinin vesilelerinden biri de ye-
time yapilan iyiliktir. Bunu pekistiren Malik b. Haris’in rivayet ettigi bir hadis-
te Restlullah’in g6yle buyurdugunu bildirmektedir: “Miisliimanlar arasindan
kim bir yetimi evine alarak yiyecek ve icecegine dahil ederse, affedilmez
bir giinah (sirk gibi) islememigsse, Allah onu mutlaka cennetine koyacaktir.”
(Ahmed b. Hanbel 1992: Miisned, 4/344).

Miimin siirekli kendisini Allah’a yakinlastiracak ameller iglemek gay-
reti icinde olan kisidir. Allah’in rahmetinden, korumasindan, kendisini go-
zetip kollamasindan uzak durmaktan korkar. Kalbinin katiligindan Allah’a
simiginip, bu katiligin ilact icin arayisa girer. Bu husus Ebd Hiireyre’den riva-
yet edilen bir hadiste soyle belirtilmistir: “Bir giin bir adam Hz. Peygamber’e
gelip kalbinin katilagtigindan sikayet¢i olmustur. Hz. Peygamber’de kalbinin
yumugamasini istiyorsan bir yetimi himayene al- giiniimiizde yetim sponsor-
Iugu olarak ifade edilmektedir- basini1 oksa ve yediginden yedirerek karnini
doyur” seklinde yol gostermistir.(Ahmed 1992: 2/ 263, 387). Bir bagka hadisi
serifte Hz. Muhammed s0yle buyurmaktadir: “ Ben iki grup insanin hak-
kinin ¢ignenmesine asla miisaade etmem: yetim ve dul kadin” (Nesai 2012:
64). Hadis’te yetimle kadinin beraber zikredilmesi, her ikisinin de genellikle
hakkini korumaktan aciz olduklarindandir. Ciinkii yetimi koruyacak ve kol-
layacak giic ve kuvvet mercii olan baba destegi kayboldugunda giicstizles-
mektedir. Kadinda hem yaratilis itibariyla zayif hem de dul kaldiginda giicsiiz
kalabilecegi endisesiyle Hz. Peygamber haklarinin ihldl edilmemesi ve ¢ig-
nenmemesi i¢in uyarilar yapmistir.

Hz. Peygamber en hayirli evin iginde yetim barmdiran ev oldugunu,
yetime kotii davranilan evlerinde kétii evler olduguna dair bir hadiste sdyle
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buyurmugtur: *“ Miisliimanlarin i¢inde en hayirli ev; yetim barmdirip ona iyi
davranilan evdir. En kotii evde ona kétii davranilan evdir:” (ibn-i Mace 2012:
Edep, 6). Bir yetimi, korumasi altina alip sefkatle basini1 oksayip sevip gon-
liinii hognut ederse sevap alacagina dair hadisi serifte soyle bildirilmektedir:
“Basini oksayan kisi i¢in ise bagindaki saclarin sayis1 kadar, sevap almig olur”
(Ahmed b. Hanbel 1992: 5/ 250).

b. Malinin Korunmasi: Hz. Peygamber, yetim malinin korunmasinin ve
haksizlikla yenilmemesinin tizerinde israrla durmus, aksi durum sonucunda
cetin azap olacagina vurgu yapmistir. Sakinilmasi gereken ve helédk edici yedi
biiytik giinah1 (sirk, sihir, katil olmak, riba -faiz yemek-, haksizlikla yetim
malin1 yemek, savastan kagmak ve namuslu kadinlara iftira atmak) sayarken,
bu giinahlardan biri de yetim malinin haksiz yere yenilmesi oldugunu belirt-
mistir (Buharf 1991: Vasaya, 23; Miislim 1992: iman, 145). Hadiste gecen
sirk, sihir, katil olmak, faiz gibi su¢lardan hemen sonra yetim mali yemenin
zikredilmesi, iglenen sugun biiytikltiglintin gostergesidir.

Yetimlerle ilgili zikredilen hadislerden cikarilabilecek hiikiimleri kisaca
sOyle siralamak miimkiindiir:

* Yetime iyi bir yagam tarzi sunmak sosyal bir sorumluluk olup, velaye-
tini listlenmek cennete girmeye vesile olmaktadir.

* Yetim malmin haksizlikla yenilmesi biiylik giinahlardan kabul edil-
mektedir.

e Yetime yapilan iyilikler glinahlarin bagiglanmasina vesile olmaktadir.

* Yetime ihsanda bulunmak psikosomatik rahatsizliklarin giderilmesine
katki saglamaktadir.

e Dul kadina maddi ve manevi yardimda bulunmak, hak hukukunu koru-
mak tegvik edilmis, aksi takdirde davranmak giinah olarak kabul edil-
mektedir.

o Kefaletini tistlenene izafetle, falanin yetimi diye hitap etmekte sakinca
goriilmemektedir.

4. Yetimin Hukuki Haklar:

Kur’4n ve hadis naslar1 ekseninde Isldim hukukcular1 yetimligi boyunca
hak hukukunu bir biitiin olarak ele almig naslari amir hiikiimlerine dayanarak
yetimlerin bakim ve gozetimini gerceklestiren hukuki dlizenlemeler yapmustir.
Ornegin; “siit emme ¢aginda olan yetimin siit emzirme ihtiyacini karsilamak
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tizere slitanne tutulmasini ve bu hizmetin bedelinin kargilanmasinda, once ve-
lisini daha sonra sirasiyla diger ilgilileri yiikiimlii tutmuglardir.”(Serahsi 1993:
15/235).

Islam hukukgulari; yetimleri barindirmay, iilke 6rfiine gore yetistirmele-
rini f farz-1 kifdye oldugunu beyan etmiglerdir. Bu sorumluluk oncelikli olarak
mahremi olan yakin akrabalarinindir. Yokluklar1 veya sorumluluklarini yerine
getiremedikleri takdirde, Miisliimanlar sorumlu olurlar. Islim hukukuna gére
kimsesi olmayan yetimlerin velisi/vasisi devlet bagkanidir (Ibn Mace 2912:
15). Bu gorev devletin denetiminde koruyucu aile ya da ilgili kurumlar tarafin-
dan yerine getirilmelidir. Olagan tistii durumlarda yonetim boslugu oldugun-
da sorumluluk yetimin bulundugu bélgedeki Miisliimanlarda olur. Fukahaya
gore her cocuk Islam fitrat1 lizere dogdugundan inanci sorgulanmaz(Buhard,
“cendiz” 92; Tirmizi, “kader” 5). Bu a¢idan “yetimin anne-babas1 hangi inan-
ca mensup olursa olsun bu yetimler sokaklara terkedilmemeli ve koti niyetli
kisilerin eline birakilmamalidir.” (Kdse 2003: 68).

Islam Hukukgulari, “Hizmetinin ve emeginin karsilig1 verilmeden yetim
istihdamin1 yasak ve haram olarak kabul etmislerdir” (Ibn Niiceym 1983: 288).
Menfaatin mal sayilmayacagini ve buna bagli olarak gasp edilen malin menfa-
atinin tazmin edilmeyecegi goriistinde olan Hanefi fukahasi gasp edilen yetim
malinin menfaatinin tazmin edilecegine hiikmetmislerdir” (Ibn Niiceym 1983:
284). Ayrica “veli, zorunluluk ve ihtiya¢ olmadan veldyeti altindaki yetimin
malin zarar ihtimali dihilinde satmaya, malindan bor¢ veya hediye vermeye,
kurban kesmeye yetkili degildir” (Serahsi 1993: 4/66). Bu yaklagim yetimin
hak ve hukukunun korunmasi ve kollanmasina yonelik verilmis hiikiimlerdir.

Islam hukukgularia gére; viicib ve eda ehliyeti ile ilgili gelistirilen te-
mel prensipler ayni zamanda yetimlerin hukuku acisindan da koruyucu bir
ozellige sahiptir. Boylece miras yoluyla intikal eden mallar kendisine veril-
meyip, veli/vasi veya hakim tarafindan idare edilmelidir. Hanefi ve Maliki
hukukcularina gore temyiz ¢agindan 6nceki cocugun biitiin tasarruflari yok
hiikmiinde olup hiikiimsiiz olarak kabul edilmigtir. Diger iki mezhebin (Han-
beli ve Safif) hukukgularina gore ise; “biilig ¢agina ermemis cocugun tem-
yiz ¢agindan 6nceki ve sonraki biitiin mali tasarruflarinin hiikiimstiz oldugu
savunulmustur”’(Apaydin vd.503).

Hayatta si@inabilecegi tiim desteklerini kaybetmis ¢aresiz korumasiz olan
bu yetim, merhametsiz, acimasiz ve zalim velilerin eline diisebilir, imkan da-
hilinde yakin akrabalarinin yanina vermek, bu sekilde himaye edip yetistiril-
melerini saglamak en iyi yoldur. Bazen akraba da olsa ahlaki bozuk, vicdani
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zay1f olabileceginden o zaman bu ¢aresiz yetimlerin korunma gorevi topluma
ve resmi kurumlara diismektedir. Vell himayesine verildigi halde haksizliga
ugrayan yetim, hakim tarafindan tayin edilecek bir bagka veliye emanet edilir.
Bu da miimkiin olmadiginda, yetimi koruma gorevi vakif veya devletin ilgili
sosyal kurumlar1 himayesini tistlenmekle ytiktimlii olurlar.” (Karaman 2016:
2/153).

5. Sonuc¢

Din insanlarda sevgi, dayanigma, paylasma ve mutluluk bilinci olusg-
turmaktir. Bu bilinci olugturmak noktasinda yetimler toplumun zayif ve hima-
yeye muhtag kesimlerini temsil etmektedir. Isldm dini bu anlamda yetimlerin
hakkinin korunmasi baglaminda Kur’an ve hadis naslart sayesinde onemli
aciklamalarda bulunmustur. Bu acidandir ki Kur’an, on iki stirede, yirmi li¢
dyette yetimin hakkinin korunmasi ve himayesini konu almaktadir.

Yetimlerin mallarini haksiz olarak yiyenler ile ilgili ayetler ve hadisler
g0z Oniine alindiginda bu yasagin son derece agir bir haram oldugu ifade edil-
mektedir. Yetimlere kargi Islam hukuku onlarm haklarin1 korumak hususunda
titiz olunmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. En hayirli evin icinde yetim ba-
rindiran ev oldugunu, yetime kétii davranilan evlerin de kotii evler oldugunu
belirtmistir. Kefaletini tistlenmeyi, rahat bir yagam tarzi sunmayi, sosyal bir
sorumluluk olarak kabul gérmiis bu kisileri cennetle miijdelemistir.

Kur’an, hadis ve Islam hukukunun yetimlere bakis1 goz 6niine alindigin-
da yetimlerin durumlarini iyilestirmek hayirli bir i olarak kabul g&rmiigtiir.
Bu nedenle 6zelde Islam toplumu, genelde de insanlik yetimin en iyi sekilde
korunmasi, hakkinin muhafazasi, malinin en iyi sekilde degerlendirilmesi,
yeri ve zamani gelince de evlendirilmesinden sorumludurlar.

Yetimlerin vesdyetleri genellikle akrabaya verilmesi 6n goriilmektedir.
Bazen de atama usulii tercih edilmektedir(Bardakoglu 2013: 43/66-67). Ak-
rabalar tarafindan yetim kizlarin malina tamahtan dolay1 yapilan evlilikleri
Islam dini haram kapsaminda kabul etmektedir. Malimnin onun hayrina bir se-
kilde muhafaza ya da kér getirmesi acisindan degerlendirilmesi miimkiindiir.
Nafakasinin temini i¢in onu ¢aligtirilmasi, cdiz goriilmemistir. Mali varsa ge-
¢imi bu maldan temin edilir, mali yoksa tayin edilen veli/vasi ge¢ciminden
ylikiimliidiir. Bu da miimkiin degilse devlet nafakasindan sorumludur.

Toplumda huzur ve mutlulugun ingasi yetim cocuklara sahip ¢ikmakla
miimkiin olabilir, k&tii niyetlilerin ellerine birakilmamasi i¢in fukaha korun-
malarini farz-1 kifaye kabul etmistir.
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Yetim konusunu, her meselenin iistiinde tutup, onlar1 koruyup yarinlara
hazirlamak toplumun en 6nemli gorevleri arasinda yer almaktadir. Yetimlerin
sorumluluklari yakinlarina ait olsa bile, Islim’a gére onlar toplumun ve dev-
letin emanetidirler. Onlari severek topluma ve hayata kazandirmak; dini, millf
ve insanf bir gorevdir.

Cagimiz da “yetimin hem pratik hem de teorik ¢alismalarda yetim kaldi-
&1, zaman zaman unutulup bir kenara itildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber
donemi gibi tekrar hatirlanmasi, deger gérmesi, Kur’an ve siinnet perspektifin-
den el uzatilip haklar1 teminat altina alinmasi zorunlu olarak goriilmektedir.
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Fatma CAPCIOGLU*

Farkli olanla kargilagma, kimi zaman gelisme ve 6grenme i¢in bir fir-
sat, kimi zaman ise varolusumuz ic¢in bir tehdit olarak algilanabilmektedir.
Insanlik tarihi bu karsilasmanin biiyiik medeniyetler doguran gelistirici rolii-
ne de, kargisindakine hayat hakki tanimayan ayristirici/yokedici sonuglarina
da sahitlik etmigtir. Birbirine karsit sonuglarin ortaya cikis sebebini, ‘insan
olmak’tan kaynaklanan bakis agis1 farkliliginda gérebiliriz. Nitekim olgulari,
nesneleri, durumlari iyi ya da kétii olarak tanimlamamiza sebep olan ve onlari
firsat ya da tehdit olarak gérmemizi saglayan yine insanin kendisidir. Farkli
olanla kargilagma, bilimsel ¢alismalarda da benzer sonuglar1 ortaya c¢ikarma
potansiyeline sahiptir. S6z konusu karsilagsma, bir taraftan epistemik toplu-
luklar arasinda muhtemel gerilim ve ¢atisma alanlari tiretme riskini, diger
taraftan ise karsilikli farkindalik ve gelisim perspektifini gelistirme firsatini
beraberinde getirir.

Epistemik topluluklar arasi kargilagmanin verimli sonuglar tireten gelisti-
rici 6rneklerinden biri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Alman bilim
insanlarinin uzun soluklu devam ettirdikleri projeleridir. Bu siirecin tirtinlerin-
den biri 2013 yilinda basilan Islamiyet Hiristiyanlik Kavramlar1 Sézliigii’ diir.

*  Dr. Ogretim Gorevlisi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri
Din Egitimi Anabilim Dal1
e-posta: fatmacapcioglu06@gmail.com ORCID: 0000-0002-8315-6144.
Auf/Cite as: Capcioglu, F (2020). Kitap Tanitim1 - Misliimanlik ve Hiristiyanlik’ta
Insan. Dini Aragtirmalar, 23 (57): 251-254, DOI: 10.15745/da. 748792
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Bu isbirligi siirecinde Islamiyet ve Hiristiyanlikta insan onuru, akil, iman, va-
hiy, otorite, devlet ve monoteizm gibi basliklar ¢ercevesinde gerceklestirilen
toplantilar verimli ¢iktilara yol agmistir. Bu trtinlerin sonuncusu ise, “Miisli-
manlik ve Hiristiyanlikta Insan” baghgiyla Agustos 2019’da Ankara Universi-
tesi yayinlar1 arasinda ¢ikmustir. Eser, iki dini gelenegin 6gretileri cercevesin-
de ‘insan’1 anlamaya yonelik bir caba olarak nitelenebilir. Eser, ‘insan olmak’1
ele almakta ve bu haliyle, Ankara Universitesi Rektorii Sayin Prof. Dr. Erkan
Ibis’in sunus yazisinda da ifade ettigi gibi bir din antropolojisi ¢calismasi ola-
rak nitelendirilmeyi hak etmektedir.

Eser, dort bolim altinda kaleme alinmig on alti yazidan olugmaktadir.
Kitabin farkliliklarla kargilagma siirecinin bir {irtinii oldugunu bu yazilarda
gormek miimkiindiir. ‘Insan’ ve insan1 ilgilendiren temel konular, hem Hiristi-
yan hem de Miisliiman teologlarin bakis a¢ilariyla ortaya konulan yazilar hem
Tiirkce hem de Almanca olarak yayimlanmustir. Kitabin ilk yazisi “Neden Bir
Hiristiyan-Islami Antropoloji?” adini tagimaktadir. Martin Thurner bu baslk
altinda su sozlere yer verir: “Dinler, yasadiklari insanlarla ¢6ziilemez bir iligki
icindedirler ve bu yiizden hicbir zaman soyut bir salt-bi¢cim halinde ele ali-
nip betimlenemezler.” (s. 26). Thurner, kitabin ilerleyen sayfalarinda yer alan
sunumlarin, yazarlarin arkaplanlarina bagh olarak, ¢cok daha genis bir yelpa-
zeye yayilan yorumlama cesitliliginin sadece bir olanagini sunabileceklerini
belirtir. Kargilagmalarin dogrudan dinler arasinda olmayacagi, o dine mensup
insanlar arasinda olabilecegi gercegi goz ontine alindiginda; her bir sunumun,
bu yorum cesitliligi icinde bir imkan olarak nitelenmesi kitabin ortaya cikis
amaciyla da ortlismektedir. Nitekim her iki dinin miintesipleri arasinda kuru-
lan bu somut iligkinin, kitabin ilerleyen boliimlerinde yer verilen konularin ele
alimig tarzin sekillendirdigini gormek miimkiindiir.

Ikinci béliim, insanin kutsal kitapla kurdugu iliski/iletisim’i biri Miislii-
man digeri Hiristiyan gelenegin bakis agisiyla ortaya koyan iki yazidan olus-
maktadir. Halis Albayrak, “Kur’an’la iletisim” baglikl1 yazisinda miisliiman-
lar i¢cin Kur’an’la iletisiminin nasilligina ve niteligine dair tespitlerini payla-
sirken; Hans Georg Gradl, “Kutsal Kitapla Iletisim/Iliski” baslikli yazisinda
Hiristiyan bakis acist ile kutsal iletisimin mahiyetini ortaya koymaktadir. Bu
iki yazida dikkat ¢eken husus, her iki gelenekte de “kutsal” olarak nitelenen
kitaplarin, ona inananlarinin goéziinde farkli niteliklere sahip olmasidir. Bu
farklilik, inananlarin onlarla kurduklar iligkiye de yansimaktadir. Kur’an s6z
konusu oldugunda miisliiman bakis acis1 bunu, Allah’in dogrudan tarihe, hu-
kuka, siyasi konulara miidahalesi olarak nitelerken; Hiristiyan bakis agisinda
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kutsal metinlerdeki anlatimlar dogrudan Tanr1’nin miidahalesi olarak algilan-
maz. Hiristiyanliga gore Tanri, deneyimler ve yasantilar vasitasiyla konusur.
Bu farkli algilamanin metin ile insan iligkisinin niteligini de degistirdigini
gormek miimkiindiir.

Miisliimanlarin Allah’in kelam1 olarak kabul ettikleri Kur’an’la kurduk-
lar1 iligki, dogasi itibariyle varolugsal ve insanidir. Kur’an inananlar i¢in sade-
ce bir bilgi nesnesi degil, miisliimanin kendine, insanliga, diinyaya ve evrene
bakigini belirleyen normatif karakterli bir kitaptir. Buyurucu ve baglayicidir.
Bu sebeple sadece bilgi edinme amaciyla okunamaz. O, dogrudan miiminin
duygu diislince ve eylem diinyasim belirler. Muhataplarindan eylem bekler.
Hiristiyan bakis agisinda ise metinlerin tarihsel yoniine dikkat ¢ekilmektedir.
Buna gore, Tanrinin kendini ifade ettigi ve ilham tiriinii olarak olugsmus bir me-
tin s6z konusudur. Metindeki anlam1 kesfetmek, okuyucunun metnin lazfinin
otesine gecerek kendini kutsal metnin varolugsal ifadelerine agmasi yoniinde
bir cagridir. Ancak bu sekilde insan, zamanin 6tesine tagsan ama yine de zama-
nin damgasini tagryan mesaji arayabilir. Kutsal kitapla ilgili bu anlatimlar, iki
dini gelenegin bakis acisindaki farkliligi cok net ortaya koymaktadir. Kitabin
amaci da, bu farkliliklarin taninmasi ve kargilikli anlagilmasidir.

Iki gelenege iliskin farkliliklar i¢inde insan, ‘insan olmak’tan kaynakla-
nan ortak bir noktay1 da kesfedebilir. Bu ortak nokta, ‘insan’ olarak yaraticiyla
iletisim kurma ihtiyacimizin ne kadar benzer oldugu ve bu iletisimin yollarimi
ararken gosterdigimiz samimi ¢abanin, sonugta elde edecegimiz kazanimin
niteligini etkileyecek olmasi seklinde belirtilebilir. Nitekim her iki yazida da,
glinlimiiz insaninin yasamindan farkli bir donemde yazilmis kutsal metinleri
anlama cabasini, bunun tarihsel boyutunu ve okuyucunun metinle kuracagi
iliskide mutlaka dikkat etmesi gereken temel ilkeleri gérmek miimkiindiir.

Kitabin ticlincti boliimii, ‘insan’1t ve insan yagsamini derinden etkileyen
sekiz konuyu ele almaktadir.! Bunlar, insanin dogumundan oliime kadar gegcen
siirede karsilastig1 temel konulardir. Oncelikle kadin ya da erkek olarak bir
aileye dogan insan, zamanla bagka insanlarla karsilagmakta ve onlarla kar-
silikli iliskiler kurmaktadir. Insan, bu iliskilerde, bir taraftan sevgi ve giivene
ihtiyag duyarken, diger taraftan gesitli sorumluluklar yiiklenmektedir. Uste-
lik bu sorumluluklar, sadece diger insanlarla iliskili de degildir. Onun icinde
bulundugu topluma ve yaraticisina karst da sorumluluklar: vardir. Ancak bu
stirecte hata yapma ve suc¢ isleme de dogal insani bir durumdur; ders ¢ikarip
bagisla(n)ma da. Hastalik ve sikintilar sebebiyle act gekme de ‘insan olma’nin
bir pargasidir; kurtuluga ulagsmak da. Varolusla baglayan ve 6liim ile sona eren
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yasam stireci i¢inde karsilagilan tiim bu insani olugumlarla ilgili konular, kita-
bin {iciincii boliimiinde, yine dini geleneklerinden beslenen teologlarin bakig
acilariyla ortaya konulmaktadir. Ayni konuda farkli geleneklerin bakis acilari-
n1 gormek, bir taraftan farkli olan1 anlama firsati sunarken, diger taraftan ken-
di dini referanslarimizla karsilamaya ve kendimizi anlamaya yonelik kapiy1
da aralamaktadir. Okuyucu bu farkli bakis acilari arasinda, ‘insan olma’nin ve
bu diinyada ‘insan olarak yagama’nin getirdigi ortakliklar1 da farkedebilmek-
tedir. Nihayet bu durum ona, insan1 ve i¢inde yasadig1 diinyay: anlama, fark-
Iiliklar1 gelistirici firsatlar olarak gérme, insani varolus cabasindaki ortaklig
kesfetme firsati sunmakta ve buna uygun bir zemin hazirlamaktadir.

Kitabin son bdliimii, eser boyunca izlenen yolun ve bu yolda sergilenen
cabanin somut kazanimlarinin ortaya ¢ikartilmasini amaclamis goriinmekte-
dir. Bu boliimde, her iki dini gelenegin teologlarinin bu kargilagma stirecinden
ogrendiklerini/kazanimlarint toparlayan yazilar yer almaktadir. Aslinda bu
yazilarda sadece ulagilan sonuglar yoktur. Bunun bir 6grenme yolu/yontemi/
stireci oldugu dikkate alindiginda, bu karsilagsmalar sadece sorulara muhtemel
cevaplar tiretmekle kalmamakta, yeni sorulari da beraberinde getirmektedir.
Aslinda bazi sorulara cevap bulma amaciyla baslayan karsilasmalarin (bu ca-
banin sonucunda yazilan eserin) yine/yeni sorularla bitmesi, her okuyucu igin
bu siirecin yeniden basladigini da gostermektedir.

Notlar

1 Bu konular, Hans-Georg Gradl, Halis Albayrak, Martin Thurner, Nahide Bozkurt, Reiner
Anselm, Mualla Selguk, Corinna Dahlgriin ve Julia Knop tarafindan kaleme alinmigtir.
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Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 1206/1 Numarada Kayith
El Yazmasi Eser En’am 6/158. Ayetin Tefsiri

Burhan BALTACI*

Bu caligmamizda Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesin-
de bulunan 1206/1 nu.da kayith En’am 6/158. ayeti tefsiri olan el yazma-
s1 eser ele alinarak degerlendirilmektedir. Oncelikle eseri yapisal 6zellik-
leri ile bir degerlendirmeye tabi tutmak istiyoruz. Katalog bilgilerine gore
eserin ismi “Risale fi tefsiri kavlihi Tedla: yevme ye’ti ba’du dyati Rabbi-
ke 1 yenfe‘'u nefsen fmanuha.. (a2 ALk Mot addgd i 84l

L@JL&\ [ @u ¥ uLa\)” §ek11nded1r Is1mlend1rmede altt ¢izili olarak
Verdlglle ayette de ifadesini bulan “nefsen (L...m)” kelimesi, katalogda seh-
ven “nefseha (E)” seklinde yazilmistir (Faji¢, 1991, III, 310). Eser nesih
hatla yazilmus, rik’a ile baz1 aciklayici notlar eklenmis, fasil/bolim kelimeleri

kirmizi miirekkeple yazilmis, ayetler, basliklar ve 6nemli kisimlarin iistii kir-
miz1 miirekkeple cizilmistir. Vakif miihrii ile Saraybosna Gazi Hiisrev Bey
Kiitiiphanesi miihrii bulunmaktadir.

Katalogda eserin 1-18. sayfalar arasinda yer aldig1 bilgisi yer almaktadir.
Eser 1b-18a aras1 varaklar arasinda el yazmasi olarak yer aldig1 tespit edilmis-
tir. Ayrica katalogda eserin iceriginin “yukarida verilen ayetin Tiirkce yorumu
(Tumacenje, na turskom jeziku, gore citiranog kur’anskog ajeta ajeta)” oldugu
da belirtilmistir (Faji¢ 1991: III, 310). Nitekim eser En’am 6/158. ayetin eski
Tiirkce (Osmanlica) tefsiridir. Katalogda bu risaleye kaynak olarak Bagdath
Ismail Pasa’min Hediyyetii’l-arifin esma’ii’l-miiellifin ve asérii’l-musannifin
(II, 211) ve Katib Celebi’nin (Hac1 Halife) Kesfii’z-zuntn ‘an esami’l-kiitiib
ve’l-fiindin (I, 855) adli eserleri gosterilmektedir (Faji¢ 1991: 111, 310).

*  Prof. Dr., Kastamonu Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
e.posta: baltaci@kastamonu.edu.tr  ORCID:0000-0001-5990-7131.

Atf/Cite as: Baltaci, B. (2020), Kitap Tanitimi - Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiit-
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Yazar olarak katalogda “Muhammad (Mehmed) b. Fardmurz Moll4 Hus-
raw (v. 885/1480)” ismi zikredilmektedir (Faji¢, 1991, 111, 310). Bu isim, mes-
hur Osmanli alimi ve miiftiisi Molla Hiisrev’dir. “Asil adi Mehmed’dir. Bi-
yografisini veren Tagkoprizdde babasini “limera-i Ferasiha”dan “Ramiyyii’l-
asl” Feramurz diye kaydeder. Bu ifadelerden babasinin, Rum vildyeti seklinde
anilan Sivas-Tokat bolgesinde bulunan ve bir Tiirkmen boyu olan Varsak ka-
bilesi beylerinden oldugu anlasilir.” Molla Hiisrev’in Bakara suresinin 142.
ayetine kadar Beydavi'nin tefsiri lizerine Hésiye ‘ald Envari’t-tenzil li’l-Bey-
davi isimli hasiyesi de bulunmaktadir (Koca 2005: XXX, 252-254).

DIiA’da (TDV Islam Ansiklopedisi) Molla Hiisrev’e ait Risale f1 tefsiri
kavlihf te‘ala “lem tekiin &menet min kabli” (Siileymaniye Ktp., Amcazade
Hiiseyin Pasa, nr. 451/13) isimli bir ayet tefsiri oldugu ifade edilmektedir
(Koca 2005: XXX, 252-254). Yaptigimiz arastirmalar neticesinde 451/13
nu.da kayitli 30a-30b varaklar arasinda dili Arapga olan ve tanitimini yaptigi-
miz esere konu olan En’am 6/158. ayetin bir ibaresinin tefsiri veya tefsiri tize-
rine bir hagiyesi olan bu esere de ulastik. Bu iki eserin dili ve ebatlar1 da dahil
aralarinda epeyce bir fark oldugu ilk bakista anlagiimaktadir. Eserin, igerik
incelemesi, tanittigimiz eserle karsilastirilmas: bagka bir ¢aligmanin konusu
olacagindan burada sadece zikretmekle yetiniyoruz.

Eserimizin icerigi hakkinda da kisaca bilgi vermek gerekirse; eser, yuka-
rida belirtilen isminden de anlagilacag iizere “(Inanmak icin) ille de kendile-
rine meleklerin gelmesini veya rabbinin gelmesini ya da rabbinden bazi igaret-
lerin gelmesini mi bekliyorlar? Daha 6nce inanmamis yahut inanci sayesinde
bir iyilik yapmamig kimseye, rabbinden bazi1 isaretler geldigi glin iman etmesi
fayda saglamaz. De ki: "Bekleym‘ Stiphesiz biz de beklemekteylz §ekhnde
mealini verebilecegimiz “(saxs ‘;ﬂ_\ P ey ‘;:\_1 5 45;&,&\ eg_’ul_‘ S s )Ja_u a
b AL G U (e Cial (6 0 iy Ll j Y o el G 2 3 el
Oy okaiia G ) 55T dgTP Ly En’am 6/158. ayetinin tefsiridir.

Eser hamdele, salvele ve tefsiri yapilacak ayetin metninden sonra En’am
6/158. ayetin ilgili “I j& gilay) & Ealg 5 kisminin Beydavi (6. 685/1286)
tarafindan yapilan tefsirine (Beydavi 2000: I, 529) yer verilerek baglamaktadir
(vr. 1b). Esasinda eserin Beydavi'nin tefsirinde kisaca yer verdigi hususlarin
genis izahlarla delillendirilmesi maksadiyla kaleme alindig1 anlagilmaktadir.
Bu ag¢idan eser hakkinda; konumuz olan ayetin isaret ettigimiz ibaresi hakkin-
da Beydav1’nin tefsiri tizerine bir hasiyedir, yorumunda bulunabiliriz. Hasiye-
lerin de miistakil tefsirler kadar dikkate deger birer tefsir kaynagi oldugunu
burada belirtmekte yarar vardir.
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Eser, konusu itibariyle, ad1 gecen ayet lizerinden Ehl-i Siinnet ve Mute-
zile arasinda daha once de tartismaya da konu olmus “kiyamet alametleri ger-
ceklesmeden hemen once gerceklesen bir imanin makbul olup olmayacagi”
meselesidir. Kiyamet alametleri goriildiikten sonra imanin makbul olmayaca-
ginda Ehl-i Stinnet ve Mutezile miittefiktir. Tartisilan husus ise kiyamet ala-
metleri gerceklesmeden hemen Snceki imandir. Bu da kadim fikri miinakaga
olan, amel imandan bir ciiz/par¢a muidir, tartigmasidir. Yani kiyamet alametleri
goriilmezden hemen onceki iman Mutezileye gore makbul degil, Ehl-i Siinne-
te gore makbuldiir.

Eser, bir kismi1 Arapga olan basliklarla ayrilmig fasillardan (b6lim) olus-
maktadir. Bu bagliklar su sekildedir: Mutezilenin metodunun agiklanmasi (vr.
3a); iki mezhep arasindaki fark ve Mutezilenin delilinin reddi (vr. 4b); Mu-
tezile mezhebinin goriislinlin ayrintilar1 (vr. 6b); Ehli Siinnetin ayetten ¢ika-
rimlart ve Mutezilenin delillerine -dayanaklari ile- kars1 goriisleri (vr. 7b);
Mutezilenin Ehl-i Siinnete cevaplari (vr. 10b); Mutezileye Ehl-i Siinnetin
(Beydavi’nin tefsirinde verdigi) li¢c cevabindan ikinci cevabin ayrintilari (vr.
11b); Ayetten hareketle, Ehl-i Siinnetin Mutezilenin deliline tekrar itiraz1 (vr.
14b); Ayetten hareketle, genel bir degerlendirme (vr. 15b) (buraya kadar olan
bagliklarda izah1 yapilan Beydavi’nin tefsirinde yer verdigi ikinci cevabin ser-
hi idi.); (Beydavi’'nin) birinci cevabi(ni)n izah1 (vr. 16b); (Beydavi’'nin) {i¢iin-
cii cevabi (vr. 17a).

Eser “hulasa” bagligi altinda yer alan bir sonug ile tamamlanmaktadir
(vr. 18a). Sonug ciimlesi olarak “Mutezilenin, sadece (amelsiz) imanin yeter-
li olmayacagina dair ayeti kerimeden hareketle ortaya koydugu delile, Ehl-i
Stinnet cenahindan Beydavi tarafindan ortaya konulmus olan bahsi gegen tli¢
cevap ve temellendirmeleri ile yanitlanmaktadir.” denilmektedir (18a). Miiel-
lif Allah’a hamt ederek eseri noktalamaktadir.

Eser hakkinda genel bir degerlendirme yapmak gerekirse su hususlar 6ne
¢ikmaktadir. Bu eserin ismi her ne kadar ayetin tamamina telmih yapilarak
verilse de eser, En’am 6/158. ayetin bir par¢as1 olan « o Ll ‘; A
kisminin Beydavi tarafindan yapilan tefsiri tizerine yazilmig bir hagiye nite-
ligindedir. Bu tanitimda eser, yapisal ve igerik incelemesine tabi tutulmustur.
Yapisal olarak katalog verileri ile yazma eser tizerindeki bilgiler karsilagtirl-
mis ve okuyucunun dogru bilgiye ulagmasina yardimci olunmustur. Eserin
mitiellifi katalog verilerinde Molla Hiisrev olarak ifade edilmisse de bununla
ilgili bir veriye eser lizerinde rastlanmamigtir. Bununla beraber eserin katalog
verilerine istinaden Molla Hiisrev’e aidiyeti 6n kabultinden hareket edilmistir.
Molla Hiisrev’e ait ayn1 ayetin baska bir ibaresi lizerinden Siileymaniye yaz-
ma eser kiitliphanesinde bir tefsir risalesi bulunmakla beraber iki eser arasinda
dil dahil oldukg¢a farkli yonler mevcuttur.
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Eserin Ehli Stinnet ve Mutezile arasindaki bir tartigma tizerine, daha dog-
rusu Mutezileye reddiye sadedinde kaleme alindig1 anlagilmaktadir. Hareket
noktasi ise Beydavi’nin En’am 6/158. ayetin tefsirinde ortaya koydugu husus-
lardir. Her ne kadar eser hasiye tiirinde ise de hagiyelerin birer orijinal eser
gibi igerige sahip olduklar: da bilinmektedir. Kanaatimizce hasiye yazimi bir
donemde eser yazim sekli olarak one ¢cikmis ve ulemanin da tercihini kazan-
mig bir yazim tiirtidiir.

Eser ortaya konulurken 6zellikle ve agirlikli olarak dilbilimin verilerin-
den yararlanilmis, karsi delillerin ¢iirtitiilmesinde, yeni delillerin temellendi-
rilmesinde Arap dilindeki sarf-nahiv kurallarina ve dil ekollerinin goriislerine
azami Olctide atiflar yapilmistir. Atif yapilan diger bazi ayetler yaninda, tefsiri
yapilan ayetin ibaresi ile ayetin bas taraflarina yapilan atiflar anlamin tespiti
icin 6nem arz etmis ve bu atiflara sik¢a yer verilmistir. Eser yaziminda cesitli
miifessirlere de atiflar yapilmistir. Bunlarin baginda pek tabidir ki gortisleri
temel alinan Beydavi basta gelmektedir. Muhasgsi Sinan Efendi (6. 986/1578)
gibi Beydavi tizerine yazilan hasiyelere, Ebussutid Efendi (6. 982/1574) gibi
miistakil tefsir miielliflerine de zaman zaman atiflar yapilmustir.

Burada yapisal ve icerik incelemesine tabi tuttugumuz eserin, kaynak-
larda zikredilen Stileymaniye yazma eserler kiittiphanesi Amcazade Hiiseyin
Pasa, nr. 451/13°da 30a-30b varaklar arasinda kayitli Arapca olarak kaleme
alinan Riséle {71 tefsiri kavlihi te‘ald “lem tekiin &menet min kabli isimli eser
ile ayn1 ayeti konu edinen ve yine Beydavi lizerine hasiye oldugu tarafimiz-
dan ortaya konulan Ali el-Kéri’nin (6. 1014/1605) Kastamonu yazma eserler
kiitiiphanesi 1163/10 nu.’da kayith er-Risdletu’l-beyyinat {7 ba’di’l-dyat isimli
eser (Baltac1 2013: 87-94) ve benzeri eserlerle karsilastirmali caligmalarin ya-
pilmasi temennimizdir.
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Tarih Metodolojisi Acisindan Tiirkiye’deki Din Egitimi Tarihi
Calismalar: Uzerine Bir Degerlendirme

Recai DOGAN*

Tarih hem gecmisi adlandirmak i¢in kullanilan hem de ‘yasanmis gec-
misi’ konu edinen ilmin adin ifade etmek igin kullanilan bir kelimedir. Ikinci
anlamiyla tarih, “insan topluluklarinin biitiin faaliyetlerini, gecirdikleri ge-
lismeleri ve aralarinda gecen olaylar1 yer ve zaman gostererek sebep-sonug
iligkisi i¢inde, belgelere dayanmak suretiyle arastiran ve giinlimiize nakleden
sosyal ilim”dir (Ozgelik 2001: 18). Sosyal bir ilim dal1 olarak tarihin ilgi alani,
insan faaliyetleri sonucunda olugan olaylardir. En genel anlamiyla gorevi ise,
insan diistincesinin ifadesi olan ve zaman i¢cinde meydana gelen olaylar1 konu
edinerek bunlar1 sekillendiren kanunlar1 belirlemeye, kurulus-gelisme-c¢okiis
kosul ve agamalarini agikliga kavusturmaya ¢alismaktir (Kiitiikoglu 1997: 2).
Gecmisine ilgi duyan ve bunun farkinda olan tek varlik insandir. Dolayisiyla
tarihi aragtirma, insanin gecmisini 6grenmesine, bugiiniinii anlama ve gele-
cegini tahmin edebilmesine biiyiik katki saglayarak onun belli bir entelekttiel
tecriibe, hayatini degistirebilen bir hayal ve anlayis dinamizmi kazanmasina
yardimet1 olur (Bkz. Thomson 1983:1-2).

Egitim, gecmiste insan faaliyetleri sonucu olusan en 6nemli olay ve olgu-
lardandir. Insan, varolusunun ilk giiniinden itibaren 6grenmeye ve 6gretmeye
calismig zaman iginde bu faaliyetini gelistirerek kurumsallagtirmigtir. Dolayi-
styla tarihi olaylar biitiinii i¢cinde insanin egitim ve 6gretim faaliyetlerinin tari-
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hi 6nemli bir yere sahiptir. Bu faaliyetlerin ana kaynaklara dayanarak bilimsel
yontemlerle neden-sonug iligkisi icinde ortaya konulmasi ise egitimi tarihinin
gorevidir. Her toplum bu amacla kendi egitim tarihini arastirmis ve bu tarihten
yararlanmaya ¢alismistir.

Giintimiizde oldugu gibi ge¢miste de insan1 her yoniiyle etkileyen unsur-
lardan belki de en 6nemlisi dindir. Din, insanin biitlin tutum ve davranislarin-
da etkili olmus (ve olan ve olacak) bir olgudur. insan hayatini biitiin yonleriyle
etkileyen dinin ayni zamanda egitim ve Ggretimini de yapmistir. Bunun icin
yaklagimlar, kurumlar, ara¢ geregler, yontem ve teknikler vb. tiretmistir. Do-
layistyla insanlik tarihinde egitim faaliyetleri i¢inde din egitim ve 6gretiminin
ayr1 bir yeri vardir. Bu durum, her toplumun kendi din egitimi tarihini bilimsel
olarak aragtirmasina yol agmustir.

Egitim tarihi ve din egitimi tarihinin bilimsel olarak arastirilmasi yenidir.
Ancak Tiirkiye’de hem genel egitim hem de din egitimi tarihi arastirmalari
Batiya nazaran daha ge¢ zamanlarda Cumhuriyetle yapilmaya baslanmistir.!
Bunun pek ¢ok sebepleri vardir ve ayr1 bir aragtirmanin konusudur. Cumhu-
riyetle birlikte egitim tarihi aragtirmalarinin din egitimi tarihine nazaran daha
erken donemde bagladig1 sylenebilir. Ancak din egitimi tarihi arastirmalari
din-devlet, din-siyaset, din-hukuk, din-bilim gibi iligkilerden dolay1 daha ge¢
tarihlerde yapilmaya baglanmistir.

Cumbhuriyet donemi din egitimi tarihini bir biitlin olarak ele alip inceleyen
-belirleyebildigimiz kadariyla- li¢ calisma 6ne ¢ikmaktadir. Din egitimi tarihi

ile ilgili bu bes eserin secilmesinin sebebi, hepsinin isminin ortak noktasinin
“Tiirkiye’de Din Egitimi” olmasidir.

1. Ismet Parmaksizoglu, Tiirkiye’de Din Egitimi, Milli Egitim Basimevi,
Ankara, 1966, 88 sayfa.

2. Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1999, 622 sayfa.

3. Mustafa Ocal, Tiirkiye’de Din Egitimi, Diisiince Kitabevi Yayinlari,
Istanbul, 2011, 607 sayfa.

Oncelikle belirtmek gerekir ki ad1 gegen i¢ eser de ¢ok kiymetli calisma-
lardir. Cumhuriyet donemi din egitimi tarihi hakkinda derli toplu biitiinciil bil-
gi veren temel kaynak niteligi tasiyan calismalardir. Dolayisiyla glintimtizde
Cumbhuriyet donemi din egitimi tarihini aragtiran her arastirmacinin bagvur-
dugu arastirmalardir. Bundan sonra bu alanda temel referans kaynagi niteli-
ginde eser yazmak isteyen din egitimi tarihi bilimcileri i¢in de 6rneklik tegkil
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etmektedir. Bu li¢ eser, “yazar arkaplani, amac, icerik, bi¢cim ve iislup, kaynak,
tarih yaziciligt ve anlayisi” seklinde belirlenen cesitli degiskenler agisindan
incelenmis ardindan da genel bir degerlendirme yapilmistir.

1. Yazar/Arkaplan

Birinci eserin yazari Ismet Parmaksizoglu (1924-1984), Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii mezunudur. Mezuniyetinden son-
ra kiitiiphanecilik alaniyla ugragmigtir. Daire miidiirliigii, miistesarlik, kiilttir
ataseligi ve genel miidiirlik yardimciligr ve miidiirltigli makamlarinda gérev
yapmustir. Iki defa Din Ogretimi Genel Miidiirii (1966 ve 1971) olmustur. Is-
met Parmaksizoglu lisans egitimini Tarih alaninda yapmasi ve bulundugu ma-
kamlar sebebiyle daha ¢ok ¢alismalarini tarih alaninda yapmistir. Eserlerinin
biiytik bir kismui tarihi metinlerin sadelestirilmesinden olusur. Bunun yant sira
kiitiiphaneler hakkinda cesitli yazilar nesretmistir. Yine bazi dergilere bagsta
tarih olmak iizere gesitli konularda yazilar ve Islam Ansiklopedisine de ¢esitli
maddeler yazmistir. Parmaksizoglu’nun, Genel Tarih: Eski Caglar ve Ttirk Ta-
rihinin Tlk Dénemleri (Yasar Caglayan ile birlikte, Ankara, 1976), Tiirklerde
Devlet Anlayist: imparatorluk Devri 1299-1789 (Ankara, 1983), Anadolu’da
ve Tiirklerde Hiristiyanlik: Kiictik Kilise Tarihi (baki yeri ve tarihi yok) gibi
eserleri vardir.?

Ikinci eserin yazari Halis Ayhan (1944...) Konya Yiiksek Islam Enstitiisii
mezunudur. Bir siire miiftli, 6gretmen ve yonetici olarak gorev yaptiktan sonra
1970 yilinda Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisiinde asistan olarak akademik ¢a-
lismalara baglamigtir. Uzun yillar Bursa Yiiksek Islam Enstitiisti Miidiirltigtinii
daha sonra ise bir miiddet islam Ansiklopedisi Genel Miidiirliigiinii yapmistir.
Ayhan 6zellikle din egitim 6gretimi ile din egitimi tarihi lizerine pek ¢ok ma-
kale ve eser yazmustir. Halis Ayhan’in Egitime Giris ve Islamiyet’in Egitime
Getirdigi Degerler (Damla Yayinlari, Istanbul, 1986), Egitim Bilimine Giris
(Sule Yayinlari, Istanbul, 1995) ve Din Egitimi ve Ogretimi (Marmara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, Istanbul, 1997) gibi eserleri vardir.

Uclincii eserin yazar1 Mustafa Ocal (1949...) Kayseri Yiiksek Islam Ens-
titlisti mezunudur. Mezuniyetinden sonra ¢esitli okullarda 6gretmenlik yaptik-
tan sonra 1977 yilinda Bursa Yiiksek Islam Enstitiisiinde asistan olarak aka-
demik camiaya girmistir. Din Egitimi alaninda bilimsel ¢aligmalar yapmustir.
Alanyla ilgili pek ¢ok makale ve teblig yazan Ocal’in Imam-Hatip Liseleri
ve Ilkogretim Okullart (Ensar Nesriyat, Istanbul, 1994), Egitimde Rehberlik
(Diistince Kitabevi, Istanbul, 2004), Gen¢ Din Egitimcisine Mektuplar (Dii-
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stince Kitabevi, Istanbul, 2005), Taniklarmn Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din
Egitimi ve Dini Hayat (I-IIT), (Ensar Nesriyat, Istanbul, 2008) gibi eserleri
vardir.

Ismet Parmaksizoglu, bir tarih¢idir. Din egitimi alaninda sistematik bir
egitimden gectigi ile ilgili bir bilgi yoktur. Din egitimi ile ilgisi daha ¢ok yap-
t1§1 Din Ogretimi Genel Miidiirliigii sebebiyle 6ne ¢ikmaktadir. Ancak aldig
tarih egitimi, icinde yetistigi kiiltiir, olaylarin cereyan ettigi tarihlerde yagama-
st ve Arapca ve Osmanli Tiirk¢esine vakif olmasinin da din egitimi ile ilgili
yaptig1 calismasinda kendisine katki sagladig1 agiktir. Zaten eserin icerigi de
din alaniyla ilgili uzmanlik gerektiren bilgilerden ¢cok din egitiminin Cumhuri-
yet donemi gegirdigi seriivenin belli degiskenlere gore tarihi gelisim agisindan
incelenmesidir. Dolayisiyla tarih boliimii mezunu olmasi bu konuda kendisine
art1 bir avantaj saglamaktadir.

Halis Ayhan ve Mustafa Ocal, Yiiksek Islam Enstitiisii mezunudur. Bu
egitim kurumlarinin 6gretim programlarinda yer alan dersler incelendiginde
Islam ile ilgili fikih, hadis tefsir gibi derslerin yaninda pedagojik formasyon,
psikoloji, sosyoloji, felsefe gibi derslerin de oldugu goriiliir. Dolayisiyla her
iki yazar da hem ilahiyat hem de felsefe ve din bilimleri alaninda bir 6grenim
gOrmiistiir. Parmaksizoglu gibi dogrudan tarih egitimi almamiglardir. Fakat
ozellikle aldiklar1 pek ¢ok dersin tarih bilgisini icermesi sebebiyle tarihi olay
ve olgulart okumada belli becerilere lisans diizeyinden itibaren sahip olduklari
sOylenebilir.

Her ii¢ eserin yazari da Tiirkiye’de din egitimi tarihi ile ilgili bir eser ya-
zabilecek bilgi, beceri ve tecriibeye sahiptir.

2. Amag¢

Bir eserin 6zgtinliigiinii gdsteren en 6nemli unsurlardan biri, yazarin eseri
yazmakla neyi amagladigi, ortaya koydugu merkezi bir fikrin olup olmadigi-
dir.

Ismet Parmaksizoglu kitab1 yazis amacini eserin basinda agik¢a belirtmi-
yor. Ancak eserin tamami okundugunda yazarin amacinin, modern Tiirkiye’de
din egitiminin memleket gerceklerine en uygun sekilde kurulmasi ve rasyo-
nel kurallara gore basariya ulastirmasinin temellendirilmesi ve bunun nicin
gerekli oldugu anlasiliyor. Dolayisiyla yazar eserde eskisinden farkli olarak
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde din egitiminin ni¢in ve nasil yer almasi gerektigini
temellendirme amacindadir.
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Halis Ayhan eseri yazig amacini din egitimi tarihinin “1920-1998 yillari
arasindaki macerasini agikliga kavusturmak™ ve “din egitimi konulariin daha
dogru anlagilmasina ve daha tutarli ve gecerli ¢oziimler iiretilmesine yardimce1
olmak™ (1999: XI) belirtmektedir. Ayhan 6zellikle genel egitim i¢inde din egi-
timinin ni¢in yer almas1 gerektigini de temellendirmenin de eserin amaclarin-
dan oldugunu vurgulamaktadir. Bu amacini; “1924°den 1998 yilina gelinceye
kadar 6zellikle 6rgiin din egitimi alaninda gec¢irmis oldugumuz tecriibeyi, bu
konular etrafindaki tartismalart ve varilan sonuglar1 yazarken, glintimiizde-
ki din egitiminin problemlerini dogru anlamaya, genel 6gretimin amaclarinin
gerceklesmesinde din egitim ve 6gretimine diisen gbrevleri gostermeye ¢alis-
tik.” (1999: XVII) ifadeleriyle belirtir.

Mustafa Ocal eserinde yazis amacini acgikca belirtmemektedir. Eserin-
de Osmanli’dan gilintimtize 6rgiin ve yaygin din egitiminin tarihi gelisimini
cesitli yonleriyle incelemeye calismistir. Eserinden tamami incelendiginde
amacin, din egitiminin ni¢in gerekli oldugunun temellendirilmeye calisildigi
sOylenebilir.

Adi gegen her li¢ eserin de en genel olarak ortak amaci, Tiirkiye’de din
egitimi ve 6gretiminin yeni egitim sistemi i¢inde ni¢in ve nasil yer almasi ge-
rektigini ilgili kaynaklardan hareketle temellendirmeye ¢aligmaktadir.

3. Icerik

Ismet Parmaksizoglu'nun Tiirkiye’de Din Egitimi adli calismasi,
Tirkiye’de din egitimini ele alan -belirleyebildigimiz kadariyla- ilk eserdir.
Tek baski yapmistir. Eserde oncelikle Osmanli egitim kurumlar1 ve egitimi,
Tanzimat Oncesi (sistematik egitimi kurumlari: Sibyan Mektebi, medrese,
yaygin egitim kurumlar1), Tanzimat ve Megrutiyet devri olarak ele alinmig ve
daha ¢ok genel hatlariyla yeri geldik¢ce nizamnameler ve programlar acisin-
dan incelenmigtir. Cumhuriyet donemi ise Tevhid-i Tedrisat ve Sonuclari, Din
Egitiminin Yeniden Ele Alinmasi ve Sonuglart, 1960°’dan Sonra Dini Egitim
bagliklart altinda incelenip degerlendirilmistir. Eser, din derslerinin kag¢ saat
yer aldiginmi gosteren ders cetvelleri, bazi okullarda okutulan din derslerinin
miifredat programlari, bazi sura kararlari ile komisyonun raporlarinin yer al-
dig1 eklerle tamamlanmuigtir.

Halis Ayhan’1n, Tiirkiye’de Din Egitimi adli eseri, 1920-1998 yillar1 ara-
sinda Tiirkiye’deki din egitimini inceleyen bir ¢alismadir.® Dort bélimden
olugmaktadir. Boliimler genelde din egitiminin 6rgilin egitimdeki gelisimine
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bagka bir ifadeyle yer alip almamasina ya da siyasi tarih déonemleri dikkate
almarak tarih araliklaria gére olusturulmustur. Bu ¢ercevede birinci boliimde
1920-1933; ikinci boliimde 1933-1946; ticiincii boliimde 1946-1980; dordiin-
cti boliimde 1980-1998 yillar1 arasindaki ilk ve orta okullardaki din dersleri,
Imam Hatip Liseleri ve yiiksek din 6gretimi baghklari altinda incelenmistir.
Eserin sonunda Kur’an Kurslarindaki gelismelere de yer verilmistir.

Mustafa Ocal’m, Tiirkiye’de Din Egitimi adl eseri giris ve bes boliimden
olugmaktadir. Eser daha ¢ok bagliklar itibariyle tematik olarak hazirlanmigtir.
Bu cercevede, giris kisminda Islam’in egitim ve dgretime verdigi onem, ka-
dinlarm egitimi, ilk6gretim ve medreseler hakkinda bilgiler verilmistir. Birin-
ci bolimde Osmanli egitim kurumlart (ilk ve orta 6gretim, medreseler, mes-
lek okullar1, azinlik ve yabanci devlet okullar), ikinci bliimde Imam Hatip
Liseleri (Imam ve Hatip Mektepleri Donemi, imam Hatip Yetistirme Kurslar
Déonemi, Imam Hatip Okullar1 Dénemi, Imam Hatip Lisesi Donemi, Anadolu
Imam Hatip Lisesi Dénemi, 28 Subat Siireci ve Imam Hatip Liseleri), tigtincii
boliimde yiiksek din 6gretimi (Daru’l-Fiinun ve Yiiksek Din Ogretimi, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Islam Enstitiileri, Atatiirk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi, Ilahiyat Meslek Yiiksek Okullart), dordiincii boliim-
de ilk, orta ve yiiksek6gretimde din 6gretimi (din dersleri), besinci boliimde
ise Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve yaygin din egitimi konular1 incelenmistir.

Ismet Parmaksizoglu eserinde 6zetle klasik Osmanli, Tanzimat ve Mesru-
tiyet donemlerindeki din egitimi hakkinda 6zet bilgi verdikten sonra 6zellikle
Cumbhuriyet donemi genel egitim i¢inde Orgiin din egitiminin gecirdigi siireci
ele alip 6zetlemektedir. Halis Ayhan ise 1920’den 1998’¢ kadar 6rgiin egitim-
deki din egitim ve 6gretimini incelemistir. Mustafa Ocal’mn ¢alismasi ise bu
ti¢ eser icinde en kapsamlisidir. Eserde 6rgiin ve yaygin din egitiminin tarihsel
gelisimi ¢esitli yonleriyle Osmanli’dan gliniimiize kadar incelenmektedir.

Tarih yaziciliginda diger ilim dallarinda oldugu gibi egitim ve din egitimi
tarihi eserleri yazilirken aragtirma, inceleme, 6grenme ve 6gretimi kolaylagtir-
mak i¢in bir siniflandirilmasinin yapilmasi zorunlu hale gelmistir. Bu nedenle
boéliimlere ayrilan tarih zaman, yer ve konulara gore siniflandirilarak yazilmisg-
tir. Buna gore her ti¢ eser de konulara gore tasnif edilmistir. Ciinkii bu eserler
genel bir tarih degil alt bir konu olarak din egitimi tarihini incelemektedir.
Ancak bu tematikligin altinda da donem, kronoloji veya tematik yaklagim be-
nimsenebilir. Bu baglamda Ismet Parmaksizoglu eserini zaman tasnifine gére
yazmistir. Osmanli’da din egitimini anlatirken geleneksel siyasi donemleri
Cumbhuriyet’i incelerken ise belli olay veya tarihleri esas almistir.
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Halis Ayhan eserini zaman tasnifiyle belli tarihler arasini esas alarak telif
etmigtir. Aslinda bu tarih araliklari da siyasal tarihte Milli Miicadele Yillari,
Atatiirk Dénemi, Tek Partili Donem, Cok Partili Donem vb. olarak isimlendi-
rilen tarihlerdir. Bu donemlerin altinda ise din egitimi ile ilgili olay ve olgular:
tematik olarak incelemistir.

Mustafa Ocal ise eserini tematik olarak yazmistir. Ancak tematik olarak
ele aldig1 konular1 incelerken zaman zaman belli tarihleri ve donemleri esas
almustir.

Adi gegen her ti¢ eserin iceriginin yapilandirilmasinda Tiirkiye’de din
egitimi tarihinin simiflandirilmasinda biitiin tasnif tiirlerinin bir arada kulla-
mldig1 soylenebilir. Aslinda dogru olan da bu yaklasimdir. Ornegin konulara
gore yapilacak bir tasnifin din egitimi tarihi aragtirmalarinda 6nemli bir yeri
vardir. Ancak konular1 cogu zaman birbirinden ayirmak da miimkiin olmaz ve
sikintilar olusur. Din egitimi tarihini dini, sosyal, ekonomik ve siyasi tarihten
ayirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla siniflandirmalardan her biri tek basla-
ria kullanildiginda biitiinliik bozulabilir. Onun i¢in arastirma ve 6grenmeyi
kolaylastirma gibi pratik ve yapici yarari diginda bu ayirimlarin bir degeri
oldugu sdylenemez. Bir arada kullanildiklarinda bir anlam ve deger tagirlar.
Din egitiminin de pek ¢ok olay ve olgu ile ilgili oldugu dikkate alindiginda adi
gecen eserlerin yapilandirilmasinda farkli tasnif tiirlerinin kullanilmasi konu-
nun derinlegtirilmesine ve daha iyi anlagilmasina katki saglamaktadir.

4. Bicim ve Uslup

Bigim ve tislup eserin iyi yazilmig olmasi, anlagilmasinin kolayligi, aki-
cilig, kullanilan dil yani agir ifadeler ve yogun bir jargon kullanimi, imla ve
yazim kurallart gibi 6zellikleridir.

Her ti¢ eser de din egitimi tarihi alaninda yazilmis bilimsel ¢aligmalardir.
Bilimsel caligmalarda ¢aligilan alanin terminolojisinin, kuramlarinin vb. kul-
lanilmas1 6nemlidir. Diger taraftan tarih calisildig: i¢in dilin dinamik yapisi
dikkate alindiginda belli bir donemde kullanilan terim, climle yapist ve {islu-
bun da degismesi tabiidir. Dolayisiyla bu eserlerde kullanilan terminoloji ala-
nin ve incelenen donemin 6zelliklerinden etkilenmektedir. Ozellikle Osmanl
ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda kullanilan kelime ve terkipler her ti¢ eser de
yogun olarak vardir. Bu durum zaten alanin bir 6zelligi olarak da kacinilmaz-
dir. Bu 6zelliklerine nazaran adi gegen eserler herkesin okuyup anlayabilecegi
bir dil ve tisluba sahiptir. Belki Halis Ayhan hocanin eserinde alanin uzmani
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olmayan kimseler 6zellikle Zabit Ceridesi’nden veya ilk donem dergi ve yo-
netmeliklerinden yapilan alintilar1 anlamakta zorluk ¢ekebilir.

Her eserde oldugu gibi bu eserlerin de paragraflarin olusumu, ardi ardina
bir insicam i¢inde siralanisi, imla vb. acilardan yeni basimlarinda gézden ge-
cirilmesi 6nemlidir.

5. Kaynak

Tarihin incelenip anlagilmasi ve yorumlanmasi dokiimanlar, belgeler, ka-
lintilar, gecmisten kalan eserler, tarihi kanitlar ile gerceklesmektedir. Tarihe
ait bilgi veren bu malzemelere “kaynak™ denir. Yazilan, sOylenilen, viicuda
getirilen her sey insan ve o donem hakkinda bilgi verebilir. Ancak her bilgi
veren malzeme tarih icin saglikli bir kaynak niteligine de sahip olmayabilir.
Bundan dolay1 herhangi bir malzemenin tarihi kaynak olarak deger tasimasi
icin oncelikle incelenen donemde meydana getirilmesi ya da devrine yakin
bir zamanda devrinin kaynaklarindan yararlanilarak olusturulmus olmasi ge-
rekir. Bu, tarih ilminde “ana kaynak™ olarak adlandirilir. Bu tiir ana kaynaklar
bulunmadigr durumlarda ana kaynagi géren ve ondan alintilar yapan diger
kaynaklar kullanilir. Tarih ilminde bu tiir kaynaklara “birinci elden kaynak”
denir. Kaynak ile arastirma bazen karistirtlmaktadir. Bir tarih aragtirmacisinin,
arastirmaya dayali eserlerin higbir sekilde ana kaynagin yerini tutmayacagint
bilmesi gerekir. Diger taraftan kaynagin miiellifinin olaylarin gectigi cograf-
yaya yakinligi, gorevi, sosyal statiisii, yast vb. kaynagin deger ve giivenirligini
etkiler (Bkz. Kiitiikoglu 1997: 18-28; Ozcelik 2001: 83-108)

Bilindigi gibi kaynak genis bir kavram olup tarihe ait s6zlii ve yazili do-
kiimanlari, malzemeleri icerir. Bazen belge (vesika) ile kaynak da karigtiril-
maktadir. Belge tarihi kaynagin sadece yazili kismini ifade eder. Siir, hikaye,
menkibe, destan, fikra, atasozleri tarihin s6zlii kaynaklaridir. Argiv ve arsiv
malzemeleri (ferman, berat, kanunname, ser’iyye sicilleri, evkaf vb. defter-
ler), kiitiphane malzemeleri (vekayinameler, salnameler, takvimler, biyografi
ve otobiyografiler, seyahatnameler, secereler, hatiralar, tarihi romanlar, siireli
yaynlar) tarihin yazili kaynaklaridir.

Tarih caligmalarinda 6zellikle yazili kaynaklarin kullaniminda kaynagin
dis ve i¢ tenkidinin de yapilmasi 6nemlidir. Bu kullanilan kaynagin degeri ve
giivenirligi acsindan gerekli bir calismadir. Ornegin kullanilan bir belgenin,
stireli yayinin 6zelliklerinin bilinmesi ya da bir kisinin hatiratinin ne derece
giivenilir oldugunun belli kriterlere gore tenkit siirecinden gecirilmesi gerekir
(Bkz. Cekmegil 1979).
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Her i¢ eser de yazili tarih kaynaklari kullanilarak yazilmistir. [smet Par-
maksizoglu, eserini yazarken kullandig1 pek cok bilginin kaynagini vermez.
Sadece belli yerlerde sura kararlarina veya raporlara metin i¢inde referans
vermektedir. Eserinin sonunda yararlandig1 kaynaklarin bir bibliyografyasina
toplu olarak yer vermistir. Bibliyografya incelendiginde genel tarih kitaplari,
seyahatnameler, salnameler, nizamnameler, bazi siireli yayinlar, sura kararlari,
komisyon raporlar1 ve bazi arastirma eserlerinin yer aldig1 dikkati cekmekte-
dir.

Halis Ayhan eserinde kullandig1 bilgiler i¢in dipnot verir. Eserinde kay-
nak olarak meclis tutanaklari, sura kararlari, komisyon raporlari, hatiratlar,
biyografiler, aragtirma eserleri, makaleler, ansiklopedi maddeleri ve stireli ya-
yinlar gibi arsiv ve arsiv belgeleri ile kiitiiphane malzemelerini kullanmistir.
Inceledigi doneme gore bazen meclis tutanaklarimi bazen ise makale ve aras-
tirma eserlerini agirlikli olarak referans verir.

Mustafa Ocal da kullandigi hemen her bilgi icin dipnot verir. Eseri genis
bir yazili kaynak zenginligine sahiptir. Calismasinda genel tarih kitaplari, sii-
reli yayinlar, aragtirma eserleri, makaleler, biyografi ve otobiyografiler, sem-
pozyumlar arsiv ve arsiv belgeleri ile kiittiphane malzemelerini kullanmistir.
Herhangi bir konuyu ele alirken bu yazili kaynaklari yer yer birlikte kullani-
lir.

Ismet Parmaksizoglu kaynak kullaniminda daha az yazili kayna-
ga bas vururken diger iki eserde kaynak zenginligi dikkati cekmektedir.
Parmaksizoglu’nun eseri kaleme aldig1 donemde bu konuda yapilan ¢alisma-
larin az olmasi, kendisinin bizzat bu donemlerde yasamasi ve olaylarin i¢inde
olmasi onun konu ile ilgili daha temel ve dogrudan konusu ile ilgili yazil
kaynaklara yonelmesini saglamis olabilir. Ayhan ve Ocal’in eserlerini telif et-
tiklerinde ise bu konuda pek ¢ok ¢alisma yayimlanmigtir. Bu onlarin arsiv ve
arsiv malzemeleri yaninda daha fazla kiitiiphane malzemeleri kullanmasina
imkan saglamustir.

Bir eserde kaynaklarin kullanimi, o eseri yazan kisinin ele aldig1 konu, ta-
rih yaziciligi ve anlayist ile yakindan ilgilidir. Dolayisiyla herhangi bir eserde
genis bir yazili kaynak kullaniminin olmasi o eserin 6zgiin ve degerli oldugu
anlamini tagimaz. Kullanilan kaynaklarin tarih metodolojisi kapsaminda kriti-
ginin yapilarak kullanilmasi 6nemlidir. Ad1 gegen li¢ eserde de incelenen do-
nemlerin ana kaynaklar: kullanilmakla beraber daha cok sonraki donemlerde
yapilan aragtirma eserleri, biyografi vb. kullanildig1 da dikkati ¢ekmektedir.
Bu elbette normaldir. Ancak ikincil el eserlerin kullanilmasi daha ¢ok konu-
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nun ¢oziimlemesi siirecinde ve tarih ilminin bakis agistyla yapilir. Ad1 gecen
eserlerde ise ana kaynak ile diger kaynaklar yan yana kullanilmakta ve ikincil
kaynaklar da ana kaynak gibi yer alabilmektedir. Dolayisiyla eserlerdeki kay-
nak kullanimi birbirine karigsmaktadir. Eserlerdeki bu kaynak kullanimu tarzi,
aslinda eserin din egitiminin tarihinden daha ¢ok din egitiminin nicin ve nasil
verilmesi gerektiginin temellendirme gayretinden kaynaklanmaktadir. Ancak
tarih aragtirmalart ana kaynaklara dayali olarak yapilir ve incelenen olay ve
olgular sebep sonug iligkisi icinde analiz edilir. Temellendirme tiirtinden bir
caligsma elbette yapilabilir ve zaten de yapilmaktadir. Fakat bu tiir bir bilimsel
calismanin problematigi ve metodolojisi tarih aragtirmalarindan bazi yonle-
riyle farklilik gosterir.

6. Tarih Yaziciigi ve Anlayisi

Gecgmisten giintimiize rivayetci, 6gretici, neden-nasilc1 gibi cesitli tarih
yaziciligi ve anlayislart vardir (Bkz. Kiitiikoglu 1997: 5-9; Ozcelik 2001: 32-
37). Aslinda en genel anlamda tarih yazicilifinda iki temel yonelim vardir.
Biri ideolojik digeri ise fenomenolojik tarih yazicilig1 yaklagimidir. Birincisi
tarihi bugiinden bugiiniin bakisi ile okumak ikincisi ise incelenen tarihi olay
ya da olguyu o giiniin sartlar1 ¢cercevesinde okumaktir. Tarih yaziciliginda ya-
pilmasi, olmasi gereken ikincisidir.

Incelenen ii¢ eser bir tarih ¢alismasidir. Iceriklerinde yer alan bilgiler,
kullanilan kaynaklar bunun gostergesidir. Fakat yukarida da belirtildigi lizere
bu eserlerde din egitiminin gerekliligi 6n plana ¢cikmakta ve tarihi malzeme
daha ¢ok bu agidan kullanilmaktadir. Dolayisiyla ad1 gecen eserler tarih aras-
tirmalart iginde ele alinig itibariyle “¢céziimleyici” veya “derinligine” tematik
inceleme sinifina dahil edilebilir. Fakat eserlerde tarihi malzemenin belli bir
on kabul cercevesinde ¢coziimlemesinin yapildigi da géziikmektedir.

Genel Degerlendirme

Din egitimi tarihi ile ilgili incelenen adi gegen ti¢ eser Tiirkiye’deki bu
alanla ilgili en 6nemli temel bagvuru kaynaklarindandir. Mustafa Ocal’in ese-
rinde belirtigi lizere eserlerde yer alan her konunun ana kaynaklara gidilerek
kapsamli bir sekilde derinligine arastirilmasi gerekir. Tiirkiye’de din egitimi
bilim alan1 artik belli bir noktaya gelmistir. Eskiden ulagilamayan pek cok
kaynaga artik iletisim teknolojilerinin sagladigi imkanlarla kolayca ulasila-
bilmektedir. Diger taraftan din egitimi tarihi arastirmalarinin kapsamina giren
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pek cok konu din egitimcileri tarafindan ana kaynaklara inilerek aragtirilmis-
tir.

Bugtin artik Tiirkiye’de din egitimi tarihi ile ilgili tarih metodolojisinin
yaklagimiyla din egitimi tarihinin biittin konularini kapsayacak ciltler halinde
calisilmig temel bagvuru kitabini/ansiklopedisini hazirlamanin zamani gelmis-
tir. Boyle bir ¢alismanin elbette bir kisi tarafindan yapilmast miimkiin olma-
yabilir. Ancak bilimsel bir proje olarak alan uzmanlarindan olusturulacak bir
ekip tarafindan bu is gerceklestirilebilir.

Notlar

Egitim Tarihi ile ilgili yapilan ilk bagimsiz arastirma; Mahmud Cevad Ibnii’s-Seyh Nafi
(1338/1922), Madrif-i Umimiye Nezareti, Tarihce-i Teskilat ve Icradt, Matbaai Amire, Is-
tanbul tarihli caligmasidir. Bu eser egitim tarihini Sultan II. Mahmud’un 1824 fermanindan
itibaren inceler.

2 Hayat1 hakkinda genis bilgi icin bkz. (Sakiroglu 2007).

Eser, daha sonra DEM Yayinlari ve Ensar Vakfi Yayinlar1 arasinda yayimlanmustir.
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Pandemi Siireciyle ‘Basa Cikma’ya Yonelik Stratejiler™

fhsan CAPCIOGLU**

Tarih, kitlelerin hayatin1 derinden etkileyen deprem, sel, kuraklik gibi do-
gal afetlerle birlikte, teror, siddet, savas ve salgin hastalik gibi gesitli afetlerle
doludur. Bu afetlerden bazilari, sadece belirli bir toplumun ya da smirli bir
bolgede yasayan insanlarin hayatini etkilerken, diger bazilarinin diinya ca-
pinda etkileri goriilmistiir. Esasen toplumsal afetler, ortaya ¢ikardig1 yikici
sonuclarla toplumlarin hafizasinda silinmesi zor izler birakan tarihin déniim
noktalar1 olarak kaydedilmistir. Glinlimiizde de, koronaviriis (covid-19) ola-
rak adlandirilan ve kiiresel 6lcekte her gecen giin binlerce kisinin 6liimiine yol
acan salgin bir hastaligin ya da pandeminin pencesinde benzer doniim nokta-
larindan birine taniklik ediyoruz. Insanlik ailesi olarak, bireysel ve toplumsal
yasam alanlarimizda y6netilmesi zor giinler yasiyoruz. Bireysel ozgiirliikleri
ve toplumsal hayati kisitlayici karakteriyle bu siirecin ne kadar devam edece-
gini ise heniiz ongdremiyoruz.

Diinya Saglik Orgiitii (DSO), biitiin diinyay1 etkileyen ve pek ¢ok iilkede
toplumsal hayat: durma noktasina getiren bu beklenmedik gelismenin yone-
timi konusundaki farkindalig1 yiikseltmek icin kiiresel acil durum ilan etmis
durumda. Ulkeler, saglik ve ekonomi alanlarindaki lojistik kapasitelerine gére
politikalar gelistiriyor, cesitli nlemler aliyor. Elbette bu politikalarin 6ncelik-
li amaci, kiiresel salgiin ortaya ¢ikaracag insani kayiplarla birlikte, ekono-
mik faturasini da olabildigince azaltmak. Biitiin diinya bu stireci en iyi sekilde

*  Bu yazmin ilk versiyonu, 18 Nisan 2020 tarihinde “Korona Giinlerini Nasil Y6neti-
yoruz?” baghigiyla www.islamvemedya.com’da yayimlanmustir.

*% Prof. Dr. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dal1
e-posta: ihsancapcioglu@yahoo.com ORCID: 0000-0003-4796-5232

Atf/Cite as: Capcioglu, I. (2020). Pandemi Siireciyle ‘Basa Cikma’ya Yonelik Strate-
jiler. Dini Aragtirmalar, 23 (57): 271-274, DOI: 10.15745/da.749604
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yonetmek i¢in canhirag bir miicadele veriyor. Bununla birlikte, salginin yol
actig1 ve sayisi her gecen giin katlanarak artan yeni vakalar ve 6liimler, kiire-
sel Olcekte art¢1 soklara yol agmaya devam ediyor. Ard arda gelen tiziicii ha-
berlerin etkisiyle insanlar adeta kitle iletisim araglarindan ve sosyal medyadan
yayilan bilgilere kilitlenmis durumda. Esasen soz konusu kanallardan akan
ve ¢ogunlugu birbirini tekrarlayan haberlerin besledigi belirsizlik atmosferi,
bireylerin akil, beden ve ruh sagligi iizerinde onarilmasi gli¢ yaralar agiyor;
toplum ruh sagligin gittikge daha ¢ok tehdit ediyor.

Ulkemizdeki ilk vakalarin gériilmeye basladigi 11 Mart 2020 tarihinden
itibaren toplumeca igine stirtiklendigimiz bu belirsizlik atmosferinde, zorunlu
calisanlar diginda hayatimiz genellikle evlerimizde geciyor. Bununla birlikte,
evde gecen zamanda kendimizi nasil yonettigimiz sorusu, bugiinlerde bireysel
kontrol/denetim odagimizi isgal eden duygularin baskin karakterine gére degis-
kenlik gosteriyor. Bagka bir ifadeyle, olaganiistii giinlerin toplumsal atmosferi-
ni baskilayan i¢ karatici haberlerle basa ¢ikmaya yonelik stratejiler, bu siirecin
nasil yonetilecegini dogrudan etkiliyor. Bu stratejiler, slirecin yoniinii de biiytik
Olciide tayin ediyor. Bu cercevede, bireysel yagsam alanlarinin, Bourdieu nun
tabiriyle habitus’un, yonetimi konusunda genel olarak ti¢ farkli strateji goze
carpryor. Bunlardan ilki, kiiresel salgin haberlerinin yayilmaya basladig: giin-
lerde yagsanan sokun etkisiyle, kaygi, sucluluk/ceza, inkar ve 6fke gibi duygu-
sal yasantilarda gézlemlenen psikolojik reaksiyonlardir. Elbette gerilim tiretme
potansiyeli herzamankinden yiiksek olan bu tiir zamanlarda olumsuz duygusal
yasantilarla baga ¢cikmaya yonelik stratejiler, kontrol odaklarint yoneten duygu-
larin yani sira, bireylerin kisilik tiplerine, afet ya da felaket algilarina ve icinde
bulunduklari ¢evrenin psiko-sosyal karakterine gore farkliliklar gosterecektir.
Sozgelimi, kontrol odagini giiven, sevgi, umut ve sabir gibi olumlu duygula-
rin yonettigi ve psikolojik ya da psiko-somatik rahatsizligr olmayan saglikli
psikolojiye sahip bireylerin, kontrol odaginda korku, kaygi, 6fke ve sucluluk
gibi olumsuz duygularin baskin oldugu ve psikolojik altyapilar1 zayif olan ya
da ayni olgiide giiclii olmayan kigilere gore, bu siireci basariyla yonetme ve
etkilerini azaltabilme olasilig1 ¢ok daha yiiksek goriinmektedir.

Pandemi siirecindeki kitlesel 6lim haberlerinin beraberinde getirdigi
travmatik etkilerle basa cikmakta zorlanan kisiler, kontrol edemedikleri olum-
suz duygularla icine stirtiklendikleri bunaltic1 atmosferi ¢evrelerine de yaya-
bilmektedir. Bu durumun dogal sonucu, bireysel tedirginlik/endise alaninin
smirlarmin yakin ve uzak cevredeki kisileri de etkileyecek Olciide genigle-
mesidir. Bu genisleme, kontrol odagini olumsuz duygulara terk eden kisile-
rin, gazete, radyo ve televizyon gibi geleneksel kitle iletisim araclarindan ve
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yeni medyadan aldig1 haberleri, dogrulugunu teyit etmeksizin etrafindaki in-
sanlarla paylagmasi ve boylece yalan yanlis bilgilerin gercek diinyanin sinir-
larin1 agarak dijital uzamin ugsuz bucaksiz diinyasina taginmasidir. Boylece
gercekligi stipheli bilgilerle duygulart kolaylikla tetiklenen tedirgin kisilikler,
kiire ¢capinda sanal bir korku kiiltliriiniin olusumuna katkida bulunmaktadir.
Bu karamsar tablodan kurtulmasinin yolu, kontrol odagimizi yeniden olumlu
duygularla besleyerek kendi elimizle yarattigimiz korku atmosferinden hizla
uzaklagmaktan ge¢gmektedir. Ciinkii pandemi siirecinin nereden ve nasil yone-
tilecegini belirleyen ikinci bir stratejinin miimkiin oldugu, ancak bu asamada
fark edilebilmektedir.

Bu strateji, bireyleri, duygulari iizerindeki denetimlerini yeniden ele al-
malarina imkan veren bir farkindalik alanina tasimaktadir. Boylece birey, ya-
saminin denetimini yeniden ele almaya ydnelik ¢abalar sergileyerek kontrol
edemedigi duygulardan uzaklagsmaya baslamaktadir. Esasen bu, kendisine
zarar veren her tiir dig etkenden uzaklagma, siirecin yonetimini dis kontrol
odaklarinin elinden alarak kendi 6z/i¢ denetim alanina tasima cabasidir. Bu
asamada, psikolojik sagligi bozulan bireylerde rastlanan giivensizlik, mutsuz-
luk, bencillik, asir1 tiiketme istegi ve huzursuz ruh hali gibi depresip reaksi-
yonlarin yerini, giiven, mutluluk, 6lciilii tiiketim ve huzurlu ruh hali gibi den-
geli tutum ve davraniglar alacaktir. Elbette, biitiin bunlarin gerceklesmesi icin
bireysel farkindalik ve ¢abalarin yaninda, sosyal ¢cevreden gelecek desteklere
de ihtiya¢ vardir. Bu asamaya gecmeyi basaran birey, zamanla kiiresel salginin
etkilerine kars1 sadece kendisini degil, aile ve arkadaglariyla birlikte toplumun
diger bireylerini de koruyacak tedbirlere goniilli bir sekilde uymay1 kabul
edecektir. S6zgelimi, kisisel hijyene dikkat edecek, zorunlu olmadig: stirece
evden ¢ikmayacak, ¢citkmak durumunda kaldiginda ise fiziksel mesafe kurali-
na ve kamusal kisitlamalara uyacaktir. Boylece bireysel sagligi gibi toplum
saghigma da 6zen gostermeyi tercih edecektir. Ciinkli bu asamaya gecmeyi
basaran birey, yasanan sorunlarin istesinden gelebilmek icin sergiledigi 6z-
nel bilingli cabalar kadar ortak aklin igletilmesiyle alinan tedbirlere de ihtiyag
duyuldugunun farkindadir. Bu nedenle o, toplumsal sorumluluk bilinciyle bu
yondeki miicadelelere de goniillii destek olacaktir. Iste bu farkindalik, yeni bir
asamanin, yani liglincii stratejinin baslangicinit olugturmaktadir.

Pandemi stirecinin yonetimine iligskin {igilincii strateji, bireylerin olaga-
ntistii kosullarin beraberinde getirdigi yeni durumlara uyum kabiliyetiyle
dogrudan iligkilidir. Bununla birlikte, bu basa ¢ikma stratejisinde, ortaya ¢i-
kan krizlerin algilanma ve yonetilme bicimi, bir 6nceki asamada oldugu gibi,
bireylerin kendi kabiliyetlerine duydugu giiven kadar, sosyal ¢evrelerine ve



274 « PANDEMI SURECIYLE ‘BASA CIKMA’ YA YONELIK STRATEJILER

stire¢ i¢inde riskleri yoneten otoritelere duydugu giivenle de dogru orantilidur.
Bu nedenle, s6z konusu stratejinin sonug verebilmesi icin bireyler kadar kamu
otoritelerine de 6nemli gorevler diismektedir. Zira toplumsal yasam alanla-
r1 gibi bireysel yasam alanlarinin da kamu otoriteleri tarafindan korunmasi,
desteklenmesi ve saglikli haberlerle beslenmesi gerekir. Ulkemizde, 6zellikle
saglik otoritelerinin bu husustaki ¢abalart kamuoyunda takdirle karsilanmus,
stirecin beraberinde getirdigi risklerin azaltilmasina yé6nelik tedbirlere giiven-
le yaklagilmig ve bu tedbirlere farkli toplum kesimleri tarafindan biiytik ol¢ti-
de uyulmustur. Bu yaklagim, bireylerin siire¢ ve risk yonetimini kolaylastiran,
stirece iligkin giiven algilarini yiikselterek risk algilarini diigiiren énemli bir
destek olarak iglevsel roller iistlenmeye devam etmektedir. Esasen zorda kala-
na el uzatarak temel ihtiyac¢larini kargilayan kamusal otoriteye giiven algisinin
yliksek olmasi, bireylerin tercihleri tizerinde de benzer motivasyonel yone-
limleri tetiklemektedir. Bu cercevede, yakin cevresinden baglayarak ihtiyac
sahiplerine yardima yonelik empatik davraniglarin toplum genelinde arttigi
gozlenmektedir.

Pandemi siirecinin giindemine iligkin gelismelerin diinya ve tilke giin-
demini epeyce bir siire daha mesgul edecegi anlagilmaktadir. Bu nedenle, bu
olaganiistii siirecin beraberinde getirdigi travmatik sonuglarla baga ¢ikmaya
yonelik bu yazida bahsedilen ti¢ temel stratejiden hangisinin ya da hangileri-
nin, toplumun farkli kesimleri tarafindan ne 6l¢iide sahiplenildiginin ve ope-
rasyonellestirildiginin, yani toplumsal etkilerinin ivedilikle tespit edilmesine
ihtiya¢ vardir. Boylece, toplumun ¢esitli kesimleri tarafindan bu stirece yiik-
lenen anlamin yani sira, farkli baga ¢ikma stratejilerinin saptanmast da miim-
kiin olacaktir. Toplumsal arastirmalarla elde edilecek bilimsel veriler, salginin
genis toplum katmalaria yayilan etkilerinin, orta ve uzun vadedeki sonug-
larinin ve stirecin ortaya cikaracagi risklerin yonetilebilme potansiyellerinin
goriilmesini saglayacaktir. Koronaviriis (covid-19) salginiyla ya da pandemi
ile miicadeleye yonelik ¢6ztim odakli, katilimct, etkin ve iyilestirici sosyal po-
litikalarin gelistirilmesi, toplumsal gergekligin muhtemel tiim bilesenlerinin
belirlenmesi ve anlagilmastyla miimkiindiir. Aksi halde, siirecin orta ve uzun
vadedeki yiiksek faturasiyla yiizlesmek durumunda kalmamiz kuvvetle muh-
temeldir. Biitiin cabalarimiza ragmen, kontrolii bizim disgimizda gerceklesen
pek cok gelismenin eslik ettigi boylesine olaganiistlii zamanlar1 yenilenme fir-
satina doniistiirecek, tilke ve insanlik admna verimli kilacak adimlar atmaliyiz.
Bu siirecte, gecmisin angajmanina, gliniin karamsarligina ve gelecegin tasa-
sina takilip kalmadan icinde bulundugumuz ani genisletip bereketlendirecek
onaricl, 6gretici, gelistirici ve yenilikgi islerle degerlendirmeliyiz.
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Yaymn Ilkeleri

Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢alismalara 6ncelik vermekle birlik-
te, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik calismalarin yaymlandig: ve tartisildigr bir ortam
olusturmay1 amag edinmistir.

Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakig
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

Dini Aragtirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, cevirileri, olgu
sunumlarini, aragtirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarmni yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki
akademisyen ve 6grenciler olmak tizere din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel
bilginin ulagmasina hizmet etmektedir.

Dini Aragtirmalar’da, 6zgiin makaleler veya daha 6nce yayimlanmis caligmalart degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce baska yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmug bildiriler de, bu durum
acikca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Makaleler intihal programu ile taranir, %20 ve listii benzerlik
tespit edilen makaleler degerlendirmeye alinmaz.

. Dini Aragstirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

Dini Arastirmalar, Temmuz/Aralik, Ocak/Haziran olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Tem-
muz/Aralik sayis1 i¢in makale son gonderim tarihi 31 Ekim ; Ocak/Haziran sayis1 i¢in 30 Nisan’dir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

Dini Aragtirmalar’a gonderilen yazilar, oncelikle Yayin Kurulunca, yayin ilkelerine uygunluk
acisindan incelenir. Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yayimn icin teslim edilen makalelerin
degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli 6lgiitlerdir. Degerlendirme icin
uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar beg
yil stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, li¢linci
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yaz-
arlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa,
gerekceleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmez.

Dini Aragtirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarma aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Arastirmalar’in yazim dili Tiirk¢edir. Ancak her sayida derginin ligte bir oranini gegcmeyecek sekilde

diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallari

Makalelerin, agagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1.

Baglik: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin baglig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik karak-
terde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gérev yaptigi kurum(lar), e-posta adres(ler)i, ORCID numara(lar):
belirtilmelidir.

Oz: Makalenin baginda, aragtirmanin problemini, amacini, 5nemini, yontemini ve bulgularmi/sonuglarin
6z bigimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirk¢e 6z ile; en az 250 kelimeden
olusan Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz iginde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan
anahtar kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica hakem
raporlarindan sonra, en az 750 kelimeden olusan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir aralifiyla yazilmaldir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm.
bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilar 7.000 (yedibin), kitap tanitimlart 1000
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(bin) kelimeyi ge¢cmemelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle
yazilmalidir.

5. Bolim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baglklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde bagliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana boliimler, kaynak-
lar ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt bagliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve baghigi bulunmalidir. Tablo c¢iziminde dikey cizg-
iler kullanilmamalidir. Yatay cizgiler ise sadece tablo igindeki alt baghiklari birbirinden ayirmak icin
kullanilmalidir. Tablo numarast tiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo adi ise, her s6zctigtin ilk
harfi biiytik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmas: gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralar ve adlari seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak tizere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziintirliiklii, baski kalitesinde taranmig halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve cizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler to-
plam 10 sayfay1 (yazinin ii¢te birini) agmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun alintilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cm iceride, blok hélinde ve 1,5 satir araligiyla
1 punto kiiciik yazilmalidir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.
(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).
iki yazarlh yaymlarda metin iginde yazarlarin soyadlari aralarinda ve ifadesiyle yazilmalidir. Ornek:
“Tosun ve Capciloglu'nun c¢alismasinda...” gibi; dipnottta ise (Tosun & Capcioglu 2015) seklinde
gosterilmelidir.

Birden fazla yazarli yayinlarda, metin icinde sadece ilk yazarin soyadi ve ‘ve digerleri’ yazilmalidir.
(Capcioglu ve digerleri 2018)

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kag¢inilmali, yalniz aciklamalar i¢in bagvurulmali ve otoma-
tik numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek i¢in, metin i¢i kaynak gosterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarli yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.

Metin icinde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin yayin tarihi ve sayfasi yazilmalidir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazari belirtilmeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel gortismeler, metin i¢inde soyad ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da belirtil-
melidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulasma tarihi belirtilmeli ve bu adresler kaynaklar
arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmaldir. Kaynaklar, bir yazarm birden fazla yaym olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmali; bir yazara ait ayni yilda basilmig yaymlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:

Berkes, N. (1973).. Tiirkiye’de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, A. (2008). “Ali Kami Akytiz”. Tiirkiye’de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.

Canter, D. (2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Dénmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, R. (2003).”Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arastirmalar Dergisi. 6(17): 11-22.

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi lizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en geg 15 giin icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.





