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Ozet

Kur’an-1 Kerim indirildigi giinden bugiine hem muhtevasi hem de tislubuyla gerek inananlarin gerekse inanmayanlarin
hep ilgisini ¢ekmistir. Bu ilgi zamanla onun baska dillere terciimesini beraberinde getirmistir. Bu terciime faaliyetleri
ayni sekilde hem Miisliimanlar hem de Gayr-i Miislimler tarafindan yapilnmistir. Kur’an-1 Kerimin kendine has ve tarih
boyunca benzerinin getirilemedigi essiz bir iislubu vardwr. Onun tislubunun egsiz olmasi aynt zamanda bagka dillere
terciimesini de zorlastirmaktadir. Ancak Kur’an hitabun tiim insanlara yonelik olmast onun bagska dillere terciimesini
de zorunlu kilmistir. Bugiine kadar farkl dillere yapilmig Kur’an terciimelerinin sayist yiizii agnmigtir. Bu terciimelerin
her birinin Kur’an’t dogru anlamaya katki sunmak iddiasi, terciimelerde takip edilen yontemi de belirlemistir. Bu
yontemlerden en ¢ok tercih edileni hi¢ kuskusuz anlamin terciimesi yontemidir. Bu yontemin yanmt sira harfi harfine
terciime de basvurulan yontemlerden bir tanesidir. Merhum Muhammed Hamidullahin Fransizca'ya yaptigi Le Saint
Coran adl terciime bir Miisliiman alim tarafindan yapilmis ilk harfi harfine terciime ornegidir. Muhammed
Hamidullahin Dogu ve Batiyt bilen ve ¢ok ¢esitli alanlara hakim bir ilim adami olmasi yaptig1 bu terciimeyi dikkate
deger kilmigtir. Bunun yant sira daha baska ozellikleri ile de dikkat ¢eken bu Fransizca ¢eviri Aziz Kur’an: Ceviri ve
Aciklama seklinde Tiirkgeye terciime edilmistir. Bu ¢alismada, Tiirkiye'de hatirt sayilir derecede bir okuyucu kitlesine
sahip olan Hamidullah i, Tiirk¢eye aktariimis bu terciimesi degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Aziz Kur’an, Le Saint Coran, Terciime, Meal, Muhammed Hamidullah.

Abstract

Since the day the Qur’an was revealed, it has always attracted the attention of both believers and non-believers with its
content and style. In time, this interest brought its translation into other languages. These translation activities were
conducted by both Muslims and non-Muslims. The Qur’an has a unique style, which has not been reproduced
throughout history. Its unique style also makes it difficult to translate into other languages. However, the addressing of
the Qur’an to all people made it necessary to translate it into other languages. So far, the number of translations of the
Qur’an into different languages has exceeded one hundred. The claim that each of these translations contributes to the
true understanding of the Qur’an has also determined the method followed in the translations. The most preferred of
these methods is undoubtedly the method of translation of meaning. In addition to this method, literal translation is also
one of the methods used. Le Saint Coran, a French translation by the late Muhammad Hamidullah is an example of the
first literal one made by a Muslim scholar. The fact that Muhammad Hamidullah was a scholar who knew both the East
and West and had a great knowledge of various fields made this translation remarkable. In addition to this, this French
translation, which draws attention with its other features, has been translated into Turkish. In this study, this
translation of Hamidullah, which has a considerable readership in Turkey, into Turkish will be evaluated.

Key Words: Aziz Qur’an, Le Saint Coran, Translation, Meal, Muhammad Hamidullah.

" Bu makale, 2006 yilinda istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii tarafindan kabul edilen “Muhammed
Hamidullah in Kur’an’a Yaklasimi ve Kur’an Eksenli Calismalary” adli yiiksek lisans tezimizden hareketle
hazirlanmugtir.
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Giris

Tarih boyunca Kur’an-1 Kerim pek ¢ok dile terclime edilmistir. Bu terciime faaliyetlerinin
Islam’m ilk donemine kadar izi siiriilebilmektedir. Zira daha Hz. Peygamber déneminde bireysel
diizeyde de olsa Arap olmayan unsurlar {slam ile tanismistir. Merhum Muhammed Hamidullah (d.
1908 / 6. 2002), tercliime tarihini Hz. Peygamber’in zamanina kadar gotiirmektedir. Ona gore Hz.
Peygamber’in yabanci devlet bagkanlarina gonderdigi davet mektuplar1 bazi ayetler igermekte ve bu
mektuplar terclimanlar tarafindan muhataplari igin terciime edilmekteydi. Bu da terciime tarihinin
Hz. Peygamber donemine kadar gittigini gostermektedir. !

Muhammed Hamidullah, Kur’an’in diinya dillerine terciimesi konusunda 6zel bir hassasiyet
gostermistir. O, Kur’an-1 Kerim’in tim diinya dillerine terciimesinin yapilmasini hedeflemisti.
Onun kendi zamanina kadar yapilmis terciimeleri bir araya toplama ¢abasi ve onun tesvikiyle bazi
Kur’an terciimelerinin yapilmis olmasi bunun kanitidir. Kendisi, Paris’te Tunuslu Hicri Bey’le
birlikte, yaymmi senelerce siiren France-Islam adli bir dergi yayimlamistir. Bu dergide, Islami
konulardaki arastirmalarin yaninda her sayida Fatiha’nin diinya dillerindeki bir tercimesine de yer
vermistir. Daha sonra bu terclimeleri bir araya getirerek Quran in Every Language adiyla bir kitapta
toplamistir. Kendi gayretiyle olusturdugu bu bibliyografyanin son baskisi 142 terctime igermektedir.
O, ozellikle mistesriklerin Kur’an ile ilgili ¢aligmalarini1 dikkatle takip etmis, yapilan terciime veya
tefsirleri makale mahiyetinde tanitarak, varsa yanliglarini diizeltmistir.? O, diinyadaki biitiin Kur’an-
1 Kerim terclimelerini bir araya getirmek ve stirekli yenilerini takip etmek i¢in diinyanin her tarafina
dagilmig elemanlart olan bir kurulusun 6zlemini ¢ekmistir. Onun bir baska 6zlemi de Kur’an-1
Kerim tefsiri hakkindadir. Okuyucularindan birinin veya bir Islim Arastirmalar1 Enstitiisii’niin bu
ise muvaffak olmasi dilegini de ifade eden Hamidullah, Kur’an metninin tefsir tarihini meydana
getirmek ile ilgili bir ¢aligmanin ortaya konmasini arzu etmektedir. Bu nedenle Hamidullah

Hoca’y1, Kur’an ile ilgili her bir yeni terciime, tefsir veya aragtirma ¢ok heyecanlandirmistir.®> Hatta

! Muhammed Hamidullah, “Fehmii’l-Kur’an limen la yentiku bi lugati’d-dad” (en-Nedvetii’l-Alemiyye havle tercemati
meani’l-Kur’ani’l-Kerim, Istanbul: IRCICA, t.y), 49-70.

2 Ornek olarak su makalelere bkz. Muhammed Hamidullah, “Ivan Hrbek Kur’an-1 Kerim’in Cekoslovak Dilindeki Yeni
Terciimesi”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, trc. M. Bilge 6/3-4 (1976): 229-234; Muhammed Hamidullah, “Der
Koran, Rudi Paret (bir terciime)”, Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 4/3-4 (1971): 110-113; Muhammed Hamidullah,
“Toshihiko Izutsu, God and Man in the Kuran, semantict of the Kuranic Weltanschauung”, Islam Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi 4/3-4 (1971): 109-110; Muhammed Hamidullah, “R. BELL Introduction to the Qur’an”, Islamic Culture,
1954, 239-243.

Hamidullah Hoca, Thsan Siireyya Sirma'ya gonderdigi mektuplarda Kur'an'n Tiirkge ve Kiirtge terciimeleri ile
ilgilendigi anlasilmaktadir. 26 nolu mektupta Emir Bedir Han'in Kur'an'1 Kiirtge'ye terciime ettigini bunun daktilo ile
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batililar tarafindan bilingli bir sekilde “Kur’an’in terciimesi caiz degildir” gibi bir propagandanin da
yapildigini séyleyen Hamidullah, engin ilmiyle, bu ¢abalarin hep karsisinda durmustur. Bunun i¢in
de o, Kur’an’in okunmasi, anlagilmasi, terciimesi ve tefsiri i¢in biiylik gayretler sarf etmis, onun
gayretiyle bazi Afrika dillerine kismi de olsa Fatiha slresinin terciimesi miimkiin olabilmistir.*
Hamidullah, bu ¢abay1 ilahi bir emir olarak da telakki etmektedir. Yukarida da isaret edildigi gibi
batililarin Kur’an’in tercimesinin caiz olmadigina dair yiiriittiikleri bilingli propagandaya karsilik o,
terciime isinin Miisliimanlar {izerine bir vazife oldugunu Ibradhim stiresi 14/4. ayetin gevirisinin
dipnotunda dile getirmektedir. “Ve kendilerine aciklasin diye, her elgiyi, ancak kendi halkinin
diliyle gonderdik. ...” mealindeki ayetin dipnotunda bu vazifeyi gerek¢elendirmektedir. Ona gore,
evrensel bir peygamber i¢in, yalnizca oturmus bir dile degil, aynm1 zamanda tarihin akisiyla
degismeyecek bir dile de ihtiyag vardir. Boyle bir peygamber, mesaji anadiliyle alacaktir. Bunlari
diger dillere ¢evirmek ve son Peygamber’in dilini bilmeyen diger insanlara ulagtirmak ise
Peygamberin toplumuna mensup degisik kusaklarin gorevi olacaktir> Onun ¢alismalarina
bakildiginda bu gorevi bihakkin yerine getirdigi kanaatine rahatlikla varilabilir. Hamidullah,
arayiglar ¢agi’nin (19.-20. asirlar) prototip 1slahat¢i bir alimi olarak degerlendirilmektedir.® Zira o,
Islam ilimlerinin her alaninda bir arayis igerisinde olmustur. Boyle bir dénemde dogup yetistigi i¢in
bu ¢agda Islam diisiincesine ydnelen biitiin elestirilere cevap iiretmeye ¢alismistir. Bu maksatla
meselelere biitiinciil bir bakis acisiyla yaklasmis ilimler arasinda herhangi bir ayirim yapmadan
siyasi, iktisadi, idari alanlarda oldugu gibi tarih, cografya, hukuk, dinler tarihi, uluslararasi iligkiler
vb. alanlarda da s6z sdylemis ve eserler telif etmistir.” Onun bu ¢ok boyutlu bakis agisinin yaptigi
Fransizca medle yansidigi da goze ¢arpmaktadir. Bu ¢alismada da cesitli basliklar altinda goriilecegi
gibi siyasetten sosyolojiye, zoolojiden botanige, tarihten cografyaya dair pek ¢ok ayrintinin mealde

yer aldig1 gortilmektedir.

yazilmasi i¢in yardim talep etmektedir. Yine 119 nolu mektupta ise Thsan Siireyya Sirma Hoca'dan Kur'an'm Kiirtce
tercimelerinin bir listesini istemektedir. 132 nolu mektupta ise Merhum Hamidullah kendi Tiirk¢e ifadeleri ile sdyle
yazmaktadir: 1. Sinan Cami'a da ki Tirk¢e Kurani Kerim tercemesi, suratiil fatiha. 2. Babanizin yaptig1 Kiirtce
tercemesi bekliyacigam. (Bu ifadeler Merhum Hamidullah’a aittir. imla hatalar1 diizeltilmemistir). (Bkz. Ihsan
Siireyya Sirma, Muhammed Hamidullah Hocam'dan Mektuplar, (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2006)

4 Muhammed Hamidullah, “Kur’an-1 Kerim’in Afrika Dillerindeki Terciimeleri”, Isldm Diisiincesi, trc. H. R 2/8 (1969):
491.

5 Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’dn : Ceviri ve A¢iklama., ed. Ahmet Baydar, trc. Abdiilaziz Hatip - Mahmut Kanik
(Istanbul: Beyan Yayinlari, 2003), 402. Dipnot, 4.

¢ Abdulkadir Macit, Muhammed Hamidullah: Modern Bir Miisliiman Alimin IImi Portresi (Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2019), 59.

7 Macit, Muhammed Hamidullah: Modern Bir Miisliiman Alimin [imi Portresi, 13, 17.
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Onun, Kur’an’in biitiin diinya dillerine ¢evrilmesine gayreti de bu arayiglarin bir sonucu
olarak degerlendirilebilir. Nitekim yine bu arayislarin bir neticesi olarak bizzat kendisi Kur’an’1 ii¢
farkli bat1 diline ¢evirmeye gayret etmistir. O, Kur’an’1 Fransizca disinda Ingilizce ve Almanca’ya
da terciime etmis fakat bu terciimelerden Almanca ve Ingilizce olanlar1 tamamlanamamistir.
Hamidullah, Aziz Kur’an’in girisinde, 1976 yilinda ilk bes siirenin Almanca c¢evirisinin el yazisi
olarak hazir durumda oldugunu haber vermektedir.® Ingilizce terciimenin ise Bakara shiresinin
sonlarina kadar yapilip 1960 yilindan itibaren Giiney Afrika’da aylik olarak yayimlanan bir dergide
tefrika edildigini bildirmektedir.’

Ancak terclimenin tek bagina yeterli olmadigini séyleyen Hamidullah, sahabelerin bile bazen
murad-1 ilahiyi anlamadiklar1 i¢in Hz. Peygamber’e sorular sorduklarini, Hz. Peygamber’in de
bunlara cevap verdigini belirtmektedir. Bunun i¢in tefsire de ihtiya¢ oldugunun, Arap olanlar dahi
tefsire ihtiya¢ duyuyorlarsa Arapca bilmeyenlerin sadece terciime ile yetinmemeleri gerektiginin de
altin1 ¢izmektedir.!'°

Hamidullah Hoca, Kur’an’in yazi, ezber ve bir {listadin yaninda 6grenim seklinde {i¢lii bir
koruma ile giiniimiize eksiksiz bir sekilde intikal ettigini anlatirken kendisinin de Medine’de Hasan
b. Ibrahim es-Sa‘ir’in yaninda bu yéntemle Kur’an’1 bastan sona okuyarak Hz. Peygamber’e kadar
varan bir zincirin halkasma dahil oldugunu gururla anlatmaktadir.!’ Onun bunu anlatmasi ilmin
ozellikle de Kur’an’a dair her tiirlii bilginin kesintisiz bize kadar intikal etti§inin Onemini
vurgulamak i¢indir. O, bu amagla tiim tefsir tarihi boyunca her bir ayet ile ilgili yapilmis biitiin
yorumlarin her bir ayete ait bir cekmecede muhafaza edilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Hamidullah’in Kur’an-1 Kerim ile ilgili en 6nemli ¢alismasi hi¢ siiphesiz Aziz Kur’an adiyla
Tiirkge’ye de kazandirilan Le Saint Coran’dir. Le Saint Coran bir Miisliman alim tarafindan
Fransizca yapilmis ilk terclime ozelligini de tasimaktadir. Bu terclime giris boliimiinde verilen
Kur’an Tarihiyle ilgili essiz bilgiler ile dikkat ¢ekmektedir. Bu girig boliimii 6nemine binaen
Kur’an-1 Kerim Tarihi adiyla ayr1 bir kitap halinde basilmistir.!?

Bu ¢alismada Hamidullah’in Fransizca yaptigi Le Saint Coran adli ¢evirinin Aziz Kur’an

ismiyle Tiirk¢e’ye yapilmis ¢evirisi esas alinacaktir. Fransizca’ya yapilmis terclimesi esas

§ Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, trc. Abdiilaziz Hatip - Mahmut Kanik (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2000), 123.

 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, 2000, 158. (Bu ¢alisma A Simple Commentary of the Holy Quran adiyla Subat
1960 tarihinden itibaren, Giiney Afrika’nin Durban sehrinde aylik olarak yayimlanmakta olan el-Hadi’l-Emin adli
dergide tefrika edilmeye baglanmig, ancak bu yayin 2. stirenin sonlarina dogru kesintiye ugramistir.)

19 Hamidullah, “Fehmii’l-Kur’an limen la yentiku bi lugati’d-dad”, 61.

' Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, 2000, 54-56.

12 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000).
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almmadigi i¢in Tirkge terciime tizerinden Hamidullah’a herhangi bir elestiri yoneltilmeyecek!3
insaf sinirlart igerisinde Aziz Kur’an adiyla elimizde yer alan terclime, bakis agimiza gore
betimlenecektir.

1. Aziz Kur’an Meili ile Tlgili Genel Bilgiler

Muhammed Hamidullah’in yaptigi Kur’an c¢evirisinin Fransizca orijinal adi1 Le Saint
Coran’dir. Hamidullah’in Kur’an ile ilgili en 6nemli galismasi sayilir. Ik baskis1 Ekim 1959 da
Paris’te “Le Club Francais du Livre” tarafindan gergeklestirilmistir. Degisik iilkelerde, yazarin
kendi ifadesiyle, bir¢ok korsan baskist da yayimlanmistir. Bu ¢evirinin en gelismis ve kontrollii
yaymmi ise, 1989°da Hamidullah tarafindan gézden gecirilmis ve Amana Corporation tarafindan
basimi yapilmis olanidir. Bu niisha Fransa’da basilmis ve Brentwood (Maryland, USA)’da
yayimlanmigtir, '

Ihsan Siireyya Sirma, Hamidullah’m Le Saint Coran (Aziz Kur’an) terciimesini nigin
yaptigin1 kendisinden naklen sdyle anlatmaktadir: “Bir giin Fransiz miistesrik Louis Massignon
bana, ‘Tiim Fransizca Kur’an terciimelerini oryantalistler yapmis, ni¢in bir Miisliiman alim bu isi
yapmasin ki?’ diye sordu. ‘Mesela sen bu isi yapabilirsin dedi.” Ben de o giinden sonra, her sabah
namazindan sonra glinde bir sayfa Kur’an’i terclime ettim. Ve Le Saint Coran (Aziz Kur’an)
terclimesi ortaya ¢ikti.”!>

Muhammed Hamidullah’in 1959 yilinda “Le Club Frangais du Livre” tarafindan yayimlanan
terciimesinin ad1 Le Coran’dir. Bu basimin basinda Louis Massignon tarafindan yazilmis bir 6nsoz
bulunmaktadir.'® En son baskisinin adi ise Le Saint Coran’dir. Ilk yaymmin basinda daha sonra
genisletilmis “giris” boliimiiniin bir 6zeti vardir. Burada da Avrupa dillerinde yapilan terciimelerin
bir listesi verilmistir. Bu listede 28 dilden toplam 233 farkli terciime yer almaktadir. Yine bu
dillerin arasinda Tiirk¢e yazilmis 8 tane terciime ismi bulunmaktadir. 1959°da Louis Massignon’un
Onsoziiyle yayimlanan terciime ile 1981 yilinda Beyrut’ta Hamidullah tarafindan gézden gegirilerek
yayimmlanan terciimenin giris boliimiinde, daha sonra olusan Arapga dilbilgisi kullanimlarina

uymayan kelimelerin listesi mevcut degildir. 1981°deki terclimede Kur’an’in 51 dilde toplam 453

13 Aziz Kur’an terciimesinin tenkide agik yonleri ile ilgili olarak su c¢alismaya bkz. Ziilfikar Durmus, “Muhammed
Hamidullah’in Aziz Kur’an Adli Meali Uzerine Tetkikler”, Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-
(24-26 Nisan 2003, [zmir) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 2: 73-84.

14 Le Saint Coran, gev. Muhammad Hamidullah (istanbul: Beyan Yayinlar1, 2005), 99.

15 Prof. Dr. Thsan Siireyya Sirma ile yaptigim gériisme, 30 Ekim 2005.

16 Le Saint Coran, gev. Muhammad Hamidullah (Paris: Le Club Francais du Livre, 1959).
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adet terclimesine yer verilmistir. Le Saint Coran, Fransa’da yayimlandig sene, igerigiyle degil fakat
baski kalitesi, dizgi ve mizanpajiyla yilin kitabi segilmistir.!”

Le Saint Coran, Tirk¢e’ye de Aziz Kur’an-Ceviri ve Ag¢iklama adiyla, Ahmet Baydar
editorliigiinde, Abdiilaziz Hatip ve Mahmut Kanik tarafindan terciime edilmis ve Beyan yaymlari
tarafindan Istanbul’da 2000 tarihinde yayimlanmistir. 2. yaymmi 2003’te, 3. yayimm ise 2005’te
yapilmustir. 2008, 2016 ve 2017 yillarinda da ¢esitli yayimlart yapilmstir.

Le Saint Coran’m, Kur’an tarihi ile ilgili ¢ok Onemli bilgiler igeren bir Girig bolimi
bulunmaktadir. Bu boliim, ilk 6nce Salih Tug tarafindan terciime edilip Kur’an-1 Kerim Tarihi
adiyla basilmis;'® daha sonra da Aziz Kur’an gevirisini yapan miitercimler tarafindan ayri bir kitap
halinde, yine Kur’an-1 Kerim Tarihi adiyla terciime edilmis ve ayni yayinevi tarafindan basilmistir.
Bu Giris boliimii, Aziz Kur’an’1n basinda da yer almaktadir.

Hamidullah Aziz Kur’an gevirisini dipnotlarla zenginlestirmis, dipnotlarla degisik ayetlere
ve Kitab-1 Mukaddes’e ¢cok gonderme yapmustir. O, bazi konularda Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes
arasinda karsilastirmalar da yapmistir. Bu yoniiyle bu terciime meal-tefsir niteligini tagimaktadir.
Bu meal-tefsir 6zelligini dipnotlarda yaptig1 aciklamalarda gérmek miimkiindiir. Mesela o, tarihi
bilgiler vererek bazen diger toplumlardaki veya cahiliye donemine ait 6rf ve adetleri aktarmistir. O,
ayni zamanda bir dil bilimci gibi kelimelerin degisik dillerdeki koklerine veya anlamlarina isaret
etmis, okuyucuyu bilgilendirme yoluna gitmistir. Boyle bir caba mealde karsilagtirmali dinler tarihi
acisindan da ilging bilgiler ortaya ¢ikartmistir. Hamidullah, ¢evirisinde dil ve yontem agisindan
farkli bir yol tercih etmistir. Ayetleri gevirirken metne kelimesi kelimesine bagl kalmustir. Eger
ayet ciimleyi yarim birakmissa o da bdyle yapmustir. O kisa ayetleri higbir zaman birlestirerek
terclime etmemistir.

Hamidullah, her stire dncesinde, o stre ile ilgili kisaca bilgi vermektedir. Bu bilgiler, slirenin
ismini hangi ayetten aldigi, Hicretten once veya sonra kaginci sirada indigi ile ilgilidir. Bunun
istisnasini teskil eden ayetler varsa onlarin numarasini da belirtmektedir. O, Mekki ve Medeni
kavramlarin1 kabul etmekle birlikte; Hz. Peygamber’e hicretinden 6nce indirilen ve Mekki diye
isimlendirilen ayetler icin, “Hicretten Once”, (Pré-hégirien); hicretinden sonra indirilen ve Medeni

diye isimlendirilen Aayetler i¢in de, “Hicretten Sonra”, (Post-hégirien) kavramlarini

17 Prof. Dr. Salih Tug Hoca ile yaptigim goriisme. 24 Mart 2006.
'8 Muhammed Hamidullah, Kur an-1 Kerim Tarihi, trc. Salih Tug (Istanbul: IFAV, 1993), 222.
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kullanmaktadir.!” Bu ¢alismada bu tasnife uyularak Mekki ve Medeni kavramlarinin yerine, 6zel

isim seklinde “Hicretten Once ve Hicretten Sonra” kavramlari tercih edilmistir.

2. Aziz Kur’an’mn Ceviri Metodu

Hamidullah harfi harfine terciimeye ¢ok Onem vermektedir. Harfi terclimeyi sOyle
tanimlayabiliriz. “Nazmin nazma, tertibin tertibe, hatta kelimelerin birbirine muvafik olmasi
sartiyla, bir dildeki lafizlar1 bagka bir dildeki benzer lafizlarla ifade etmektir. Bu sekilde terciimede,
as1l metindeki hicbir kelime atilmaz ve ona ilaveler de yapilmaz.”?° Bundan dolayr Hamidullah,
Kur’an metninde olmayan bir kelimeyi terciimede de kullanmamaya 6zen gostermektedir. Eger

mecbur kalmigsa mutlaka dipnotta bu durumu belirtmistir.?! Cevirinin herhangi bir boliimii

incelendiginde bu durum hemen goze ¢arpmaktadir. Ornegin Bakara 2/15. ayette A4 :5)43»*-1 )

O séaz e@—’\-ﬂdﬂ = eMiﬂ 3 “Allah onlarla alay eder ve onlart azginlik icinde batirir: Saskinlik i¢inde

bocalarlar” seklinde terciime yaptiktan sonra dipnotta harfi harfine terciimesini “onlari ........

uzatr” seklinde vermektedir?? O, parantez kullanmadan gerekli agiklamalar1 dipnotlarla

’

yapmaktadir. Tevbe, 9/108. ayette, KU & Y diye baslayan ayeti “orada asla ayakta durma’
seklinde ¢evirmis ve dipnotta “namaz igin” diye agiklama yapmis, ayn1 ayette ikinci kez gecen u‘
B };3 kelimesine ise “namaz kilmak” anlamini vermistir. Kelimenin ¢evirisinden ne kastedildigini
aciklamadig1 nadir durumlar da yok degildir. Ornegin, Hicr, 15/99. ayette gecen o) kelimesini
“kesin olan” seklinde terciime edip, dipnot ile de higbir agiklama yapmamistir. Oysa karsilagtirma
yaptigimiz ¢evirilerin cogunda u;\sﬂ\ ’den kastin 6liim oldugu vurgulanmaktadir.

Hamidullah, lafzi terciimeye bu kadar bagh kaldigindan dolay: elestirilmistir. Ornegin
“Allah, nurlarimi giderdi” seklinde Tiirk¢eye terciime edilen &% J}:‘-‘ A Caad ayetini, Fransizca’ya
“Dieu s’en est allé avec leur lumiére..” (Allah, nurlar ile gitti) > seklinde ¢evirmis. Bunun

sebebini soran Mehmet Sait Hatipoglu Hoca’ya, Hamidullah s6yle cevap vermistir: “Ben Allah’in

koydugu ibareyi degistirme salahiyetine sahip degilim. Ciinkii Kur’an’da ‘izheb’ (ezhebe?) fiili de

19 Hamidullah, Aziz Kur’dn. el-Fatiha, dipnot, 2, s. 148. a. y., Le Saint Coran, Prologue, p. 135.

20 Hidayet Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi (Istanbul: Kur’an Okulu Yayincilik, 1996), 58.
2l Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/11, dipnot, 5, 6, 8.

22 Bagka 6rnekler i¢in bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/234.

23 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/17.
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var; ancak Allah ‘zehebe’ kullanmis. Ben bu sebeple aynen Fransizcaya g¢evirmek zorunda
kaldim.”?*

Birbirini takip eden ayetleri, bazi cevirilerde oldugu gibi, birlestirerek tek bir climlede
cevirmemistir. Her ayetin ¢evirisini, aynen Kur’an’in iislubuna gore, kendi numarasiyla, climle
yarim kalmis olsa bile, ayr1 vermektedir.?

Hamidullah, Kur’an’da bir kelimeyi gectigi her yerde ayni kelimeyle terciime etmeye
caligmaktadir. En cok gegen kelimelerden biri de “s-I-m” kokiinden gelen “eslim, miislim,
miislimun vb.” kelimelerdir. Ayn1 kdkten gelmis bu kelimeleri O, 6zel isim olarak degil de “teslim
olmak”, “teslim olmugs olanlar” seklinde ¢evirmektedir.?® é)wy‘ A Yo Gl u\ ayetini ¢evirirken
dipnotta “Islam: Metinde Teslimiyet” diye agiklama yapmustir.?’” Bu durumun istisnalar1 yok

degildir. Fetih, 48/16. ayette gegen O salosy jj ifadesindeki teslim olmanin, “politik anlamda teslim

olmaktan baska bir sey olmadigim” sdylemektedir.?® Ornegin, Kur’an’da gecen |5 kelimesini

Ra‘d, 13/22, ibrahim, 14/31, Nahl, 16/75 ve Fatir, 35/29 ayetlerinde “gizli veya gizlice” seklinde

’

terclime ederken, Bakara, 2/235’te bu kelimeyi 8% 539\35 Y ile birlikte “vatma sozii vermeyin’
seklinde ¢evirmistir. Karsilastirdigimiz meallerin higbirinde bu anlami veren bir terciimeye
rastlamadik.

O, “salat” kelimesini namaz seklinde terciime ederken, HOd, 11/87. ayette “din” ile
¢evirmektedir. Ona gore, burada parga zikredilmis biitiin kastedilmistir. Tipki “kiydm”m,?

“rukd”nun’® ve “secde”nin®!' “namaz” yerine kullanilmasi gibi.>?

3. Dil ile Tlgili Aciklamalara Yer Vermesi

Muhammed Hamidullah, Kur’an’in Arapga ile indirilmis olmasinin hikmetleri {izerinde
durmaktadir. Ona goére Kur’an dilinin Arapga olmasinin bu dilin ¢esitli 6zellikleri ile ilgilidir. Belli

bir topluluga gonderilen bir peygamberin ihtiyaglart ile evrensel bir peygamberin ihtiyaclari

24 Mehmet Gérmez, “Hamidullah Hocamiz Uzerine/Mehmet Sait Hatipoglu ile Soylesi”, Islamiydt/Kitabiyat Biilten,
Ekim, Aralik, 2002, s. 9 (Tiirkge geviride s6z konusu ayet “Allah ansizin 1giklarini giderir” seklinde ¢evrilmistir.)

25 Ornek olarak, 112/el-ihlas, 113/el-Felak ve 114/en-Nas Sirelerinin terciimelerini, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari
ve Elmalili Hamdi Yazir’in Terciimeleriyle karsilastirin.

26 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/112, dipnot, 10.

27 Hamidullah, Aziz Kur’an, Al-i imrén, 3/19.

28 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Fetih, 48/16, dipnot,1, diger mealler Miisliiman olma anlamin veriyorlar.

29 Hamidullah, Aziz Kur’an, Yunus, 10/105.

30 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/43.

' Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Insan, 76/26.

2 Hamidullah, Aziz Kur’an, Hud, 11/87, dipnot, 9, burada Flemenkge’deki bir kullanim ile karsilastirma yapiyor.

w W
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arasinda farklar bulunmaktadir. Evrensel bir peygamber i¢in yalnizca oturmus bir dile degil ayn1

zamanda tarihin akigiyla degismeyecek bir dile de ihtiyag vardir.’?

Bu ihtiyacin Arapga ile
karsilandigin1 dile getiren Hamidullah, Arap¢a’nin Hz. Peygamber’in zamanindan giiniimiize
bozulmadan ulastiginin altin1 ¢izmekte ve bu dilin dikkat ¢ekecek derecede saglam kaldigina vurgu
yapmaktadir. Ona gore Arapga’nin kelime hazinesi, yazim bigimi, telaffuz tarzi ve gramer yapisi
ondort yiizyil ve hatta daha fazla zamandan beri uygulamada degismemistir. Bu kadar uzun bir siire
muhafaza edilen baska bir dilin olmadigin1 sdyleyen Hamidullah, diinyanin sonuna kadar
degismemesi gereken tanrisal mesaji korumaya Arapca’dan daha elverisli baska bir dil
olmayacagini ifade etmektedir.* Zira Biitiin dillerin geliserek degisime ugradigini aradan gecen
uzun zaman diliminden dolay1 ¢ogu dilin ilk zamanlardaki bi¢imini sadece uzmanlarin
anlayabildiklerini sdyleyen Hamidullah, bunun tek istisnasinin Arapg¢a oldugunu sdylemektedir.
Ona gore bugiin Babil dilini, Pehlevice’yi, Latince’yi, Sanskrit¢ce’yi ve hatta birkag yiizyil dnceki
Ingilizce’yi, Almanca’y1, Fransizca’y1 sadece uzmanlarin anlayabildiklerini, bunun istisnasini teskil
eden Arapca’nin ise boyle bir degisim yasamadigini ifade eden Hamidullah, Hz. Peygamber’in,
hayatta olsaydi, bizim hadisleri ve Kur’an ayetlerini anlayabildigimiz gibi onun da bugiin
radyolarda, televizyonlarda konusulan, gazete ve dergilerde yazilanlar1 anlayabilecegini dile
getirmektedir.’® Kendisinin birgok eserinde ifade ettigi ve ogrencilerinin anlattiklari gibi, O
Arapc¢a’yr Miislimanlarin ana dili sayiyordu. Ona gore, Peygamber esleri “mii’minlerin
anneleriydi” ve onlar da Arapca konusuyorlardi. Dile ve Onemine bu derecede vurgu yapan
Hamidullah’in mealinde de pek ¢ok dilsel agiklamalara rastlamak miimkiindiir.

Hamidullah, mealinde zamirlerin kullanim ile ilgili detayli bilgiler vermis, her zamirden
kimin veya neyin kastedildigini agiklamistir. Tereddiitte kaldig1 durumlarda, bazen kendi tercihini
belirtmekle birlikte, farkli goriisleri de aktarmaktadir. Ornegin gok tartigilan “4s il {ﬂ’d :\jlj”%
ayetindeki zamirin, Kur’an’a delalet ettigini diislindiigiinii, bagkalarinin bundan maksadin daha ¢ok

Hz. Isa oldugunu sdyledigini aktarmaktadir.’” Ote yandan, isin iginden ¢ikilamayacak durumlarda,

33 “Ve kendilerine agiklasin diye, her elgiyi, ancak kendi halkinin diliyle génderdik” ayetiyle ilgili agiklamasi igin
Ibrahim, 14/4, dipnot, 4

34 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, 2000, 82-83.

35 Hamidullah, “Fehmii’l-Kur’an limen la yentiku bi lugati’d-dad”, 61.

36 Hamidullah, Aziz Kur’an, ez-Zuhruf, 43/61.

37 Baska 6rnekler i¢in bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, Al-i imrén, 3/20.
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Hamidullah, farkli tercihleri soru isareti ile aktardiktan sonra,3® “Ayet kapali bir ciimledir. Fazla
irdelememek gerekir, her iki yoruma da elverislidir” demektedir. Ornegin, < Giesi ¥ S Jal e &) 5
KYPIS a@—‘l‘ 55 aalal a5y 4i5e 0B 4 “Kitap halkindan, éliimiinden once, ona inanmayacak yoktur. O,
Dirilis Giinii onlara karsi tanik olacaktir’™ ayetinde hem 43 kelimesindeki; hem de & &
kelimesindeki miistetir zamir i¢in tercihini belirtmemistir.** Bunun yani sira Hamidullah gramer
kurallarina gére zamirlerin kullanimiyla ilgili agiklamalar da yapmustir. Zamirlerin tekil, ¢ogul,*!
erillik ve disillik ile ilgili kullanimlarina dair agiklamalar getirmistir.*> Bazen de ilging ciimle
kullanimlaryla ilgili 6rnekler vermektedir.*?

Hamidullah, isimlerin, harflerin veya fiillerin Kur’an’daki kullanimlarin1  da
irdelemektedir.** Ornegin “Tagut” kelimesinin gectigi ayetlerde tekil veya cogul olusunun sebebini
agiklamaktadir.®> Aym kokten gelen iki kelimenin nigin beraber kullanildigini da agiklayan
Hamidullah,*® bazi kelimelerin yaygin anlamlarmim digindaki anlamlarina da isaret etmektedir.*’
Kur’an’daki kelimelerin ¢ok anlamlilik olgusuna gore farkli sekillerde terciime edilebilecegine
dikkat ¢eken Hamidullah, “Mevla” kelimesinin hem soylularin korudugu kisi, kdle; hem de sahip,
dost, efendi icin kullanildigini, bunun esitligi ifade etmenin en gilizel sekli oldugunu ifade
etmektedir.*8

Hamidullah, toplumlarin birbirlerinden sosyal kiiltiirel ve dil yoniinden etkilenmelerini
normal karsilamakta, bu yonde yaptig1 arastirmalarla gerek Peygamber Efendimiz’in, gerekse bazi
Arap miielliflerin kullandig1 6zellikle de Farsca kelime ve ciimlelere 6rnekler vermektedir. Kur’an-1

Kerim’in de o giiniin toplumunun kullandig1 dille hitap ettigini bunun i¢in de, bu kelimeleri

3% “Qliimiinden 6nce.” Isa’nin 6liimii mii? Yoksa kisinin kendi 6liimii mii? “Tanik olur.” Inanacak kisi mi? Yoksa Isa
m1? seklinde sorularla farkli goriisler olduguna isaret etmekte ve kendisinin de isin iginden ¢ikamadigimni ima
etmektedir.

3% Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/159.

40 Hamidullah, Aziz Kur’'an, en-Nisa, 4/159, dipnot, 3, en-Necm stresindeki 53/2-18. ayetlerdeki “O” zamirinin kime
isaret ettiginin gevirmen i¢in zorlugundan s6z ediyor. (bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an en-Necm 53/2, dipnot, 3).

4 Hamidullah, Aziz Kur’an, Al-i imrén, 3/13, dipnot, 2; diger 6rnekler igin bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, et-Tevbe,
9/23, dipnot, 1.

42 Hamidullah, Aziz Kur’an, et-Tahrim, 66/12, dipnot, 7, en-Nahl, 16/66, dipnot, 1.

4 “Ornegin sozlesmeler sorguya ¢ekilecektir” diye terciime edilen ayet icin bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Isra,
17/34, dipnot, 10, benzer kullanimlar icin ayrica bkz. el-Isra, 17/36, el-Ahzab, 33/15, et-Tekvir, 81/8.

44 “Tevellev” fiilinin kullanimi igin bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, Hud, 11/3, dipnot, 6, Hud, 11/57, dipnot, 4.

45 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, ez-Ziimer, 39/17, dipnot, 3.

46 “Hicren mahcura” kullanimi i¢in bkz. Hamidullah, Aziz Kur an, el-Furkan, 25/22 ve 53. ayetin dipnotu.

47 “Cemel” kelimesinin “halat” anlamina da geldigi ile ilgili bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, el-A‘raf, 7/40, dipnot, 3.

48 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/33, dipnot, 2; Meryem, 19/5, dipnot, 4; farkli bir
anlami i¢in el-Hadid, 57/15, dipnot, 7.
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kullanmaktan geri durmadigini ifade etmektedir.** Ornegin “Firdevs” kelimesinin Arapca’ya ve
Bat1 dillerine Babilce’den gectigini®®; “Iblis” isminin Grekge “Diabolos” kelimesinin Arapcalasmis
sekli oldugunu®' sdylemektedir. Arapga’dan diger dillere geg¢mis kelimelere de o6rnek veren
Hamidullah, “mosquée” kelimesinin, “mescit” kelimesinin Fransizcalasmis sekli oldugunu
belirtmektedir.>?

Miiddessir stiresi “)ad& 33305753 ayetindeki “rucz” kelimesinin, Siiryanice ve diger
semitik dillerde “rugza” seklinde oldugunu, bunun da “hisim” anlamina geldigini sdylemektedir. Bu
nedenle, bir¢ok miifessirin kelimeye “inkar” anlamini verdigini ifade ederek ayeti “Ve Allah’i
hisimlandiracak seyden uzaklas” diye terciime etmektedir.>* Karsilastirma yaptigimiz mealler ise su
anlamlar1 uygun gormiisler: “Ve o pislikleri artik defeyle”, “Pislikten (Allah’a es tutmak, puta

»56 «

tapmak gibi ¢irkin seylerden) ka¢in’>%, “Uzaklastir kendinden pisligi. >’

4. Cesitli Karsilastirmalar Yapmasi

Hamidullah Hoca, pek ¢ok eserinde oldugu gibi Aziz Kur’an mealinde de maksadinin daha
iyi anlagilabilmesi icin ¢esitli karsilastirmalara yer vermektedir. Onun pek ¢ok dogu ve bat1 diline
vukifiyeti, onu bu diller arasinda etimolojik agidan bazi karsilastirmalar yapmaya sevketmistir.
Onun aymi zamanda bir tarih¢i olmasi da yer ve sahis isimlerinin bagka din ve kiiltiirlerdeki
karsiliklarin1 verme konusunda ona bir ayricalik saglamistir. Uzun yillar Fransa’da zorunlu bir
sekilde ikamet etmesi, telif ettigi eserlerde daha ¢ok bati kamuoyunu hedef kitlesi olarak gézetmesi
onun IslAm Dinini, diger dinler ve kiiltiirler ile bir karsilastirma yapmasmi adeta bilimsel bir
zorunluluk haline getirmistir. Bu konu ile ilgili 6rnekleri sdyle siralamak miimkiindiir.

Hamidullah’in, gerek ¢eviri yaparken gerekse bazi konulardaki goriislerini agiklarken,
zaman zaman kelimelerin etimolojisinden hareketle bazi sonuglar elde etmeye calistigt

goriilmektedir. Maksadmin daha iyi anlagilabilmesi i¢in Kur’an dilini diger dillerle bazen yazim,

4 Muhammed Hamidullah, “Arap Miielliflerinde Farsga Eski Metinler”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, trc. Ihsan Siireyya Sirma, 2 (1977): 59.

50 Hamidullah, Aziz Kur’an, €l-Kehf, 18/107, dipnot, 6.

5! Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/36, dipnot, 10.

52 Hamidullah, Aziz Kur’an, €l-Kehf, 18/9, dipnot, 3.

3 el-Miiddessir, 74/5.

54 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Miiddessir, 74/5, dipnot, 7.

Kur’an-1 Kerim ve Meal-i Serifi, ¢ev. Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, haz. Diicane Ciindioglu (Istanbul: Gergek

Hayat, 2002), el-Miiddessir, 74/5.

56 Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), el-Miiddessir, 74/5.

57 Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali, cev. Yasar Nuri Oztiirk (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 96. Baski, 1999),
el-Miiddessir, 74/5.

12



Mehmet Selim Ayday - Muhammed Hamidullah'in Aziz Kur’an Adh Cevirisi Uzerine Bir Degerlendirme

bazen de anlam yoniinden karsilastirmaktadir. Ornegin Arapga ile Fransizca’y1 noktalama ydniinden
karsilastirarak Enfal, 8/59°da farkl1 bir kiraate isaret ederken “ A3 fiilinin “tahsebenne” seklinde
okunmasiyla anlamin degistigini sdylemektedir. Fransizca’daki “tache” ve “tache”. “du” ve “d”
kelimelerindeki isaretlerin de benzer islevlere sahip oldugunu belirtmektedir.’®

Bazi kelimelerin anlamlar1 daha iyi anlasilsin diye, diger dillerdeki karsiliklarmi da
hatirlatan Hamidullah “A‘raf” kelimesini karsilayabilecek bir kelimenin Fransizca’da
bulunmadigini ve kullandig1 “Les limbes” kelimesini hangi nedenlerden dolay1 tercih ettigini
aciklamaktadir.® Ornegin “Kible” kelimesini Fransizca’da “hedef’ anlamma gelen “cible”
kelimesiyle karsilastirmaktadir.®® Hz. Nuh’un kavmine “iginizde kalmam veya ikametim” diye
terciime edilen “meqami” kelimesini, ingilizce’deki “stand” kelimesiyle karsilagtiran Hamidullah,®!
dillerin ortak yonlerine isaret ederek anlamin insan zihnine tam yerlesmesini saglamaktadir.
Ornegin, Isra, 17/106. ayette «Sy 8 3\:5333” ifadesindeki ayni kelimeyi tekrar etmek seklindeki
kullanimin, Sami dillerinin, gercegi pekistirmek icin bir uygulamasi oldugunu belirterek
Fransizca’daki “Vivre sa vie” (hayatin1 yasamak) gibi benzer bir kullanim1 6rnek vererek agiklama
yapmaktadir.?

Muhammed Hamidullah, bir¢ok konuda yaptigi gibi, Kur’an-1 Kerim’deki yer ve sahis
isimlerinin baska din veya kiiltiirlerdeki yansimalarina mutlaka isaret etmistir. Kur’an’da gecen
peygamber isimlerinin Kitab-1 Mukaddes’teki isimlerle uyum i¢inde oldugu herkesin malumu
oldugu icin, burada daha ¢ok diger isimlerle ilgili &rnekler iizerinde durulmustur. Ornegin,
Derbend’te (Babe’l-Abvab) kalintilarinin, Ziilkarneyn’in yaptig1 setlerin kalintis1  olarak
diistiniilebilecegini®®; “Ziilkifl” kelimesinin harfi harfine “Kifl Sahibi” demek oldugunu, bazi
kisilerin bu ismin, Buda’nin dogum yeri olan “Kapilavastou”nun Arapgalagsmis sekli oldugunu
soyledigini aktarmaktadir.®* Himan’in Firavun’un bir bakan1 oldugunu ve bu ismin Amon ismini

cagristirdigini  belirtmekte,®> Hz. Lokman’in aslen Nubi’li® oldugunu ifade etmektedir.%’

8 Hamidullah, Aziz Kur’an, €l-Enfal, 8/59, dipnot, 3.

%% Hamidullah, Aziz Kur’an, el-A‘raf, dipnot, 1.

0 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/142, dipnot,1.

' Hamidullah, Aziz Kur’an, Yunus, 10/71, dipnot, 1 ayrica “kintar” kelimesi i¢in bkz. Al-i imrén, 3/75 dipnot, 5.

%2 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Isra, 17/106, dipnot,4. Baska bir rnek icin Hud, 11/87, dipnot, 9.

3 Hamidullah, Aziz Kur’an, €l-Kehf, 18/83, dipnot, 6.

4 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Enbiya, 21/85, dipnot, 4. Hamidullah, ayrica bu ismin Islam literatiirii disinda hicbir
yerde gegmedigini sdylemektedir.

5 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Kasas, 28/38, dipnot, 2.

% Misir’in Asvan ile Sudan’m Dongola sehirleri arasinda Nil nehri iizerinde uzanan bdlgeye verilen isimdir. (Bkz.
Luvis b Nikola el-Ma’luf el-Yesui Ma’luf, el-Miincid fi’l-luga ve’l-a’lam (Beyrut: Dari’l-Mesrik, 1973), 2: 715.
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Israilogullarmin “Altin Buzagr” ile ilgili kissada adi gegen “Samiri’nin isim benzerliginden
hareketle bir Hintli olabilecegini de vurgulamaktadir.®®

Oyle anlasiliyor ki Hamidullah, Kur’an’da bahsedilen sehirlerin kalitilarin1 gdrmiistiir. Hz.
Salih kissasinda gegen “Hicr”’in Hicaz demiryolunun {izerinde bulundugunu®’; “Sebe”nin “Yemen”
oldugunun altin1 ¢izmektedir.”’ Nuh, 71/23. ayette gegen put isimleri Ved, Suva, Yagus, Yauk ve
Nesr’in her birinin hangi bolgede ve sehirde oldugunu tek tek agiklamaktadir.”

Ad Kavmi’'ne gonderilen Hz. Hud Peygamber’in mezarinin, giiniimiizde hald Mahra’da
(Yemen) bulundugunu, halktan birgok kisinin adinin da Ad oldugunu belirtmektedir.”?

Hz. Ibrahim’in Ahd-i Atik’teki Ab-Ram isminden hareketle, Hint kiiltiiriine ait Rama ve
Sita’nin &ykiisiiyle bir ilgi kurmaktadir. Ona gore, Hz. ibrahim, aslen Asagi Mezopotamya’daki
Stimer iilkesine mensuptur. Hint medeniyeti de Stimer kaynaklidir. Ciinkii Ariler, istilac1 olarak
gelip Hindistan’a yerlesmislerdir. Hamidullah, Rama ve Sita’nin 6ykiisii ile Hz. Ibrahim ve
Sara’nin, Misir iilkesinde baslarindan gecenleri anlatan Gykiisii arasinda ¢ok biiyiik bir benzerlik
gormektedir. Hamidullah, bu isim ve O0ykiideki benzerliklere dikkat ¢ektikten sonra, “Brahman’in
Veda”lar1, Hz. ibrahim’in Sahife’ler ile bir iliski olusturmaktadir” demektedir.”®

Hamidullah, Askab-1 Kehf kissasinin gectigi Kehf, 18/9. ayetinde genis aciklamalara yer
verdikten sonra, “uzun silire uykuda kalma Oykiisine degisik memleketlerde rastlandigini
sOylemektedir. Bu da Hiristiyanlarda ‘Yedi Uyuyan’ veya Hindistan’da ve daha baska tilkelerdeki
gibi tek kisinin uyumasi seklinde olabilmektedir. Resmi belgeler, 1858°de ‘ingiliz himayesindeki’
Hindistan’da, hatta tiifegin bilindigi donemde, bu tiirden bir Sykiiniin varligini1 goésteriyor” diye de

eklemektedir.”*

Kaynaklarda Niibye seklinde de telaffuz edilmektedir. (Bkz. Omer Faruk Harman, “Lokman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 08 Nisan 2020).

7 Hamidullah, Aziz Kur’an, Lokman, 31/12, dipnot, 1.

%8 Hamidullah, Aziz Kur'an, Taha, 20/85, dipnot, 4. (Hamidullah burada, Taberi’nin, Tarih’inde IslAm 6ncesi Hintlilerin
Israillilerle olan iligkilerinden sz ettigini aktarmaktadir. Giiney Hindistan’m bazi dillerinde “Nil” kelimesinin su
anlamina geldigini sdyleyerek bu iliskinin varligini kanitlamaya ¢aligmaktadir.)

% Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Hicr, 15/80, dipnot, 11.

70 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Neml, 27/22, dipnot, 3.

"' Hamidullah, Aziz Kur’an, Nuh, 71/23, dipnot, 3.

2 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-A‘raf, 7/65, dipnot, 1. Ad’larm Irem sehri i¢in ayrica bkz. el-Fecr, 89/7, dipnot, 6 ve 7.

73 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, el-A‘13, 87/19, dipnot, 4.

74 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Kehf, 18/9, dipnot, 3. Hamidullah, Hint Kiiltiirii i¢cin “Bagavat Jita ve Ramayana”y1
kaynak olarak gosteriyor. Ayrica el-Bakara, 2/259°daki benzer kissay1 da hatirlatiyor.
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Hamidullah, BurGc siresinde “Kahrolsun Uhdud’un adamlar:” ayetini agiklarken;
Uhdud’un Yemen ile Suudi Arabistan sinir1 ilizerinde bir yeri belirttigini agikladiktan sonra,
kelimenin sdzliik anlaminin uzun hendek oldugunu belirtmektedir.”>

Muhammed Hamidullah, zaman zaman yer ve yap1 bilgisini de vermektedir. Ornegin, Sebe’,
34/34. ayette gecen “Seyle’l Arim” ifadesini kimisi sadece “Arim seli” seklinde terclime etmekte;
kimisi de “yagmur sularindan olusan hir¢in sel” diye agiklamaktadir. Fakat o, bu ifadeyi “baraj seli”
diye terciime etmekte ve bununla ilgili detayli ve giincel bilgiler de vermektedir.”®

Yukarida isaret edilen Uhdud adamlari ile ilgili agiklamalar1 yaptiktan sonra Hamidullah,
Halife Omer’in, Hiristiyan sehitlerini onurlandirmak icin, oraya bir cami insa ettigini de
soylemektedir.”’

Hamidullah, Aziz Kur’an ¢evirisinde mukayeseli dinler tarihi agisindan dnemli bilgilere yer
vermistir. Ornegin Maide 5/3. ayette gecen “...kan ...bogulmus hayvan... putlara kurban edilmis
hayvan...” konularimin Hiristiyan yasasindaki yerini belirtmektedir.”® Domuzun haram olusu ile
ilgili Ahd-i Atik’in ilgili’”® yerlerine isaret etmektedir.®

Hamidullah, evlilik ve zina gibi meselelerde de ¢esitli dinlerle karsilastirmalar yapmustir.
Ornegin, ilk defa Islom dininin, evlenilebilecek kadinlarin sayisina bir sinirlama getirdigini
hatirlatmaktadir. Ona gore boyle bir sinirlama, ne Ahd-i Atik’te ne de Ahd-i Cedid’te
bulunmaktadir. Hiristiyan din bilginlerinin, ¢ok kadinla evliligin bulundugu sonucunu, Matta, 25/1-
12°den hareketle ¢ikardiklarini ifade etmektedir. Bu konuda Hinduizm ve Zerdiistler vs. nezdinde
de bir smirlama bulunmadigini belirtmekte,?! yine iki kiz kardesi ayni anda nikah altinda bir arada
bulundurma yasaginin gectigi Nisa, 4/23. ayette agiklama yaparken Yahudilikteki ayni yasaga isaret
ederek®? ilgili yerin numarasini dipnotta vermektedir.®?

Hamidullah, evlenilmesi yasak olan kadinlar ve cinsel suglarla ilgili Kitab-1 Mukaddes ile
Kur’an-1 Kerim arasinda biiylik benzerlikler olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore Kur’an, eski

tanrisal yasay1 gézden gegirdi, bazi yonlerini degistirdi ve bazi yonlerini de aynen gegerli kild.

75 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Buruc, 85/4, dipnot, 5.

76 Hamidullah, Aziz Kur’an, Sebe’, 34/16, dipnot, 16, (Hamidullah Le Monde gazetesinin 4-5 Ocak 1987 tarihli
niishasina dayanarak verdigi bilgiye gore, bu barajin son ingasini bir Tiirk mithendis yapmustir.)

77 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Buric, 85/4, dipnot, 5.

78 Resullerin Isleri, 15/20, 29 ve 20/25.

7 Ahd-i Atik, Levililer, 11/7 ve Tesniye, 14/8.

80 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Maide, 5/3, dipnot, 1.

81 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/3, dipnot, 8.

82 Ahd-i Atik, Levililer, 18/18.

8 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/23, dipnot, 4.
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Ornegin evli kadma uygulanan recm cezas1 Kitab-1 Mukaddes’in 6ngérdiigii bir cezadir.®*
Peygamber Efendimiz’in bu cezay1 uyguladigini sdylemektedir.®®

Hamidullah’in tespitine gore, ne Ahd-i Atik ne de Ahd-i Cedid yabanci kolenin
ozgiirlestirilmesinden s6z eder. Kur’an-1 Kerim ise, koleligi yumusatmak veya biitiiniiyle ortadan
kaldirmak igin bir¢ok yasaya yer vermistir.®® Hamidullah, Miisliimanlar arasinda, Ozgiirliigiine
kavusup, saltanat ve hanedanlik kurmus koleleri de 6rnek olarak vermektedir. Misir’da Memluklar
ve Hindistan’da Gulamanlar gibi.}” Bu ag¢idan Hamidullah’in bu ¢evirisi mukayeseli dinler tarihi
acisindan son derece dnemli bilgiler icermektedir.

Bu ve benzeri bir¢ok yoniiyle farkl bir bakis agisi getiren Hamidullah’in bu mealinin, bir ilk

olma 6zelliginin yaninda, her zaman 6nemini koruyacagi kanaatindeyiz.

5. Hukuk Kurallarina isaret Etmesi

Hamidullah, yeri geldik¢e fikhi hiikiimlere, hukuk kurallarina, Anayasa hukuku ve
uluslararas1 hukuk icin temel teskil eden maddelere isaret etmektedir. Ornegin, Nisi siresinde
yetimlerin hukukunu diizenleyen 6. ayetini agiklarken, “yetimin malina vasilik eden kisi zengin ise
yetimin malin1 kendisi i¢in harcamaktan sakinsin. Eger fakir ise bir miktarini vasiligin {icreti olarak
alabilir” hiikmiine isaret etmektedir.®® Yine Maide stresinde Miisliman erkeklere, Kitap Ehli
kadinlarla evlenme izni veren 5/.5. ayetini agiklarken, “Miisliiman erkekler, Kitap Ehli esleri din
farklilig1 nedeniyle kendilerine miras¢1 olamadiklari i¢in, hukuken malindan bir miktarini onlara
vasiyet yoluyla ayirmalidir” hikkmiine isaret etmektedir.®

Iyilerin cennetteki durumlarindan s6z eden Hac, 22/23. ayetinin “...Orada, giysileri de
ipekten olacak” ifadelerini agiklarken, bu diinyada saf ipekten elbisenin, Miisliiman erkeklere
haram oldugunu, bu yasagin kadinlar1 kapsamadigini 6zellikle belirtmektedir.”

Enfal, 8/72. ayetini®! terciime ederken dipnotta, buradaki hiikmiin “Miisliimanlarda ¢ok

onemli bir uluslararas1 hukuk kural’” olduguna isaret etmektedir, demektedir.”? Yine Insan, 76/9.

8 Levililer, 20/10, Tesniye, 22/21, 24.

85 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/26, dipnot, 5.

86 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/92, Maide, 5/89.

87 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Beled, 90/13, dipnot, 2.

8 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/6, dipnot, 12. Diger ekonomik yasalarin diizenlenmesi ile ilgili bkz.
el-Hagr, 59/6-7, dipnot, 2 ve 4.

8 Hamidullah, Aziz Kur’an, Maide, 5/5, dipnot, 10. Birbirini zina ile suglayan esler i¢in bkz. en-Nir, 24/7, dipnot, 5.

%0 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Hac, 22/23, dipnot, 9.

9l “Kuskusuz inanan ve hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla savasanlar ve barindirip yardim edenler,
evet iste bunlar birbirinin dostlaridir. inanan ve hicret etmeyenlerin dostluguna gelince, hicret edene kadar, onlara
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ayette “Miislimanlarin Uluslararast hukukuna gore, esirlerin yiyecek ve igeceginin parasiz
oldugunu” belirtmektedir.”

Hamidullah, Bakara, 2/246-247. ayetlerinde, Yahudi tarihi ile ilgili hukuki 6nem tasiyan bir
hiikmiin, Isldim Anayasas i¢in de son derece dnemli oldugunu sdylemektedir. S6z konusu ayetlerde,
Israilogullar1 Peygamberlerinden kendilerine bir kral tayin edilmesini istemislerdir. Hamidullah, bu

ayetlerde otoritenin taksim edilip boliinmesinin mesruluguna isaret oldugunu ifade etmektedir.”*

6. Tarihi ve Kiiltiirel Meselelere Deginmesi

Muhammed Hamidullah, biitiinciil ve evrensel bir tarih anlayisina sahip oldugu i¢in tarihi

Hz. Adem ile baslatmis ve genis cergeveli bir tarih anlayisi gelistirmistir.’> Bunun bir
sonucu olarak da tarihi, dikey eksende vahye muhatap olmalar1 sebebiyle nebiler ile yatay eksende
insanin yapip ettiklerini merkeze alarak nebiler ve melikler lizerinden okumaya calismis ve
eserlerini bu eksen iizerinde telif etmistir.’® O, sadece ge¢misi aktarmakla yetinmemis kelimenin
tam anlamiyla sahip oldugu IslAm tasavvuruna gore bir gelecek insasina da girismistir. Onun
mealinde pek ¢ok tarihi bilgiyi bu sekilde ele almasi ve aktarmasi, ele aldigi donemin sosyal
kiiltiirel ve ticari yapisi ile ilgili belgiler aktarmasi, bu anlayisin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir.

Onun, aciklamalarini tarihi bilgilere de dayandirmasina dair 6rnekler soyle siralanabilir: Hz.
Lut’un Hz. Ibrahim’in yegeni oldugunu ve Filistin’de oturdugunu;”’ Semudlar’m, harabelerinin
onemli bir kisminin hald Medain-i Salih’te bulundugu Kuzey Arabistan’da oturduklarini ifade

etmektedir.”®

sizin korumaniz yoktur. Ve din ugrunda yardim isterlerse, aranizda antlasma bulunan bir halk zararina olmaksizin,
onlara yardim etmeniz gerekir. Ve Allah yaptiklarimizi ¢ok iyi goriir.” (el-Enfal, 8/72).

%2 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Enfal, 8/72, dipnot, 4. Hamidullah Isldm 'da Devlet Idaresi adli eserinin “Mesru Harpler”
basligi altinda gayr-1 miislimlerin yurdunda yasayan Miisliimanlarin yasadiklar bu iilkeye karsi Islim devletinden
yardim talebinin karsilanmasini mesru savas sebebi olarak degerlendirmektedir. (Bkz. Muhammed Hamidullah,
Islam’da Devlet Idaresi, trc. Kemal Kuscu (Ankara: Nur Yayinlari, 1963), 267).

% Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Insan, 76/9, dipnot, 2. Ilgili ayet sdyledir: “Biz sizi, ancak Allah’m vyiizii icin
doyuruyoruz ve sizden bir 6diil ve tesekkiir beklemiyoruz.”

%4 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/246 ve 247, dipnot, 1. Daha fazla bilgi icin ayrica bkz. a.y., Islim Peygamberi,
(Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 512.

%  Abdulkadir Macit, “Cagdas Islam Tarih¢iligi ve Muhammed Hamidullah”, Diinyada Tarih¢ilik:
Dénemler/Okullar/Yaklasimlar ve Tarihgiler, ed. Ahmet Simsek (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 326.

9 Macit, Muhammed Hamidullah: Modern Bir Miisliiman Alimin IImi Portresi, 77-85.

7 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-A‘raf, 7/80, dipnot, 5.

%8 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-A‘raf, 7/73, dipnot, 5.
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Hz. Suayb’in, Hz. Musa’nin kaympederi oldugunu, Eyle yakinlarinda Medyen’de
oturdugunu, Eyle’nin de Akabe Korfezi lizerinde bulundugunu belirtmektedir.””

Ashab-1 Kehf’ten s6z eden Kehf, 18/9. ayetini aciklarken, “Rakim adamlar1” ifadesindeki
Rakim kelimesinin bir yer ismi olabilecegi ihtimalini de diisiinmekte ve agiklamalarinda
Hiristiyanlik donemi Oncesine ait Essénien mezhebi ile ilgili ayrintili tarihi bilgilere yer
vermektedir. O, Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve ruh ile ilgili sorularin sorulmasinin, Yahudi hahamlari
tarafindan telkin edildigini diislinerek, magarada gizlenenlerin Hiristiyan degil Yahudiligin
Essénien mezhebine mensup kisiler olabilecegine daha ¢ok ihtimal vermektedir.!%

Hamidullah Siyer alaninda da yetkin bir isim oldugu i¢in Mekke nin Islam oncesi tarihi ile
ilgili detayl bilgilere de yer vermistir. Ornegin Fil stiresini aciklarken Ebrehe’nin, Kabe’yi yikmak
istemesine; Abdulmuttalip ile diyaloguna ve basina gelenlere ayrintili yer vermistir.!%! Aymi sekilde
Kureys stresini agiklarken, sehrin ileri gelenlerinin, Islaim’dan 6nce cevre imparatorluklarla
yaptiklari ticari sozlesmelerden bahsetmektedir.!%?

Hamidullah, yeri geldik¢e Peygamber Efendimiz’in hayatiyla ilgili ayrintilar1 aktarmaktadar.
Ornegin, daha &nce de ifade ettigimiz gibi o, slire baslarinda ¢ok az teknik bilgi vermektedir. Ama
Fetih slresinin basinda Hudeybiye antlasmasindan ve amacindan soz etmektedir.!®® “Baglilik
yemininden” s6z eden 48/18. ayetin dipnotunda, antlasma Oncesi ve sonrast gelismelerle ilgili
ayrintili tarihi bilgiler sunmaktadir.!%*

Muhammed Hamidullah, bazi ayetlerden yola ¢ikarak Kur’an-1 Kerim’in yaziya gegirilis ve
ezberlenme tarihi ile ilgili bilgiler aktarmaktadir. Ona gore, Abese, 80/13-16. ayetlerde gecen
“Saygideger sayfalardadir, yiiceltilmig, arinmis, yazicilarin ellerindedir, soylu ve iyiliksever”
ifadelerindeki kisiler, Hz. Peygamber’in sahabeleridir. O, bu ayetleri, Kur’an’in Mekke déneminin

baslangicindan itibaren yazili olarak kaydedilme tarihi agisindan ilging veriler olarak

9 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-A‘raf, 7/85, dipnot, 2. Aym slirenin 163. ayetinde gegen “deniz kiyisindaki kentin” Eyle
oldugu ile ilgili olarak bkz dipnot, 1.

100 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Kehf, 18/9, dipnot, 3.

101 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Fil, 105/1, dipnot, 6.

192 Hamidullah, Aziz Kur’an, Kureys, 106/2, dipnot, 3. (Hamidullah, bu sézlesmelerle ilgili ayr1 bir makale de kaleme
almistir. Bunun i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, “el-{laf veya islamdan Once Mekke’nin iktisadi-Diplomatik
Miinasebetleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, trc. Ismail Cerrahoglu 9 (1961): 213-222).

105 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Fetih, dipnot, 1.

104 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Fetih, 48/18, dipnot, 3. Ayrica bkz. el-Fetih, 48/21, dipnot, 6; el-Fetih, 48/25, dipnot, 3.
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degerlendirmektedir.!®> Ankebit, 29/49. ayetini de Kur’an’in ezberlenme tarihi agisindan énemli
gormektedir. !0

Hamidullah, deniz ulasimi veya ticareti ile ilgili ayetlerin gectigi yerlerde, Araplarin deniz
ticaretine yabanci olmadiklarini sik sik belirtmektedir.'”” Nahl, 16/67. ayetten, o giinkii Araplarin,
bagcilik ve evcillestirilmis ariciliga yabanci olmadiklari sonucunu ¢ikarmaktadir.!® Yine Kamer,
54/13. ayetin mealinde gegen “Ve onu, tahtalar ve c¢ivilerden bir nesne iizerinde tasidik”
ifadelerinden insanlarin, daha o zaman metaliirjiden haberdar olduklar1;'®® Ra‘d, 13/17. Ayetin
mealinde gecen “... Siislenmek veya yararlanmak igin ateste erittiklerinin tizerinde...” ifadesinden
de Arabistan’da metaliirjinin oldukg¢a gelismis oldugu sonucunu elde etmektedir.!'°

Hamidullah, bazi ayetleri agiklarken, ayetlerden yola ¢ikarak cahiliye Araplarinin bazi 6rf ve
adetlerine de géndermelerde bulunmaktadir. Ornegin, En‘am, 6/70. ayetin mealinde gegen “...inkar
etmelerinden dolay1, kizgin icecek ve can yakici bir ceza onlarindir” ifadelerini agiklarken ¢ok
tanrict Araplarin iskenceleri arasinda, tutukluyu kaynar suda yakmak veya iizerine kaynar su
dokmek adeti oldugunu ifade etmektedir.!!! Yine Enfél, 8/35. ayetin mealinde gegen “Ve Kdbe 'nin
vamndaki namazlar, 1slik ¢almak ve el ¢cirpmaktan baska bir sey degildir...” ifadelerini agiklarken
“islik ¢almak ve el ¢irpmak” hareketiyle ¢ok tanrict Araplarinin kotii ruhlari savdiklarina
inandiklarini sdylemektedir.!'> Meryem, 19/62. ayetin cennetten sz eden “...ve orada sabah aksam
besinleri de vardir” ifadelerini agiklarken Hamidullah, o giinkii Araplarin giinde yalnizca iki 6giin

yemek yediklerini aktarmaktadir.!!3

7. Bilimsel Aciklamalara Yer Vermesi

Hamidullah, Kur’an’daki bazi ayetlere cesitli ilimler agisindan yaklasmaktadir. Ornegin,

Saff, 61/4. ayetin mealinde gecen “Evet, Allah, kendi yolunda, kursunla kaplanmis bir yapt gibi,

105 Hamidullah, Aziz Kur’an, Abese, 80/13-16, dipnot,7. Diger bir 6rnek i¢in bkz. el-Beyyine, 98/2.

106 «“Aksine bu, kendilerine ilim verilenlerin gogiislerinde apagik Ayetlerdir. Ve delillerimizi, hainlerden bagkasi
reddetmez.” (el-Ankebut, 29/49).

197 Hamidullah, Aziz Kur’an, er-Rum, 30/65, dipnot, 1; Lokman, 31/31, dipnot, 2; Gafir, 40/80, dipnot, 3;
el-Casiye, 45/12, dipnot, 7.

108 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nahl, 16/67, dipnot, 2.

109 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Kamer, 54/13, dipnot, 5.

119 Hamidullah, Aziz Kur’an, er-Ra‘d, 13/17, dipnot, 5.

! Hamidullah, Aziz Kur’an, el-En‘am, 6/70, dipnot, 3.

12 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Enfal, 8/35, dipnot, 3.

13 Hamidullah, Aziz Kur’an, Meryem, 19/62, dipnot, 10. Baska ornekler icin bkz. el-Maide, 5/103, dipnot, 5; Taha,
20/6, dipnot, 6; Taha, 20/132, dipnot, 7; el-Hac, 22/19, dipnot, 6.
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saf baglayarak savasanlari sever” ifadeleri, mimarlik tarihi agisindan ilging bulmaktadir.!'* Yine o,

«

modern ilimlerden istifade ederek bazi yorumlar yapmakta, Nisa, 4/1. dyetin mealinde gegen,
Esini de ondan var eden ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar ¢cogaltan Rabb’inizden sakinin ...”
ifadelerini, Mendel tarafindan bulunan soya ¢ekim yasasiyla agiklamaktadir. “Polip ve tatli su yilani
gibi en ilkel canlilar disindaki hayvanlar, {ireme icin bir anne ve babaya muhtactirlar. Hurma gibi,
ayr1 erkegi ve disisi bulunan, gelismis olanlar disinda, bitkiler, tek baslarina iireyebilirler. Bitkilerin
kendini iiretme yasas1, Hz. Adem (Havva i¢in) ve daha sonra Hz. Meryem’de (Hz. Isa i¢in) yeniden

I

goriilmiistiir.”''> Yine Fussilet, 41/16. ayetin mealinde gecen “...Giinler boyunca siiren siddetli bir
kasirga gonderdik...” ifadelerini agiklarken, tropikal firtinalar ile ilgili bilgi verir ve bu kasirgay1
Hirosima’ya atilan bomba ile karsilastirir.''® Yerin ve gogiin yaratilisini anlatan ayetleri islami
kozmoloji agisindan ilging bulan Hamidullah;!''” Fussilet, 41/11. dyetin mealinde bulunan “duman
halinde” ifadesinin de modern kozmolojininkini andirdigini belirtmektedir.!'® Zariyat, 51/47. ayetin
mealinde gecen “Ve gogii, saglam bir sekilde kurduk. Ve genisleten de biziz” ifadelerinin sanki
izafiyet teorisinden soz ettigini dile getirmektedir.!!® Giines ve Ay’ hareketlerinden s6z eden
ayetleri, modern gok biliminden hareketle yorumlamakta, yapay uydularin gok cisimleri ile ilgili
olarak bize verdikleri bilgiler ile Kur’an’mn verdigi bilgiler arasindaki uyumu agiklamaktadir.!?°
Ayrica Yasin, 36/38. ayetin medlinde gecen “Giines de yuvasina dogru akip gitmektedir...”
ifadelerinin, Yunan kuramlarindan hissedilir derecede farkli ifadeler oldugunun altini

cizmektedir.'?!

Hamidullah, Yasin, 36/36. ayetin mealinde gecen “Miinezzehtir O ki, yerin
vetistirdiklerinden, kendilerinden ve daha bilmedikleri nice seyden biitiin ¢iftleri yaratt:” ifadelerini
aciklarken, yine modern bilimden yararlanmaktadir. Atoma varincaya kadar her seyin gift
yaratildigini, tek olanin yalnizca Allah oldugunu belirtmekte ve atoma varincaya kadar her seydeki

bu ¢ift diizenlemenin kesfinin de daha yeni oldugunu vurgulamaktadir.!?

14 Hamidullah, Aziz Kur’an, es-Saff, 61/4, dipnot, 5. Irem sehrinin siitunlar1 i¢in bkz. el-Fecr, 89/7, dipnot, 6.

15 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nis, 4/1, dipnot, 3.

116 Hamidullah, Aziz Kur'an, el-Fussilet, 41/16, dipnot, 5.

17 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Fussilet, 41/9, dipnot, 9, el-Enbiya, 21/30, dipnot, 2.

118 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Fussilet, 41/11, dipnot, 11, ed-Duhén, 44/10, dipnot, 7.

119 Hamidullah, Aziz Kur’an, ez-Zariyat, 51/47, dipnot, 9.

120 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Fatir, 35/13, dipnot, 5 (Ayette “... belirlenmis bir siireye dogru akip gider” ifadesi
vardir. Yapay uydularin belirli bir siirenin bitmesiyle bazi gok cisimlerinin distiiglinii bize gosterdigini
sOylemektedir). Ayrica bkz. er-Ra‘d, 13/2, dipnot, 4.

121 Hamidullah, Aziz Kur’an, Yasin, 36/38, dipnot, 5.

122 Hamidullah, Aziz Kur’an, Yasin, 36/36, dipnot, 3 ve 4, ayrica bkz. Lokman, 31/10, ez-Zariyat, 51/49.
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Hamidullah, Enbiya, 21/69. dyetin mealinde gecen “Biz dedik: ‘Ey ates! Ibrahim’e soguk ve
giivenli ol” ifadelerini agiklarken, insanoglunun simdi, hi¢ yakmayan soguk alevler iiretebildigine
dikkat ¢cekmekte, dolayisiyla bunda bir geliskiden s6z edilemeyecegini vurgulamaktadir.!'??

Kur’an’da adi gecen bitkiler iizerinde de duran ve onlarla ilgili bilgiler veren Hamidullah
Necm, 53/14. ayetin mealinde gegen “Sidretii’l-Miinteha” ifadesini “Siir Cigdesi” diye terciime
etmektedir. O, ¢igde agacinin bazen biitlin bir ¢dlde tek canli varlik oldugunu belirttikten sonra
“Bilinmeyen Varlik’in ¢6liinde degil miyiz? diye sormaktadir.'** Karsilastirma yaptigimiz diger

99,125 < 99,126 <

meallerde bu ifadenin “uzak aga¢”;'*® “son aga¢”;'?% “son smir agac1™!?’

seklinde terciime edildigini
tespit ettik.

Esasinda Hamidullah Hoca, gelenege yaslanan modern bir alim olarak nitelenebilir. Ancak
o, gelenek ile moderniteyi kendinde mezcetmis ve kendine has bir metodoloji gelistirmis bir
alimdir. Onun gelistirdigi metodolojinin ana sac ayaklarindan bir tanesi de bilimsellikten 6diin

vermeyisidir.!28
8. Hamidullah’a Has Baz1 Terciime Ornekleri

Daha once de ifade edildigi gibi, Hamidullah ayetleri terclime ederken harfi tercimeye
cokca yer vermekte ve ceviri esnasinda son derece titiz davranmaktadir. Bu amacla da onun zaman
zaman ayetten neyin kastedildigi ile ilgili yorum yapmaktan kagindig1 gozlenebilmektedir. Ornegin,
Bakara, 2/65. ayetin mealinde gecen “Asagilik maymunlar olun” ifadesi i¢in “bu ifade,

tarafimizdan bilinmeyen bir olaya isarettir” demektedir.'?® Bu ve benzeri 6rneklerin yan1 sira ilging
aciklamalara yer verdigi de olmustur. Ornegin, Yunus, 10/87. ayette, “‘\l@ e§3}§3 | 23] 5 ayetini
Yahudilerin ge¢miste, bazi1 yasaklarla karsilasmalarini dikkate alarak “evlerinizi merkez edinin”

seklinde terciime etmistir.!3® Diger bazi meallerde “Evier hazirlayin (Evlerinizi karsi karsiya

2132 22133

kurun),; ”'3' “Evlerinizi kible yapin 3% veya “Evlerinizi kible tarafina yapin seklinde terciime

123 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Enbiya, 21/69, dipnot, 9.

124 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Necm,53/14, dipnot 11.

125 Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, gev. Siilleyman Ates, en-Necm, 53/14.

126 Kur’an-1 Kerim Medli, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 8. Baski, 2008), en-Necm, 53/14.

127 Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali, ¢cev. Yasar Nuri Oztiirk, en-Necm, 53/14.

128 Macit, Muhammed Hamidullah: Modern Bir Miisliiman Alimin [imi Portresi, 53-54, 61-62.

129 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/65, dipnot, 6; baska drnekler i¢in ayrica bkz. Al-i Imran, 3/44, dipnot, 6;
Ibrahim, 14/9, dipnot, 4.

130 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Aziz Kur’'an, Yunus, 10/87, dipnot, 6.

BY Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, gev. Siileyman Ates, Yunus, 10/87.

132 Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, ¢ev. Yasar Nuri Oztiirk, Yunus, 10/87.

133 Kur'an-1 Kerim ve Meal-i Serifi, ¢ev. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Yunus, 10/87.
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edilmistir. Kelimelere verdigi orijinal anlamlar da g¢oktur. Ornegin, “Ummi” kelimesine
“Bilgisizler”,!3* “Kitaba yabancilar”,'*> “Yabancilar”!*¢ veya “nebi” kelimesiyle birlikte gegiyorsa,

“Yabanci Peygamber”!?’

seklinde anlam vermektedir. O, bazi kelimelere verdigi anlamlara Kitab-1
Mukaddes’teki benzer kullanimlari da 6rnek gostermektedir. Mesela “limmi” kelimesi bunlardan
biridir.!3® A‘raf, 7/40. ayette gecen “cemel” ifadesinin!*® “halat” anlamina da geldigini belirttikten
sonra,'*" “devenin igne deliginden geg¢mesi” ifadesinin Matta Incili'nde'*! de kullamildigina isaret
etmektedir. Hz. Musa ve Hz. Yusuf kissalarindaki “I33 $33% 31 ifadesini de “veya usak ediniriz”
seklinde terciime edip, dipnotta, “muhtemelen ‘hadim edilmis harem agasi ediniriz’ anlamindadir”
demektedir.!+?

Birgok mealin “Kalplerimiz perdelidir” veya “Kalplerimiz ortiiliidiir” seklinde g¢evirdigi,
Bakara, 2/88. Aayetindeki «eale ) }jg” ifadesini, Hamidullah Kitab-1 Mukaddes’in!** ilgili
boliimlerine gonderme yaparak, “Kalplerimiz siinnetsizdir” seklinde terciime etmistir,!#*
Hamidullah’in Nisa, 4/155. ayetin dipnotunda referans gosterdigi, Ahd-i Atik’in Levililer, 26/41 ve
Tesniye, 30/6’da ayn1 ifade “Siinnetsiz yiirekler” ve “Yireklerin siinnet edilmesi” seklinde
geemektedir. Muhammed Hamidullah, bu tezini Darimi’de (6. 255/869) gecen bir hadisle
giiclendirmektedir. Hadiste “gulf” kelimesinden sonra ‘“hitan” veya “siinnet olma” kelimesinin
gegtigini sdylemektedir.'*> Ahd-i Atik’in ilgili yerlerinde “siinnetsiz kalpler”, “Allah ile ahdini
bozmus, inkarci kalpler” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Hamidullah “gulf’iin “bir zarf igine

kapatilmis” anlaminda degil, bu anlamda oldugunu ifade etmektedir.!#6

1
1
1

w

4 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/78.

5 Hamidullah, Aziz Kur’an, Al-i imran, 3/20; el-Cuma, 62/2.

¢ Hamidullah, Aziz Kur’an, Al-i Imran, 3/75.

137 Hamidullah, Aziz Kur’'an, el-A‘raf, 7/157-158. (Bu ayetin dipnotunda Yabanci Peygamber’in Hz. Muhammed (a.s)
oldugunu séyliiyor ve okuma yazmasi olmayan anlamina da gelebileceginin altin1 ¢iziyor. Bkz. Dipnot, 3).

138 Saint Paul’un kendisine “yabancilarin havarisi” adin1 vermeyi sevdigini aktariyor.

139 “Cemel” ifadesinin farkli okunuslarina gore tefsirlerde ve meallerde nasil ele alindigma dair ayrintih bilgi igin bkz.
Osman Kara, “Kur’an’da ‘Cemel’ Kelimesinin Okunus ve Anlami Uzerine”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/24 (Subat 2011): 85-103.

140 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-A‘raf, 7/40, dipnot, 3

141 Matta, 19/24

142 Hz. Musa (a.s) i¢in bkz. Hamidullah, 4ziz Kur’'an, el-Kasas, 28/9, dipnot, 1; Hz. Yusuf (a.s) igin bkz. Yusuf, 12/21,
dipnot, 6.

B Yaratilis, 17/10, Levililer, 12/3.

144 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/88, dipnot, 5; en-Nis4, 4/155, dipnot, 1.

145 Darimi’de gegen hadisin metni soyledir: U3 gavds dhad el adiss (Gle Ul GiRAl ¢ JuS Yy 085 ol o8] gy oSila
o3a g V) A Y 0 s cela 2 4l ah g (lila) (Bkz. Ebtt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi,
Stinenti’d-Dadrimi., thk. Fevvaz Ahmed Zemerli ve Halid es-Sebi’ Alemi (Karagi, 1407), 1/18.)

146 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/88, dipnot, 5; ayrica bkz. Kitab-1 Mukaddes, Y eremya, 9/26.

W W
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Hamidullah bazi kelimelere kendine has anlamlar vermistir. Bu da belki de onun kelimeleri
harfi harfine terciime etmesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin “Hanif’ kelimesini, “dogruya
yonelmis "' “ictenlikle”,'*® “dogruluk” seklinde gevirmistir. Siileyman Ates ise bu kelimeyi

bazen “dosdogru” bazen de “Allah’t birlemek” seklinde terciime etmistir.!4
Hamidullah, Bakara, 2/106. ayetinde gegen “é-’wﬁ %" ifadesindeki “é—hﬁ” kelimesinin,
birbirinden farkli iki anlama gelebilen bir kelime olmasi bakimindan, ayetin oncelikli olarak “Eger

’

herhangi bir ayeti (buyrugu) yazdwrir veya unutturursak...” seklinde de c¢evrilebilecegini

soylemektedir.!>°
Hamidullah, Tevbe, 9/29. ayette gegen “X (e kelimesine “ellerinin kazancindan” diye
terclime etmis ve dipnotta da kastedilenin, “bir el sanatinin sagladigi gelir” demek oldugunu

belirtmistir.!>!

Oysaki karsilastirma yaptigimiz mealler, “elleriyle, elden veya tam bir itaatle cizye
vermek” seklinde ¢eviri yapmislardir.

Hamidullah, baz1 ifadelere yaygin terimsel anlamlarinin haricinde 6zgiin anlamlar vermistir.
Ornegin teyemmiim i¢in “foz abdesti”’;'*> hemen hemen tiim ¢evirilerde “Kiyamet saati veya vakti”’
olarak terclime edilen “es-Saat” kelimesini 6zel isim olarak “Belirlenmis Vakit” olarak
cevirmistir.!>® “Hayatii’d-diinya” deyimini, “bu hayat, simdiki hayat veya bu diinya’; “Hayatii’l-
Ahire” ise “diger hayat, oteki hayat veya ahiret” seklinde terciime etmistir.!>*

Sonu¢

Hi¢ kuskusuz Hamidullah’in bu mealini benzerlerinden farkli kilan pek ¢ok yoni
bulunmaktadir. Basta Miisliiman bir alim tarafindan yapilmis olmasi ona farkli bir hususiyet
kazandirmigtir. Bu meali hazirlayan Hamidullah’in, ayn1 zamanda Dogu’yu ve Bati’y1 her diizeyde
cok iyi taniyor olmasi ve bu yonde bazi yorumlart meélin agiklamalar kismina yansitmasi, bu
mealin hem doguda hem de batida dikkate alinmaya deger kilmistir. Onun birgok dile ilmi

bakimdan hakimiyeti istifade edilen kaynaklarm yelpazesini de olabildigince genisletmistir. Ilmi

caligmalarda ilk elden kaynaklarin 6nemi bu mealin incelenmesi ile bir kez daha iyi anlagilmaktadir.

47 Hamidullah, Aziz Kur’an, Al-i imran, 3/67.

48 Hamidullah, Aziz Kur’an, Al-i imran, 3/95; en-Nisa, 4/125; el-En‘am, 6/79; Yunus, 10/105; en-Nahl, 16/120, 123;
er-Rim, 30/30.

149 Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, gev. Silleyman Ates, Al-i imran, 3/95; Yunus, 10/105; Nahl, 16/120.

150 Hamidullah, Aziz Kur'an, el-Bakara, 2/106, dipnot, 1.

151 Hamidullah, Aziz Kur’an, et-Tevbe, 9/29, dipnot, 4.

152 Hamidullah, Aziz Kur’an, en-Nisa, 4/43; el-Maide, 5/6.

153 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-En‘am, 6/31, 40; el-A‘raf, 7/34, 187; Yusuf, 12/107; el-Hicr, 15/85. Ornekleri
¢ogaltmak miimkiindiir.

4 Hamidullah, Aziz Kur’an, el-Bakara, 2/85, dipnot, 1.
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Son kutsal kitabin terclimesi esnasinda onceki kutsal kitaplara miiracaat edilmis olmas1 vahiydeki
siirekliligi ve kaynagin birligi hakikatini bir kez daha gozler Oniine sermektedir. Meal
incelendiginde Hamidullah’in  bunun anlasilmasina 6zel bir Onem atfettiZi hemen
anlagilabilmektedir. Bu acidan bakildiginda onun ¢esitli agilardan dini, sosyal, kiiltiirel, siyasi vb.
karsilagtirmalar yapmasi daha anlagilir olmaktadir.

Bu meal miistesriklerin bilerek veya bilmeyerek i¢ine diistiikleri hatalara isaret etmesi
bakimindan da O6nemini hi¢gbir zaman yitirmeyecektir. Onun terciimesinde harfi ceviriyi tercih
etmesi bazen anlamay1 zorlagtirmaktadir. Ancak dipnotlarda agiklayicit notlara yer vermesi ve
Kitab-1 Mukaddesle bazi karsilastirmalar yapmasi bu zorlugu az da olsa gidermektedir. Hamidullah
Fransa’da ikamet ettigi yillarda bu terclimeyi yaptigi i¢in hedef kitlesi olarak da daha ¢ok batililari
diistinmiistiir. Bu diislincesi onun, Miisliimanlar tarafindan ¢ok rahat anlasilabilecek kavramlari
sozlik anlamlart ile terciime etmesine sevk etmistir. Bu durum haliyle Misliiman okuyucu
tarafindan yadirganmistir.

Bu mealin sanat, tarih, mimari, psikoloji, sosyoloji vb. alanlar ile ilgili degerlendirmeler
icermesi, miitercimi Hamidullah’in ilgi alanlarinin ¢oklugu ve g¢esitli ilimlere vukifiyeti ile
aciklanabilir. Cok cesitli ilimlere vukifiyetle hazirlanan bu terclimeyi digerlerinden ayiran dnemli
ozelliklerinden bir tanesi de budur. Ozellikle terciimenin basinda yer alan giris mahiyetindeki
bilgiler onun 6mriiniin hasilas1 olarak degerlendirilebilir.

Bu degerlendirmelerimiz Le Saint Coran adli Fransizca terciimenin Aziz Kur’an adiyla
yapilmis Tirkce terciimesi ile ilgilidir. Fransizca asli lizerinde yapilacak baska degerlendirmelerle

farkli sonuglara ulasmak miimkiindiir.
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Ozet

Muaviye b. Ebu Siifydn’in (6. 60/680) yonetimi ele gegirmesiyle baslayan Emeviler dénemi, hilafetin saltanata doniistiigii
bir dénem olmustur. Bu dénemde idarecilik yapan kisiler her ne kadar halife tinvaniyla amilsalar da yaptiklart icraatlar goz
oniine alindig1 zaman saltanat ozelligi kendini bariz sekilde hissettirmistir. Bununla birlikte sekizinci Emevi Halifesi Omer
b. Abdiiladziz (61. 101/720), yaklasik iki yil siiren idareciligiyle, Rasit halifelerin begsincisi tinvammi alacak sekilde diger
Emevi idarecilerinden ayrilmistir. Omer b. Abdulaziz’i diger Emevi idarecilerinden ayiran en karakteristik ozelligi ise,
olaylara yeniden vahiy eksenli bir bakisla Rasit halifeler donemini andiran siyaset tarzini geri getirmesi ve sorunlari, Hz.
Peygamber’in ogrettigi ilkeler dogrultusunda ¢ozmeye ¢alismasidir. Bu cercevede Omer b. Abdiilaziz, siddet ve baski
yolunu benimseyen kendisinden onceki ve sonraki Emevi idarecilerinin aksine, irk baglaminda Arap olmayan unsurlari,
fikir baglaminda da Emevi perspektifinden farkh diisiinceleri benimseyen muhalif unsurlar: sindirme yerine, onlart dinleme,
onlarla diyalog kurma ve bariggil ¢oziimler bulma gayretine girmistir. Bunda da gayet basarili olmus ve Emevi tarihinde
biitiin tebedmin bey ‘atimi almayr basaran tek idareci olarak ger¢ek anlamda halife olmustur. Bu ¢alismada, istibdat
yontemini segen idareci profiliyle; miisamaha, ilim ve diyalog yolunu secen idareci profilini biinyesinde barindiran
Emeviler ozelinde Omer b. Abdiilaziz’in yaklasimi ve bu yaklagimin olumlu sonuclar: ele alinmaktadir. Zira bu, toplum ici
barisin ve kaosun sebeplerini ortaya koymasi bakimindan idareci sinif igin iyi bir ibret tablosu olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Isidm Tarihi, Emeviler, Omer b. Abdulaziz, Miisamaha, Istibdat.
Abstract

The Umayyad period, which began with Mudviye's takeover of the administration, was a period in which the caliphate
became a reign. Although the executives of this period were called as caliphs, the reign feature was clearly felt when their
actions were taken into consideration. However, the eighth Umayyad Caliph Omar b. Abduladziz was separated from the
other Umayyad administrators by taking the title of fifth of the caliphs with his administration lasting about two years. The
most characteristic feature that distinguishes Omar b. Abdulaziz from the other Umayyad rulers is that it brings back the
political style reminiscent of the period of Rdsit caliphs with a revelation-oriented view to the events and tries to solve the
problems in accordance with the principles taught by the Prophet. In this context, unlike the Umayyad administrators
before and after him who adopted the path of violence and oppression, Omer b. Abdulaziz endeavored to listen to them, to
engage in dialogue with them and to find peaceful solutions instead of intimidating non-Arab elements in the racial context
and those who adopted different ideas from the Umayyad perspective. He was very successful in this regard and became the
real caliph as the only ruler who managed to take the allegiance of all the subjects in Umayyad history. In this study, with
the profile of the administrator who selected the method of intelligence; in the case of the Umayyads, which have the
administrative profile of choosing tolerance, science and dialogue, Omer's approach and the positive results of this
approach will be discussed. This would be a good example for the ruling class in terms of revealing the causes of domestic
peace and chaos.

Key Words: History of Islam, Umayyad, Omar b. Abdulaziz, Tolerance, Despotism.
Giris
Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de: “Hig stiphesiz ki Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve

' buyurmaktadir. Hz.

insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.”
Peygamber de bir hadisinde: “Her biriniz birer ¢obansiniz ve ydnetiminizde bulunanlardan

sorumlusunuz. Imam (devlet reisi) cobandir ve yénettigi kimselerden sorumludur. Erkek, evinin

! Nisa 4: 58.

28



Miicahit Yiiksel - Siyasi Despotizmden Uzak Miisamahakdr Bir Emevi Idarecisi Profili: Omer b. Abdiilaziz

cobanmidir ve eli altindakilerden sorumludur. Kadin, kocasinin evinin ¢obanidir ve ondan sorumludur.
Hizmet¢i, efendisine ait malin cobanidir ve ondan sorumludur.” buyurmaktadir. Bu ve benzeri ayet ve

hadisler, toplumlarin yonetimi gibi bir gorevi listlenmenin mesuliyetini anlatmaktadr.

Hz. Peygamber, yasami boyunca bu ilkelerin en ideal 6rnegini sunmus ve ondan sonra gelen
Rasit halifeler de zaman zaman yasanan sorunlara ragmen adil ve anlayigh yonetici profilinin giizel

orneklerini sergilemislerdir.

Ancak Emeviler’in iktidara gelisiyle birlikte yonetici profilinde nebevi ilkelerden sapmalar
goriinmeye baslamis ve saltanata doniisen idari anlayism olumsuz yansimalari islam toplumunda

kendisini bariz sekilde hissettirmistir.

Tabi ki bu donemin tiim yoneticilerini ayni sekilde degerlendirmek miimkiin degildir. Emevi
halifelerinin ¢cogunlugu genel anlamda olumsuz bir yonetici profili sergilese de aralarinda kismen ya da
biiylik oranda iyi yonetim sergileyen halifeler de bulunmaktadir. Bu anlamda goze ¢arpan en bariz
ornek, Omer b. Abdiilaziz’dir. Onun halifelik dénemi, nebevi yonetim anlayisinin miimkiin mertebe
yeniden Ornek alindigi ve uygulanmaya calisildigt bir donem olmus ve bunun toplumsal barisa

yansimalari da kendisini gostermistir.

Bu konuda, daha 6ncesinde Murtaza Kdse’nin® ve Yasin Ulutag’in* galismalar olmustur. Ancak
Kose’nin ¢alismasi konuyu daha ¢ok sosyal hizmetler baglaminda ele alirken Ulutag’in ¢aligmasi ise
Omer b. Abdiilaziz’in kelami konulardaki tavrina agirhik vermistir. Biz ise konuyu, siyasette yonetici-

halk iliskisinde adalet ve miisamahanin 6nemi noktasinda ele aldik.

Bu caligmada, cogu Emevi halifesinin aksine adil ve miisamahakar bir yénetim sergileyen Omer
b. Abdiilaziz’in despotizmden uzak yonetim anlayisinin, genel olarak hastalikli bir devlet biinyesini, kisa
bir siirede nasil saglikli hale getirdigi konusu ele alinmaktadir. Boylece ayni devletin, olumlu ve
olumsuz yoneticilerin elinde gostermis oldugu farkliliklar kiyaslama imkan1 ortaya ¢ikacaktir. Zira bu,

sosyal hayatin diizeni ve yonetici-halk uyumu noktasinda 6nemli bir 6rnek tablosu olacaktir.

2 Buhdri. “Cuma”. 44; Miislim. “Imaret”. 20.

3 Murtaza Kose. “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 34, (2010): 75-97.

4 Yasin Ulutas. “Omer Bin Abdiilaziz’in Hayat1, Sahsiyeti, Kelami Gériisleri ve Kadere Dair Risalesi”. Hitit Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi = Journal of Divinity Faculty of Hitit University 16/31, ( 2017): 327-362.
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Caligmada ilk olarak, Omer b. Abdiilaziz’in halifelik gorevini iistlenmeden 6nceki hayati,
ardindan da -konunun ashini teskil eden- halifelik gorevini listlenmesi ve bu siiregteki uygulamalari ele

alimmaktadir.

1. Omer b. Abdiilaziz’in Halifelikten Onceki Hayatina Genel Bakis
Besinci halife olarak da nitelenen Omer b. Abdiilaziz b. Mervan ibnii’l-Hakem b. Ebi’l-As b.
Umeyye b. Abdusems, Misir’m bir kdyii olan Hulvan’da dogdu. Zira babasi, 61-63/680-682 senesinde

orada emir idi.>

Medine’de yasayan tabiinden 3. tabakada yer alan ve ilim, fikih ve vera konusunda ileri bir
konumda olan Omer b. Abdiilaziz’in; Muaviye’nin vefat ettigi 60/680°, Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi
61/681 ve Hz. Peygamber’in esi Meymine’nin vefat ettigi 63/683 senesinde dogduguna dair rivayetler

bulunmaktadir.”

Kiinyesi “Ebd Hafs” olan® halifenin annesi, Asim b. Omer Ibnii’l-Hattab’in kizi Ummii

Asim’dir.? Omer b. Abdiilaziz; beyaz tenli, ince giizel yiizlii, zayif, giizel sakalli ve gozleri igeri dogru

5 Eb(i Abdullah Muhammed b. Sa‘’d b. Muni* el-Hasimi, et-Tabakdtu’I-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 5/253; Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Ibnii’l-Mugire el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir
(Haydarabad: Dairatu’l-Maarif el-Usmaniyye, t.y.), 6/174; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil (Haydarabad — Beyrut::
Meclisu Dairatu’l-Maarif el-Usmaniyye - Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1952), 6/122; Ebu’l-Hasen Ali ibnii’l-Huseyn b.
Ali el-Mes (i, et-Tenbih ve’I-Isrdf, thk. Abdullah Ismail es-Savi (Kahire: Daru’s-Savi, t.y.), 276; Muhammed ibn Hibban
b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Ma‘bed, es-Sikat (Haydarabad: Dairatu’l-Me"arif el-Usmaniyye, 1973), 5/151; Ebu’l-
Velid Siileyman b. Halef b. Sa'd b. Eyytb el-Kurtubi, et-Ta 'dil ve't-Tecrih li-men Harrace lehu’l-Buhdrt fi’l-Cami i ’s-
Sahih, thk. EbG Lubabe Hiiseyn (Riyad: Daru’l-Liva, 1986), 3/941; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Miiliik, thk. Muhammed Abdulkadir Ata - Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1992), 7/31; Ebu’l-Fidd Imaduddin Ismail b. Ali b. Mahmud b. Muhammed b.
Omer b. Sahinsah, el-Muhtasar fi Ahbdri’l-Beser (Misir: el-Matbaatu’l-Hiiseyniyye, t.y.), 1/200; Semsuddin Eba Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, thk. Eblii Hacer Muhammed es-Said
b. Besy(ini Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, t.y.), 1/91; Celaleddin es-SuyQti, Tarihu’l-Hulefd, thk. Hamdi ed-
Demirdas (b.y.: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 2004), 171.

¢ Ibn Hibban, es-Sikat, 5/151; Kurtubi, et-Ta ‘dil ve 't-Tecrih, 3/941; Salahuddin Halil b. Aybek b. Abdullah es-Safedi, el-
Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmed el-Arnait - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 2000), 22/312; Muhammed b. Sakir
b. Ahmed b. Abdurrahman b. Sakir b. Harun b. Sakir, Fevdtu'l-Vefeydt, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1974),
3/133.

7 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 5/254; Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Nubeld, thk. Suayb Arnait vdgr., 3. Basim (Beyrut: Miiessesetii’-
Riséle, 1985), 5/115.

8 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belazuri, Ciimel min Ensdbi’l-Esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996), 8/125; Mes‘0di, et-Tenbih, 276; ibn Hibban b. Ahmed b. Hibban, es-Sikat, 5/151; Kurtubi, et-Ta ‘dil
ve 't-Tecrih, 3/941; Muhammed b. Ali b. Muhammed (Ibnu’1-Umréni), el-Inbd fi Tarihi’l-Hulefd, thk. Kasim es-Samarrai
(Kahire: Déru’l—Aféki’l-Arabiyye, 2001), 50; Cevzi, el-Muntazam, 7/31; Zehebi, el-Iber, 1/91; Suyitl, Tarihu’l-Hulefa,
171.

° Bu hammefendi, Halife Omer ibnii’l-Hattdb’in, halkin sorunlarini tespit etmek amaciyla yaptigi teftis amagli gezisi
esnasinda diirtistligiine tanik oldugu ve annesinin siite su karistirmasi talebine karsi takvali bir tavir sergileyerek bunu
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cekik bir yapiya sahipti. Alninda bir hayvan toynagi darbesi vardi. Babasi onu “esecc” (alnmi yarik) diye
anard1. Rivayet edildigine gore Omer b. Abdiilaziz ¢ocuk iken binek hayvanlarindan biri, attig1 cifteyle

onu yaralamigtir. !

Omer b. Abdiilaziz delikanlilik ¢agina geldigi zaman; ilimle istigal etmek, Hz. Peygamber’in
kabrini ziyaret etmek ve hacca yakin olmak diisiincesiyle babasindan izin istedi ve Medine’ye geldi. Bu

sirada babasi, Salih b. Keysan’a mektup yazarak onun egitimiyle ilgilenmesini istedi.!!

Babasinin vefatinin ardindan, halife olan amcas1 Abdiilmelik b. Mervan (61. 86/705) onu yanina
getirdi ve kiz1 Fatima ile evlendirdi. Omer b. Abdiilaziz, yonetim deneyimi yasamadan dnce genclik
yillarinda, nimetler igerisinde yasayan ve kibirli yiirilyiise sahip bir delikanliydi. Oyle ki “Omer tarz1”
diye anilan bir yiiriiylisii vardi. Ancak yonetim sorumlulugunu {istlendikten sonra bunlarin hepsini

biraktigi rivayet edilir.!?

87/705 senesinde 25 yasindayken Halife Velid b. Abdiilmelik (61. 96/715) tarafindan Medine
valiligine atanan'®> Omer b. Abdiilaziz, sadece kendi bélgesinde adil bir yonetim sergilemekle
kalmamus, ayrica Irak valisi Haccac’in (0l. 95/714) yanlis politikalarint da yogun bir sekilde elestirmis
ve Haccic’m sikayeti lizerine valilik gorevinden almmigtir.'* Gorevden alimmasinin ardindan gittigi

Sam’da halifenin meclisinde de zalim valilerin icraatlarini sert bir sekilde elestirmeye devam etmistir. '3

reddeden kizdir. Hz. Omer, takvasindan dolayr bu hammefendiyi, oglu Asim ile evlendirmistir. Belazuri, Ciimel min
Ensabi’l-Esrdf, 8/125; Mes*0di, et-Tenbih, 276; Cevzi, el-Muntazam, 7/31; ibn Sahinsah, el-Muhtasar, 1/200; Zehebi, el-
Iber, 1/91; Suyiti, Tarihu’l-Hulefd, 171; Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed Ibnu’l-imad, Sezerdtu 'z-Zeheb fi Ahbari
men Zeheb, thk. Mahmud el-Arnait (Dimesk — Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986), 2/6.

10 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma ‘Grif, thk. Servet Ukkase, 2. Basim (Kahire: el-
Hey’etii’l-Misriyye’l-Amme 1i’1-Kitab, 1992), 362; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407), 4/68; Muhammed b. el-Fazl et-Teymi et-Talhi el-isfahani, Siyeru’s-Selefi’s-Salihin, thk.
Kerem b. Hilmi b. Ferhat b. Ahmed (Riyad: Daru’r-Réye, t.y.), 846; Muhammed b. Mukrim b. Ali Cemaluddin ibn
Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimagsk li-bni Asdkir, thk. Rihiye en-Nahhas vdgr. (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1984), 19/99;
Zehebi, el-Iber, 1/91; Siyeru A ‘lami 'n-Nubeld, 5/114; Ibnu’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, 2/6.

' Ya‘kiib b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma ‘rife ve't-Tarih, thk. Ekrem Ziya el-Umeri, 2. Basim (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale,
1981), 1/568; Belazuri, Ciimel min Ensabi’l-Esraf, 8/127; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld, 5/116; Safedi, el-Vafi, 22/312.
12 Abdullah b. Abdiilhakem b. A‘yen b. Leys b. Rafi‘, Siretu Omer b. Abdulaziz ald Ma Ravihu’l-Imam Malik b. Enes ve
Ashabuhii, thk. Ahmed Ubeyd, 6. Basim (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1984), 26; Safedi, el-Vafi, 22/313; Ibn Sakir, Fevdtu’l-

Vefeyat, 3/133,134.

13 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 5/255; Belazuri, Ciimel min Ensdbi’l-Esraf, 8/128.

4 Omer b. Abdiilaziz’in, 86-93/705-712 yillar1 arasinda yiiriittiigii Medine valiligi gorevinde gosterdigi basar1 ve adaletli
yonetimi sebebiyle, Haccdc’in zulmiinden kagan herkes, onun yonettigi Medine sehrine geliyordu. Bu da Haccac’in
tepkisini ¢ekmis ve onu halifeye sikayet etmesine sebep olmustur. (Belazuri, Ciimel min Ensabi’l-Esrdf, 8/129; Suyuti,
Tarihu’l-Hulefa, 172.)

'S Taberi, Tarih, 4/19; Abdussafi Muhammed Abdullatif, el-Alemu I-Islami fi'I-Asri’l-Umevi (Kahire: Daru’s-Selam, 2008),
154; Isrnail Yigit, Omer bin Abdiilaziz, DIA ( istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 34/53-55.
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Yénetimde oldugu siire zarfinda miisamahali ve yumusak kalpli olmaya ¢alisan Omer b.
Abdiilaziz, halife olmadan Onceki hayatinda da ydnetime yonlendirmelerde bulunmus, 6zellikle de
kendisine ¢ok deger veren ve miisavir olarak yakininda bulunduran Siileyman b. Abdiilmelik’e (61.
99/717) bu anlamda etki etmistir. Ornegin; Siileyman b. Abdiilmelik ile birlikte hac yolundayken
istirahat esnasinda uyumakta olan halife, clizzamlilarin giiriiltii ve zil sesleriyle uyandigi zaman g¢ok
kizarak memuruna onlarin yakilmasini emretti. Memurun haber vermesi lizerine olaydan haberdar olan
Omer b. Abdiilaziz’in, halifeyle konusarak onlarin yakilmasi yerine ¢ikarilmalar1 konusunda halifeyi

ikna ettigi aktarilmaktadir.'6

Kaynaklarda zikredildigine gére Hz. EbG Bekir (6. 13/634) gibi 2 sene 6 ay halifelik yapan
Omer b. Abdiilaziz, 101/719 senesinde 39 yasindayken Deyr’i Sem‘an’da vefat etti.!” Oliim sebebi
hakkinda, Beni Umeyye ile yasadigi anlagsmazliklarin artmasmin ardindan onlar tarafindan

zehirlendigine dair goriisler de bulunmktadir.'®

Omer b. Abdiilaziz hakkinda menkibe tarzi bilgilere de rastlanmaktadir. Rivayet edildigine gére
Riyah b. Ubeyde (1. ?), Omer b. Abdiilaziz’in yaninda yasl bir adam gordii ve daha sonra onun kim
oldugunu sordugu zaman ondan: “Bu benim kardesim Hizir’dir. Bana miijde verdi, yonetici olacagimi
ve bu gorevimde adil olacagimi sdyledi” cevabini aldi.!® Bagka bir rivayete gore Halid er-Rabei (61. ?):
“Tevrat’ta, Omer b. Abdiilaziz’in 6liimii {izerine yeryiizii ve gokyiiziiniin 40 sene agladigmi okudum.”
demistir. Ayrica Yasuf b. Malik (81. ?) sdyle demistir: “Biz, Omer’in kabrinin topragm diizeltirken
lizerimize bir parsomen distii ve lizerinde soyle yaziyordu: Bismillahirrahmanirrahim; Bu, Allah

tarafindan Omer b. Abdulaziz’in atesten kurtulacagina dair emanidir.”?°

Ancak bu rivayetler, saglam kaynaklara dayanmayan ve Omer b. Abdiilziz’i 6vme kaygisiyla

uydurulmus haberlermis imajin1 vermektedir. Zira Hizir’in (a.s.), Omer b. Abdiilaziz’e goriiniip ona

1 Tbn Abdulhakem, Siretu Omer b. Abdulaziz, 29-30.

17 Halife b. Hayyét, Tarih, 321; Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, e/-Muhabber, thk. Ilse Lichtenstadter
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ty, 28; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 6/175; Ibn Kuteybe, el-Ma ‘Grif, 363; Taberi, Tarih,
4/68; Mutahhir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed'u ve’t-Tarih (Bir Said: Mektebetu’s-Sekafe ed-Diniyye, t.y.), 6/47; Ebl
Muhammed Afifuddin el-Yafi‘i, Mir dtu’l-Cindn ve Ibratu’l-Yekzdn fi Ma ‘rifeti Ma Yu ‘teberu min Havddisi’'z-Zeman,
thk. Halil el-Manstr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/165.

18 Ibn Sakir, Fevatu'l-Vefeyat, 3/134.

19 Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-Tarih, 1/577; Ebl Bekir Muhammed ibnii’l-Hiiseyn b. Abdullah el-Acurri, Ahbdru Ebi Hafs Omer
Ibnu Abdulaziz ve Siretuhii, thk. Abdullah Abdurrahim Aylan, 2. Basim (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1980), 53; Zehebi,
Siyeru A 'lami’n-Nubela, 5/122.

20 [sfahani, Siyeru s-Selefi’s-Salihin, 848.
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gelecege dair haberler vermesi, Islami ilkelerle bagdasmamaktadir. Tevrat’ta Omer b. Abdiilaziz’den
bahsedilmesi ise kronolojik agidan imkansizdir. Ydsuf b. Malik’in rivayeti de Islami ilkelerle

bagdasmamaktadir.
2. Omer b. Abdiilaziz’in Halifeligi ve Despotizmden Uzak Yénetim Anlayist

Omer b. Abdiilaziz, 99/717 senesinde Cuma giinii Dabik’ta yonetimi iistlendi ve Emeviler’in

sekizinci halifesi oldu.?!

Kaynaklarda anlatildigmma gore; aslinda Siileyman b. Abdilmelik (8l
99/717)’in, “Eyylb” adinda bir oglu vardi ve onu veliaht tayin etmisti. Fakat Eyylb, babasi
hayattayken vefat etti. Siileyman b. Abdiilmelik’in miisaviri konumunda bir alim olan Recd b. Hayve
(6l. 112/730), iyi bir halife istedigi icin, sonraki halife konusunu hasta durumdaki Siileyman b.
Abdiilmelik ile konustu. Siileyman, oglu Davud b. Siileyman’1 dile getirince, onun Konstantiniyye’de
oldugunu ve sag olup olmadigimi bilmedigini sdyledi. Ardindan kendisine danistig1 zaman Omer b.
Abdiilaziz’i tavsiye etti. O da bunu kabul etti ve ardindan Yezid b. Abdiilmelik’i (6l. 105/724) veliaht

ilan etti.??

Devletin sorunlarini ¢ok iyi gozleyen ve dig blinyedeki biiylimenin aksine icerdeki zayiflig1 ve
cliriimeyi tespit eden Omer b. Abdiilaziz, ilk is olarak Konstantiniyye (Istanbul) kusatmasinda bulunan
Mesleme b. Abdiilmelik (61. 121/739) komutasindaki orduya kusatmay1 kaldirip geri donme emrini

verdi.?3

Bu baglamda fetih hareketlerini yavaslatan ve sagliksiz bir biliylime yerine i¢ biinyenin
saglamlastirilmasina 6nem veren Omer b. Abdiilaziz, toplumun tepkisini ¢eken haksiz uygulamalarin
kaldirilmas1 ve muhalif gruplarin dinlenip ¢6ziim yollarin iiretilmesi isine yoneldi. Onun, hilafeti
devraldig1 zaman minberde yaptig1 su konugmasi, takip edecegi genel siyaseti de 6zetlemektedir:

“Ey insanlar! Kim bizim yanimizda yer alirsa bes sey i¢in bulunsun: Bize ulagamayan birisinin ihtiyacini

ulastirmak, yanlis yaptigimiz zaman dogruyu gostermek, yiiklendigi zaman emaneti yerine getirmek, iyilik

2! fbn Habib, el-Muhabber, 27; ibnw’1-Umrani, el-Inba fi Tarihi’l-Hulefd, 50.

22 {bn Abdulhakem, Siretu Omer b. Abdulaziz, 33,34,35; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 5/259; Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b.
Ya‘kiib Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem ve Te ‘Gkubu’l-Himem, thk. Ebu’l-Kasim Imami (Tahran: Serts, 2000), 2/457,458;
Cevzi, el-Muntazam, 7/32; 1zzuddin Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1997), 4/96; Abdulmelik b. Hiiseyn b. Abdulmelik el-Asami, Semtu 'n-Niiciimi’l-Avali fi Enbdi’l-Evail
ve 't-Tevali, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid - Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 3/309.

23 Mes‘adi, et-Tenbih, 276; Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, 2/461.
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konusunda yardim etmek ve kendisini ilgilendirmeyen hususlarin pesinden gitmemek. Kim bdyle olursa

gelsin, aksi halde bize yaklagmasin.”**

Omer b. Abdiilaziz, bey‘at isi tamamlandiktan sonra esi Fatima bt. Abdiilmelik’e sdyle dedi:
“Eger benimle birlikte kalmak istiyorsan yanindaki para, miicevher ve takilar1 Miisliimanlarin
beytiilmaline iade et; ¢linkii onlar Miisliimanlarindir. Zira ben, sen ve onlarla bir araya gelmem.” O da
esine muhalefet etmedi ve elindekileri iade etti. Omer’in vefatindan sonra Yezid, kardesi Fatima’ya:
“Omer sana haksizlik etti” diyerek bu takilar1 iade etmek istedi fakat o: “Asla, ben hayattayken ona
itaat edip de vefatindan sonra isyan etmem” dedi ve bundan kagindi.?® Ayrica halife, Velid b.
Abdiilmelik’in Magrib topragindan getirip kendisine verdigi ytiziik tasini ¢ikardi ve Muaviye’den kendi

zamanina kadar haksiz olarak ele gegen biitiin mallar1 beytiilmale iade etti.?®

Omer b. Abdiilaziz’in bu alandaki ¢alismalarmi anlatan Ebd Bekir b. Muhammed b. Amr b.
Hazm s6yle demektedir: “Omer b. Abdiilaziz, bana mektup yazd1 ve divanlar1 kontrol edip kendisinden
once yapilmis haksizliklar ya da verilmis sozler varsa teslim edilmesini, hak sahibi 6lmiigse varislerine
verilmesini bildirdi...” Yine halife, ona yazdig1 baska bir yazida, “oturmamasini ve insanlarin arasina
cikmasini, hi¢ kimseyi digerinin Oniine ge¢irmemesini, halifenin yakim1 diye kimseye ayricalik

9927

tanimamasini”=’ sdyledi.

Halifenin bu ¢ercevede yaptig1 bir diger uygulama ise, Hz. Peygamber’in Fedek arazisini Beni
Umeyye’den alip beytiilmale iade etmek oldu.?® Beni Umeyye tarafindan gasbedilen her seyi
sahiplerine iade eden halife, yanina gelip de kavminin tepkisinden korkup korkmadigini hatirlatanlara:

“Kiyamet giinii diginda bir giinle mi beni korkutuyorsunuz?” cevabini vermistir.?’

24 Belazuri, Ciimel min Ensabi’l-Egrdf, 8/127. Omer b. Abdiilaziz’in: “Hicbir sey, hilmin ilme ve affin da giice eslik
ettiginden daha giizel sekilde baska bir seye eslik etmemistir.” (Belazuri, Ciimel min Ensabi’l-Esraf, 8/132.) ve “Kim,
sadece zuliimle 1slah ederse o 1slah edemez. Vallahi insanlar1, dinimi helak ederek 1slah etmem.” (ibn Abdulhakem, Siretu
Omer b. Abdulaziz, 75.) gibi sozlerinin yani1 sira dénemin biiyiiklerinin: “Omer b. Abdulaziz’in tek cabasi, haksizliklari
onlemek ve insanlar arasinda haklarm adil paylasimiydi.” (Ebdi Ydsuf Ya‘kiib b. ibnrahim b. Habib b. Sa‘d, el-Hardc,
thk. Taha Abdurratf Sa‘d - Sa‘d Hasan Muhammed (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turés, t.y.), 26.) s6zii de onun
yonetim hususndaki ilkesini gostermektedir.

25 Tbnu’1-Esir, el-Kdmil, 4/98; Asami, Semtu n-Niiciim, 3/311.

26 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 5/263.

27 1bn Sa‘d, et-Tabakat, 5/264.

28 Ebd Yisuf, el-Hardc, 31; Zehebi, Siyeru A 'ldmi’'n-Nubeld, 5/128.

2% Eb Hanife Ahmed b. David ed-Dineveri, el-Ahbdru t-Tivdl, thk. Abdulmun‘im Amir (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabi-Isa el-Babi el-Halebi ve Surekahu, 1960), 331.
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Devlet yénetiminde ortak akla 6nem veren Omer b. Abdiilaziz*°, sira prensibini atil duruma
getirip sadece teoride birakan onceki Emevi halifelerinin aksine, halife olarak Medine’ye gelir gelmez
meshur Urve b. Ziibeyir (61. 94/713), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes’d 61. 98/716), Ebt Bekir
b. Abdurrahman b. Haris (6l. 94/712), Siilleyman b. Yesar (6l. 107/725), Kasim b. Muhammed b. Ebi
Bekir (61. 107/725), Salim b. Abdullah b. Amr (61. 106/724) ve Harice b. Zeyd b. Sabit (61. 104/722)

gibi fakihlerin de istirak ettigi ve faaliyetlerini denetleyecek olan bir istisare heyeti kurdu.’!

Yine onceki Emevi halifelerinin aksine valileri kontrolsiiz birakmayan ve devamli surette teftis
ederek yer yer yonlendirmelerde bulunan Omer b. Abdiilaziz, halka k&tii muamelede bulunan ve
gdrevini suistimal eden valilere gerekli uyarilar1 yapmis ve bazilarmi da gorevden almistir. Ornegin; bir
valisi ona mektup yazarak: “Sehrimiz harap oldu, eger Emiri’l-Mii’'minin uygun goriirse oray1
onaralim” dedigi zaman ona cevaben yazdigr mektupta: “Sehir hakkinda yazdiklarinizi anladim. Oray1
adaletle saglamlagtirin ve yollarin1 zuliimden temizleyin. Oranin onarilmasi bu sekildedir.” demistir.>?
Ayrica Omer b. Abdiilaziz, valilerinden birine yazdig1 mektupta: “Insanlar karsisinda giiciin seni onlara

zulmetmeye ¢agirirsa Allah’in giiciinii hatirla...” demistir.>?

Halife yeri geldigi zaman, halka zulmeden ve yolsuzluklara adi karigan valileri ve diger
memurlar1 da gorevlerinden aldi ve onlarin yerine hangi kabileden olduklarina bakmaksizin dindar ve
diiriist yeni memurlar tayin etti. Valilik, kadilik ve vergi memurlugu gorevlerini halifelikle birlikte dort
temel esas kabul ederek ozellikle kadilik gorevine hukuk bilgisi yaninda takvasiyla temayiiz etmis
alimleri getirdi.** Bu gercevede, zorba olmalar1 sebebiyle Miihelleb ailesini sevmedigini soyleyen
Omer b. Abdiilaziz, Yezid b. Miihelleb’i (61. 102/720) Horasan valiliginden azletti ve Horasan’dan
beytiilmale gelecek mallar1 vermedigi igin onu hapsetti.>> Ayrica Kureys’e miintesip dayilarindan bir
adami, kadilik gérevine atamisti. iki davali geldigi zaman bu kads, olayla ¢ok ilgilenmeden miiddeinin
iddia ettigi ziyanin karsilanmasina karar verdi. Bunun iizerine halife ona mektup yazdi ve “Biz seni

ziyana ugratman i¢in o goreve atamadik” dedikten sonra onu gérevden azletti.’® Yine Hacclc’in kardesi

30 Kése, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, 75-97.

31 Cevzi, el-Muntazam, 6/278; 1bn Sahinsah, el-Muhtasar, 1/198; Yigit, “Omer b. Abdiilaziz”, 34/53-55.

32 [sfahani, Siyeru 's-Selefi’s-Salihin, 847.

33 [bn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimagsk, 19/116; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld, 5/131.

3 Yigit, “Omer b. Abdiilaziz”, 34/53-55.

35 Makdisi, el-Bed'u ve't-Tarih, 6/46; Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, 2/461; Osman Aydinl, Fethinden Sasaniler’in
Yikilisina kadar Semerkant Tarihi (Istanbul: isam Yayinlar1, 2011), 237.

36 Belazuri, Ciimel min Ensdbi’l-Esrdf, 8/130.
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Muhammed b. Yusuf, topragin verimli ya da kurak olduguna bakmadan Yemen halkina harac vergisi
koymustu. Omer b. Abdulaziz, halife olup da amili, durumu kendisine bildirince ona sdyle yazdi: “Bu
vergiyi kaldir ve insanlardan sadece akan ya da yagmurla sulanan topraklardan uslr, su carkiyla

sulanan topraklardan ise ustrun yarisini al” dedi.®’

Omer b. Abdiilaziz, zor anlarinda valilerine yol da gdstermistir. Cezire kadis1 ve harac memuru
olan Meymun b. Mihran, halifeye mektup yazarak yonetimin agirlifindan ve halkin durumundan
sikayette bulundu. O da yazdigi cevabi mektupta: “Ben seni sikintiya sokacak bir seyle
gorevlendirmedim; iyi olan1 topla ve sana agikc¢a belli olan gercekle hilkkmet. Eger sana karisik gelen bir
durum olursa onu da bize bildir. Zira bir husus insanlara agir gelirse onu birakirlar” dedi.*® Yine
Meymun b. Mihran dedi ki: “Omer beni vali olarak atad1 ve ‘Eger sana dogruya uymayan bir yazim
gelirse onu duvara carp’ dedi.”?® Omer b. Abdiilaziz, kadilarindan birini azletti. Kad1 gelip de nigin
gorevden alindigini sordugu zaman: “Cilinkii sana mahkeme icin gelen davalilardan daha ¢ok
konusuyorsun.” dedi. Bir valisine yazdig1 yazida ise: “Yonettigin insanlar1 ¢ocuklarin yerine koy.

Onlarn biiyiiklerine saygi goster, kiigliklerine merhamet et, yetiskinlerine de deger ver.” dedi.*

Kul hakkma girmekten ¢ok korkan halife, bu hususta da ¢ok hassas davranmistir. Halka,
mazlumun yaninda oldugunu ve memurlardan sikayetci olanlarin dogrudan kendisine bagvurabilecegini
bildirdi. Cuma giiniinii mezalim mahkemesi durusmalarma ayirdi. idam ve el kesme cezalarmmn
kendisinden izin alinmadan uygulanmasini, suglulara dayak atilmasini yasakladi.*' Evzai’nin
naklettigine gore Omer b. Abdiilaziz, bir adami cezalandiracagi zaman ii¢ giin hapiste tutar sonra
cezalandirirdi. Clinkii acele edip de ofkeli oldugu ilk anda onu cezalandirmak istemezdi.*> Ayrica o,

Miisliimanlarin igini yaparken devletin mumunu, kendi isini yaparken de kendi mumunu kullanirdi.*?

Omer b. Abdiilaziz ile birlikte son bulan bir diger hastalik da adam kayirma ve iltimas oldu.

Zira halife oldugu zaman insanlar onun yanina geldiler, fakat kendilerine de ancak halka verdigi kadar

37 Belazuri, Ciimel min Ensabi’l-Esraf, 8/140.

33 Ebh Yasuf, el-Hardc, 128.

39 [sfahani, Siyeru s-Selefi’s-Salihin, 858.

40 Belazuri, Ciimel min Ensabi’l-Egsraf, 8/139.

1 Yigit, “Omer b. Abdiilaziz”, 34/53-55.

42 Zehebi, Siyeru A ‘ldmi’n-Nubeld, 5/133.

43 Fesevi, el-Ma ‘rife ve't-Tarih, 1/579; Zehebi, Siyeru A ‘ldmi 'n-Nubeld, 5/136.
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verdigini gordiikleri zaman onun yanindan ayrildilar.** Halife oldugu giinden itibaren adaleti temin,

zulmii ortadan kaldirmak ve hevay1 terk etmek i¢in ¢alisan halife, insanlara soyle demistir:

“Ey insanlar! Sehirlerinize gidin; ben sizi burada unuturum ve sehirlerinizde hatirlarim. Zira size valiler
atadim ve onlara sadece sizin hayriniza olan seyler sdyledim. Kim, validen bir haksizlik goriirse onunla
ilgilenmek benim gorevimdir. Haksizlik gormedigi zaman ise onu gérmem. Allah’a yemin ederim ki ben,

kendimi ve ailemi bu maldan men ettim. Sonra sizden sakinirsam o zaman cimrilik yapmis olurum....”*

I¢ barisa biiyiik onem veren Omer b. Abdiilaziz, muhalif gruplara kars: da adil bir ydnetim
uyguladi. Onlarla miicadelede ikna yolunu benimseyip, mecbur kalmadik¢a silah kullanilmasina izin
vermedi. Kendileriyle ¢esitli konular tartisarak Yezid b. Abdiilmelik’in veliahtli1 hari¢ diger biitiin
meselelerde goriislerini onlara kabul ettirdi. Boylece Sia ve Hariciler yoOnetimle barig icinde

yasadilar.*®

Halife, Haricilere mektup yazarak sdyle demistir:

“Sizi, Allah’in Kitabina ve Peygamberinin siinnetine g¢agiriyorum. Kuskusuz ki Yiice Allah, soyle
buyurmaktadir: ‘Allah’a cagiran, salih amel isleyen ve kuskusuz ki ben Miisliimanlardanim diyen kisiden
daha giizel sozlii kim olabilir ki.” Ayrica soyle buyurmustur: ‘Rabb’inin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle
cagir, onlarla en giizel sekilde miicadele et. Siiphesiz Senin Rabbin, yolundan sapanlart da hidayeti

bulanlart da en iyi bilendir.”” (Nahl, 125.)

Simdi ben, kanlariniz hususunda biiyiikleriniz gibi yapmamaniz ig¢in size Allah’1 hatirlatiyorum.
‘Biiyiikleriniz ki bobiirlenip insanlara gosteris yapmak i¢in yurtlarindan ¢ikmuglard: ve Allah’ i yolundan
alikoyuyorlardi. Allah ise onlarin yaptiklarimi ¢epegevre kusatmigti.” (Enfal, 47.) Hangi giinahtan dolay1
dininizden ¢ikiyorsunuz ve haram olan kani helal sayip haram mala saldirtyorsunuz? Eger Ebt Bekir ve
Omer’in giinahlari, kendilerinin yonetimleri altinda bulunanlar1 dinlerinden ¢ikaracak olsaydi siiphesiz
onlarin da giinahlar1 vardi. Atalariniz, cemaatleri igerisinde bulunuyorlardi ve sizin askerlere karsi
ciktigimiz gibi cemaatin i¢inde isyana kalkigmamiglardi. Simdi siz, sadece kirk kiisur adamsiiz. Allah’a
yemin olsun ki benim g¢ocuklarim gibi olsaniz bile yonetimi elimizde olan hususlardan halk igin
hazirladigimiz seylere razi olmazsaniz, kanlarimizi Allah’in rizasini ve ahiret yurdunu umarak akitirm.
Zira Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: ‘Iste ahiret yurdu. Biz, onu yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve
bozgunculuk ¢ikarmayanlara has kilariz. Sonug, Allah’a karst gelmekten sakinanlarindir.” (Kasas 28: §3.)

Kabul ederseniz bu samimi bir nasihattir. Sizi aldatmaya ¢alistigimi disiiniirseniz, zaten nasihat edenler

4 Fesevi, el-Ma ‘rife ve't-Tarih, 1/570.
* Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-Tarih, 1/574; Cevzi, el-Muntazam, 7/42.
46 Yigit, “Omer b. Abdiilaziz”, 34/53-55.
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Oteden beri bagkalarmi aldatmaya c¢aligsmakla itham edilmigtir. Allah’in selami, rahmeti ve bereketi

{izerinize olsun’*’

100/718 senesinde Hariciler huric ettikleri zaman Omer b. Abdiilaziz, Irak valisi Abdulhamid
b. Abdurrahman b. Zeyd Ibnii’l-Hattab (6l. ?)’a mektup yazdi ve onlari, Allah’in Kitab’1 ve
Peygamber’inin Siinnet’i ile amel etmeye ¢agirmasini emretti.*® Abdulhamid, onlar1 ikna edemeyince
bir ordu gonderdi ve Haruriyye’de onlari hezimete ugratti. Omer b. Abdiilaziz, Beni Yeskur’dan
Sevzeb lakapli Bistam adindaki Harici’ye mektup yazarak soyle dedi: “Duydum ki sen, Allah ve
Rasilii i¢in 6fkeleniyormussun. Sen bu hususta benden daha 6nde degilsin. Gel seninle miinakasa
edelim. Dogru bizim sdyledigimizse diger insanlarla birlikte sen de ona girersin. Eger sen dogruyu
soylityorsan biz de geregini yapariz.” Bistam da sdyle cavap gonderdi: “Insafli davrandin. Seninle
miinazara etmek iizere iki adamimi gonderiyorum.” iki adam Omer’in yanina geldikleri zaman onunla
uzun uzun konustular. Hatta ona: “Bize Yezid’den haber ver. Senden sonra halife olmasini ni¢in kabul
ettin?” dediler. O: “Bu, benim disimda oldu” dedi. Onlar: “Peki sen malin1 bagka birine versen ve
giivenilir olmayan birini ona vekil tayin etse, giivenilir olmayan birine onu birakmaya razi olur

musun?” dediler.*

Bunun iizerine Omer b. Abdiilaziz, diisiinmek iizere onlardan ii¢ giin izin istedi ve onlar da onun
yanindan ¢iktilar. Bu, Mervan’a ulastigi zaman ellerindeki mallarin gitmesinden ve Yezid’in hal’

edilmesinden korkarak komplo ile halifeyi zehirlediler. Onlar ¢iktiktan ii¢ giin sonra halife vefat etti.>

Hariciler, Omer b. Abdiilaziz’in davramislarini ve haksiz bir sekilde alian mallar iade ettigini

ogrendikleri zaman, “Bizim onunla savasmamiz dogru olmaz” demislerdir.>!

Aym sekilde Kaderiyye goriisiinii benimseyenlerle ilmi miinazaralara girisen Omer b.

Abdiilaziz, liderleri Gaylan ed-Dimeski’yi (61. 120/738) de ikna etmeyi bagarmigtir.>?

47 1bn Abdulhakem, Siretu Omer b. Abdulaziz, 75.

48 Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, 2/461.

4 Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, 2/462.

30 Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, 2/463.

3t Cevzi, el-Muntazam, 7/33.

52 Yigit, “Omer b. Abdiilaziz”, 34/53-55. Gaylan ed-Dimeski’nin Omer b. Abdiilaziz’e yazdigi mektup ve onun da
Kaderiye’ye yazdig1 reddiye konusunda detayl bilgi icin bk. Ulutas, “Omer Bin Abdiilaziz’in Hayat:, Sahsiyeti, Kelami
Goriisleri ve Kadere Dair Risalesi”, 327-362; Omer b. Abdulaziz: er-Risale fi'r-Reddi Ale’l Kaderiyye,
Cev. Cemalettin Erdemci, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014): 192-203.
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Ayrica halife, 41/661 yilindan itibaren uygulanmakta olan, Cuma namazlarinda Hz. Ali’ye

sovme uygulamasini kaldirdi ve onun yerine Nahl Stresi’nin 90. ayetinin okunmasini emretti.>

Omer b. Abdiilaziz’in hilafetiyle birlikte degisime ugrayan bir baska husus da mevdliye karsi
takinilan tavir olmustur. Zira o, Emevi iktidariyla birlikte ikinci smif Miisliman muamelesi goren

mevaliye, Arap asilli Miisliimanlarla esit muamele etti.>*

Genel olarak Omer b. Abdiilaziz doénemine kadar Emevi idarecileri, mevaliye Aadil
davranmiyordu ve bazi istisnalar disginda Omer b. Abdiilaziz dénemine kadar Emevi Devleti’nin

valilerinin bilyiik bir ¢ogunlugu mevaliye kars1 haksiz uygulamalarda bulunuyordu.>?

Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705) doneminde Irak genel valisi olan Haccac b. Yusuf es-
Sekafi, mali krizi gerekce gdstererek yeni Miisliiman olan mevaliden cizye almaya baslamisti. Omer b.
Abdiilaziz halife olduktan sonra tiim valilerine birer mektup gondererek mevaliye karsi insafli

davranmalarini emretmis ve Miisliiman olanlardan cizye vergisinin kaldirilmasini istemistir.>®

Ayni sekilde gayrimiislimlerin taleplerini de dikkate alan halife, haksiz yere ellerinden alinan
kiliselerini, evlerini ve diger mallarin1 iade ederek magduriyetlerini giderdi. Yasli ve bakima muhtag
olan gayri miislimlere biitgeden pay ayirdi. Ayrica onlara karsi teblig faaliyetleri de baslatti ve bu
icraatlarin neticesinde Berberi kabilelerinin tamami, Horasan ve Misir halkinin ¢ogu ve
Maveraiinnehir’de bazi mahalli hiikiimdarlar halklariyla birlikte Miisliiman oldular.’

Omer b. Abdiilaziz, zimmilere karsi tavr1 noktasinda valilerinin etkisinde kalmak bir yana
zaman zaman onlar1 da yonlendirmistir. Basra Valisi Adiy b. Ertat, kendisine bir mektup yazarak:
“Zimmilerden bir topluluk, cizyeden korktuklari igin Islam’a sigindilar. Miiminlerin emiri bu konudaki

gOriisiinii bana yazsin?” dedigi zaman ona yazdigi cevabi mektupta su ifadelere yer vermistir:

53 “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsanmi, akrabaya karsi comert olmayr emreder; haydsizlig, kotiiliigii ve zorbaligi yasaklar.
Iste Allah, akhinizi basiniza alasiniz diye size béyle ogiit veriyor.” Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4/98; ibn Ehriin b. Tima el-Malti
Ebu’l-Ferec ibnii’l-Abri, Tarihu Muhtasari’d-Diivel, thk. Antuvan Salihani el-Yesii (Beyrut: Daru’s-Sark, 1992), 114; ibn
Sahingah, el-Muhtasar, 1/201; Zeynuddin Ibnii’l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996),
1/172.

4 Yigit, “Omer b. Abdiilaziz”, 34/53-55.

55ismail Hakk: Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrast Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1”, Selcuk Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2002), 69-88.
3¢ Atgeken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrast Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1”, 69-88.
7 Yigit, “Omer b. Abdiilaziz”, 34/53-55.
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“Allah Teala, Peygamber’ini davetgi olarak gonderdi, vergi toplayicist olarak degil. Kim Miisliimanlarin
arasina katilmigsa, Miisliimanlarin lehine olan onun da lehine, aleyhine olan onun da aleyhinedir. Duruma
bak! Zimmilerden kim Miisliiman oldugunu sdylilyorsa, siinnet olmugsa ve Kur’dn’dan streler okuyorsa
ondan cizye alma.” “Din, seytanin vesvesesiyle ve sultanin kabaligiyla durmaz. O halde her hak sahibine

hakkim ver.” “Yiice Allah, cizyeyi ancak haddi asarak Islim’dan yiiz ¢evirenler i¢in kilmistir. Senden

onceki zimmilerin durumuna bak; yaslananlara ve giicten diisenlere beytiilmalden yardim et.”®

Yine Adiy b. Ertat’a yazdig: bir baska mektupta; Ehli Zimme’yi gézetmesini, onlara yumusak

davranmasini, yaslanmis ve mali olmayan kisilere infakta bulunmasin1 emretmistir.>’

Hulefa-i Rasidin ve daha sonraki donemlerde gayrimiislimlerin Miisliimanlar tarafindan giyilen
elbiseleri giymeleri yasaklanmigtir.® Fakat Muaviye b. EbG Siifyan déneminde ehl-i kitap ile yasanan
yakinlasma sonucunda bu uygulama konusundaki hassasiyet ortadan kalkmist. Omer b. Abdiilaziz,
halife oldugu zaman valilere génderdigi genelgede, buna uyulmasini emretmistir.®! Aslinda bu yasagin
sebebi, zimmileri korumakti. Zira Miisliimanin yerine getirmeye ylikiimlii oldugu dini sorumluluklar,
diger din mensuplari i¢in s6z konusu degildir. Hal bdyle olunca Miisliimanlarla ayn1 kiyafeti giyip ayni
ismi tagimalar1 durumunda bu insanlarin Miisliiman olduklar1 zannedilerek bu dini gorevleri yerine
getirmekten sorumlu tutulmalar1 ve yerine getirmemeleri durumunda cezalandirilmalart s6z konusu

olacakt1.%?

Haksizliga ugrayan herkes Omer b. Abdiilaziz’e rahatlikla ulasabilirdi. Bir giin Hims halkindan
sac1 sakali agarmis bir zimmi gelerek: “Ey Miiminlerin emiri! Senden Allah’in Kitabi’na goére hiikiim
vermeni isterim” dedi. O da meselenin ne oldugunu sorunca zimmi, halifenin yaninda oturan Abbas
Ibnii’l-Velid b. Abdulmelik’in, kendisine ait topragi gasbettigini sdyledi. Bunun iizerine halife,
Abbas’a doniip: “Ne diyorsun?” diyerek ondan savunma istedi. O da soyle dedi: “Halife Velid b.

Abdiilmelik, onu bana ikta olarak verdi ve buna dair bir yaz1 yazdi” dedi. Omer bu kez, zimmiye doniip

8 Belazuri, Ciimel min Ensdbi’l-Esraf, 8/146,147. Cerrah b. Abdullah, Horasan valisi oldugu zaman Miisliiman olusundan
siiphelendigi kisilerden cizye aldi. Omer b. Abdiilaziz ona mektup yazip cizye almamasini sdyledi. Insanlar hizla
Miisliman olmaya baglayinca Cerrah b. Abdullah’in etrafindaki kisiler, bunun cizyeden kurtulmak igin oldugunu
soylediler ve onlar1 siinnet olmayla denemesini sdylediler. Cerrah bunu Omer’e yazinca o su cevabi verdi: “Yiice Allah,
Hz. Peygamber’i davetgi olarak géndermistir, siinnetci olarak degil.” (Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, 2/465.)

9 Qibt Ibnii’l-Cevzi, Mir’dtu’z-Zaman fi Tevdrihi’l-A‘yan, thk. Muhammed Berakat vdgr. (Dimesk: Daru’r-Riséle el-
Alemiyye, 2013), 10/264.

% Ebh Ydsuf, el-Hardc, 232.

1 Eb(i Ysuf, el-Hardc, 140.

2 Mehmet Mahfuz Soylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri: Haklar ve Hosgorii”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2010): 99-124.
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ne diyecegini sordu. O: “Ey Miiminlerin emiri! Senden Allah’in Kitabi’na gore hiikiim vermeni
isterim” dedi. Bunun iizerine Omer b. Abdiilaziz: “Allah’in Kitab’1, uyulmaya Velid b. Abdiilmelik’in

kitabindan daha layiktir; kalk Abbas, ve ona malin1 geri ver” dedi. O da emri yerine getirdi.®?

Soylendigine gdre Hiristiyanlar, yikilmayacagi ve iskdn edilmeyecegine dair kendilerine sz
verilen kiliseleri i¢in halifenin yanina geldiler ve beraberlerinde bu konudaki yaziy1 da getirdiler.
Omer, buna karsilik kendilerine teklif edilen fiyat: artirdi ve 100 bin dirheme kadar ¢ikt1. Fakat onlar
kabul etmediler. Bunun iizerine Omer, Muhammed b. Siiveyd el-Fihri’ye mektup yazarak, kiliselerini
onlara geri vermesini ya da onlar1 razi1 etmesini istedi. O ve diger insanlar bunu yadirgadilar ve
aralarindaki fikih ehline durumu gétiirdiiler. Onlar da sdyle dediler: “Bu, biiyiik bir durumdur. I¢inde
namaz kilmak i¢in ezan okudugumuz ve toplandigimiz camimizi onlara verelim ve onlar da onu yikip
kiliseye cevirsin yle mi?!” I¢lerinden biri de soyle dedi: “Bir ¢dziim var: Onlarin, sehirlerinin
etrafinda; Deyru Meran, Babu Tima, Rahib vs. gibi biiyiik kiliseleri var. Isterlerse onlara kiliselerini
verelim ve sehrin etrafindaki biitiin kiliselerini yikalim, isterlerse Guata’daki biitiin kiliseler onlara
birakilsin ve bunu da kayit altina alalim. Bunun karsiliginda da taleplerinden vaz gecsinler. Bunun
iizerine onlar ¢agrildilar ve kendilerine teklif sunuldu. Onlar da kendi aralarinda durumu goriismek
istediler ve kendilerine taninan {i¢ giliniin ardindan teklifi kabul ettiler. Durum halifeye haber verildi.
Omer b. Abdiilaziz, buna sevindi ve sehir etrafindaki kiliselerinin yikilmay1p yerlesime agilmayacagina

dair onlara giivence verdi. Zira bunlar savas yoluyla; o ise sulh yoluyla alinmigt1.%*

Omer b. Abdiilaziz ayn1 zamanda kibirden uzak, miitevazi bir halifeydi. Valilik yillarindan
itibaren bu miitevazi tavrint daima slirdiirmistiir. Rivayet edildigine gore o, Medine valisi oldugu
sirada Said Ibnii’l-Miiseyyeb’e bir el¢i gondererek bir mesele sordu. Said, emir ve halifelerin yanina
gelmeyen vakur bir alimdi. Omer b. Abdiilaziz’in elgisi hata yapt1 ve ona: “Emir seni ¢agirtyor” dedi.
O da ayakkabilarini ald1 ve onun yanina geldi. Omer onu gérdiigii zaman, “sadece bir soruyu sormak
icin elgiyi génderdigini ve kendisini cagirmadigini” ifade ederek oziir beyan etti. Yine bir gece Omer b.
Abdiilaziz, namaz kilmak icin camiye gitti, sesi giizeldi. Said Ibnii’l-Miiseyyeb’in yakininda namaz
kiltyordu. Said, yanindaki hizmetgisine, “Su okuyan kisiyi uzaklastir, sesiyle bizi rahatsiz ediyor” dedi.

Bu sirada o, namazina devam etmekteydi. Said, hizmetgisini azarladi. Hizmetgisi de ona, “Cami bizim

6 Isfahani, Siyeru’s-Selefi's-Salihin, 856.
% Ibn Manzdr, Muhtasaru Tarihi Dimask, 1/268.
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degil” diyerek karsilik verdi. Omer bu diyalogu duyunca ayakkabilarmi aldi ve caminin uzak bir

kosesine gitti.®

Halife oldugu zaman insanlar onun 6niinde ayaga kalktiklarinda onlara soyle dedi: “Ey insanlar!
Siz kalkarsaniz biz de kalkariz, siz oturursaniz biz de otururuz. Insanlar ancak Alemlerin Rabbi igin

2966

ayaga kalkarlar...

Onun halife olmasinda vesile olan ve devamli surette yaninda bir miisavir olarak bulunan Reca
b. Hayve anlatiyor: “Bir gece sohbeti sirasinda Omer b. Abdiilaziz’in yanindaydim. Lamba nerdeyse
sonmek {iizereydi. Onu diizeltmek igin kalktim. Omer: “Birak! Kisinin, misafirine hizmet ettirmesi
cahilliktir” dedi. Sonra kalkti ve hizmet¢isinin de uyudugunu goérdii. Onu uyandirmadi ve lambay1
kendisi yakti. Sonra sdyle dedi: “Kalktigimda da Omer b. Abdulaziz idim, déndiigiimde de Omer b.

Abdiilaziz’im.”*’

Aym sekilde Omer b. Abdiilaziz, halife oldugu zaman kendisine getirilen saray atlarina
binmedi, onlar1 sattirip parasini beytiilmale aktardi ve sarayda Siileyman b. Abdiilmelik’in oturdugu
liiks dosemeye oturmadi. Sonra camide minbere ¢ikip su konusmay1 yaptt:

“Peygamberinizden sonra Peygamber ve ona inen kitabinizdan sonra kitabiniz yoktur. Dikkat edin! Allah

Teéla’nin helal kildig1, kiyamet giiniine kadar helaldir. Haram kildig1 da kiyamet giiniine kadar haramdir.

Ben bir kad1 degil, icraatciyim. Bir bid‘at¢i degil tabi olanim. Allah’a isyan olan hususta kimseye itaat

edilmez. Ben, sizden daha iistiin degilim. Sizden birisiyim. Ne var ki Allah Teéla, bana sizden daha agir

2968

bir yiik verdi.

Said b. Siiveyd dedi ki: Omer, Cuma giinii énii ve arkasi yamali bir gémlekle ¢ikti. “Ey
Miiminlerin emiri! Daha iyi bir elbise giysen ya; bugiin Cuma” dedim. Bir siire basin1 egdi. Sonra
kaldird1 ve soyle dedi: “En iyi tutumluluk, zenginlik aninda olandir; en iyi af da gii¢lii oldugun anda

yapilandir.”®® Ayrica Mesleme b. Abdulmelik, hastalig1 sirasinda Omer’in yanmna girdigi zaman onun

% Tbn Abdulhakem, Siretu Omer b. Abdulaziz, 27.

% Tbn Abdulhakem, Siretu Omer b. Abdulaziz, 39.

7 Fesevi, el-Ma ‘rife ve't-Tarih, 1/578; Belazuri, Ciimel min Ensabi’l-Esrdf, 8/131; Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Nubeld, 5/136;
Yafi‘i, Mir’atu’l-Cinan, 1/166; Suyutl, Tarihu’l-Hulefa, 178; Asami, Semtu 'n-Niiciim, 3/320.

% fbn Abdulhakem, Siretu Omer b. Abdulaziz, 38; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 5/262; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld, 5/126;
Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, thk. Ali Siti (b.y.: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988), 9/208.

% [sfahani, Siyeru s-Selefi’s-Salihin, 851; Zehebi, Siveru A ‘lami n-Nubeld, 5/135.
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elbisesinin kirli oldugunu gordii ve kardesine -yani halifenin esine- elbiseyi yikamasini sdyledi. Daha

sonra yine goriince ona kizdi. O ise halifenin baska elbisesi olmadigini sdyledi.”®

Omer b. Abdiilaziz’in yénetimdeki basarisi, onun hilafete bakistyla alakalidir. Zira o, yonetimi,
bir hirs meselesi yapmamis ve hi¢cbir zaman sahsi menfaatler pesinde kosmamistir. Aksine gorevde
oldugu siirece Allah korkusu her zaman ona yon vermis ve insanlara zulmederek onlarin hakkini
yemekten cekinmistir. Kife’nin ileri gelenlerinden birisi sdyle demistir: “Omer’i Medine’de
gordiigiimde insanlarin en iyi giyineni, en giizel koku siiriineni ve en gosterisli yiirliyeniydi. Sonra onu
halife olduktan sonra gordiim ve miinzevi kisiler gibi yliiriiyordu. Kim sana yliriiylis seklinin

degismeyecegini sdylerse, Omer b. Abdiilaziz’den sonra artik ona inanma.””!

Ayrica Muhammed Ibn Ka‘b soyle anlatmaktadir: Omer b. Abdiilaziz halife oldugu zaman ben
Medine’deydim ve bana haber gonderince yanina geldim. Yanina girdigim zaman ona baktim ve sagskin
bir sekilde bakakaldim. Bunun iizerine o bana: “Ibn Ka‘b! Bana onceden hi¢ bakmadigin gibi
bakiyorsun” dedi. Ben: “Saskinligimdan” dedim. Neye sasirdigimi sordu. “Yiiziinliin rengine,
viicudunun zayifligina ve sacinin haline” dedim. Bunun iizerine o dedi ki: “Sen beni 6ldiikten {i¢ giin
sonra -kuyuya sarkitildigimda ve burnumdan cerahat ile kanin aktigi zaman- gorseydin daha fazla

yadirgardin.”

Sonug itibariyle Omer b. Abdiilaziz’in icraatlarini su sekilde oOzetlemek miimkiindiir:
Beytiilmalde hassasiyet, devamli vakit ve ¢aba harcamak, islerde hizli davranmak, kadi ve vali
secimlerinde hassas olmak, isldm’in rihuna aykiri islerden uzak durmak, insanlar arasinda dengeli

olmak ve huriic edenlerle diyalog kurmak.”?

Kendisinden 6nceki biitiin olumsuzluklara dur demeye calisan ve bu yolda biiyilk mesafe kat
eden Omer b. Abdiilaziz’in vefatindan sonra II. Yezid’in basa gegmesiyle birlikte her sey tekrar eski
haline donmeye baslamis ve ardindan gelen halifelerin benzer olumsuz tavirlariyla birlikte devletin
¢cokiisli hizlanmistir. Zira bu donemde atanan Said el-Harasi ve Esres benzeri valilerle birlikte siyaset

anlayis1 degiserek yeniden zuliim iizerine kurulmus ve yeni Miisliiman olmus 7.000 civarinda insan

70 Yafi‘l, Mir dtu’l-Cindn, 1/167.
"L Ebh Yasuf, el-Hardc, 27.

72 Ebl Ydsuf, el-Hardc, 26.
73 Abdullatif, el-Alemu’l-Islami fi'I-Asri’l-Umevi, 157.
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Semerkant’tan kagmistir. Esres’in Tiirklerle girdigi savaslar, hezimetle sonuglanmig ve biiyiik askeri
kayiplar verilmistir. Ayrica Yemeni-Kaysi c¢ekigmesi tekrar baslamis ve ordu giinden giine
zayiflamigtir.”* Sonradan gelen Hisdm b. Abdiilmelik gibi yoneticiler devleti toparlama faaliyetlerinde

kismi bagarilar elde etmisse de devlet i¢ine giren ur sebebiyle uzun soluklu 1slahatlar goriillememistir.
Sonu¢

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de basta Rasil’line ve onun sahsinda tiim kullarina hitaben soyle
seslenmektedir: “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba ve kati
yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlart affet. Onlar i¢in Allah’tan
bagislama dile. Is konusunda onlarla istisare et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a
tevekkiil et. Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.” (Al-i Imran 3: 159.) Siiphesiz ki devletler, adalet
ve hilim ile hayatiyetlerini siirdiiriirler. Bu ilkelerin zidd1 olan zuliim ve zorbalik ise her zaman

devletlerin en basat yikilis sebebi olmustur.

Emevi Devleti dzelinde diisiiniildiigiinde, bu ilke baglammda Omer b. Abdiilaziz ile diger
Emevi halifelerinin yonetim anlayislar1 arasindaki bariz fark kendini hissettirmektedir. Zira Hz. Ali’nin
sehit edilmesinden ve Hz. Hasan’in da {immetin felah1 icin makamindan feragat etmesinden sonra
41/661 yilinda Muaviye b. Ebl Siifyan’in yonetimi devralmasiyla baslayan Emevi yonetiminin, bir
devlet i¢in az sayilabilecek 89 yillik dmriindeki en 6nemli etken de adalet ve miisamaha noktasinda

yasanan sikintilar olmustur.

Stiphesiz ki bu hususta biitin Emevi halifelerini ayni Ol¢lide sorumlu tutmak Aadil bir
degerlendirme olmayacaktir. Ancak Omer b. Abdiilaziz disindaki halifeleri, icraat noktasinda ayni
kefeye koymamakla birlikte genel yonetim anlayisi bakimindan ayni kategoride degerlendirmek yanlis
olmayacaktir. Hulefa-y1 Rasidin’in yonetim anlayisina miimkiin mertebe uyma g¢abasiyla 6ne ¢ikan
Omer b. Abdiilaziz’in kisa siiren hilafeti ise devletin nefes aldig1 bir ferahlama dénemi olmustur. Zira
halifenin, meselelere yaklagimimi ve icraatlarim1 genel olarak degerlendirmek gerekirse; onu, ig¢
blinyedeki organlar arasinda yasanan uyumsuzluk sonucu devletin yasadigi solunum sikintisini
gormezden gelerek, yiiriittiikkleri fetih hareketleriyle orantisiz bir sekilde bedensel biiyiimeye odaklanan
ve hizla devletin sonunu hazirlayan diger idarecilerin aksine, i¢ biinyede yasanan sikintilari tedavi

etmeye calisan bir idareci olarak degerlendirmek dogru olacaktir.

" Yisuf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 2. Basim (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1992), 292.
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Omer b. Abdiilaziz’den 6nceki ve sonraki dénem incelendigi zaman, ydnetici kesim ile halk
arasinda siirekli bir anlagmazlik yasandig1 ve buna dayali miicadelelerin goriildiigi fark edilmektedir.
Kurulusundan itibaren Emevi yonetimi; Hz. Ali taraftarlariyla siirekli miicadele etmis, Cuma
hutbelerinde Hz. Ali’ye hakaret etme uygulamasimi baslatmig, Haricilerle ayrica miicadelesini
ylirlitmiis, yeniden hortlayan Asabiyet taassubu sebebiyle Arap olmayan Miisliimanlara (Mevali) ikinci
sinif vatantas muamelesi yapmis ve bey‘at, sira gibi ilkeleri ger¢cek fonksiyonundan uzak bir sekilde
atil birakmigtir. Ayrica plansiz bir sekilde yiiriitiilen fetih faaliyetleri sebebiyle, aidiyet duygusu zayif

ve biling diizeyi gelismemis vatandas yapisi, devletin yiikiinii glinden giline artirmistir.

Hilafete gelmeden 6nce de bu sorunlarin farkinda olan Omer b. Abdiilaziz, gerekli yetkiye sahip
olduktan sonra hi¢ vakit kaybetmeden ¢dziim yollarini uygulamaya koymustur. ilk olarak, zorunlu
miidafa durumlar hari¢ fetih hareketlerini yavaslatan halife; Emevi idaresinin haksiz olarak aldigi
mallar1 sahiplerine iade etmis, gosteristen uzak miitevazi bir hayati tercih etmis, toplumun muhalif
kesimlerini baskiyla sindirmek yerine onlarla diyalog yoluna gitmis, valiliklere ehil kisileri atamaya
calismis ve valilerini siirekli teftis etmis, yeni fethedilen topraklardaki insanlarin irsadi i¢in teblig

faaliyetleri yiirtitmiis ve toplumsal baris anlaminda biiyiik adimlar atmistir.

Omer b. Abdiilaziz’in bu siyaseti, kisa zamanda meyvesini vermis ve devlet, i¢ biinyede
yeniden sagligia kavusmaya baslamistir. Zira onun samimiyetine kanaat getiren tiim muhalif gruplar,
kurduklar1 diyalogdan sonra ona bey“‘at etmislerdir. Onceki dénemlerde halifelerden aldiklar1 cesaret
sebebiyle halka zulmeden valiler, sorumluluk bilinciyle hareket etmisler ve sonugta devletle halkin

kaynastig1 bir tablo ortaya ¢ikmustir.

Ancak bu giizel tablo, Omer b. Abdiilaziz’in vefat1 sonrasinda basa gecen halifelerin eski
olumsuz uygulamalara donmeleri sebebiyle tekrar bozulmus ve sonugta eski hastaliklar tekrar
niiksetmistir. I¢ karisikliklarm bas gosterdigi sonraki donemde kisilerle smirli kalan bazi 1slah

caligmalar1 da uzun soluklu olmamis ve devlet kisa siirede yikilmstir.

Netice itibariyle Omer b. Abdiilaziz dénemini, Emevi yénetim siirecinde bir parantez olarak
degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Kanaatimizce onun ve diger Emevi halifelerinin durumu, ayni
devleti yoneten ve ayni toplumla muhatap olan ydneticiler baglaminda, adalet ve hilim ilkelerine bagh

yonetimlerle aksi durumdaki yonetimlerin tezahiirleri i¢in ideal bir 6rnek teskil etmektedir..
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Metin Yildiz - Evken Dénem Eg’ariyye’de Dakiku’l-Keldm

Ozet:* Bu makalede Erken dénem Es‘ariyye’de dakiku’l-kelam konusu izah edilmeye ¢alisilacaktir. Kelam
ilminin sistematik hale gelisinden itibaren konular: genellikle dakiku’l-kelam ve celilu’l-keldm seklinde ikili bir tasnifle
ele alinmistir. Dakiku’l-kelam, konusu itibariyle dlem, dlemin unsurlari, cevher, araz, cisim gibi fizik alamina tekabiil
ederken celilu’l-keldm ise uluhiyyet, niibiivvet ve sem’iyydt ile iliskili olan metafizik alana tekabiil etmektedir. Hicri
dordiincii aswrda tegekkiil eden Ey ‘art keldm okulu varlik konusu basta olmak iizere fizik ve metafizik konular: sistematik
bir sekilde ele almistir. Erken donem Es‘ari kelaminda kelam ilminin fizik alamina tekabiil eden dakiku’l-kelam
konularina epeyce yer verilmistir. Bu calismada amacimiz erken donem Eg‘ariyye’nin Allah-dlem iliskisi, dlemin
hudiisu ve unsurlari, cisim, cevher ve araz gibi meseleleri iceren dakiku’l-kelam anlayisini sunmaktir. Allah-dlem
iliskisini ele almada daha onceleri Mu ‘tezile tarafindan kullanilan kelam atomculugunun Es‘ari kelaminda da
benimsenip benimsenmedigine deginilecektir. Aym sekilde Alemin isleyisinde bir zorunlulugun olup olmadig meselesini
konu edinen illiyet/nedensellik tartismalar: da ele alinacaktir. Bu ¢alismanin erken donem Es‘ari kelanmimin dakiku’l-
keldm alamindaki ozgiinliigiinii ortaya koymasint ve yeni ¢alismalara kapt aralayarak literatiire bir katki sunmasin
umuyoruz. Calismada literatiir taramasi, mukayese ve metin analizi yontemi kullanilmig olup konu erken dénem
Es ‘ariyye ile simrlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelim, Es ‘ariyye, Dakiku'l-keldm, Alem, Nedensellik.

Abstract: In this article, the subject of daqiq al-kalam will be tried to be eludicated in early period
Ash ‘ariyya. Since the science of Kalam became systematic, its subjects have been generally dealt with in a binary
classification as daqiq al-kalam and jalil al-kalam. While daqiq al-kalam corresponds to the field of physics such as the
universe, elements of the universe, substance, attribute, object, jalil al-kalam corresponds to the metaphysical field
which is related to divinity, prophethood and sam'iyyat. Formed in hijr the fourth century, the Ash‘ari school of
theology has systematically handled physics and metaphysics subjects, particularly the subject of existence. In early
period Ash ‘ariyya Kalam a wide coverage has been given to the subjects of daqiq al-kalam corresponding Kalam to
field of physics. In this study, our aim is to present thought of the daqiq al-kalam which includes the God-universe
relation of early period Ash ‘ariyya, later-existance of the universe and its elements, object, substance and attribute. In
discussing the relationship between God-universe, it will be mentioned whether the kalam atomism, which was used by
Mu ‘tazila before, was also adopted in the kalam of Ash ‘ar? or not. Likewise, causality discussions on the subjects of
whether there is an obligation in the operation of the Universe or not, will be handled. We hope this study to reveal the
originality of the early period Ash ‘art kalam in the field of daqiq al-kalam and contribute to the literature by opening
doors into new studies. In the study, literature review, comparison and text analysis method have been used, and the
subject has been limited in terms of early period Ash ariyya.

Key words: Kalam, the Ash ‘ariyya, Daqiq al-kalam, the Universe, Causality
Giris

Es‘ariyye Islam diisiince tarihinde hicri dérdiincii ve besinci yiizyillarda gelisen dini ve
felsefi bir okulun adidir. Kelam ilminde Es‘ariyye ekolii Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari’nin (61.
324/935) goriisleri baglaminda sekillenmistir. Es‘ari’nin Mu‘tezile’den ayrilip, kendisine 6zgii
bakis agisim gelistirmesinden sonra, Bakillani ve Ibn Firek (61. 406/1015) basta olmak iizere onun
takipcilerinin katkilariyla Es‘ariyye ekolii sistematik hale gelmistir. Ebu’l-Hasan el-Es‘ar?’ye kadar
Islam diisiince tarihinde onemli bir hareketlilige tanik olmaktayiz. Hz. Peygamber’in (a.s.)
vefatindan sonra IslAm dininin hizli bir sekilde yayilmasiyla, Islam cografyasi epey gelismistir.'
Kisa siirede genigleyen bu cografyada farkli inang ve diisiince yapilariyla karsilasmak da kaginilmaz

olmustur. Hz. Peygamber ve ashab-1 kiram zamaninda glindeme gelmeyen konular bu yeni

* Bu makale, “Es‘ari Metafiziginin Tesekkiilii-Bakillani Ornegi”, 5. Uluslararas: Multidisipliner Calismalar Kongresi,
2-3 Kasim 2018, ed. Mehmet Canbulat vd. (Antalya: 2018), 2/472-482 adli bildiri metnimizin kapsami genisletilerek
hazirlanmustir.

! Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlart), 2000, 22.
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karsilagsmanin neticesinde epeyce hararetli bir atmosfer olusturmustur. Yeni yaklasimlar ve
beraberinde de karsit yaklasimlar cereyan etmistir. Siyasi hareketliligin etkisiyle fikri miisademeler
yayginlasmig ve neticesinde de farkli firkalarin ortaya ¢ikmasi da kacinilmaz olmustur. Siilik,
Haricilik, Miirciye, Mu‘tezile ekolleri; Ebu’l-Hasan el-Basri (61. 110/728) gibi otoriter sahsiyetlerin
tesekkiilii fikirsel hareketliligi hizlandirmistir. Boyle bir diisiinsel miras ve atmosferden etkilenmek

kaginilmaz olmustur.?

Es‘ariyye, gengliginde Mu‘tezili kelamc1 EbG Ali el-Cubbai'den (61. 303/916) ders gérmiis
ve bu mezhebin fikirlerini savunurken Mu‘tezili esaslardan dondigiinii halka acgiklayan ve
goriiglerini eserlerinde sistemlestiren Ebu'l-Hasan el-Es‘arl tarafindan kurulmus ve bu ekol
kurucusunun adryla anilmistir. Bundan dolay1 Es‘ariyye’nin hicri 4. ve 5. yiizyillarda gelisen ve te-
melde Mu‘tezile kelamina karsilik olusan bir kelam (dini diistince) ekolii oldugunu sdyleyebiliriz.
Es‘ariler kelam ilminin konularinda vahyi temel alirlarken Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) ve
talebelerinin aksine diyalektik metodu ve felsefeyi de kullanmiglardir. Ancak her ne kadar tartigma-
larinda felsefi metodu kullandiklari i¢in bazi akimlarca Ehl-i Siinnet dairesi disinda tutulmuslarsa da
ana materyalleri vahye dayanmaktadir. Ayrica bu hareket, Islam’in nakille gelen inanglarimi akilla
destekleyerek ve saglam bir zemine oturtarak onun itikad esaslarini i¢ ve dis biitiin saldirilara karsi
savunmay1 ve bu inanclara karisan Isldm dis1 unsurlar1 dislamay1 hedeflemistir. Es‘ariyye ekolii,
Islam’a karismis Islam dis1 yanlis ve yikici unsurlari temizlemekle yetinmemistir. Bu ekoliin
goriiniir 6zelligi, zamanlarindan yaygin olan diisiinsel atmosferden de yararlanilarak, bu goriisler ile
Islam’da var olan dini diisiinceyi uzlastiric bir hiiviyette ele almasidir. Es*ari kelamecilar tartistiklar:

kelami problemleri izah etmede felsefi kavramlari kullanmak durumunda kalmiglardir.’

Dakiku’l-kelam kavrami klasik keldm literatiiriinde keldm kozmolojisini ifade etmek icin
kullanilmistir. Dakiku’l-kelamin konular1 arasinda alem, alemin unsurlart olan cevher, cisim, araz
ile alemdeki isleyisle baglantili olan illiyet/nedensellik vb. meseleler zikredilebilir. Celilu’l-kelam
ise uluhiyyet, niibiivvet ve sem’iyyat ile iliskili olan metafizik alani ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Kelamecilarin dakiku’l-kelami konu edinmelerinin sebebi Allah-alem iliskisi ve dlemin hud@su basta

olmak iizere varlig1 daha yakinda tanima ve celilu’l-keldm konularini anlama tesebbiisiidiir.* Es‘ari

2 Erkan Yar, “Es’ari ve Metodolojisi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2005), 20.

3 M. Abdul Hay, “ Es’arilik”, cev. Ahmet Unal, Islim Diisiincesi Tarihi, ed. M.M. Serif (istanbul: Insan Yaynlari,
1990), 255-257, 272.

4 Metin Yildiz, Keldim Kozmolojisi Mu ‘tezile’nin Alem Anlayisi (istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2020), 22, 284;
Muhammed Basil et-Tai, “Kelam Kozmolojisinin (Dakiku’l-Kelam) Bilimsel Degeri”, ¢ev. Mehmet Bulgen, M.U.
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kelam okulu da kendilerinden Once tesekkiil etmis olan Mu‘tezile’de oldugu gibi bu gaye
dogrultusunda dakiku’l-kelami konu edinmistir. Sunu da ifade edelim ki kelam ilminde dakiku’l-
kelam ve celilu’l-kelam seklindeki taksimat Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin Makdldatu’l-Islamiyyin ve
ihtildfii’I-Musallin adli eserinde kullanilmaya baglanmis ve daha sonraki dénemlerde diger birgok

kelamei tarafindan da devam ettirilmistir.

Bu ¢alismada erken donem Es‘ariyye’nin alem, alemin unsurlari olan cevher, araz ve cisim,
Allah-alem iligkisi, alemin hudtsu ve nedensellik gibi meseleleri iceren dakiku’l-kelam anlayisini
sunmay1 amaglamaktayiz. Ayrica alemin hudisuyla baglantili olarak daha 6nce Mu‘tezile’nin
cogunlugu tarafinda benimsenen keldm atomculugunun Es‘ari kelaminda da benimsenip
benimsenmedigini tespit etmeyi amacgliyoruz. Es‘ariyye’nin dakiku’l-kelam alanindaki
Ozglnliigiiniin tespit edilmesi bu calismanin 6nemli olan yonlerindendir. Ayrica bu calismanin
literatiire bir katki sunmasini umuyoruz. Calismada literatiir taramasi, mukayese ve metin analizi

yontemi kullanilmis olup konu erken donem Es‘ariyye ile sinirlandirilmistir.

Calismamizda Es‘ari’nin Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, Bakillani’nin Kitabu
Temhidi'l-evdil ve telhisu'd-deldil ile el-Insaf fima yecibu i'tikdduhu ve 1d yeciizu el-cehlu bihi ve
Ibn Firek’in Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari,adli eserler sik sik basvuracagimiz
kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ayrica ¢alismamizla baglantili olan klasik donem eserler ile son

donemde yapilmis eserlere de bagvuracagiz.
1. Alem ve Alemin Unsurlar

Kelam ilminde alem, alemin unsurlar1 ve alemin yaratilis1 ve isleyisi Oncelikli konular
arasinda yer almaktadir. Mu‘tezile ile sistematik bir sekilde ele alinmaya baglanan dakiku’l-kelam
konular1 erken donem Es‘ari kelaminda da ele alinmistir. Alem, kelamcilara gore, Allah Teala’ nin
haricinde kalan ve cevher ile arazlardan miitesekkil olan her seydir. Ayrica Allah Teala’nin
varligina bir alamet ve delil oldugu o6ne siiriilerek bu isim kullanilmistir. Diger kelam ekollerinde
oldugu gibi Es‘ari kelaminda da alemin cevher, araz ve cisimlerden miitesekkil oldugu ifade
edilmektedir. Erken donem Es‘ari kelaminda Allah Teala’nin haricindeki biitiin varlik muhdes

varlik olarak degerlendirilmis ve muhdes varligin da cevher, araz ve cisimlerden olustugu

Illéhiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2010/2), 150; Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Keldaminda Dakiku’l-Kelamin Yeri ve
Rolii”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 33 (2015), 43.

5 Metin Yildiz, “Giris”, Abdurrahman Bedevi, “Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf’in Dakiku’l-Keldm Anlayis1”, ¢ev. Metin Yildiz,
Keldm Aragtirmalart Dergisi 11/2 (2013), 284.
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vurgulanmigtir. Muhdes’in kelime anlamu ise daha 6nce yok iken ortaya cikan seydir. Ornegin bir
hastaligin sonradan ortay ¢ikmasi ya da bir bas agrisindan dolay1 6liimiin gerceklesmesi veya bir
kisinin bir arsada bir binayr inga etmesi gibi durumlar muhdesin sonradan meydana gelen sey
olduguna delildir.® Es‘arl kelimcilarina gore alemin temel unsuru olan cevher, bir yeri kusatan ve
her bir araz cinsini kabul eden seydir. Araz kendi bagina var olamayan ve ancak kendisinin
disindaki bir varliktan dolay1 var olan seydir. Miirekkeb ve birlesik anlamlarina gelen cisim ise en

az iki cevherin birlesmesiyle olusan seydir.’
1.1. Cevher

Cevher, herhangi bir araz cinsini kabul eden ve bir mekani kusatan seydir. Cevherin bir¢ok
tanimin1 zikreden Es‘ari, onun tek bir araz ve tek bir hareketi kabul ettigi goriistinii tercih etmistir.
Ona gore cevher bu tanimla araz, cisim ve kadim lafizlarindan ayrilmis olur. Ciinkii araz higbir seyi
kabul etmez. Cisim ise iki renk, siikiin ve hareketi kabul eder. Kadim Teala’nin renk ve hareketi

kabul etmesi ise miimkiin degildir.®

Kelamcilarin alem ve alemin unsurlariyla bilhassa cevher-i ferd meselesiyle ilgilenmelerinin
belli basli sebepleri olmustur. Varligi tanimlamak, varlik-mahiyet tartismalarina son noktay1
koymak, seyin mahiyeti ya da ma‘diim-sey iliskisini agiklamak ve Allah’in ilmi ile kudreti basta
olmak {izere, alemin huddsu ve cismani hasri izah etmek bu sebeplerden birkacidir. Bakillani’den
once Es‘arl cevher-i ferd meselesi ile ilgilenmesine ragmen esas olarak bu konunun daha ¢ok
Bakillani’ye nispet edildigi ifade edilmektedir. Bakillani de varligin ispatin1 cevher-i ferdin ispatina
dayandirmaktadir. Ona gore cevher-i ferd hadistir. Cevherin degisken olan arazlara mahal olmasi,
onun mahliik ve muhdes olduguna delildir.’ Ibn Firek, Miicerred adli eserinde Ebu’l-Hasan el-
Es‘ari’nin dakiku’l-kelam goriislerine yer verdigi baslikta onun cevher-i ferd hakkindaki goriislerini

aktarmigtir. Eg‘ari cevher-i ferdin parcalanamayacagi ve boliinemeyecegini bdyle bir seyin zihnen

¢ el-Kadi Ebtibekir et-Tayyib el-Basri el-Bakillani, Kitdbu Temhidi'l-evdil ve telhisu'd-deldil, thk. imaduddin Ahmed
Haydar (Beyriit: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987), 37; a.mlf., el-Insdf fima yecibu I'tikaduhu ve 1d yeciizu el-
cehlu bihi, thk. Muhammed Zahid ibn Hasan el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetu'l-Ezheriyye li't-Turas, 2000), 16.

7 Ebw’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makdlatu’I-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, nsr. Naim Zerzir (Beyrit:
Mektebetu’l-Asriyye, 1426/2005), 2/236-237, 275; Bakillani, Kitabu Temhidi'l-evail ve telhisu'd-delail, 37-38; a.mlf.,
el-Insdf fima yecibu I'tikdduhu ve 1a yeciizu el-ehlu bihi,, 16-17, 29; Yildiz, Keldm Kozmolojisi Mu ‘tezile nin Alem
Anlayist, 143-144.

$ Bakillani, Kitabu Temhidi'l-evdil ve telhisu'd-deldil, 37; a.mlf., el-Insdaf fima yecibu I'tikaduhu ve la yeciizu el-cehlu
bihi, 16; Eba Bekr ibn Firek, Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrat: Daru'l-
Mesrik, 1987), 29, 203, 211-212.

° Abdulaziz Mecdib, el-Kadi Ebiibekir el-Bakillani ve arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye (Beyrit: Daru ibn Hazm,
2009), 125-127.
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ve vehmen de miimkiin olamayacagimi ifade etmistir. Oyle ki Es‘ari pargalanmayan ciiz goriisiine

kars1 ¢ikan kisiyi bu iddiasindan dolay1 miilhitlerle miisavi gormiistiir.'°

Ibn Farek’in yukaridaki aktarimlarindan hareketle Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin dakiku’l-
kelamin bircok meselesini tartistigin1 ve Es‘arilikteki dakiku’l-kelamin hem olusumunda hem de
gelisiminde basat rol oynadigini sdyleyebiliriz. Bundan dolay1 sanilanin aksine Es‘ariligin dakiku’l-
kelaminin Bakillani ile degil de ondan Once bizzat Es‘arl vasitasiyla sistematik bir sekilde
tartisilmaya baslandigin1 ve Bakillani ile de dogal olarak ileri bir merhaleye taginmis oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Es‘ari, Mu‘tezili birikim ile birlikte selefin inan¢ degerlerini de kelami
ilkelerle mezcetmis ve yeni bir yontem olusturmustur. Olusturulan bu yeni yontem Bakillani, ibn
Fiarek ve Abdulkahir el-Bagdadi gibi kelamcilarca olgunlastirilmistir. Bu kelamcilar sayesinde
Es‘ariyye ekolii kurumsallasmasii tamamlanustir. Ozellikle de Bakillani’nin daha ¢ok 6n plana
ciktigt ve hatta bu ekollin diizenleyicisi ve ikinci adami gibi iinvanlarla anildigi da ifade
edilmektedir.!" Ayrica yukaridaki ifadelerden agik¢a goriildiigii gibi erken donem Es‘ariyye’de
Mu‘tezile’de oldugu gibi kelam atomculugu goriisliniin savunuldugunu sdyleyebiliriz. Zira Ebu’l-
Hiizeyl el-Allaf ile birlikte alemin kadim olmadig: bilakis Allah Teala tarafindan yaratildigi hususu
kelam atomculugu ile ifade edilmistir. Es‘ari de icinde yetistigi Mu‘tezile’nin keldm atomculugu
goriisiinden etkilenmis ve bu goriisii savunmustur. Diger Es‘arl kelamcilar da ayni sekilde bu
gorilisii benimsemislerdir. Es‘arl miitekellimler de kelam geleneginin dogal bir sonucu olarak
Mu‘tezile ile ayn1 kozmolojik meselelerle ilgilenmislerdir. Oyle ki Es‘ariyye’nin kurmus oldugu

kozmolojik ¢at1 da Mu‘tezile’nin kozmolojik ¢atisi ile benzer olmustur.!?

Bu kozmolojik ¢atida en ¢ok dikkat ¢eken hususlardan birisi de hudis delilidir ve bu delil de
kelamcilar tarafindan atom nazariyesi ile desteklenmistir. Mu‘tezile’nin devami olarak da
degerlendirilen Ehl-i Siinnet kelaminda da hudds delili oldugu gibi kabul edilmis ve bunun
neticesinde atom nazariyesi de kabul gormiistiir. Bu hususta 6ne siiriilen iddialardan birisi ise Es‘ari

kelaminda atom nazariyesini ciddi ve 0zgiin olarak ilk kez ele alan kisinin Bakillani oldugudur.

10 fbn Farek, Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, 202; Veysel Elis, Ebu’l-Hasan El-Es’ari’nin Alem
Anlayisi, (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 36. Bu konuda su
hususu ifade edebiliriz ki giiniimiizde atomun parcalandigi herkesge kabul gormektedir. Bu durumda Es’ari’nin cevher-i
ferdin parcalanmasini kabul eden kisiyi miilhitlerle miisavi gormesi goriisiiniin tekrar gézden gecirilmesi gerektigi
sOylenebilir. Ne var ki Es’ari ve onun gibi diisiinen kelamcilar atom kavramini kullanmamislardir ve bunun yerine
cevher-i ferd ve el-ciiz ellezi 14 yetecezza ifadesini kullanmiglardir. Bundan dolay1 keldmcilarin dlemin hudisu
baglaminda kullandiklar1 cevher-i ferd teorisinin giliniimiiz bilimsel gelismeler dogrultusunda gegersiz oldugunu
sOylemek miimkiin degildir.

! Cagfer Karadas, Bakilldni'ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, (Bursa: Arasta Yaymlari, 2003), 12, 89.

12 Karadas, Bakillani'ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 12.
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Es‘ari’nin  yasadigi donemde Ahmed b. Hanbel taraftarlarinin bu tiir konulara tepki
gostermelerinden dolay1 bu konular goz ardi edilmistir. ibn Firek’in ise niibiivvet goriisiinden
dolay1 elestirilere konu oldugu ve bu yiizden gii¢lii bir konuma ulasmadigi, Bakillani’nin ise bu

zorlu siiregte atom nazariyesinin mesruiyet kazanmasinda etkili oldugu ifade edilmektedir.'?
1.2.Araz

Araz, cevherlerde ve cisimlerde ortaya ¢ikan, bir mahalle muhtag olan, iki vakitte varligi

devam edemeyen, bir mekani doldurmayan ve cevherle birlikte var olan seydir.'*

Diger kelam ekollerinde oldugu gibi Es‘ari kelaminda da alemin hudisu arazlarin varligiyla
temellendirilmeye calisilmistir. Bakillani Oncelikle arazlarin varligini ispat etmeye calismis ve
bundan hareketle de alemin hadis olduguna dair deliller 6ne stirmiistiir. Cismin sakin iken daha
sonra hareketli olmasini, birlesik iken dagilmasini ve halinin degisimini 6rnek vererek alemin
arazlardan olustugunu ifade etmistir. Bakillani arazlarin varligini ispatlamaya calisirken su ifadeleri
kullanmigtir: “Cismin duraganligindan sonra hareket etmesi, bir araya gelmesinden sonra dagilmasi,
durumunun degismesi ve Ozelliklerinin nakledilmesi gibi durumlar alemin arazlardan miitesekkil

olusuna delildir.”!® Bakillani arazlarin yaratilmis oldugunu ise su sekilde ifade etmektedir:

“Arazlarin, zit ve birbirlerine karsit olmalar1 onlarin yaratilmig olduklarinin delilidir. Eger tiim arazlar
kadim olsalardi ezelden ebede kadar hep var olacaklardi. Bu durumda cisimde hareket meydana
geldiginde onda siikiinun da ortaya ¢ikmasi gerekirdi. Bu durum, ayni sekilde cismin sakin haldeyken
hareketli olmasin1 ve canli haldeyken 6lii olmasini gerektirir. Bunun batil/gecersiz olusu, siikiinun
yokluktan ortaya ¢ikigina delildir. Siikinun meydana gelmesiyle hareketin ortadan kalkmasi, siikiinun
yok olmasiyla hareketin tekrar ortaya ¢ikmasi ve hareketten sonraki yokluk ittifakla muhdestir yani

sonradan ortaya ¢ikmistir.”'

Arazlarin hudisundan hareketle dlemin yaratilmis oldugunu delilleriyle zikretmeye calisan
erken donem Es‘arl kelamcilar konuyla baglantili olarak arazlar meselesinde en ¢ok tartigilan
hususlardan birisi olan arazlarin siirekli olup olmadig1 meselesine de deginmislerdir. Es‘ari’ye gore

cevher ve cisimler baki olabilirken arazlarin bekas: miimkiin degildir. Hatta ona gore eski ve yeni

" Karadas, Bakillani'ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 18, 47-48. .

14 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 2/275; Bakillani, K_itdbu Temhidi'l-evdil ve telhisu'd-delail, 38; a.mlf., el-Insdf fima
yecibu I'tikaduhu ve 1d yeciizu el-cehlu bihi, 16-17; Ibn Farek, Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Eg ‘ari, 265,
291.

5 Bakillani, el-Insdf fimd yecibu I'tikiduhu ve ld yeciizu el-cehlu bihi, 17.

16 Bakallani, el-Insdf fimd yecibu I'tikdduhu ve 1d yeciizu el-cehlu bihi, 17.
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tiim kelamcilar cismin hudas halinde baki olamayacagi hususunda icma etmislerdir. Beka bir araz
oldugu icin onda bekanin olmast miimkiin degildir. Ama cismin siirekli baki kalmasi ondaki beka
arazinin bir halden baska bir hale gecerek siirekli yenilenmesinden dolayidir.!” Bu ifadelerden de
acikca goriildiigli gibi arazin siireklilik arz etmedigi ve devamli yenilendigi vurgulanarak onun
sonradan ortaya c¢iktigi ve bundan hareketle de alemin yaratilmis oldugu ispatlanmaya

calisilmaktadir.

1.3. Cisim

Cisim liigatte terkip ve te’lif olan yani birlesmis ve bir araya gelmis olan seydir. Istilahi
anlami ise uzunlugu, genisligi ve derinligi olan ve en az iki cliz’lin birlesmesiyle olusan seydir.!'®
BakillanT’ye gore cismin en belirgin 6zelligi onun sonradan meydana gelmis olmasidir. Bakillani
cismin sonradan olusmasini cisimlerin renkleriyle olan iliskisi ile temellendirmeye ¢aligmigtir. Ona
gore cisimlerin renklerden ayri olmadiklar1 zorunlu bilgiyle bilinmektedir. Renkler sonradan
meydana gelen seylerden ayri olamazlar. Renklerden dnce meydana gelmeyen sey ise muhdestir. '’
Es‘arl de cismin hadis olusunu hareket arazi ile izah etmeye calismistir. Ona gore cismin hareketi
onun hadis olduguna isaret eder. Ciinkii hareket bir sonu gerektirir ve kendi zatinda sonlu olan sey

ise muhdestir.2°

Cismin telif ve terkipten olustugunu kabul etmekle beraber onun arazlarin terkibi ve telifi ile
oldugunu iddia edenler olmustur. Es‘ari, Neccariyye ve onlar gibi diislinenlerin bu iddialarini
gecersiz kilmaya calismistir. Ciinkii arazin kendi bagina kdim olmasi ve herhangi bir arazi tagimast

miistahildir. Ona gore cisimler telif olmus yani bir araya gelmis cevherlerden miitesekkildir.?!

Cismin cevherlerin telif ve terkibiyle olustugunu savunan keldmcilar, alemde bir
boslugun/hala olmasi gerektigini sdylemislerdir. Bu hususta alemin tiimiiniin dolu/mela oldugunu
sOyleyenleri elestirmislerdir. Es‘ari de tiim alemin dolu oldugunu iddia edenleri elestirmis ve
alemde boslugun oldugunu sdylemistir. Hala, i¢inde cisimlerin olmadigi bos mekanlardir.>? Zira en
az iki cevherin bir araya gelip birlesebilmeleri i¢in aralarinda bir boslugun olmasi gerekir. Kelam
atomculugunu benimseyen miitekellimler, alemde boslugun varligin1 kabul etmek zorundadirlar.

Ciinkii cismin en az iki cliz’lin birlesmesiyle meydana geldigini kabul etmislerdir. Ciizlerin bir

17 ibn Firek, Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Eg ‘ari, 238.

18 Es’ari, Makdaldtu’I-Islamiyyin, 2/236-237; Yildiz, Kelam Kozmolojisi Mu ‘tezile 'nin Alem Anlay1s1,225.
19 Bakillani, el-Insaf fimd yecibu I'tikaduhu ve 1 yeciizu el-ehlu bihi, 17-18.

20 fbn Farek, Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, 244.

2! fbn Farek, Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, 206, 211.

22 fbn Farek, Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, 206.

57



Van Ilahiyat Dergisi, 8/12 (Haziran 2020): 50-67

araya gelip birlesebilmeleri i¢in de aralarinda bir boslugun olmasi gerekir. Erken dénem Es‘ari

kelamcilar1 da kelam atomculugunu kabul ettikleri i¢in alemde boslugun varligini kabul etmislerdir.
2. Alemin Hudiisu

Kelamcilar alemin varlik alanma ¢ikisint ma‘dim ve mevelid kavramlariyla
temellendirilmeye calismiglardir. Her ne kadar Kur’an’da yaratma ile ilgili ma‘d’im kavrami (ex
nihilo) gegmese de kelamcilar dlemin ma‘dim (yok) iken varlik alanina ¢iktigini savunmaktadirlar.
Dakiku’l-kelamin temel konularindan birisi olan ma‘diim ve mevcid konusu Es‘arl kelaminda da
ele alinmistir. Es‘ari’nin daha Mu‘tezili gelenek i¢indeyken ma‘diim konusu hakkinda miinakagalar

yaptig1 eserler yazdigina dair sdyle bir tespit vardir:

“Es‘ari’nin Mu‘teziliyken yazdigi bir baska eser de, Kitabun fi Babi Sey’dir. Es‘ari bu eserde esyanin
madum olsalar da sey olduklarimi savundugunu ancak sonra bu eseri nakzettigini, bu esere rast
gelenlerin ona itimat etmemelerini sdyler... Ciibbai’nin hocast olan Sahham, yoklugun bir sey

oldugunu ileri siiren ilk kisi olarak kabul edilir. Muhtemelen Es‘ari bu eserle hocalarmin bu

konudaki gelenegini siirdiirmiis ancak dondiikten sonra bunu nakzetmistir.”*

Bu gelenek Bakillani ile olgunlasarak devam etmis ve sistematik bir sekilde ele alinmaya
baslanmigtir. Es‘ariler de alemin daha once yok iken sonradan varlik alanina ¢ikisint ma‘dim
kavramiyla izah etmeye calismaktadirlar. Bakillani’ye goére ma‘dim, var olmayan anlamina
gelmektedir. Oyle ki herhangi bir sey olmadigi halde var olmayan anlamina geldigini ifade
etmektedir. Goriisiinii temellendirmek i¢in “Nitekim daha dnce, hi¢hbir sey degil iken seni de

24 ayetini de delil olarak zikretmektedir. Ma‘diim kavramini zamanla da baglantili olarak

yarattim
tanimlamaya calisan Bakillani’ye gore ma‘diim, mutlak ve mukayyet ma‘dim seklinde de ifade
edilebilir. Hasir, va’d ve vaid su an olmadigi halde daha sonra gerceklesecektir. Halihazirdaki
durumumuzdan 6nceki konusma ve fiillerimiz ise su an mevcut degildir. Bu tiir ma‘dim olanlar
mukayyet ma‘dim iken simdiye kadar olmamis ve bundan sonra olmayacak olan ise mutlak
ma‘dimdur. Mevcld ise ma‘dimun ziddi olup sabit ve var olan sey anlamina gelmektedir.
Bakillani, mevcudun kadim ve muhdes mevcid seklinde ikiye ayrildigini ifade etmektedir. Allah

Teala kadim varlik iken, O’nun ve sifatlarinin digindaki tiim varliklar ise muhdes varliktir. Muhdes

varlik ise cevher, araz ve cisimlerden miitesekkil olan alemdir.?>

23 Mehmet Keskin, /mam Es ari ve Es arilik, (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2013), 122, 128.
24 Kur’an Yolu (Erisim 13 Nisan 2020), Meryem 19/9.
2 Bakillani, Kitdbu Temhidi'l-evdil ve telhisu'd-deldil, 34-37.

58



Metin Yildiz - Evken Dénem Eg’ariyye’de Dakiku’l-Keldm

Varlig1 kadim ve muhdes varlik seklinde tasnif eden erken donem Es‘ari kelamcilar alemin
varlik alanma ¢ikisin1 yani yaratilisini hudds delili ile izah etmislerdir. Islam Kelaminda ilk kez
Mu‘tezile tarafindan kullanilmaya baslanilan hudis delili Es‘ariyye tarafindan da benimsenmistir.
Dolayistyla hudis deliliyle baglantili olan atom nazariyesi erken donem Es‘ari kelaminda da
kullanilmaya baglanmistir.?® Kelam atomculuguna deginen Bakillani’nin fikri arka planinda Allah-
alem iliskisi ve Allah’in alemden farkli olusunu izah etmek oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira o,
cevher meselesini ele alirken bir taraftan onun hudisunu te’kit etmeye calisirken bir taraftan da

Allah Tedla’nin zatinda birlesme ve te’lifin imkansizligini te’kit etmeye ¢alismaktadir.?’

Baékillani, mensubu oldugu Es‘ariyye ve dncesinden de Mu‘tezile tarafindan kullanildig: gibi
alemin yaratilmis oldugunu hudas delili ile temellendirmeye ¢aligmistir. Bakillani alemin hudsunu

ve Allah-alem iligkisini su sekilde ifade etmektedir:

“Bilinmelidir ki, alem muhdestir ve Allah’in haricindeki her seydir. Alemin muhdes olusuyla ilgili
delil ise, bir halden bagka bir hale gecmesi, bir 6zellikten bagka bir 6zellige doniismesidir. Bunun yolu
ve vasfi ise muhdestir. Alemin muhdes olusu durumunu Nebimiz Hz. Muhammed en giizel sekilde
aciklamigtir. Bu agiklamanin tazammununda, Allah’in haricinde var olan tiim mevcudat muhdes ve
mahliktur. Hz. Muhammed’e ey Allah’in Resulii, bu isin baglangici hakkinda bizi haberdar edebilir
misiniz dediklerinde, Hz. Muhammed evet der ve soyle devam eder: ‘Higbir sey yok iken Allah var
idi. Ve sonra Allah esyay1 yaratti’. Boylece Allah’in haricindeki her mevcudun muhdes ve mahlik

oldugu sabit olmustur.”?®

Alemin huddsuyla ilgili Bakillani, Kur’an’da Hz. Ibrahim’in arayisimin zikredildigi su ayeti

delil olarak gdstermektedir:

“Uzerine gece karanlig1 basinca bir yildiz gordii. ‘Iste Rabbim!” dedi. Yildiz batinca da, ‘Ben dyle
batanlar1 sevmem’ dedi. Ay dogarken goriince de, ‘Iste Rabbim!” dedi. Ay da batinca, ‘Andolsun ki,
Rabbim bana dogru yolu gdstermezse mutlaka ben de sapiklardan olurum’ dedi. Gilinesi dogarken
goriince de, ‘Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik> dedi. O da batinca (kavmine déniip), ‘Ey kavmim!’

Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim” dedi.”’

Hz. ibrahim mevcudatin hudfisunu, onun degismesiyle ve bir halden baska bir hale intikal

edisiyle ¢ikarsamaya gitmektedir. Clinkii o, yildizlari, giinesi goriince iste benim rabbim demistir.

26 [smail Hakki Izmirli, "Ebubekir Bakillani", Ddru'l-Fiiniin Ildhiyat Fakiiltesi Mecmuast 2/5-6 (1927), 146, 150;
Karadas, Bakilldni'ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 47.

27 Mecdb, el-Kddi Ebiibekir el-Bakillani ve arduhu’l-keldmiyye ve’l-felsefiyye, 132.

28 Bakillani, el-Insdf fima yecibu I'tikdduhu ve 1a yeciizu el-ehlu bihi, 29.

2 el-En’am 6/76-79
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Hz. Ibrahim bunlarin degismesinden ve bir halden baska bir hale gegmesinden bunlarm muhdes,
yaratilmig ve mahlik oldugunu ve onun da bir yaraticisi olduguna delalet ettigini fark etmigtir.>
Alemi Allah’in haricindeki her sey olarak isimlendiren Bakillani, dlemin yaratilmisligin1 Kur’an’da
Hz. ibrahim’in arayisini delil olarak gostererek bir halden baska bir hale doniismesi dzelligiyle ifade

etmistir.

Alemin hudisu hakkinda Bakkillani’nin kullanmis oldugu argiimanlar daha once Es‘ari
tarafindan da kullamlmistir. Es‘ari de alemin muhdes olusunu vurgularken Hz. Ibrahim’in
Kur’an’da zikredilen arayisint 6rnek vermistir.3! Alemin varlik alanina ¢ikisi meselesinde
kelamcilarin temel goriisii alemin Allah Teala tarafindan yaratilmis oldugu tezidir. Bu dogrultuda
erken donem Es‘ari kelamcilarinda oldugu gibi kendilerinden 6nceki Mu‘tezili keldmcilar
tarafindan da alemin muhdes olusu delillerle ispatlanmaya ¢alisilmigtir. Bundan dolay1 erken donem
Es‘arl kelaminda da kendisinden onceki Mu‘tezile kelaminda oldugu gibi alemin Allah Teala

tarafindan yaratilmis oldugunun delillerle izah edildigini gérmekteyiz.

Es‘ari kelamcilar mahiyetleri itibariyle biitiin cisimlerin son kertede tek olmalarina ragmen
farklilagmalarin1 saglayan nihai bir nedenin olmasi gerektigini ve bunun da Allah Teala oldugunu
sOylemislerdir. Yine diinya miimkiin alem oldugu ic¢in bir nedeninin olmasi gerektigini, ¢linkii
sonug¢ olan her seyin bir nedeninin var oldugunu, bundan dolay1 diinyanin da bir nedeni olmasi
gerektigini ve nedene baglh olan her sey neden olmayacagi icin nedenin Allah Teala olmasi icap
ettigini ifade etmislerdir.’? Es‘ari keliminda alemin muhdes, Allah Teala’nin ise dlemin muhdisi
oldugu fikri; fiil ile faili, yazar ile eseri, ressam ile resim arasindaki iligskiyle kiyas edilerek ifade

edilmektedir.??

Bakillani Allah Teala’nin aleme benzemedigini su sekilde ifade etmektedir: “Alemi
meydana getiren bir saninin, onu ortaya ¢ikaran bir muhdisin oldugu sabit oldugundan, Allah’in
yaratilmis ve muhdes olan dleme benzemesi miimkiin degildir”.** Bu alintida agik¢a goriildiigii gibi
Bakillani, Allah ve O’nun disindakilerin hi¢gbir yonden birbirlerine benzemedigini séylemektedir.

Ona gore benzeme ne cins de stret yoniinden miimkiindiir. Zira ona gore eger Allah cins yoniinden

30 Bakillani, el-Insdf fima yecibu I'tikdduhu ve G yeciizu el-ehlu bihi, 29.

31 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari es-S’afi’i, Risaletu Istihsani’l-Havd fi ilmi’l-keldm, nsr. Muhammed Veli el-Es’ari
el-Kadirf er-Rufa’i, (Beyrat: Daru’l-Mesari’, 1415/1995), 41.

32 Abdul Hay, “ Es’arilik”, 272.

33 Bakallani, el-Insaf fima yecibu I'tikdduhu ve 1d yeciizu el-ehlu bihi, 17-18.

34 Bakallani, el-Insaf fima yecibu I'tikdduhu ve 1d yeciizu el-ehlu bihi, 31.
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dleme benzemis olsaydi o zaman da alem Allah gibi kadim olmus olurdu.’®> Keldm ilminde
savunulan alemin Allah Teald tarafindan yaratilmis oldugunu konu edinen hudis delilini erken

donem Es‘ari kelamcilarindan Bakillani’nin su ifadeleriyle 6zet olarak vermek miimkiindiir:

“Mevcudatin Sani‘i ve Muhdisi sabit olduguna gére, onun mevcudata benzemesi caiz olamaz. Alemin
muhdisinin kadim, kendi varligmin evveli olmayan ezeli ve devami i¢in de ahiri olmayan oldugunu
bilmen gerekir. Bunun sihhatinin delili ise sudur: Eger Allah (c.c) kadim degilse, daha Once
belirttigimiz gibi muhdes olur. Sayet muhdes olursa, o zaman var eden bir muhdise ihtiya¢ duyar. Zira
O’nun haricindeki tiim muhdes varliklar sonradan var olduklart i¢in bir muhdise muhtagtirlar. Durum

boyle olduguna gore, her muhdes baska bir muhdise ihtiyag duyar. Bu durum da ilanihaye siiriip

gidecektir. Bu teselsiil iptal edildiginde Yiice Allah’in varhginin kadim ve ezeli oldugu gegerli olur.”*

3. Nedenselligin inkar1: Adet Nazariyesi

Varlik ya da varlik meselesi hakkindaki herhangi bir arastirma, arastirmaciyr mutlak ve
mukayyet varlik arasindaki iligskiye deginmeye sevk etmektedir. Oyle ki bu iliskinin nasil olduguna
ve yaratmanin nasil bagladigina dair felsefi yaklagimlar, keldmcilar1 da bu konular1 tartigmaya sevk
etmistir. Alemin varlik alanma ¢ikis1 ve isleyisinin nasilligi tartisma konusu olmustur. Kelam
ilminde bu konu illiyet/nedensellik baglaminda tartisilmistir. Nedensellik, neden ile sonug
arasindaki iliskinin zorunlu oldugunu savunan bir doktrindir. Adet nazariyesi ise neden ile sonug
arasindaki iliskinin zorunlu olmadigini bilakis her bir olayin dogrudan sebebinin fail-i muhtar Allah
oldugu goriisiine dayanmaktadir.>” Bakillani adeti su sekilde tanimlamistir: “Adet alimin bilgisinin
ve Mu‘tad olan seyin tek bir yoldan tekrar etmesidir. Bu da ya onun sifatinin tekrarlanmasi ve

yenilenmesiyledir ya da bulundugu tek hél iizere devam etmesidir.”8

Alemde meydana gelen tiim olaylarin herhangi bir zorunluluk icabi olmadig1 gériisii Kelam
ilminde ilk 6nce Basra Mu‘tezilesi tarafindan adet kavramiyla savunulmustur. Ebu’l-Hasan el-
Es‘arl ve onun gorlisiinii benimseyen keldmcilar da alemde meydana gelen hicbir olayda

nedenselligin bulunmadigini adet nazariyesi ile izah etmislerdir. Es‘ari, yaratilmis tiim varliklarin

33 Bakillani, el-Insdf fima yecibu I'tikdduhu ve 1a yeciizu el-ehlu bihi, 31.

3¢ Bakillani, el-Insdf fima yecibu I'tikdduhu ve 1a yeciizu el-ehlu bihi, 32.

37 H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri Miisliiman Hiristiyan Yahudi Kelami, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2001), 416; ilhan Kutluer, “illiyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2000), 22/120; Metin Yildiz, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsithg: Adet Nazariyesi”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 19/2 (2019), 535.

3% el-Kadi Ebtibekir Muhammed Ibnu’t-Tayyib Ibnu’l-Bakillani, Kitdbu'l-Beydn ani’l-fark beyne’l-mu’cizdt ve’l-
keramat ve’l-hiyel ve’l-kehanet ve 'n-narincat, ngr. Richard J. McCarty (Beyrut: el-Mektebetii's-sarkiyye, 1958), 50.

61



Van Ilahiyat Dergisi, 8/12 (Haziran 2020): 50-67

Allah Teila tarafindan herhangi bir illete matuf olmaksizin yoktan yaratildigini ifade etmistir.>
Bakillani de Es‘ari’de oldugu gibi alemin varlik alanina ¢ikisinin Allah i¢in herhangi bir illetten
dolay1 olmadigin1 vurgulamaktadir. Zira alemin varlik alanina ¢ikisi bir illetten dolay1 ise o zaman
bu illetin ve dolayisiyla lemin kadim olmasi ya da kadim varligin muhdes olmasi gerekecektir.*’
Benzer yaklagim bi¢imi Ciiveyni’de de goriilmektir. O da alemdeki isleyisin herhangi bir illetten
dolay1 gerceklesmedigini, bilakis fail-i muhtar olan Allah’in yaratmasiyla gergeklestigini ifade

etmektedir.*!

Bakillani, alemin her hangi bir illetten dolay1 meydana gelmedigi gibi Allah Teéla tarafindan
herhangi bir tabiat geregi de meydana getirilmedigini de ifade etmektedir. Ciinkii bir tabiat geregi
meydana geliyorsa bu tabiatin bir muhdisinin olmasi gerekir ve bu durum da sonsuza degin devam
edip gidecektir ki boyle bir seyin olmasi imkansizdir.*? Diger Es'ari keldmcilar da Alemin
yaratilisinin sadece Allah Teala'nin kudreti ve hikmeti dahilinde oldugunu vurgulamiglardir. Zira
onlara gore irade ve ilimle gergeklesen her sey, ihtiyari bir sekilde meydana gelmektedir. Allah
Teala biittin fiillerinde fail-i muhtar oldugundan dolay1 kendisine higbir sey vacip degildir.** Es‘ari,
kendi dostlarindan bazilarinin Allah Teala’nin alemden agirlig1 kaldirip onu bir tilyden daha hafif
kilmasin1 imkén dahilinde gordiiklerini aktarmaktadir. Ayni sekilde alemde bir ciiz hari¢ diger tiim

clizlerden hareketi yok edip onlar1 sakin kilmasini da miimkiin gérmiislerdir.**

Es‘ari kelamcilari, alemin yaratilisi ve isleyisinin sadece fail-i muhtar Allah’in irade ve
kudretine bagli oldugu goriisiinii savunmaya sevk eden saikin tabiat¢1 diisiiniirler olabilecegi gibi
Basra Mu‘tezilesinin i‘timad ve tevelliid nazariyesi oldugunu da séylemek de miimkiindiir. Sozliikte
itme ve cekme kuvveti anlamina gelen i‘timad kavramiyla tabiattaki olaylarin sebep ve sonug
iligkisi aciklanmaya c¢alisilmistir. Tevelliid kavramiyla da bir fiilin baska bir fiilden bir vasitayla
meydana gelisi anlatilmistir. Basra Mu‘tezilesi her ne kadar zorunlu nedenselligi barindiran tab’

anlayisini elestirmis olsa da fiillerde i‘timad ve tevelliid oldugunu savunmustur. Onlara gore agir

3 Ibn Farek, Miicerred makdalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘ari, 131, 275-276; Yusuf Rahman, "Klasik Dénemdeki
Kelam Ekollerine Gore Micize Anlayis1", ¢ev. Mustafa Akgay - H. Ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 4 (2001): 294, 299-300; Yildiz, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsithgi: Adet Nazariyesi”,
537, 546.

40 Bakillani, Kitdbu Temhidi'l-evdil ve telhisu'd-deldil, 51-52; Mecdib, el-Kddi Ebibekir el-Bakillani ve arduhu’l-
keldmiyye ve’l-felsefiyye, 177-178.

41 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu 'I-Irsad ild kavatii l-edille fi usil’l-i ‘tikdd, thk. Muhammed Yusuf Msa - Ali
Abdulmunim Abdulhamid (Bagdat: Mektebetu’l-Hanci, 1950), 28-29.

42 Bakillani, Kitabu Temhidi'l-evdil ve telhisu'd-deldil, 56.

43 Faysal Budeyr Avn, Fikratii t-tabiiyye: fi felsefeti’l-Islamiyye mea beyani mesddiriha, (b.y.: Mektebetu’l-Hiirriyeti’l-
Hadise, 1980), 192-193.

4 Ibn Firek, Miicerred makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, 206.
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tagin yere diigmesi tabiattan dolay1r degildir, ama o tasin i‘timadindan dolayidir. Bundan dolay1
Basra Mu‘tezilesi her ne kadar tabiat anlayisini elestirmis olsa da esasen i‘timad nazariyesi ile

alemdeki isleyisin belli sebep ve kurallar dogrultusunda gergeklestigini savunmustur.*?

Bakillani, tabiattaki isleyiste her zaman ayni sonucun meydana gelmedigini zikretmektedir.
Ona gore bazen icki i¢ildigi halde sarhosluk durumu olugsmamaktadir. Yine bazen ates ile temas
etme durumu gergeklestigi halde yanma gergeklesmemektedir. Ayni sekilde aghigin veya
susuzlugun giderilmesi yeme ve igme neticesinde meydana geliyorsa o zaman c¢akil tasi, toprak ve
sirke gibi kat1 ya da s1v1 yiyecek ve iceceklerin tiiketimi ile birlikte aclik ve susuzlugun giderilmesi

gerekir.*6

Békillani insan fiilleriyle baglantili olan konularda fiillerin zorunlu sekilde meydana
gelmedigini bilakis Allah Teala’nin sebep ile sonug arasina girebilecegini ifade etmektedir. Ornegin
insan ok atmak istediginde Allah istemedigi zaman ok gitmez ya da ok yaydan ¢iktiktan sonra yine
Allah onu durdurmak istediginde ok gitmez ve durur. Ayrica okun isabeti neticesinde gerceklesen
olim bile Allah’mn izniyledir. Ok bir insana isabet etse de Allah Sliimii yaratmak istemese 6lim

gerceklesemez. ¥’

Es‘arilikteki metafizik ve epistemolojik tartismalarmn, ilahi yaraticilik fikrini savunmaya
yonelik oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin Bakillani’ye gore Allah Teala tab’/dogal neden
degildir, bilakis 6zgiir bir nedendir, yani fail-i muhtardir.*® Es‘ari kelaminda nedenselligin kabul
edilmeyisinin ana sebebi, Allah Tedla’nin dleme miidahalesine yer agmak ve mu’cizenin varliini
akli olarak agiklamaktir.*® Bakillani mu’cizenin hariku’l-adde olusundan dolayi adetin ve o adetin
yok olmasinin ne anlama geldiginin bilinmesi gerektigini sdylemektedir. O, mu’cizenin ister cin,
melek ve isterse insan olsun higbir yaratilmig varligin kudretine dahil olmadigini bizzat Allah Teéla

tarafindan yaratildigini ifade etmektedir.>°

Neticede sunu soOyleyebiliriz ki erken donem Es‘arl keldmcilar hem tabiat¢ilarin hem de

Mu‘tezile’nin i‘timad ve tevelliid goriisiinii elestirerek alemde nedenselligin ya da bir fiilin bagka

45 Ebl Rasid en-Nisabiri, el-Mesdil fi'l-hilaf beyne’I-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ma’an Ziyade, Ridvan es-Seyyid
(Beyrit: Me’hedu’l-Enmaéi’l-Arabi, 1979), 192, 229; Yildiz, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsithg:: Adet
Nazariyesi”, 539.

46 Bakillani, Kitabu Temhidi'l-evdil ve telhisu'd-deldil, 59, 64.

YBakillani, Kitabu Tembhidi'l-evdil ve telhisu'd-deldil, 336-341; Ali Sami en-Nessar, Isldm’'da Felsefi Diisiincenin
Dogusu, cev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlar1, 1999), 2/324.

48 Abdul Hay, “ Eg’arilik”, 271.

4 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/325.

50 Bakallani, Kitabu'l-Beyan ani’l-fark beyne’l-mu’cizdt ve’l-keramat ve’l-hiyel ve’l-kehdnet ve 'n-ndrincat, 8-9, 16, 50.
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bir fiilden tevelliidiiniin miimkiin olmadigini savunmuslardir. Zira tabiatgilara gore adlemde cereyan
eden her sey kendi tabiatlar1 dogrultusunda hareket etmekte ve bu tabiatlarinin digina ¢ikmalar ise
imkansizdir. Bu tiir bir degerlendirme Es‘ari kelamcilara gore Allah Tedla’nin aleme miidahalesine
imkan tanimadigi i¢in kabul edilemez. Ayni sekilde onlara gére Basra Mu‘tezilesi her ne kadar
tabiatc1 diisliniirlere karsi ¢ikmis olsalar da onlarin alemdeki isleyisi i1‘timad ve tevelliid
kavramlariyla izah edisleri de kabul edilemez. Ciinkii esyanin belli bir i‘timadinin olmasini kabul
etmek ya da bir seyin baska bir seyden meydana gelmesini yani tevlidi kabul etmek de Allah
Teala’nin dleme dogrudan miidahalesini imkansiz kilmaktadir. Bundan dolay1 onlara gore i‘timad
ve tevelliild gorlislinii kabul etmek miimkiin degildir. Kisaca ifade edecek olursak erken donem
Es‘ari kelamcilara gére hem insan fiillerinde hem de tabiattaki olaylarda bir zorunluluk s6z konusu

olmadig gibi fail-i muhtar olan Allah Teald nin fiillerinde de herhangi bir zorunluluk yoktur.
Sonu¢

Alem, alemin unsurlari, Allah-alem iliskisi ve nedensellik meselesi Es‘ariyye’de dakiku’l-
kelamin temel konular1 arasinda yer almaktadir. Es‘ari ile birlikte nes’et eden ve sistematik bir
sekilde ele alinan erken donem Es‘ari dakiku’l-kelaminin Bakillani ile birlikte daha ileri bir
merhaleye ulastigini sdylemek miimkiindiir. Es‘ari kelaminda mevcid ve ma‘dim oncelikli konular
arasinda yer almaktadir. Erken donem Es‘ari kelamcilar, Allah-alem iliskisini tartisirlarken, Allah
Teala ve masivalah olan alemin varlig1 hakkinda agiklamalarda bulunmuslardir ve her iki varligi
mukayeseli bir sekilde ele almislardir. Es‘ari kelamcilar Allah ve alemin varligini, Allah Teala nin
bir baslangicinin ve sonunun olmadigini, bilakis kadim oldugunu, alemin ise bir baslangicinin
oldugunu ve muhdes oldugunu ifade etmislerdir. Mu‘tezile keldminda oldugu gibi erken dénem
Es‘ariyye’de de alemin cevher, araz ve cisimlerden miitesekkil oldugu ifade edilmistir. Es‘ari
kelamcilar alemin ozelliklerini zikrederlerken onun sonradan var oldugunu, muhdes oldugunu,
oncesinin olmadigint ve ebedi olamayacagini sdyleyerek bu sayilanlarin noksanlik arz ettigini ve
bunlarla ittisafi miimkiin olmayan Allah Teala’nin bu ve buna benzer noksanliklardan miinezzeh,

essiz, ezell ve ebedi, kadim oldugunu ifade etmektedirler.

Bu c¢alismada Basra Mu‘tezilesinde oldugu gibi erken dénem Es‘ariyye’de de nedensellik
karsit1 diisiincenin benimsendigi ve adet nazariyesinin tercih edildigi sonucuna ulastik. Es‘ariyye’ye
gore fail-1 muhtar olan Allah’in alem ile olan iligkisi zorunlu olmayip iraddi oldugu gibi dlemde
cereyan eden olaylar da tabiattan dolayr olmayp Allah’in  dogrudan yaratmasiyla

gerceklesmektedir.
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Es‘ari ile birlikte ilk donem Es‘ari kelamcilar alem ve alemin 6zelliklerinden bahsederlerken
onun Allah Teala ile baglantisina deginmislerdir. Allah Teala’nin fiillerinde bir zorunlulugun
olmadigini ve alemin isleyisinde de bir nedenselligin olmadigini ifade etmislerdir. Allah Teala nin
kadim, O’nun haricindeki varliklarin ise hadis oldugunu sdyleyen erken donem Es‘ari kelamecilari,
metafizik meseleleri akli ve nakli delillerle ele almiglardir. Netice itibariyle erken donem Es‘ari
kelamcilarin dakiku’l-kelamdan/fizik alemden hareketle celilu’l-kelam/metafizik adlem hakkinda
konustuklarini ve onlarin celilu’l-kelam ile ilgili 6gretilerinin dakiku’l-kelamin kavramlari iizerine

bina edildigini sdylemek miimkiindiir.
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Abdulvasif Eraslan - Stimeniyye Firkasi ve Islam Alimleriyle Polemikleri (Miitevatir Haber Ekseninde)

Ozet*

Islam’in bilgi kaynaklar: Kur’an, Siinnet ve icma’dwr. Bunlarin tamami aymi zamanda "haber" kategorisinde yer
almaktadr. Islam alimlerinin ittifakiyla bilgi kaynagi olarak kabul edilen haber kismi ise "miitevatir haber"dir. Ilk
donemlerinden itibaren haberi bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen ve bu konuda Miisliiman alimlerle ¢esitli polemiklere
giren bazi kesimler olmustur. Bunlarin basinda es-Stimeniyye firkasi gelmektedir. Bu firkanmin hangi kavim veya
millet/milletler oldugu yoniinde bazi arastirmalar yapilmistir. Ancak bu ¢alismalarin soz konusu firkanin hiiviyeti ve
bilgi kaynaklarina dair goriisleri hakkinda yeterli diizeyde oldugu séylenemez. Islam dlimlerince bilgi kaynagi olarak
kabul edilen miitevdtir haber karsithgimin kimlik ve diigiincelerinin aydinlatilmasi, bilgi degeri acisindan haber
konusunun daha iyi anlasiimasina katki saglayacaktir. Bu vesileyle ¢alismamizda farkli sekillerde telaffuz edilen
Siimeniyye, Stimeniyye veya Semeniyye’nin hiiviyetine dair tartismalar ile bilginin kaynaklarina yoénelik yaklasimi
incelenmigtir. Ozellikle de Siimeniyye’nin Islam dlimlerinin ittifakiyla bilgi kaynagi olarak kabul edilen miitevatir
habere yonelik yaklagimlari iizerinde durulmugtur. Bununla birlikte Miisliiman alimler ile Stimeniyye arasinda gegen
konuyla alakali tartismalara da yer verilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hadis, Haber, Miitevatir, Siimeniyye, Samanizm, Bilgi Kaynaklar:, Budizm.
Abstract

The main sources of Islamic thought are the Qur'an, Sunnah and ijma. In addition, these sources are included in the
"khabar" category. But since the beginning of Islam, many groups who did not consider the khabar as a source of
Islamic knowledge have entered into discussion with Muslims. One of these groups who reject the value of the khabar
as a source of knowledge of Islamic thought is Summaniyya. In fact, it is not known which nationalities Summaniyya is
from. For this purpose, a lot of research has been done to determine the identity of Summaniyya. However, research to
determine the identity of Summaniyya and their knowledge methods is insufficient. For this reason, in our study, we
focused on determining the identity of the Summaniyya section and their approach to Islamic sources of information. In
particular, we focus on Summanniya's understanding of mutawatir khabar that many Islamic scholars have accepted it
as an Islamic source of information. We also touched on other past discussions between the two sides.

Keywords: Kalam, Hadith, Khabar, Mutawatir, Sumeniyya, Shamanism, Information Sources, Buddhism.

GIRIiS

Hz. Peygamber’in dogru s6zlii olmasi, mucize gostermesiyle rasyonel bir zemine sahip olmustur.
Kur’an-1 Kerim’in dogrulugu/kesin bilgi ifade etmesi Hz. Peygamber doneminde yasayanlar i¢in bu
sayede gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in Allah’tan aldigi vahiy olan Kur’an-1 Kerim, ayni
zamanda haber niteligini haizdir. Bunun mucize oldugu, mucizenin de olaganiistii oldugunun ispati
da ancak haberin bilgi ifade etmesi ile miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla sonraki donemlerde
yasayanlar i¢in hem Kur’an’in Allah katindan oldugu hem de Hz. Peygamber’in mucize
gosterdiginin kaniti, toplumsal bilgi niteligine sahip miitevatir haber (veya bununla ilgili gelistirilen

nazariyeler) sayesinde olmustur.!

* Bu makale, II. Uluslararas1 Tiirk Halklarinin Felsefi Mirast Sempozyumu’nda sozlii olarak sunulan ve tam metin
halinde sempozyum kitapgiginda yayimlanan “islam Kaynaklarinda Siimeniyye’nin/ Samanizm’in Bilgi Kaynaklar1 ve
Elestirisi” adl1 tebligin igerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek {iretilmis halidir. / This paper is the final version of
an earlier announcement called “Il. Uluslararasi Tiirk Halklarinin Felsefi Miras1”, previously printed, but orally
presented at a symposium called “Islam Kaynaklarinda Siimeniyye’nin/ Samanizm’in Bilgi Kaynaklar1 ve Elestirisi”,
the content of which has now been developed and partially changed.

! Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Abdulvasif Eraslan, "Kadi ‘Abdiilcebbar’da Miitevatir Teorisi", Kader 17/2
(Aralik 2019), 437-473; Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi
Mucizelerin Degerlendirilmesi”, Marmara Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi 18 (2000), 121-148. Her ne kadar miitevatir
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Islam kelamcilarina gore temel bilgi kaynaklar1 duyular, akil ve haber olup bu konuda fikir
ayrihgr soz konusu degildir> Bu durum Pezdevi (6l. 493/1099) tarafindan su sekilde ifade
edilmigtir: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e gore insanlarin bilgi elde etmesini saglayan etkenler duyu,

haber ve istidlaldir.?

Hicri birinci asrin sonuyla ikinci asrin bagi itibariyle 6zellikle Miisliimanlarin diger din
mensuplariyla yakinlagsmasinin neticesinde haber kategorisinde yer alan Kur’an ve Peygamber
mucizelerinin akli karinelerle ispatina ihtiya¢c duyulmustur. Dolayisiyla Hz. Peygamberi ve
mucizelerini miisahede etmeyenler icin bu hususlarin ispati, gelistirilebilecek haber teorileriyle
miimkiin olabilmistir. Bununla orantili olarak Islam aleminde haber ve haber epistemolojisi ile

alakali tartigmalar, hicri ikinci yiizyilin baslarina kadar uzanmaktadir.

el-Askeri'nin (61. 400/1009) su ifadeleri bu hususu desteklemektedir: Miisliiman alimler arasinda
haberi epistemolojik/bilgi degeri ¢ergevesinde ele alan, dogrulugu, yanlisligi ve aktarimi konusunda
s6z sdyleyen ilk kisi Vasil b. Ata’dir (61. 131/ 748).* Imam Maturidi (61. 333/944) de bilgi ve
kaynaklar1 konusunu islerken; Cehm b. Safvan (6l. 128/745), Ebl Bekir el-Esam (61. 200/816),
Ca’fer b. Miibessir, Ca’fer b. Harb (6l. 236/850), Ebli Ali el-Ciibbai (61. 303/915) gibi isimleri
zikretmektedir.> Miisliiman filozoflardan Kindi (6l. 252/866)° ve Cahiz (61. 255/869) da aym

sekilde haberin epistemolojisiyle ilgilenenler arasindaki yerini almigtir.’

Haber ve epistemolojisiyle alakali bilgiler Miisliiman alimlerin usule dair yazdiklar1 kitaplarda
yer aldig1 gibi® filozof ve kelam alimlerinin eserlerinde de gegmektedir. Bu kaynaklarda yer alan
bilgiler incelendiginde haber ile ilgili tartismalarin odaginda Siimeniyye, Berdhime ve Sofistlerin

bulundugu goriilmektedir. Her ne kadar farkli alan ve amaglar dogrultusunda yazilmis olsa da bu

kavrami sonraki donemlerde (hicri {iglincii asir) 1stilahi bir anlam kazanmis olsa da dncesinde bu anlami kusatan ifade
"haber-i amme" olmustur. Yunus Apaydin, "Miitevatir", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yay., 1996), 14/356.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1996), 14/347.

3 Ebw’l-Yiisr Muhammed el-Bezdevi, Usiilii ‘d-Din, thk. Hans Piter Lens (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras,
2003), 18.

4 Ebu Hilal el-Askeri, el-Evdil, Déaru’l-Ulim, thk. Velid Kassab, Muhammed el-Misri (Riyad: Y.y. 1981), 2/119;
Yavuz, “Haber”, 14/347.

5 Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi (Istanbul: IFAV Yay., 1998), 31.

® Mahmut Kaya, Kindi: Islim Diinyasinin Felsefeyle Tamismasi, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya (Istanbul, ISAM Yay., 2017), 109; Adem Yigin, Klasik Fikih Usiiliinde Bilgi Anlayisi (Istanbul: Marmara Univ.,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 1.

7 Bk. Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kenani el-Leysi el-Cahiz, Resdilu’l-Cédhiz, thk. Abdiisselim Muhammed Har(in
(Kahire: Mektebetii’l-Hanici, 1964), 1/120.

8 Bk, Eba Abdillah Muhammed b. idris, er-Risdle, thk. Halid es-Seb’ el-Alemi, Ziiheyr Sefik el-Kiibbi (Beyrit: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 2008), 245, 267.
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kaynaklarin ¢ogunlugu, haber konusunda karsit diisiinceye sahip firka olarak Siimeniyye’i hedef

almistir. Bu dogrultuda calismamiz sadece Stimeniyye firkasi 6zelinde olacaktir.

Dolayistyla ¢alismamizda Stimeniyye firkasiin kimligine dair bilgiler ve onlarin miitevatir
karsit1 goriislerine yer verilmistir. Siimeniyye'nin kimligine dair bilgiler, tarihi siire¢ icerisindeki
kronolojik siraya dikkat edilerek ele alinmis, akabinde elde edilen veriler karsilagtirma yontemiyle
cesitli yonlerden degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bununla birlikte muasir eserlerde aktarilan

bilgiler de goz ardi edilmemistir.

Ulkemizde Siimeniyye kavrammn kimleri kusattig1 veya kimler i¢in bu kavramin kullanildig
yoniinde bazi ¢alismalar yapilmistir. Bu calismalar, genel itibariyle Stimmeniyye’nin kim ve
goriiglerinin neler oldugu yoniinde olmustur. Bizim i¢in dnemli olan husus; bu firkanin genelde
haber, 6zelde ise miitevatir haber karsisindaki tutumudur. Bununla birlikte bu yaklagim ve buna dair
tartigmalarin Miisliiman alimlerin eserlerindeki iz diistimii de 6nem arz etmektedir. Konuyla ilgili

ayrintilar1 galigmamizin ilerleyen sayfalarina birakarak Stimeniyye’nin kimligine yer verilecektir.
ISLAM DUSUNURLERININ SUMENiYYE DEGERLENDIiRMELERIi

Siimeniyye ile Islam ilimleri arasindaki miinakasalar, farkli konular etrafinda meydana gelmistir.
Bunlarin igerisinden bilgi ve kaynaklari konusu, digerlerinden daha 6n planda olmustur. Bilgiye
dair konular icerisinde de haber ve epistemolojik degeriyle alakali tartigmalar dogrudan miitevatir
haberle ilgilidir. Alimlerin pek ¢ogu bu konu baglaminda Siimeniyye’den s6z etmislerdir. Bunlarin
cogunlugu da sadece ismen Slimeniyye’yi zikretmis ve kimligi hususunda ¢ok az bir bilgiye yer
vermislerdir. Dolayisiyla Islam tarihi kaynaklarinda Siimeniyye’ nin hiiviyeti hakkinda ¢ok az bilgi

bulunmakta ve bunlar da geligkiler barindirmaktadir.

Stimeniyye'nin hiiviyetiyle alakali bilgilere yer veren alimlerin baginda Maturidi gelmektedir. O,
Siimeniyye firkasin1 Dehriyye’nin® bir kolu seklinde degerlendirmekte ve haber ile ilgili goriisler
disinda bazi konularla alakali bilgiler de aktarmaktadir.'® Hevarizmi (61. 387/997) ise bu firkanin
Stimen halki olduklarini ifade etmektedir.!! Cevheri (61. 400/1009) bunlar1 “puta tapan, tenasuha
inanan ve haberin bilgi kaynagi olmadigini savunanlar” seklinde tanitmistir.!? Hicri besinci asirda

yasayan ve pek cok alanda eser kaleme alan el-Bagdadi (61. 429/1037) Siimeniyye’den s6z ederken

9 Alemin bir yaraticisnin bulunmadigini ve ezeli oldugunu savunan akimidir. Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/107.

10 Bk. Ebi Mansir Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi
(1stanbul: Mektebetu’l-Irsad, 2001), 152.

' Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-Havarizmi, Mefdtihu’l-Uliim, (Beyrit: Daru’l-Menahil, 2008), 46.

12 Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh (Tacu’I-Luga) (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 562.

72



Van Ilahiyat Dergisi, 8/12 (Haziran 2020): 69-86

kimlikleri hakkinda bilgi vermemistir. Ancak onlarin sahip olduklar1 fikirlere; 6zellikle de tenasuha
inanmalarma dikkatleri ¢ekmistir.!> Ebi’r-Reyhan Bir(ini (61. 440/1048) ise Misul, Fars, Irak, SAm
ve Horasan, sinirina kadar olan bdlgede yasayan ve kendilerine “es-Sumeniyye” denilen bir

firkadan s6z etmektedir.!*

Ibn Batta’nin (6l. 387/997) aktardigma gore Siimeniyye, Horasan civarinda yasayan
acemlerdir.'” Isferdyini (61. 418/1027) de Siimeniyye'nin kimligi ve yasadifi yer veya yerler
hakkinda bir bilgi vermeden onlarin nazar ve istadlali bilgi kaynag: olarak kabul etmediklerini dile

getirmekle yetinmistir.'®

Ibnii’'n-Nedim’in (61. 687/1288), ifadesine gére Horasanli bir sahsin el yazmasinda Siimeniyye
hakkinda su ifadeler yer almaktadir. “Stimeniyye firkasinin peygamberi Budasef’tir. Maveraunnehir
bélgesinde yasayan halkin biiyiik bir ¢ogunlugu Islamiyet’ten dnce bu inanca sahipti. “Siimeniyye”
kavrami, “Siimeniler” anlamindadir. Siimeniler, diger din mensuplarina oranla yer yiiziinde yasan
en comert insanlardir. Dolayisiyla Budasef olan peygamberleri, en biiyilk haramin yani giinahin

“hayir” demek oldugunu onlara 6gretmistir...”!”

Bu aktarimlardan da anlasildigi {izere Miisliiman alimler, Siimenniye'yi tasvir ederken
yasadiklar1 bolgeyi ve sahip olduklar fikirleri 6n planda tutmuslardir. Bu alimlerden Bir(ni, "es-
Stimeniyye" kavraminin etimolojik yapis1 hakkinda bilgi vermekte ve telaffuzunun "es-Sumeniyye"
seklinde olabilecegini ifade etmektedir. Aktarilan bu bilgiler dogrultusunda Siimeniyye'nin hiiviyeti
hakkinda; Islamiyet'ten once Maveraiinnehir’den Hint bélgesine kadar olan bdlgede yasayan

insanlardan bir grup olduklar1 gériilmektedir.

Muasir arastirmacilarin konuyla alakali ¢alismalarina bakildiginda; Yusuf Ziya Yoriikan’in
Semeniyye veya Siimeniyye’nin kim olabildikleri hakkinda genisce bir malumata yer verdigi
goriilmektedir. Yoriikan, bu kelimenin etimolojik yapisini inceleyerek konuya dair tartigmalart bir
degerlendirme siizgecinden gegirmistir. Miisliiman alimlerin eserlerinde Siimeniyye veya
Semeniyye firkasina dair bilgilere yer verdikten sonra bu kavramin pek ¢ok halki kusatabilecegini

ifade etmistir. Ona gdre bu kavramin sadece Siva mezhebi, Sumenat, bir Hint dini veya Cin dini,

13 Eb(i Manstir Abdiilkahir el-Isferayini, el-Fark Beyne’I-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrit: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1995), 370.

4 Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ni, fi Tahkiki mad lil-Hind (Haydarabad, y.y. 1958), 15; Ahmet Giig,
“Siimeniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/132.

15 [bn Batta el-Ukberi, el-Ibanetu'l-Kiibra, thk. Rida Mu'ti, Osméan el-Esyib vd. (Riyad: Daru'r-Raye, ts.), 1/378.

16 Tahir b. Muhammed el-Isferdyini, et-Tabsira fi'd-Din, thk. Kemal Yasuf el-Hit (Liibnan: Alemu'l-Kiitiib, 1983), 149.
17 {bnii’'n-Nedim b. Muhammed el-Verrak, el-Fihrist, thk. Ibrihim Ramazan (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1997), 419.
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Budizm veya Konfiigylis dini i¢in kullanimi dogru degildir. Stimeniyye kelimesinin anlami

konusunda Yoriikan’in tercihi, bunlarin Tibet Budistleri veya Samanlar olabilecegi yoniindedir.'®

Yaptigimiz arastirmalarda Miisliiman Tiirk Alimlerinin Islamiyet’ten 6nce benimsedikleri din ve
bagli olduklar1 mezhebe dair herhangi bir eser kaleme alan kimseye rastlamadik. Ydriikan, bu
durumu bir talihsizlik olarak degerlendirmistir. Ona gére Maverailinnehir’de Samanligin yasandigi
zaman diliminde alimler bunu incelemeye ihtiya¢c duymamisglardir. Ona gore igin garip tarafi ise
"Samani" ifadesi Arapca’da "Semeni" ve "Semeniyye" seklinde yazildigi halde alimlerin bunu
Siimeni ve Siimeniyye seklinde okumasidir. Alimler, bu kelimeden "Siimenan'a mensup" anlamini
¢ikarmis, dolayisiyla bu konuda bir anlam karmasasmna neden olmuslardir.'® Yoriikan, Imam
Maturidi'nin Samanlik/Stimeniyye ile ilgili miistakil bir konuya yer vermemis ve Tiirkler hakkinda

bilgiye temas etmemis olmasini Tiirklerin mutaassib olmamasina baglamistir.2

Alanla ilgili aragtirma yapan diger bir aragtirmact da Hammet Arslan’dir. O, konuyla alakali
yaptigi calismada Siimeniyye’nin Budizm olabilecegi yoniinde bir kanaate sahip olmustur.?!
Konuyla alakali calisma yapan Ahmet Giic de Islam Ansiklopedisi’ndeki ilgili maddede ayni
dogrultuda goriis bildirmistir. Dolayisiyla o da Siimeniyye firkasinin Budizm oldugu yo6niinde bir

kanaate sahip olmustur.??

Hayrettin Rayman da Eski Tiirklerde U¢ Din adli kitabinda Samanizm hakkinda Islam
kaynaklarinda yeterli derecede bilginin bulunmamasindan yakinmistir. Onun ifadesine gore bu firka
da diger inanclarla birlikte degerlendirilmistir. Ayrica "Semeniyye" ve "Siimeniyye" seklindeki
kavramlarla kast edilen mananin Samanlik oldugu ifade edilmistir.?? Hint kiiltiiriiniin Samanizm'in
etkisinde kaldigini ifade eden Rayman, Budizm'in Samanlikla bazi benzerliklere sahip oldugunu da
dile getirmistir.>* Diger bir arastirmaci olan Harun Giingdr de Saman kelimesinin Arap seyyah ve

tarihgileri tarafindan "Semeniyye" seklinde telaffuz edildigini nakletmektedir.?

'8 Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 2009), 138; Yusuf
Ziya Yoriikan, “Islam Menabiinde Samanlik”, Ddrulfiinun Ilahivat Fakiiltesi Mecmuas: 5/21 (Istanbul: Biirhanettin
Matbaast, 1931), 45.

19 Yériikan, Samanizm, 111.

20 Bk. Yoriikan, Samanizm, 111.

2l Hammet Arslan, “Maturidi’nin Elestirdigi “Siimeniyye” Budizm midir?”, IV. Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Veli
Sempozyumu (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 2/535.

22 Giig, “Siimeniyye”, 38/132.

2 Hayrettin Rayman, Eski Tiirklerde Ug Din (Ankara: Karinca Yayinlari, 2016), 20.

24 Rayman, Eski Tiirklerde Ug Din, 24.

25 Harun Giingér, Tiirk Din Etnolojisi (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2012), 56

74



Van Ilahiyat Dergisi, 8/12 (Haziran 2020): 69-86

Orhan $. Kologlu, hicri 185’li yillarda kimligi belirsiz bir el¢i tarafindan kaleme alinan ve
giinimiize orijinal hali ulagsmayan bir rapora gore Hindistan'da pek c¢ok inan¢ bulunmakta,
bunlardan birisinin de Samani (Siimeni'ler) oldugu bilgisi aktarilmaktadir. Burada yer alan bilgilere
gore bu firka Peygamberleri reddetmekte, tenasiiha inanmakta, 6diil ve cezayir bundan ibaret
saymaktadir. Bu raporda yer alan bilgiler cergevesinde Samani kavrami hem Budist hem de

Siimeni'ler igin ortak bir isim olarak kullanilmaktadir.?®

Gerek onceki donemlere dair gerekse muasir kaynaklarin aktardig: bilgiler ¢ercevesinde yapilan
arastirma neticesinde Siimeniyye’nin kimligi hakkinda kesin bir sonuca varabilmenin ¢ok gii¢
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu firkanin hiiviyeti ve etnisitesi hakkinda ifade edilebilecek bir
yargi climlesi, ihtimallerden 6teye gecmeyecektir. Bununla birlikte Stimeniyye'nin Miisliimanlarla
aym cografyayr (Maveraiinnehir Bolgesi, Iran, Hint Bolgesi) paylasti§1, zaman zaman aralarinda
bazi ilmi tartigmalarin gectigi goriilmektedir. Bu tartigmalarin igerisinde Miisliiman alimlerin karsi
ataga gecmesine neden olan en 6nemli konu haber ve epistemolojisi olmustur. Bunun bir neticesi
olarak Islam alimlerinin eserlerinde bilgi kaynaklar1 konusu islenirken en ¢ok bu firkanin ismi
geemektedir. Basta haber olmak tizere pek cok konuya dair diisiinceleri Miisliiman alimler
tarafindan tenkide ugramistir. Bunlarin igerisinde ¢alismamizla dogrudan ilgili olani, bilgi kaynagi

olmasi agisindan "haber" konusudur.

SUMENIYYE'NIN HABER KARSITI GORUSLERi VE MUSLUMAN ALiMLERLE
POLEMIKLERI

Miisliiman alimlerin eserlerinde Siimeniyye'nin hiiviyeti ile ilgili az ve c¢elisgkili bilgiler, konu
hakkinda ulagilabilecek kesin yargilarin oniinii kapatmistir. Ancak ayni durum, bu firkanin goriigleri
icin s6z konusu degildir. Nitekim Islam alimleri her ne kadar Siimeniyye’nin hiiviyetleri konusunda
fazla bilgiye yer vermemis olsalar da onlarin bilgi kaynaklar1 hakkinda sahip olduklar1 goriislere
sikca yer vermiglerdir. Bu bilgilerin tutarlilik arz etmesi, haber ve 6zellikle de miitevatir haber

konusundaki goriiglerinin net bir sekilde yansitilmasini kolaylastirmistir.

Stimeniyye firkasi ile Miisliiman alimler arasinda yasanan tartigmanin yer aldigi eserlerden ilki

Ahmed b. Hanbel’e (0l. 241/855) ait olan Cehmiyye ve Zenadika firkalarina reddiye olarak

26 Orhan S. Kologlu, "Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime", Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/1 (2004), 174,
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hazirlanan er-Red ald Cehmiyye ve'z-Zenadika 'dir.?” Soz konusu eserde yer alan tartisma sdyledir:
Cehm b. Safvan, kendilerine Siimeniyye denilen miisrik bir grupla karsilasti. Cehm’e; seninle
miinazara yapacagiz. Eger sana galip gelirsek bizim dinimize gireceksin. Sayet sen bize galip
gelirsen biz senin dinine tabi olacagiz. Bunun iizerine Cehm’e donerek "Sen bir Ilahmin varligindan
bahsediyorsun degil mi?" Cehm "evet" dedi. Siimeniyye: "ilahim gérdiin mii?" Cehm "hayir."
Stimeniyye: "Sozlinli/sesini igittin mi?" Cehm "hayir." Stimeniyye: "Kokusunu hissetin mi?" Cehm
"hayir." Siimeniyye: "Onu hissetin mi?" Cehm "hayir." Siimeniyye: "Onun lah oldugunu sana idrak
ettiren sey nedir?" Bunun {izerine Cehm sagkinlik icerisinde kalarak kirk giin boyunca kime ibadet
ettigini bilmez halde kaldi. Sonra O, Hiristiyan zindiklarindan bazilarinin kullandigi savunma
tekniklerinden birini hatirladi Stimeniyye’ye sdyle dedi: "Siz bir ruha sahip oldugunuzu iddia
ediyorsunuz, degil mi?" "Evet" dediler. Cehm: "Ruhunu gordiin mii?" Onlar: "hayir" dediler. Cehm
"Sesini igittin mi?" Onlar: "hayir" dediler. Cehm: "Onu duyu organlarinizla hissetiniz mi?" Onlar:
"hayir" dediler. Cehm: Ayni bu sekilde Allah’in ylizii goriilmez, sesi duyulmaz, kokusu

hissedilmez, gozlerle goriinmez, bir mekanda bulunup da diger bir mekanda olmaz." dedi.?8

Buhari'nin Halku Efdli'l-Ibad isimli kitab1 da bu tiirden baz1 tartismalari ihtiva etmektedir. Bu
iki kaynakta yer alan bilgiler, Cehm b. Safvan ile Siimeniyye arasinda gecen bir tartismadan
ibarettir. Bu diyalog, bir yoniiyle teolojik bir mahiyete sahip iken diger yoniiyle de epistemolojik bir
nitelige sahiptir.?’ Bu diyalog, muhteva agisindan Allah inanciyla ilgili olmasi yoniiyle teolojiktir.
Ayni zamanda duyulara hitap etmeyen bir hususun bilgi alanina dahil edilmesi acisindan da

epistemolojiktir.

Bu diyalog incelendiginde duyularla idrak edilmemesine ragmen Cehm b. Safvan ile tartisan
kiginin ruhun varhgina inandig1 goriilmektedir.>® Cehm'in h. 128 senesinde vefat ettigi goz 6niinde

bulundurdugunda bu tartigmanin erken bir donemde meydana geldigini sdylemek miimkiindiir.

Siimeniyye ve goriislerine dair bilgilerin yer aldigi diger bir kaynak da Imam Maturidi'nin

Kitabu't-Tevhid adli eseridir.>! Onun aktardigina gore Stimeniyye firkasi Dehriyye’nin®? bir subesi

27 Eb(i AbdillAh Ahmed b. Hanbel es-Seybani, er-Red ‘Ala'l-Cehmiyye ve'z-Zenddikd, thk. Sabri b. Selame Sahin (B.y.:
Daru's-Siibat, ts), 93; Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman EbG’l-Hiiseyin el-Meleti el-Askalani, et-Tenbih ve r-Red
ala Ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri (Misir: Mektebetii’l-Ezheriyye, ts.), 99.

28 Ahmet b. Hanbel, er-Red ‘Ala'l-Cehmiyye, 93-95.

2% Muhammed b. Ismail el-Buhari, Halku Ef'ali'l-Ibdd, thk. Abdurrahman Umeyra (Riyad: Daru'l-M ‘rif, ts.), 30; ilgili
tartigmalar igin ayrica bk. Ebu’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan b. Mansir et-Taberi er-Razi, Serhu Usili I'tikddi Ehli’s-
Siinneti ve 'l-Cemd a, thk. Ahmed b. S'ad b. Hamdan el-Gamidi (Su’tdiyye: Daru’t-Taybe, 2003), 3/421-423.

30 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘Ala'l-Cehmiyye, 93.

31 Bk. Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 152.

32 Alemin ezeli olup bir yaraticisinin bulunmadigim savunan materyalist felsefe akimi. Altintas, “Dehriyye”, 9/107.
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olup esyanin ezeli oldugu konusunda ayni diigiinceye sahiptir. Maturidi, yer kiirenin agirligi
konusunda Siimeniyye’e ile Nazzam (6l. 231/845) arasinda meydana gelmis bir diyalogu da

aktarmaktadir.?3

Makdisi (61. 355/966), el-Bed' ve't-Tarih’te Stimeniyye firkasinin Hint bolgesinde yasadigini dile
getirmektedir. Onun aktardigina goére Siimeniyye, sevap ve azabin bu diinyada duyular araciliiyla
olacagina inanmaktadir. Tahir el-Makdisi, Mesalik isminde bir eserden su bilgileri okudugunu iddia
etmektedir: Stimeniyye firkasi iki guruptan olusur. Bir grup, Buda'min tanri diger bir grup ise
peygamber oldugunu iddia etmektedir.>* Ayrica bu eserde Cin'de yasayan bazi halklarin dininin

Siimeniyye oldugu ifadeleri de yer almaktadir.®

Neseft’nin (6l. 508/1115) aktardigina gore Siimeniyye firkasi, haber ile birlikte aklin da bilgi
kaynaklari arasinda yer almadigini varsaymaktadir.® Fahreddin er-Razi (6l. 606/1209)
Stimeniyye’den s6z ederken onlarin haber hakkindaki goriislerini de aktarmaktadir. Razi’nin
ifadesine gore Siimeniyye, miitevatir haber’’ konusunda iki gruba ayrilmaktadir. Bunlarin bir kismi
s0z konusu zaman igerisinde meydana gelen bir olaya dair miitevatirin kesinlikle bilgi ifade
etmeyecegi goriistine sahip iken diger bir kismi1 ise bunun bilgi ifade edebilecegini savunmaktadir.
Birinci goriisii benimseyenlere gdre boyle bir haber ancak kuvvetli zann ifade edebilir. Ikinci
gOriisii savunanlara gore gecmisten s6z eden miitevatir hali hazirda i¢cinde bulunulan zamanda higbir

sekilde kesin bilgi ifade etmemektedir.*

Stimeniyye firkasi hakkinda ¢esitli bilgiler aktaran Hevarizmi, bunlarin bilgi kaynaklar1 ve haber
konusuna yaklagimlarina dair herhangi bir malumata yer vermemistir. Ancak bu firkanin peygamber
inanciyla alakali aktardigi bilgilere bakildiginda bunlarin bir taraftan peygambere inandigi, diger

taraftan haberin bilgi degerine inanmadiklar1 gibi bazi geliskiler bulunmaktadir. 3

Ebl Bekir el-Bakillani (6l. 403/1013), haber konusunu islerken; bunun kesin bilgi ifade
edebilmesi i¢in Onemli olan kriterlerden birinin tevatiirii olusturabilecek kalabalik tarafindan

aktarilmig olmasi oldugunu dile getirmektedir. Bir diger kriter de ilgili haberle hiiccetin meydana

33 Bk. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 152-153.

34 Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarih (B.y.: Mektebetu's-Sekafati'd-Diniyye, ts.), 1/187.

35 Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarih, 4/61.

3¢ Ebu’l-Muin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiretu’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB Yayinlar1 1993), 24;
Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 74.

37 Hiiseyin Hansu, Miitevitir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki yeri) (Van: Bilge Adamlar Yay., 2008).

3% Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale
1997), 4/228.

39 Havarizmi, Mefatihu I-Uliim, 46.
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gelmis olmasidir. Bu dogrultuda haberle alakali herhangi bir ihtilafin varligi 6nem arz etmez ve
haberin bilgi degerine etki etmez. Dolayisiyla Siimeniyye’nin bu konuda Miisliimanlara muhalefet

etmis olmas1 haberin bilgi kaynagi olabilmesi oniinde herhangi bir engel teskil etmez.*

Islam akaidini akli ve nakli delillerle menfi cereyanlara kars1 basarili bir sekilde savunanlarin
basinda Mu‘tezile Mezhebi gelmektedir. Kurucusu Vasil b. Ata (6. 131/ 748) ile birlikte haber ve
bilgi degeriyle ilgili ¢aligmalar yapilmistir.*! Sonraki donemlerde bu bilgiler sistematik hale

getirilerek mistakil nazariyye/teori seklini almigtir.*?

Mu‘tezile Mezhebi'nin igerisinde haber konusuyla alakali miistakil bir nazariye ortaya koyan
onemli sahsiyetlerinden biri Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani’dir (61. 415/1025). Bu mezhebin Basra
ekoliine miintesip olan son donem temsilcilerinden olan Kadi, Stimeniyye firkasinin bilgi kaynaklar1
hakkinda ayrintili bilgiler aktarmakta, ayni zamanda bu goriislerin elestirisini de yapmaktadir.
Ancak o da Stimeniyye’nin haber konusunda sahip oldugu fikirleri bizzat kaynagindan isitmemis
veya almamus olacaktir ki olald) oo JLaY) b Js& Ll deddl (e bl Ss “Insanlar, Siimeniyye nin

9943

iilkeler ile ilgili haberler hakkinda s6yle dediklerini naklettiler...”* ifadesiyle Stimeniyye’nin haber

konusuyla alakali goriislerini bu sekilde aktarmaya baslamistir.

Kadi Abdiilcebbar’in aktardigina gore Siimeniyye’nin haber ve epistemolojisi hakkindaki

goriigleri baslica sunlardir:

Ulkeler/sehirler, krallar, ge¢cmiste meydana gelen olaylar ve diger konulara dair haberler sahih
degildir. Bu tiirden haberlerin dogrulugu kesin bilgi olusturmaz. Insan, sadece duyular1 vasitasiyla
taniklik/miisahede ettigi seylerin bilgisine ulagabilir. Sadece isitmeye dayanan haber konusunda,
onu duyan kisi haber kaynaginin dogru veya yalan soyleyip sdylemedigini bilmediginden aktarilan
s0ziin dogrulugunu bilmesi imkansizdir. Sayet haber bilgi kaynag: veya bilgiyi elde etmede bir
vasita olsaydi, sOylendigi ilk andan itibaren bilgi ifade ederdi. Dolayisiyla bilginin meydana
gelebilmesi i¢in haberin tekrarina da ihtiya¢ olmazdi. Sayet haber, bilgiyi elde etmede bir kaynak

ise idrakte oldugu gibi tekrarina gerek duyulmaksizin kesin bilgi ifade etmesi gerekirdi.**

40 Kadt Ebh Bekir el-Bakillani, el-Intisdr li'l-Kur'an, thk. Muhammed Usam el-Kudat (Beyrat: Daru'l-Feth, 2001), 97-
98.

41 Askerd, el-Evail, 2/119.

42 Bk. Eraslan, Kadi Abdiilcebbar’da Haber Nazariyesi, 41. Islam diisiincesinde Mu ‘tezile nin yeri icin ayrica bk.
Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: OTTO Yay., 2012), 95 vd.

43 Kadi ‘Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni, thk. Hidir Muhammed Nebha (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2012), 15/336.

44 Kadi, Mugni, 15/336.
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Kadi Abdiilcebbar, Stimeniyye’nin sahip oldugu goriigleri aktarmakla yetinmeyerek; bunlarin
uzantilar1 olabilecek konuyla alakali akla gelebilecek pek ¢ok farazi diislinceyi de ele alarak tenkit
etmistir. Kadi, bunlar1 ifade ederken “onlar soyle diyebilir” “Isls& o} s 5 ifadeleriyle sozlerine

baslamistir. Stimeniyye’nin konuyla alakali elestiri noktalar1 sunlardir:

-Haber bilgi kaynag1 olabiliyorsa haber veren kisinin sadece zar(ri bir yolla elde ettigi degil, ayn1

zamanda nazari bir sekilde ulagtig1 haberiyle de kesin bilginin/ilmin meydana gelmesi gerekirdi.

-Idrakte hata meydana gelmedigi gibi isitilen haberde de herhangi bir hata/yanlislik meydana

gelmemelidir.

-Haberin duyulmasiyla birlikte ilk etapta kisinin zihninde bir zann meydana geliyor daha
sonrasinda bu zann giiclenerek ilim/kesin bilgiyi olusturuyorsa; burada zann ilme

doniisebilmektedir.®

Bu itirazlar1 yersiz goren Kadi’ye gore muhbirlerin iilke ve krallar hakkinda aktardiklar:
haberlerle kisinin zihninde meydana gelen itikat, idrak edilen seylerin zihinde biraktig1 inang ayni
diizeydedir.*® Kadi, bu durumu kabul etmeyenleri gozle idrak edilebilen bir sey hakkinda onun tat
alma veya kokuyu hisseden organlarla idrak edilmemesinden dolay1 inkar eden kisinin durumuna

benzetmistir.

Kadi’nin Si’1 6grencisi Serif el-Murtada (61. 436/1044) da Siimeniyye firkasinin goriislerine
deginmistir. Buna gore bilginin yegane kaynagi duyulardir. Haber idrake dayanmadigindan bilgi
kaynagi olamaz.*” Miitevatir dahil haberler ilim/kesin bilgi degil sadece zann ifade edebilir.*® EbQ
Ya’la el-Hanbeli (61. 458/1066)’nin de aktardigina gore Siimeniyye’ye gore sadece duyu organlari

bilgi araci olabilmektedir.*’

Stimeniyye firkasini1 felsefi bir akim olarak gérmeyen Abdulkahir el-Bagdadi (61. 429/1037),
tenasuh inancina sahip guruplart smiflandirirken Stimenniyye ve Felasife seklinde bir ayirima yer
vermistir. Bagdadi, Stimeniyye firkasiyla alakali sunlar1 aktarmaktadir: "Tendsuh inancina sahip

olan Stimeniyye firkasi, alemin ezeli olduguna inanmaktadir. Onlara gore nazar ve istidlal bilgi

4 Kadi, Mugni, 15/337.

46 Kadi, Mugni, 15/337. Kadi ‘Abdiilcebbar’in miitevatir hakkindaki gériisleri i¢in bk. Eraslan, "Kadi ‘Abdiilcebbar’da
Miitevatir Teorisi", 437-473.

47 Serif el-Murtada el-Masevi, ez-Zeri’a ila Usili’s-Seri ‘a, thk. Imam Sadik miiesseseinde bulunan bir ilmi komisyon
(Iran: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 2008), 344, 345.

48 Serif el-Murtada, ez-Zehira, 466.

49 Ebi Ya’la Muhammed b. Halef b. el-Ferra, el-Mutemed fi Usuli’d-Din, thk. Vedi’ Zeydan Hadad (Beyrit: Daru’l-
Mesrik, 1986), 19.
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kaynag1 degildir. Duyu organlar1 disinda bilgiye kaynaklik edebilecek herhangi bir ara¢ yoktur.
Bunlarin ¢ogunlugu ahiret inancini, 6liimden sonraki hayati ve tekrar dirilmeyi inkar etmektedir.
Stimeniyye’nin diger bir kismi da tenasuha, yani insan ruhunun diger canlilara gectigine
inanmaktadir. Tenasuha inananlardan bir kismi insan ruhunun hayvana, hayvan ruhunun da insana

gegtigini diisinmektedir.">°

Bu diisiinceleri degerlendiren Bagdadi, Siimeniyye firkasinin bir
taraftan duyu organlart disinda herhangi bir bilgi kaynagin1 kabul etmeyip diger taraftan tenasuha

inanmalarini bir ¢eliski olarak gormektedir.!

Miitevatir haberin ilim/kesin bilgi ifade ettigini sdyleyen Kadi Ebl Ya'la, biitiin alimlerin bu
konuda ittifak ettiklerini dile getirmistir. Akabinde Siimeniyye'nin Miisliiman alimlere muhalefet
ederek haberi bilgi kaynagi olarak kabul etmedigini, onlara gore bilginin sadece duyu organlari

vasitast ile elde edilebilecegini aktarmaktadir.>?

Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (61. 478/1085), kaleme aldi81 Kitdbu't-Telhis adli eserde "er-Red
ala Siimeniyye" (Siimeniyye'ye Reddiye) basligina yer vermistir. Burada Siimeniyye’nin haberi
bilgi kaynagi olarak kabul etmedigi yani haberin kesin bilgi/ilim ifade etmedigini; miistefiz,
miitevatir ve ahad haberler arasinda bilgi degeri acisindan bir farkliligin olmadigr ydniindeki
goriiglerine yer vermistir. Cliveyni cesitli 0rnekler aktararak bu diislinceleri ¢iiriitmeye caligmistir.
Ona gore Mekke, Bagdat ve gormedigimiz sechirlerin bilgisini, gidip goérenlerin miitevatir
derecesinde aktardiklari haberleri sayesinde zorunlu olarak bilmekteyiz. Duyularin bilgisi inkar
edilemedigi gibi akil sahibi kimse de bu bilgi hakkinda siiphe etmez. Ornegin; kisi, miitevatir
derecesinde annesi oldugu sdylenen bir kimse hakkindaki bilgiye, taniklik etmemis olsa da bunda
siiphe etmez. Bu bilgi herhangi bir delile dayanmaksizin zorunlu olarak meydana gelir. Ciiveyni,
duyularin ifade ettigi zorunlu bilgiyi kimse inkadr etmezken miitevatir haberle elde edilen bilgiyi
inkar edenlerin olabilecegi yoniindeki elestiriye Sofistleri 6rnek vererek Stimeniyye’yi elestirmistir.
Nitekim Sofistlere gore ayni zamanda duyular da bilgi kaynagi olarak kabul edilmez. Ciinki
Sofistlere gore duyularla elde edilen seyin bir ger¢ekliginden s6z edilemez. Dolayisiyla kisinin bir

seyi gordiigiinii iddia etmesi, uykudaki kisinin riiya gormesi gibidir.>?

Imam Gazzali (61. 505/1111) de Siimeniyye firkasinin miitevatir haberin bilgi degerini inkar

ettigini aktardiktan sonra miisahede edilmeyen hususlara dair bilginin ancak miitevatir sayesinde

0 Bagdadi, el-Ferk Beyne'l-Firak, 312, 346.

5! Bagdadi, el-Ferk Beyne'l-Firak, 253, 311.

52 Kadi Ebd Ya'la, el-Udde fi Usili'l-Fikh, thk. Ahmed b. Ali b. Seyr el-Mubareki (B. y.: Y.y., 1990), 841.

33 Abdulmelik b. Abdillah b. Muhammed el-Ciiveyni, Kitdbu't-Talhis, thk. Abdullah Colum en-Nebali, Besir Ahmed el-
Umeri (Beyrit: Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, ts.), 1/281-283.
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elde edebilecegini ve bu vesileyle kisi annesi ile diger kadinlar1 ayirt edebilecegini ifade etmistir.>*
Gazzali, ayrica Siimeniyye’nin idrak edilmemesinden dolay1 kudret, ilim ve iradeyi inkar ettigini de

haber vermektedir.>>

Razi (6l. 606/1209), Siimeniyye firkasinin miitevatir habere yonelik yaklasimini ele alirken diger
alimlerin bilgilerine ilave bazi malumatlar da aktarmaktadir. Buna gore miitevatir haber konusunda
Stimeniyye’nin tamami ayni goriiste degildir. Bunlardan bir kismina gore her ne kadar icinde
bulunulan zamanla alakali hususlarda miitevatir derecesinde aktarilan haberler kesin bilgi ifade
etmezse de kuvvetli zann ifade etmektedir. Diger bir kismina gore ise i¢inde bulunulan zamana dair
miitevatirler ilim/kesin bilgi ifade ederken; ge¢mise dair bir durum hakkinda aktarilan haberler

ilim/kesin bilgi ifade etmez.

Fahreddin er-Razi, gérmedigimiz halde pek cok iilkenin varligindan haberdar oldugumuzu ve
bundan siiphe etmedigimizi ifade etmektedir. Raz1, bu tiir haberlerle aktarilan bilgiyi inkar etmeyi,
duyulara dayanan bir seyin bilgisini inkdr etmekle es deger tutmustur.’® Dolayisiyla haber
vasitasiyla elde edilen bilginin gegersiz oldugunu savunmay1 ve haberin bilgi kaynagi olarak kabul
edilmemesini makul gérmemektedir. ibn Ebi’l-iz el-Hanefi (6. 792/1390), Siimeniyye’yi Hint
felsefecilerinden miisrik bir gurup olarak takdim etmistir. Bunlar, duyular disinda elde edilen her

tiirlii bilgiyi inkar etmektedirler.>’

Yahya el-Murtada (6l. 840/1437), Siimeniyye’nin haberle alakali goriislerini su ifadelerle
ozetlemektedir: Miitevatir haber, kesin bilgi/ilim ifade etmez.’® Haberlerin birbirini takviye etmesi
dogru degildir. Nitekim yiyecekler tek bir cins olduklar gibi haberler de tek bir cinstir. Ilim ifade
edip etmemesi konusunda bunlarin birbirinden farkli olmast dogru degildir. Ciimle/cogunluk
birlerden olugmaktadir. “Bir” ilim/kesin bilgi ifade etmedigi gibi climle de ilim/kesin bilgi ifade
etmez. Bilgi degeri agisindan yani ilim ifade edip etmemesi agisindan bunlarin farkli algilanmast

dogru degildir. Miisahedeye dayal1 bilgi, haber kaynakli bilgiden daha kuvvetlidir.>

5% Ebl Haimid Muhammed el-Gazzali et-Tisi, el-Menhiil, thk. Muhammed Hiiseyin (Beyrit: Daru'l-Fikri'l-Muésir,
1998), 323.

55 Gazzali, Thydu ‘Ulimi'd-Din (Beyrit: Daru'l-Ma'rife, ts.), 4/252.

36 Razl, Mahsiil, 4/228.

57 Muhammed b. Alduddin Ali b. Muhammed Ibn Ebi’l-iz el-Henefi, Serhu’l- ‘Akideti t-Tahaviyye, thk. Ahmed Sakir
(B.y.: Vizaretu Suiini’l-Islamiyye, 1997), 540; Ayrica bk. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam b. Abdllah
b. Ebi’l-Kdsim b. Muhammed ibn Teymiyye el-Harrani, et-Tis’iniyye, thk. Muhammed b. Ibrdhim (Riyad:
Mektebetii;’ 1-Me’arifi li’'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1999), 1/ 235-247, 251.

8 Ahmed b. Yahya el-Murtada, Kitabu Minhdci’l-Vusil il Medani Mi‘yari’l-Ukil fi ‘[lmi’l-Usiil (Benha /Misir:
Muessesetii’l-Thlas li’t-Tibaati ve’n-Nesr, 2005), 374.

59 Murtada, Kitdbu Minhdci’l-Vusil, 375-376.
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Murtada’ya gore de sehirler/iilkeler, milletler, ge¢cmis peygamberler ve halifeler, haber
vasitasiyla bilinmektedir. Ona goére bu bile Siimeniyye’nin iddialarint ¢iirtitmektedir. Topluluk
haberinin bilgi ifade ettigini gormekteyiz. Haberin kendisi ilmin meydana gelmesini zorunlu
kilmasa da Allah cc. adetullah (siinnetullah) geregi ilim ifade etmesini saglamaktadir. Murtada’ya
gore birbiriyle ¢elisik iki haberin miitevatir derecesinde nakli dogru degildir. Boyle bir durumun

ortaya ¢ikmasi halinde haberlere itimat edilmez. ¢

Murtada, Siimenniye’nin miitevatir habere karsi itirazlarindan biri olan "Haberin bilgi ifade
etmesi, Yahudi ve Hristiyanlarin Hz. Musa’nin "benden sonra peygamber yoktur" soziinii tasdik
edilmesini gerektirir. Clinkii onlar kalabalik bir guruptur." elestirisini soyle cevaplamaktadir: Bu
konudaki tevatiirii kabul etmeyiz. Zira onlarin tamaminin bu haberi tasdik etmedigini, onlarin din
adamlarindan Abdullah b. Selam, Ka’bu’l-Ahbar ve bagkalarinin Miisliiman olmalarindan

bilmekteyiz. Eger bu konuda miitevatir bir haber olmus olsaydi bu kisiler Miisliman olmazd:.®!

Stimeniyye’nin "Sayet miitevatir haber zartri bilgi ifade etmis olsaydi, bu konuda bizim de sizin
gibi olmamiz gerekirdi. Yani bu hususta bizde de bilginin meydana gelmis olmasi gerekirdi." itirazi,
Murtada tarafinda su sekilde karsilik bulmustur: "Siiphesiz siz Mekke ve Medine sehirlerinin
varligint kabul ediyorsunuz. Ayni sekilde Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderildigini
bilmektesiniz. Bunu da ancak miitevatir sayesinde biliyorsunuz. Buna ragmen kalkip miitevatiri
inkdr etmeniz inatciliktan bagka bir sey degildir. Hem Aalimlerinizin sayisi da azdir. Boyle az
guruplarin zar(ri bilgiyi inkar etme konusunda yalan iizere birlesmeleri miimkiindiir."®> Siimeniyye,
elci olarak gonderilen kisinin kendisini gonderenin ilmine vakif olamayacagindan peygamberlik
miiessesesini de reddetmektedir. Elgi ile kendisini gonderen arasindaki haberlesme ancak haber
aracilifiyla olabilmektedir. Her ne kadar en kuvvetli haber ¢esidi miitevatir olsa da onlara gore

kesin bilgi ifade etmemektedir.®®

Gortildiigii gibi Stimeniyye firkas: hicri ikinci asrin baglari itibariyle Miisliiman alimlerle bilgi,
kaynag1 ve degeri konularinda polemiklere girmislerdir. Gorlislerini aktardigimiz Ehl-i Siinnet,
Mu ‘tezile, Si’a ve Zeydiyye mezheplerine miintesip alimlerin neredeyse tamamu tarafindan tenkide
ugrayan Stimeniyye’nin haber ve bilgi degeri konusundaki iddialar1 ayn1 dogrultudadir. Miisliiman

alimlerin bu firkanin goriislerini tenkit etme enstriimanlari da birbirine benzerlik arz etmektedir.

0 Murtada, Kitdabu Minhdc’l-Vusil, 375.

! Murtada, Kitdabu Minhdc’l-Vusil, 375.

2 Murtada, Kitdabu Minhdc’l-Vusil, 376.

8 Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Sefarini, Levdamihu I-Envari’l-Behiyye ve Sevitihi’l-Esrdr
(Dimesk: Miiessesetii’l-Hafikin, 1982), 2/256.
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Miitevatirin kesin bilgi ifade etmesi hususunda ¢ogunlugu ayni1 gériise sahip olmustur. Gayr-i islami
olusumlara kars1 Islam’mn ser’? delillerini Hz. Peygamber’in risaletini, mucizelerini ispatlama ve

savunma konusunda ayn1 metodu kullandiklarin1 gérmekteyiz.
SONUC

Islam kaynaklarinda sozii gecen Siimeniyye firkasinin goriisleri etrafindaki tartismalar hicri
birinci asrin sonlartyla ikinci asrin baglart itibariyle literatiirdeki yerini almistir. Slimeniyye,
Semeniyye, Semeniyye veya Sumeniyye seklinde telaffuz edilebilen bu kavram, homojen bir
gurubu temsil etmemektedir. Farkli etnik kimlige ve cografi bolgeye sahip insanlar i¢in kullanilan
bu kavram, Cin’den Maveraiinnehir bolgesine kadar olan bdlgede yasayan bazi guruplar igin

kullanilmaktadir. Bu da kimliklerini tespit etme noktasinda pek ¢ok zorlugu beraberinde getirmistir.

Miisliman diisliniirler ile Siimeniyye arasindaki tartigmalar, hicri ikinci yiizyilda teolojik bir
mahiyete sahip iken sonraki asirlarda 6zellikle bilgi nazariyelerinin sistematik bir hal almasiyla
birlikte epistemolojik bir nitelik arz etmistir. Hicri li¢lincii asirdan sonra haber konusunu igleyen pek
cok usll ve kelam alimi, muhalif diistinen Stimeniyye firkasini muhatap almis ve goriislerini
elestirmistir. islam’in temel bilgi kaynagi olan Kur’an, Siinnet ve Icma‘in haber niteligine sahip
olduklar1 gbéz Oniinde bulunduruldugunda bunlara epistemik bir deger kazandirmanin ne denli
onemli oldugu fark edilecektir. Zira Misliman olmayan kisi veya kisilere bunlarin bilgi degerini

ispatlayabilecek yegane kaynak, haber ve bu dogrultuda gelistirilen nazariyelerdir.

Stimeniyye firkasi, bilgi kaynagi olarak sadece duyular1 kabul etmekte ve haberin bilgi degerini
inkar etmektedir. Stimeniyye firkasinin habere ve bilgi degerine yonelik aktarilan bilgiler, yukarida
ismi gecen biitiin eserlerde birbiriyle paralellik arz etmektedir. Bu firkanin haberi bilgi kaynagi
olarak kabul etmemesi ve bilgi degerinden yoksun saymasi, Miisliman alimler tarafindan tenkit
edilmistir. Dolayistyla Islam alimlerinin basta miitevatir olmak {izere habere epistemolojik degeri

kazandirmaya yonelik teoriler gelistirmesinde bu firkanin biiyiik bir etkisi oldugu goriilmektedir.
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Ozet

Tarih boyunca Kur’an’i anlama ve yorumlama faaliyetinin metodolojik bir zemine oturtulmasina yénelik ¢cabalarin
semeresi olarak olusup sekillenen klasik Uliimu’l-Kur’an (Kur’an Ilimleri) bahislerinden biri olan nesh (en-ndsih
ve’l-mensiih) konusu Siinni gelenekte oldugu kadar Sit gelenekte de farklt yorumlara konu olmustur. Sit miifessirler
cogunlukla bu kavramin anlam ve izahi ile ilgili olarak Siinni meslektaglariyla benzer tutumlar sergilemis olsalar da
belli kirilma noktalarinda onlarin kendilerine 6zgii yaklasimlara sahip oldugu da gozlemlenebilmektedir. Ozellikle nesh
ve bedd kavramlart arasindaki benzerlik ve karsitlik noktalart ile neshin Kur’an dilindeki isimlerinden biri olan insd
kavrami bu farkl yaklasimlarin temerkiiz ettigi hususlar arasinda sayilabilir. Bu yazi soz konusu kavramin Sii tefsir
edebiyati icerisinde nasil anlasilmig oldugunu izlemenin yani sira bu gelenegin Siinni gelenekten ayristigi noktalara
titizlikle isaret edebilmek icin kimi degerlendirmeler yapmayr da amaglamaktadir. Ozellikle beda kavrami cercevesinde
Sit tefsir ve daha genel anlamda Sit diistince hakkinda agirlikli olarak disaridan tegekkiil etmis algi, bu diisiincenin ilaht
bilgide degisiklik ya da eksiklik gibi illetleri miimkiin gérdiigii seklindedir. Ne var ki dogrudan Sii bilginlerin tefsir
metinlerinde boyle bir yargiyr dogrulamak icin yeterli veri bulunmamaktadir. Insa kavrami ise Sii miifessirler
tarafindan, onlarin peygamberlerin ismeti konusundaki hassas tutumlariin neticesi olarak, farkli yorumlara ve mezhep
ici tartismalara konu olmustur. Bu tartismalarda Sii bilginler imamlardan nakledilen rivayetlerin literal anlamlarina
sadik kalmakla teorik tutarliligi siirdiirme arasinda farkli konumlar: benimsemislerdir. Bu baglamda bu yazi, tefsir
disiplini ¢ergevesinde benimsenen genel kabullerin metin yorumunda sebep oldugu gerilimlere ve a¢tigi diyalektik
diigiinme imkanlarina dair daha kapsaml ¢alismalar icin bir tir giris/baslangic noktast olusturmayr da
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nesh, Sia, Beda, Insa.
Abstract

The concept of abrogation (al-nasikh wa al-mansiikh), which is one of the classical issues of Qur’anic Sciences (‘Ulim
al-Qur’an) formed as a result of efforts to put the understanding and interpretation of the Qur’an on a methodological
basis throughout history, has been subject to different interpretations in the Shiite tradition as well as the Sunni
tradition. Even though Shiite exegetes mostly show similar attitudes with Sunni colleagues regarding the meaning and
explanation of this concept, it can be observed that they have their own unique approaches at certain breaking points.
The concept of efface (al-insa), which is one of the names of abrogation in the Qur'an, with the similarities and
contrasts between the concepts of abrogation and “change of mind” (al-bada), can be counted among the issues that
these different approaches are centered on. This article also aims to make some evaluations to point out the points
where this tradition diverges from the Sunni tradition in addition to following how this concept is understood in Shiite
exegesis literature. Especially within the framework of the concept of al-bada, the perception that is mostly formed from
the outside about the Shiite thought is that according to this approach, it is possible to change or renew divine
knowledge. However, exegetical texts of Shia scholars do not seem sufficient to confirm such a judgment. al-insa has
been the subject of different interpretations and intra-sectarian discussions by the Shiite commentators as a result of
their sensitive attitudes towards the sinlessness of the prophets. In these discussions, Shia scholars have adopted
different positions between sticking to the literal meaning of the narratives conveyed from the Imams and maintaining
theoretical consistency. In this context, this article also aims to establish a kind of starting point for more
comprehensive studies on the tensions caused by the general acceptance adopted within the framework of the
tafsir/exegesis and the dialectical possibilities it opens.

Keywords: Tafsir/Exegesis, Abrogation, Shia, al-Bada, al-Insa.
Giris

Tefsir geleneginin olusum asamasi sayilabilecek ilk iki asirlik donemde farkli mezheplere mensup
alimler (6zellikle fikih ve kelam alimleri ve onlarin yani sira miifessirler), aralarinda literal diizeyde
celiski/karsitlik bulundugu disiiniilebilecek ayetleri tevil etmek icin nesh teorisinin elverigli bir
enstriiman oldugunu diisiindiiler. Bu baglamda (ayn1 ekol icerisinde konumlanmis olsalar da) bir
miifessir tarafindan dogru kabul edilen goriis/yorumun digeri tarafindan yanliglanmasi séz konusu
olabiliyordu. Bu diizeydeki farkliliklarin dogrudan yorumcunun bireyselligini, 6znelligini yansittig

sOylenebilir. Yorum ve yorumcunun ait olduklar1 paradigmadan bagimsiz hareket etme imkanlari
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siirli oldugu i¢in bu diisiince tefsir geleneginde nesh teorisinin farkli bigimlerde algilanmasina
zemin hazirlamistir. Bu calismada tefsir geleneginde nesh teorisine iliskin gdzlemlenebilecek
algilarin Sii miifessirler -Sii yorum geleneginde zaman igerisinde yapisal doniisiimler yasanmis
oldugu gerceginden dolayi- tarafindan nasil degerlendirildigini izlemeye ¢alisacagiz. Diger deyisle
imamlar sonras1 donemde yorumda otorite sorunu bas gostermis ve ilk asamada sadece imamlardan
nakledilen rivayetler iizerinden hareket ediliyorken ilerleyen dénemlerde yorumun belirli usuller
cergevesinde diizenlenmesine ihtiya¢ duyulmus, bu baglamda temel anlayislarda dahi degisiklikler
s6z konusu olmustur. Ornegin Kur’an metninin tahrifine dair sdylemlerde bu déniisiimii kolaylikla

gbzlemlemek miimkiindiir.

Herhangi bir diisliniiriin nesh teorisi sadece kavramin kendi dinamikleri tarafindan degil; ayni
zamanda o diisiiniirlin bireyselliginden ve ait oldugu paradigmanin {ist ilkelerinden de etkilenir, bu
cercevede bicimlendirilir. Nitekim insanin bireyselliginden bagimsiz mutlak hakikat iddiasinin
herhangi bir insan teki tarafindan dile getirilmesi psikoloji agisindan bir tiir yanilsama olarak telakki
edilirken, aynt durum sosyolojik acidan da her diisiincenin bir toplumsal gruba, bir “bulunulan

yere” bagli olan zemine sahip oldugunu ifade etmektedir.

1. Kavramsal Cerceve

Nesh kelimesinin sozliik anlamlar1 arasinda yazmak, yok etmek, yer degistirmek, niisha etmek,
ortadan kaldirmak, ilgd etmek gibi, birbirine zit iki anlam alan1 bulunmaktadir.! S6z konusu ifade
Kur’an’da da hem silmek anlaminda (el-Hac 22/52) hem de c¢ogaltmak, niisha etmek, yazmak
(istinsah) anlaminda (el-Casiye 45/29)? kullanilmistir. Islam alimleri bu iki anlamdan hangisinin
kelimenin asli anlami oldugu konusunda ihtilafa diismiis olsalar da® agirlikli kanaat nesh
kelimesinin iki farkli veya zit anlamlari asli olarak ihtiva ettigi seklindedir.* Sii miifessirler
acisindan nesh teorisi baglaminda ortaya ¢ikan ilk husus “insd” kavramu ile ilgili gériilmektedir. S6z
konusu ifade el-Bakara 2/106 ayetinde “nunsihd” seklinde ge¢mekte ve asli “nesee veya nesie”

kokiinden istikak etmektedir. Sozliikte tehir etmek, geciktirmek, unutturmak veya hiikmii iptal

! Ebuw’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, “Nesh”, Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, thk.

Muhammed Halil, (Beyriit: Daru’l-ma‘rife, 1426/2005), 492; Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii’l-irfdan fi

ulimi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali, (Kahire: Daru’l-hadis), 1422/2001, 2: 146.

2 Bedruddin Muhammed b. ‘Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati, (Kahire:
Daru’l-hadis), 1427/2006, 347-348.

3 Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Mefitihu 'I-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 3: 244-

245,

4 Taberi, nesh kelimesinin asil anlammin “gogaltmak, kopya etmek, yazmak” oldugunu kaydetmektedir. Muhammed
Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te vili'I-Kurdn, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Kahire: 2001), 2: 388.
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etmek’ gibi anlamlara gelmektedir. Buradaki “unutturma” ifadesiyle, ge¢mis dinlere ait ilahi
mesajlarin unutturulmasi ifade edilmis olabilir. Kelimenin Sii diisiiniirler i¢in ifade ettigi problemli
hususlar1 daha sonra degerlendirecegim i¢in konunun detaylarini ileriye birakiyorum. Terim olarak
nesh kelimesi ser T bir hiikmiin kaldirilip yerine bir baska hiikmiin konulmasini ifade eder.® Neshin
bu sekilde tanimlanmasi suretiyle, -zzmnen- onun ancak “hiikiimlerde” s6z konusu olabilecegine
isaret edilmis olmaktadir ki, nesh ile beda’nin birbirinden ayrildigi nokta budur. Nitekim Hadi
Marife, seriatta neshin gerceklesmesi gibi “yaratilista da beda’nin gergeklestigini” sdylemektedir.
Isin ger¢eginden haberdar olmayan insanlar zahire bakmakta ve bir seyin sabit oldugunu ve
degismeyecegini diistinmektedirler. Fakat degisiklik meydana geldiginde olaydan haberdar olurlar,
boylece beda’nin ortaya c¢iktigina inanirlar. Bu baglamda beda ile nesh birbirine denktir. Tek fark
beda’nin tekvini meselelerde neshin ise hiikiimlerde olmasindan kaynaklanmaktadir. er-Ra’d 13/39
ayeti Sil alimler tarafindan bedi konusunda delil olarak zikredilmistir.” Bilindigi iizere beda,
baslangigta belli bir goriise sahip iken daha sonra baska bir goriise varmak veya bir hususu sonradan
fark etmek demektir. Oysa nesh sadece hiikiimlerde s6z konusu olur ve bu nedenle, hikkmiin ilgili
oldugu sartlarda gergeklesen degisiklikleri yansitir, boyle oldugu icin de hiikiim koyucunun karar
degistirmesi anlamina gelmez.® Yahudiler beda endisesinden dolay1 neshi inkar etmislerdir.® Onlar
Hz. Musa’nin seriatinin sonraki seriatlar tarafindan nesh edildigini sdyleyenlere karsi koymak icin
sOyle bir akil yiiriitmede bulunmuslardir; seriat bir tanedir, Musa peygamber ile baglamis ve onunla
sona ermigtir. Ondan Onceki donemlerde seriat degil, sadece maslahata dayali birtakim akli
hiikiimler vardir. Musa peygamberden sonra seriatta nesh olmaz, ¢iinkii emirlerin nesh edilmesi
beda anlamina gelir. Beda ise Allah hakkinda diisiiniilecek bir sey degildir. Bununla beraber erken
donemlerden itibaren Imamiyye Siasi’na miintesip bilginler beda diisiincesini savunmuslardir.
Nitekim Ebii’l-Hasan el-Es‘arl (61. 324/936), ilk donem Sii bilginlerinden olan Hisam b.
Hakem’den (61. 179/795), “Allah insanin ne yapacagini 6dnceden biliyor olsaydi, hayat bir imtihan
olamazdr” seklinde bir gorlis nakletmektedir. Bu baglamda Sii bilginlerin konuya iliskin

tartismalarinin tamamini ele almak caligmanin sinirlarin1 agsmaktadir. Fakat miifessirlerin ortaya

5 Ragib el-Isfahani, “Nesee”, Miifredat, 492.

¢ Celalu’d-din ‘Abdirrahman es-SuyGti, el-ltkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Ebu’l-Hasan, (Beyrut: Daru ibn
Kesir), 1422/2002, 2: 700 vd.; Zerkani, Mendhil, 2: 146-147.

7 Hadi Marife, Kur an Ilimleri, trc. Burhanettin Dag (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2009), 279.

8 Nesh ile beda ve tahsis arasindaki fark igin bk. Zerkani, Mendhil, 2: 371-375.

% Suyati, ftkdn, 2: 701.
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attig1 ve ¢cozmeye calistigr problemlerden birkagi iizerinde derinlemesine diisiinme yoniinde caba

sarf etmege calisacagim.

2. Neshin Cesitleri ve Imkam Sorunu

Kaynaklarda bazi ayetlerin hem hiikiimleri hem lafizlari, baz1 ayetlerin sadece hiikiimleri, bazi
ayetlerin ise sadece lafizlarinin nesh edildigini ifade eden ii¢lii bir sistem ileri siirilmiistiir.
Neshin varligimin hem aklen cdiz hem de fiilen vuku buldugu goriisiinii savunan alimlere karsin,
Mutezili miifessir Ebi Miislim el-Isfehani (61. 322/933), nesh edildigi iddia edilen Ayetlerin
aslinda tahsis edilmis oldugunu iddia etmistir. Klasik donemde her ne kadar fazla yankilanmasa
da modern arastirmacilar arasinda bu goriis onemli 6l¢iide kabul gérmiistiir. Boylece denebilir ki,
Ebii Miislim el-Isfehani ile birlikte nesh gercevesinde tartisilan meseleler neshin hangi ayetlerde
bulundugu tartismasindan, neshin imkani tartigmasina doniigsmiistiir. Bu ¢ercevede, neshi kabul
edenler de reddedenler de kendi goriislerini delillendirmek igin ¢esitli kanitlar olusturma
tesebbiisiinde bulunmuslardir. Kisaca neshin, miimkiin ve vaki oldugunu savunanlarin delillerini
Ozetlemek gerekirse; 1-Nesh aklen miimkiin ve caizdir. Birbiriyle ¢eligkili oldugu iddia edilen
ayetler arasindaki geliskiyi ortadan kaldirmak i¢in neshin varligi gereklidir. 2-Neshin varligina
iliskin Kur’an’da konuya atif yapan el-Bakara 2/106, en-Nahl 16/101 ve er-Ra’d, 13/39'°
ayetleri ve nakledilen rivayet malzemesi ve sahabenin bu konudaki goriisleri/icma. Ayrica Hz.
Peygamber’in niiblivvetinin sahihliginin ancak onun kendisinden dnceki seriatlar1 nesh ettigini

diisiinmekle miimkiin olmas1'' meselesi de buna eklenebilir.

3. Sii Miifessirlerin Nasih-Mensiih Yorumu

Ilk dénem Sii miifessirler genellikle Kur’an’da neshin var oldugunu kabul etmektedir. Ca’fer es-
Sadik’in (6l. 148/765) 6grencilerinden Asma‘i (61. ?) bu konuda ilk eser telif eden kisi olarak kabul
edilmektedir.!? Darim b. Kabise et-Temimi ed-Darimi (61. 200/815),'*> Ahmed b. Muhammed b. Isa
el-Kummi (61. 230/845),'* gibi miielliflerin de bu konuda eserler telif ettigi zikredilmektedir. Ayrica
Seyh Miifid (6l. 413/1022) Evailu’l-makalat isimli eserinde konuyla ilgili bilgiler vermektedir.

10 Fahreddin er-Rézi’ye gore neshin varhigina delil olarak ileri siiriilen bu ayetlerden ilki, delil olmaya elverisli degildir.
Dolayisiyla sadece ikinci ve iigiincii ayetlerin delil olarak gosterilmesi ile iktifa edilmelidir. Razi, Mefatihu’I-gayb, 3:
247.

1 RazZi, Mefaitihu’l-gayb, 3: 246.
12 fhsan el-Emin, Menhecu 'n-nakd fi t-tefsir, (Beyrut: Darii’l-HaAdi, 1428/2007), 316.

13 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi: Ehadu'l-Usili'r-Ricdliyye, thk. Muhammed Cevad
Naini, (Beyrut: 1988), 36.

14 Necasi, Ricdl, 82.
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Bunun disinda Serif Murtaza’ya (6l. 436/1044) isnad edilen el-Ayatu’'n-nasiha ve’l-mensithe isimli

eserde giiniimiize ulagsmistir.

Neshin imkani meselesinin ilk donem S$ii alimler agisindan ihtilafsiz bir sekilde kabul edildigi
konusunda literatiirde zengin igerikli bilgiler mevcuttur. Serif Murtaza’ya atfedilen eserde yer alan,
“Nasih-mensuh, umum-husus, muhkem-miitesabih... ilimleri konusunda delil/bilgi sahibi olmadan

konusanlarin Allah’a iftira attiklar”™!>

seklindeki rivayet konunun ciddiyetini anlamak acisindan
onemli bilgiler sunmaktadir. Rivayetteki siralamada nasih-mensth ilminin ilk sirada yer almasi
muhtemelen eseri yazmak i¢in énemli bir amaca hizmet etmekten kaynaklaniyor olabilecegi gibi,
konunun Sii miifessirler agisindan da itinali bir sekilde takip edildigini gostermektedir. Ayyasi’nin
(6l. 320/932) tefsirinde naklettigi rivayeti dayanak noktasi kabul eden sii bilginlerin biiytlik
cogunlugu Kur’an’da neshin varligi konusunda hemfikirdir. Bunun digsinda onlarin goriislerini
destekleyen bagka rivayetler de mevcuttur. Ayyasi’nin naklettigi “Kur’an nasih ve mensuh olarak
indi” seklindeki rivayet neshin varligi konusunda agik kanitlardan biri olarak kabul edilmistir.'®
Ayyasi’nin es-Siilemi’den naklettigi diger rivayette, bir giin Hz. Ali bir kddiya ugramig ve ona,
nasih ile mensthu bilip bilmedigini sormustur. Kadi’dan “hayir” cevabi almasi {izerine “sen kendini

de helak ettin bagkalarim1 da” diye uyarida bulunmustur.!’

Kufe sehri fakihlerinden biriyle
karsilagsan Ca’fer es-Sadik, ona “Irak halkinin fakihi oldugunu ve hiikiim verirken hangi
kaynaklardan yararlandigin1” sormus, bunun iizerine “Allah’in Kitab1 ve Peygamber’in siinneti”
cevabini almistir. Daha sonra Allah’in Kitabi’ndaki nasihi mensuhtan ayirip-ayiramadigi konusunda
soru sormus ve “evet” cevabini almistir. Bu cevap lizerine ona “biiyiik iddiada bulundugunu ve bu
ilmin ancak Allah’in segkin kullarina verildigini” sdylemistir.!® Seyh Miifid, Kur’an’da muhkem-
miitesabih’in varlifindan bahsettigimiz gibi nasih-menstthun da varligindan bahsetmemiz
gerektigini savunmakta ve bunun “Allah’in kullarinin mesalihinin gézetilmesi agisindan” 6nemli
oldugunu sdylemektedir. Nasih-menstih konusu Seyh Miifid’e gore ahkam ayetleri i¢in gecerli
olup bunun disinda kalan konularda imkansiz olmaktadir.'® Ozellikle Ca’fer es-Sadik’tan aktarilan

rivayette yer alan “bu ilmin Allah’in seckin kullarma verildigi” bilgisinden hareketle aslinda

konunun $ii tefsir geleneginde ilk donemden itibaren ne kadar 6dnemli oldugunu sdyleyebiliriz.

15 Ali b. Hiiseyin b. Musa es-Serif el-Murtaza, el-Ayatu 'n-ndsiha ve’l-mensiihe, thk. Ali Cihad Hasant, (y.y., t.y.), 47.

16 Ebu’n-Nadr Muhammed b. Mes’ud el-Ayyasi, Tefsiru'l-Ayydsi, thk. Hisim Resuli Muhallati, (Beyrtt: 1991), 1: 22.
17 Ayyasi, Tefsir, 1: 23.

18 Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza b. Mahmd Feyz-i Kasani, Tefsiru ’s-Safi, tsh. Hiiseyin A’lemi, (Beyrat: 1982),
1: 13.

" Ebl Abdullah Ibnii'l-Muallim Muhammed b. Muhammed Seyh Miifid, Evailu’l-makalat fi'l-mezahibi'l-muhtarat,
thk. Ibrahim el-Ensarl (Meshed: el-Mii'temerii'l-Alemi li-Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, 1992), 122-123.
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Fakat s6z konusu rivayetler nasih-mensth kavramlarinin genel anlamini ve varligini ortaya koyma
acisindan 6nem arz etse de neshin detaylar1 hakkinda fazla bilgi icermemektedir. Nasih-menstih’un
tanim1 konusunda yine Ayyasi, Ca’fer es-Sadik’tan “Nasih, sabittir ve kendisi ile amel edilendir.

9920

Menstih ise, nasih gelinceye kadar kendisi ile amel edilendir’*® seklinde bir rivayet nakletmis olsa

da rivayet bir terim tanimi olmaktan daha ziyade etimolojik bir tanim niteligi tasimaktadir.

Sii tefsir geleneginde ilk kez neshin kapsamli ve net bir tanimi 5. yiizy1l miifessirlerinden Eba
Ca’fer et-Tasi’nin (6l. 460/1039) eserinde ortaya c¢ikmaktadir. Miifessir, neshin varligina delalet
eden el-Bakara 2/106 ayetinin tefsirinde neshin detaylari hakkinda genis bilgi aktarmaktadir. O
zamana kadar bu konuda $ii kaynaklarda bazi bilgiler/rivayetler yer almig olsa da neshin kavram
olarak ne anlama geldigi, hangi ayetlerde mevcut oldugu veya bu konudaki detayli tartismalara ¢ok
fazla deginilmemistir. Tlsi, neshin kelime olarak yok etmek, yer degistirmek, ortadan kaldirmak
gibi anlamlari ihtiva ettigini sOylemektedir. Terim olarak ise neshi, “zaman agisindan sonra gelen ve
bir dnceki nass ile gegerli/sabit olan hiikkmiin artik gegerli olmadigina delalet eden seydir. Eger bu

sonraki ayet olmasaydi bir oncekinin gegerliligi devam ederdi”?!

seklinde tanimlamigtir. Tasi
tefsirinde neshin ii¢ ¢esidinden s6z etmektedir. Ona gore bazi ayetlerin hem hiikiimleri hem
lafizlar1, baz1 ayetlerin sadece hiikiimleri, baz1 ayetlerin ise sadece lafizlar1 nesh edilmistir. Her ne
kadar Tasi’den onceki donemde, Ali b. ibrahim el-Kummi (81. 329/941), en-Nir 24/2 ayetinin
tefsirinde recm ayetinin inzalinden?? bahsetmis olsa da onun bu yorumundan yola ¢ikarak metni
mensth hiikmii baki gibi bir nesih tiiriine iligkin goriislinii tespit etmek tam anlamiyla miimkiin
degildir. Ik donem Sii miifessirlerin bu konuda net bir ayrim yapmamis olmalarina ragmen, sonraki
donem alimlerden Ozellikle Thsi ve Tabersi (61. 548/1153) bu taksimi?® agik bir sekilde ifade

etmislerdir. Kur’an’da neshin varligin1 inkar edenlerin gortsleri ise Thsi’ye gore gecersiz olarak

goziikkmektedir.

Son donem Sii miifessirlerden Muhammed Hiiseyin Tabatabai (61. 1982) neshi fakihler acisindan
bir hiikmiin gegerliliginin sona ermesi olarak tanimlamaktadir. Fikihtaki nesih, ayetteki mutlak
ifadeden alinan, ayetin ayrintis1 niteliginde bir kavram olup anlamini ve igerigini ayetten ve ayetin

onunla ilgili isaretlerinden almaktadir. Tabatabal’ye goére mensuh ayetler, ileriki bir zaman

20 Ayyasi, Tefsir, 1: 23.
2L Ebfl Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, (Beyrut: ts.), 1: 393 vd.
22 Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsiru I-Kummi, thk. Tayyib el-Musevi el-Cezairi, (y.y., ts.), 2: 95.

2 Tasi, Tibydn, 1: 394; Eb(i Ali Eminiiddin Fazl b. Hasen b. Fazl et-Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, thk.
Hasim Resuli Muhallati (Beyrut: Muessesetu’l-tarihi’l-arabi, 1429/2008), 1: 176.
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diliminde neshedileceklerine iliskin isaretler ve imalar ihtiva eder. Ornegin en-Nisa 4/15 ayetinde

3

yer alan “...Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde tutun” ifadeleri bu baglamda
degerlendirilebilir. Nitekim soz konusu ayet en-Nir 24/2 ayetiyle neshedilmistir. Bu, nesh
kavraminin genel anlamiyla da uyum igerisinde olan bir yaklagimdir. Ciinkii bir kitaptan ikinci bir
niisha istinsah edilince/olusturulunca, “kitap neshedildi/niishas1 alindi” seklinde ifade edilir;
“kitabin sanki giderilip yerine yenisi getirildigi” seklinde anlasilmas1 gerekir. Nitekim Tabatabai’ye
gore en-Nahl 16/101 ayetinde “nesh” ifadesinin yerine “tebdil” kelimesinin kullanilmig olmasi bu

sebepledir.*

Diger taraftan Imamiyye Siasi’nin nesh teorisi baglaminda tartistigi bir diger husus “insd”
meselesidir. Baz1 ayetlerin Hz. Peygamber’e unutturuldugu goriisii Sia’nin  ismetu’l-enbiya
diisiincesine ters diismesi hasebiyle Kummi, “nunsihd” kelimesinin “netrukehd” anlaminda
oldugunu ve ayetin “terk etmek” gibi bir anlam odagi cercevesinde anlasilmasi gerektigini
soylemistir.?®> Yine ilk dénem Sii miifessirlerden Ayyasi’ye gore nasih dedigimiz sey, gayb gibi
olup ayeti erteleyendir. Onu unutturmay1 gerektirmez. Nitekim Yunus’un kavmi gibi onu da
ertelemigtir.?® Tusi ve Tabersi gibi miifessirler ise unutturma olayinin yani “insd”nin Hz.
Peygamber agisindan imkansiz oldugunu, fakat onun immeti i¢in “kiraati terk edilen ayetlerin
zaman igerisinde unutturulmasmin” her hangi bir sorun teskil etmeyecegini savunmuslardir.?’
Kasani’ye (6l. 1091/1680)) gore ise “ma nenseh” ile hiikmiin kaldirilmasi, “nunsihd” ile ayetin
metninin Hz. Peygamber’in ve ashabinin hafizasindan silinmesi kastedilmistir.?® Bu yorumlardan da
anlagilacagi iizere “insd” kelimesi Sil miifessirler i¢in -her ne kadar Kasani istisna olsa da-
“unutturulma” manasinda anlasildig1 zaman ismetu’l-enbiya baglaminda problem teskil etmektedir.
Hz. Peygamber’e noksan fiil isnat etme konusunda endiseli olan yorumcular kelimeyi ya tevil
etmigler ya da bu ayette kastedilenlerin “Hz. Peygamber’in iimmeti” oldugunu savunmusglardir. Bu
husus, acik bir sekilde Tabatabai tarafindan ifade edilmistir. Ona gore bu ifadenin orijinali
“nunsiha” -hatirdan ve bilgiden giderme- ayette genel olmakla birlikte Hz. Peygamber’i

kapsamamaktadir.?’

24 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’lI-Kur 'dn, (Beyrit: Miiessesetu’l-‘ Alemi 1i’l-matb(‘at 1417/1997),
1: 246.

% Kummi, Tefsir, 1: 58.

26 Ayyasi, Tefsir, 1: 74.

27 Tast, Tibydn, 1: 397-398; Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 1: 177.
28 Kasani, Safi, 1: 161.

29 Tabatabai, Mizdn, 1: 247 vd.
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Sil miifessirlerin nesh konusunda tartistiklar1 baska bir problem de “bedad” teorisi baglaminda
gerceklesmistir. Sif diisiince tarihinde beda’ teorisi, alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmis ve
Kur’an’da yer alan farkli ayetler bu baglamda delil olarak zikredilmistir. el-Bakara 2/51, el-Fatir
35/11 gibi ayetler miifessirler tarafindan beda teorisine referans/delil olarak yorumlanmistir.
Ornegin el-Bakara 2/51 ayetinin yorumunda Ayyasi (61. 320/932), “Allah ilminde otuz gece olan
saytya daha sonra on giin daha ekleyerek kirka tamamlamis ve bdylece Allah igin beda

gerceklesmistir™3°

seklinde bir rivayet nakletmektedir. Ayrica beda inancina iliskin Ca’fer es-
Sadik’tan, oglu Ismail’in imameti konusunda aktarilan baska bir rivayet, bu problem igin tartisma
zemini hazirlamistir. Bu verileri degerlendirmeden dnce Sii tefsir geleneginde —ayrica kelam/teoloji
kaynaklarinda- meselenin nasil anlasildigini kisaca incelemek faydali olacaktir. Ciinkii beda teorisi
konusunda $ia’nin mubhalif olarak degerlendirdikleri “6tekiler” tarafindan kendilerine atfedilen
farkli goriisler de yer almaktadir. Ancak kendi mezhep paradigmalari cergevesinde Sii alimler,
meseleyi kendilerine atfedilen yorum/tevilden farkli bir sekilde ele almislardir. Oncelikle Sia
icerisinde beda’nin birincisi insan i¢in, ikincisi Allah i¢in var olan iki tiirlinden bahsedilmektedir.
Insan icin s6z konusu olan beda, bilgide eksiklikten meydana gelmekte, daha sonra eksiklik
giderilince bilgi tamamlanmakta ve buna bagli olarak goriis degistirilmektedir. Fakat bdyle bir beda
tiirii Allah’a isnad edilemez. Bu konuda Ebs Ca’fer Muhammed b. Yakub b. Ishak el-Kiileyni
(61.329/941) tarafindan Ca’fer es-Sadik’a atfedilen “bu sekilde bir goriisii Allah’a isnat edenden

731 seklinde bir¢ok rivayet nakledilmektedir. ikinci beda tiirii yani Allah’mn ilmi hakkinda

beriyim
sonradan ortaya ¢ikan bir bilgi meselesine gelince Sia bu goriisli kesinlikle ret etmektedir. Onlara
gore beda ifadesi, Allah’in ilmi konusunda kullanildig1 zaman genellikle “takdim-tehir” anlamina
gelmektedir. Clinkii Sii gelenekte Allah’in iki tirlii bilgisinden bahsedilmektedir. Bunlardan
birincisi kendi zati disinda kimsenin muttali olamayacagi bilgi, ikincisi ise meleklerine veya
peygamberlerine vahyettigi bilgi. Ikinci bilgi tiiriinde herhangi bir degisim veya beda séz konusu
olamaz. ilkine gelince bu bilgi baskalar1 tarafindan bilinmedigi icin Allah bu bilgiden diledigini 6ne

alir diledigini erteler ve diledigini de sabit birakir.>?

Ca’fer es-Sadik’m oglu Ismail hakkinda zikredilen rivayet, Seyh Sadik tarafindan farkli sekilde

yorumlanmistir. Seyh Sadiik’a gore rivayet, Ismail’in imametine inanan bir grup tarafindan

30 Ayyasi, Tefsir, 1: 63.
31 Ebu Ca’fer Muhammed b. Yakub b. Ishak el-Kiileyni, el-Kdfi fi ‘ilmi’d-din, thk. Ali Ekber el-Gaffari, (Beyrut:
1401/1981), 1: 148.

32 Kummi, Tefsir, 1: 194.
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goriislerini delillendirmek i¢in kullanilmigtir. Rivayette Ca’fer es-Sadik’in asil vurgulamak istedigi
husus, “oglum Ismail konusunda oldugu gibi hi¢bir konuda Allah icin bdyle bir sey (sonradan zuhir
etme yani bedd) soz konusu degildir™? seklindedir. Meclisi (6l. 1110/1698) de onceden var
olmayan bir goriigiin ortaya ¢ikmasi anlaminda bir “bedd”nin Allah’a atf edilmesinin imkansiz
oldugunu sdylemis, boyle bir durumun, Allah’a ilminde ‘“hadis”lik ve eksiklik isnadinda
bulundurmay1 gerektirecegini savunmustur. Boyle bir seyin Allah’a izafe edilmesinin miimkiin
olmadigimi sdyleyen Meclisi, neshin bir anlamda tesrii bed4, bedanin da tekvini bir nesh** oldugunu
sOylemistir. Kavramlarin esanlamli olarak ele alinmasi gerektigini ifade eden, Hadi Marife
aciklamalarina sdyle devam etmektedir; Nesh ve beda’nin esanlamli kavramlar olarak
degerlendirilmesi sonucu, Sari’nin siire¢ igerisinde karsilagilan engellerden dolay:1 goriis degistirip
yasamada/yaratmada dncekinden farkli bir yol izlemesi anlamina gelecegi gibi ilimde noksanlig1 da
ifade eder. Fakat bu yaklasim Allah’in mutlak ilmiyle ¢eligmektedir. Hem nesh hem de beda
kavramlar1 goriis degistirmek ve yeni bir fikir sunmak gibi anlasilsa da durum bizim sinirl bilgimiz
acisindan bu minvalde degerlendirilmemelidir. Oysa Allah’in ezeli ilminde boyle bir degisim soz
konusu degildir. Insanlar gayb alemini géremediklerinden ve sinirl bir bilgiye sahip olduklarindan
dolay1 ortaya ¢ikan degisimi, goriis degisikligi olarak degerlendirmektedirler. O zaman hem nesh

hem de beda zahiri olgulardir, gergek ve hakiki degildir.?>
Sonug

Kur’an’in yirmi ti¢ yillik bir siire zarfinda peyderpey inzal edilmesi ve degisik hususlarla ilgili
bir¢ok hiikmii ihtiva etmesi ve bazi hiikiimlerde ¢eliski olarak ortaya ¢ikacak noktalar, Sii alimlerin
nesh konusuna ayr1 bir 6nem vermelerine sebep olmustur. Sida’nin nesh teorisi iizerine yaptigi
yorumlar; onlarin kiiltiirel baglantilari, sosyal degisimleri ve degisim yasalar1 lizerine kismen tekil
kismen genel yargilara ulasmaktadir. Bu yorumlar izleyerek, dogrudan dogruya algilanandan ve
anmimsanandan yaganmist/yasanmamist c¢ikararak Sii bilginlerin goriislerini ortaya koymaya
calistik. Yorumlar birbiri arkasina siralanma bigiminde birbirini izlemezler, bir-biriyle mantiksal
baglant1 i¢ine girerler, mantiksal agirliklarini artirarak, birbirlerini ortaya ¢ikarirlar. Neshin imkan
ve vukuu konusunda yukarida aktarmis oldugumuz bilgileri esas aldigimizda, Sii bilginlerin neshi

kabul edenler arasinda yer aldigini sdyleyebiliriz. Bu duruma ek olarak Sii miifessirler -Siinni

?3Ebu Cafer ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadtk, Kemdlu'd-Din ve Temdmu n-Ni’me, (Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-
Islami, 1984, 1: 70.

3*Muhammed Bakir b. Muhammed Taki Meclisi, Bihdru 'I-Envdr, (Beyrut: Muessesetu’l-vefa, 1403/1983), 4: 123-126.
35 Hadi Marife, Kuran Ilimleri, 275.
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gelenek icerisinde gelistirilen nesh teorisinden- bazi noktalarda ayrilmis ve kendilerine 6zgii
yaklagimlar sergilemislerdir. Bu farkliliklardan ilki el-Bakara 2/106 ayetinde yer alan “nunsiha”
ifadesinin yorumunda zuhur etmistir. Sii diisiiniirler ismetu’l-enbiya teorisini dikkate alarak Hz.
Peygamber’e unutma/unutturulma fiilinin atfedilemeyecegini ileri stirmiislerdir. Ayette s6z konusu
ifade ile Hz. Peygamber’in {immetinin kastedilmis oldugu savunulmustur. Ikinci farklilik ise beda
diisiincesi baglaminda ortaya ¢ikmustir. Sil miifessirler, her ne kadar beda teorisini kabul etmis
olsalar da, bunun insanlar agisindan beda oldugunu, fakat —kelami/teolojik baglamda Allah’in ilim
sifatiyla geligki igerdiginden dolayi- bir hususta sonradan bilgi edinip daha dnceki goriisten vaz
gecme anlaminda  Allah’a  atfedilemeyecegini  savunmuglardir.  Sonu¢  olarak  Sii
miifessirler/yorumcular nesh/beda teorilerini kelam meseleleri (ismetu’l-enbiya/ilim sifatr)

baglaminda yorumlamaya/tevil etmeye ¢alismislardir.

Kaynak¢a

Ayyasi, Ebu'n-Nadr Muhammed b. Mes’ud. Tefsiru'l-Ayydsi. Thk. Hasim Resuli Muhallati, 2 Cilt.
Beyrit: y.y., 1991.

Emin, ihsan, Menhecu 'n-nakd fi 't-tefsir. Beyrut: Darii’l-HAd1, 1428/2007.

Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib. Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn. 32-
34. Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2005.

Kéasani, Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza b. Mahmad Feyz-i Kasani. Tefsiru’s-Safi. Tsh.
Hiiseyin A‘lemi. 5 Cilt. Beyrit: y.y., 1982.

Kummi, Ali b. Ibrahim. Tefsiru ’I-Kummi. Thk. Tayyib el-Musevi el-Cezairi. 2 cilt. y.y., ts.

Kiileyni, Eba Ca’fer Muhammed b. Yakub b. Ishak. el-Kdfi fi ‘ilmi’d-din. Thk. Ali Ekber el-
Gaffari, 8 Cilt. Beyrut: y.y., 1401/1981.

Marife, Hadi. Kuran Ilimleri. Trc. Burhanettin Dag. Istanbul: Kevser Yayinlar1, 2009.

Meclisi, Muhammed Bakir b. Muhammed Taki. Bihdru’l-Envar. 110 Cilt. Beyrut: Muessesetu’l-
vefa, 1403/1983.

Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed. Ricalu’n-Necasi: Ehadu’l-Usili’r-Ricaliyye. Thk.
Muhammed Cevad Naini. Beyrut: y.y., 1988.

Razi, Eb(i Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin. Mefatihu’I-gayb. 32 Cilt. Beyrut:
y.y., 1981.

Suyiti, Celalu’d-din ‘Abdirrahman. el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur’dn. Thk. Mustafa Ebu’l-Hasan, 2 Cilt.
Beyrut: Daru ibn Kesir, 1422/2002.

Serif Murtaza, Ali b. Hiiseyin b. Musa. el-Ayatu 'n-ndasiha ve’l-mensithe. Thk. Ali Cihad Hasani.
y.y., ts.

Seyh Miifid, Ebli Abdullah Ibm’i‘l-Muallim Muhammed b. Muhammed. Evailu’l-makalat fi'l-
mezahibi’l-muhtardt. Thk. Ibrahim el-Ensarl. Meshed: el-Mii’temerii’l-A‘lemi li-Elfiyyeti’s-
Seyh el-Miifid, 1992.

98



Van llahiyat Dergisi, 8/12 (Haziran 2020): 88-99

Seyh Sadiik, Ebii Cafer ibn Babeveyh el-Kummi. Kemdlu'd-Din ve Temdamu n-Ni’me. 2 Cilt. Kum:
Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1984.

Tabatabal, Muhammed Hiiseyin. el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’an. 22 Cilt. Beyrut: Miiessesetu’l-‘Alemi
li’l-matbti‘at 1417/1997.

Taberi, Muhammed Ibn Cerir. Camiu’l-beydn an te vili’l-Kur’an. Thk. Abdulmuhsin et-Turki. 25
Cilt. Kahire: y.y., 2001.

Tabersi, EbG Ali Eminiiddin Fazl b. Hasen b. Fazl. Mecme ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an. Thk.
Hasim Resuli Muhallati. 10 Cilt. Beyrat: y.y., 2008.

Tas1, EbG Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. ‘Ali. et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an. 10 Cilt. Beyrut: y.y.,
ts.

Zerkani, Muhammed Abdilazim. Mendhilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an. Thk. Ahmed b. Ali. 2 Cilt.
Kahire: Daru’l-hadis, 1422/2001.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. ‘Abdillah. el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’an. Thk. Ebu’l-Fadl ed-
Dimyati. Kahire: Daru’l-hadis, 1427/2006

99






Van Ilahiyat Dergisi | Van Journal of Divinity

e-ISSN: 2667-615X
Haziran / June 2020, 101-117

Safilerin Davet Metodu
Invitation Method of Sufis

Sevda AKTULGA GURBUZ
Doktora Ogrencisi, Van Yiiziinci Yil Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf
Anabilim Daly,

PhD Candidate, Van Yuzuncu Yil University Faculty of Theology, Department of Sufism
Van / Turkey

ysferbz65@gmail.com

ORCID ID: 0000-0003-1450-4632

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 19 Temmuz/ July 2019
Kabul Tarihi / Date Accepted: 24 Subat / February 2020
Yayin Tarihi / Date Published: 15 Haziran / June 2020
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June

DOI: 10.5281/zenodo.3894550

Atlf / Citation: Aktulga Giirbtiz, Sevda. “Stfilerin Davet Metodu”. Van
Ilahiyat Dergisi, 8/12 (Haziran 2020): 101-117. doi: 10.5281/ zenod0.3894550.

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmaistir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.

web: http:/ /dergipark.gov.tr/vanid | mailto: vanyyuifd@yyu.edu.tr

Copyright © Published by Van Yiiziincii Y1l Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi /
Van Yuzuncu Yil University, Faculty of Theology, Van, 65080, Turkey.
Biittin haklar: saklidir. / All right reserved.



Sevda Aktulga Giirbiiz - Silfilerin Davet Metodu

Ozet

Insanhigin kurtulusu olan Islam i temsilcileri olan peygamberler aracihgiyla gerceklestirdigi ilahi davet, hiikme uygun
olarak kavimlerinin bireylerini her zaman tefekkiire yonlendirme, insanlart aklint kullanan bireyler olarak inanmaya
sevk etme seklinde seklinde seyir izlemistir. Ozellikle Hz. Muhammed’in (s.a.v.) uyguladigi; kisinin egitim seviyesi,
psikolojisi ve anlama ufkunu dikkate alarak dil ve iisluplarinda olgunluk icerindeki davet yontemini sifiler de siar
edinerek Islam’in diinyamn dért bir yammna ulasmasina katkilarda bulunmugslardir. Ozellikle sonraki dénemlerde
miiesseselesen tarikatlar kanalyla tasavvuf ehli, Hakk’1 ve halki sevme, Rikkatli olma, halk igin ¢alisma, Hakk’a bagh
ve sadik olma, Imann biitiin hakikatlerine vakif olma ve Allah’a biitiin mevcudiyeti ile teslim olma bilinciyle davetlerini
tatbik etmislerdir. Siifilerin “neyi ne dlgiide ve hangi yontemle davet etmek gerekir?” sorusuna Kur’dn-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) metodlarina binden cevaplarini ve etkilerini aktarmak onem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hz. Peygamber, Davet, Siifi, Tarikat.

Abstract

The representatives of Islam, the salvation of humanity, followed the divine invitation by the way of the prophets,
directing the people of their tribes to contemplation in accordance with the provision and encouraging people to belive
as inviduals who use their mind. In particular, taking into consideration the educational level, psychology and
understanding horizon of the Muhammed, the sufis, who have adopted the invitation method in maturity in their
language and style, have contributed to the reach of Islam all over the World. Especially in the later periods, the sufi
people by the way of the religious order loving the right and the people, being attentive, working for the people, being
true and loyal to the right, being aware of the all the truths of faith and surrending to God with all presence of the
invitations have enforced. It is important to convey the answers and influences of the question of sufis about “what and
to what extent and by which method should invite? By the virtue of Quran and Muhammed’s methods .

Key words: Quran, Muhammed, Invitation, Sufi, Tarigat.

Giris

Tasavvuf ehlinin Allah’mn emrettigi ilahi kanunlar1 insanlara anlatmak ve benimsetmek
amaciyla uyguladigi yontemler; IslAm’in emrettigi ikna yolu, gerekirse cihada katilmak, halkin dini
duygularmi canli tutmak seklinde tarihi seyir izlemistir. Ozellikle Resdlullah'in hayatini, uyguladig
metotlar1 yasayarak aktarmaya onem gosteren sifiler, muhataplarini samimi bir hava igerisinde
karsilama, onlara sefkat ve merhametle nasihatte bulunma, dogruyu ve gergegi anlatmakta Kur’ani
tabirle Kavl-i Leyyin! yontemini 6zellikle kullanmustir.

Aslinda tasavvuf ehlinin miijdeci ve uyarici vasiflarla insanlar1 Islim'a davet etmesinin
0ziinde Muhabbetullah, hilim ve hosgorii prensibi bulunmaktadir. Zira tasavvufi anlayista “Onlar,

2 olarak

Allah’t kullarina sevdiren ve yeryiiziinde devamli haywr ve nasihatte dolasan kimseler”
hizmet etmeye 6nem vermislerdir.

Hicti VI/XII. asirda kurumsallasan tarikatlarla beraber, Islamlastirma amaciyla ferdi irsad,
davet; ihtida ve fetihlerle devam ettirilmistir. Ozellikle Yeseviye, Kadiriyye, Siihreverdiyye,
Cistiyye, Saziliyye, Mevleviyye, Rifaiyye, Semmaniyye, Halvetiyye, Sazeliyye ve Ticaniyye gibi
tarikatlarla islami davet, diinyanin dort bir yanina yayilmistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki

Islam’1in yayilisinda davet yonteminin kalici etkisiyle beraber, onun yerli hale gelmesinde etkili olan

' Taha, 20/44; Al-i Imran, 3/159. .
2 Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Suabu’l-Iman, ys. , Beyrit, 1990, 1/367,(no: 409)
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en Oonemli unsur sliphesiz mesajinin muhataplarinda gergeklestirdigi degisimdir. Bu degisimin kalict
olmasi i¢in sifiler, sadece dini yasamda degil; siyasi, sosyal ve ekonomik hayatin diizenlenmesinde
aktif rol oynamslardir. Dolayisiyla davetle Islamlastirdiklar: yerlerin imar ve iskaninda da énemli
etkileri olmustur. Bu husus ayni zamanda, ihtidanin giinlimiizde de Afrika’dan modern Bati’ya
kadar bircok toplumda biitiin canlilig1 ile stfilerin de i¢cinde bulundugu davetin ve etkinin 6nemini
gostermektedir.

[slam’in hizla yayilmasinda énemli katkilar1 bulunan sifilerin davet yontemine gegmeden
once Kur’an ve Siinnet’in davet dili degerlendirilmelidir. Bu iki kaynagin rehberligiyle kazanilan
basarilar; toplumun ingasi, aydinlatilmasi, goriis ve fikirlerin degistirilmesi noktasinda énem arz
etmektedir. Zira dinin davet dili anlagilmadan Kuran ve siinnet ¢izgisinden ayrilmayan stfilerin
anlasilmas1 zorlagmaktadir.

1. islim’in Ana Kaynaklarinda Davet Metodlar1

Islami davetin nesv-ii nema’ya erdigi ve cihana yayildig: giizide ve bahtli cografyalara yayilmast,
Kur’an-1 Kerim ve silinnetin Onciiliiglinde olmustur. Kur’an’in ilahi mesajin davetgileri olan
peygamberlere hitdb1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendi ashabina ve salr muhataplarina giizel ve
yumusak davrandigi i¢in etrafindakilerin dagilip gitmediklerinin, aksi bir tutum veya tavir i¢inde
bulunmus olsayd: etrafindakilerin dagilmis olacaginin® haberinin bilinmesi, davet yonteminin etkili

ve kalic1 olmasinda Onem arz etmektedir.

1.1. Kur’an-1 Kerim’de Davet

De’a fiilinden tiireyen davet kelimesi, mekan degistirme kastiyla bir kimsenin, sesini ve
sozlerini kullanarak bir seye ve bir yone meyletme* anlaminda kullanilmaktadir. Aslinda davet,
Islam literatiiriinde yeryiiziinde Allah’in dininin egemen olmast igin sdzle veya fiili olarak insanlar
iyi ameller islemeye sevk etmek, iyiligi emredip kotiilikklerden sakindirmak amaciyla
gerceklestirilen bir ingd hareketidir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’a davetin 6nemi ve yontemi agikg¢a
belirtilmektedir:

“(Restiliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle davet et ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir ve O, hidayete erenleri de

¢ok iyi bilir.””

3 Nahl, 16/25; Al-i imran, 3/159

* Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu cemu’l Mekdyis fi'l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, yy.,
1979, 280-281.

5 Nahl, 16/125.
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Allah Teala’nin insanlar1 hikmet, giizel 6giit ve en giizel bi¢imde davet emri, faziletli yollar
olarak goriilmistiir. Fitratt bozulmamis kimselerin bu faziletlere sahip olmasinin Onemi
belirtilmekle beraber en diisiik davet yolu, miinazara ve miinakasa etme® olarak goriilmektedir.
Kendisini bir iyiligin, bir inancin, bir ahlaki 6gretinin miimessili olarak goren kisilerin iletisimde dil
ve uslubunun “Dinde zorlama yoktur’” ¢agrisina uygun olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Ciinkii
bir kisim tefsirciye gore Hz. Peygamber'e, Allah'in dinine ve seriatina nazik ve yumusak ifadelerle,
sert ve azarlayici olmayan ifadelerle davet etmekle emrolunmasi; misliimanlarin kiyamet giiniine
kadar bu sekilde 6giit vermelerini gerektirmektedir.®

Stfilerin de dnemsedigi ve bir davet¢ide bulunmasi gereken hikmet, ihsani hak kazanmis ve
onun kiymetini bilecek olan kimselerden olan Lokman (a.s.) gibi seckin kullarin din, hukuk, ahlak
ve sosyal hayat gibi her sahada, halkin hizmetinde bulunmus ve her alanda isabetli s6z sOyleyen
bilgi kisilerin vasiflar1 olarak goriilmektedir.

“Andolsun ki Biz siikretmesi icin Lokman'a hikmet verdik.”®

Goriildiigu gibi, slikreden bir kul olmast i¢in Hz. lokman'a "hikmet" verdigini belirtmekle
beraber Allah Teala, “ O, hikmeti diledigi kimseye verir. Kime de hikmet verilmisse, ona pek ¢ok
hayir verilmis demektir. Bunu ancak dogru akil sahipleri anlarlar” ayetiyle hikmetin ihsan
derecesine ulagmis kisilere verildigi belirtilmistir. Bu ihsan; kisinin tebligi sirasinda dikkatli ve
basiretli olmasi, hitap edilen kisinin zihin, yetenek ve sartlarinin géz 6niinde bulundurulmasi ve
ilahi mesajin uygun bir sekilde iletilmesini gerektirir. Ayrica adalet, iffet ve secaatla soz ve
davranigin Allah'in hilkmii dogrultusunda olma, esyanin anlam ve hakikatinin kavrama, Allah'in
tecellilerini gorme, Allah'a ulagsmanin yollarini kesfetme ve bu yolda dosdogru yiiriimektir.

Kur’an-1 Kerim’de Lokman’in (a.s.) ogluna verdigi drnekte ve davetin en onemli kismini
teskil eden ‘Allah'a ortak kogmaktan uzak durma’ prensibine "Yavrum! Allah'a ortak kogsma. Ciinkii
(Ona) ortak kosmak elbette biiylik bir zuliimdiir" ayetiyle dikkat ¢ekilmistir.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’de belirtilen ilahi davetin dili, muhatabina deger veren ve onu
sevdigine inandiran bir isluptur. Zira Hz. Lokman’in (a.s.) “yavrucugum”, “ogulcugum” ya da
“evladim” diye hitap tarzi; s6z, emanete sadakat ve bos yere konugmay1 terk etmenin samimiyetiyle
muhatabina deger verdigini ve onu sevdigini de ifade etmis oluyor. Bu hitap tarzinin muhatabini

kolayca etkiledigi ayetler soyledir:

® Fahreddin RAzi, Mefdtihu’l- Gayb, Darw’l-Fikr, yy., 1981, XX, 139.

7 Bakara, 2/256.

8 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b.Ebi Bekr el-Kurtubi, el- Camiu li-Ahkami’l- Kur’an, Miiessesetii er-Risale,
Beyrit, 2006, XII, 461.

 Lokman, 31/12.
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"Yavrum! Yaptigin iyi veya kot bir is, bir hardal tanesi agirliginca olsa, bir kayanin i¢inde
veya goklerde yahut yerin diplerinde saklanmis olsa, Allah onu mutlaka meydana ¢ikarir. Zira,
stiphesiz ki Allah, her seyin inceligini ve gizli tarafini bilir, her seyden haberdardir."!°

"Yavrum! Namazini hakkiyla eda et!"!!

Kur’an-1 Kerim’in mii’minleri insa etmesi slirecinde davetin giizel bir {islupla, tath bir dille
olmasimin kanitlarindan biri “Ogiit ver, ciinkii sen ancak &giit verensin. Onlarm iizerinde zorlayici
degilsin”!? Ayetidir. Yine goniil diliyle kurulan bir iletisimle davetin 6nemi, Allah Tedla’nin
Firavun gibi bir zalime karst1 Hz. Musa’ya "Ona yumusak séz sdyleyin. Belki 6giit alir, yahut
korkar"!3 hitabidir. Yine alemlere rahmet olarak gonderilen'* ve en yiice ahlak iizere olan'> Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) de “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati

ylrekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi”!¢

vahyi, glizel dil ve yumusak iislupla
davetin bizim i¢in de dnemli bir ilkeye tekabiil ettigini gdstermektedir.

Gortildiigii gibi Kur’an’daki kullanimi géz 6niine alindiginda davetin metodu; itidal, edep,
hikmet ve nezaket gibi temel erdemlerdir. Genellikle Miisliiman olmayanlarin hi¢bir zorlama
yapilmaksizin dine ¢agiran davet¢i; Kur’an-1 Kerim’in tek bir ziimreyi hidayete cagirmadigini,
biitiin insanlar1 hidayete erdirmek i¢in gdnderildiginin bilinciyle Allah yoluna hikmet ve giizel

ogilitle cagirmayi ve en giizel bicimde miicadele etmeyi siar etmelidir.

1.2. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Davet Metodu
Her peygamber gibi Resilullah’in (s.a.v.) da miijjdeleyici ve uyaricilik vasfi, "Ey
Muhammed! Biz seni biitiin insanlara miijdeci ve uyarici olarak gondermisizdir. Fakat insanlarin

" 17 ve "Hakikat biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir korkutucu olarak génderdik™!®

cogu bilmezler
ayetleriyle tescillenmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), vahyin niizilliinden itibaren her peygamberin
varlik gayesi olan davet, “Once en yakin akrabani inzar et! (Ahiret azabiyla uyar.) Sana tabi olan

mii’minlere (merhamet) kanadin1 indir! Sayet Sana karsi gelirlerse: «Muhakkak ki ben, sizin

19T okman, 31/16.

' Lokman, 31/17.

12 el-Gasiye, 88/21-22.
13 Taha, 20/44.

'4 Enbiya, 21/107.

15 Kalem, 68/4.

16 Al-i imran, 3/159

17 Sebe,34/28.

18 Fetih, 48/8.
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yaptiklarinizdan berlyim!» de! Sen, O mutlak galip ve sonsuz merhamet sahibine tevekkiil et! O ki,
kalktigin zaman Sen’i goriiyor!”!” hitabiyla dalga dalga yayilmstir.

Biitiin insanliga baris ve esenlik i¢in gonderilen Hz. Peygamber’in (s.a.v.), 23 senelik daveti
boyunca basvurdugu pek c¢ok metotlar1 bulunmaktadir. Bu metodlar sayesinde davet, insanlar
tarafindan hiisniikabul goriip ¢ok kisa zamanda Arabistan Yarimadasi'na egemen olarak onun
smirlarin agmistir. Bir kisim alime gore bu davetin en 6nemli basarisi, egitim-dgretim merkezli bir
hareket olmasidir. Ciinkii bu davet, adeta dirilis unsuruydu; ona muhatap olan fertlerin yeniden
dirilisini gerceklestirdi. Bu egitim-6gretim hareketi sayesinde Peygamber (s.a.v.), insanin kalbini,
kafasim1 yakaliyordu; her ferdin yozlasmis, bodurlagsmis olan insani boyutunu 6n plana ¢ikardi,
gelistirdi, insanlastirdr. islam'in ne oldugu, nitelikleri, kendisini benimseyen fertlerde somutlasip
acik secik ortaya cikinca insanlar, Peygamber'in (S.A.V.) davetine fevc fevc katilmaya
baslamiglardir.?

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) davet faaliyeti, tevhid inancinin geregi olarak zorlamada

bulunmadan “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmstir...”?!

ayeti ile
belirlenmistir. Zorlama ile yapilan amelde dinin vaad ettigi sevabin bulunmadigi, riza ve iyi niyet
bulunmayinca hi¢bir amelin ibadet olmayacagi, zorlama ile itikadin (iman) miimkiin olmayacag:
zira zorlama ile gosterilen imanin, gergek iman degil, zorlama namaz, orug, cihat gibi olacagi?
belirtilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.); insani iliskiler baglaminda hep yapict olmus, yasadigi yerde
Yahudiler ve Arap miisriklerle, onlar Miislimanlara diismanlik yapmadik¢a ve arada bulunan
antlagsmalara ihanet etmedikc¢e olumlu iliskiler gelistirmis ve onlar1 asla zorlamamistir. Hatta Bedir
Savast sonrast Miislimanlara esir diisen bazi putperestlerin okuma yazma bilgilerinden
yararlanilmig ve belirli bir sayida Miislimana okuma yazma 6greten esirlerin serbest birakilmasi
saglanmistir.?® Yine Hz. Peygamber (s.a.v.), Ehl-i Kitap’in yogun yasadigi Yemene Muaz b. Cebel’i
(r.a.) gonderirken zor kullanmaktan ¢ekinmesi ve adaletli olmasi gerektigini sdyle belirtmistir:
"Sen Ehl-i Kitap bir kavme gidiyorsun. Onlar1 davet edecegin ilk sey Allah'a ibadet olsun. Allah
tanidilar mi1, kendilerine Allah'in zekati farz kilmis oldugunu, zenginlerinden alinip fakirlerine

dagitilacagini onlara haber ver. Onlar buna da itaat ederlerse kendilerinden zekat1 al. Zekat alirken

19 Suara, 26/214-218. ) )

20 M. Sevki Aydin, Isldm'da Insan Modeli ve Hz. Peygamber Ornegi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1995,
186.

2! Bakara, 2/256. _

22 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’dn Dili, Umut Matbaacilik, Istanbul, ts. , I, 164.

23 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, Ankara, yy., 2003, I, 226.
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halkin (nazarlarinda) kiymetli olan mallarindan sakin. Mazlumun bedduasini almaktan kork. Zira
Allah'la bu beddua arasinda perde mevcut degildir." >* Bu tavir, gayr1 miislimler arasinda islam’n
yayilmasint hizlandirmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kolaylastiriniz, giiclestirmeyiniz,

2925

miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz”* sdziinlin giiclinii ve etkisini daima fiillerine yansitmis, goniil

kazanmanin, tebsir etmenin davet metodu olarak kullanmasini gerektigini iimmetine miras

birakmustir. Bu davet bigimi  “Sen elbette yiice bir ahlak iizerinesin®?®

serefine nail olan bir
peygamberin ahlaki durusunu gostermektedir. Bu ahlakla Hz. Peygamber (s.a.v.), Taif ‘te insanlari
hak yola davet ederken halkin taglama ve kovmalarina karsin beddua etmemis “Allah’im kavmim
cahildir, onlar1 bagisla” 27 duasiyla immetine 6rnek olmustur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) muhataplarina giizel muamelede bulunmasi, deger vermesi ve
tedrici yontemle dogruyu bulmalarini saglamasi, 6nemli davet metodlarindandir. Bu davet
yonteminin sabir, anlayis ve miisamahakarlik gerektirdigi, Islima yeni girmis toplumu ihya icin
onemli oldugunun kanitlarindan biri, ezan1 bizzat Hz. Peygamber’den (s.a.v.) 6grenip Mekke’ye
miiezzin olarak gonderilen’® Ebli Mahzire’den gelen su rivayettir: “Hz. Peygamber Huneyn
Savagi’ndan dontiyordu. Ben de hepsi Mekkeli olan on kisilik bir grup gengle beraberdim. Gonlim
gercek anlamda Islam’a 1ssnmamusti. Bu esnada Restlullah’m miiezzini ezan okumaya basladi. Biz
de bir koseye saklanip miiezzinin sesini alay ederek tekrarlamaya basladik. Yaptiklarimizi
Restlullah da duymustu. Ezan bittikten sonra ‘sunlarin iginde giizel sesli biri var’ diye gonderdigi
adamlar bizi alip onun huzuruna goétiirdiiler. Yanina vardigimizda: ‘‘Gtizel sesli hanginiz’’ diye
sordu. Arkadaglarim beni gosterdiler. Resdliillah, beni yanina ¢agirdi ve ezan okumamu istedi. Bu
esnada Hz. Peygamber’den hi¢ hoslanmadigim halde caresizlik igerisinde Oniinde ezan okudum.
Ezan1 bitirdigim zaman bana bir miktar para verdi. Daha sonra da alnimi Spiip sirtimi sivazladi.
Bunun {izerine ben de: ‘‘Ey Allah’in el¢isi, Mekke’de ezan okumama izin verir misin’’ dedim. O da
izin verdigini sdyledi. Iste o anda bende Resiliillah’a karst duydugum hosnutsuzluktan eser
kalmadi, gonliim ona kars1 sevgi ile doldu. Mekke’ye geldim ve onun emriyle miiezzinlik yapmaya
basladim.”?’

Dikkat edilirse Hz. Peygamber’in savas gibi zor ve yorucu bir durumda dahi gencin sesinin

giizelligini fark ederek yanina ¢agirtmasi ve ezan okutmasi, ona giizel muamelede bulunmasi, iltifat

24 Buhari, Zekat 1, 41;Sadaka 1, 63;Mezalim 9, Megazi 60, Tevhid 1.

25 Buhari, {lim, 12.

26 Kalem, 68/4.

27 Buhari, Enbiya, 54.

28 Murat Saricik, “Ebi Mahz{ire”, DIA, Istanbul, 1994, c. X, s. 179.

2% fbn Mace, es-Siinen, nsr. M. Fuad Abdiilbaki, Daru ihya, Kahire,2009; Ezan 2, Hadis no 708.
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etmesi, kalpleri Islam’a 1sindirmada ve onu yaymada 6nemli rol oynamistir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu metodu, Islam aleyhtar1 oryantalistleri dahi etkilemistir. Unlii oryantalistlerden biri olan
W. Montgomery Watt, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanlar1 biiylileyen bu giizellikleri ve
biiytikliiklere iltifat ederek sunlar1 soylemistir: “ Sayet Muhammed samimi olmasaydi, etrafinda
onca samimi insanlari nasil kazanacakt1?”3

Insan onuruna saygili davranilmasi ve insan kazanmaya 6nem verilmesinin teminati olan
Islam; can, mal, 1rz ve din zgiirliigiiniin®' garantisi olan bir dindir. Hz. Peygamber (s.a.v) de, Veda
Hutbesinde; “Ey Insanlar! Bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin ise, bu aylariniz nasil mukaddes bir
ay ise, bu sehriniz (Mekke) nasil miibarek bir sehir ise, canlariniz, mallariniz, namuslariniz da dyle
mukaddestir; her tiirlii tecaviizden korunmugtur” 32 buyurarak insanlarin can, mal ve namuslarinin
kutsal ve dokunulmaz oldugunu belirtmistir. Bu anlayisla hareket edilen davet faaliyetleri, on dort
asirlik Islam tarihinden beri devam etmektedir. Islam tarihinde, zorla Isldm dinine dahil edilen
hi¢bir milletin var olmamasi, Miisliimanlarin bu anlayislarinin tirtintidiir.

Allah Resiili’nun yaratan, yasatan sefkat ve merhamet sahibi olan Allah kullarina hosgdrii
ile yaklagmasi elbette davetin dilini de bize gostermektedir. Sevginin, barigin, hoggoriiniin, anlayisin
dilini kullanarak simge olan Nebi (a.s.), insanlara rahmetle, merhametle yaklast: ve onlara Islam’1
sevdirdi. Bu yaklasim tarzi sayesinde malmi, canini isldim’a feda eden neferler yetismistir. Bu
neferlerden biri olan Enes b. Malik (r.a.), din davetgilerine yol gosterecek tutumunu soyle
aktarmaktadir: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’e on yil hizmet ettim. Aslinda yaptigim isler pek de
usuliine uygun olmuyordu. Buna ragmen Hz. Peygamber (s.a.v.) bir kere olsun bana vurmadi ve
yliziinii eksitmedi. Beni azarlayip ayiplamadigi gibi 6f bile demedi. Hosuna gitmeyen isler
yaptigimda; ‘Nicin boyle yaptin?’ diyerek beni sorguya ¢ekmedi. Herhangi bir hatali davranisimdan
dolay1r hanimlarindan biri; ‘Keske sOyle yapsaydin’ diyecek olsa, ‘Birakin ¢ocugu... O, ancak
Allah’mn diledigini yapmustir’ diyerek beni korurdu. Ciinkii O, ¢ocuklara karsi insanlarin en
sefkatlisiydi... Bir giin beni bir ise yollamistr. Once —¢ocukluk iste- gitmiyorum diye itiraz ettim.
Ancak i¢imden de onun gonderdigi yere gitmek geliyordu. Yola ¢iktigimda sokakta oynayan
cocuklara rastladim. Onlarin yaninda oyalanip kalmisim. Birden ensemde bir el hissettim. Doniip

baktim ki Hz. Peygamber (s.a.v.) giilimseyerek karsimda duruyor. Bana; ‘Enescigim, sana

30 Ahmet Keles, “Hz. Muhammed (a.s.)’in Toplum Igindeki Her Seviyede Insan ile Mitkemmel Iliski Kurma Ozelligi ve
Ornekligi”, Islami Ilimler Dergisi, Corum, 2007, 429

31 Bakara 2/190-193; Hacc 22/39-40; Nisa 4/75.

32 [bn Hisam, es-Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, ter. Hasan Ege, Kahraman Yayimnlari, Istanbul, 2006, IV, 347.
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sOyledigim yere gittin mi?’ diye sordu. Ben de; ‘Ey Allah’in Rasiilii, hemen gidiyorum’ diyerek
bana sdylenen yere gittim.”??

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Islim’a davet metodlarmin 6zii goriildiigii gibi gosteris, kibir,
gurur gibi kotii sifatlardan uzak durup adalet, hosgorii ve insan sevgisi merkezli bir dili insanliga
kazandirmaktir. Is1dm dininin 6zellikle yayilmasinda ¢ok biiyiik etkisi olan bu dil, stfiler tarafindan
tatbiki olarak uygulanmistir. Bir nevi Restlullah’in bu dili, tasavvufta ‘hal ilmi’ olarak
degerlendirilmistir. Cilinkii davet dilindeki ilim, amelle/hdle yansimadig1 siirece tahkike/hakikate
ulasamaz. Hal ilmi eger aydinlanmayla kendini gosteriyorsa, Allah ilminin kiside nesv i nema
bulmasi gergeklesmis demektir. Onun i¢indir ki davetin 6nemi sifiler icin amele tekabiil etmelidir.

2. Sifilerin Davet Metodu

Islam’1n ilk doneminden itibaren bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe-i kiram tarafindan
ad1 daha konulmamig ancak biitiin incelikleriyle hayata ge¢irilen tasavvuf, daha sonraki donemlerde
de Islam toplumu icerisinde sifi olarak adlandirilan kisiler tarafindan yasanmistir. Kur’an ve ona
bagl olarak da Islam diisiincesi, ilahi sirlar1 bize agarak insanligi Allah yolunda ve yaradilis
kanunlar1 gergevesinde mutluluga ve olgunluga gotiiren kadro®* olarak goriilen sifi, islAm’n
manevi yoniinii temsil etmektedir. IslAm kiiltiir birikiminin temel unsurlarindan biri olarak;
diisiince, ahlak, sanat ve aksiyon gibi hayatin her alaninda yogun bir sekilde tesirini hissettiren
tasavvuf, kemigin iligi veya Islami vahyin i¢sel boyutunu®’ temsil etmektedir.

Islim dinine dayanan ve ahlakin asli diisturunu ask ve muhabbet iizerine kuran tasavvuf
ehli,*® Kur’an ve siinnete uygun davet metodlarini uygulamistir. Yiice Allah'm "emr-i bi'l-ma'ruf ve
nehy-i ani'l-miinker" ilkesiyle; iyi, glizel, dogru ve hayir olanin tavsiye edilip tanitilmasina ve
ogretilmesine &ncelik veren irfan erbabi, islami davette sevgi diliyle fertleri ve toplumu islah,
huzur, barig ve mutlulugun bulundugu bir timrnet ve dolayisiyla bir diinya kurmuslardir.

Allah’a ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) manevi acidan erismede rehberlik eden bir miirside
bagl kimseler (dervis, miirit vb.) i¢in konulmus, manevi, ahlaki ve sosyal kurallarin biitiinii ve bu
kurallara gore teskilatlanmis miiesseseler anlamina gelen tarikatlar, hicri II. asirdan gilinlimiize
kadar Islam cografyasinin dort bir yaninda yaygimlik kazanmis, halkin maneviyatini yiikseltmede,

imanin1 yakine erdirmede onemli hizmetler ifa etmislerdir.>’” Ferdin kemalini toplumun kemaline

33 Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim, Daru Tayyibe, tah. Nezir b. Muhammed el- Fariyabi Ebii Kuteybe, yy., 2006;
Fedail 54.

3% Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Rithu ve Tarikatler, Sidre Yaymecilik, Istanbul, 1988, 25.

3% Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, gev. Sadik Kilig, insan Yayinlari, Istanbul, 2002, 47.

3¢ Cavit Sunar, Ana Hatlariyla Islam Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1978, 10.

37 Semih Ceylan, Tiirkiye 'de Tarikatlar( Tarih- Kiiltiir), Isam Yaymlari, istanbul, 2015, 28-29.
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baglayan stfiler, ferdi maddi ve manevi kemale ulagtirmaya dayali bir davet yontemini tarikatlar
eliyle gergceklestirmistir.

Islami davetin yayilmasinda fetihlerin yaninda tiiccarlarmn ve tasavvuf sahiplerinin de paylart
oldukca biiyiiktiir. Isldm ordularina kumandan ve asker olarak destek vermis, fethedilen topraklarin
Islamlasmasinda ve sehirlesmesinde dnemli vazifeler iistlenen ziimreler arasinda sifilerin oldugu
goriilmektedir. Tiirkler, iran, Horasan, Maveraiinnehir gibi bolgelerle Afrika nin gesitli yorelerinde
Islam’in yayilis1 stfilerin faaliyetleriyle gerceklesmistir. Dogu Afrika iilkeleri ile Uzakdogu Asya
iilkelerinin, Hindistan, Cin, Endonezya, Malezya ve Filipinler- cogunda ve Balkanlarda Islam’m
yayilist daha cok tiiccarlarin ve Miisliiman davetcilerin (stfilerin) ve yabancilarin eline diisen
esirlerin teblig faaliyetleri sonucu gergeklesmistir. Sifilerin destegiyle islami davetin yayildigina
ornek olarak Nijerya’y1 verebiliriz. Nijerya’da Islam’m yayilmasinda Kadiriyye ve Ticaniyye
tarikatlarinin, bilhassa XX. ylizyilin ikinci yarisinda 6nemli rol oynamustir.’® XVIII ve XIX.
yiizyilda ozellikle Afrika’da Batili iilkelerin somiirgecilik faaliyetleri hiz1 karsisinda emperyalist
giiclere aktif bir sekilde direnise ge¢mislerdir. 1828-1829 Osmanli Rus savasinda iran’da bulunan
Kiirt asiret reisleriyle goriisen Seyyid Taha, onlardan Ruslara karst Osmanli devletinin yaninda
savasma sOzii almistir. 1853-1854 Osmanli ve Rus savasinda ise ayn1 Seyyid Taha-i Nehri (0.
1853), kardesi Seyyid Muhammed Salih Nehri (6. 1864) ile beraber iran’da yasayan Siinni Kiirtleri
organize edip Ruslara kars1 silahlandirma konusunda oldukga basarili bir faaliyet yiirtitmiislerdir.>
Yine davet yontemi olarak, diinyadan kopararak ve diinyevi herhangi bir seyle mesguliyetine izin
vermeyerek tarikata yonelmesini saglamak yerine onun diinyevi mesguliyete devam ederek tarikatta
yol almasini, ilahi ihsanlarin nurlariyla karsilaginca kalbinin kendiliginden diinyadan kopmasini
temin etmek olduguna isaret eden Sazell tarikat1,*® Miisliimanlastirdigi topluma canlilik
kazandirmstir.

Tarikatlarin hedef kitlesi insan oldugu i¢in davet yapacak kisiler, miirsidin terbiyesi altinda
yetismelidir. Miirid, miirsitten dinin menasiklerini, hal ve hareketlerinde edebi 6grenmeli kisaca
‘seyr usiillik’ denen ahlaki egitimi tamamlamalidir. Cilinkii davetcide 1sar ve flitiivvet ( digergamlik,
comertlik ve sefkat) gibi niteliklerin bulunmasi, esma-i ildhinin tecellisine tam mazhar insan-1 kamil
yetistirmek i¢in onemlidir.

“Isbu yolu pirsiz dava kilanlart,

3% Ahmet Kavas, “Orta Afrika Cumhuriyeti”, DI4, XXXIII, istanbul, 2007, 388-389.

39 Abdulcebbar Kavak, “ Anadolu’daki Irsad Merkezlerinden Nehri Tekkesinin Osmanli Rus Savaglarindaki Olumlu
Katkilar1”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 111, Sy. 6, Y11 2015 /2, 119.

40 Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, DIA, istanbul, 2010, c. XXXVIII, 388.
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Saskin olup ara yolda kalir imis” dizeleriyle Ahmed Yesevi (6. 1126), miirsidin irsad etmeye
ehliyetli ve miiridlerini idare edecek kapasite de olmasi gerektigini bildirir. Bunun yaninda miiridin
miirsidine bagli olmas1 gerektigini sifinin tarikatte yol alabilmesinin miirsidinin rizasina uygun
davraniglarda bulunmasiyla ilgili oldugunu belirtir:

“Tarikata siyaset/i miirsit gerek;

O miirside itikatli miirid gerek;

Hizmet kilip pir rizasin bulmak gerek,

Boéyle asik haktan nasib alwr imis.

Isbu yola ey birader pirsiz girme,

Hak yadindan bir an gafil olup yiiriime.
Bu anlayigla yetistirilen ve irsad edilen miiridler; Rus, Tatar ve Sibirya halklarinin

» 41

Islamlasmasinda &nemli katkilar saglanmislardr.

Tasavvufi diislince sistemi, insan i¢in ‘goniil” merkezli bir yaklagimi benimsemistir. Goniil
kazanmanin ~ ‘Allah’mm  kullarinin =~ gonliinii  mesken tuttugu’ anlayisi, davetin  Onemli
metodlarindandir. Nitekim sifilerden Yunus Emre,

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil

Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil”** dizeleriyle Islam’m asil fethinin, goniillerin
(fituhu'l-kuldb) fethi oldugu ve bu gonli kurmanin 6nemi vurgulanmaktadir. Halkin gonliinii
kazanmanin asil fetih olmasindan hareketle goniil yapmak, tarikatlarin davetinde fikir ve goniil
ocaklar1 olduklarimin gostergesidir. Goniil yapma ve goniil yikmay: ilim ve amelle kiyaslayarak
goniil yikan insanin ilim ve amelden istifade edemeyecegini belirten stfiler, goniillerde yer
edebilmenin gercek davet oldugunu belirtmektedir. Hem fert hem de toplum planinda ¢ok miihim
hizmetler ifa etmis, geng-yasli, alim-cahil, zengin-fakir, sehirli-kdylii hemen her kesimden insani
biinyesinde eritip kaynastiran bu tarikatlar, kiliglartyla Islam’a musallat olan unsurlarin goniillerini
fethederek Islam’1 yaymada kilic kullanmamakla kalmamis, kiliglartyla isldim’a musallat olan
unsurlarin goniillerini fethederek Islam’1 vurmak icin kalkan kilict da Miisliiman edebilmislerdir.
Ornegin Mogollarm, o azgim Isldm diismanlarinin miisliimanlasmalar1 bile bu tarikatlar sayesinde
miimkiin olabilmistir.*?

Tarih boyunca stfiler, davetlerini Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnetin anlagilmasi iizerinden
hareketle, gercek tasavvufun Islim’in saf ve bid’atlerden uzak haliyle anlasilmasi ve yasatilmasi

icin ugrasmislardir. Bu stfilerden biri, “Miiceddid-i elf-i Sani”** lakabiyla anilan imam-1 Rabbani

41 Mustafa Askar, “Ahmed Yesevi ve Tasavvuf Anlayis1”, Diyanet Ilmi Dergi, Ekim-Kasim-Aralik, 1993, c. XXIX, say1
4, 57.

* Yunus Emre, Divan-1 Yinus Emre, 132; WWW. ekitap kulturturizm.gov.tr. , Erisim Tarihi 21.06.2019.

43 Oztiirk, Tasavvufin Rihu ve Tarikatler, 107. .

44 Imam-1 Rabbani, Mektiibat-1 Rabbdni, gev. Kasim Yayla, Merve Yayinlari, Istanbul, ts., I, 10.

111



Sevda Aktulga Giirbiiz - Silfilerin Davet Metodu

(6. 1624)’dir. Hayat1 boyunca Hindistan Miisliimanlarini 6zellikle Ekber Sah doneminde hayatlarina
giren bid’atlerden korumak, itikadi meseleleri saglam temeller iizerine kurmak ve Ehl-i Siinnet
anlayisinin yerlesmesi i¢in miicadele veren Rabbani; sozlii nasihatlerle, talebe yetistirmekle ve
rehberlik faaliyeti yapmakla beraber dini mevzularda niifuzlu insanlara mektuplar ve risaleler
yazarak faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Hatta devrin sahi1 Cihangir’in onu hapse attirmasiyla
hapishanede de bos durmaz ve manevi ilerlemesine katki saglayan davetine devam ederek burada
bulunan gayrimiislimlerin ¢cogunun Miisliiman olmasina vesile olmustur. Bu davetin yontemi, ihlasi
seriatin ciiz’linden biri olarak gdérmek ve bu anlayisla hakikati tahakkuk ettirmektir.> Hint
topraklari {izerinde Isldm’1n yayilmasi, genis 6l¢iide Suhreverdiyye, Kadiriyye ve Cistiyye tasavvuf
okullar1 vasitastyla olmasiyla beraber Imam Rabbani’nin ihya ve tecdid hareketi, hemen hemen
biitiin Hindistan’a yayildig1 gibi zamanla Hindistan’in sinirlarini asarak diinya Miisliimanlarina yon
vermistir.*®  Davet yontemini siinnet-i seniyyeye baglilik gergevesinde yiiriiten Rabbani, bagh
bulundugu Naksibendiyye tarikatinin da yolunun bu anlayisa dayandigini belirtmistir.

Siifilere gore IslAm hayat tarz1 oldugu igin davetin ilhami, Hz. Peygamber ‘in rnekliginde
Islami tecdid ve ihyadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sade ve miitevazi hayatin1 sifiler de
ornek almis ve hayatlarina yansitmislardir. Ancak savas ve sefer dénemlerinde Islami savunan ve
Islam topraklarinin sémiirgelesmesini engelleyen savascilar olmuslardir. Seyh Samil’in (6. 1871)
onclliik ettigi Kafkaslardaki Miiridizm hareketi, Kuzey Afrika’daki Senlsi hareketi, Bat1 Afrikada
Falani hareketi bunlarin en Onemlileridir. Kurtulus savasinda tekke mensuplarimin miiritleriyle
birlikte yatiklar1 miicadele ¢ok onemlidir. Giilseni seyhlerinden Visali dergdhi postnisini Milli
Miicadele Karargdhi olarak kullandirmis, Abdulhakim Arvasi, talebelerinden miifrezeler
olusturarak savasa katilmiglardir. Bir yandan milli miicadeleye katilanlara moral asilanan, diger
yandan bir cephane sevkiyat merkezini iistlenen Ozbekler Tekkesi, yaralilarinda tedavi edildigi bir
hastane olarak gérev yapmustir.*” Anlasilan o ki, stfilerin samimi ve fedikarane gayretleri, islam’m
emniyet ve cihat anlayigini benimsediklerinin gostergesidir.

Insanlara Allah aski ve sevgisiyle hitap ederek insanlar arasinda higbir ayirim yapmadan
dini dgreten, giizellikle nasihatta bulunma ile pek ¢ok gayr-1 miislimin ve putperestin Islam’la
sereflenmesine sebep olan ve dolayisiyla Islam’in yayilmasini hizlandiran sifilerden biri Yusuf

Hemedani (6. 1140-41)’dir. Hemedani, miiridlerine irsad izni verdigi andan itibaren farkli din

45 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1, (36. Mektup), 117.

46 Hasan Giimiisoglu, “Imam-1 Rabbani’nin Tecdid Hareketinde Ehl-i Siinnet itikadinin Onemi,” FUIFD, Elaz1g 2013,
18/2, 19.

47 Kadir Ozkése, Tasavvuf El Kitab1, Grafiker Yaynlari, Ankara, 2012, 303.

112



Van llahiyat Dergisi, 8/12 (Haziran 2020): 101-117

mensuplarina hiirmet etmelerini tenbihler, bizzat kendisi Hiristiyan, Mecisi ve Zerdiistlerin evine
giderek onlara Hz. Peygamber’in faziletlerini anlatir, ahiret hayatindan; cennet ve cehennemden
bahsederdi. Bu sekilde 8000 putperestin Miisliiman olmasini saglamstir. *® Bu davet metodu; her
seye sabir ve tahammiil gosteren, kalbi biitiin mahliikat i¢in derin bir sevgi ile dolu olan, sabir ve
tahammiil timsali Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sfilere olan mirasidir. Stfiler de bu mirasi, halkin
icine karisarak ve insanlara hizmet ederek korumuslardir.

Safiler kendileri i¢in 6nemli bir egitim olarak gordiikleri daveti, seyahat gibi hareketli ve
dinamik bir hayat tarzi ile gerceklestirmiglerdir. Bu hayat tarzi ile ozellikle giliniimiiz bati
diinyasinda Kur’an’i ve Islam’i anlatmada pek ¢ok batili entelektiielin islam’1t &grenip kabul
ettikleri miisahede edilmektedir.*’ Stfilerin seyahate dayali dinamik hayat ve davet yontemlerinin
etkisi ruh ve beden egitimini tamamlatmaktir. Dolayisiyla bu davet yontemi bir nevi egitim olarak
Islam’1n gayr-1 miislim beldelerde yayilmasi veya Islam’im iyice dziimsenmesi saglanmistir.

Goriildiigii gibi Tasavvuf ehlinin ve bagl bulunduklar tarikatlarin davet yontemleri; islam’t
yakindan tanitan, sevdiren dinamik inang ve ask anlayisiyla bir Miisliiman igin iyi 6rnek olarak
insanlara yol gostermislerdir. Miisliiman miicahidlerin, fethettikleri ya da ulasamadiklar1 yerlerde
stfiler, halka Allah sevgisini vaaz etmeye calismis, Islam’1 anlatmis ve onlar igin eserler yazmustir.
Tiirkler dahil Hindistan’dan Sibirya’ya, Uzakdogu’dan Afrika’ya kadar Islim’in yayilmasinda,
onlarin derinden etkilenmesinde ve Islam’a goniilden baglanmalarma vesile olmuslardir. Emr-i bi’l-
ma’ruf nehy-i ani’l-miinker vazifesini dogrudan insan egitimi olarak algilayan stfiler, bu daveti
donemin ve gittikleri cografyalarin kiiltiiriine, imkan ve Ozelliklerine gore siirekli olarak
uygulanmuglardir. Davette maddi ve manevi cihadi birlikte yiiriiten stfiler, islim’1 insanhiga
cagirirken ve onu korurken bu isi hi¢bir ¢ikar ve karsilik beklemeden yapmis, kendilerini iyi bir
model olarak sunmus, Once yakin g¢evrelerinden ise baslamis, davet yolunda karsilasilabilecek
sikintilara gogiis germis, fedakarliklara katlanmig, toplumdan kopmamis, bilgiye dayali ve
bilin¢lendirmeye yonelik bir metot izlemis, c¢cok yonli ve herkese yonelik bir anlatim
gerceklestirmis, kisileri degil, icraatlar1 konusmus, dini biitiinciil bir yaklagimla sloganlastirmadan
anlatmis, tartismali konular1 6ne cikarip kafa karistirmak yerine, evrensel ilkeleri one ¢ikararak
hosgoriilii bir yontemle dini faaliyetlerini yiiriitmiislerdir.

2.1. Sifilerin Davetin Kalic1 Olmas1 Amaciyla Kullandig1 Yontemler

2.1.1. Sohbet

* Kadir Ozkése, Tasavvuf El Kitabi, 304.
4 Omer Yilmaz, “Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kimligin Korunmasinda Tasavvuf Disiplinine Duyulan ihtiyag”,
Tasavvuf, say1: 19, Ankara, 2007, 203.
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Bulunduklar1 yerlerde kurumsallagsan ve kabul edilen tarikatlerde seyhe hiirmet gostererek
onun sefkat, merhamet ve samimiyetle muhatabina muamele ettigi sohbet, tekke ve zaviyelerde
gerceklesen faaliyetlerdir. Islami davetin kalic1 olmasi icin carsi, Pazar, ev ve mescit gibi yerlerde
de yapilan sohbetlerde stifiler, muhatabin haline gore konu ve hikayeleri segerler. Ciinkii peygamber
mirast olan sohbetin ilim ve hikmet ehli olan sifilerin elinde hem gida, hem de deva olmasi
gerekir.>°

Tasavvufi kaynaklarda davetin kalici olmasi i¢in halka kars1 sohbetin énemi®! belirtilirken
hizmetin devami, inan¢ ve tasdikin gostergesi olarak goriilmektedir. Sohbetin davet acisindan
‘kalic1’ olmasi i¢in sifiler; ihtiyarlara hiirmet goéstermisler, akranlarina ve emsallerine samimi
davranmis ve kiiciiklere sefkatle muamelede bulunmuslardir.’? Nitekim Mevlana sohbet metodunun
sartinin samimiyet ve incelik oldugunu sdyle belirtir:

“Gizli, agik her sey sende bir olunca,

Sohbetin daimi olur, hizmetin kolaylagsir.

Giines basinin iistiine gelir, ardinda kalmaksizin yiiz gosterir,
Zerre kadar bile golge kalmaz, ne dilersen o olur.

Iste budur sana yonelen devlet,

Iste budur 6mriindeki baht.

Artik canli bir zerre bile u¢maz olur, hepsi de cansiz diri kesilir.
Goriildiigu lizere davetin tatbiki uygulamasi olan sohbetin sade iislib ve aile sicakligi ile

253

yaptlmas1 Islam’m kalict olmasi saglanmistir. Insanlarm yollarinin esasmnin  sohbet ile
ilerleyecegini®* belirten shfiler, ihvan ve olgunlugun tekamiiliinde sohbete 6nem vermislerdir.
2.1.2. Miisimaha

Tasavvufta toplumsal yapiy1r sarsici mahiyette olmayan kusur ve hatalar1 hos gorme,
diisiince ve dini inanc1 6zgiirce dile getirmek®® olarak tarif edilir. Stfiler, islim davetinin kalict
olmasini saglamak amaciyla Islamin evrensellik ilkesinden hareketle dostane ve yapici bir tavir
sergilemeye ©nem vermislerdir. Ozellikle tarikat eliyle Islamlasan yerlerde mensuplarina
marifetullaha ermeyi salik veren faaliyetlerde, “Allah’a gotiiren yollar nefislerin adedincedir”

anlayisiyla hareket etmeye onem vermislerdir.’® Ozellikle Islam’a davetin hikmet,> cirkinliklere
Y151y Yy $ ¢

50 Ebt Himid Muhammed Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din, ys. , Kahire, 1968, IV, 70-71.

5l Bkz. Eb(i Hasan Ali b. Osman Hiicviri, Kesfu'l-Mahciip, Meclisi A’la es-Sakafi, Kahire, 2007, II, 586-590;
Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdle, tah. Muhammed b. Serif, Daru’s-Su’b, Kahire, 1989, 484-486.

52 Hiicviri, Kesfit'I-Mahciip, 11, 586.

33 Mevlana Celaleddin Rimi, Meclis-i Seb’a, tah. Nuri Simsekler, ys. , y.y. , ts. , 43.

4 Rabbani, Mektubat, 1, (61 Mektub), 166.

55 bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir ve Heyet, Daru’l-Medrif, Kahire, 1979, 111, 489-490.

56 frfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miindsebetleri, ys. , Istanbul, 1984, 98.
57 Nahl, 16/125;
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8 cahillerle bile tathlikla ve yumusak konusulmasi® gibi onemli

aleni olarak cevap vermeme,’
goriilen hallerde stfiler miisamaha anlayisini diistur edinmislerdir.

Ote yandan IslAm iimmetinin yorum ve uygulama farkliliklaria ragmen 6zellikle stfilerin
bulundugu yerlerde islam’n temel inang, ibadet ve ahlaki ilkelerden taviz verilmesi ve asiriliklarin
ortaya ¢ikmas1 sonucunu ortaya ¢ikarmamistir. Ciinkii bu ehil, Islamin temel hedefi olan tevhidin
yasanmasi i¢in ¢aba gostererek teolojik tartigmalarin iginde yer almamanmn® 6nemini
vurgulamiglardir. Zira, stfl harekette amac, insanin her aninda Allah’in huzurunda bulunmasinin
bilincini yerlestirerek gereksiz tartismalardan uzak durmaktir. Dolayisiyla stfiler, kendilerine
verilen tasavvufi anlayisin gereklilii olan miisamahayla genis halk kitlelerini etkileyerek yaptiklari
davetin kalic1 olmasini saglamislardir.

Sonu¢

ik insan Hz. Adem’den son nebi Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar biitiin peygamberler,
miijdeci ve uyarici olarak insanlar1 hak yol olan Isldim’a ¢agirmis ve dini insanlara anlatma, dinin
mesajini, emir ve yasaklarini teblig etmede 6nder olmuslardir. Peygamberler insanlart 6nce tevhide
yani yalniz Allah’a kul olmaya davet ile birlikte Allah’a ibadet, ahiret, miikafat, ceza gibi hiikiimleri
de bildirmiglerdir. Hz. Peygamber’in risélet siiresi boyunca ilahi emirle en yakininda bulunanlardan
baglayarak biitliin Arap yarimadasini kapsayan davet faaliyetlerinde bulunmus ve basariya
ulagsmistir. Bu basarida efendimizin uyguladigi tutarli davet metotlarinin etkisi yadsinamaz.
Muhataplarina gergekei, tutarli ve sevecen bir yaklagimla yaklasarak yasayan ve yasatan bir hayatla
Hz. Peygamber (s.a.v.), ruhl ve méanevi olarak kemale ulagmig bir davet¢idir. Yaptig1 davetle
etrafinda inanchi kadrolarin olusmasiyla, gittikce genisleyen Islam topraklarini beraberinde
getirmistir. Islim dininin esaslarmi olusturan samimiyet ve dinin ilkelerini biitiin ayrintilariyla
yasamak, inanan her insan igin bir vazifedir. Ciinkii Islami ahlak ve nebevi yasami uygulamak;
miislimanin tembellik, gevseklik, umarsizlik ve duyarsizliga diismeden uygulamasi gereken bir
yasamdir.

Peygamberlerin varisleri olarak goriilen alimlerin ve sufilerin; Kur’an ile silinnet
onciiliigiinde yaptiklar1 davet, fetihlerle ulasilamayan yerlere Islam’1 ulastirmistir. Muhataplarini
tanimaya verdikleri 6nemle onlarin duygularini, isteklerini ve fert olarak 6zelliklerini dikkate alarak
muhataplarmma daima deger veren, ilgi gosteren, af, miisamaha, yumusaklik (hilim), sefkat ve

merhameti kin, 6fke, zorbalik ve diismanliga tercih eden sifiler, fethedilen yerlerin kalict olmasini

8 Nisa, 4/148.
% Furkan, 25/63.
0 Annemaria Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, ter. Ender Giirol, Adam Yaynlari, Istanbul, 1982, 27.
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saglamiglardir. Stfiler, iimit veren davet faaliyetlerini; daima sabir, azim, inan¢ ve kararlilikla
siirdiirmiislerdir. Islom’in yayilmas1 ve korunmas: yéniindeki davet metodlariyla Kuzey ve Dogu
Afrika {ilkeleri, Hindistan, Cin, Endonezya, Malezya, Filipinler gibi Uzakdogu iilkeleri dahil
diinyanin her tarafina ulagan sifilerdir.
Islam’a davet faaliyetinde &nemli pay1 olan Ahmed Yesevi, Abdiilkadir-i Geylani, Ebii’l-
Hasan es-Sazeli, Seyyid Ahmed et-Ticani, Seyyid Muhammed b. Ali es-Sentisi gibi {inlii stfiler ve
tarikatlari, Kur’an ve silinnet’e uygun yasayan, ahlaki sahsiyet ve yasayislarin1 davetlerine
yansitarak gii¢lii ve etkili davetciler olmuslardir. Hosgorii, sevgi, diiriistliik, azim ve sevk sahibi
sifiler; Islam dininin “miisamahakar hak din” olusundan hareketle dil, renk, itk ve din ayrimi
yapmadan sevgi ve kardeslik dili ile Islam’m yayilmasini saglamislardir.
Safiler, ilahi daveti gotiirdiikleri yerlerde kalici olmasii saglamak i¢in sohbet, miisdmaha gibi
yontemleri kullanmislardir. Ozellikle kurduklar: tarikatlarin halk tarafindan kabul gérmesinde ve
odak noktasi olarak 6nemli faaliyetlerde yer almasinda davranig bigimlerinin etkisi yadsinamaz.
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Ozet

Peripatetik felsefi yaklasimin en 6nemli filozoflarindan birisi olarak kabul edilen Ibn Riisd (1126-1198), dénemin felsefe
paradigmasi i¢inde hemen her alana dair eserler kaleme almus bir kisidir. Onun kaleme aldigi eserlerin biiyiik bir kismu,
Aristoteles’in eserlerine dair serhler/vorumlar olusturmaktadir. Bu sebeple o Biiyiik Sarih (Big Commentator) olarak
antlmistir. Ozellikle onun Aristoteles i yeniden yorumlama bicimi Avrupa’da genis takipgilerinin olusmasina sebep olmus
ve onun aractligiyla Aristoteles metinleri yeniden anlasilmaya ¢alisimistir. Onun kaleme aldigi serhler biiyiik, orta ve
kiiciik seklinde ii¢ tarza sahiptir. Burada Tiirk¢eye kazandirdigimiz eser, Aristoteles’in Organon diye bilinen mantik
kiilliyatimin ikinci kitabr olarak kabul edilen Peri Hermeneias adli eserin orta serhidir. Bu eserin genel muhteviyati isim,
fiil ve edat gibi genel lafizlarla baslar, dnermenin yapusi, niteligi, niceligiyle devam eder ve son olarak énermelerin
modalitesiyle bitmektedir. Ele alinan konularin kapsami Peri Hermeneias ile ayni derece ve ayni siralamaya sahiptir.
Yer yer Ibn Riisd, yaklasimina dair yeni seyler eklese de eser, daha ¢ok bir serbest ceviriyi andirmaktadir. Bu eser,
burhani olarak ifadelendirilen epistemik gegerliligin akil yiiriitme formu konumunda olan kiyaslarin maddesini olugturan
ibareleri/ifadeleri konu alir. Bu ifadeler, 6nerme olarak adlandirilan ciimlelerin bir ¢esidini olusturur. Onermeler, kesin
yargisal bildirimde bulunma ozelligine sahip olan ciimlelerdir. Mantik biliminin diger ciimle tiirlerini degil de 6nermeleri
konu edinmesinin sebebi de bundan kaynaklanmaktadwr. Ciinkii yargisal bildirim, bilimsel olarak tartisabilirligin ve
konusabilirligin imkamm saglamaktadr.

Anahtar Kelimeler: Aristoteles, Ibn Riisd, Kitabu’I-Ibdre, mantik, onerme.
Abstract

Considered as one of the most important philosophers of the peripatetic philosophical approach, Averroes (1126-1198)
is a thinker who has written works in almost every field within the philosophical paradigm of the period. The vast majority
of his works are interpretations of Aristotle's works. For this reason, he was called the Big Commentator. In particular,
his way of reinterpreting Aristotle caused large followers in Europe and Aristotle texts were tried to be understood
through him. These commentaries are written in three styles, large, medium and small. Here, the work we translated into
Turkish is the middle commentary of the work named Peri Hermeneias, which is accepted as the second book of the logic
collection of Aristotle known as Organon. The general content of this work begins with general phrases such as noun,
verb and preposition, continues with the structure, quality and quantity of the proposition and ends with the modality of
the propositions. The scope of the topics covered has the same degree and ranking as Peri Hermeneias. Even though
Averroes added new things about his approach, the work resembles a free translation. This work is about the expressions
that constitute the article of the syllogismus which are the reasoning form of epistemic validity, which is expressed as
burhani. These expressions form a kind of sentence called proposition. Propositions are sentences that have the ability to
make definitive judicial statements. This is why logic science deals with propositions rather than other types of sentences.
Because judicial reporting provides the possibility of scientifically negotiable and talkable.

Keywords: Aristotle, Averroes, Peri Hermeneias, logic, proposition.
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Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla
Allah’in yardimi1 Muhammed ve ehlinin iizerine olsun
BIRINCI FASIL
-1-
[Sozler, Fikirler ve Seyler-Dogruluk ve Yanhshk]
[1]" (Aristoteles 16a) dedi ki: Oncellikle isim ve kelimenin ne oldugunu daha sonra olumlu ve
olumsuzun ne oldugunu konusmamiz gerekir. Ozetle olumluluk ve olumsuzluk cinsinden olan s6z ve
hiikiimlerin ne oldugunu [acikliga kavusturmamiz gerekir].
[2] Deriz ki: Bize gore kendisiyle konusulan lafizlar, 6ncelikle nefiste bulunan anlamlara delalet eder
ve yazilan harfler de dncelikle bu lafizlara delalet eder. Yazilan harfler; yaziy1 demek istiyorum; tiim
milletler i¢in bir ve ayni olmadig1 gibi bu anlamlar1 anlatan lafizlar da tiim milletler i¢in bir ve ayni1
degildir. Bundan dolay1 bu ikisinin deléleti dogal olmayip uzlastyladir. Zihinde bulunan anlamlara
gelince bu anlamlar herkes i¢in birdir. Nitekim zihindeki anlamlarin kendileri i¢in misaller ve
delaletler olan varliklar da herkes i¢in dogal olarak vardir ve birdir. Ancak dis diinyada bulunan
varliklarin varligina delalet eden zihindeki manalara delaleti yoniiyle lafizlarin incelenmesi bu ilmin
(mantik) disinda bir durumdur. Bu konu hakkinda gerekli agiklamalar Kitabu 'n-Nefs’de yapilmistir.
[3] Lafizlar, bazen dogru ve yanlis olarak nitelenmeksizin akledilen (ma‘kul) anlamlara benzer.
Boylece lafizlar bazen dogruluk ve yanlislik degerlendirmesine tabi olmaksizin anlasilir. Lafizlar
bazen de dogruluk ve yanliglikla nitelenen seylerden akledilebilir. [Bu sekilde] dogruluk ve yanliglik
niteligi ondan anlasilabilir. Dogruluk ve yanlislik, akledilen manalara ilisir ve lafizlarin onlara
delaleti, bazilarinin bazilariyla bitistigi veya bazilarinin bazilarindan ayristig1 durumlarda olur. Ancak
lafizlar, tek basina (miifret) alindiginda dogruluk ve yanlighiga delaletleri s6z konusu degildir.
[4] Isim ve kelime, dogrulanamayan ve yanlislanamayan miifret manalara benzerler. Bunlar, birlesim
(terkib) ve ayrisim (tafsil) disinda tutulur. “Insan” ve “beyaz” sozlerimiz buna Srnektir. Bunlara
“dir/vardir” veya “degildir/var degil” bitistirilmeden, dogru ve yanlis addedilemezler. Bunlar somut
bir seye isaret etseler de, dogruluk ve yanliglik nitelemesinin digindadirlar. Bunun i¢in “Anzail” ve
“Magrip Ankas1” sozlerimiz, “vardir” veya “var degil” sdzlerimizle bitigtirilmeden, ister zaman dis1

(mutlak) ister zamansal olsun, dogruluk ve yanlislik ile nitelendirilemezler. [Dogru veya yanlis olarak

* Metnin paragraflar1 kdseli parantez igine almak suretiyle tamamen numaralandirilmistir. Bu numaralandirma sistemi,
Gerard Cihamy tarafindan yapilan tahkikli metninin paragraf sirlamasi esas alinarak olusturulmustur. Paragraf baslari
disinda metin i¢inde yer alan koseli parantezler ise metnin maksadinin daha iyi anlagilmasini saglamak i¢in miitercime
ait gerekli eklentiler.
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nitelendirilmesi i¢in soyle] deriz: “Anzayil vardir”, “Anzdyil var degil” veya “Anzdyil bulunuyor”,
“Anzdyil bulunmuyor”.
22-
Isim Hakkinda
Ismin Tanimi ve Muhassal, Gayr-1 Muhassal, Musarraf ve Gayr-1 Musarraf’a Taksimi,
[5] Isim, zamandan soyutlanmis bir manaya, uzlasiyla delleti olan lafizdir. Ayristirildiginda
parcgalarindan herhangi birisinin anlamli bir delaleti yoktur. Miifred ismin, “Zeyd” veya “Amr” gibi
basit veya bir insan ismi olmasiyla “Abdiilmelik gibi birlesik (miirekkeb) olmasi arasinda bir fark
yoktur. Bir insan ismi olarak Abdiilmelik, “abd” ve “melik” kisimlarina ayristirildig1 takdirde bu
parcalardan her biri, “Abdiilmelik” soziimiiziin toplam i¢in deldlet ettigi gibi bir anlama delalet
etmezler. Eger “O Abdiilmelik’tir (Melikin kuludur)” demek istersek o zaman burada “abd” ve
“melik” lafizlar1 “Abdiilmelik” séziimiizlin delalet ettigi anlamin bir kismina delélet ederler. Basit
isimler ile “Abdiilkays” ve “Ba‘lebek” gibi birlesik isimler arasindaki fark, basit ismin ciizlerinin
ismin kendisinden olustugu pargalardan bizzat ve bilaraz olsun bir seye asla delalet etmeyen bir tek
par¢a olmasidir. Zeyd’teki “Z” gibi. Birlesik isimler ise ayristirildiginda [kalan pargalar bir seye]
bilaraz olarak delalet ederler. Abdiilmelik (Melikin kulu) olana “Abdiilmelik” isminin tesadiif etmesi
boyledir. ismin tanimina uzlasmin eklenmesi, insanlarin kendisiyle konustugu lafizlarin hayvanlarin
yazilmayip da konustugu seslerin ¢ogu gibi tabii delaletlerinin olmamasindandir. Hayvanlardan
bircogunun terenniim ettigi sesler, ya insanlarin kendisiyle konustugu lafizlardan birlestirilmis
parcalardan birlesiktir ya da hayvanlarin zihinlerinde manalara deldlet eden mahreclerde birbirine
yakinlastirilmis harflerin birlesiminden meydan gelir.
[6] Ismin bir kism1 muhassal bir kism1 ise gayr-1 muhassaldir. Muhassal isim, “insan” ve “at” gibi
melekelere delalet eder. Gayr-1 muhassal isim ise bir meleke isim ile bu tiir isimlerin kullanildig1
dillerde, “la” harfiyle bir araya gelmesinden olusur. “Insan olmayan (14 insan)” ve “hayvan olmayan
(14 hayvan)” soziimiiz gibi. Isimlerden bu smifin gayr-1 muhassal isim olarak adlandirilmasimin
sebebi, mutlak olarak adlandirilmay1 hak etmediginden dolayidir. Ciinkii bir melekeye delalet
etmiyor. Gayr-1 muhassal, ayni sekilde olumsuz s6z de degildir. Ciinkii her ne kadar birlesik olsa da
delaleti miifret ismin delaletidir. Bu nedenle olumsuzluk, muhassal isme ilistigi gibi ona da ilisir.
[71 Aym sekilde isim, mensub, mecrur yapildigi veya buna benzer baska bir degisiklik ile
degistirildigi zaman buna mutlak isim degil, musarraf isim denir. Bdylece isimlerden bir kisim
musarraf ve bir kisim ise musarraf olmayan olur. Ismin kendisiyle tanimlandig1 tanim, tiim isimleri

kapsar. Ciinkii musarraf ile gayr-1 musarraf arasindaki fark, onun merfu‘ anlagilmasidir. Soyle ki,
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musarraf isimlere izafe edildigi zaman ona “maile” de denilmektedir. “Oldu” veya “oluyor” veya “su
an” gibi nasb ile “Zeyd oldu” veya cer ile “Zeyd oluyor” [seklinde] dogru ve yanlis olmaz denilir.
Gayr-1 musarraf isimler ise “miistakim” olarak isimlendirilir. Bunlardan [olur, oluyor] biri ona izafe
edilse dogru veya yanlis olur. Ref* ile “Zeyd oldu” veya “Zeyd bulundu” sdzlerimiz gibi. Bu,
Aristoteles’in ismin tanim ve taksimine dair bahsettigi seylerdir.
-3-
Kelime Hakkinda
Kelimenin Tanimlanmasi1 Hakkinda
[8] Arap gramercileri nezdinde fiil olarak isimlendirilen kelime, hem bir manaya hem de ge¢mis,
simdi ve gelecek ii¢ belirli zamanlardan herhangi birine delalet eder. [Isme] benzer sekilde onun
parcalarindan herhangi birinin kendi basina bir delaleti yoktur. Bu bizzat boyledir. Kelimenin 6zelligi,
onun siirekli kendisinden haber verilen degil, haber veren ve konu degil, yliklem olmasidir. Bunun
icin dogas1 geregi devamli bir bagkasina yiiklem olarak bir manaya delalet eder. Bu, ya kendi
siygasiyla konuya yiiklem olan manaya delélet etmesiyle olur ki, bu kendinden haber olmasindan
kaynaklanir. “Zeyd iyilesiyor”, “Zeyd yiiriiyor” gibi. Ya da “Zeyd canli olandir” soziindeki gibi
yiiklem isimlerden bir isim oldugu zaman kendi siygasiyla yiiklemin konuyla baglantisina delélet
eder.
“Fi” ve “‘Ala” ile Yiiklem [Yapmanin] Anlaminin A¢iklamasi
[9] Kelimenin irtibati lizerinden yiiklemin konuya delaleti ya konuda sdylendigi zaman olur ki, bu
konuda araz oldugu zaman olur; ya da yiliklem konudan bir cliz oldugu zaman konuya sdylenir.
Kelimenin tanimina, zamana da delalet etmesinin eklenmesi kelimeyi isimden ayirmak igindir.
Kelime olan “Sihhat buluyor” sdziimiiz, isim olan “sihhat” sézlimiiziin deldlet ettigine ve iginde
sthhatin bulundugu simdi veya gelecek zamana delalet eder.
Kelimenin Muhassal ve Gayr-1 Muhassala Taksimi
[10] [isme] benzer sekilde kelimenin bazis1 muhassal bazis1 da gayr-1 muhassaldir. Muhassal kelime,
muhassal ismin delalet ettigi mana ile bu mananin zamanina delalet eder. Gayr-1 muhassal ise gayr-1
muhassal ismin delalet ettigi mana ile bu mananin zamanina delalet eder. Muhassal ismin iizerine
delalet ettigi yokluk (‘adem), Kitabu 'I-Makiilat’a tanimlanan yokluktur. “Sihhatli olmayan” s6ziimiiz
gibi. Bu, “Sihhatli olmayandir (14 sithhatun)” s6ziimiiziin delalet ettigi mana ile bu mananin zamanina
delalet eder. Gayr-1 muhassal kelime, kelimelerin ¢esitlerinden bir cesittir. Cilinkii daha 6nce gecen
kelimenin tanimina mutlak olarak girmektedir ve kelimenin daha dnce belirtilen 6zellikleri onun i¢in

de gecerlidir. O, dogasi geregi siirekli baskasina yiliklem olur. [ Yiiklem olmasi] ya konu iizerinde ya
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da konunun i¢inde olur. Kelimenin bu sinifinin gayr-1 muhassal olarak isimlendirilmesinin sebebi,
gayr-1 muhassal isimden tiiretilmis olmasindandir. Kelimenin bu tiirli, Arap dilinde gayr-1 muhassal
ismin mevcut olmamasi gibi mevcut degildir.

Musarraf ve Gayr-1 Musarraf Kelime Hakkinda Soz
[11] Kelimenin bir kism1 musarraf, bir kismi1 gayr-1 musarraftir. Musarraf kelime, isminin {izerinde
mutlak olarak soylenendir. Gayr-1 musarraf kelime, birgok toplumun dilinde simdiki zamana delalet
eder. Musarraf ise sanki simdiki zaman etrafinda olusan ge¢mis ve gelecek zamana delalet eder. Arap
dilinde simdiki zaman i¢in 6zel bir siyga yoktur. Arap kelaminda bulunan siyga simdi ve gelecek i¢in
ortaktir. “lyilesiyor” ve “yiiriiyor” sdzlerimiz buna érnektir. Bunun igin Arap nahivcileri: “Onlar onu
gelecege has kilmak istedikleri zaman onun basina ‘sin’ ve ‘savfe’ getirirler”, [Boylece] “sihhat
bulacak (seyessihu)” veya “sihhat bulacak (savfeyessihu)” dediler. Simdiki zaman, zihnin bilfiil ve
somut olarak algiladigi zamandir. “Bu saat” ve “bu vakit” sozleri buna 6rnektir. Bunun i¢in zaman
ismi, mutlak olarak [simdiki zamana] denir. Ciinkii halk nezdinde en iyi bilinen simdiki zamandir ve
ona izafetle gegmis ve gelecek zaman anlasilir. Gegmis bu zamandan 6nce gelen, gelecek ise ondan
sonra gelendir. Hayal edildigi izere simdiki zamanda hayal ettiklerimiz mevcut mudur? Mevcut degil
midir? [meselesine] gelince, bu, burada ihtiya¢ duyulmayan [bir meseledir. ]
[12] Kelime, miifred bir sekilde sdylendiginde bizzat miistakil bir mananin anlagilmas1 bakimindan
isme benzer. Nitekim miifred bir sekilde sdylenen isimden de miistakil bir mana anlagilmaktadir. Bu
nedenle dinleyici dinledigi zaman diledigiyle yetinir. Ancak ondan idrak edilen manadan bir seyin
mevcut olup olmadigi anlagilmaz. “Bu sey vardi” veya “Bu sey olacaktir” sdzlerimiz gibi. Bu kelime
bizzat haber oldugu zaman ve eger rabitalar olursa “harf” gibi ondan miistakil bir mana anlasilmaz.
Ciinkii harf o zaman yiiklem ile konunun birlesimine delalet eder ve esyanin birlesimi anlasilmadan
bu birlesimin anlasilmasinin da bir yolu yoktur. Bu nedenle onun anlasilmasi [esyanin birlesiminin]
acikliga kavusmasiyla olur. “Zeyd dlimdir” veya “Zeyd alim degildir” sozlerimiz bdyledir. Boylece
kelime iki sinif oldu: [a] Bizzat anlasilan sinif ki, bu kendinden haber olan kelimedir. [b] Bizzat
anlasilamayan sinif ise “viicidiyye” diye isimlendirilen rabita kelimlerdir.
[13] Bunlar burada, isim ile fiilin tanimlar1 ve zorunlu smiflarinin bilinmesi hakkinda Aristoteles’in
sOyledikleridir ve bunlarin farklilagsmasiyla 6nermeler farklilagir. Harfe gelince Aristoteles onu,

Kitabu ’s-Siir’ de anlatacaktir.
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-4-
Soz (Kavl) Hakkinda Konusmak
[14] S6z, ciizlerinden birisinin miifret ciizler lizerine herhangi bir delaleti olan lafizdir. [Bu delalet],
dogruluk ve yanlislik yoniinden degildir; anlama (fehm) ve tasavvur yoniiyledir. “Insan canlidir”
sOziimiiz gibi. Bu soziin ilk ciizli olan “insan” lafz1, bu seyin var olup olmamas1 yoniinden olmaksizin,
miifret bir seye delalet eder. Bu soziin ikinci ciizii olan, “canli” lafz1 da aynen bdyledir. So6ziin
taniminda ele alinan, “cilizlerinden birisi miifret bir manaya delalet eder” [ibaresiyle] szl isimden
ayirmak i¢indir. Ciinkii basit ismin bir ciizii tam hecelidir asla bir seye delalet etmez. Birlesik isimin
de bir ciizii, ayn1 sekilde arizi olmanin disinda, bir seye delaleti yoktur. Ismi “Abdiilmelik” olan bir
insana “Melik’e kole olmak™ [gibi sifat olarak] ariz olmasi boyledir.
[15] S6z, dogal olarak degil, uzlasi (tavatu’) ile delalet eder ve biitiin birlesik lafizlarin dogal olarak
birlesik bir manaya -bir aletin fiilinin baska bir alette olmamasi gibi, deldlet kendisinin digindaki
lafizda bulunan delélet harig- delélet ettigi gibi de delalet etmez. Baz1 kimseler, lafzin deléletini bu
sekilde goriiriiler. Bazi kimseler de lafizlarin bizim asla hi¢bir se¢imimiz olmaksizin dogal bir delalet
sahip olduklarin1 diisiiniirler: [Bunun] ne vazi ne de tabii bir se¢im [seklinde diisiiniirler]. Boyle
diistinenlerin buradaki goriisii, lafizlarin birlesimleri, tek tek manalara dogal olarak delélet ettigi
[seklindedir]. Aristoteles’in ismin taniminda lafiz, “bu manaya uzlas: ile deldlet edendir” demis
olmasi muhtemel oldugu gibi “lafiz” ile sesi murad etmis olmasi1 da muhtemeldir. Eger lafiz, “insan”
ve “canli”nin i¢inde ismin ortakligtyla ortak olandir denilirse bu dogru olur.
[16] S6ziin bazisi tam bazist da tam olmayandir. Tam soziin bazisi kesin (cazim) ve bazisi da emir ve
nehiy gibi kesin olmayandir. Burada amag, kesin s6z hakkinda konusmaktir. Aristoteles, tam sozlerin
disindakiler hakkinda Kitabu’l-Hitdbe ve Siir’de konugmustur. Tam olmayan sozlerin siniflari
disinda yer alan tanim ve betimler hakkinda ise Kitdabu ’l-Burhdn’da konusacaktir.
-5-
Basit ve Birlesik Onermeler
[17] Dogruluk ve yanlislikla nitelen 6nerme (kesin soz) iki siniftir: Basit ve birlesik. Basit 6nerme,
bir tek yiiklem ve bir tek konudan olusur; birden fazla yiiklemi ve birden fazla konusu bulunmaz. Bu
da iki cesittir: Birincisi, Once gelen olumludur. Sonra gelen ikinci ise olumsuzdur. Birlesik dnerme
ise iki basit sozden olusur. [Aristoteles], bir sdzlinde birlesik onermenin bir tek seye tanim yapilmasi
durumunda tek oldugunu sdyler. Insan icin “diisiinen canli” soziimiiz gibi. Ancak tek bir soziin

manasindan [anlasilan sey], bu kitap ¢ergevesinde amagladigimizin digindadir.
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Soziin [Onerme] Coklugu ve Birligi ile Onermenin U¢ Unsurunun Aciklanmasi

[18] Basit 6nerme, konusu ve yiiklemi tek bir anlama delélet ediyorsa bir olur. Ayni sekilde basit
onermede konu ve yiiklem veya her ikisi birgcok anlama delalet ediyorsa ¢ok olur. Birlesik 6nerme,
kendisini baglayan bir bagla bir olur ve eger kendisini baglayan bir bag olmazsa ¢ok olur. Bu nedenle
biitiin 6nermeler ya bir olur ya da ¢ok olur. Onerme bir olursa ya kendisinde bulunan konu ve
yiiklemin bir tek anlama delalet agisindan ya da onu baglayan bir bag acisindan olur. Bir konu ve bir
yiiklemden daha fazlas1 bulunan sozler, sarth ve yiiklemli kiyaslar misalidir. Sartli olan, sart harfi
olan bag ile bir olur. “Giines dogarsa giindiiz olur” s6ziim gibi. Ciinkii “sa (fa)” harfi “Giines
dogmustur” ve “Giindiiz vardir” iki basit dnermeyi tek bir 6nermeye doniistiirmiistiir. Yiiklemli olan
ise daha sonra da deginilecegi {izere orta terim vasitasiyla bir olur. “Insan canlidir” ve “Canli
cisimdir” gibi. Bir 6nerme ¢ok olursa ya kendisinde bulunan konu ve yiiklemin veya her ikisinin
birden fazla anlama delalet etmesi yoniinden ya da kendisini baglayan bir bagin olmamas1 yoniinden
olur.

[19] Her kesin sozde bir kelime, yani fiil veya fiilin yerine gegerek konuyu yiikleme baglayan bir
bagin bulunmasi gerekir. Cilinkii konusu ve yiiklemi isim olan Onermelerde yiiklemi konuya
baglamaya delalet eden, kelime veya kelimenin yerine gegen [bagin] olmasi gerekir. Bu, diger
dillerde acik bir sekilde bilfiil olarak bulunurken, Arap dilinde genellikle gizlenmis bilkuvve olarak
bulunur. Boylece burada konu, yiiklem ve yiiklem ile konunun baglantisini saglayan nispet seklinde
iic anlam olustuguna gore, burada ii¢ lafiz gerekli oldu: [a] Konuya delalet eden lafiz, [b] yiikleme
delalet eden lafiz ve [c] baglantiya delalet eden lafiz. Yiiklemin konuyla baglantisina delalet eden
lafiz, bazen onun ge¢mis zaman, bazen gelecek zaman bazen de simdiki zamanla olan baglantisina
delalet eder. “Zeyd su an alimdir”, “Zeyd alimdi” ve “Zeyd dlim olacak” sozlerin gibi. [Bag], bazen
de bir zamanla kayitlanmaksizin irtibata delalet eder; bu zorunlu bir yiiklemlemedir. “Bir tiggenin i¢
agilart iki dik agiya esittir” diyenin sézli buna Ornektir. Bagin bu ¢esitleri Arap dilinde bulunmaz;
diger dillerde bulunur. Arap dilinde ona en ¢ok benzeyen, “Zeyd o canlidir” sdziimiizdeki “o0” veya
“Zeyd canli olarak mevcuttur” sdziimiizdeki “mevcut” lafizlaridir.

Soziin Kesin (Onerme) ve Kesin Olmayan Seklindeki Boliinmesi, Basit ve Basit Olmayan
Soziin A¢iklamasi

[20] isim ve kelime, dogru veya yanlis olmazlar. S6z ise dogru veya yanlis olur ve dogrulanan veya
yanliglanan sz, “kesin” ve “hiikiim” olarak isimlendirilir. Basit hiikiim, bir seyi bir seye ylikleme
seklinde olumlu veya bir seyi bir seyden kaldirma seklinde olumsuz olur. Bundan te’lif edilen de

birlesik (miirekkeb) s6z olur. Ayni sekilde basit hiikiim, bir seyin mevcut olusuna veya mevcut
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olmayisina delalet eden lafiz olarak da tanimlanmistir. Bu, ya gegmis zamanda ya gelecek zamanda
ya da simdiki zamanda ya da mutlak olarak [zamana atif yapilmaksizin] olur.
-6-

Olumluluk-Olumsuzluk ve Bunlarin Kasi-olumlari
[21] Olumluluk, bir seyin bir sey i¢in sabit olmasinin hiikkmiidiir. Olumsuzluk ise bir seyin bir seyden
nefyedilmesinin hilkkmiidiir.

Her Olumluya Karsit Bir Olumsuz Hakkinda S6z
[22] [a] Bir seyin zihin disinda var olmasi iizerine o seyin zihinde bulunmasi agisindan onun var
olmadigini s6z ile hiikkmetmek miimkiindiir. [b] Bir seyin de zihin disinda var olmamasi lizerine onun
var olduguna; [c] var olmas1 lizerine var olduguna ve [d] var olmamasi iizerine var olmadigina s6z
ile hilkkmetmek miimkiindiir. Bu, ya mutlak bir hiikiim ile ya da simdi, gecmis ve gelecek zamandan
birinde olur. Olumlayanin olumladigi her seyi [bir] olumsuzlayanin onu olumsuzlamasi ve
olumsuzlayanin olumsuzladig1 her seyi [bir] olumlayanin onu olumlamasi da miimkiindiir. Bu boyle
olunca, her olumlunun olumsuz bir karsiti ve her olumsuzun da bir olumlu karsiti vardir. Bu,
olumluluk ve olumsuzlugun zihin disinda degil, zihinsel olmasindan kaynaklaniyor. Bu nedenle
olumlu seyler i¢in olumsuz karsitlarinin olmasi ve olumsuz seyler i¢in olumlu karsitlarinin olmast
zihin disinda var olmalarindan dolay1r degildir. Olumluluk ve olumsuzluktaki arastirma (nazar),
onlarin zihinsel olmalar1 itibariyledir. [Olumlu ve olumsuz dnermelerin] her birindeki yiiklem, her
yonden ayni anlamda oldugu takdirde, olumluluk ve olumsuzluk ger¢ek anlamda birbirine karsit olur.
Konunun anlami da boyledir. [Onermelerde hem konu hem de yiiklem degismezse olumluluk ve
olumsuzlugun gercek karsithigr saglanmis olur]. Ancak gerek isim ortakligi yoniinden, gerek
Kitabu’l-Safsata’da anlatildigi gibi bagka seyler yoniinden [konu ve yiikklem birligi muhafaza

edilmedigi] takdirde, olumluluk ve olumsuzluk karsit olmazlar.
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IKINCI FASIL
7-
Tiimel ve Tikelin Tamimi -Tiimel ve Tikel Niceleyicinin A¢iklamasi - Karsi-Olumun Alti
Kisimimin Sayimi Hakkinda Soz
[23] Manalar iki siniftir: Ya tiimel (kiilli) ya da tikel (ciiz’1), yani sahsiyyedir. Tiimelden kastim,
dogasi1 geregi birden fazla seye yliklem olmasidir. “Canli”nin insana, ata ve diger hayvanlara yiiklem
olmasi gibi. Tikelin ise dogasinda bu yoktur, yani birden fazla seye yiiklem olmaz. Kendisine igaret
edilen Zeyd ve Amr gibi. Durum boyle olunca, olumlu veya olumsuz bir seye hiikkmettigimiz zaman,
bu hiikiim zorunlu olarak tekil anlamdan bir anlam veya tiimel anlamdan bir anlam olmasi1 gerekir.
Sonra tiimel anlamlardan bir anlam olursa onun ya niceliksiz alinmasi ya da nicelikli, yani “her” ve
“baz1” nicel lafizlarla alinmas1 gerekir. [Hiikiim] nicelikli alindig1 takdirde, tiimel veya tikel
nicelikten soyutlanmis olamaz. Konusu sahsi anlamlardan bir anlam olan olumlu ve olumsuzun
karsithigina “sahsiyye” denir. “Zeyd ayrilandwr”, “Zeyd ayrilan degildir” s6zlerimiz gibi. Konusu
niceliksiz olarak tiimel anlamda alinmig, yani bu anlam, tiimel ve bazisina yiiklenmeyen; aksine
mutlak olarak yiiklenmis karsi-oluma (miitakabilat) “miihmele (niceligi belirsiz)” denir. “Insan
beyazdir” ve “Insan beyaz degildir” sdzlerimiz gibi. Konusu tiimel anlamli nicelikle alinmis karsi-
olum ise ii¢ [kisimdir]: [a] Ya her iki karsit [6nerme], tiimel nicelikli [b] ya her ikisi tikel nicelikli [c]
ya da ikisinden biri tikel nicelikli, digeri timel niceliklidir. Her iki [6nermesi] tiimel nicelikli olanlara
“miitezat (karsit/tist-karsit)” denir. “Biitiin insanlar beyazdir”, “Hi¢hir insan beyaz degildir”
sOzlerimiz gibi. Birine tiimel niceligin, digerine ise tikel niceligin ilistigi [karsi-olum 6nermeler] ise
celisik (miitendkiz) olarak isimlendirilir. Bu iki siiftir: [a] Ya olumluya tiimel, olumsuza da tikel
ilisir. “Biitiin insanlar beyazdir”, “Biitiin insanlar beyaz degildir” veya “Bazi insanlar beyaz
degildir” sézlerimiz gibi. Tikel olumsuz olan, iki ibareyle tabir edilir. [b] Ya da bunun tersi, yani
olumsuz tiimel, olumlu tikel nicelik alir. “Insan beyazdir [Bazi insanlar beyazdir]”, “Hichir insan
beyaz degildir” diyenin sozleri gibi. [Karsi-olum durumuna sahip olan énermelerin] her birine tikel
niceleyicinin bitistirilmesine gelince bu, “alt-karsit (tahta’l-miitezadat)” olarak isimlendirilmistir.
“Insan beyazdwr”, “Insan beyaz degildir” sdzlerimizdeki gibi. Boylelikle olumlu ve olumsuz ile
karsi-olum iligkisinin siniflart alt1 oldu: Tekil (sahsiyye), niceligi belirsiz (miihmele), [tiimel olumlu-
tikel olumsuz ve tiimel olumsuz-tikel olumlu seklindeki] ¢elisiklik (miitenakiz), karsit (miitezadat)
ve alt-karsit (tahta’l-miitezadat). Bu siniflar diginda niceligin yiikleme bitismesi seklinde [bir 6nerme]
sinifi yoktur. Ciinkii nicel islemci yilikleme bitistirildigi takdirde onerme ya yanlis olur ya da

onermede fazlalik meydan gelir. Yanlhishik, “Biitiin insanlar biitiin canlilardir” s6ziimiizde oldugu
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gibidir. Fazlalik ise “Biitiin insanlar bazi canlilardir” ve “Biitiin insanlar biitiin giilenlerdir”
sOzlerimiz gibidir.

[24] Onermelerin [karsi-olum] siniflar1 kesinlestikten sonra deriz ki: Tekiller, devamli dogruluk ve
yanligliga boliiniirler. Yani ikisinden biri yanlis olunca digeri dogru olur. Biri dogru olunca digeri
yanlis olur. Ikisinin birlikte dogru ve yanlis olmas1 miimkiin degildir. “Zeyd ¢ikt1”, “Zeyd ¢tkmadi”
sozleri gibi. Diisiintildiigiinde bu kendinden aciktir. Celisikler de benzer sekilde biitiin maddelerde
dogruluk ve yanlighga boliiniir. Karsitlar ise zorunluluk ve imkansizda dogruluk ve yanligliga
boliiniirken, miimkiinde her ikisi birlikte yanlis olur. Birlikte dogru olmalart miimkiin degildir; aksine
biri dogru olurken, digeri yanlis olur. Alt-karsiliga gelince, benzer sekilde zorunluluk ve
imkansizlikta dogruluk ve yanlighga boliiniirler; miimkiinde ise birlikte dogru olurlar. Biri yanlis
olunca digeri zorunlu olarak dogru olur. Iki karsitin miimkiinde birlikte yanlis olmasina su sézlerimiz
ornektir: “Her insan beyazdwr”, “Hig¢bir insan beyaz degildir.” Alt-karsitin miimkiinde birlikte dogru
olmasina ise su sdzlerimiz érnektir: “Insan beyazdir”, “Insan beyaz degildir.” Niceligi belirsizlere
gelince, miimkiin maddesinde birlikte dogru olurlar. Burada onun hiikkmii karsitin hiikmii gibi
gerceklesir. Bunun sebebi, diger dillerde elif-lam ve bunun yerine gegecek olanin, bazen tiimel
niceleyicilerinin bazen de tikel niceleyicilerinin delaleti gibi delalet etmesidir. Tiimel niceleyiciler
gibi delalet ederse kuvveti karsitlik kuvvetinde olur. Tikel niceleyiciler gibi delalet ettigi zaman,
kuvveti alt-karsit kuvvetinde olur. Elif-lam, “baz1”nin delalet ettigi gibi delalet ederse bu iki
sOziimiiziin birlikte dogru olmas1 miimkiindiir: “/nsan beyazdir”, “Insan beyaz degildir” gibi. Elif-
lam, tiimel niceleyicilerin delaleti gibi olursa o takdirde her ikisi birlikte yanlis olmasi miimkiindiir.
[25] Bu karsi-olum siniflarini, nitelendikleri halleriyle su sekilde [izah etmek] miimkiindiir: Onlardan
bazist devamli dogru ve [bazisi] yanlis; bazilar1 birlikte dogru ve bazisi da birlikte yanlis olur.
Deginilen diger sartlarla birlikte, bir olumlunun bir olumsuzu ve bir olumsuzun bir olumlusu olmast
gerekir. Bir olumlu i¢in birden fazla olumsuz alinmamalidir. Mesela, tiimel olumlu i¢in alinan tiimel
olumsuz ve tikel olumsuz su ornekler, dediklerimizi karsilar: “Biitiin insanlar beyazdwr”, “Higbir
insan beyaz degildir” ve “Biitiin insanlar beyaz degildir” gibi. Tiimel olumsuza [kars1] tikel olumlu
ve tiimel olumlunun alinmasi da boyledir: “Hichir insan beyaz degildir”, “Insan beyazdir” ve
“Biitiin insanlar beyazdir” gibi. Bu bdyle olunca bir olumsuz, bir olumlunun tek bir olumsuzu olmus
olur ve benzer sekilde bir olumlu da bir olumsuzun tek bir olumlusu olmus olur. Bunun delili,
olumsuzlayan yiiklemin anlamini olumsuzladig1 zaman, ayniyla bir seyin konusundan olumlayanin
ayniyla olumlamasidir. Bu konuya tiimel veya tikel niceleyicilerin bitistirilmesiyle, tikel veya tiimel

anlamda olmasi fark etmez. Eger olumludaki yiliklem, olumsuzdaki yiiklemden bagka ise veya
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olumludaki konu, olumsuzdaki konudan bagka ise bu olumlu i¢in baska bir olumsuz; bu olumsuz i¢in
baska bir olumlu olur.
-8-
Onermenin Bir ve Cok Olmasi — Miisterek Onerme ve Karsiti
[26] Konu ve yiiklem lafizlari, tek bir anlama delalet ettigi zaman, olumlu veya olumsuz [6nerme] bir
olur. Konunun tikel veya tiimel manada olmasi fark etmez. Tiimel manay1 [veren] tiimel niceleyicinin
[konuya] birlestirilmesi veya birlestirilmemesi, durumu degistirmez. “Insan” ve “beyaz™ tek bir
anlamda aldigimz takdirde “Biitiin insanlar beyazdir”, “Hichir insan beyaz degildir”, “Insan
beyazdir” ve “Insan beyaz degildir” sézlerimiz boyledir. Eger her ikisindeki konu veya yiiklem
lafizlarinmi tek bir anlamda almazsak, olumlu ve olumsuz tek olmaz. Mesele, “insan” ve “at” lafizlar
tek bir anlamda alinsa, bu da “elbise” olsa ve “Elbise beyazdir”, “Elbise beyaz degildir” denirse, bu
olumlu tek bir olumlu ve bu olumsuz tek bir olumsuz olmaz. Bu takdirde, “Elbise beyazdir” s6ziimiiz,
iki olumluya delalet eder. Ciinkii bunun delaleti “Insan beyazdir” ve “At beyazdir” sdzlerimizin
delaleti olur. Burada bir 6nerme degil, iki onerme vardir. “Elbise beyaz degildir” sdziimiiziin, “At
beyaz degildir” ve “Insan beyaz degildir” olumsuz sdzlerimizin delalet ettigi seye delalet etmesi de
boyledir. Bu bdyle olunca miisterek lafzin konumunda “elbise” soziimiiz olmus oluyor. Benzer
sekilde konu ve yiiklemi veya her ikisi miisterek bir isim olan 6nerme, tek bir 6nerme degil, aksine
bir¢cok dnermedir. Onun igleyisi, miisterek ismin delalet ettigi mananin isleyisidir. Bu bdyle olunca,
miisterek isimli bu 6nermeler, yani ¢eliskili ve sahsiyye 6rneklerinden olan karsi-olumlardan birinin
dogru, digerin yanlis olmasi gerekmez. Konusu ve yiiklemi birgok manada olan 6nermelerin ne zaman
tek Onerme ve ne zaman tek onerme olmayacaklart ileride ele alinacaktir.
[27] Oyleyse burada ii¢c durum, karsi-olumda sart gerektirir ve o zaman nitelendirdigimiz iizere
karsitlikta alinmasi1 gerekir: Birincisi, yiiklem ve konu, her iki [karsit 6nermede] her yonden bir
olmalidir. Birisinde bir yénden, digerinde baska bir yonden alinamaz. Ikincisi, her ikisinde olumlu ve
olumsuz bir olmalidir. Ugiinciisii ise bir olumluya karsit olarak tek bir olumsuz alimmalidir.
[28] Boylece karsi-olumun ne zaman karsi-olum oldugu, karsi-olumun kag sinifi oldugu ve karsitlikta
bu [6nermelerin] durumu agiklandi.
9.
Gelecek Zamanh Miimkiinlerin Karsithg:
[29] Deriz ki: Biitiin maddelerde dogruluk ve yanlisliga boliinen karsi-olumun bu siniflari,
tekil/sahsiyye ve ¢eligik olanlardir. Simdi ve ge¢mis zamanda meydana gelen durumlar, kendiliginden

birinin dogu, digerinin yanlis olmasi tizerine dogruluk ve yanliglhiga béliinmeleri zorunludur. Dogruyu
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yanligtan [ayirarak] bilmemiz ile onu bilmememiz [bu durumu degistirmede] aynidir. Bu nedenle
Zeyd’in simdi mevcut olmasi ile simdi mevcut olmamasi, kendiliginde agik oldugu i¢in bu iki s6zden
birinin dogru, digerinin yanlis olmasi zorunludur. Kendinden agik olmasindan dolayi, bizim igin
yanligtan dogrunun belli olmasiyla olmamasi durumu degistirmez. Daha 6nce gecen seylerdeki durum
ile var olmasinda sartin s6z konusu olmadig1 zorunlu seylerde de durum bdyledir.

[30] Gelecek zamanda var olacak miimkiin durumlara gelince, onlarin dogruluk ve yanlishga
boliinmesi kendiliginden bir belirlilikle gerceklesmez. [Boyle olmakla birlikte] bu maddedeki bu
karsi-olumlar, dogru ve yanlisa boliinmekten veya boliinmemekten de hali degildir. Bu, dogruluk ve
yanligliga boliiniirse ya belirlilikle (‘ala-tahsil) ya belirsizlikle (‘ala gayr’i-tahsil) olur. Eger dogruluk
ve yanlighiga boliinmezse [her iki karsit onerme] ya birlikte dogru ya da birlikte yanlis olur veya onda
her iki durum olur. Eger biitiin olumlu ve olumsuz [6nermeler], kendiliginden bir belirlilikle dogruluk
ve yanligliga boliiniirse bu takdirde bundaki her seyin ya var ya da var olmamasi gerekir. Bunun
iizerine bir insan, gelecek zamanda bir seye iliskin, “o olacaktir”, bir digeri de “o olmayacaktir”
derse bu iki s6zden birinin dogru, digerinin yanlis olmasi gerekir. Bu nedenle iki durumun, yani
olmas1 veya olmamasinin birlikte var olmasi1 miimkiin degildir. Varligin tabiati1 dogru séze, dogru s6z
de tabiatin varligina tabiidir. Clinkii bir insan, bir seyin beyaz oldugunu sdyler ve bu s6z dogru ise o
seyin dis diinyada beyaz olmasi gerekir. Eger s6z yanlis ise o seyin dis diinyada beyaz olmamasi
gerekir. Eger onun beyaz olmadigini sdylersek ve bu dogru ise onun dig diinyada beyaz olmamasi
gerekir. Eger yanlis ise onun dig diinyada beyaz olmasi gerekir. Bunun aksi de bdyledir. Bir sey dis
diinyada beyaz ise onun beyaz olduguna iliskin soziin dogru olmasi gerekir. So6z yanlis ise o sey
beyaz degildir. Dis diinyada beyaz degil ise onun hakkindaki dogru s6z, onun beyaz olmamasidir.
S6z yanlis ise o sey beyazdir. Eger gelecek zamanli durumlarda olumlu ve olumsuz karsi-olumlarin
dogruluk ve yanlighga boliinmesi, ikisinden birinin kendiliginden belirliligiyle olursa gelecek
zamanli durumlar, onun varliginda zorunlu olur.

[31] Burada belirli bir sebep disinda, tesadiifliikle olan bir sey ve kendisi i¢in “olmast miimkiindiir”
veya “olmamasi miimkiindiir” denilecek bir sey yoktur. Aksine bir seyin olmasi veya olmamasinin
zorunlulugu vardir. Bu, kendinden belirli bir karsi-olumda dogruluk ve yanlighigin olusumu i¢in
gereklidir. Bu nedenle olumlu olsun veya olumsuz olsun dogrulugun disina ¢ikmada onun her iki
onermeden ¢ikmasi miimkiin degildir. Eger bu miimkiin olsayd: kendinden varligi belirli iki
karsitliktan birinde dogruluk olmazdi. Eger kendinden belirli iki karsitlikta dogruluk ve yanlislik
olmasaydi imkanin olmas1 ve olmamasi bir misal iizere gerceklesirdi. Bir seyin olmasi veya olmamast

imkanin bir misal iizere olmasi1 gibi kendinden belirli sdylenen iki karsitlikta dogruluk ve yanlishk
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olmazdi ve olumlu bir seyin olumsuza oncelikli veya olumsuz bir seyin olumluya 6ncelikli olmasi
gerceklesmezdi. Ayni sekilde bir sey, olumlu olmasindan dolay1 olumlu veya olumsuz olmasindan
dolay1 olumsuz olmazdi.

[32] Bunun iizerine seylerden bir seyin, zamanlardan bir zamanda beyaz olmasi, ona yonelik beyaz
olmadan 6nce o beyaz olacaktir s6zii zorunlu olarak dogrudur. Oldugu zaman i¢inde olmasi gibi
gelecekte dogru s6z olmasindan dnce biitiin seylerdeki sdzler de bdyledir. Oyle ki, gelecek zamanda
olacak dogru s6z gibi simdiki zamanda onun var olmasiyla s6z dogru olur. Bu boyle olunca, su an
mevcut olmayan miimkiin bir seyde o seyin gelecekte olacaginin veya olmayacagmin sdylenmesi
miimkiin degildir. Olmamas1 miimkiin olmayan seyin olmamasi imkansizdir ve olmamasi imkansiz
olan seyin olmasi zorunludur. Varligi zorunlu olanin var olmasi zorunludur. O zaman her seyin varligt
zorunlu olur. Bu bdyle oldugu takdirde, burada higbir sey tesadiifle meydan gelmez ve olmaya ve
olmamaya miisait olmaz. Bu nitelikte tesadiifle meydana gelenler, yani olmasi veya olmamasi zorunlu
olanlar gibi varlig1 zorunlu olmayanlar, boylece tesadiifle meydana gelmezler.

[33] Aymi sekilde, gelecek zamanli islerde olumlu ve olumsuzun birlikte dogru olacak sekilde
toplanmasi ve birlikte yanlis olacak sekilde kalkmasina [doniik] soziimiiz dogru degildir. Bir seye
iligkin onun olmast miimkiindiir ve onun olmamasi miimkiindiir birlikte dogru olan veya birlikte
yanlig olan s6ziimiiz gibi eger her ikisi birlikte yanlis olursa biitiin maddelerde dogruluk ve yanligliga
boliinen iki ¢eliskinin olmamasi gerekirdi. Bu ise esyanin tabiatina ters oldugu agiktir. Her ikisinin
birlikte dogru olmasi durumunda da benzer seyler gerekli olur. Benzer sekilde her ikisi birlikte dogru
olursa bir seyin birlikte mevcut ve yok (ma‘diim) olmasi gerekir ki, bu imkansizdir. Bununla birlikte
o miimkiiniin tabiatini ortadan kaldirir ve her ikisinin birlikte yanlis olmasi durumunda bir sey ne var
ne de yok olurdu.

[34] Gelecek zamanli durumlarda, karsi-olumun biitiin maddelerde belirli veya belirsiz tarzdaki
boliinmesinin dogruluk ve yanlighiga boliinmesi seklindeki faraziyemizin imkéansizligi gerekli oldu.
Miimkiiniin tabiatin1 kaldirmak ve gelecek zamanli durumlarin tamamini zorunlu kilmakla biiyiik bir
sagmaligin bundan gerekecegi agiktir. [Boyle diisiinmekle] birincisi, bir kotiiliiglin kaldirilmasi i¢in
goriis ve kabiliyeti veya bir hayra hazirlik yapmay1 ortadan kaldirir. Boylece insanin yapmasini
gerekli gordiigii sey gerekli olmamis olur. Gerekli olan1 yapmadigi takdirde sagmaliktan gerekli olan
batil is ve bozuk inang hasil olmus olur. Mesela, herhangi bir kisi herhangi bir olay hakkinda kesin
olarak, onun on bin yil i¢inde olacagini 6ngodriir, bu uzun zaman igerisinde o olayin meydana gelisi
icin sebepleri siralar ve buna da buna 6mrii vefa ederse; bir bagkasi da ayniyla bu maddeden bu olayin

olmayacagini 6ngoriir ve onu engelleyen sebepleri siralarsa her ikisinin de fiili batil ve bos, goriisleri
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de bir anlami olmayan sakit goriislerdir. Bu iki gorilisten kendinden dogru olanin gergeklesmesi
zorunludur. Birinin onun olmayacagini, digerinin onun olacagini éngérmesi veya bunlardan birinin
ongdrmemesi arasinda bir fark yoktur. Boylece bundan, seylerden bir seyin meydana gelmesi i¢in
iradenin sebep olmadig1 gerekmektedir. Aksine her sey, tabiati geregi kendisi i¢in iki ¢eliskiden
birinin olmastyla akigina uygun varlik kazanir. Eger ongoriide bulunan kisi, bundan bir seyin
olusmasini veya olugsmamasini dngérmezse bu seyin on bin yil igerisinde olacagina iligkin hiikiimde
bulunan kisinin 6ngoriisii, onun olacagini -hangi zaman olursa olsun- kisa bir zamanda 6ngoérenin
hiikmii gibi olur. Hatta onun hiilkmii onu asla 6ngérmeyenin hitkmii gibi olur. Biitiin bu seyler, son
derece sagmadir ve iizerinde bulundugumuz yaratilisa terstir. Biz burada seylerin olusumunun bir
baslangic1 ve ona bir hazirligin olmasi gerektigini diistiniiyoruz.

[35] Ayni sekilde tabiatiyla hazirlik adina bir sey yapilamayan islerde [durum] agiga ¢ikmistir. Ciinkii
ondan bir seyin olmasi ile karsitinin olmasi esittir. Yani ondan bir seyin olmasi ile olmamasi esit bir
sekilde miimkiindiir. Bu, etkileyen ile etkilenenin birlikteligi yoniinden bdyledir. Mesela, bir
elbisenin c¢iliriimeden once yirtilmast miimkiindiir; yirtilmadan 6nce ¢iirimesi de miimkiindiir.
Elbisede olan bu iki anlamin miimkiin olmasi, etkileyen ile etkilenen yoni itibariyle esit
olmasindandir. Bu tiir imkan ve kuvveden olan biitiin maddelerde gergeklesen islerde, durum ayni1
sekilde cereyan etmektedir.

[36] Bu boyle olunca, her seyin zorunlu olmadigi ortaya ¢cikmistir. Aksine seyler, ya zorunlu ya da
miimkiin olmak iizere iki siniftir. Miimkiin de ii¢ sinifa ayrilir:

[37] Miimkiin ya esitlikledir (‘ala-tesavi) ki, bu miimkiin seyin varligi, yokluguna ve yoklugu
varligina kars1 daha olasilikli degildir.

[38] Miimkiin ya ¢ogunlukladir (‘ala’l-ekser) ki, varlik yoniinden iki karsitliktan birinin olmasi daha
olasiliklidir. ikincisi, azlikla (‘ala’l-ekal) gerceklesir. Bu cinste iki tiir miimkiin, yani cogunlukla ve
azlikla gergeklesen miimkiin bulunmaktadir.

[39] Zorunluya gelince, bir ¢esidi mutlak olan zorunludur ki, seylerin varligi veya yoklugu
devamlidir.

[40] Bir ¢esidi de mutlak olmayan zorunludur. Bu tiirden olan seylerin varlik buldugu bir zamanda,
varlig1 zorunlu olan ya da kendisinde yokluk bulunan bir zamanda yoklugu zorunlu olanlardir. Bu da
iki sekilde olur:

[41] [Birincisi] insan konusu var olamaya devam ettigi siirece insan i¢in konusmanin var olmasi gibi
konusu var olmaya devam ettigi miiddetge, yiiklemin zorunlu olarak konu igin var oldugu veya

konusu yok oldugu siirece yiiklemi olamayan seylerdir.
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[42] [ikincisi] ise var oldugu siirece insanin var olmasi gibi, varlig1 devam ettigi siirece o seyin
varligidir.

[43] Bunlar tabiat varliginin kisimlari olunca, dogruluk ve yanlislik i¢cin olumlu ve olumsuz boliimleri
boyutu, dis diinyanin iizerinde bulundugu duruma mutabik olmasi gerekmektedir. Boylece biitiin
maddelerde dogruluk ve yanlighga boliinen iki karsitlik, kendinden belirli zorunlu isler sinifinda,
dogruluk ve yanlighiga boliindiigii agiktir; yani ondaki dogruluk ve yanlislik dis diinyada kendinden
bellidir. Eger onun bilgisi bizim i¢in belli degilse ve gelecek zamanli islerde durumun nasil
gerceklestiginin cahiliysek, bu ya miimkiin maddesinde gelecek zamanli islerde olur ki, her ikisi
(olumlu-olumuz), ayni sekilde dogruluk ve yanlisliga boliiniir. Bu, gelecekte ¢eliskilerden birinin
olmasin1 gerektirir; lakin kendinden bir belirlilikle degil, bilakis bizim nazarimizda oldugu gibi tabiati
geregi belirliligin yokluguyla olur. Bu nedenle durum kendinden belirsiz oldugundan dolay1, bu cinste
bilginin meydana gelmesi miimkiin degildir. Ancak esitlikle degil, cogunlukla gerceklesen
miimkiinlerden olan karsitlardan ilkinin dogrulukla ikincisinden dncelikli olmas1 daha olasiliklidir.
Ciinki [ilkinin] varhigi yokluguna daha onceliklidir. Bu cinsten [olan miimkiinlerin] meydana
gelmesinden 6nce onlardan birinin olmasiyla bilginin meydan gelmesi miimkiindiir. Yani ¢ogunlukla
meydana gelme 6zelligine sahip olanin meydan gelmesidir. Gelecek zamanli islerde, miimkiin
maddesinde iki karsitin tabiati icab1 belirsiz olarak dogruluk ve yanlishiga bolinmesinden dolay1 iki
karsitin devamli bir sekilde dogruluk ve yanlighiga boliinmesi genel [kuradir]. Ancak esitlikle
gerceklesen miimkiin maddesindeki karsitlardan birinin digerine nazaran dogru olmasi daha oncelikli
degildir. Cogunlukla ger¢eklesen miimkiinlerde ise karsitlardan birinin digerine nazaran dogru olmast
daha onceliklidir. Azlikla gergeklesen miimkiinler de ise karsitlardan birinin yanlighg: ikincisine
oranla daha onceliklidir.

[44] Boylece bundan, biitiin durumlarda iki karsitin nasil dogruluk ve yanlishiga boliindigl aciga

¢ikmis oldu ve bu, dogas1 geregi devamli dogruluk ve yanliglhiga boliinen ¢eligkiler ve tekillerdir.
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UCUNCU FASIL
-10-

Uclii (Siilasi) ve IKili (Siinai) Onermeler Arasindaki Fark - Udiil ve Tahsilin Aciklamasi ve
Bunlarin Karsi-Oluma Boéliinmeleri - Miitelazimlerin Olusumu ve Muhtemel Kisimlarinin
Aciklamasi
[45] Onermelerden ikili olanlar, yiiklemi kelime olanlardir. Uglii olalar ise yiiklemi isim olan

onermelerdir. Yiiklemi kelime olan onermenin “ikili” olarak isimlendirilmesinin sebebi sadece
yiiklem ve konudan olusmasidir. Yiiklemi isim olan 6nermenin “li¢lii” olarak isimlendirilmesinin
sebebi ise konu, rabita kelimesi ve yiiklemden meydana gelmesinden dolayidir. Onermelerin
kendisinden olustugu isim ve kelime, ya belirli (muhassal) ya da belirsiz (gayr-1 muhassal) olur.
Biitiin ikili 6nermelerin su sekilde olustugu agiktir:

a) Belirli bir isim ve belirli bir kelimeden olusanlar: “Insan vardir” sdziimiiz gibi.

b) Belirsiz bir isim ve belirsiz bir kelimeden olusanlar: “Insan olmayan var olmayandir”

sO0zlimiiz gibi.
¢) Belitli bir isim ve belirsiz bir kelimeden olusanlar: “Insan var olmayandir” s6ziimiiz gibi.
d) Belirsiz bir isim ve belirli bir kelimeden olusanlar: “Insan olmayan var olandir” s6ziimiiz
gibi.

Burada olumsuzluk harfinin konumu, uddl harfinin konumundan ayrilarak belirginlesmemektedir.
Ciinkii burada olumsuzluk harfinin durumu, aynen uddl harfinin durumu gibidir. Bu nedenle onda
kelimenin ma‘dile oldugu, ikili ma‘dille dnermelerin kullanildig1 dillerde [bu tarz bir kullanim]
bulunmaz. Boylelikle bu dort dnerme sinifindan iki sinif diismektedir: [Bunlar] yiiklemi ve konusu
belirsiz olan ile yiiklem ismin belirsiz oldugu siiflardir. Geriye iki sinif kalmaktadir. Boylece iki
karsi-olum ve dort 6nerme sinif olmus olur. Eger karsi-olumdan bu ¢ifti, daha 6nce gecen karsi-
olumdan alt1 ¢ifte ¢arptigimizda, ikili 6nermelerde on iki karsitlik ve yirmi dort dnerme meydana
gelecektir. ikili dnermelerin her birinde bulunan kelime, ya simdiki zamana ya gelecek zamana ya da
geemis zamana delalet ettigi i¢in eger bu ii¢ [tiir zamansallik durumunu ifade eden 6nermeleri] yirmi
dort onermeye carptigimizda bu cinste yetmis iki onerme ve otuz alt1 karsitlik meydana gelir. [Elde
ettigimiz bu say1y1] miimkiin, zorunlu ve imkansiz ii¢ maddeye ¢arptigimiz takdirde, toplam 6nerme
sayist, iki yiliz on alt1 olmus olur.
[47] Uclii 6nermeler ise ikili 6nermelerin iki katidir ve onlarmn karsi-olumu da ikililerin iki katidir.

Bu nedenle de ii¢lii 6nermelerde dort sinif karsi-olum meydana gelmektedir. Yani:
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[48] Konu ve yiiklemi belirli olan sinif, basit olarak bilinir. “Insan adil olanadir”, “Insan adil olan
degildir” sdzlerimiz gibi.

[49] Isimleri belirsiz olan simf ise “Insan olmayan adil olmayandir”, “Insan olmayan adil olmayan
degildir.” sdzlerimizde oldugu gibidir.

[S0] Geri kalan iki sinif, yani [konu ve yiiklemden] birisinin belirli, digerinin belirsiz oldugu siniftir.
Bu, ya konunun ya da yiiklemin karsitidir.

[51] Konusu belirli isim, yiiklemi ya belirli bir isim ya da belirsiz bir isim oldugu ti¢lii 6nermeleri
karsi-olumlartyla dort boyutlu bir sekle ve karsitlar1 yatay iki boyuta, karsit olmayanlar1 da dikey iki
boyutta koyuldugu takdirde, bir boyut iizerinde basit olumlu ile ma‘dile olumsuz ve basit olumsuz
ile ma‘ddale olumlu [seklinde bir durum ortaya ¢ikar.] Telaziimde (iki onermenin birbirini gerektirme
iligkisi) basitle birlikte ma‘diile 6nermelerin halini, telaziimde oldugu gibi basitle birlikte ademinin
hali gibi bulursun. Ancak ma‘dileden ademilerin halini, basitten ma‘ddlenin hali gibi bulamazsin.
Toplamda alt1 karsi-olum sinifi [olugmaktadir]. Burada ademi 6nermeyle kastettigim, yiiklem isminin
ya “Insan cahildir” sdziimiizde oldugu gibi daha énce tanimi1 gecen yokluga, ya da “Insan zalimdir”’
sOziimiizde oldugu gibi iki zittin en asag1 olanina delalet etmesidir.

[52] Bunlardan oncelikle belirsizlere (miihmele) bakalim. Sart kostugumuz gibi belirsizleri dort
boyuta yerlestirelim. Benzer sekilde ma‘dileleri basitle birlikte yerlestirdigimiz gibi ademileri de
ma‘dilelerin altina yerlestirelim. Boylelikle dort boyutlu sekle baska bir sekil ilave ettigimizde birinci
sekil, bir boyutta ortak olmus olur. Mesela, A, B, C, D sekillerini belirledigimizde ve C, D, H, Z
sekillerini onlarla birlestirdigimizde [sdyle bir durum] ortaya koyariz:

[53] A, B boyutunda basit olumlu ve karsit1 [basit olumsuz] yer alir: “Insan adildir”, “Insan adil
degildir” gibi.

[54] C, D boyutunda olumsuz ma‘dile ve karsiti [olumlu ma‘dile] yer alir: “Insan adil olmayan
degildir”, “Insan adil olmayandir” gibi.

[55] H, Z boyutunda ademi olumsuz ve karsit1 [olumlu ademi] yer alir: “Insan zalim olan degildir”,
“Insan zalimdir” gibi.

[56] Bu 6nermeleri diisiindiigiin takdirde soyle konulmus bulursun:

A- “Insan adildir” B- “Insan adil degildir”

C- “Insan adil olmayan degildir” | D- “Insan adil olmayandir”

H- “Insan zalim degildir” Z- “Insan zalimdir”
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[57] Bunlardan yatay diizlemde yer alanlar, karsit olduklar1 i¢in birbirini gerektirmezler. Karsit
olanlarin halleri daha Once gectigi icin sen onlar1 6grenmistin. Dikey diizlemde yer alanlari
diisiindiigiinde, dogrulukta ma‘dile olumsuzun basit olumludan gerekli olarak ¢iktigini bulursun;
tersi ise bdyle degildir. Bu nedenle “Insan adildir” sdziimiiz dogru oldugu zaman, “Insan adil
olmayan degildir” s6ziimiiz de dogru olur. “Insan adil olmayan degildir” sdziimiiziin dogru olmasi
ise “Insan adildir” sdziimiiziin dogru olmasim gerektirmez. Ciinkii “/nsan adil olmayan degildir”
sOziimiiz, “adil insan”, “adil ve zalim olarak nitelenemeyen ¢ocuk” ve “medeni olmayan insan” i¢in
dogrudur. Oyleyse ma‘dile olumsuz, dogrulukta basit olumsuzdan daha geneldir. Ciinkii ma‘dile
olumsuz ii¢ durum igin dogru olurken, basit olumsuz bir durum igin dogrudur. Ozelin geneli
gerektirdigi gibi genel, dzeli gerektirmez. “Canli” ve “insan” [iliskisi] bunun 6rnegidir. Insam
buldugun zaman canliy1 da bulursun, ancak canliy1 bulman, insan1 bulamani gerektirmez.

[58] Ma‘dile olumluyla birlikte basit olumsuz ise dogrulukta bunun [ma‘dile olumsuz basit olumlu]
tersi olarak bulunur. Yani basit olumsuz, ma‘diille olumludan gerekli olarak ¢ikar; tersi ise [dogru
degildir]. Bu nedenle basit olumsuz dogrulukta, ma‘dile olumludan daha geneldir. “Insan adil
degildir” s6ziimiiz, “zalim insan”, “zalim ve adil olmayan gayri medeni insan” ve “¢ocuk” i¢in dogru
iken, “Insan adil olmayandir” sdziimiiz, sadece “zalim” i¢in dogrudur. Ciinkii “adil olmayan”
sOziimiiz, ademe (yokluga) delalet eder. Daha dnce tanimlandig1 gibi adem, bir seyin dogasinda
bulunan seyin, bir zamanda kendisinden kaldirilmasidir. Ma‘ddle olumlu, bir durum i¢in dogruyken
basit olumsuz, ii¢ durum i¢in dogrudur. Bunlarin yanliglikta birbirini gerektirmelerine bakildiginda
bunun [dikey diizlemde yer alan 6nermelerin dogrulukta birbirini gerektirmelerinin] tersi bir durum
gerceklesir. Yani basit olumlu, ma‘dile olumsuzdan gerekli olur. Bu nedenle ma‘dile olumsuz,
yanlislikta basit olumludan daha &zeldir. Ciinkii “Insan adildir” sdziimiiz, “zalim”, “zalim ve adil
olmayan insan” icin yanhstir. “/nsan adil olmayan degildir” sdziimiiz ise sadece “zalim” igin
yanligtir. Yanlislikta ma‘dile olumlu ile birlikte basit olumsuzun gerektirme durumlarini
dogruluktaki gerektirme durumlarimin tersi gibi diislin, yani bunda gereken (lazim), gerektirene
(melziim) doniisiir. Bu gerektirmede, basitle birlikte ademinin durumunu diisiindiigiinde dogruluk ve
yanliglikta onun durumunu basitle birlikte ma‘dilenin durumu gibi bulursun.

[59] Onermelerin A, D gaprazlar ise ileride grenecegin gibi onlarin durumlart madde ydniinden

birbirine karsittir (tezattir). Karsi-olumun diger siniflarini, yani ¢elisikler, tikeller, karsitlar ve alt-

karsitlart yerlestirdigin zaman, gerektirmede onlar1 tek bir hal {izerine bulursun.
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[60] Onermelerin sinif simif ¢apraz durumlari gesitlidir. Onlardan birlikte dogru olanlar vardir; birlikte
yanlig olanlar vardir. Aristoteles, bunlardan sadece ele aldiklarimiz1 zikretmekle yetinmistir ve bu
durumu Kitdabu’l-Kiyds’a irca etmistir.

Gerektirmelerin (Miitelazimat) Kendisiyle Bilindigi Kanunlar Hakkinda Séz
[61] Bu gerektirmelerin bilinmesinde genel kural, her iki 6nermenin nicel islemci olan nicelikte ittifak
etmesi ve olumlu, olumsuz, uddl ve adem olan nitelikte ise ihtilafli olmasidir. Gerektirme, yani
genelin 0zeli gerektirmesidir. Gerektirme olmayip, karsi-olum olanlar ise denildigi gibi karsitlik ve
celiski bakimindandir.
[62] Uglii énermeler, konusu belirsiz isim ve yiiklemi bazen belirli bazen de belirsiz isim olarak
alindigr zaman bu cinste daha 6nce ge¢cmeyen, basit ve ma‘dile olumlular ile basit ve ma‘dile
olumsuzlar vardir. Basitler, birinci siniftan basitlerde oldugu gibi, yiiklemi belirli isim olanlardir.
Ma‘duleler ise yiiklemi belirsiz olanlardir. Basit veya ma‘diile 6nermelerin olusumunda itibar edilen,
konu bakimindan degil, yiiklem bakimindan olmalaridir. Bu cinste basit olumlu olan, “/nsan olmayan
adildir” séziimiiziin olumsuzu, “Insan olmayan adil degildir” sdziimiizdiir. “Insan olmayan adildir”’
[basit olumlu] s6ziimiiziin ma‘ddle olumlusu ise “Insan olmayan adil olmayandir” sdziimiizdiir. [Bu
sOziimiiziin] ma‘dile olumsuzu ise “Insan olmayan adil olmayan degildir” sdziimiizdiir. Uglii
onermelerin bu cinsinde meydana gelen iki karsitin, yani konusu belirsiz olan 6énermelerin, konusu
belirli olan 6nermeler sinifinda meydana gelen iki karsitliktan farkli oldugu agiktir. Ciinkii bu konu,
ademin konusudur. Boylece bu konunun disinda belirsiz ismin kendisine delalet ettigi adem siniflarini
ozetledim.

Olumsuzluk Harfi (leyse/degil) ile Udil Harfi (13/olmayan) Arasindaki Fark ve Konusu
Ma‘diile Olan Uclii Onermelerde Onlarin Kullanim Yerlerinin Belirlenmesi Hakkinda Soz
[63] Bu siniftan olan [ma‘dile] dnermeler, olumsuz yapildiginda olumsuzluk harfi, uddl harfinin
yerini tutmaz ve biri digerini karsilamaz. Aksine olumsuzluk harfi, ya ti¢lii 6nermelerin birinci
smifindan, nicelik sahibi Onermelerde tiimel nicelik edatiyla ya da niceligi belirsiz ve tekil
onermelerde varlik kelimesiyle (el-kelimetii’l-viicGdiyye) birlikte tertip edilir. Uddl harfi ise hep konu
ile birlikte tertip edilir. Olumsuzluk harfi, bu cinsten basit olumsuz 6nermelerde iki sekilde gelir:
Olumsuz harfi, nicelikli 6nermelerde nicelik edati, konu ve varlik kelimesiyle birlikte ya da niceligi
belirsiz ve tekil onermelerde konu ile birlikte gelir. Ma‘dlle 6nermelerde ise, li¢ sekilde bulunur:
[Birincisi], nicelik edat1 veya varlik kelimesiyle; ikincisi konu; {iglinciisii ise yiiklem ile birlikte
bulunur. Burada iki olumsuzluk harfinden biri digerine ihtiyag¢ birakmiyor, yani her ikisi olumsuzluk

bildirse de gergekte uddl harfi, olumsuzluk harfinin yerini tutmaz. Ancak uddl harfi, konuyla
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bitistirildiginde onerme dogru veya yanlis olmaz. Olumsuzluk harfi konuya bitistirildiginde ise
onerme dogru veya yanlis olur. Mesela, “Biitiin insan olmayanalar adildir” s6ziimiiziin olumsuzu,
“Biitiin insanlar adil degildir” s6ziimiiz degil, “Biitiin insan olmayanlar adil degildir” sdziimiizdiir.
“Biitiin insan olmayanlar adil olmayandir” s6ziimiiziin olumsuzu, “Biitiin insanlar adil olmayan
degildir” soziimlizdiir. Boylece olumsuzluk harfini iki yerde degil, ii¢ yerde getiriyoruz. “Biitiin
insanlar adil olmayan degildir” s6ziimiiz gibi. Bu cinsten olan ikili dnermelerin durumu da bdyledir;
yani ikili basit onermelerde bilinen dillerin delaletleri hasebiyle ma‘dalenin onlarda bulunmadigini
sOyledik. Bunda olumsuzluk harfi, ayn1 sekilde iki sekilde tertiplenir: Birincisi konuyla, ikincisi
nicelikli 6nermelerde nicelik edat1 veya tekil ve niceligi belirsiz 6nermelerde kelimeyle (yiliklem)
gelir. Biri olmadan ikincisiyle yetinilemez. Mesela, “Her insan yiiriiyendir ” s6ziimiiziin olumsuzu,
konusu belirli isim olan “Biitiin insanlar yiiriiyen degildir” s6ziimiizdiir. Benzer sekilde “Biitiin insan
olmayanlar yiiriiyendir” s6ziimiiziin olumsuzu, “Biitiin insanlar yiiriiven degildir” ve “Biitiin
insanlar yiiriir olmayan degildir” sozlerimiz degil, “Biitiin insan olmayanlar yiiriiyen degildir”
sOziimiizdiir.

[64] Olumsuzluk harfi, udal harfinin yerine gegemez; udil harfi de olumsuzluk harfinin yerine
gecemez. Ciinkii onlardan her birinin bir 6nermede kaldirdigr (olumsuzladigl) sey, digerinin
kaldirdigindan farklidir. Olumsuzluk harfi, nicelikli 6nermelerde tiimel niceleyicinin tazammun ettigi
tiimel hiikmii veya tikel niceleyicinin tazammun ettigi tikel hitkmii ortadan kaldirir.

Tiimel Nicel islemci ve Udiil Harfinin Aciklamasi Hakkinda Soz

[65] Uddl harfi timel hitkmii degil, tiimel konu veya tiimel yiiklemi kaldirir. Ciinki tiimel nicel
islemci, 6nermeye bitistirildigi zaman konunun tiimel manasina delalet etmez. Boylece udil harfinin
kaldirdigs, tiimel konunun manast i¢in bir kaldirma olur. Aksine [tiimel nicelik], tiimel olarak tiimel
mananin lizerine gerceklesen hitkkme delalet eder. Bu, niceligi belirsiz 6nermelerde agiktir. Onun
(niceligi belirsiz Onermelerin) niceliksiz olmasi, konunun manasinda bulunan tiimelligi
gerektirmedigi anlamina gelmez. Ciinkii [niceligi belirsiz 6nermelerde] lafizlarin delaleti tiimel bir
delalettir. “Insan adildir”, “Insan adil degildir” sdzlerimiz gibi. “Biitiin” lafz1 “insan” lafzina
bitistirilmese de “insan” lafz1 timel manaya delalet eder. Eger “biitiin” lafz1 tiimel manaya delalet
ediyorsa “insan” lafzi, ancak ona “biitiin” lafzinin birlestirmesiyle tiimel manaya delalet edebilir. Bu
nedenle, birbirini gerektiren olsun veya birbirini olumsuzlayan 6nermeler olsun, konusu belirsiz isim
olan nicelikli 6nermelerde olumsuzluk harfi, nicelik edatiyla birlesmesi gerekir ve olumsuzluk harfi

ikinci kez konuyla birlikte tekrarlanmalidir. Eger 6nerme ma‘dile olursa olumsuzluk harfi yliklemle
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birlikte {iglincli kez tekrarlanmasi gerekir. Eger 6nerme ma‘dile degilse konuyla birlikte tekrar
edilmesiyle yetinilmelidir.

Udail Harfinin Kuvvetinin Olumsuz Harfinin Kuvvetinde Oldugu Onermeler Hakkinda Soz
[66] Bazen dogruluk ve yanlisliga boliinen biitiin miimkiin maddelerde, uddl harfinin kuvveti
olumsuzluk harfinin konumunda olabilir. Bu durumun gerekli olmadigi yerler de olabilir. Udal
harfinin olumsuzluk harfinin kuvvetinde oldugu 6nermeler, konusu kendinden bir meleke veya karsitt
yoklukla nitelendigi bir zamanda, konusu mevcut olarak alinan, tekil 6nermelerde olur. Mesela, bir
kisi Sokrates icin, o adil mi veya o adil degil mi? diye sordugu zaman ve dogru cevap, “Sokrates adil
degildir (leyse)” olursa cevaplayan da “Sokrates adil degildir” yerine “Sokrates adil olmayandir
(la)” cevaplarsa burada “adil olmayandir (Id adl)” sdziimiizlin kuvveti “adil degildir (leyse bi adlin)
sOzlimiiziin kuvvetinde olur. Eger “Sokrates adildir” veya “Sokrates adil olmayandir” sézlerimiz,
daha once gegen iki sart {lizerine ittifak ederse “Sokrates adildir” veya “Sokrates adil degildir”
sOzlerimizin dogrululuk ve yanlisliga boliindiikleri gibi dogruluk ve yanligliga boliintirler. Bu konuda
yorumcularin dedigi de miimkiindiir: Eger soran kisi, olumlu bir cevap isterse ve cevaplayan olumsuz
yerine ma‘dile ile cevap verirse olumsuz olarak degil, olumluyla birinci sekilden kiyastaki kiigiik
onclilden faydalanir. Kitdbu’l-Kiyds’ta agiklanacagi iizere, eger kiiclik Onerme birinci sekilde
olumsuz olursa kiyasin sonu¢ vermesi i¢in ondan yararlanilmaz. Eger soran ¢eligkili bir sey olan
olumsuzluk iizerinde sonuglanmasini istiyorsa ayni sekilde bu tafsiye ile fayda saglayabilir. Lakin
burada yaptigimiz agiklamalar bu kitabin amacina en uygun olanidir.

Udail Harfinin Olumsuzluk Harfinin Kuvvetinde Olmadigi Onermeler Hakkinda Soz
[67] Uddl harfi, kelime (yiiklem) ile bitistirildigi zaman, dogruluk ve yanliglik taksiminde olumsuzluk
harfi kuvvetinde olmaz. Bu maddeden tiimel 6nermeler boyledir. Mesela, biri “Her insan filozof
mudur?” veya “Her insan filozof degil midir?” diye sorarsa, cevaplayan da “Her insan filozof
degildir” sozii yerine, “Her insan filozof olmayandir” cevabi verirse [udll harfi olumsuzluk harfinin
yerini tutmus olmaz]. Bu nedenle “Her insan filozoftur” sdziimiiziin karsiti, kendisiyle siirekli
dogruluk ve yanlishiga boliinen karsit olarak, “Her insan filozof olmayandir” séziimiiz degil, “Her
insan filozof degildir” soziimiizdiir. Cinkii “Filozoftur” ve “Filozof olmayandir” sozlerimizin
kuvveti, iki karsit (miitezadat) olan “Her insan filozoftur” ve “Higbir insan filozof degildir”
sOzlerimizin kuvvetindedir. Daha 6nce agiklandig1 gibi bu iki karsit 6nerme, bu maddede birlikte

yanlis olabilir.
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Belirli Isim ile Belirsiz Isim Karsithginin Olumluluk ve Olumsuzluk Karsithgi Olmadig-
Miiteahhirinden Bazilarinin Zannettigi Gibi Belirsiz Isimlerin Tamaminin Basit Olumsuzdan
Olmadig1 Hakkinda Soz
[68] Belirli isim ile belirsiz isim ve belirli kelime ile belirsiz kelime arasindaki karsitlik, olumlu ile

olumsuz arasindaki karsithgin cinsinden degildir. Bu tiir isimlerin kullanildig1 dillerde, “Insan
olmayandir” séziimiiz, “Insan degildir” sdziimiiziin delalet ettigi seye delalet etmez. Ciinkii
kendisiyle bu s6zde acikca belirtilmemisse de “Insan degildir” sdziimiiz, “insaniyetin” kendisinden
olumsuzlandig1 konuya delalet eder. Bu nedenle birlesik sozdiir. “Saglikli degildir” s6ziimiiz de ayn1
seye delalet eder. “Insan olmayan” ve “saglikli olmayan” sdzlerimiz ise bir isim ve kelimeyle acikca
iliskilendirilmedigi icin olumsuzluga delalet etmez. Aksine “Insan olmayandir” sdziimiiz,
insaniyetin yokluguna ve “saglikli olmayan” s6ziimiiz saglhigin yokluguna delalet eder. [ “Saglikli
olmayan’ sdziimiiz], “hasta” soziimiizlin delalet ettigi miifred bir manadir ve onun dogru veya yanlisa
[boliinen] olumsuzun deldleti olmadig1 agiktir. Bu nedenle “insan”a bir meleke ve mevcut surete
delalet eden bir haber bitistirilmeden “Insan olmayan” séziimiiz dogru ve yanls olamaz. Belirli bir
varhiga delalet eden “Insan olmayan” sdziimiiz, belirli bir varliga delalet etmedigi icin dogruluk veya
yanligliga delalet etmemesi en isabetli olandir.

[69] Konusu belirsiz isim olan onermelerde yer alan basitin ve birbirini gerektiren ma‘dallerin
durumu, konusu belirli isim olan dnermelerde yer alan ma‘ddleyle birlikte basitin durumu gibidir. Bu
nedenle bu tliirden “Biitiin insan olmayanlar adil olmayanlardir” ma‘dile olumlu olan bu séziimiiz,
“Insan olmayan hichir sey adil degildir” basit olumsuz olan sdziimiiziin delalet ettigi seye delalet
eder. Bu smiftan 6nermeler, yani konusu belirsiz isim olanlar ile konusu belirli isim olan siniflar
arasinda gerektirme (telaziim) ve karsitlik (tekabiil) bulunmaz.

Konu ve Yiiklemin Yer Degistirilmesiyle Cogalmayan Onermeler Hakkinda Soz

[70] Uglii 6nermelerde yiiklem, konu ve rabita kelimesinin veya ikili dnermelerde konu ve yiiklemin,
yani kelimenin siralamasi degistirilirse, [baska bir ifadeyle] sonda gelenin baga alinmasi, ilk olani
ikinciye alinmasi veya basta gelenin sona alinmasi gibi 6zetle yiiklemin yiiklem olarak, konunun konu
olarak kalmasiyla siralamanin degistirilmesi durumunda, dnerme dogruysa ayniyla dogrulugunu,
yanlis ise ayniyla yanlishgini muhafaza eder. Mesela “Insan adil olandir” ile “Adil olan insandir”’
sOzlerimiz ayniyla tek bir 6nermedir. “Zeyd ayaga kalkandr” ve “Ayaga kalkan Zeyd tir” s6zlerimiz
de boyledir. Eger iki Onermenin Oncesi ile sonrasinin yer degistirmesiyle Onermenin ciizleri
farklilasmamis olsaydi bir 6nermenin birden fazla olumsuzu gerekli olurdu. Oysa tek bir olumlu
onermenin tek bir olumsuzu oldugu aciktir. Bu nedenle eger “Insan adil olandir”, “Adil olan

insandir” sdzlerimiz bir olmamus, aksine farkli anlamda iki énerme olsaydi, “Insan adil olandir”
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soziimiiziin olumsuzu “Insan adil olan degildir” soziimiiz, “Adil olan insandir” soziimiiziin
olumsuzu, “Adil olan insan degildir” soziimiiz [olmazdi] ve ayni sekilde “Adil olan insan degildir”
s0ziimiiz, “Insan adil olandir” sdziimiiziin olumsuzu oldugu agiktir. [Eger boyle olmasaydi] “Insan
adil olandir” s6ziimiiz, ilki “Insan adil olan degildir” digeri “Adil olan insan degildir” iki olumsuz
sOziimiizii gerektirir ve nitelendirdigimiz sekilde olumsuz énerme, “Insan adil olandir” séziimiiziin
anlamindan “Adil olan insandir” degisen sdziimiizdiir. Iyi biliyoruz ki, bu iki olumsuz, iki olumdan
olusan tek bir olumlunun tek bir olumsuzudur.

[71] Boylece 6nermenin ciizlerinden olan isim (konu) ve kelimenin (yiliklemin) dilde alisila gelen
adet iizere tertibi degistirildigi zaman, yani daha ag¢ik olan tertibi diginda, yliklemi ytliklem, konusu
konu olarak kaldig1 miiddetce bu 6nermenin ayniyle degismeden kaldig1 anlagilmis oldu.

-11-

[Birlesik Onermeler]
Lafiz veya Mana Bakimindan Cogalmasi Fark Etmeksizin Ciizlerinden Birinin Cogalmasiyla
Cogalan Onermeler Hakkindan S6z
[72] Bir isim, bir¢ok isim i¢in olumlanir veya bir¢ok isim, bir isim i¢in olumlanirsa; bir isim, bir¢ok

isimden olumsuzlanir veya bir¢ok isim, bir isimden olumsuzlanirsa bu olumlama tek bir olumlama
ve olumsuzlama tek bir olumsuzlama olmaz. Daha 6nce denildigi iizere, bir lafzin tek bir manaya
delalet etmemesi gibi bir ismin bir isim i¢in olumlanmasi veya bir ismin bir isimden
olumsuzlanmasinin tek bir olumlama ve olumsuzlama olmamasi da bdyledir. Ancak bir¢ok isimin
tek bir manaya delalet etmesi bdyle degildir. Bu [bir¢cok ismin bir manaya delalet etmesi], ya bir¢ok
ismin esanlamli olmasiyla olur ki, her bir esanlamli isim tek bir manaya delalet eder. Birgok ismin
delalet ettigi sey, ya tanim (hadd) ya da betimi (resm) yapilan seyin bir ciizii olur. “Insan canlidir”
ve “Insan diisiinendir” sdzlerimizde oldugu gibi iki yiiklemin toplamindan “Insan diisiinen canlidir”’
seklinde insanin tanim1 olusur. Insan i¢in yapilan betim de ayni sekilde olur. Mesela, “Insan canlidir”’
ve “Insan iki ayaklidir” sézlerimizin yiiklemlerinin toplamindan “Insan iki ayakl canhidir” seklinde
bir betim olusur. “Insan” lafzi, bu her iki séziin her birinin ayr1 ayr1 mufassal bir sekilde delalet ettigi
seye miicmelen deldlet eder. Kendisinde birligin olugsmadig1 bir¢ok yiiklemin bir araya geldigi
onermeler ise kendisi i¢in olusan olumlama ne tek bir olumlama ne de olusan olumsuzlama tek bir
olumsuzlamadir. Benzer sekilde tek bir yliklemin bir¢ok konuya yiiklenmesinde de ne tekbir
olumlama ne de tek bir olumsuzlama séz konusudur. Mesela, “Insan beyazdir” ve “Insan
yiiriiyendir” iki yiiklemi birlestirerek insana yiikledigimizde, “Insan yiiriiyen beyazdir” denilerek
[olusan 6nerme], ancak arizi olarak tek bir manaya delalet eder. Bundaki durum, miisterek lafiz olan

bir yliklemin, tek bir konuya yiiklendigi zaman, birden ¢ok manaya delalet etmesi veya tek bir manaya
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delalet eden, tek bir yiiklemin ytiklendigi miisterek lafizli olan konudaki durum gibidir. Yani yiiklemi
misterek lafiz olan ve bu sifatla konusu miisterek lafiz olan 6nerme, tek bir 6nerme olmaz. Tek bir
konu i¢in (bir¢ok konu i¢in kendisinde bir tek yiiklemin gerekli oldugu) farkli isimle birgok mana
gerektiren dnermelerin durumu da boyledir. Ciinkii ok manali bu yliklem ve konulardan tek bir mana
meydana gelmez.

Cedel ve Talim Yoluyla Miisterek Lafizlardan Yapilan iki Soru Arasindaki Fark Hakkinda
Soz
[73] Yiiklemi veya konusu miisterek isim olan onermeler, birgok 6nerme oldugu zaman ondan

olusturulan cedeli sorunun tek bir soru ve cedeli cevabin tek bir cevap olmasi gerekmez. Eger konusu
miisterek olan isme delalet eden toplu anlamlara tek bir yiiklem yiiklenirse veya yiiklemi miisterek
ismin delalet ettigi toplu anlamlar, tek bir konuya yiiklenirse bu dogru olur. Yiiklem, yiiklem lafzinin
ve konudan her birinin bir¢ok anlamda olmas1 da boyledir. Ancak Kitabu’l-Cedel’de agiklandigi
izere, konu lafzinin {izerine delélet ettigi seye yiiklem lafzinin biitiin anlamlara deléletinin dogru
oldugu biitiin anlamlar [boyle degildir]. Cedel yoluyla cevap veren kimse, miisterek ismin iizerine
sOylendigi anlasilan anlamla soru soranin sorusunu diizeltmek zorunda degildir. Ciinkii bir seyin
bilinmesinde, soru soran ve cevap veren, birbirine karsi ayni1 derecededirler. Cedel yoluyla soru
soranin maksadi, cevap verenden celiskilerin bir ciiziinii onaylatmaktir ki, cevap verenin cevabiyla
koydugu onciillerden birisinin iptal olmasini istemektedir. Soru soran, cevap verene miisterek lafizli
bir dnciil ile cedel yoluyla soru sordugu zaman cevap veren, ¢eligkinin ciizlerinden biriyle cevap verir.
Soru soran cevaplayandan kastetmek istedigi onciiliin manalarindan birinin sonu¢lanmasini istedigi
ve cevaplayan da [soru soranin] amacini iptal etmek istedigi zaman, “Ben bu manayr kabul
etmiyorum, ben su manayt kabul ediyorum” demesi gerekir. Bu takdirde cevap verenin ¢eliskinin
clizlerinden birini cevap vermesi, soru sorana bir fayda saglamaz.

[74] Talim yoluyla yapilan soru da miisterek isimle yapilabilir. Burada muallime diisen sey, bu
miisterek ismin delalet ettigi seye tafsilath bir sekilde soruyu diizeltmektir. Bu soru cedeli bir soru
olmadig1 i¢in bu tiirden sorularda yer alan ortak ismin delélet ettigi seyin agikliga kavusturulmasi
gerekir. Mesela, soran kisi “Ayn nedir?” diye sorarsa cevaplayan “yara”, “gdz pinar1”, “giines gozii”
gibi degisik manalara gelecek sekilde cevaplamasi gerekir. Oysa cedeli soruda soru soran kisi
celiskinin ciizlerinden birinin kabul edilerek [cevap verilmesi seklinde olur] . Mesela, soran “Boyle
boyle midir? Yoksa bdyle bdyle degil midir?” [seklinde] sorarsa, soru sinirlandigi i¢in cevaplayana

da cevabin sinirlanmasi gerekir. Bu da sorunun uzlagilmis bir isimle yapildig: takdirde olur.

133



Muhammet Nasih Ece - Peri Hermeneias Uzerine Orta Serh (Ibn Riisd)

Tek Bir Konuya Yiiklenen Coklu Yiiklemlerin Kisimlar1 Hakkinda S6z - Bu Tiir Yiiklemler
Ne zaman Tek veya Cok Olur? Ne Zaman Toplandig1 Zaman Cogalir? Ne zaman Dogru,
Yanls ve Sacma Olur? Ne Zaman Bilarazla Olur?

[75] Birgok yiiklem, tek bir konuya ytiklendigi zaman dort durum ortaya ¢ikar:

[76] Yiiklemleri tek bagina alinsa da toplu halde alinsa da dogru olan [6nermeler]. Ondan bir araya
getirilenler tek yliklemdir. Bu kendisinde bir araya getirilenden tek 6nerme dedigimiz tiirdendir.

[77] Yiiklemleri tek tek alindiginda da toplu alindiginda da dogru olanlar. Ancak burada bir araya
getirilen yiiklemlerin birligi bilarazla olur.

[78] Yiiklemleri tek tek alindiginda dogru, toplu alindiginda ise sagma ve fazlalik olanlar.

[79] Yiiklemleri tek tek alindiginda dogru, toplu alindig1 yanlis olanlar.

[80] Bu yiiklemlerin bazilarii bazilarindan ayristiracak 6l¢iiyii vermemiz gerekir. Ondan sonra tek
olanlar i¢in gereken dogrulugun toplu olanlar i¢in gerekli olmadigini, ayrica bunun disinda yanliglik
barindiran ve fazlalik igermeyenleri agiklamamiz gerekir.

[81] Deriz ki: Soziin sagma ve fazla olmasi disinda, biitiin yiiklemlerin tek tek alindiginda dogru
olmasi, toplu halde alinmasinin dogrulugunu gerektirmez. Bu maddesi itibariyle agiktir. Bu konuya
yapilan ilaveleri ise sagmalik olarak kabul etmistik. Maddi yonden Zeyd’e “O doktordur” ve mahir
anlaminda “O gérendir” [yiiklenilmesinin] dogrulugu, her iki durumun (doktor ve goren) bir araya
getirilerek, “O doktordur gorendir” denilmesinin dogrulugunu gerektirmez. Sagmalik ise sdze
fazlaligin ilismesi diginda, tek tek [yiiklemede] dogru olan, toplu [yiiklemede de] dogrudur diyenin
soziine ilisendir. Onlardan birincisi, “Zeyd insandir” ve “Zeyd beyazdir” sdzlerimiz dogru olursa
ikisinin toplanmasi, yani “Zeyd beyaz insandwr” sdziimiiz de dogru olmasi gerekir. Ayni sekilde eger
“O beyaz insandir” ve “O beyazdir” iki miifret yiiklem olacak sekilde Zeyd’e yiiklersek o zaman
“O beyaz insandir, beyazdir” [seklindeki Zeyd’e yiiklenmesinin de] dogru olmasi gerekir. Ayni
sekilde eger bu sozii miifret tek bir yliklem yerine alirsak ilk s6zii de miifret tek bir yliklem olarak
almamiz gerekir. Boylece sozde sagmalik ve fazlaligin olusmasi disinda, Zeyd icin “O beyaz
insandwr”, “O beyaz insandir beyazdir” sdzleri dogru olur. Durum sonsuza kadar gider ve bu sagma
olur. Benzer sekilde, bircok miifret, Zeyd’e yiiklenirse bu miifretlerden bilinen biitlin birlesimlerin
ona yiiklenmesi dogru olmas1 gerekir. Yani bazilar1 bazilariyla sonsuza kadar birlestirilirse tek bir
konuya sinirsiz yiiklemenin yapilmasi dogru olmus olur. Mesela, Zeyd’e “O insandir”, “O beyazdir”
ve “O yiiriiyor” dogru olan yiikkleme, “O yiiriiyen beyaz insandwr”, “O yiiriiyen beyaz insan insandwr”
ve “O insandir, insandir, beyazdir, yiiriiyor” seklinde Zeyd’e yiiklemelerin dogru olmasini gerektirir.

“O beyaz ve yiiriiyen yiiriiyendir” de boyledir. Boylece Zeyd’e yiiklenen dogru yiiklemler, sonsuza
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kadar gider. Bundan agiga ¢ikt1 ki, 6ncekilerden birgok kisinin diisiindiigli gibi dogru olan tek tek her
yiikleme, toplu halde yiikleme i¢in dogru degildir.

[82] Bu, agikliga kavustuguna gore, bircok mananin tek bir manaya yiiklenmesinden veya tek bir
mananin bir¢ok manaya yiiklenmesinden tek bir onermenin ne zaman ¢iktigina -ki bu, birgok
manadan ¢ikan, toplam tek bir manadir ve dogrudur- ve ne zaman ¢ikmadigina bakmamiz gerekir.
[83] Deriz ki: Bu manalar, ariz1 yiiklemleme olarak konu iizerine yiiklenmedigi zaman biri digerinde
icerilmez ve onda sinirlanmaz. Yani sartin, sart sahibinde sinirlanmis olmasi ve bununla en uygunu,
sartin sart sahibiyle ayn1 olmasidir. Mesela, pekistirme yoniinden olmayarak, “Beyaz Zeyd beyazdir”
dersek bu toplanan manalarin tamami tek bir mana olur. Ancak Zeyd’e “O beyazdir” ve “O yiiriiyor”
sozlerimizde oldugu gibi arizi yiiklenmisse ondan toplanan anlam tek degildir. Ikinci [yiiklem],
birinci [yliklem]de hasredildigi zaman da durum boyledir. Ciinkii s6z, o zaman fazlalik arz eder.
Mesela, insanin canlilikla kayitlanmasi yoniinden Zeyd i¢in, “O insandir canlidir” sdziimiiz boyledir.
Ciinki insan lafzi, canlilig1 i¢inde barindirir. Bu nedenle insani, canli ile kayitlamamiz sagma olur.
Bir cinsi, fasli ile kayitlamamiz bu duruma girmez. Ne zaman ki, miifret yiiklemler, gelen iki sifattan,
yani arizi yiikklemeden ve birinin digerinde miinhasir kilinan yiiklemlerden soyutlanirsa o zaman
onerme tek olur. Insan icin “O canlidir” ve “O iki ayaklidir” [Insan iki ayakli canlidir] sézlerimiz
gibi.

[84] Bazilarmin bazilartyla kayitlandigi, bir sey iizerine toplu yiiklemede dogru olanlara gelince,
bundan bazilariin tek tek alinmasi dogru, bazisinin tek tek alinmasi dogru degildir. Onlardan dogru
olanlar, kendisinde iki seyi toplayandir: Birincisi, bir sézde kendisiyle sart kosulan ve kendisiyle
kayitlandirilan bir seyin bir seye karsit oldugu seyin, sart kosulan bir seyde miinhasir olmasidir. Bu,
dort karsitliktan hangisi olursa olsun bu karsitlik, ismin iizerinde delalet ettigi sey hasebiyle zuhur
edecektir. “Canli oliidiir” s6ziimiiz gibi. Bu ismin, yani “canli” ismin {izerine delalet ettigi sey

b1

acisindan “6liim”, “canli” ya zittir. Ciinkli bunun ortaya ¢ikisi, ismin delaleti yoniinden degil, aksine
tanim ve betim yoniindendir. “Insan 6liidiir” séziimiiz gibi. insan, kendisi i¢in “O diisiinen canlidir”’
denilerek, tanim yoniinden 6liime karsit olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu kayitlama 6rneginde karsitlik
sinirlandig1 zaman, [yiiklemlerin] tek tek alinmasi yanlis olur. insan 8liimlii oldugu igin 6lii iizerine
“O, olii insandir denilmesi” [seklinde bir 6nerme] dogrudur. “O insandir” [o kisi hayatta olmadigi
icin onun iizerine yapilan yiiklem] ise dogru olmaz. ikinci sart ise konu iizerinde kayitlanmis yiiklem,
bilaraz olmayacak, yani baskasindan dolay1 degil, aksine bizzat kendisinden dolay1 olacak. Eger bu

yonden yiiklem bilaraz olursa tek tek alinmasi [durumunda dnerme], yanlis olur. Mesela, “Imruiilkays

sair olarak mevcuttur” veya “Imruiilkays vehmen mevcuttur” sdzlerimiz tek tek almarak “Imruiilkays
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mevcuttur” denilirse yanlis olur. Ciinkii Imruiilkays, simdi yoktur. Bunun sebebi, “mevcuttur”
sOziimiiziin Imruiilkays’a zati, yani mutlak olarak evvellen degil, vehmen ve sair olmas: yiinden
yiiklem olmasidir. “Imruiilkays mevcuttur” sdziimiiz, o zihinde vehmen [mevcut olmasi] yéniinden
dogru bir sozdiir. Bu nedenle “mevcuttur” lafz1 bu cihetle alinarak, su an var olmayan iizerine
dogrulanmas1 miimkiindiir. Benzer sekilde “mevcut degildir” lafz1 bagkasindan dolay1 var olan bir
seye yiiklenirse dogru olur. Kendisinden dolay1 kendisine yiiklenirse dogru olmaz. Somut olarak Zeyd
icin “O dokumact olarak mevcut degildir” [somut olarak var, ancak dokumaci olarak var
olmamasindan dolay1 dogru olan] s6ziimiiz gibi. Var olmayan i¢in mutlak olarak, “O mevcuttur”
denilmesinin dogru olmamasi gibi, Zeyd i¢in [somut olarak var oldugu i¢in] mutlak olarak, “O
mevcut degildir” denilirse dogru olmaz. Oyleyse yiiklem, bir sart veya kayith bir seye karsit kayitla
simirlanmadigl zaman, tanimi ve ismiyle bir seye delalet ettigi zaman baskasindan dolay1 olmaz.
Yiiklemde bu tiir 6rnekler tek tek alindiginda, toplu olarak alinmasi gibi tek tek alinmasinin da dogru

olmasi gereklidir.
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DORDUNCU FASIL
-12-

[Kipli Onermelerin Karsithg]
Kip, Kipin Kisimlari, Kipli Onermelerde Olusan Karsi-Olum ve Onlarin Birbirlerini
Gerektirmelerinin Ac¢iklamas1 Hakkinda S6z
[85] Onermelerin bir kismi kipli, bir kism1 kipsizdir. Kip (cihet), yiiklemin konu i¢in var olmasinin

keyfiyetine delalet eden lafizdir. “Insan zorunlu olarak canhidir” veya “Insan miimkiin olarak
filozoftur” sdzlerimiz gibi. Kiplerin lafizlarinin cinsleri ikidir: Birincisi olan zorunluluk (zaruriyye),
gereklilik yoniinden ona tabi olan ve onunla birlikte sayilan zorunlu (vacib) olandir ve imkansizlik
(miimteni‘) da ayn1 sekilde onun bir kismidir. Zorunluluk, ya varlik (vuciid) yoniinden ya da yokluk
(adem) yoniinden imkansiz [seklinde iki kisma ayrilir]. Ikincisi olan miimkiin, gereklilik yoniinden
ona tabi olan ve onun gibi sayilandir. Muhtemel séziimiiz gibi. O zaman bu cinsteki basit ve ma‘dile
[olarak ayrilan Onermelerin] karsi-olum ve birbirini gerektirmelerine bakmamiz gerekir. Kip
lafizlarinin iki ¢esit olmasi, onlarla kastedilenin varlikla mutabik bir delaletlerinin olmasindandir.
Varlik ise ya bilkuvve ya da bilfiil olarak iki kisimdir. Zorunluluk, bilfiil olana, miimkiin ise bilkuvve
olana karsihk sdylenir. Oncelikle onlarin karsi-olumlarina (miitekabil), ardindan birbirini
gerektirmelerine (miitelazim) bakilmalidir.

[86] Deriz ki: ilk bakista bu tiir énermelerde, olumsuzluk harfi, kipsiz énermelerde oldugu gibi
yiiklem ile birlikte degil, rabita olan varlik lafziyla birlikte kullanilmas1 gerektigi géze carpmaktadir.
Bu nedenle “Insan adildir” sdziimiiziin olumsuzu, “Insan adil olmayadir” degil, “Insan adil
degildir” s6ziimiizdiir. Olumluluk ve olumsuzluk, her seyde dogruluk ve yanlisliga boliindiigiinden
dolay1, eger “Insan adildir” sdziimiize karst “Insan adil olmayandir” sdziimiizii olumsuz kabul
edecek olursak bu iki sdzdeki 6rnek, her sey iizerine dogru ve yanlisa boliinmesini icap eder. Oyle ki,
mesela odun hakkinda “Insan adildir” sdziimiiz yanhs iken, “Insan adil olmayandir” olan soziimiiz
onun iizerinde dogru olmasi gerekecek. Lakin “adildir” ve “adil olmayandir” s6zlerimiz sadece insana
yonelik dogruluk ve yanlisliga boliiniir. O halde, “Odun adil olmayandir” dogru olursa, son derece
imkansiz olan “Odun adil olmayan insandir” [seklindeki Onermesinin] dogru olmasint zorunlu
kilacaktir.

Kipli Onermelerde Karsi-Olum ve Birbirini Gerektirmeleri Bakimindan Olumsuzluk
Harfinin Konumunu Belirleme Hakkinda Soz
[87] Olumsuzluk harfi, iicli ve ikili 6nermelerde varlik kelimesiyle kullanildigi zaman kipli

onermelerdeki durumun da boyle oldugu zannedilir. Bunun {izerinde bir sey hakkinda “Olmas:

miimkiindiir” s6ziimiiziin olumsuzu, “Olmamas: miimkiindiir” s6ziimiiz olacaktir. Boylece ayniyle
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bir seye yonelik, olmasi miimkiindiir ve olmamasi miimkiindiir denilmesinin dogrulugu ortaya
cikmistir. Kesilmesi miimkiin olan seyin kesilmemesi de, yliriimesi miimkiin olanin yiiriimemesi de
miimkiindiir [denilmesi] buna 6rnektir. Kendisinde olmak ve olmamak imkanindan dolay1r miimkiin,
varlig1 zorunlu olmayandir. iki karsit, tek bir seyde dogruluk iizerinde birlesmeleri miimkiin olmadig1
icin “Olmasi miimkiindiir” s6ziimiiziin olumsuzu “Olmamasi miimkiindiir” s6ziimiiz degildir. Bu tiir
onermelerde, yani kipli Onermelerde olumsuzluk harfi anlasildigina gore, yliklem ve varlik
kelimesiyle birlikte kullanmaya gere yoktur. Kiple birlikte kullanilmasi gerekir. Boylece bir seye
yonelik “Olmast miimkiindiir” s6ziimiiziin olumsuzu, “Olmast miimkiin degildir” s6ziimiiz olur.
Saydigimiz biitiin kiplerde durum bdyledir ve zorunludur. Nasil ki, kipli olmayan 6nermelerde
olumsuzluk harfi yiiklem olan maddenin yerine degil, yliklemin yerini tutan varlik kelimesine
bitistiriyorsak, ayn1 sekilde burada olumsuzluk harfi, yliklemden kipli olmayan 6nermelerde varlik
kelimesi yerini tutan bir seye konulur ve o da kiptir. Varlik kelimesi, kipli olmayan onermelerde
konuyla birlikte yiiklemin durum keyfiyetine delalet ettigi zaman bu tlir Onermelerde varlik
kelimesinin yiikleme nispeti suretin maddeye nispeti gibi olur. Ne zaman ki bu nispet, ayniyla kipin
varlik kelimesine nispeti oldugunda bu, yiliklemin konu i¢in var olma keyfiyetine delalet eder. Ayni
sekilde onun varlik kelimesine nispeti suretin maddeye nispeti gibidir. iki nispet (olumsuzluk harfi-
varlik kelimesi ve suret-madde) bir oldugu zaman, olumsuzluk harfi burada varlik kelimesiyle birlikte
alind1 ve boylece burada kip ile birlikte konulmasi gerekir.

[88] Ozetle kendinden ortaya cikt1 ki: “Olmas: miimkiindiir” sdziimiiziin olumsuzu, “Olmasi miimkiin
degildir” soziimiizdiir. Ciinkli bu iki énerme devamli dogruluk ve yanlighga boliniir. “Olmasi
miimkiindiir” ile “Olmamasi miimkiindiir” sdzlerimiz ise ¢elisik degil, aksine birbirini gerektirirler.
Benzer sekilde miimkiin ma‘dile olan “Olmamast miimkiindiir” sdziimiizlin olumsuzu, “Olmamasi
miimkiin degildir” sozimlzdir. “Olmast zorunludur” sdziimiiziin olumsuzu, “Olmast zorunlu
degildir” sozimiizdiir. “Olmamast zorunludur” zorunlu ma‘dile olan soziimiiziin olumsuzu,
“Olmamast zorunlu degildir” so6ziimiizdiir. Benzer sekilde “Olmasi imkansizdir” s6ziimiiziin
olumsuzu, “Olmast imkansiz degildir” soziimlizdir. “Olmamast imkansizdr” s6ziimiiziin olumsuzu

“Olmamast imkansiz degildir ” sd6ziimiizdiir. Bunlar, bu cinste karsit onermelerdir.

-13-
[Kipli Onermelerin Birbirlerini Gerektirmeleri (Telaziimii)]

[89] Birbirini gerektiren dnermeler, sdyledigimiz gibidir:
[90] “Olmasi miimkiindiir” basit olumlu miimkiin olan soziimiiz, iki [s6z] gerektirir: “Olmasi
imkansiz degildir” sdziimiiz gibi olumsuz imkansiz ve “Olmasi zorunlu degildir” s6ziimiiz gibi

olumsuz zorunlu.
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[91] “Olmamasi miimkiindiir” s6ziimiiz gibi ma‘dile olumlu miimkiiniin en meshur ve en iyi bilinen
olmasi itibariyle iki gerektirmesi vardir: Ilki, ma‘diile olumsuz zorunlu olan “Olmamast zorunlu
degildir” sdziimiizdiir. Ikincisi ise ma‘dile olumsuz imkansiz olan “Olmamas: imkdnsiz degildir”
sOziimiizdiir.

[92] “Olmast miimkiin degildir " basit olumsuz miimkiin s6zlimiiz, benzer sekilde iki ¢esit [onermeyi]
gerektirir: 11ki, ma‘ddle olumlu zorunlu olan “Olmamas: zorunludur” séziimiizdiir. Ikincisi ise basit
olumlu imkansiz olan “Olmas: imkdnsizidir” s6ziimiizdiir.

193] “Olmamasi miimkiin degildir” ma‘dile olumsuz miimkiin s6ziimiiz de iki [6nermeyi] gerektirir:
[1ki, basit olumlu zorunlu olan “Olmas: zorunludur” soziimiizdir. Ikincisi ise ma‘diile olumlu
imkansiz olan “Olmamasi imkdansizdr” s6ziimiizdiir.

[94] Bunlardan karsit olanlar yatay diizleme koyar ve birbirini gerektirenlerin bir kismini da bir

kisminin altina yerlestirirsek sdyle bir tablo ortaya ¢ikar:

Olmas1 miimkiindiir Olmas1 miimkiin degildir

Olmas1 zorunlu degildir Olmamasi zorunludur

Olmas1 imkansiz degildir Olmas1 imkansizdir

Olmamast mimkiindiir

Olmamas1 miimkiin degildir

Olmamasi zorunlu degildir

Olmast zorunludur

Olmamas1 imkansiz degildir

Olmamast imkansizdir

[95] Meshur olan bu gerektirmeyi diisiiniir ve incelersek “imkansizdir” ve “imkansiz degildir”
sOzlerimizin “mimkiindiir” ve “mimkiin degildir” sézlerimizi gerektirdigini buluruz. Yani ondaki
celiski, celiskiyi gerektirir; ondaki olumlu, olumsuzu gerektirir. Ancak bu doniistiirmekle olabilir.
Yani imkansizdan olumsuz miimkiinden olumluyu ve imkansizdan olumlu da miimkiinden olumsuzu
gerektirir.

[96] Zorunlu Onermelere gelince, miimkiin i¢in onda olusan gerektirme, celiski degil, aksine
karsithiktir (zitlik). Yani olumsuz zorunlunun celisigi olan, olumlu zorunlunun zidd1 “Olmamasi
zorunludur” s6ziimiizdiir. Bu nedenle “Olmas: miimkiin degildir” sdziimiizden gereken “Olmamast
zorunludur” s6ziimiiz olan bu 6nermenin olumsuzu “Olmas: zorunlu degildir” séziimiiz degildir.
[Bu soziimiiz de] vaz edildigi gibi “Olmast miimkiindiir ” s6ziimiizden gerekmektedir. Bu nedenle her
iki [6nerme] ayniyle bir sey hakkinda birlikte dogru olmas1 miimkiindiir. “Olmamast zorunludur”

[s6zlimiiziin] {izerine dogru oldugu sey iizerine “Olmast zorunlu degildir” [s6ziimiiz de] dogrudur.
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[Bunun sonucu olarak sanildiginin] aksine “Olmamasi zorunludur” s6ziimiiz, “Olmasi zorunludur”
sO0zlimiiziin zittidir ve [bu s6ziimiiziin] ¢elisigi ise “Olmasi zorunlu degildir ” s6ziimiizdiir. Bu boyle
olunca celisik celiskiyi gerektirmez, celiski celiskinin zittin1 gerektirir. Yani olumsuz zorunlunun
celisigi olan olumlu zorunlu, olumsuz miimkiinden gerekmez ki, biz olumsuz zorunlunun ¢elisigini
olumlu miimkiiniin lazim1 olarak belirlemistik. Olumsuz miimkiinden [zorunlunun] zitt1 olan
“Olmamasi zorunludur” soziimiiz gerekli olur. Basit olumsuz miimkiiniin, ma‘dile zorunluyu
gerektirmesi ve ma‘dile olumsuz miimkiiniin, basit olumlu zorunluyu gerektirmesinin sebebi,
zorunluda kuvveti tek kuvvet olsa da imkansiz olanin olumlu zorunlunun zitt1 olmasidir. Basit
olumsuz miimkiin, basit olumsuz imkansiz1 gerektirdigi ve basit olumlu zorunlunun zidd1 olan basit
olumlu imkansiz, ma‘dile olumlu zorunlunun ziddi olan basit olumsuz zorunluyu gerektirdigi ve
ma‘dile olumsuz miimkiin, ma‘dile imkansiz1 gerektirdigi zaman ma‘dile imkansiz, ma‘dile
zorunlunun ziddi iken, ma‘dile zorunlunun ziddi olan basit zorunluyu gerektirir. Lakin bu
derinlemesine diisliniildiigii zaman, zorunludan miimkiiniin lazim gelmesinde gerceklesen durum,
imkansizdan miimkiiniin lazim gelmesinde gerceklesen durum gibi zannedilebilir. Yani ¢eliski,
celiskiyi gerektirmis olur. Ancak birinci cihet disinda onun zayiflig1 ortaya ¢ikti. Bdylece “Olmasi
miimkiindiir” s6zimiiz, “Olmamasi zorunlu degildir” s6zimiizii gerektirir ki, bu soziimiiz de
“Olmamast zorunludur” soziimiiziin ¢elisigidir. Bu soéziimiiz de “Olmast zorunlu degildir”
sozlimilizden degil, “Olmasi miimkiin degildir” s6ztimiizden gerekli olur. En basinda belirledigimiz
iizere bu soziimiiz de “Olmamast zorunlu degildir ” sdziimiizden degil, “Olmamast miimkiindiir” ve
zorunlu olan “Olmasi zorunlu degildir ”’ s6zlerimizden gerekli olur.

[97] “Olmast miimkiindiir” sd6ziimiizden “Olmast zorunlu degildir” sdziimiiz degil de, “Olmamasi
zorunlu degildir” soziimiliziin lazim geldiginin nasil agiga ciktigmma gelince, bu, “Olmasi
miimkiindiir” s6ziimiiziin “Olmasi zorunludur” s6ziimiizden lazim geldiginin agiklamasina bagildir.
Bu, sOylediklerimizde ortaya ¢ikacak. Bu nedenle “Olmasi zorunludur” sézimiiz, ya “Olmasi
miimkiindiir” ya da “Olmast miimkiin degildir” séziimiizii dogrular. Ciinkli “Olmast miimkiindiir”’
ve “Olmast miimkiin degildir ”’ sdzlerimiz birbirine ¢elisiktir ve ¢elisik olanlar her seyde dogruluk ve
yanlighga bolliniirler. Bir seye iliskin “Olmast miimkiindiir” s6ziimiiz dogru olmazsa “Olmasi
miimkiin degildir” s6ziimliz dogru olacaktir. Ancak bir seye dair “Olmasi miimkiin degildir”
s0zlimiiz dogru olursa “Olmast imkdnsizdir” s6ziimiiz de dogru olur. Ciinkii bu séziimiiz, “Olmasi
miimkiin degildir” s6ziimiizii gerektirir. [Bir seye dair] “Olmast imkansizdir” s6ziimiiz dogru olursa
bundan olmasi zorunlu olanin imkansiz olmasi gerekli olur. Bu ise aykiridir, miimkiin degildir.

Dolaysiyla “Olmasi zorunludur” séziimiiz iizerine dogru olan “Olmast miimkiindiir” s6ziimiizdiir.
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Ciinkti ilki ¢eliskiden biri yanlis olursa digeri dogru olur. “Olmast miimkiindiir” s6ziimiiziin “Olmasi
zorunludur” sdziimiizii gerektirdigi kesinlestigine gore diyebiliriz ki, “Olmast miimkiindiir”
sOziimiizden gereken zorunlu oOnciillerden olumsuz ma‘dile olan “Olmamasi zorunlu degildir”
sO0zlimiizdiir. Bunun delili, bundan gerekli olarak ¢ikanin bundan hali olmamasidir. Yani basit olumlu
miimkiinden, basit olumsuz zorunlu veya basit olumlu zorunlu veya ma‘dile olumlu zorunlu veya
ma‘dile olumsuz zorunlu gerekli olur. Arz ettigimiz gibi “Olmast zorunlu degildir ” basit olumsuz
zorunlu olan s6ziimiiz ve basit olumlu miimkiin, basit zorunludan lazim gelirse basit zorunludan onun
celisigi olan basit olumsuz lazim gelir. Ciinkii s6z sOyle gelisir: “Olmast zorunlu olanin olmasi
miimkiindiir” ve “‘Olmast miimkiin olanin olmasi zorunlu degildir.” O halde “Olmast zorunlu olanin
olmasi zorun degildir”. Bu ise aykiridir, miimkiin degildir. Ciinkii iki ¢eliski birlikte dogru olmaz.
Eger ondan basit olumsuz zorunlu lazim gelmezse ondan geriye kalan, basit olumlu zorunlu veya
ma‘dile olumlu zorunlu veya ma‘dile olumsuz zorunlu olur. Ancak basit olumlu zorunlu veya
ma‘dile olumlu zorunlu, olumlu miimkiinle birlikte dogru olmazlar. Ciinkii Olmas1 miimkiin olan
seyin olmasi da olmamast da miimkiindiir. Olmasi da olmamasi da miimkiin olan seyin olmas1 da
olmamast da zorunlu degildir. Bu kendiliginden aciktir. Boylece basit olumlu miimkiin dort
onermeden sadece bir tanesi gerektigine gore, li¢ tanesi de gerekmedigi ortaya ¢ikmistir. Onun lazimi
olan geriye kalan sadece ma‘diile olumsuz zorunlu olan “Olmamas: zorunlu degildir”’ s6ziimiizdiir.
Bu da benzer sekilde zorunludur. Cilinkii ondan imkansizlik ariz olmaz ki, daha 6nce belirledigimize
gore mimkiin dis1 zorunluyu gerektirir. “Olmast zorunludur” s6ziimiz, “Olmamasi zorunlu
degildir” soztimiizii gerektirir. Ciinkli bu ikisi bir seyde birlikte dogrudurlar. Ancak “Olmasi
miimkiindiir” s6ziimiiziin “Olmasi zorunludur” sdziimiizden lazim geldigi hakkindaki agiklamamiza
stiphe ar1z oldu. Bu nedenle bu s6ziimiiz, eger onu gerektirmezse ¢elisigini gerektirir. Ve onun celisigi
de ya “Olmast miimkiin degildir” ya da “Olmamast miimkiindiir” s6ziimiizdiir. Lakin o (“Olmasi
zorunludur”), “Olmasi1 miimkiin degildir” séziimiizii gerektirir. Bundan da anlattigimizdan bos
imkansiz onciil lazim gelir. Eger o (“Olmast zorunludur™), “Olmamast miimkiindiir” sdzimiizi
gerektirseydi zorunlu olanin olmasi da olmamasi da miimkiin olmay1 gerektirecekti. Bu ise aykiridir,
miimkiin degildir.

[98] [Anlatilanlardan hareketle] “Olmasi zorunludur” soziimizden “Olmasi miimkiindiir”
gerekmektedir. Ancak “Olmasi zorunludur” sozimiizden “Olmasi miimkiindiir” s6ziimiiziin
gerektigini farz edersek, olmas1 miimkiin olan seyin olmamasi da miimkiin olur. Bu durumda olmast
zorunlu olan seyden gereken, olmasi miimkiin oldugu gibi olmamasi da miimkiin olur. Bu ise

aykiridir, miimkiin degildir. Birincisi olan “Olmast zorunludur” s6ziimiizden “Olmasi miimkiindiir”’
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sOziimiiziin gerektirdigi ve ikincisi, zorunluya tabi olan ve zorunlunun gerektirdigi “Olmasi
miimkiindiir”  s6ziimiizli iptal ettigi takdirde, miimkiiniin tabiatindan birinci s6zilin sabit olmasi
gerektigidir ki o, ikinciyi olumsuzlamadan zorunludan gerektigi ortaya ¢ikt1.

[99] Oyleyse miimkiin, birden fazla manaya sdylenir. Bu ayn1 sekilde tiimevarimla da agiktir. Ortaya
cikt1 ki, sdyle yapilmas1 miimkiindiir veya soyle yapilmas1 makbuldiir denilen her sey, kendisinde yer
alan olmama ve olma kuvvesine sahip degildir. Bu nedenle kendisi i¢in “olma kuvvesi tasiyor”
denilen seyler iki tlrliidiir:

[100] Ya giic yetirilebilir olarak da tabir edilen, diisiinceden pay (makrinetiin bi-nutki) alan kuvve.
[101] Ya da atesin yakmasi ve karin sogutmasi gibi diisiinceden pay almayan kuvve.

[102] Diisiinceden pay alan kuvvelerde zitlarin olmasi, yani olma ve olmama kuvvesi bulunur.
“Yiiriimek” bunun drnegidir. Insan i¢in [diisiiniildiigiinde] insanda yiiriime ve yiiriimeme kuvvesi esit
bir sekilde bulunur.

[103] Diisiinceden pay almayan kuvvelerin kendisinde bulundugu seyler, zitlardan sadece bir tane
kuvveyi bulundurur. Bunun 6rnegi olan ateste sadece yakma kuvvesi vardir, arizi olmanin disinda
onun yakmama kuvvesi bulunmaz. Arizi olarak yakmama, ya yakiciligr kabul edecek konunun
bulunmamasindan ya yakiciligi kabul edecek konu bulunsa da konuda tabi olarak yakicilig
engelleyecek bir seyin olmasindan olur. Diislinceden pay almayan miinfail kuvvelerde her iki
karsitlig1 kabul etmek esit bir sekilde olur.

[104] Bu boyle olunca, her miimkiin miimkiin olarak karsitligi kabul etmez. Ayni sekilde miimkiin,
tek tiir olacak kadar uzlasiyla sdylenen de degildir; aksine miimkiin ismi ortaklikla sdylenen bir
isimdir. Bizler bazen bilfiil mevcut olan seylere miimkiin deriz ve bir seye o miimkiindiir dememiz,
mevcut halin onun i¢in bilfiil, onun i¢in imkanin oldugu ve karsitinin olmadig1 manasina gelir. Bir
sey bu sifatla bulunursa imkanin zamansal olarak fiile dncelikli olmadig1 sdylenebilir. Bazen de
miimkiin, dogas1 geregi gelecekte olabilecek seyler manasinda sdylenir. Bu imkan ister bozulan ister
bozulmayan olsun, sadece hareketli seylerde bulunur. Ancak bozulmayan seylerde yarin gilinesin
dogmasi gibi [bu tiirden miimkiinlerin] olusumu zorunludur. Bozulan seylerde ise olusumu zorunlu
degildir. Miimkiiniin ikinci sinifi ise hareketli olmayan seylerde bulunur. Miimkiinlerden bu siif
zorunlulugu gerektirir. Birinci sinif ise zorunlulugu gerektirmez. Bu da bozulmaya ugrayan seylerde
olur. Lakin miimkiin zorunludan daha geneldir denilmesi siliphelere yol agmaktadir. Ciinkii [boyle
diisiinmekle] miimkiin hem zorunluya hem de zorunlu olmayana karsilik gelmis olur. Oyleyse genelin
ozeli gerektirdigi yoniiyle [zorunlunun] ondan, yani canlinin insanmi gerektirdigi yoniiyle, lazim

gelmesi gerekir.
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[105] [Aristoteles] dedi ki: Miimkiiniin c¢esitleri belirginlestigine gore Oncelikle bu gereklilikte
miimkiine denk diisen mukayeseyi koymamiz gerekir ki o da su sozlerimizdir: “Olmasi zorunludur”,
“Olmast zorunlu degildir.” ¢linkii o, biitiin bunlarin ilkesidir. Sonra bundan gereken geri kalan diger
onermeleri diislinecegiz.

[106] [Aristoteles] dedi ki: Bu seyler Kitdbu 'I-Kiyas ’'ta islendigi i¢in oraya bakilsin. Zorunlunun bu
tiir seylerin ilkesi olmasinin sebebi, nazari ilimlerde agiklandig1 gibi, zorunlu seylerin bilfiil ezeli
olarak mevcut olmasindandir. Ezeli seyler daha kadim olunca, bilfiil kadim olan seyler, hem bilfiil
hem de bilkuvve olan seylerden daha kadim olmasi gerekir. Bunun i¢in bazi varliklar ilk varliklar
misali, bilkuvve olmadan bilfiil var olurlar. Baz1 seylerde bazen bilfiil bazen de bilkuvve olarak var
olurlar ki bunlar bozulusa ugrayan seylerdir. Hareket gibi baz1 seyler de kuvve ondan ayrilmadan
sadece kuvve ile birliktedir. Ozetle sonsuz olmasi ydniiyle sonsuz olan varliklar, ayni sekilde tabiat
ilminde beyan edilecektir.

[107] Bu climleler, Aristoteles’in kipli 6nermeler hakkindaki konustuklartydi.

143



Muhammet Nasih Ece - Peri Hermeneias Uzerine Orta Serh (Ibn Riisd)

BESINCI FASIL
-14-
Onermelerin Zithg
[108] [Aristoteles] dedi ki: Sozlerin karsi-olumu ya olumluluk ve olumsuzluk yoniinden ya da
yiiklemleri birbirine zit sézler olan maddelerinin zitlig1 yoniinden olur. Daha once gectigi gibi
yiiklemleri zit olanlarda olumluluk ve olumsuzluk yoniinden gergeklesen karsi-olumun bes sinifina
benzeyen bir sey vardir. Bu s6zlerden hangisinin inangta zitlik bakimindan daha siddetli ve aykirilikta
(tebayin) daha uzak olduklarina bakmamiz gerekir: Olumluluk ve olumsuzluk yoniinden zitlik m1?
Yoksa inang¢ zithgi yoniinden zithk mi1? Mesela, “Biitiin insanlar adildir” sdziimiizlin iki karsiti
vardir: Birincisi, olumsuzlama yoluyla “Hichir insan adil degildir” séziimiizdiir. Ikincisi ise zitlik
bakiminda olan “Biitiin insanlar zalimdir” sd6ztimiizdiir. Bunlardan hangisi “Biitiin insanlar adildir”
sozlimiize daha siddetle zittir? “Hi¢bir insan adil degildir” s6ziimiiz mi? “Biitiin insanalar zalimdir”
s0zliimiliz mui?
[109] Deriz ki: Lafizlar zihinde kaim olan manalara delalet ettigi zaman, bir seyin inanci ve o inancin
zitt1; bir seyin inanci ve o inancin olumsuzu zihinde olusur. Zihinde yer alan inanclarin karsitligi
yoniinden bir s6z i¢in o, bir s6ze zittir veya bir sdze karsittir denilmesi, ya zitlik inanciyla ya da
olumsuzlama inanciyla oldugu agiktir. Durum bdyle olunca, dogruluk veya yanliglik i¢in hangi inang,
zithik ve aykirilikta daha ileri olduguna bakmamiz gerekir. [Bir seyin] ziddinin inanct mi1? Onun
olumsuzunun inanc1 mi1?
[110] Mesela, bir seyin iyi olduguna inaniyorsak ve hayatin iyi olduguna inandigimiz gibi bu dogru
bir inang ise burada [dogru olan “hayat iyidir” inancimiza kars1] yanlis iki karsit inang vardir. Birincisi
onun kotii, digeri ise onun iyi olmadigidir [“Hayat kétiidiir ve “Hayat iyi degildir ’]. Hayat i¢in bu iki
yanlig inangtan hangisi, zihinde dogru inang olan “Hayat iyidir” sézlimiize son derece zittir? “O
kotiidiir ” inancimiz m1? Yoksa “O iyi degildir” inancimiz m1?
[111] Deriz ki: Inangta bulunun tezat, yani son derece ayri olan zitlik, dis diinyada bulunan
maddelerdeki zitliga benzer. Acaba dis diinyadaki seylerde bulunan en siddetli zithgin inangtaki
zitliktan daha siddetli olmasi gerekir mi? Gerekmez mi?
[112] Deriz ki: Dis diinyada iki zitlikla birbirine zit olan iki seyin, inangta bulunun tek zitlikla
birbirine zit olan iki seyden daha az zit olunca veya inangtaki zitligin disinda bununla birlikte, [dis
diinyadaki iki zithgm birbirine karsit olmasindan] ziyade, “Hayat iyidir” ve “Oliim kotiidiir”
inan¢larimizda oldugu gibi birbirini gerektiren zitliklar olunca bu s6zlerimiz, konu ve yiiklem ile dis

diinyada birbirine zit olmus olur. inangta var olan zithigin sebebi dis diinyada var olan zithigin sebebi
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olmadigr agiktir. Eger sebebi olmus olsaydi dis diinyada bulunun en biiyiik zitlik, inangtan bulunan
zitliktan daha siddetli olurdu. Bu bdyle olunca, madde yoniinden inangta (hem dis diinyada hem de
zihinde) var olan zitlik, mutlak olarak inangta bulunan zitliktan daha siddetlidir.

[113] Olumluluk ve olumsuzluk agisindan inangta var olan zitlik, kendisinin digindaki [bir sebepten
dolay1] var olmaz; aksine bizzat kedisinden dolay1, zihinde bulunan halden dolay1 var olur. Zatindan
dolay1 zihinde var olan zitlik, disindaki [bir sebepten] dolay1 gerceklesen zitliktan daha siddetlidir.
Benzer sekilde bizde bir seye iliskin onun iyi olduguna dair bir inang olsa ve bu inang dogru olsa, bu
seye iliskin bizde var olan her yanlis inang, bu dogru olan inanca zit olmak zorunda degildir. Mesela,
zihnimizde bir seye iliskin onun i¢in mevcut olmamasindan dolay1 o baska bir seydir seklinde bir
inang olsa mevcut olmasindan dolay1 o bagka bir sey olmaz. Ciinkii inanglar nihayetsizdir. Zihinde
bu inanca z1t olan inang, ilk inangla birlikte devamli dogruluk ve yanlisliga boliindiiglinii gordiigiimiiz
bir olan inan¢tir. Bu iki inang, sonugta bulunan ¢eliskinin ciiziinii gerektirirler. Bundan sonra,
onlardan hangisi dogru? Hangisi yanlis? Seklinde her ikisinde siiphe ve hayret olusur. Bir tek konu
iizerinde birlikte dogru veya birlikte yanlis olmas1 miimkiin olan iki inancta ise onlar arasinda siliphe
ve hayretin olugsmas1 miimkiin degildir. Bu ikisi, nazarimizda belirgin olmasa da gercegin zihinde
varlig1 belli olan hangisinde oldugu iizerine sonugta ¢eliskinin ciizlerinden olmazlar.

[114] Aym sekilde acgiktir ki, gergekte varlia karsi olan inang, olusumun gerceklestigi seyden
meydana gelen ve olumsuz olan inang¢tir. Bu nedenle olus (kevn), yokluktan varliga gelis ve bozulus
(fesad) ise varliktan yokluga gidistir. Kendisinde degisimin ger¢eklestigi seylerdeki inanca gelince,
bu zitlardan olusan baskalasimdir ve inangta en az olan zithiktir. Ciinkii zit olan, var olan bir sey
oldugu i¢in bir seyin bir seye zit olmasi agisindan yoklugun varliga karsit olmasi daha siddetlidir. Bu
nedenle varliktan olusum (tekevviin) ancak arazlarla meydana gelir. Ayni sekilde olumsuzlukla
olusan inang, bizzat olumlu olan inancin kalkmasini gerektirir. Clinkii olumsuzlugun mabhiyeti,
mevcut olan seyin aynisi olan olumlulugun kalkmasini gerektirir. Ancak kendisinde yiiklemin var
oldugu bir seydeki yliklem zithiginin mahiyeti, olumlulugun kalkmasin1 gerektirmez. Ciinkii bir
konudaki zithigin olugmasi 6zsel olarak kendisine karsit olan zittin kalkmasini1 gerektirmiyor. O sey,
konuda onun olusumundan ariz olur, yani bir zit bir zittin i¢ine girmekle zithig: ortadan kaldirir.
Mesela, suya soguklugun girmesiyle sudan sicakligin kalkmasi, ikinci bir kasit veya arizi olarak
sogukluga mensuptur. Bu nedenle buradaki kalkma olay1 (irtifa*) varliktan arizi olarak meydana gelir.
Oysa olumsuzluktaki kalkma olayi, olumsuzdan bizzat kalkan bir hadisedir ki, ondan bizzat
olumlunun kalkmasi gerekir. [Salt inan¢ zithig1], arizi veya ikinci bir kasitla (disaridan bir sebep)

olusan inangtaki mevcudun zithgindan daha ileri, daha tam ve daha siddetlidir. Birbirine muhalif iki
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zit, asirt bir zithk igerisindeyseler, ¢eliski yoluyla olumlu bir seye zit olan zihindeki zitlik, dis
diinyadaki varliklarin zitt1 olmasi yoniinden olusan zitliktan daha siddetlidir. A¢iktir ki, ¢eligki inanci,
olumlu i¢in mutlak olarak zit olan inangtir.

[115] Benzer sekilde iyi olan bir seyin kotli olduguna inanmak baska bir inanc1 gerektirir ki o da
onun iyi olmamasidir. Iyi olan bir seyin iyi olmadigina inanmak ise baska bir inanci, yani onun kotii
olmasmi gerektirmez. Eger bu boyle ise zitt1 bulunmayan seylerde zit inang olmaz. Oyleyse
olumsuzluk inanci, olumluluk icin bizzat tezat olan zit inangtan daha geneldir. Clinkii [olumsuzluk
inanci] hem zitt1 olan hem de zitt1 olmayan esyada bulunur. O nedenle dogal olarak olumluya zit olan
inancin, bir yerde bulunma bir yerde bulunmama seklinde degil, her yerde tezat olarak var olan bir
inang olmasi gerekir. Bizzat zit olup ve her yerde bulunan genel inang, bir yerde bulunup da bir yerde
bulunmayan zitliktan daha siddetli bir zitliktir. Ciinkii tabiati geregi genel, 6zelden oncedir. Bu
nedenle 6zel bulunursa genel bulunur, ancak genelin bulunmasiyla 6zelin bulunmasi [seklinde] bunun
tersi [miimkiin] degildir. Inancta bulunan zithgin olumsuz olan zitt1 olmadig1 zaman, her yerde onun
ziddinin olumsuz olmasi, son derece [siddetli bir zitlik olmasi] gerekir.

[116] lyi olan bir seyin iyi olduguna inanmak ve iyi olmayan bir seyin iyi olmadigma inanmak iki
dogru inangtir. Iyi olmayan bir seyin iyi olduguna inanmak veya iyi olmayan bir seyin iyi olduguna
inanmak da iki yanlis inangtir. Hangi inancin, “iyi olmayan bir seyin iyi olmadig1” seklindeki dogru
inancimiza zit oldugunu keske bilseydim? Bu, ii¢ durumdan soyutlanmis degildir:

[117] Birincisi, [“iyi olmayan bir seyin iyi olmadig1”]’nin zitt1 olan inancin, onun zitt1 olmasidir ki,
o iyi olmayan seyin kotii oldugu inancidir.

[118] ikincisi, zittin olumsuzun zitt1 olmasidir ki, o iyi olamayan seyin kétii olmadigina inanmaktir.
[119] Ugiinciisii ise iyi olmayan seyin iyi oldugu inancina zit olmasidur.

[120] Onun (birincisi) zitt1 inancinin inangta ona zit olmamasina gelince, bu [her iki inang] birlikte
dogru olabilir. Ciinkii iyi olmayan bir¢ok sey kotii de olabilir.

[121] Onun (ikincisi) zittinin olumsuz olmasi ise ayni sekilde ona inan¢ bakimindan zit olmaz. Ciinkii
bir seyde her ikisi dogru olabilir. Hazin onda iyi olmamasi ve ké&tii olmamasi dogrudur. Ozetle iki
zittin birbiriyle dogrulanmasi o seyin durumunda yoktur.

[122] Bu bdyle olunca, iyi olmayanin iyi olmadig1 inancimiza zit inang, iyi olmayanin iyi oldugu
inancimizdir. lyi olmayanm iyi olmadig1 inancimiza son derece zit olan inang, onun iyi oldugu
inancimiz olunca, dyleyse iyi olanin iyi oldugu inancimiza son derece aykir1 olan, onun kétii oldugu

inancimiz degildir, onun iyi olmadig1 inancimizdir. Ciinkii eger olumlu, son derece olumsuzun zidd1
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olursa ondan son derece uzak olmasi gerekir. Bu bdyle olunca zittin tek bir zitt1 olmasi gerekir.
Dolayisiyla olumluya son derece zit olan olumsuzdur.
Tiimel Nicelik Anlaminda Elif-Lam Takisinin A¢iklamasi1 Hakkinda Soz

[123] [Aristoteles] Dedi ki: Olumluluk ve olumsuzluk agisindan tezat olan onermelerde burada
kullandigimiz bu 6rnekler ile bu 6nermelerde konunun elif-lam ile belirlenmesi veya konunun tiimel
nicel islemciyle nicelenmesi arasinda bir fark yoktur. Ciinkii elif-lam, dedigimiz gibi, tiimelin tizerine
delalet ettigi seye delalet eder. Dolayisiyla bu methum iizere (anlasildigi iizere), “O iyidir ” inancimiz
ile zitt1 olan “O iyi degildir” veya “Her sey iyidir” soziimliziin zitt1 olan “Hi¢bir sey iyi degildir”
inanci arasinda fark yoktur. Ciinkii zit inanglar olan olumluluk ve olumsuzluk, zihinde tiimel manada
bulunur. Eger iki zit inancta, lafizla ¢ikan zihinde bulunan sey iizerine delil ise lafizda bulunan
olumlunun zitt1 lafizda bulunan olumsuz olur. Bu tiimel mana igin iizerine delalet ettigi olumlu,
olumlu ve olumsuz tiimel lafizda bu mana tizerine delalet ettigi zaman bu nicelik olur. Bunun 6rnegi
“Her insan iyidir” sdzlimiiziin zitt1 olan “Hig¢bir insan iyi degildir” soziimlzdr. [ “Her insan iyidir”
sOzlimiiziin] celisigi ise “Her insan iyi degildir” sozimiizdiir.

[124] Burada hakkinda konusulan inanglarin zitlar oldugu acgiktir. Onlar [birlikte bir seyde] dogru
inanglar olmas1 miimkiin degildir. Clinkii ger¢egin gercege zit olmasi, gergek inancin gercek inanca
zit olmasi ve lafzin lafza celisik olmasi miimkiin degildir. Zira her ikisi zihinde ger¢ek olan manaya
delalet ederler. Aksine zit inanglar, zorunluluk maddesinde, zitlardan ve ¢eliskilerden olan olumluluk
ve olumsuzlukla karsi-olumlarda olur. Bu nedenle karsi-olumlardan ¢ogu icin birlikte dogrudur
denilmesi miimkiindiir. Bu niceligi belirsiz ve alt-karsitlardir. Karsitlar (tezat) ise ayniyla bir sey i¢in
birlikte dogru denilmesi miimkiin degildir. Zorunluluk maddesinde, konu her ikisinden de

soyutlanmadigi i¢in birlikte yanlis olmasi da miimkiin degildir.
(Peri Hermeneias) kitabmin igerdigi manalarla uyumlu bir sekilde, bu kitabin (Kitabu I-Ibdre)

icermis oldugu manalarin telhisi burada tamamlanmaistir.

Bu vesileyle Allah’a ¢ok¢a hamd olsun.

147






Van Ilahiyat Dergisi | Van Journal of Divinity

e-ISSN: 2667-615X
Haziran / June 2020, 8 /12: 159-163

Kitap Degerlendirmesi / Book Review

Ilhan Kutluer. Felsefi Gok Kubbemiz. (Istanbul: Iz Yayinlari, 2017)

Ebrar KURU _
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Van Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi
Anabilim Dali

Master Student, Van Yuzuncu Yil University Faculty of Theology, Department of Islamic
Philosophi Van / Turkey

Van / Turkey

ebrarkuru41@gmail.com

ORCID ID: 0000-0003-3096-4153

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Kitap Degerlendirmesi / Book Review

Gelis Tarihi / Date Received: 01 Mayis / May 2020
Kabul Tarihi / Date Accepted: 09 Haziran / June 2020
Yayin Tarihi / Date Published: 15 Haziran / June 2020

Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June

DOI: 10.5281/zenodo0.3894580

Atif / Citation: Kuru, Ebrar. “{lhan Kutluer. Felsefi Gok Kubbemiz. (Istanbul:
1z Yayinlari, 2017)”. Van Ilahiyat Dergisi, 8/12 (Haziran 2020): 159-163.
doi: 10.5281/zenod0.3894580

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmaistir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.

web: http:/ /dergipark.gov.tr/vanid | mailto: vanyyuifd@yyu.edu.tr

Copyright © Published by Van Yiiziincii Y1l Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi /
Van Yuzuncu Yil University, Faculty of Theology, Van, 65080, Turkey.
Biittin haklar1 saklidir. / All right reserved.



Ebrar Kuru - [lhan Kutluer. Felsefi Gok Kubbemiz. (Istanbul: Iz Yayinlar, 2017)

Ozet

Iginde bulundugumuz ¢ag, modernizm ile birlikte din ve gelenege yer vermeyen metafizikten kopuk bir bilim insa
etmistir. Zengin bir bilim gecmisine sahip Islam medeniyeti ise degerleri ile uyusmayan bu bilim sahnesinin disinda
kalmistir. Kur’an-1 Kerim gibi tabiati da hakkin tecellisi kabul etmis bu medeniyette bilimin yeniden ingast icin
gelenegin vazgegilmez oldugunu belirten [lhan Kutluer, tarihi siire¢ icerisinde yipranmus, anlamim ve eski canliligim
yitirmis unsurlart yeniden diisiince tarihinin malzemesi haline getirmeyi amaglamistir. Islam i klasik ¢caginda oldugu
gibi giiniimiizde de biitiin disiplinlere ayni ihtimanun gésterilmesi gerektigini vurgulamistir. Ornek alinmasi gereken
diigiince gelenegimizin ana hatlarin ¢izen bu eser gelecegi inga ederken temele alinan unsurlari gozler oniine sermesi
agisindan ayri bir éneme sahiptir. Islam medeniyetini uyudugu gaflet uykusundan uyandirmak isteyen Kutluer’in
gecmisi giin yiiziine ¢ikardig Felsefi Gok Kubbemiz adly eseri yazimizda incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Hikmet, Islam Felsefesi, Kelam, Tasavvuf.

Abstract

The age we are in has built a science disconnected from metaphysics that does not involve modernism,religion and
tradition. Islamic Civilization, which has a rich history of science, has been left out of this science scene that does not
meet its values. [lhan Kutluer stated that tradition is indispensable for the reconstruction of science in this civilization,
because the Quran accepts nature as the manifestation of the right, and aims to transform elements worn down in the
historical process and lost their meaning and old vitality into the material of the history of thought. He emphasized that
the same attention should be paid to all disciplines today as in the classical Islamic era. This study, which summarizes
our tradition of thought that needs to be taken as an example, has a special importance in terms of revealing the
elements that are taken into account when building the future. Kutluer, who wanted to wake the Islamic civilization
from the sleep of heedlessness, revealed the past in his work named Felsefi Gok Kubbemiz (Our Philosophical Sky
Dome) will be examined in our article.

Keywords: Philosophy, Wisdom, Islamic Philosophy, Theology, Sufism.

Diislince tarihimizi tasavvur ettigimizde klasik donemde deruni yasami temsil eden tasavvuf, dinin
inangsal boyutunu ele alan kelam ve tiim ilimleri ihata eden akli disiplin olma 6zelligi tastyan
felsefe iicliisii bir biitiinliige sahiptir. Bilim tarihinin seriiveni irdelendiginde st disiplin olma
ozelligi tasiyan el-felsefe zamanla bu 6zelligini kaybetmis, glinlimiize kadar gecirdigi siire¢ icinde
bilimler onun kapsami digina ¢ikarak miistakil disiplinler halini almistir. Modernizmle birlikte sirf
yeniyi esas alan, geleneginden kopuk ve koksiiz bir bilim anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bu agidan
Kutluer, tarihi siire¢ igerisinde yipranmus, eski canliigini yitirmis entelektiiel gelenegimizin, Islam
medeniyetinin yeniden tesekkiil siirecinde disiplinlerin temel ilke ve kavramlarinin tarihi olgulardan
alinarak yinelendigi, bununla kalmayip yorumlanmak suretiyle de yenilendigi ve her disipline ayni1

thtimamin gosterildigi takdirde eski ihtisamina kavusacagini vurgulamaktadir.

Elimizde bulunan kitap yazarimizin g¢esitli akademik ortamlarda sundugu bildirilerin bir
derlemesidir. Yazar bildiri kitaplarinda yer alan makalelerini hem akademik camianin hem de genel
okuyucu kitlesinin istifadesine sunmak i¢in kitap haline getirmistir. Dolayisiyla akademik tislup ve
didaktik tislup birlikte kullanilmistir. Kitabin bazi boliimleri fikri deneme bazi boliimleri arastirma

inceleme tlirlindendir. Derleme olmasi nedeniyle kitapta yer alan boliimler konu itibariyle farklilik
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arz etse de kitap ici biitlinliikk gaye birligi ile saglanmaya calisilmistir. Yazar bu eserinde diger
eserlerinde oldugu gibi Islam entelektiiel geleneginin ana akimlarini ele alarak okuyucuya Islam
Medeniyetine ait bir felsefi gék kubbe sunar ve Islam Felsefesinin ge¢misten giiniimiize kadar
gecirdigi degisimsel siireci konu edinir. 11k olarak felsefenin Islam diinyasina girisiyle baslayan
siireci sonraki boliimlerde Osmanlida aldig1 boyuta dikkat ¢ekerek giliniimiiz entelektiieline diisen

gorevleri hatirlatir.

Kitap, “Klasik Paradigmanin Cizdigi Ufuklar: islam Felsefe Tarihinin Akademik Degeri ve Giincel
Anlami Uzerine” isimli risaleyle baslar. Bu risalede yazar, Islam Felsefesi isimlendirmesinin farkli
entelektiiel camialarda ne anlama geldigini dile getirerek bu isimlendirmeyi objektif sekilde
tartismaya acar. Bu baglamda Islam, felsefe ve tarih kelimelerinin anlamlarini irdeler. Islam
felsefesi tarihi tamlamasin1 medeniyet olarak Islam’in yani Islam cografyasinda yasayan toplumun
insanligin ortak birikimi olan bilimi de i¢inde barindiran felsefeyi el-felsefeye doniistiirerek kendine
ait gelenek olusturmasi anlamina geldigini ifade eder. Bu anlamda Islam Felsefesi yazara gore ser’i
bir ilim niteligi tasimaz ya da ser’i ilimlere alternatif bir inang sistemi sunmaz. Bu nedenle islam
felsefesi ibaresindeki Islam terimi, medeniyete izafe edildiginden sadece ilahiyata ait bir disiplin
olmay1p felsefenin i¢inde bilim gelenegini de barindirtyor olmasi itibariyle felsefe ve bilim tarihine
de kaynaklik teskil eder. Entelektiiellerin koklerine baglanabilecegi zengin bir diisiince diinyasi ve
bilim gegmisine sahip oldugumuzu hatirlatan yazar, islam medeniyetini diriltmek isteyenlerin klasik
donemin kurucu, tastyici, kalici ve evrensel 6zelliklerinden ilham almasi gerektigi goriisiindedir.
Kutluer bu sekilde bilimde iiretici ve aktif konuma gegilebilecegi iddiasindadir. Bu konudaki iddiasi
kanaatimizce tutarlidir zira hicbir aga¢ koksiiz yasayamayacagi gibi hicbir fikir de gelenekten

beslenmedikg¢e hayatini stirdiiremez.

Yazar “el-Uliimu’l-Felsefiyye: islam Entelektiiel Geleneginde Yeseren Bilim Tasavvuru Uzerine”
isimli ikinci boliimde Onceki eserlerinde de dile getirmis oldugu temel iddialarini tekrar ele almig ve
acikliga kavusturmak istemistir. Miiellifimize gore Islam medeniyeti kadim felsefe mirasim el-
felsefeye doniistiirmistiir. Yani Antik- Helenistik felsefeyi anlamig, yorumlamis ve yeniden
iretmistir. Bu anlamda el-felasife de icinde bilimin bulundugu felsefe gelenegini yeniden
yapilandirmis burhan yontemine dayali evrensel bilim dili olusturmus ve insanligin kadim bilgi
birikimini zenginlestirerek gelecege aktarmistir. Islam filozoflarinin yapmis oldugu bilimler
tasnifiyle de akli bilimler sistemi kurma c¢abasia vurgu yaparak giiniimiiz bilim anlayiginin deney

ve gozleme dayali bilimsel yontemin ilk 6rneklerine de yine el-felsefe de rastlandigini vurgular.
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Yazar tim bunlar1 goz Oniline alarak felsefe gelenegini din merkezli okumalar yaninda bilim
merkezli okumalara da yer vererek degerlendirmek gerektigine dikkatleri ¢eker. Din-felsefe-bilim
iicgeninde dinin roliiniin ge¢miste oldugu gibi felsefe yapmaya sadece miisaade etmekle kalmayip
bilakis zorunlu kilarak tesvik ettigini hatirlatir. Burada gilinlimiiz entelektiieline diisen dogru
felsefenin hak din ile ¢elismeyecegini bilerek, felsefeyi inang sistemine doniistiirmeden gelenekte

hazirlanmis arka plana dayanarak din-bilim-felsefe iliskilerini besleyerek fikirler liretmesidir.

Yazar, “Islam Entelektiiel Geleneginde Estetik Perspektifler” isimli iigiincii boliimde Islam estetik
anlayismi Ibn Sina ve Gazzali perspektiflerinden agiklamistir. Ibn Sina’nin giizellik kavramina
yaklasimi sudur nazariyesine benzer bi¢cimdedir. Allah, mahlikata varlik verdigi gibi giizellik de
vermistir. Zorunlu varlik olarak Allah, mutlak giizelliktir ve bu glizelligi temasa ederken yiiksek haz
alan ve alinan O’dur. Gazzali ise glizellik kavramina ¢ift yonlii bakmig ve maddi giizelligin yan1 sira
manevi i¢ gilizellikten bahsetmistir. Etik giizellikler i¢in hiisn, estetik giizellikler icinse cemal
terimini kullanmustir. Yazar Ibn Sina’min Tanridan insan giizelligine varan yaklasimma karsin
Gazzali’nin yarattiklarmin giizellik ve nizamindan Allah’in giizelligine ulastigin1 dile getirir. Bu
konuda c¢arpict nokta sanat ve bilim benzetmesidir. Bilim insani, varlig1 diisiince diinyasinda teorik
olarak sekillendirince bilimsel bilgi ortaya c¢ikar. Sanat¢i ise varligi miisahede ederek hayal

diinyasinda sekillendirir ve ortaya somut sanat eserleri koyar.

Kitabin “Nis ve Perde: Gazzali’nin Miskatii’l-Envar’inda Entelektiiel Perspektifler” basligini
tastyan dordiincii boliimiinde yazar, Gazzali’nin Miskatii’l-Envdr kitabim1 felsefe ve tasavvuf
baglaminda degerlendirir ve onun ¢ok yonlii ilmi kisiliginde metafizik tasavvurunu yorumlar.
Gazzali’nin yalnizca Tehdfiit kitabindaki felsefi bakis acisiyla degerlendirilmemesi gerektigini
nitekim bu eserde elestirdigi ibn Sina felsefesinden son eserlerinden biri olan Miskatii’I-Envar’da
yararlandigin1 ve bu yararlanmanin Gazzali’nin kisiliginde her hangi bir ¢atigma ya da probleme
neden olmadigin belirterek Gazzali sistemine biitiinciil bir bakis acistyla yaklagsma imkani sunar.
Gazzali felsefeyi sadece elestirmek i¢in ele almamistir. Felsefeden etkilenmis ve kendi
terminolojisinde felsefeden istifade etmistir. Yazar bu goriisiinii Ibn Sina’nin el-Isdrat ve 't-Tenbihdt

adli eseriyle Miskatii’l-Envar arasinda baglantilar kurarak ortaya koymustur.

“Metafizigin Dort Yolcusu: Bir Osmanl Klasiginde Derlenmis Fikri Haritalar Uzerine.” isimli
boliimde ise yazar, Osmanli donemindeki ilim anlayisint Muhammed Emin b. Sadreddin es-
Sirvani’nin Sultan I. Ahmed’e sundugu ve donemin oOzelliklerini iginde barindiran eseri el-

Fevdidu’l-Hakdniyye tizerinden incelemistir. Ik kez Seyyid Serif Ciircani tarafindan ilim tasnifinde
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kullanilan Osmanlinin ilim anlayisinda kdklesen dort yol semast ile Sirvani ekseninde metafizigin
nasil konumlandig1 agiklanmistir. Metafizik bilgiye giden dort yol (Messai felsefe, Kelam, Tasavvuf
ve Israki felsefe okulu), iki metot (nazari ve mistik) vardir. Bu sekilde kemale ulasmak isteyenin
secebilecegi nazari ve pratik iki yol sunulmustur. Dort yolda nebevi slinneti benimseyen iki ilim
olarak kelam ve tasavvuf zikredilirken kaynaklarii islam dis1 unsurlardan almasi nedeniyle messai

ve israki felsefe ise dine tabi degildirler.

Felsefi Gok Kubbemiz isimli kitap miiellifin diger eserlerinin devami niteliginde oldugu icin kaynak
gosteriminde sikca kendi kitaplarindan yararlanmistir. Fakat genel olarak eseri kaleme alirken ilk
kaynaklara basvurmustur. Metinde devrik ciimlelerin bulunmasi akisin bozulmasina neden
olmaktadir. Kitap agik bir dille yazilmigtir fakat zaman zaman karmasik climlelere yer verilmesi

anlatilmak istenen mesajlar1 gdlgelemistir.

Kitap Islam felsefesi hakkinda ¢aligmada bulunanlarin yani sira tiim Islam 4leminin faydasina
sunulmus kusatict bir etkiye sahiptir. Onceki eserlerinde de felsefi gok kubbenin haritalarma yer
veren yazar bu kitabiyla felsefi gok kubbedeki yildizlara eski parlakligini kazandirmak istemistir.
Islam felsefesini ele alirken kelam ve tasavvufu geri planda birakmadan biitiinciil bir sunumla

bizleri aydinlatmigtir.
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Hasan Biilte - Siilleyman Uludag, islam’da Ahlak ve Ahlak Ekolleri. (Istanbul: Sufi Kitap, 2018)

Ozet

Islam’da Ahlak ve Ahlak Ekolleri adli bu eser énséz ve iki boliimden miitesekkildir. Yazar bu eserinde insanin temel
niteligi olarak ele aldigi ahlakin Islam dinindeki yeri ve énemini, siire¢ icerisinde olusan ekolleri, bireysel ve toplumsal
agidan konumunu ve degerini ortaya koymaya calismaktadir. Hassaten Islam diisiince tarihindeki sufilerin ahlak
goriisleri iktibas edilerek hazirlanan bu eser, bu alanda ¢alismalar yapacak kimseler icin ele aldigi konular agisindan
okunmaya deger bir yapit olarak karsimiza ¢ikmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Islam, Ahlak, Ahlak Ekolleri, Tasavvuf
Abstract

This work called Ethics and Ethical Schools in Islam consists of preface and two chapters. The author tries to present
the place and importance of ethics which is handled as the most fundamental aspect of man in Islam and the schools
that took shape in progress in terms of their status and value both individually and socially. This work which is
especially prepared by citing the ethical views of Sufis in Islamic thought history, appears to be an artwork which is
essential to be read -in terms of the subjects that it goes around- by the ones who will study in this field.

Keywords: Islam, Ethics, Ethical Schools, Sufism

Ahlak, baslica ilim ve kiiltiir havzalar1 olan Cin, Hint, Iran ve Antik Yunan’da siirekli olarak yer
edinmistir. Ayni1 sekilde ahlak, farkli zamanlarda tesekkiil etmis bu ilim ve kiiltiir merkezlerinde
ortak bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam diisiince tarihi agisindan baktigimizda ise ahlak;
felsefe, kelam ve tasavvuf gibi birgok ilmi disiplinin kesisim noktasinda yer alan énemli bir konuma
sahiptir. Islam diisiince tarihinin daha ilk asrindan itibaren bu alanda bir¢ok diisiiniir eserler kaleme
almis, kendi donemini ve kendinden sonraki donemleri bir sekilde etkilemistir.

Siileyman Uludag’in Islam’da Ahlak ve Ahlak Ekolleri adiyla kaleme aldif1 eser 6nséz ve iki
boliimden olusmaktadir. “Islam’da Ahlakin Temel Meseleleri” adli ilk boliimde (s.13-136) yazar;
Islam’da ahlakin mahiyeti, ahlaki goérev ve sorumluluklar, Islam ahlakinin esaslari, helaller ve
haramlar, manevi arinma, Miislimanlarin ibadet hayati, Miisliman ve toplumsal sorumluluk,
meslek hayati, siyasi ve idari ahlak gibi konulari islemistir. Yazar bu konular1 ele alirken birgok
ayet ve hadise yer vererek konularla olan iligkisini ifade etmistir. Miisliiman bir bireyin veya
Miisliiman bir toplumun sahip olmas1 gereken ahlaki 6zellikleri, Islam dininin temel kaynaklari olan
nassa ve akla bagli olarak akici ve siiriikkleyici bir iislupla agiklamistir. Bu boliimde ahlakin
genellikle pratik yoniline hitap eden kismi ele alinip incelenmistir. Ayrica bu bdliimde eserin
mubhatap kitlesi genel okuyucu iken ilerde de gelecegi iizere ikinci bolimde nispeten akademik
camiaya hitap etmistir. Bu da eserin genel anlamda hangi kitleye hitap ettigini belirlememizi
zorlagtirmaktadir. Yer yer konu aralarina Mehmet Akif’in ilgili beyitlerini ve dortliiklerini
ekleyerek, anlatim1 destekleme yolunu takip etmistir.

Yazar “Ahlakin Genel Meseleleri ve Tarihgesi” adli ikinci boliimde (s. 139-234) ahlak 6gretileri,
Islam’da ahlak 6gretileri ve akimlari, felsefe ve ulema geleneginde ahlak, ahlak ve zeka iliskisi ve
son donemde ahlak konularini ele alip incelemistir. Bu boliimde muhatap kitleyi birinci boliime
nispeten, daha ziyade akademik camia olarak kabul edebiliriz. Nitekim yazar bu boliimde ahlak
ekolleri ve tarih¢esinden bahsetmektedir. Bu boliimde de ilk béliimde oldugu gibi Mehmet Akif’in
yani sira Yunus Emre, Mevlana, Ziya Pasa gibi 6nemli sahsiyetlerin sozlerini iktibasla anlatimi
zenginlestirmistir (s. 204, 217, 223).
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Eserde az da olsa dil-geviri agisindan elestiriye acik taraflar bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in
namaza baslamadan Once Lebbeyke ve sa’deyke ve’l-hayr beyne yedeyke ve’s serr leyse ileyke
derlerdi kismin1 “Ya Rab! Daima taatin i¢in hazirim ve taatindeyim. Ve kulluk hizmetinde bulunan
diger kullarina yardim ederim.” seklinde terciime etmistir (s. 193). Ama Hz. Peygamber’in namaza
baslamadan once yaptigi duanin terclimesi “Ya Rab! Daima taatin i¢in hazirim ve taatindeyim.
Hay1r sendendir serr ise senden degildir.” seklinde olmasi gerekirdi. Yazar genellikle ilk kaynaklara
ulagmada hassasiyet gosterse de saadet ve sekavet kisminda Aristo’nun saadetin bes kismindan
bahsettigine degindigi yerde kaynak olarak ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlak adli eserine atifta
bulunmustur (s. 198).

Islam Diisiincesinde ahlak akimlar1 incelendiginde yazarm da 6nsdz de belirttigi iizere (s. 8)
genellikle Kindi ile baslayan, Farabi, Ibn Miskeveyh gibi Islam filozoflartyla devam eden aslinda
kaynag1 islam &ncesi felsefe ve filozoflar olan felsefi ahlaktan baska, tasavvuf ahlaki ve fiitiivvet
ahlaki gibi akimlarin oldugunu gérmekteyiz. Genel anlamda bu iki boliimii inceledigimizde yazarin
uzmanlik alanin tasavvuf olmasi hasebiyle eserin bir¢ok boliimiinde fazlasiyla sufi diisiiniirlerden
alint1 yapmasi, genel olarak tasavvuf ekseninde ahlakin temel konularini ele alip incelemesi, eserin
baslig1 ile igeriginin uyumsuzluguna yol agmistir. Nitekim bu igerikteki bir eserin basliginda genel
olarak islam degil de 6zel olarak Tasavvuf kavramimin zikredilmesi gerekirdi. Ozellikle ilk boliimde
bunun fazlasiyla yer kapladigini nispeten ikinci bolimde ise tasavvuf disindaki ahlaki akimlari ele
aldigin1 goriiyoruz. Yazar eserinde fiitiivvet ahlak ile ilgili dogrudan bir boliim ayirmamistir. Ayni
sekilde Islam diisiincesinde ahlak denildiginde gerek ortaya koyduklar: teorileriyle gerek farkli ve
ozgiin bakislariyla 6n plana c¢ikan basta ibn Miskeveyh olmak iizere Kindi, Farabi gibi Islam
filozoflarinin ahlak hakkindaki goriislerini yeterince ele almamis, Tusi, Kinalizade, Devvani gibi
Islam diisiiniirlerinin sadece ahlakla ilgili yazdig1 eserlerden bahsetmistir (s. 178-185). Ibn
Abdiilberr, Taskoprizdde Ahmed Efendi gibi disiiniirlere ise deginmemistir. Daha once de
belirttigimiz gibi bu durum eserin igeriginin baslikla uyumsuz olmasina yol agmustir.

Islam diisiincesi acisindan baktigimizda ahlak ekolleri incelenirken gerek Mutezile kelamcilari
gerek Cebriyye/Kaderiyye tarafindan 6zellikle tartigilan, ahlak ilminin temel konular1 arasinda yer
alan dogru ile yanlisin temel kaynagi (husun kubuh), insanin giicii ve sorumlulugu (giic ve kesb) ve
ilahi hikmet ile adalet konularina yazarin felsefi ve teorik acidan tartismadigini bu durumun da
eserin muhteva acisindan daha dar bir alanda ele alinmasina yol actigini1 gérmekteyiz.

Miisliimanlarin ibadet hayati, bireysel ve toplumsal sorumluluklari, meslek ahlaki, siyasi ve idari
ahlaklar1 gibi ahlaki yetileri inceleyen; her kesimin kolayca anlayabilecegi bir tislupla hazirlanan bu
eserin, lilkemiz de genel okuyucuya hitap eden ahlak temali eser boslugunu kismen doldurdugunu
sOyleyebiliriz. Yazarin da eserinde yer yer dile getirdigi lizere evrensel bir deger olan ahlakin
toplumlara gore degismedigini, degisenin ahlakin 6zii degil alg1 ve uygulama sekli oldugunu ifade
etmesi ve eserinin temel konularini bu hususa dikkat ¢ekerek ele almasi giiniimiiziin aktiiel birtakim
ahlaki problemlerine de cevap arama niteliginde oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde gesitli
ahlak teorileri ve akimlar1 gibi konular ele alip inceledigi i¢in bu yoniiyle eser, 6zellikle tasavvuf
alaninda ¢aligmalar yapan arastirmacilar i¢cin 6nemli birtakim bilgiler ihtiva etmektedir.
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Ozet

Egitim; bireylere hayatlart boyunca ihtiya¢ duyacaklari bilgi ve becerileri sistematik bir sekilde ogretmektir. Din
egitimi ise bireyin mensubu oldugu dinin inang, ibadet, muamelat ve bu dinin arzuladigi ahlaki 6gretiler hakkinda bilgi
sahibi olup bunlart uygulamasinmin beklenmesidir. Din egitimi bireylerin ihtiyaglar: ve gelisimsel basamagina uygun
olarak verilmektedir. Bireyin yasi, zihinsel bilgi basamag, cinsiyeti, egitim durumu vb. ozellikler alacagi egitimi
etkilemektedir. Engel durumu da bireyin sahip oldugu ézelliklerden biridir. Bu durum bireyin ozelligi olmakla birlikte
bireyi simirlandirir. Bireyin bu simwrliliklart psikolojik, fiziksel ve sosyal olarak biitiin ozelliklerini etkiler. Engelli
Bireylerin Din ve Degerler Egitimi adli eserde bireylerin sahip olduklart bu sinirliliklar: géz oniinde bulundurarak
engelli bireylerin din egitimi agisindan ihtiyaglart belirtilmistir. Eserde bireyler ile yapilmis olan goriismelere yer
verilmis ve bireylerin dini konulara bakis agilar: yansitilmistir. Engelli bireylere din egitimi verilirken dikkat edilmesi
gereken hususlar belirtilmistir. Islam’in, Kur’ an- 1 Kerim’in ve Hz. Muhammed’ in engelli bireylere bakisi ve
bireylerin bulunduklari durumlara ornekler verilmigtir.

Anahtar Kavramlar: Engelli Bireyler, Din Egitimi, Egitim, Deger, Engellilik
Abstract

Education; is to teach individuals knowledge and skills they will need throughout their lives in a systematic way.
Religious education, on the other hand, expect the individuals to have knowledge about the belief, worship, treatment
and the moral teachings and apply them. Religious education is trained in accordance with the needs and
developmental stages of individuals. The features such as age of the individual, the level of mental knowledge, gender,
educational status, etc. affect the education he will receive. Disability status is one of the features that the individual
has too. This situation is a characteristic of the individuals, but it limits the individual. These limitations of the
individual affect all his psychological, physical and social characteristics. In the work entitled Religious and Values
Education to Disabled Individuals, the needs of individuals with disabilities in terms of religious education are
specified by taking into account these limitations of individuals. In the work, the interviews with individuals are
included and the perspectives of individuals are shown. Issues to be considered while giving religious education to
disabled individuals are remarked. The view of Islam, the Quran and the Prophet Muhammad on the disabled
individuals and examples of the situations in which the individuals are found are given.

Key Words: Individuals with Disabilities, Religious Education, Education, Value, Disability

Egitim bireylere hayatlar1 boyunca kullanabilecekleri bilgi ve becerileri sistematik bir sekilde
ogretmektir. Din egitimi ise bireyin dini anlamda hayati boyunca kullanacag: bilgi ve becerileri
ogrenmesi ve bunu fiili olarak uygulamaya dokmesidir. Din egitimi bireylerin yasamlar1 boyunca
ihtiya¢ duydugu hem diinya hayatin1 belli bir diizene sokan ve bireye i¢ huzur saglayan hem de
ahiret hayatina bir hazirlik siirecini ele aldigi icin bireye bir amag¢ dogrultusunda hareket etme
bilinci saglayan bir sistemdir. Dini emirler bireylerin durum ve sartlarina gore degisiklik
gosterebilmektedir. Engelli bireylerde tipki saglikli bireyler gibi dinin emir ve yasaklarindan
sorumludurlar. Bu bireylerin durumlari ve yasam sartlarindan dolay1 saglikli bireylere nazaran
siirliliklart bulunmaktadir. Bu yiizden bu bireylere dini egitim verilmesi ve bu egitimin nasil
verilecegi hassas ve biiyiik titizlik gerektiren bir konudur.

Engelli Bireylerin Din ve Degerler Egitimi adli eser hastalik ve engellilik gibi yasam sartlarini
olumsuz etkileyen olaylar karsisinda bireylerin ugramis oldugu ruhsal sikintilara sosyal ve manevi
bir destek saglayacak olan din egitimini ele almaktadir. islam Musayev uzun siire yapmis oldugu
arastirmalar ve ¢alismalar tizerine eserini kaleme almistir. Musayev’in doktora tezi olan ¢aligma
(Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Anabilim dali, 2013) sonrasinda
kitap haline getirilmistir. Yaptig1 arastirmalar esnasinda Bursa Uygar Gorme Engelliler Dernegi,
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Bursa Duyum Isitme Engelliler Egitim ve Kiiltiir Dernegi, Tiirkiye Kas Hastaliklar1 Dernegi gibi
kuruluslarin yetkilileri ve liyeleri ile goriismeler yaparak ¢aligmasini hazirlamistir.

Eser giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda, arastirmanin amact ve 0nemi, yontemi,
hipotezleri, evren ve drneklemi yer almaktadir (s. 11-14). “Engellilik ve Islam” bashgini tasiyan
birinci béliimde, engelliler hakkinda bilgi verdikten sonra, islam’m engellilere bakisi, engellilik ve
din iliskisine tarihsel yaklasim, engellilerin sorunlar1 ve ¢6ziim Onerileri gibi konular ele alinmistir.
“Engelli Bireyler ve Din Egitimi” basligini tastyan ikinci boliimde gergeklestirilen miilakatlar igerik
analizi yoluyla degerlendirilmeye tabi tutulmus, engelli bireylerin din egitiminde dikkat edilecek
hususlarin neler olacagi konusunda bilgi ve Onerilere yer verilmistir. Ayrica bu bolimde engelli
bireye sahip ailelerin sorunlar1 ve engelli bireye sahip ailelerin din egitiminde dikkat edilmesi
gereken konular incelenmistir. Sonu¢ ve Oneriler kisminda ise aragtirma Ozetlenmis ve yapilan
goriismelere dayali olarak konuyla ilgili 6nerilere yer verilmistir.

Arastirma konu ve amag itibari ile engelli bireylerin din egitiminde Oncelikli konularin neler
oldugunu, yasadiklarini anlama ve anlamlandirmada din egitiminin ve dini degerlerin ne gibi bir rol
oynadigin1 ele almaktadir. Calisma sirasinda nitel aragtirma yontemlerinden Yapilandirilmis
Gortigme Teknigi’ kullanilmistir. Yapilandirilmig miilakat sirasinda samimi ve giivenilir bir ortam
olusturulmus ve bireylerin kendilerini rahat hissetmeleri saglanmistir. Bu durum c¢alismanin
giivenirligi acisindan oldukg¢a onemlidir. Yapilan goriismeler bir buguk ile bes saat siiren bir zaman
dilimi i¢inde gergeklestirilmistir.

Gorligme esnasinda elde edilen verilerin gegerliliginin saglanmasi i¢in miilakat yapilan engelli
bireylerin ilave etmek istedikleri noktalar1 ekleyebilmeleri ve diizenleyebilmeleri icin notlar
bireylere verilmis ve agiklama yapmalarina imkan sunulmustur. Bireylerin istegi ile olusturulan
veriler bu sekilde diizenlenmistir. Arastirma sonucu elde edilen verilerin ¢oziimiinde igerik analizi
yontemi kullanilmistir. igerik analizinin temel amaci, toplanan verileri agiklayabilecek kavramlara
ve iliskilere ulasmaktir. Icerik analizi yoluyla elde edilen veriler birbirinden ayrilmis ve organize
edilmistir.

Arastirmanin evrenini tiim engelli bireyler olugsmaktadir. Arastirmanin 6rneklemini ise, ‘Tesadiifi
Ornekleme Yontemi’ ile secilen, bes isitme ve konusma, bes gorme ve on bedensel yetersizligi ve
siiregen hastaligt olan yirmi engelli birey olusturmaktadir. Farkli engel grubundan kisilerin
secilmesi, arastirma konusunda degisik bakis agilarinin ortaya konmasina yardimci olmustur. Bu
sekilde farkli gruplardan bireyler iizerinde din ve degerler egitimi konusunda arastirma yapilmistir.
Arastirmada yer verilen bireyler hem farkli engel gruplarinda yer alan bireylerden secilmis hem de
yas ve egitim seviyesi olarak da birbirinden farklilik gostermektedir. Bu da din egitiminin farkl yas,
egitim durumu ve engel seviyesine gore nasil farkliliklar gosterdigini agiklamaktadir.

Eserin birinci boliimiinde (s.17-66) diinya niifusunda bulunan engelli bireylerin engel gruplari ve
sayisal olarak oranlart verilmistir. Bu oranlara bakildigi zaman diinya iizerinde hi¢ de
azimsanmayacak bir engelli birey kitlesinin bulundugu ve bu bireylerin sinirliliklarint en aza
indirmemiz gerektigini gorliyoruz. Eserin bu bdliimiinde ge¢cmis c¢aglarda ve toplumlarda engelli
bireylere nasil bakildigi onlara nasil davranildig: tizerine farkli toplumlardan 6rnekler verilmistir.
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Sonrasinda Kur’ an- 1 Kerim’ in ve Peygamberimizin engelli bireylere bakisi ve onlara
muamelesinden bahsedilmistir. Bu da okuyucuya Islam’mn engelli bireylere bakis agisindaki
giizelligi ve hassasiyeti 6rnekler tizerinden gostermektedir.

Yazar, engelli bireylerin din egitiminde temel konular kismini islerken Allah inanci kisminda
bireylerin Allah’in varligindan gii¢ buldugunu ve Allah’in varligini kendilerine bir dayanak noktasi
olarak kabul ettiklerini gormekteyiz. Kader, tevekkiil konusunda ise kisiler her seyi kadere
yiikleyerek bazi noktalarda yanlis bir kader anlayis1 sergilemektedirler. Bu durum toplumda var
olan yanlis kader anlayisinin engelli bireyler arasinda da rastlanabilecegini ve diizeltilmesi
gerektigini gdstermektedir. Dua ve ibadet kisminda ise bireylerin siirekli dua ederek ve giigleri
Ol¢iistinde namaz kilarak Allah’a daha da yakinlastiklarin1 ve dertlerini unutmalarinda yardimeci
oldugunu goriiyoruz. Ayn1 zamanda eserde engelli bireylerin sahip oldugu psikoloji ve ruh hali
iizerinde de durulmaktadir. Bu da eseri okuyan kisilerin engelli bireylerle empati kurma imkanin
yiikseltmektedir.

Eserin “Engelli Bireye Sahip Ailelerin Din Egitimi” baglig1 altinda engelli bireylere sahip ailelerin
durumunu, “Engellilik ve Aile”, “Engelli Bireylere Sahip Ailelerin Sorunlar1”, “Engelli Bireye
Sahip Ailelerin Din Egitimi” alt bagliklar1 ile ele almistir. Bu durumda olan ailelerin sorunlari
boliimiinde ailelerin psikolojik ve duygusal agidan toplum tarafindan baskiya ugradiklar1 ve bundan
dolay1 kendilerini kotii hissettiklerinden bahsedilmektedir. Ozellikle annelerin biiyiik bir sucu
olarak goriilen engelli ¢cocuklar kimi zaman babalar tarafindan da kabul edilmemektedir. Anne ve
babanin isledikleri giinahin neticesi olarak bdyle bir evladin verildiginin sdylenmesi anne ve
babalarin etraftan gelen tepkiler ve Onyargilar lizerine uzun siire kirginlik, ¢aresizlik, yalnizlik
duygularina kapilmalarina neden olmaktadir. Yapilan goriismeler toplumun bu tavrindan dolay1
engelli bireylere sahip ailelerin cogunlukla toplumdan diglandigin1 gostermektedir. Bu durumda ne
yazik ki heniiz toplumumuzda engelli bireylerin kabulii ve bu bireylerin toplumun bir pargasi olarak
kabul edilmesi gerektigi bilincinin oturmadigi goriilmektedir. Bu durumla basa ¢ikilabilmesi de yine
toplumun egitimi ile gerceklesecektir. Toplumda kiiciik yastan itibaren engelli bireylerinde normal
insanlar gibi oldugu yalnizca belli durumlarda engel sahibi olabilecekleri 6gretilmeli ve bireyler
duyarlilik kazanmalidir.

Eserde ‘Engelli Bireylerin Din Egitiminde Dikkat Edilecek Hususlar’ basligi altinda engelli
bireylere din egitimi verilirken sevgi, sayg, ilgi, desteklemek ve cesaretlendirmek, 6z giiven, sosyal
kabul, empati kurmak, diyalog ve iletisim, dinleme gibi egitim verilirken biitiin bireylere
kullanilmas: gereken uygulamalarin engelli bireyler konusunda daha hassas olunmasi gerektiginden
bahsedilir. Engelli bireylerin toplum tarafindan hissettigi dislanmislik duygusunu yenebilmeleri i¢in
oncelikle kendilerini degerli hissetmeye ve karsi tarafin onlar1 6nemsedigini hissetmeye ihtiyaglari
vardir. Bunun yaninda 6grendikleri ve yaptiklari faaliyetleri disa vurabilmeleri i¢in desteklenmeye
ve cesaretlendirilmeye de ihtiya¢ duyarlar. Engelli bireylerin toplumda yasadigi en biiyiik sikinti
sosyal kabuldiir. Engelli bireyler kendilerini yasadiklari toplumda bir par¢a olarak gdrmeye
baslarlarsa ve bu onlara gercekten hissettirilirse bu bireyler engellerini asmakta ¢ok daha istekli ve
kararli olacaklardir. Yapilan aragtirmalarda engellilere yonelik olumsuz diisiinceler bulundugunu
ifade eden kimseler, engellilerle ayni ortamda bulunmaktan rahatsizlik duyduklarini, engellilerin
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dislandigin1 gostermektedir. Yazar yapilan bu arastirmalara Peygamberimiz doneminde yasayan
engelli bir sahabeye peygamberimizin davramigini 6rnek gostererek okuyucuya sosyal kabul
noktasinda yol gostermektedir. Empati kurmak toplumda biitiin insanlar arasinda olmas1 gereken bir
durumdur ve buna en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz alan eksiklikleri olan insanlara karsi olmali ¢linkii
karsimizdaki insanin yerine kendimizi koymadigimiz siirece onu tam anlamiyla anlamis olamayiz.
Engelli bireylerin kendilerini ifade etmeye ve etrafindaki insanlar tarafindan anlasilmaya ihtiyag
vardir. Bu yilizden de eserin bu kisminda engelli bireylerle iletisim kurarken mutlaka engelli
bireylerin dertleri, sikintilari, duygular1 dinlenmeli ve onlarla iletisim halinde olunmasi gerektigi
sOylenmektedir.

Eserde bahsedilen konular tizerinde aciklama yapilirken basvurulan kaynaklarda yer alan sayisal
oranlara yer verilmesi bilginin somutlagmasini saglamaktadir. Eserde yer alan bilgilerin
basvuruldugu kaynaklarin bazilarinda eserin yazimindan 10-20 yil 6ncesinde ele alinmis oranlar
oldugunu goriiyoruz. Eserin “Engellilerin Sorunlar1 ve Coziim Onerileri” bashg: altinda yer alan
“Saglik ve Rehabilitasyon™ alt basliginda 1999 yilina ait arastirmaya yer verilmistir. Bu durum
kitabin gilincelligine zarar vermektedir. Bu alanda yapilacak olan arastirmalarda 1999°dan sonra
degisen engelli bireylerin egitim ve saglik imkanlarinin degerlendirilmesi bu alanda gerceklesen
geligsmeleri gérme agisindan faydali olacaktir.

Sonu¢ ve oOneriler kisminda yapilan aragtirmanin amaci Ozetlenmis ve varilan sonuglardan
bahsedilmistir. Sonuglarla birlikte engelli bireylerin topluma kazandirilmasi i¢in yapilmasi gereken
caligmalardan ve faaliyetlerden bahsedilmistir. Eserin sonunda yer alan ekler kisminda engelli
bireylerle yapilan goriismeler sirasinda yoneltilen sorular verilmistir.

Engelli Bireylerin Din ve Degerler Egitimi adl1 eser din egitimine ihtiya¢ duyan engelli bireylerin
de oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir. Eser konuyu ele alis bigimi ve sayisal verilerden
yararlanmas1 ile engelli bireylerin oram1 ve ihtiya¢ alanlarmni bir biitiin olarak g6z Oniine
sermektedir. Eserde bireylerin inang, ibadet ve ahlak boyutlarn ile ilgili goriismelerine yer
verilmistir ama bu goriismeler sonucunda bireylere verilmesi gereken din egitiminin nasil olmasi
gerektigi ile ilgili bir agiklama yer almamaktadir. Din egitimi alanmi ihtiyaglar1 dogrultusunda
bireylerin yeterli sekilde egitim almasini amaclar. Engelli bireylerin ihtiyaglart ve sinirhiliklari
normal bireylerden farkli oldugu i¢in onlara egitim verilirken daha hassas davranilmasi gerektigini
goriiyoruz. Eser engelli bireylerle birebir goriismeleri icerdigi igin ihtiya¢ sahibi bireylerin
isteklerini ve arzularini anlamamiz daha da kolaylagmaktadir. Eser goriismeler ve birinci agizdan
konusmalar1 igermesi, Diinya’da ve Tiirkiye’de bulunan engelli bireylerin sayisini oranlarla vermesi
ve engelli bireylerin egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlari icermesi acisindan alaninda
onemli bir yer teskil etmektedir.

Akict bir dil ile kaleme alinmig olan eser engelli bireylerin yasadiklariyla durumlarla bas ederken
din egitimi ve dini degerlerin nasil rol oynadigini ortaya koymustur. Din egitiminde engelli
bireylerin de ihtiya¢ sahibi oldugunu ve onlara verilmesi gereken egitimlerde dikkat edilmesi
gereken hususlar1 gz Online seren eser, din egitimi alaninda bu konunun daha fazla incelenmesi
gerektigini gostermektedir. Eserde engelli bireylere yalnizca ezbere dayali bir dini egitim verilmesi
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yerine onlarin psikolojik ve sosyal ihtiyaclari degerlendirilerek calismalar yapilmasi gerektigi
belirtilmektedir. Bu da engelli bireyler ile ilgili yapilacak olan arastirmalarda psikoloji biliminden
de yararlanilmas1 gerektigini gostermektedir. Sonu¢ olarak ele aldigimiz bu calisma din egitimi
alanina katki saglayan dnemli eserlerden biridir.
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