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Oz: Bu makalede ilk dénem tasavvuf klasiklerinde ziihd kavrami lizerinde
durulacaktir. Ziihd kavrami sézliikte terk etmek ve yiiz cevirmek gibi anlamlara gelirken
tasavvuf istildhinda diinyadan yliz ¢cevirmek ve nefsi masivdya yénelik ilgi ve sevgiden
kurtarmak manasinda kullaniimaktadir. Kur'dn-i Kerim ve siinnet ziihdii tavsiye
etmektedir. Hz. Peygamber'in hayati ziihd drnekleri ile dolu olup konuyla ilgili bircok
hadisi bulunmaktadir. Bu konudaki hadislerin derlenmesi neticesinde kitabui'z-ziihd
adi verilen eser tiiri ortaya ¢ikmistir. Bu eserlerde ziihd kavrami, manevi hayatin nihai
hedefi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonrasinda, sufi miiellifler tasavvuf alanindaki ilk
eserlerde ziihd kavramina yer vermislerdir. Bu eserlerde ziihd, mdnevi yolculugun son
derecesi degil ancak seyrii siilikun baslangic mertebesi olarak ele alinmaktadir. Bu
baglamda Kur'dn ve siinnet kaynakli ziihd esaslarinin saglam bir sekilde tespit edilerek,
mistik hareketlerden farklarinin ortaya konulmasi 6nemli oldugu kadar, dogus dénemi
zlihd ekollerinin ve tasavvuf klasiklerindeki ztihd béltimlerinin incelenmesi de anlamlidir.
Bu makalede, ilk dénem tasavvuf klasiklerinde ziihd kavrami incelenecektir. Boyle bir
calisma, ziihd hareketinin tasavvuf ilmine kaynak teskil ettigini géstermesi ve ziihdiin
tasavvufi yasantidaki fonksiyonunu anlamaya katki saglamasi bakimindan é6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tasavvuf Klasikleri, Ziihd, Seyrti Stilik, Makam.
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Abstract: In this article, the concept of asceticism (zuhd) in the early Sufi classics
will be studied. The concept of zuhd (asceticism) means to abandon and turn away in
the dictionary. The concept of zuhd is used in Sufi literature to turn away from the world
and worldly desires. It is suggested that the life of Islamic asceticism has been influenced
by the mystical teachings of other religions. The concept of zuhd has been criticized in
various contexts as one of the reasons behind the backwardness of Islamic societies.
However, the Qur'an and the Sunnah recommends the asceticism. The life of the Prophet
is full of examples of zuhd, and there are many hadiths on the subject. As a result of
the compilation of the hadiths on this subject, a kind of work called Kitab al-Zuhd has
emerged. In these works, the concept of zuhd appears as the ultimate goal of spiritual
life. Afterwards, the Sufi writers included the concept of zuhd in the first works in the
field of Sufism. In this context, it is necessary to reveal the basis of the understanding of
zuhd in the Qur'an and Sunnah. Likewise, it is important to study zuhd schools and zuhd
sections in Sufi classics. This study, which will examine the concept of zuhd in the early
Sufi classics, is important in terms of contributing to the understanding of the function of
zuhd in the Sufi life.

Keywords: Sufism (Tasawwuf), Asceticism (Zuhd), Early sufi classics, The journey
(Seyru Suluk), Stage.

Giris

Zlihd sozllkte terk etmek, yliz cevirmek, bugz etmek gibi anlamlara gelirken
tasavvuf literattirinde diinyadan yiiz cevirmek ve nefsi masivaya olan ilgi ve
sevgiden alikoymak anlaminda kullanilir.! Kur'dn-i Kerim'de ziihd kelimesi yalnizca
Hz. YUsuf (a.s) kissasi icerisinde ragbet etmemek anlaminda gegmektedir.? Ancak
zUhd fiilinin terk ile olan kavramsal yakinligindan dolayi, diinya nimetlerinden
uzak durmayi tavsiye eden bircok ayet ziihd kavrami icinde degerlendirilmistir.?
Hz. Peygamber'in siinneti, biitiintyle zahidane hayatin 6rnekleriyle* dolu oldugu
gibi; kavli stinneti olan hadislerde de ziihd kelimesi gerek ibare gerek isaret olarak
bircok rivayette yer alir. S6z konusu rivayetlerin mebz(liyeti, hadis edebiyatinda

1 Kasani'ye gore safi olmayanlar icin ziihd, bedeni hazlan kifayet miktari ile sinirlandirmaktan ibarettir. Ancak
stfiler bu tanimi kabul etmemislerdir. Onlara gére boyle bir durumda kalp devamli surette terk ettigi ile ilgilen-
me egilimi gosterebilir. Kasani ziihd, avamin, irade ehlinin ve havassin ziihdi olarak derecelendirdikten sonra
ziihdde ziihd halinden bahseder ki bu en yiksek derecedir. O da diinyada ylz ¢evirmeye konu olacak bir sey
bulamamak mertebesidir. “Bu bakis sahibi icin blitiin yaratilmislar esitlenir.” Aynintilar igin bk. Abdurrezzak Kasani,
“Zihd’, Tasavvuf S6zliigi, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 282-283.

2 Kur'an-i Kerim Agiklamali Meali, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2014), Yasuf 12/20.

3 Ziihdle iliskili gériilebilecek ayetlerin degerlendirmesi icin bk. Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul:
IFAV Yayinlari, 1994), 177.

4 Hz. Muhammed'in hayati her hususta oldugu gibi ziihd konusunda glizel 6rneklerle doludur. Yalniz kendisi bu
ornekligi yasamakla kalmamis ashab-1 suffanin da bu tavri benimsemesine ve yasamasina vesile olmustur. Haya-
tinin hicbir doneminde maddeperest olmamis, parayi altini gimiist mutlak gaye ve deger olarak gérmemistir.
Hasir Gizerinde uyumasi, kul peygamber olarak mitevazi bir hayat stirmeyi tercih etmesi, diinya ile olan irtibatin-
da asgariile yetinmesi bunun en acik delilleridir. Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ziihd hayati ile ilgili daha fazla bilgi i¢in
bk. Erhan Yetik, "Hz. Muhammed (a.s)'in Ziihd ve Takvas!’, islémda insan Modeli ve Hz. Peygamber Ornegi (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 51-57.
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ilk Donem Tasavvuf Klasiklerinde Ziihd Kavrami Uzerine

zlihde dair 6zel bir literatilir’ olusmasina imkan verecek olciiye erismistir.5 Bu
baglamda ortaya cikan eserler literatiirde, kitabli'’z-ziihd adiyla ge¢mektedir.
Sonraki donemde, zihdin, tasavvuf klasiklerinin istilaha dair bolimlerinde,
tasavvufi bir kavram olarak ele alindigi goriilmektedir. Bu makale kapsaminda,
ilk donem eserlerinde yer buldugu sekliyle ziihd kavrami tzerinde durulacaktir.
Bu baglamda, makalemizin ana basliklari, zihd konusunun miustakil bir bashk
altinda islendigi ilk donem klasiklerinden: EbG Nasr es-Serrac’in el-Liima'si, Eb(
Talib el-Mekki'nin Katii'l-Kulib'u, EbG Bekr b. Eb( ishak ibrahim b. Ya'k(b el-
Buhari el-Kelabazi'nin et-Ta’arrufu, Abdilkerim Kuseyri'nin er-Risdle’si ve Hace
Abdullah Herevi'nin Mendazilii’s-Sairin adl eseridir. Zihd hareketinin tasavvuf
adiyla mustakil bir ilmf disiplin olarak ortaya cikis slirecinin daha iyi anlasiimasi
agisindan, s6z konusu kaynaklardaki ziihd bahislerinin incelenmesi kanaatimizce
onem arz etmektedir.’

Konu ile ilgili yapilmis diger tez ve makaleler, ziihd anlayisi ve okullar
Uzerine odaklanmistir. Ziihd hayatini biitiin yonleriyle ele alan bu calismalarin
yaninda bizim makalemiz, ziihdiin mahiyeti UGzerine degil, zihd anlayisinin,
mstakil bir disiplin olarak tasavvufa donlismesi siirecine odaklanmaktadir. Bunu
gerceklestirirken de, ziihd kavraminin ilk donem tasavvuf klasikleri baglaminda
nasil ele alindigi ve tasavvuf ilmi icerisinde ziihdin nasil konumlandirildigi
Uzerinde durulacaktir.

5 Hadisilminde bu literatiire, Ziihd ve Rekaik adi verilmektedir. Hadis kitaplarinda ziihd hayatini 6ngéren hadisle-
rin bir araya getirildigi bolimlere “kitabu'r-rikak” ve “kitabu'z-ziihd ve'r-rekaik” adi verilmistir. bk. Mehmet Emin
Ozafsar, “Ziihd ve Rekaik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/534-537;
Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Kitdbii'z-Ziihd, cev. Mehmet Emin Ihsa-
noglu (istanbul: iz Yayincilik, 1993), i-xiii.

6 Ahmet Yildinm,“Hadis Edebiyatinda Ziihd Literatiirii ve Ziihdle ilgili Rivayetlerin incelenmesi’, Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2008), 119-138.

7 Kadir Ozkése, Ziihd hareketinin Dogu ve Bati mistisizm hareketleri ile karistinlmamasi geregine dikkat cekerek
islami temellerine vurgu yapar. Ziihd kavraminin Kur'an ve siinnetteki temelleri ve islam'daki ziihd hareketleri-
nin ayrintilar icin bk. Kadir Ozkése, “Ziihd ve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam: Tasavvufta Diinyevilesmeye
Tepkisel Yaklasim’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2002), 175-192; Dogus dénemi ziihd
hareketlerinin Basra, Medine, Klife, Horasan merkezli olarak ekollesmis oldugu kabul edilir. Daha sonradan ta-
savvuf donemi mekteplerinin sekillenmesinde bu merkezlerde gelisen ziihd anlayisinin etkileri olmustur. Bu
doneme ait eserlerin iyi tahlil edilerek ziihd ve tasavvuf ekolleri arasindaki etkilesimlerinin ortaya konulmasinin,
tasavvuf calismalar agisindan cok kiymetli oldugunu distintiyoruz. ilk dénemdeki ziihd ekolleri ve tasavvuf
mektepleri arasindaki iliski hakkinda daha fazla bilgi icin. bk. Cengiz Glindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri
ve Tasavvuf Ekolleri’, Ekev Akademi Dergisi 1/1 (1997), 41-61; Hulya Kiictiik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 87-89; Ozkése, Ziihd hareketinin dogu ve bati mistisizm hareketleri ile karistiril-
mamasi geregine dikkat cekerek islamitemellerine vurgu yapar. Ziihd kavraminin Kur'an ve siinnetteki temelleri
ve islam'daki ziihd hareketlerinin ayrintilari icin bk. Ozkdse, “Ziihd ve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam: Tasav-
vufta Dlinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim’, 175-192.
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1. Eb(i Nasr es-Serrac’in el-Liima’sinda Ziihd

Suinni tasavvufun en 6nemli isimlerinden ve sahv ekollnin bir takipgisi olan®
EbG Nasr es-Serrac (6l. 378/988), ziihd konusunu eserinde,® tasavvuf ilminin
temelistilahlarini agikladigi boliim icerisinde ele almistir. Serrac, ziihd bolimiine,
zUhdun her turli glizel mertebenin temeli olan bir makam oldugunu kaydederek
baslar. Muellife gore, Allah’in rizasi disinda diinyadaki her seyden kesilen tevekkiil
erbabinin ilk basamagdi zihd olup baslangicta, ziihdu saglam olmayanlarin
sonraki durumu pek de saglikli olmaz. Serrac, ziihdiin helallere karsi takinilan
bir durum oldugu kanaatindedir; haram ve stipheli seyleri terk etmek ise zaten
kullugun vecibelerindendir.' Eserde zahidler ti¢lii bir tasnife tabi tutulmaktadir.
Buna gore ilk mertebede miibtedi zahitler bulunur. ikinci derece tahkik ehline,
Uglincisu ise istigna ehli olan zahidlere mahsustur. Buna gore miibtedi, diinyalik
cok bir seye sahip olmamakla birlikte, sahip olmadidi seylere karsi bir ragbeti
bulunmayan zahidlerdir. Bunlar Clineyd-i Bagdadi'nin ziihd tarifine uyarak
“Elleri maldan kalpleri tama’dan kurtulmus” olanlardir. Tahkik ehli, diinyada
nefse ait ne kadar haz varsa bitin bunlardan ge¢cmis olan zahidlerdir. Maddi
zevklerin 6tesinde bir de makam ve séhret gibi manevi zevkler mevcuttur ki, bu
mertebedeki zahidler bu tiir diinyevi hazlari kalplerinden cikarmislardir. istigna
ehli olan zahidlere gelince, onlar, 6nceliklerinde farklidir. Onlar diinyanin batiin
nimetleri kendilerinin olsa, kiyamet glnu sahip olduklari nimetlerden hesaba
cekilmeyecek dlctide, bir istigna halindedirler. Bunlar, gonillerinde dlinyaya karsi
bir ragbet duymayan ve ezelden zahid olanlardir. Serrac, bu béliimde Sibli'den bir
rivayet nakleder: “Sibli'ye ‘Zihd nedir?’ diye sordular. Su karsihgi verdi: ‘Zuhd (ile
mesgul olmak) gaflettir. Clinku dlinya bir hictir. Hicten ziihd etmeye calismakise,
gaflettir.”" Serrac burada Yahya b. Muaz'in “Arif Allah ile mesguldiir, bu yiizden
dlinyaya hic iltifat etmez.” s6ziinli naklederken, bir anlamda sonuncu makamda
adi gecen istigna ehlinin arifler oldugunu da sdylemektedir.’

Bu son mertebeden Serrac icin zihdin bir gaye olmadigi anlasiimaktadir.
Ancak mubtediler, tahkik ehli ya da diinyanin tesirine acik herhangi bir makamda
bulunan kimse icin, zithd dnemli bir tavirdir. istigna halinde olanlar ise, diinyaya
kiymet vermedikleri icin, ondan ziihd etmek geregi de duymazlar. Diinyada,

8 Haci Bayram Baser, “Serrac'in Tasavvufa Yaklasimi: Bir islam ilmi Olarak Tasavvuf ya da Fikh-1 Batin", Sakarya Uni-
versitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 12/22 (2010), 101.

9 Serrac ve eseri el-Liima’ hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Stileyman Uludag, “el-Lima’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003) 27/258-260; Eserin yazilis gayesi ve tasavvuf literatiiriindeki yeri
hakkindaki daha fazla bilgi icin bk. Abdullah Yiice, “Klasiklerimiz “el-Liima’, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma
Dergisi (2000), 185-195.

10 es-Serrac et-Tusi, el-Luma; ed. Abdilhalim Mahmud (Kahire: Dare’l-Kutub el-Hadise, 1960), 72.

11 Serrac, el-Liima’, 72.

12 Eb( Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-Tasi, el-Liima’ islam Tasavvufu: Tasavvufla llgili Sorular ve
Cevaplar, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk, 1996), 45.
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esasen degerli bir sey gérememektedirler.®* Baser'e gore Serrac, ziihd konusunu
daha ileri bir diizeye tasimis ve boylelikle ziihdiin anlamini, Allah'tan baska
her seyden kagcinmak seklinde genisletmistir. Miellife gore, biitiin tasavvufi
makamlar ziihd hayatinin neticeleri olarak degerlendirilmektedir: Fakr, sabr,
tevekkdl, riza gibi kavramlarin hepsi temelde ziihd hayatinin sonuclaridir.™

Bilinecegi Uzere el-Lima'nin yazilis gayelerinden biri de tasavvufun ve sifi
yolunun mabhiyetini ve sufilerin Kur'an, siinnet ve ashabin edebine uygun olan
usullerini tanitmaktir.’ Bu amacgla Serrac eserinin ikinci kismini tasavvufi makam
ve hallere ayirir. ZUhd kavrami ise, makam basligi altinda yer alan yedi makamdan
vera ile fakr arasinda yer almistir. Veranin anlaminin “stipheli olani terk oldugu”
dikkate alindiginda, Serrac’in her tirlt diinyevi nimeti terk anlamindaki ziihdg,
veradan sonra acgiklamasindaki maksat daha iyi anlasilir. El-Liima’da ziihdden
hemen sonra islenen makamlar sirasiyla fakr, sabr, tevekkiil ve riza olarak tertip
edilmistir. Yukaridaki izahlara gore Serrac'in bir terk fiili olan ziihdi riza ile
neticelenen sullk icin bir baslangic olarak gérdiigi anlasiilmaktadir. Zira dlinyaya
yonelmis ve ona deder veren bir kulun; Hakk'a dogru ilerlemesi mimkiin
olamayacaktir.

2. Ebii Talib el-Mekki’nin Katii’l-Kuliib’unda Ziihd

EbG Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi (6. 386/996), eseri
Kati’'l-Kulab'da, zihd makamini yakin makamlarinin altincisi olarak kaydettikten
sonra konuyla ilgili ayetleri izah etmektedir. Mekki'nin bu bdélimde tahlil ettigi
ayetlerin, icerik olarak genelde diinya nimetlerinden uzak durmayi ve bu hususta
sabirli olmayi tavsiye eden ayetler oldugu gorilmektedir. Buna binaen, Mekki’nin
sabri, zihdin temel bir sarti ya da oncili olarak kabul ettigi séylenebilir. Yine
bu baglamda, daha hayirli olan ahiret nimetleri ve sevap icin, diinyanin gegici
hazlarindan uzaklagsmak geregineisareteden ayetlerin deincelendigive boylelikle
zUhdin “terk” ve “ragbet” ile iliskisinin ortaya konuldugu da anlasiimaktadir.

Mekki'ye gore ziihd makamina erismenin temel isareti fakirliktir. Maellifin,
fakirlerin Gstlinligline ve ahirette kazacagi nimetlere yonelik yaptigi nakiller, bu
gorisi teyit eder mahiyettedir. O halde, ziihdilin sabirla birlikte bir bagka 6nculi
yahut sarti da vardir ki o da fakirliktir. Mekki, sabir ve fakr ile birlikte ihsanin da
zihd makaminin bir geregi oldugunu dustinmektedir. Muellif bu yaklasimini,
“Muhakkak ki biz, arzin Ustlindekileri diinya icin bir sts kildik, ta ki amel
bakimindan daha giizel oldugunu sinayalim.” (Kehf, 18/7) mealindeki ayette
gecen, ihsan (glizel) kavrami lizerine temellendirmektedir. Katii’l-Kuldb yazarina

13 Serrdc, el-Lima’, cev. Hasan Kamil Yilmaz, 45-46.

14 Haci Bayram Baser, Ebi Nasr Serrdc et-Tasi'nin Tasavvuf Anlayisi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitsd, Yuksek Lisans Tezi, 2009), 55.

15 el-Lima’nin yazilis nedeniyle ilgili daha ayrintil bilgi icin bk. Abdulhakim Yiice, “el-Liima”, Klasik Tasavvuf Kaynak-
lari 1, ed. Ali Cinar (Ankara: Suf Yayinlari, 2003), 39.
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gore, ihsan derecesini hakkiyla gerceklestirebilmek icin gereken tavir, ziihddir.
Zira diinyaya ait nimet ve susler, bunlara karsi ziihd tavr takinarak yiz ceviren
kimselerin tespit edilmesi icin, bir imtihan vesilesidir. Mekki'ye gore, ihsan da
sabir ve fakr ile birlikte ziihdiin unsurlarindan biri olarak kabul edilmektedir.

Bununla birlikte, zihd makaminin icinde barindigi giizel meziyetler yalnizca
sabir, fakr ve ihsanla sinirli degildir. Eba Talib el-Mekki, bu hususta sUfiler
arasinda yaygin olarak kabul géren “iyi ameller icinde, bitiin ibadetleri icinde
toplayan tek amel, diinyada zlihd sahibi olmaktir.” seklindeki kanaati zikrederek,
zUhdiin 6nemine ve kapsaminin genisligine dikkat ceker. Miellif, sonrasinda, bu
hususta Lokman’in ogluna nasihate ve zlihd sahibi olanlarin ulasacagi manevi
glzelliklere dair rivayetlere yer vermektedir. Bu ve benzeri rivayetleri dile
getirmekten maksadinin, stfilerin ziihde verdigi degeri ortaya koymak oldugu
anlasiimaktadir. Oyle ki onlarin, ziihdi yalnizca sabir, fakr ve ihsandan ibaret
degil, fakat hikmetten yakine kadar, bircok tasavvufi makami birlestiren Gstiin bir
derece olarak kabul ettikleri sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Butlin makamlarin en Ustlini ise muhabbettir. Mekki, Hz. Peygamber (a.s)'in
bu hususta “Eger Allah Teala'nin seni sevmesiniistersen diinyada ziihd sahibi ol"'®
seklindeki sozlerini hatirlatarak, ziihd ile muhabbet arasindaki irtibati da belirtir.
Zira, zihd, diinya sevgisine itibar etmemek ve ondan yiz ¢evirmektir. Fakat bir
seyden yiiz cevirmek baska bir seye ragbet etmek anlamina gelir. Sevilecek ve
ragbet edilen hakiki glizel ise, ancak Allah'tir. O halde ziihd, diinyaya kiismek ve
ondan uzaklasmakla bir tiir zorluk yasayacadi sanilan saliki; her iki dlinya icin en
blyuk nimet olan Hak muhabbetine ulastiran en saglam bir vesile olmaktadir.

Mekki'nin konuyu oldukca kapsamli bir sekilde ele almasinin sebebi, ziihdi
hemen biitiin tasavvufi kavramlarla iliskisi bakimindan ele almasidir. Bunlardan
en 6nemlileri olan, sabir, terk, fakr, ragbet, hikmet, yakin ve muhabbet; ziihdle
olan irtibatlari temellendirilmek suretiyle aciklanmistir. Mekki'nin bu izah tarzi
onun, zihdl sildkun butin basamaklarinda etkili ve gerekli bir tavir olarak
degerlendirdigini gostermektedir. Katii’l-Kul(b’un yazan bundan sonra ziihdiin
mahiyetine gecer.

Eb0 Talib el-Mekki zihdin hakikatinin anlasiimasi icin, dncelikle diinyanin
mahiyetinin anlasiimasi gerektigini soyler. “Hicbir kul dinyanin mahiyetini
ogrenmedikgce, ziihdiin ne oldugunu 6grenemez.””” Diinyanin ne oldudu ise,
Kur'an-i1 Kerim'de bizzat Allah tarafindan cesitli ayetlerle dile getirilmistir. Buna
gore diinya, yedi seyden ibarettir: “Kadinlara, ogullara, kantar kantar yigiimis
altin ve glimuse, salma glizel atlara, hayvanlara ve ekinlere duyulan sehvet
tutkusu, insanlar icin sislendi. Bunlar diinya hayatinin metaidir”. (Al-i imran,
3/14) Mekki, bahsi gecen kaynaklardan dogan bir takim ikincil sehvet ve arzularin

16 ibn Mace, “Zihd’, 1.
17 Mekki, Katii'l-Kulib, cev. Muharrem Tan, 2/364.
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bulundugunu kaydeder. Fakat ayetin zahirinden anlasilan ilk sey, sehvetin diinya
oldugudur. Diinyayi sevenlerin sifatlari, ayette belirtildigi sekilde: “Bilin ki diinya
hayati ancak bir oyun, tutkulu bir oyalama, bir sis, kendi aranizda bir 6viinme,
mal ve ¢ocuklarda bir cogalma istegidir.” (Hadid, 57/20) Mekki daha sonra bu
vasiflarin iki sifata indirgenebilecegini “Diinya hayati, ancak oyun ve eglencedir.”
(Ankeb(t, 29/64) ayetine atifla izah eder. Burada eglenceyi bir anlamda heva
olarak yorumlayan miellif, getirdigi yorumla bir baska ayeti tahlile yonelir: “Kim
de Rabbinin makamindan korkar ve nefsi de hevadan sakindirirsa artik siiphesiz
cennet (onun i¢in) barinma yeridir.” (Naziat 79/ 40-41) Ayete gore diinya, nefsin
hevasina uymaktir. Bu ayrintili yorum ve tefsirlerin ardindan Mekki diinyanin en
temelanlamda hevaya uymak oldugunu séyleyerek; ziihdiin tanimini yapabilmek
icin gerekli biitiin 6n bilgileri delilleriyle sunmus olmaktadir. Su halde hevaya
uymak diinya ise, ziihd hevaya karsi durmaktan ibarettir.

Mekki, ikinci bir diinya tarifi daha verir ki burada heva ile birlikte hevanin
surekliligine duyulan arzuya da vurgu yapmaktadir. Mekki, insanin beka
arzusunun ifade edildigi ayetlerin tefsirinde, diinyada beka arzusunun da bir
tlr diinya olduguna dikkat ceker. Miellife gore, dar-1 diinyada daha fazla kalma
arzusu dinya olduguna gore, bekanin kaynagi olan Allah’i istemek ve ona
yonelmek ziihd olmaktadir.

Mekki, zihdiin hakikatiyle ilgili incelik ve hiiklimleri serdettigi bolime, diger
tasavvuf klasiklerinde rastlamadigimiz bir tasnifle baslar: Zenginlerin zihdu
ve fakirlerin ziihdii. “Ziihd, iki noktada olur. ilki, mevc(t olan bir sey hakkinda
gosterilecek ziihddir. Bu noktadaki ziihd; ziihde konu olan seyin akildan
¢ikarilmasi ve kalbin ondan ayrilmasidir.”’® Mekki'ye gore ziihde konu olan
seyin kalpte bulunmasi halinde, bu durum ziihdilin sihhatine manidir. Clinki bu
durumda, hala bir ragbet s6z konusu demektir. Miiellife gére bu hal, zenginlerin
zUhdi olabilir. Fakirlerin zihdiine gelince, bu ancak ziihde konu olan seyin
kalpte ve elde mevcut olamamasi durumunda gerceklesir. icinde bulundugu
mahrumiyet durumundan memnun olmak, fakirlerin ziihdii olmaktadir.

Kati'l-Kulab muellifi, zahd ile ilgili hiikimlerin ¢cok 6nemli bir kismini Yusuf
Suresi'de Hz. Yusuf (as)'in kuyuya atilmast ilgili kissa baglaminda ortaya koymakta
ve yine bu kissa cercevesinde ziihdlin hakikatini tespit etmeyi saglayacak bazi
esaslar belirlemektedir. Bunlardan en dikkat ¢ekici olanlarini soyle siralayabiliriz:
Ragbet ve tamah zihdiin ziddidir, bir sey hakkinda zéhid oldugunu distiniip
kalbinde ragbet hissi bulunan kimse ya ziihdii bilmemekte ya da nefsin oyunlarini
tanimamaktadir. Hakkinda zahid olundugu sanilan sey elden cikmadan ve
yerine Allah sevgisi konulmadan zahid olunamaz. Benzer sekilde, bir sey icin
emel besleyip onu kendine ayiran kimse, zahid olarak anilamaz. Sahip olunan
bir sey bulunmadiginda, sahip olunmayanlara yonelik bir ziihd sahih olmaz.

18 Mekki, Katii'l-Kulab, cev. Muharrem Tan, 2/371.
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Ancak sartlarina uymak kosuluyla boyle bir durumda da zahid olunabilir ki o
da herhangi bir seye sahip olma ya da kaybetme durumunu miisavi gérmektir.
Varliga ragmen ziihd ise, ancak arifler icin mimkdndyir.

Zahidligin sifatlan adli bélimde miellif, zihd icin bir 6lci vermektedir: Buna
gore kisi sahip oldugu nimetle seving ve elden kagirdigi nimet icin de Uzlinti
duymuyorsa, ziihd makamina ulasmis demektir.' Bu 6l¢tiiden sonra Mekki ziihd
ileilgili sdyle bir derecelendirme yapar: Miiminlerin ziihd(, ragbet ve arzu duyulan
seyi zorlanarak da olsa elden ¢ikarmaya calismaktir. Zihdiin kemali ise, zahidin
g6zunde diinyanin kigulip degersizlesmesiyle olur. Zahid bu haldeyken, ziihd
sahibi oldugunun farkinda degildir. Mukarreb(n makaminin ziihdu ise, nefsi icin
degil fakat nefsi lizerinde zihd sahibi olmak seklinde gerceklesmektedir.

Eb( Talib el-Mekki, zahidlerin makamlari adli 6zel bir bolimde, zihd
makamlarini daha ayrintili olarak ele almaktadir: ilk sézii edilen makam, hemen
her miminin nasibine diisen diinya nimetlerinden yiiz ¢cevirmesi ile gerceklesen
ziihd olarak belirtilmektedir. ikinci derece ziihd diinyanin haram kilinan lezzet ve
nimetleri konusunda gosterilen zihddir ki bu yine mislimanlarin umumu igin
gecerli olan bir makamdir. Uciinciisi siipheliler karsisinda takinilan ziihd olup
vera ehline mahsustur. Zihdiin dérdiinci tird ise, helal nimetler konusunda
gosterilen ziihddlr. Bu derecelendirmenin benzer ifadelerle stfi mielliflerin
eserlerinde rastlanan yaygin bir tasnif oldugu sdylenebilir.

Mekki'ye gore yakin makamlari dokuz tanedir ve bu makamlar sirasiyla
soyledir: Tevbe, sabir, sikir, reca, korku, ziihd, tevekkil, riza ve muhabbet.
Mekki'nin zihdi tevbe, sabir gibi irade gerektiren makamlardan sonra ve
fakat riza ile muhabbet gibi daha ¢ok Hakk'in kula tevecciihiine mebni olan
makamlardan &nce ele almasi, kendisinin ziihdl seyri siildkun irade ve gayrete
bagl konularindan biri olarak gérdiigi seklinde yorumlanabilir. Mekki icin zihd
suliik agisinda oldukca 6nemli bir kavramdir. Buna gore ziihd, manevi tekamiliin
yalnizca ilk zamanlarina ait bir derece degildir. Kulun, ziihd 6ncesinde tevbe ve
sabir gibi iradenin saglam bir sekilde ortaya konulmasini gerektiren iki makami
gerceklestirerek; korku ve reca arasinda dengede bulunmay tecriibe etmesi
gerekmektedir. Ancak bu sekilde tedrici bir sitirecin ardindan kisi, diinyadan yiiz
cevirmek icin lazim gelen irdde ve glice erismis olacaktir. Ziihde erisen, yani terki
gerceklestiren; Hakk yolunda yakinin ileri derecelerine dogru ilerleyebilecektir.
Buradan Mekki'nin tasavvufu blylk o6lciide ziihdin gerceklesmesi sartina
bagladigi; ancak tasavvuf yolunda bu dereceyi nihai bir hedef olarak gérmeyerek
salike ragbet edilecek riza, tevekkil ve muhabbet makamlarini isaret ettigi
anlasiimaktadir.

19 Mekki, Katii'l-Kulib, cev. Muharrem Tan, 2/377.
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3. Kelabazi'nin et-Ta’arruf Eserinde Ziihd

Eb( Bekr b. EbG ishak ibrahim b. Ya’k(b el-Buhari el-Kelabazi (1. 380/990)
et-Ta‘arruf adll eserinde, ziihdU tasavvufi makamlar icerisinde, tevbe ve sabir
arasinda bulunan bir makam olarak ele almaktadir?® Kelabazi eserinin ilgili
bolimiinde zihd konusunu islerken, Clineyd, Yahya B. Muaz, Mesruk, Sibli,
EbG Bekir Vasiti gibi sufilerin rivayetlerine yer vermektedir. Stfilerden yapilan
rivayetlerin icerigi genel olarak duinyanin Allah indindeki degersizligi ve bu
acidan orada Mdusliimanin ragbet edecek bir sey bulamayacagi lzerinedir. Bu
nedenle, salik icin gerekli olan tavir ziihd olmaktadir.?'

Arastirmacilar, Kelabazi'nin et-Ta‘arruf unda, mevz( ve israiliyattan rivayetlerin
bulunmamasi ve kendisinin rivayetler tizerine yorumda bulunmaktan ¢ekinmesi
nedeniyle; tasavvuf anlayisinin Kur'an ve hadis cizgisinde oldugunu kaydederler.?
Bu nedenle, kimi zaman selefiler tarafindan da takdir gordigu bilinmektedir.
Ziihd hakkindaki ilk rivayet, sahv ekoliiniin kurucusu olan Cilineyd-i Bagdadi'ye
aittir. Muellifin burada yine sahv mektebine mensub olan Yahya b. Muaz? ile
tasavvufunu tevhid Uzerine kurmus olan Sibli'nin** rivayetlerine yer vermis
olmasi da dikkate degerdir. Clineyd, Yahya b. Muaz ve Sibliisimlerine hemen ayni
sirayla el-Liima'da da rastlanmaktadir. Bu da Kelabazi'nin, zihdiin temel unsuru
olan terk fiilini, insan tabiatini yipratacak ve Hakk'in helal kildigi seyleri biisbitiin
terk etmeyi gerektirmeyecek bir ¢izgide gordiigi anlamina gelir.

Esasen muellif eserinin otuz dordiincli boliminiu tasavvufun mahiyetine
ayirmistir. Burada tasavvuf ve sufi terimleri, sifilerden nakillerle ele alinmaktadir.
Kelabazi, bahsin sonuna dogru eserin sonraki boliimlerinde tasavvufi makamlari
ele alacagini kaydetmektedir. Gercekten de bundan sonraki baslik, stilikun ya da
tasavvufi makamlarin ilki olarak kabul edilen tevbedir. Muellif, tevbenin hemen
akabinde ise ziihd kavramina yer vermistir. Zihd konusundaki izahlarinda sonra
sabirla devam etmekte ve boylelikle sirasiyla fakr, tevazu, havf, takva, stikiir, riza,
yakin, zikr, Uns, kurb, ittisal, muhabbet ve daha bir¢cok tasavvufi makam/mesele
hakkinda bilgi vermektedir.? Kelabazi'nin zihd, tasavvufi makamlar icerisinde
tevbeden sonra ele almasi, ziihdi silikun baslangicinda gerceklestirilmesi
gereken bir derece ya da manevi tekamiliin dncelikli sarti olarak kabul ettigini
goOstermektedir. Diger bir deyisle, ziihd tasavvuf yolunun baslangici ve esasidir.

20 Erhan Yetik, “Klasiklerimiz/5 ‘et-Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf’, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi
(2001), 260.

21 Ebu Bekir Muhammed b. ibrahim Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta‘arruf, cev. Siilleyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1979), 142-143; Ebu Bekir Muhammed b. ibrahim Kelabazi, et-Ta‘arruf li mezhebi ehli't-tasavvuf,
haz. Abdlrrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2016), 111.

22 Vahit Goktas, “Kelabazi ve Tasavvufi Gorusleri’, Ekev Akademi Dergisi 36 (2008), 87-106.

23 Salih Cift, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu: Yahya b. Mudz er-Razi Hayati, Fikirleri ve Dualari (Istanbul: Sir Yayincilik,
2001), 220.

24 Dilaver Giirer, “Sibli, Eb( Bekir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010) 39/125-
126.

25 Kelabézi, et-Ta‘arruf, haz. Abdiirrezzak Tek, 108-138.
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4. Abdiilkerim el-Kuseyri'nin er-Risdle’sinde Ziihd

Ebi’l-Kasim Zeyndulislam Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (6.
465/1072)% er-Risdle’sinin birinci bolumuinde tasavvuf istilahlarini ele almaktadir.
Bu istilahlarin bir kismi, tasavvufi hallere ve manevi bilgilere delalet etmektedir.?’
Bilinecegi Gizere muellifin eseri kaleme alma sebebi, tasavvufu dncelikle bu yolun
muintesiblerine ve ikinci olarak da bu yolu merak eden ilgililere tanitmaktir. Bu
amacla inceledigi kavramlardan biri olan zlihd, eserin birinci boliminde vera ile
samt kavramlari arasinda yer almaktadir.

Kuseyri, ziihd konusuna, stfilerin zilhd taniminda dustiikleri ihtilafi ortaya
koyarak baslar. Buna gore sUfilerin bir kismi, ziihdiin harama karsi takinilacak bir
tavir oldugu kanaatindedirler. Helallere karsi ise -siikretmek sartiyla- kisi diledigi
gibi davranmakta muhayyerdir. Bazi sGfiler ziihdiin haramda sart oldugunu; helal
olan seylerde ise azla iktifa etmek suretiyle ziihd sahibi olmanin fazilet oldugu
gorusiundedir. Bazi stfiler ise, eldeki mali hayir isleri icin harcadiktan sonra azla
yetinmeyi, zihd haline daha uygun bulmuslardir. Bazilari da eldekinden razi olup
daha coguna ragbet etmemeyi, ziihd olarak gérmdaslerdir. Fakirler icin isabetli
olan tavir sabir iken, mal sahipleri icin sikiirdir.

Er-Risale’nin yazari, stfilerin ziihd ile ilgili farkli gorisler ve sézler beyan
etmelerinin sebebini, bulunduklari makam ve hallerin farklihgina baglar: Sufilerin
her biri kendi vaktine haline istidadina gore ziihd hakkinda goérislerini beyan
etmigslerdir. Muellif daha sonra farkli ziihd tariflerini ortaya koyacak sekilde
stfilerin s6zlerinden nakillerde bulunur. Ziihd bahsinde kendisinden rivayette
bulunulan otuz kadar sdfinin isimleri sunlardir: Stifyan Sevri, Seri Sakati, Ebu
Osman, Ebu Ali Dekkak, Yahya b. Muaz, ibnii-l Cela, ibnii'l-Hafif, Nasrabazi,
Clineyd, EbG Siileyman Darani, Ahmed b. Hanbel, isa b. Yunus, Isa b. Yunus, Sakik
Belhi, Yusuf b. Esbat, Abdullah b. Zeyd, Ebu Siileyman Darani, Ruveym, Sibli, EbG
Hafs, Hasan Basri, ZUnnGn Misri, Muhammed b. Fazl, Kettani, Bisr-i Hafi, Bikendi,
Hatemu’l-Asamm, Fudayl b. iyaz.?® Tasavvuf arastirmacisi Ceyhan, Kuseyri'nin
stfilerden yaptigi ziihdle ilgili tanimlari sistematize etmis; bazi sufilerin ziihdd,
zahiri emarelerine istinaden tanimladigini ve bazilarinin ise zahiri-batini unsurlari
birlikte degerlendirdigini kaydetmistir.?*

Kuseyri ziihde, er-Risdle'nin tasavvufi istilahlar bolimiinde; vera ile samt
bashklar arasinda yer vermektedir.® Vera, tasavvuf istilahinda stphelilerden

26 Kuseyri hakkinda bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin’, Tiirkiye Diydnet Vakfi [slam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002) 26/473-475.

27 Kadir Ozkése, “Klasiklerimiz/3 ‘er-Risale”; Tasavvuf iimi ve Akademik Arastirma Dergisi (2000), 199-214.

28 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
2014), 208.

29 Semih Ceyhan, “Ziihd’, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/530-533.

30 Abdiulkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, ed. Abdulhalim Mahmad (Kahire, Matabe Muesseset dare’l-sab,
1989), 218-225.
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sakinmak, stipheli olani terk etmek gibi anlamlara gelir. Sukat anlamina gelen
samt, Kuseyri tarafindan konusmayi terk etmek anlaminda kullaniimistir.
En ileri derecesi ise, dil ile beraber kalbin de Hakk'in takdiri karsisinda sukat
etmesi ya da konusmayi terk etmesi olarak ifade edilmistir. Bu siralamada vera,
stphelileri terk, ziihd, diinya nimetlerini terk, suk(t ise terk edilenler konusunda
vesveseyi terk ederek Hakk'in iradesine katilmak seklinde yorumlanabilir. Zihd
kavrami, Risdle'nin, tasavvufi makamlar ve haller basligi altindaki diger i1stilahlar
icerisinde degerlendirilecek oldugunda, tevbe ile baslayan tasavvufi makamlarin
siralamasina bakmak gereklidir. Kuseyri, tevbeden sonra sirasiyla, miicahede,
halvet-uzlet, takva, verd, ziihd, samt, havf ve recd, hiiziin gibi makamlar ele
almaktadir. Sonraki boltim, salikin terk etmesi yahut edinmesi gereken huylar
hakkindaki izahlara ayrilmistir. Akabinde, yine stl(kta birer makam olarak kabul
edilen tevekkdil, stikar, yakin, sabir, murakabe ve riza konularina yer verilmektedir.
Yukaridaki siralamada, ziihd kavraminin, tasavvufi makamlarin agiklandigi bu
bolim icerisinde tevbeden biraz sonra yer aldigi goriilmektedir. Zihd sonrasinda
kotu fiillerin terkine yonelik bahislerin yer almasi terk fiilini kolaylastiracak,
bazi pratik tavsiyelerin hatirlatiimasi seklinde yorumlanabilir. Netice olarak,
bu tabloya gore Kuseyri'nin zihdi tasavvuf yolunun 6ncelikli sartlarindan ve
ilk mertebelerinden biri olarak goérdiigi anlasilmaktadir. Bir terk fiili olarak
zlihd, Kuseyri'nin tasavvuf anlayisinda yolun baslangicinda gerceklestirilmesi
gereken ve bu sdretle kisinin Hakk yolunda ilerlemesini temin eden en mihim
bir derecedir. Bir baska deyisle Kuseyri'ye gore tasavvuf zihdi kapsamaktadir.
Buna gore ziihdiin diinyadan ylz ¢cevirmek seklindeki ifadesi, tasavvufi hayatin
en temel bir esasidir. Ancak, tasavvufi istilahlar bolimindeki zengin igerikten
de anlasilacagi lizere, tasavvuf sadece diinyadan yiuz cevirme fiilinden ibaret
olmayip; rizd ve muhabbet makamlarina erisinceye kadar devam eden bir yoldur.

5. Hace Abdullah Herevi’'nin Menazilii’s-Sairin’inde Ziihd

Eb( ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Enséari el-Herevi (61. 481/1089)'
eseri Mendzilti’s-Sairin'in zihd bolimiine “Eger miimin iseniz Allah’in (helalinden)
biraktigi (kar) sizin icin daha hayirlidir.” (HGd, 11/86) ayetiyle baslayarak
hemen akabinde ziihdiin tarifini yapar: “Zihd bir seye karsi arzunun tamamen
kaybedilmesidir.” S6z konusu ayette miminlerin, daha hayirli olan bir seye
cagnildiklan gorilmektedir ki bu yonelis tabi olarak bir terki gerektirmektedir.
Herevi’'nin ziihd ile ilgili tanimi, s6z konusu ayetin sonrasinda yapmasi bu
bakimdan ¢ok anlamlidir. Clnki insan, bir arzusundan vazgecerken, terk ettigi
sey mukabilinde daha hayirli ve giizel bir nimete kavusacagini bildigi takdirde,
terk etme fiilinde sebat edebilmektedir.

31 Miuellif hakkin bilgi icin bk. Stileyman Uludag, “Herevi, Hace Abdullah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/222-226.
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Herevi’'nin ziihdi, kesbedene (zahide) ve fiilin kendisine gore iki farkh
tasnif ile inceledigi gortlmektedir. Birincisinde ziihd, avam, mirid ve havas
acisindan degerlendirilir. Buna goére avam icin Hakk’a yakinlasma vesilesi olan
zUhd, miirid icin bir tir vazife olurken, havas icin ise seviyeden diisme seklinde
nitelendirilmistir. Sonrasinda Herevi, ziihd fiilinin kendi icinde (¢ derecesi
oldugunu kaydederek bunlari izah eder. ilk derece haramlar terk ettikten
sonra, Hakk'in itabindan korkarak siipheli is ve arkadasliklardan uzak durmaktir.
Suphelilerin icerisine dlinya ehliyle olan arkadaslik da dahildir. “Zira saligin onlarla
birlikte olmasi, diinyaya karsi hirsinin ve isteginin artmasina, vaktini ve himmetini
diinyevi seyleri elde etmeye harcamasina neden olur.” Ziihdiin bu derecesinde
nefsi emniyete alma temaydliiniin bulundugu ve bu anlamda avamin ziihdiine
benzedigi sdylenebilir. ikinci derecesi, diinyevi hususlarda zaruret miktariyla
yetinerek vaktin kiymetini bilmektir. Uciincii derece ise “ziihdde ziihd” olarak
nitelenir. Bu mertebede, ziihd edecek bir sey gérmemek ya da ziihd edenin
kendi nefsini gérmemesi gibi, ontolojik anlamda fiil ya da failden birinin silinmesi
ile neticelenen gercek zlhd ile karsilasiriz.3? Ziihdin bu derecesinde yasanan
tasavvufi tecriibeyi “Diinyayi terk ettiginde zahid oldugu gibi, [diinyayi] elde
ettiginde de zahiddir. Zira salik bu mertebede fiillerinin Hakk'in efélinde fena
buldugunu misahede ettigi ve O'ndan baska miessir gérmedigi icin kesbi veya
terk etmeyi kendisine atfetmez.”3

Herevi, Mendzil'in zihd bélimiinde sdfilerin gorlslerine yer vermemistir.
Zihd kavrami ihbat ve vera kavramlari arasinda yer almaktadir. Daha genis
olarak degerlendirildiginde, bu kavram Herevi'nin yliz kadar tasavvufi makami
ele aldig1 Menazilii’s-sairin adl eser icerisinde, giris kismi olarak adlandirilan ikinci
boltim icinde on ikinci sirada yer almaktadir. Miellif yakaza ve tevbe ile basladigi
makamlar siralamasini, yliziincii makam olan tevhid ile neticelendirmektedir.

Bu siralama g6z onlnde alindiginda, Herevi icin zihdiln, seyri sildkun
ilk donemlerine ait bir makam oldugunu sdylemek mimkindir. Su halde
ziihd, tasavvufi makamlarin basinda gelmektedir. Oyle ki, salik ziihdi
gerceklestirmedikge tasavvuf yolunda ilerlemesi miimkiin degildir. Ancak bir terk
fiili olan ziihdiin gerceklesmesi de yolun tamamlandigi anlamina gelmemekte;
tevhide erisinceye kadar salikin asmasi gereken bircok engel ve ulasmasi gereken
bircok makam bulunmaktadir.

6. imam Gazzali'nin fhyd’ii ‘ulimi’d-din’inde Ziihd

Huccetd'l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali (61. 505/1111) eseri ihyd’ii ‘ulami’d-din’in “Kitabul-fakr ve ziihd”
adli bélimiinde, zihdi sudfilerin bu konudaki cesitli yaklasimlarini kusatacak

32 Haci Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii's-sairin: Tasavvufta Yiiz Basamak, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin
Yayinlari, 2009), 92-93.
33 Herevi, Mendzilti's-sairin, cev. Abdurrezzak Tek, 94.
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sekilde incelemistir. Gazzali'nin, ziihdlin zahirine yonelik izahlar, zihdin bir
tarikat erkani olarak kurumsallasmasina; batinina yonelik aciklamalari ise manevi
bir hal ve makam olarak ziihdiin hakikat ve derecelerinin tespitine vesile oldugu
soylenmistir.®* Gazzali, ziihdli diinyevi seylerden kesilmekten ibaret bir fiilden
ziyade kalbe ait amellerden biri olarak goérmektedir. Zihd amelinin hakikati,
arzunun kisi icin daha hayirli olan bir seye cevrilmesidir. Diinyadan yiiz cevirmek,
daha hayirlisi yani ahiret icindir. Diinya ve ahiretten yiiz ¢evirmek ise, daha
hayirlisi olan Allah icindir. Zihdin alametlerine gelince; bir tiir kalp ameli olan
zlihd, kulun azalarinda mutlaka emarelerini gosterecektir. Zihdiin sarti terk
ettigi seyi elinde tutabilme gliciine sahip olmasi, yani terk fiilinin icbari degil
fakat ihtiyari olmasidir.®

Gazzali, ziihde tesvik eden temel unsurun, diinya hayatinin gegiciligi
olduguna dikkat cekerek, bu hususu diisiinmeye tesvik eder. Gazzali'nin konuyu
ele alirken, diinya hayatinin faniligi tizerine islam’in en temel iki kaynagi olan
Kur'an ve stinnetten deliller getirdigi, sahabe ve ileri gelen alimlerin uygulama
ve goruslerini degerlendirdigi gorilmektedir.3 Sdfilerden rivayetler arasinda
Fudayl b. lyaz ve Hasan Basri gibi 0zellikle ziihd tavr ile 6ne geg¢mis isimler
yer almaktadir. En genel manada, incelenen 6rneklerin konusu, diinya malina
ve nimetlerine karsi perhizkar davranmak, maddi-manevi her turlt zevki terk
etmek ve ziihdiin bir emaresi olarak comertlik vasfina sahip bulunmak seklinde
Ozetlenebilir. Kalpte bulunan ziihdilin, sevilen seyleri terk ve comertlik seklinde
kendisini azalarda gostermesi, ayni amelin zahiri yonini teskil etmektedir.?”
O halde Gazzali'nin ziihd(, zahir ve batina yonelik bir amel olarak gordiguni
soylememiz mimkinddr.

Gazzali, sufilerin ziihd konusundaki sozleri icerisinde, EbG Sileyman ed-
Darani'nin su ifadelerini en kapsamli bir tarif olarak degerlendirmektedir: “Ziihd
hakkinda bircok s6zler duyduk. Bizce ziihd, seni Allah’tan mesgul edecek her seyi
terk etmektir.”*® Gazzali'ye gore Darani, “Allah’a kalb-i selim ile varanlar bagka.”
(Su'ara, 89) ayetine deginerek kalb-i selim kavramini 6ne almaktadir. Gazzali'nin
stfilerden yaptigi alintilarin, zthdiin bir kalp ameli oldugu yéniindeki gorisini
teyid eder mahiyette oldugu goriilmektedir.

Zahiri anlamda ziihdlin 6l¢listini kifayet miktar olarak belirleyen Gazzali,
bu konuda faydali olacak ayrintilar vermektedir. Zahidler ne giymelidir, yiyecek
icecek hususunda olct nasil olmalidir? Mesken ve diger diinyalik zaruretler
konusunda bir zahid hangi prensipleri gézetmelidir? Gazzali, burada her ne kadar

34 Konunun ayrintilart icin bk. Ceyhan, “Ziihd’, 44/530-533.

35 Eba Hamid Muhammed el-Gazzali, ihydu Ulamid-din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, 2002)
4/398-400.

36 Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali, ihyd’i ‘ulamid-din, ed. Abdiilhalim Mahmad (Kahire: Mektebe't-tevfikiyye,
t.y.), 4/303-306.

37 Gazzali, lhydu Ulimi'd-din, cev. Ahmed Serdaroglu, 401.

38 Gazzali, Ihydu Ulimi'd-din, cev. Ahmed Serdaroglu, 421.
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bir 6l tayin etmeye calismis olsa da, istidatlarin ve makamlarin farkliigindan
dolayi kifayet miktarinin kisiden kisiye farkhlik arz edebilecegini kaydederek, olasi
sorulari pesinen yanitlamis gériinmektedir.

Gazzali meseleyi butiin yonleriyle ele almak amaciyla, ziihdu kendisinden
mucmel/toptan yiiz cevirilen seyleri dikkate alarak bir tasnife tabi tutmaktadir.
Bu tasnife gore birinci derecede nefs ve nefse ait olan seylerin topluca terki s6z
konusudur. ikinci derece, nefse fayda veren sifatlarin biitiiniinii terk etmektir.
Uclincii derece, mal ve mevki ve bunlara vesile olan seylerin tamamini terk
etmektir. Dordincisl insana kudret veren ilim, mevki, kudret gibi seyleri
bitlnuyle terk etmektir.*

Gazzali, bir baska tasnifte, zahidlerin terk fiilindeki irade ve gliciini dikkate
almaktadir. Bu tasnife gore, ziihd ehli Gi¢ sinifa ayrilmaktadir. Gazzali birinci derece
zlihd ehlini mitezehhid olarak isimlendirir ve ziihdlin en zayif derecesi olarak
yorumlar. Bu ziimre yolun basinda olanlardir: Diinyaya karsi arzu duyduklari
halde, miicahede ederek diinyadan uzak durmaya calisirlar. Miitezehhid, nefsini
anittiktan sonra, heves duydugu seyleri gonliinden cikarir. Zahid ise 6nce ziihd
edip sonra ibadetle gonlini temizleyendir. Zihdin ikinci derecesi ise, nail
olacagi cennetin midi icinde, diinya nimetlerini gonl hoslugu ile terk etmektir.
Daha ¢ogu ve iyisi icin, daha azini terk eden kimse nasil zorluk ¢cekmezse; bu
derecedeki zahidler de ahiret icin diinyayr terk etmekte zorluk hissetmezler.
Zihdun tglinct derecesi ise, elem ve kederden kurtulmak ya da bir nimete nail
olmak icin degil fakat sirf Allah icin, O'nun rizasina erismek icin yapilan ziihddir.
Bunlar yalniz Allah’a kulluk eden gercek muvahhid ve ariflerdir.*

Gazzali, ziihd mertebesinin hakikati, dereceleri, terk-ragbet esasli bir hal olusu,
halden makama uzanan farkl mertebelerinin bulunusu ile ilgili pek cok meseleyji,
sistemli bir sekilde ortaya koymaktadir. Gazzali'nin bu yaklasimi farkli agilardan
elestirilmistir. Bizce, Gazzali'nin ziihd kavramini fakr ile birlikte, ayni konu bashgi
icerisinde ele almasi, onun ziihd( genel olarak hangi konu ile iliskilendirdigini
goOstermesi bakimindan énemlidir. Gazzali, ihyd’nln dordincu cildinde tasavvufi
makamlari izah ederken soyle bir siralama yapmaktadir: Tevbe, sabir, stikir, reca
ve korku, fakr ve ziihd, tevhid ve tevekkil, muhabbet, sevk, ins ve riza. Ziihd,
bu derecelendirmede, stltikun ortalarinda tecriibe edilmesi beklenen bir makam
olarak goriinmektedir. Tevbe ile basladigi nefis miicadelesinde ziihd makami,
salikin diinya ve nimetlerini terk hususunda blyiik 6lcliide irade gdstermeye
muvaffak oldugu bir derecedir. Eserde, ziihdden sonra ele alinan kavramlar da,
salikin ziihd sayesinde kalbi temizlendikten sonra, biyiik o6lciide Hakk'in bir
lutfu olarak ulasacagi mertebeleri géstermektedir. Bu durum, bir terk fiili olan
zlihd sonrasinda, kalbinden dlinya nimetlerini ¢cikarmis olan salikin, Hakk’a olan

39 Gazzali, Ihyau Ulami'd-din, cev. Ahmed Serdaroglu, 417-418.
40 Gazzali, Ihydu Ulmid-din, cev. Ahmed Serdaroglu, 415-417.
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ragbeti vesilesiyle muhabbet, Gins ve rizd makamlarina erisecegdi seklinde de
degerlendirilebilir. Netice olarak, Gazzali'nin jhyd’sinda ortaya kondugu sekliyle
zlihd, muhabbet ve riza ile neticelenen tasavvufi yolculugun son noktasi degildir.
Gazzél'nin anlatimiyla ziihd, bu yolculugun en mihim basamaklarindan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug

Zihd hareketi Hz. Peygamber (a.s)'in vefatinin ardindan bilhassa tabi(in
ve tebei tabiin doneminde yasanan maddi refah ve rahathiga bir tepki olarak
ortaya cikmistir. Bu dénemde Hz. Peygamber'in ziihdle ilgili rivayetlerinin
derlenmesinden olusan bircok eser kaleme alinmistir. Bu eserlerin gayesi
ziihdlin bir tavir olarak anlasilip benimsenmesine katkida bulunmaktir. Daha
sonra tasavvufun bir ilim olarak tesekkil devrinde kaleme alinan ilk tasavvuf
klasiklerinde de ziihd kavraminin tasavvufi istilahlar arasinda yer aldigi ve muellif
stfilerce ilk donem kaynaklarindan istifade edilerek tarif edildigi gorulur. Bu
baglamda ziihd kavrami ilk olarak Serrac’in el-Liima’sinin makamlar bélimiinde
gecer.Serrac’in ortaya koydugu ziihd anlayisi kitap ve siinnetle mukayyed birziihd
anlayisidir. Zihd, el-Liima baglaminda bir¢ok tasavvufi mertebeyi blinyesinde
cem eden ve sonraki mertebelerin kendisiyle kaim oldugu temel bir prensip
gorevi gormektedir. Mekki'nin eseri Kutii'l-Kulab'da ziihd(, yakin makamlarindan
biri olarak ele aldigi ve muhabbet ile neticelenen seyrii stl(kun esaslarindan
kabul ettigi anlagiimaktadir. Kuseyri'nin, ziihd konusunu izah ederken sifilerin
konuyla ilgili rivayetlerine oldukca genis bir yer verdigi ve ortaya ¢ikan metni
yorumlarken stfilerin farkli mertebe ve nesve icerisinde dile getirdikleri yorumlari
sistematize etme gayreti icinde oldugu goriilmektedir. Neticede bir terk fiili olan
zlihd Kuseyri'nin tasavvuf anlayisinda da seyri stilikun erken donemlerine ait bir
mertebedir. Ancak salik icin burasi stilikun baslangici olmakta ve kemale ulagmak
isteyenler icin idrak edilmesi gereken daha bircok mertebe bulunmaktadir.
Tasavvuf déneminin zirve sahsiyeti Gazzali'nin fhya’sinda ziihd konusu, énceki
eserlerden daha kapsamli ve sistemli bir sekilde karsimiza cikar. Gazzali zihdi
sistematize etme ve terk fiilini gerceklestirme hususunda sufilere bazi yontemler
sunmaktadir. Miellif, zahiri yoniyle zihdi kurumsallastirmak niyetiyle yeme,
icmeden baglayarak giinliik hayatin hemen biitiin alanlarinda ziihdiin esaslarini
tespit eden aciklamalar yapmistir. S6z konusu ameliyenin olumlu ve olumsuz
elestirilere maruz kaldigi bilinmektedir.

Tasavvuf donemi klasik eserlerinde ziihd, Mislimanin diinya karsisinda
takinmasi gereken nihai ve yegane tavir olmayip belki tasavvufi hayat icin ilk
sarttir. Bu donem eserleri de ziihdu ele alirken, ziihd dénemiyle ayni kaynaklari
kullanmistir. Bununla birlikte, ziihd, sahabe ve sonraki donem bduydklerinin
hayatlarinda bir tavir ve yasam tarzi olarak goruliirken; tasavvuf klasiklerinden
anlasildigr kadariyla stfiler zihdi manevi yolculuklarina temel olan énemli bir
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terk fiili olarak almislardir. Ancak terki yalniz basina yeterli gérmeyerek, daha
hayirlisi icin gosterilen irade ve ragbeti gerekli bulmuslardir.

Bu makale kapsaminda ilk donem tasavvuf eserlerinin ziihd ile ilgili kisimlarina
yakin okumalar yapilarak, zihd hareketinin tasavvuf ilmine kaynaklik teskil eden
yoni incelenmeye calisiimistir. Yukarida adi gecen eserler icerisinde, ziihdlin
bilyuk olclide tasavvuf yolunun ilk makamlarindan ya da gerceklestiriimesi
gereken en temel sartlarindan biri oldugu gérilmdstiir. ilmi anlamda konunun
¢ok daha titiz bir calisma ile ele alinmasi geregi baki kalmakla birlikte, makalenin
mutevazi sinirlari icerisinde su soylenebilir ki: Tasavvuf déneminde ziihd, manevi
tekdmduliin son mertebesi olarak degerlendiriimemektedir. Bu donemde ziihd,
diinyaya deger vermemek ve ondan ylz cevirmek bakimindan, sufiler icin
gerceklestirilmesi gereken oncelikli bir makamdir. Ancak ziihd mertebesini
gerceklestiren salik icin bu bir baslangi¢ olup sonrasinda salik seyri stlikunda
daha saglam bir sekilde ilerleyecektir.
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Oz: Bu calismada rivayet gelenegimizin en 6nemli unsurlarindan biri olan Isréiliyatin
tanimi, ortaya ¢ikisi, gésterilen tepkiler, negatiflesmesi gibi konular kisaca belirtildikten
sonra 6zellikle, Yahudi ve islam kiiltiirii ile [slam ve Bati medeniyetleri arasinda bilgi,
birikim ve kiiltiir aktariminda bir k6prii gérevi gérdiigii hususu lizerinde durulmaktadir.
Bunun igin isrdiliyatin Islam havzasina gegisi, islam cografyasinda kazandigi yeni sekil
ve bu haliyle Bati dlemine intikali konulari islenmektedir. Bu ¢alismada, Yahudi ve
diger din ve kiiltiirlere ait bilgilerin sifahi olarak islam kiiltiiriine gecisi isrdiliyat olarak
goriildigt gibi, bu bilgilerin yabanci kiiltiir ve medeniyetlere ait kitaplardan terciime
edilerek Miisltimanlara kazandiriimasi da israiliyat olarak degerlendirilmektedir. Yine
Islami bilgi ve birikimlerin muhtelif yollarla Bati dlemine intikali de isréiliydt olarak

* 14.08.2012-17.08.2012 tarihleri arasinda Cin'in Sanghay kentinde gerceklestirilen Shanghai International
Conference on Social Science adli sempozyumda ingilizce olarak sunulan bu ¢alisma, daha sonra “Isra’iliyat
as an Intercultural Knowledge Bridge and Reflections on the Ottoman Folk Culture” (International Journal of
Social Science, 6/8 (2013): 93-109) adiyla yine ingilizce olarak negredilmistir. Burada makale bastan sona elden
gecirilmis, Reflections on the Ottoman Folk Culture kismi ¢ikariimis ve yeni bir anlayisla yeniden diizenlenmistir.
Calismanin sunumuna UDP-24511 numara ile destek veren istanbul Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri
Birimine tesekkir ederim.
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isimlendirilmektedir. Bu bakis acisindan hareketle biitiin olumsuz ydnlerine ragmen
gecmiste kiiltiirler arasinda bir koprii gérevi goren isrdiliydtin, bugiin de hayra, barisa ve
kardeslige vesile olabilecegi hesaba katilarak bu ¢alisma yapilmakta ve buna gére bazi
degerlendirmelerde bulunulmaktadir.

Anahtar kelimeler: [sréiliyat, Islam, Kiiltiir, Bilgi, intikal, Kiiltiirlerarasi Képri, Baris

Abstract: In this study it will be examined that the description of israiliyat which is
one of the most important elements of our tradition and other related issues such as its
appearance and reactions against it. Then it will be clarified that isrdilyat has served as
a bridge between Jewish culture and Islamic culture in regard to transfer of knowledge,
and culture. For this reason, the transition of the isrdiliydt to the Islamic Basin, and the
new form that it gained in the Islamic geography and the transition to the Western world
in this state are explained. It is seen that the passing of the information about Jewish
and other religions and cultures to Islamic culture is considered as isrdiliydt and the
translation of this information from the books of foreign cultures and civilizations to the
Muslims is also considered as isrdiliydt in this study. The transfer of Islamic knowledge
and accumulations to the Western world in various ways is also called as israiliyat. From
this point of view, despite all its negative aspects, this study is carried out by taking into
account the fact that in the past it has served as a bridge between cultures, and today, it
can be instrumental in peace, brotherhood and some evaluations accordingly.

Keywords: Israiliyat, Islam, Culture, information, Transformation, intercultural
Bridge, Peace

Giris

israiliyat konusu islam’in ilk asrindan itibaren basta Tefsir ve Hadis alanlari
olmak Uzere islam ilim ve kiltirinin muhtelif alanlarina girmistir. Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra hem Sahabe, hem de onlarin ardindan gelen
Tabitn neslinde ¢ok sayida kisi israiliyata ilgi gdstermis, israili bilgileri kullanmis
ve aktarmistir. Bu ilgi bir siire daha devam etmistir. Bu sayede bilhassa rivayet
tefsirlerimiz adeta israili bilgilerle dolmustur. Sonralar isrdiliyat ciddi elestirilere
maruz kalmis; negatif bir degere donustlrilmus, sakinilmig, sakindirilmistir.
Son zamanlarda yapilan calismalarda da genellikle isrdiliyatin olumsuz yanlari
Uzerinde durulmus, verdigi zararlardan, sebep oldugu sikintilardan s6z
edilmistir. Bu konuda cok sayida calisma mevcuttur. israiliyatin bir takim zarar
ve sakincalarinin oldugu bir vakia ise de bazi olumlu yanlarinin olabilecegi de
distndlebilir. O donemin bilgi birikimini, hayata bakis agisini, diinyayi ve olaylari
algilayis bicimini, tarihi yorumlama tarzini yanhs da olsa bize yansitmasi bu
meyanda zikredilebilir. Mustafa Oztiirk’in “Kur’an Kissalari Baglaminda israiliyyat
Meselesine Farkli Bir Yaklasim -Tefsirde Israiliyyat Karsiti Séylemin Tahlil ve
Tenkidi-" adli makalesi ile Mesut Kaya’nin Cagdas Tefsirlerde Israiliyat Elestiri adl
kitabi gibi bazi calismalarda israiliyat, siregelen bakis acisindan farkl olarak
degerlendirilmekte, bu yonde oldukca 6nemli bilgiler vermektedirler. Biz de
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bu calismada israliyatin kiltirler arasi akisi ve gecisi saglayan bir bilgi koprisa,
iletisim araci, anlasma ve kaynasma 6zelligi tizerinde durmak, bu noktaya dikkat
¢ekmek istiyoruz.

Burada israliyat kelimesi, kaynaklarimizda belirtildigi lizere basta israilogullar/
Yahudiler olmak lizere diger yabanci kiiltiirlerden islam’a gecmis haberler olarak
degerlendirilmektedir. Bu haberler agirlikli olarak din ve diyanetle ilgili haberler
olabilecegdi gibi, insanoglunun merak ettigi bunlarin digindaki bazi haberler de
olabilir. Kainatin yaratilmasi, ilk insan ve esinin var edilmesi, insanlik neslinin
Ureme ve tliremesi hususlari, diinyanin yaratilmasi, daglar, denizler, okyanuslar,
hayvanlar, bitkiler ve diger mahlUkatin yaratilmasi, ge¢mis peygamberler ve
milletlerle ilgili bilgiler, gelecekle ilgili kehanetler, diinyanin sonu, bu zamanda
gerceklesecek olaylar, kiyamet alametleri, ahiret gibi konularla alakah bilgileri
bu baglamda zikredebiliriz. Hatta bazi tedavi yontemleri, ilaglar, gok cisimleri
ve astronomi, kozmoloji, cin, seytan, melek, ye'clic-me’clic, dabbeti’l-arz gibi
insanoglunun merak ettigi daha baska hususlarla ilgili bilgiler de israliyat
kapsaminda degerlendirilebilmektedir. Bu bilgilerin kaynagi genelde islam’in
disindaki dinler ve kdltirler olabilecegdi gibi, zaman zaman Arabistan’daki musrik
kiiltiire ait unsurlar da kaynak olabilmektedir. Hatta zamanla islam kiiltiriinde
Uretilmis ve genelde asli-esasi olmayan uydurma bazi hususlar da israliyat
kapsamina girebilmektedir.

Bu bilgilerin sifahi olarak islam havzasina intikali israliyat olarak gorildigii
gibi, yabana kilttrlere ait eserlerdeki bilgilerin terciime yoluyla aktarimi da
burada israiliyat olarak gorlmastir. Zira (sayet kelimesi fazla oldugu icin silindi)
israilogullarina ait bilgilerin sifahi olarak islam kiiltiir havzasina gecisi israiliyat
ise bu bilgilerin yabanci bir kiiltirden islam kiilttriine terciime yoluyla yazil
olarak intikali de israiliyat olarak degerlendirilmelidir. Neticede her iki yolla
da bir kilttirden baska bir kiltire bilgi akis stireci s6z konusudur. Calismada
israiliyat kavrami bUtin bunlar kapsayacak sekilde genis bir perspektifle
degerlendirilmistir.

Kaynaklarimizin gelistirdigi bakis acisina gére baktigimizda, israiliyat bir
tdr “ithalat” olarak gorilmektedir. Akis, disaridan iceriye dogrudur ve onu
Muslimanlar almislardir. Yabanci kilturler agisindan bakarsak ise israiliyati bir
tar “ihracat” olarak gorebiliriz. Onlara gore icerinden disariya dogru bir akis s6z
konusudur, onlar bize vermislerdir. Bize gore ithalat, onlara gore ihracat olarak
gérebilecegimiz israiliyat koprisiyle gelen bilgiler, islam kiiltiiriinde yeniden
yorumlanmis, yeni bir sekle sokulmus, tabir caizse islamilestirilmistir.

Bu bilgilerin islami bilgi haline gelmesinden sonra islam kiiltiir havzasindan
bagska kiltir havzalarina tercime yoluyla veya sifahi olarak intikali de burada bir
tar israliyat olarak degerlendirilmistir. Biz bunun igin “islami israiliyat” degimini
kullanmayi uygun gérdiik. Bunu, “islamiyat” veya benzer bir kelimeyle de ifade
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etmek mimkindir. Ancak -bir takim elestirilere sebep olabilmesi muhtemel
ise de- calismanin konseptine uygunluk bakimindan “islami israiliyat” ifadesi
daha minasip dismektedir. Burada “israiliyat” 6zel manasindan cikarilarak,
“bir kultirden baska bir kiltiire bilgi intikali” manasinda genel anlamda
distnllmistlr. Burada bu sefer israiliyat bizim a¢imizdan bir tiir “ihracat”
niteligindedir; biz disariya vermekteyiz.

Gerek yabana kiltirlerden islam kiiltiiriine, gerekse islam kiiltiiriinden
diger kultirlere terciime yoluyla aktarilan bilgiler, cogunlukla tip, kimya, fizik,
astronomi, muhendislik gibi hususlarla alakali olabiliyor. Bunlarin yaninda tarih,
antropoloji, astroloji, folklor, edebiyat gibi alanlarla ilgili bilgiler de aktarilabiliyor.
Bunlarin bir kismidogrudan dini bilgi kapsamina girmeyen hususlar ise de aslinda
bazi Kur'an ayetlerinde bahsediliyor olmasi, bu acidan tefsirlere konu olmasi,
bunun gibi hadis edebiyatinda yer almis olmasi acisindan bunlarin bazilarini
dogrudan “israiliyat” kapsaminda degerlendirebiliriz ki bu calismada da boyle
distnulmustir. Makale bu bakis acisiyla hazirlanmistir.

Esas Uzerinde durulan konu, israiliyatin iki kultir arasinda bir yol, bir képri
olmasi, bu ozelligiyle tanismaya, kaynasmaya vesile olmasi, bdylece diinya
barisina katki saglama potansiyeline sahip oldugu icin bu yoni Gzerinde
yogunlasilmakta, diger hususlar ihtiyag olctisiinde islenmektedir.

1. israiliyat Kavrami ve Tanimi
1.1. Kavramsal Cerceve

israfliyat (<Ll ) kelimesi, isrdiliye (4l ) kelimesinin coguludur. Kokii
ve hangi dil(ler)den mistak oldugu konusunda farkli gorisler ileri strtlmastdr.
“Israil” kelimesi, Tevrat'in verdigi bilgiye gére Yakup peygamberin adidir.'
Kur'an'da Yakub’a “Israll" dendigi sarahatle belirtilmiyorsa da mufessirler, biri (Y\
O O3 o gs ¢ Oa A e Juel 3 a7 ) seklinde Al-i imran suresi 93. digeri de
(el 505 a3 4358 uﬂj) seklinde Meryem suresi 58. ayette gecen “israil” ismiyle
Yakub’un kastedildigini séylemislerdir. islami kaynaklar da “isril”in Yakub’un
adi oldugunu, bundan dolayl Yahudilere “israilogullan” dendigini séylerler.?
Kur'an da sik sik “dse! )4 2 57 seklinde “ey israilogullan™ diye hitap eder ki, bu
hitaplarla Yahudiler kast ed|Im|§t|r (bk. el-Bakara, 2/40, 47, 83, 122, 211; el-Maide,

1 Yaratilis 32/28.

2 bk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmud Sahhate (Beyrat: Miessestu't-
Tarihi’l-Arabi, 1423/2002), 1: 90; 2: 632); Eb Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-
Kur'an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (el-Kahire: Daru Hecer, 1422/2001), 5: 579, 581.

3 bk. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Isrdiliyat fi't-tefsir ve’l-hadis (el-Kahire: Mektebetu Vehbe, 1411/1990), 13;
A.J. Wensinck, “Israil’, islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1965), 5/2: 1128; Abdullah Aydemir,
Tefsirde Israiliyat (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi yayinlari, 1979), 6.

4 Buifade Kur'an'da 40 defa gecmektedir.
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5/78; el-isra; 17/4; en-Neml, 27/76).° Tevrat'a gére “israil”, “Allah ile ugrasan veya
Allah’in kendisiyle ugrastigi kimse” demektir. islami kaynaklara gore ise (isra)
(kul), (i) ise (Allah) demektir, buna gére (israil), (Allah'in kulu)” manasina gelir ve
bununla Yakup ve onun soyundan gelen Yahudiler kast edilmektedir.? Dolayisiyla
“israiliyat”, Yahudilerle, Yahudi klttrdyle ilgili bir kavramdir.®

“Buylik oranda Yahudi, kismen de Hiristiyan' kaynaklarindan nakledilen
efsane, kissa, olay veya bilgi anlaminda kullanilan”" israiliyat, islami kaynaklarda
kisaca, “israili bir kaynaktan aktarilan kissa, haber veya hadise” diye tanimlanir.’
Ancak daha genis anlamda kelimeyi, islam’a ve ézellikle Tefsir ilmine girmis olan
Yahudi, Hiristiyan, Fars, Hind, Cin ve diger din ve kiltirlere ait haber, kissa, efsane,
hadise tirlinden bilgiler seklinde tanimlamak mimkiindir.' Bu bilgiler agirlikli
olarak israilogullarindan geldigi icin “israiliyat”'s diye isimlendirilmistir."® Kisaca
“Islam’dan kaynaklanmayip, islam disi bir kaynaktan gelip islami eserlere girmis
olan her tirlt din icerikli bilgi” denebilir.'” Kavram bazi arastirmacilar tarafindan
daha genis bir perspektiften degerlendirilerek, “islam’a yabanci olan her sey”
diye de tanimlanmistir.”® Abdullah Aydemir, bu konuda sunlari séyliyor: “Kelime
her ne kadar tefsire girmis Yahudi kiltUriinG ifade ediyorsa da, bunda bir inhisar

5 Ayrica bk. Uri Rubin, “Israel’, Encyclopaedia of The Qur'an, ed. Jane Dammen McAuliffe (Leiden-Boston: Brill,
2002), 2: 571-572.

6 Yaratihs 32/28.

7 Islami kiiltiirde isim olarak da kullanilan (Abdullah)'in (abd) (kul) karsihgidir.

8 Remzi Na'nae, el-israiliydt ve eseruha fi kutubi't-tefsir (Dimask: Daru’l-Kalem; Beyrat: Daru'd-Diya, 1390/1970),
71-72; Muhammed b. Muhammed Eba Sehbe, el-isrdiliyat ve'l-mevdaat fi kutubi‘t-tefsir (el-Kahire: Mektebetu's-
Sunneh, 1408), 12; Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur'ani’l-Kerim (Tahran: Merkezu Negri Asari el-
Allame el-Mustafavi, 1385), 1: 93-94; Harun Ogmiis, “Dirase Menheciyye Havle el-Hace ila’l-israiliyat fi Tefsiri’l-
Kasasi'l-Kur'ani’, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (Bahar 2010): 183; Salime Leyla Giirkan, “israil ve
Ya'kb isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Degerlendirme’, islam Arastirmalari Dergisi 38 (2017): 233-243.

9 Na'nae, el-isrdiliyat ve eseruhd fi kutubi't-tefsir, 71.

10 Hiristiyan kaynaklarindan gecen bilgiler igin ayrica mesihiyyat, nasraniyyat gibi kavramlar da kullanilmistir. (bk.
ibrahim Hatipoglu, “Israiliyat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001), 23: 195; Ozcan Hidir, Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler (Zihd Hadisleri-Literatiirii Ozelinde) (istanbul: insan Ya-
yinlari, 2017), 19-26.

11 Hatipoglu, “israiliyat’, 23: 195.

12 “Ser’'u men kablen4’, “hikmet’, “ulamu’l-evail” gibi kavramlar ve bunlarin israiliyatla ilgisi icin bk. Ozcan Hidur,
Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 35-42; Hatipoglu, “israiliyat’, 23: 195; Ertugrul Déner,
“Israiliyyat Kavraminin Olusum ve Olgunlasma Siireci’, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2015):
8.

13 bk.Vajda G, “israiliyat’, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: 1978), 4: 211-212; Oliver Leaman, The Qur’an: An Ency-
clopedia (New York: Routledge, 2006), 322; a.mlf, Jewish Thought: An Introduction (New York: Routledge, 2006),
64-65.

14 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-israiliyat fi't-tefsir ve’l-hadis, 13-14; Marc S. Bernstein, Stories of Joseph Narrati-
ve Migrations Between Judaism and Islam (Detroit: Wayne State University Press, 2006), 9.

15 Kelimenin islami kaynaklarda ne zaman kullanilmaya baslandigina dair bilgi icin bk. Hatipoglu, “israiliyat”, 23:
195-196.

16 Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin (el-Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 1: 121.

17 Genis bilgi icin bk. Na'nae, el-isrdiliyat ve eseruhd fi kutubi't-tefsir, 72-73; Gordon D. Newby, “Tafsir Israiliyat: The
Development of Qur'an Commentary in Early Islam in its Relationships to Judaeo-Christian Traditions of Scrip-
tural Commentaries’, Journal of the American Academy of Religion 47 (1979): 686.

18 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, 7; ismail Albayrak, Qur‘anic Narrative and Isrd’iliyyat in Western Scholarship and in Clas-
sical Exegesis (Doktora Tezi, The University of Leeds, 2000), 114-115; Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, 23; Doner,
“Israiliyyat Kavraminin Olusum ve Olgunlasma Siireci’, 6-7.
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disiiniilemez. islam’a ve &zellikle tefsire girmis olan Yahudi, Hiristiyan ve diger
dinlere ait kiltur kalintilaryla, dinin gerek lehine gerekse aleyhine uydurulup Hz.
Peygamber'e ve onun muasirlari olan sahabe ve miiteakip nesillere izafe edilen
her tiirli haber, israiliyat kelimesinin manasi icine girer. Tek kelime ile islam’a
yabanci olan her sey, bu kelimenin blinyesinde mitalaa edilmelidir.”"

Biz de burada “israiliyat” kavramini,?° genis bir bakis acisiyla degerlendirecegiz;
Tefsir, Hadis, Edebiyat, Tarih gibiilimlere girmis ve daha cok bu alanlariilgilendiren
bilgi ve haberleri kapsayan bir kavram olmasi?' yaninda ayrica “islam’dan olmayan,
islam kdiltiir havzasinda degil, baska kiiltiir ortamlarinda Uretilmis ve islam’a
girmis her turlt bilgiyi bagrinda barindiran bir istilah” olarak tanimlayacagiz.
Burada “her tirli bilgi” kapsamina onceki peygamberler, milletler, onlarin
kutsal metinleri, kulturleri, anlayislari, sosyo-ekonomik ve askeri yapilari, hukuk
sistemleri, sevap-glinah telakkileri, aile ve ahlak anlayislari vs. girdigi gibi, kainat,
gokyuzi, gok cisimleri, diinya ve bunlarin yaratilisi, daglar, denizler, sularin halk
edilmesi, ilk insanin ve esinin yaratilmasi, genel olarak insan neslinin var edilmesi,
canllarin, bitkilerin halk edilmesi, ileride insanhgin hangi mecralara kayacagi ve
ne tlr maceralar yasayacadi, bir takim teknolojik gelismelerle ilgili kehanetleri,
kainat, diinya ve insanligin ileride nasil yok olacagi, kiyamet ve kiyamet alametleri
gibi apokaliptik haber ve bilgiler de yine bu kapsama dahildir.?

Bu bilgiler dogru olabilecegi gibi yanlis, hatta uydurma da olabilir. Bu
ylzden islam bilginleri “israiliyat” konusunda hassas olunmasi gerektigini
soylemektedirler.

1.2. israiliyat Karsisinda islami Durus

islam’in temel kitabi olan Kur'an’da “eger bilmiyorsaniz, bilenlere (ehlu’z-zikr)
sorun”? (en-Nahl, 16/43; el-Enbiya, 21/7) denerek bilinmeyen bazi hususlarin ehl-i
zikre, yani israilogullarina sorulabilecegdi belirtilmistir. Ustelik bu ifade Kur'an'da
iki ayri yerde gecmistir. Bazi islam alimleri, Mekke’'de inmis iki surede gecen bu
ayetlerin baglamina bakarak burada hitabin mugriklere oldugunu sdylemislerdir.
Peygamberlerin insan olabilecegine ihtimal vermeyen bu insanlara, “gidip bu
hususu bunu bilen Yahudilere sormalarinin” emredildigini belirtmislerdir.* Buna
gére ayetin, Mislimanlarin, israilogullarina bir sey sormasiyla bir ilgisi yoktur.

19 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, 7.

20 Israiliyatin kavramlasma siireci icin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur‘an Kissalari Baglaminda israiliyyat Meselesine Farkli
Bir Yaklasim -Tefsirde Israiliyyat Karsiti Séylemin Tahlil ve Tenkidi-", Islami llimler Dergisi 9/1 (Bahar 2014): 16-22.

21 bk. Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, “Tefsirde Israiliyyata Farkl Bir Yaklagim”, trc. M.Kaya Marife, 13/1, (Bahar 2013):
202.

22 Ayrica bk. Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde israiliyata Yaklasim Ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi (Doktora
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2013), 64-66.

23 (O Y ) A GaT15),

24 bk. Muhammed EbU Zehra, Zehretu't-tefasir (el-Kéhire: Daru'l-Fikri'l-Arabi, ts.), 8: 4123. Vehbe ez-Zuhayli, et-
Tefsiru’l-veciz ala hamisi’l-Kur'ani’l-Azim (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 1: 273, 323; Muhammed el-Gazali, Nahve tefsirin
mevduiyyin li suveri’l-Kur'ani’l-Kerim (el-Kéahire: Daru’s-Surak, 1420/2000), 209.
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Ancak, ifadeyi daha genel diisiinmek de mimkiindir. Esasen “Siiphesiz ki
Biz Musa'ya dokuz asikar mucize vermistik. Su israilogullarina sor, Musa vaktiyle
onlarinatalarina peygamberolarak gelip Firavun’un karsisinadikildigizaman neler
olup bittigini anlatsinlar...” (el-isra, 17/101)% anlamindaki ayet, israilogullarina
bilinmeyen veya merak edilen konularin sorulabilecedi hususunda genel bir
anlam tasimaktadir. Bu durumda, bilinmeyen hususlar bilenlere sorulabilir.
Bu climleden olarak Mislimanlar da bir konu hakkinda bilgi sahibi degillerse,
onu bilen Yahudilere veya Hiristiyanlara yahut diger din ve kultiirlere mensup
bilginlere sorabilirler. Esasen bodyle de olmustur, Medine déneminde bircok
sahabi merak ettigi bazi hususlari Yahudilere sormustur.?

Bu husus, bilginin edinilmesi ve yayginlagsmasi konusunda evrensel bir ilkedir
ki, islamin temel kaynagi Kur'an, bunun altini cizmektedir. Hz. Muhammed'’e
(s.a.v.) isnad edilen “ilim Cin'de de olsa gidin 6grenin"¥ seklindeki evrensel
beyan da bu baglamda degerlendirilmelidir. Her ne kadar bu hadisin asilsiz
oldugu séyleniyorsa® da anlam bakimindan islam’in ilim anlayisina son derece
uygundur.® Zira islam'da ilmin diline, dinine, vatanina, ilmin alindigi kisinin
cinsiyetine, rengine ve yasina degil, onun bizatihi ilim olusuna, daha dogru
bir ifadeyle alinan ilmin faydali olup olmadigina itibar edilir. Hz. Muhammed
her zaman “Allah’im senden faydali ilim, helal nzik ve makbul ameller talep
ediyorum” *® “Allah'tan faydali ilim isteyin, faydasiz ilimden Allah’a siginin"*' gibi
ifadelerle insanlara fayda saglayan ilmi talep etmis/talep edin demis, faydasiz
ilimle ugrasmaktan sakindirmistir3 Buna gore insanlara faydal olan ilim, o
zamanlar bilinen en uzak memleketlerden biri olan Cin’de bile olsa oraya gidip, o
ilme sahip olan kimse, onu bulup ondan almalidir.

Ote yandan “De ki: Eger iddianizda dogruysaniz o zaman Tevrat'I getirip
okuyun” (Al-i imran, 3/93)®® gibi muhtelif ayetlerde Yahudilerle Misliimanlar

25 (1Dsiiia s G iy ) G356 58 A0 08 halk 3 Cael pil 8 00l i ) s s G0 65,

26 bk. Muhammed Hamidullah, “islami ilimlerde Israiliyyat Yahut Gayr-i islami Menseli Rivayetler’, trc. ibrahim Ca-
nan, Atatiirk Universitesi islami llimler Fakiiltesi Dergisi 2 (1977): 295-317; Abdiilhamit Birisik, “israiliyat, Tefsir", Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi 2001), 23: 199.

27 Eblbekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisnedu’l-Bezzdr, thk. Mahfizurrahman Zeynullah-Adil b. Sa'd-Sabri
Abdulhélik es-Safii (el-Medine el-Munevvere: Mektebetu'l-Ulam ve'l-Hikem, 1988-2009), 1: 164; Eblbekir Ah-
med b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Bessar Avad Ma'r(if (Beyrit: Daru'l-Garbi'l-islami, 1422/2002),
10:497.

28 Hadisin sihhatiyle ilgili bazi degerlendirmeler icin bk. el-Bezzar, Miisnedu’l-Bezzdr, 1: 164; Semsuddin Eb( Abdil-
lah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanu'l-i'tiddl fi nakdi'r-rical, thk. Muhammed el-Becavi (Beyr(t: Daru'l-
Ma'rife, 1382/1963), 1: 107; Eba Abdirrahman Nasiruddin el-Elbani, Silsiletu’l-ehddisi'd-daife ve’l-mevdia ve
eseruha es-seyyi’ fi'l-ummeh (er-Riyad: Daru’l-Maarif, 1412/1992), 1: 600.

29 bk. Muhammed Abduh, el-islém ve'n-nasréniyye ma‘a’l-ilmi ve’l-medeniyye, 2. Baski (el-Kahire: Daru’l-Hadase,
1988), 99.

6555 ¢ s e il ) 4y,
e (o dily 15 5a05 a6 e A 1),

32 Ibn Mace "Dué" 3;“lkametu’s-Salat’, 32.

33 (Gl K ) sl LS 18 ),
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arasinda ¢ikan ihtilaflarda, onlardan, Tevrat'i getirip okumalariistenmistir.>* Ayrica
Allah, bizzat Hz. Muhammed'e, “sayet kendisine gelen vahiylerin dogrulugu
konusunda bir sliphesi varsa daha 6nce kitap okuyan Yahudi ve Hiristiyanlara
sorup danismasini”* sdylemektedir (bk. Yunus, 11/94).

iste bu anlayis, bu yaklasim tarzi israiliyata miisamahayla bakilmasi ve
dolayisiyla alinip kullanilmasi sonucunu dogurmustur.

Sunu belirtmek gerekir ki “Bizzat kendi elleriyle Tevrat'takine benzer bir
seyler yazip, sonra da basit diinya menfaatleri ugruna ‘bunlar Allah tarafindan
gonderilmis vahiylerdir’ diyerek insanlari kandirmaya calisanlara yaziklar olsun,
yazip cizdiklerinden dolayi yaziklar olsun onlara...”* (El-Bakara, 2/79) ayetinde
gectigi Gzere Kur'an, bilhassa iman ve ahkam ile ilgili bazi hususlarda Yahudilerin
kitaplari olan Tevrat'ta boyutlari farkli da olsa bir takim tahrifler ve miidahaleler
yaptigini belirtmis (bk. en-Nisa, 4/46; el-Maide, 5/, 13, 14, 15, 41; el-En’am, 6/91;
en-Neml, 27/76); onlardan alacaklari haberler karsisinda dikkatli ve duyarh
olmalarini, hassas davranmalarini Mislimanlardan istemistir.

Bununla beraber,

a - "De ki: Biz Allah’a iman ettik; bize indirilen vahye iman ettik. Yine biz
ibrahim’e, ismail’e, ishak’a, Yakub’a ve onun soyundan gelen peygamberlere
indirilen vahiylere de iman ettik, Musa'ya, isa'ya, diger biitiin peygamberlere
indirilen vahiylere de ayni sekilde iman ettik. Biz bltiin bu peygamberler
arasinda ayrim yapmayiz. Biz Allah’a teslim olmus (Misliman) kimseleriz"*” (Al-
i imran, 3/84) diyerek cogunlugu israilogullarindan olan énceki peygamberlere
iman etmeyi sart kosmasi;

b - “Hig stiphesiz, icinde nur ve hidayet bulunan Tevrat'i Bizindirdik. Kendilerini
Allah’a teslim etmis olan israilogullari peygamberleri onunla hiikmederlerdi”?
(EI-Maide, 5/44); “Biz Meryem oglu isa'ya da icinde hidayet ve nur bulunan incil’i
verdik. incil'i, daha énce gelen Tevrat'l tasdik etmek, yol géstermek ve Allah’a
itaatsizlikten sakinanlara 6gut olmak tizere indirdik” (EI-Miade, 5/46); “Stiphesiz
ki Biz, Tevrat'tan sonra Zebur'da da su hiikm bildirdik: Yeryiiziine hayirli/uygun
ameller yapan kullarim hakim olacaklardir”* (el-Enbiya, 21/105) gibi ayetlerde
(ayrica bk. el-Bakara, 2/4, 41, 136; Al-i imran, 3/3; en-Nisa, 4/162; el-Maide, 5/47,

34 bk. Ebu’l-Hasan Burhanuddin ibrahim el-Bikai, el-Ekvdlu’l-kavime fi hukmi'n-nakli mine’l-kutubi’l-kadime, thk. Ah-
med Abdurrahim es- Say|h -Tevfik Ali Vehbe (el-Kahire: Mektebetu Cezireti'l-Verd, ts) 89-95.
(ww\ww,s,udwgmdgug\émmwumx wmmqﬂnu}\wm@_ﬁu\s)

T 2655 oo oS (ol 5 oot ool Loy S5 Co iy (3L Crmaial s 2b 5 o O3 Ly W 05 iyl il 6
Muﬁm_m)
38 (UM‘L«-'eSMJy} _5&‘-«1-'34-')31‘ ‘-'5)4‘ L-“)

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Sayi 1, 2020



Kiltirlerarasi Bir Bilgi ve Baris Képriisii Olarak israiliyat

59, 68; el-Ankeb(t, 29/46)* gectigi lizere Tevrat, Zebur ve incil'i hak birer kitap
olarak gérmesi;

“Su bir gercek ki Ehl-i Kitab'in hepsi bir degildir; onlarin arasindan 6zi
sozline uyan kimseler de vardir. Onlar gecenin karanliklarinda ibadet icin kalkip
Allah’in ayetlerini okuyarak secdeye kapanirlar"' (Al-i imran, 3/113); “Yine
onlar Allah’a ve ahirete yirekten inanirlar, iyiligi tesvik edip kotllige engel
olmaya calisirlar ve hep hayirl islere kosarlar. iste bunlar gercekten fazilet sahibi
kimselerdir"# (Al-i imran, 3/114. Ayrica bk. el-A'raf, 7/159) gibi ayetlerde gectigi
Uzere bazi Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili dvlcu sozler sdylemesi, Misliimanlari
bunlarla bilgi noktasinda iliski kurmaya stiriiklemistir.

Esasen bundan kacinmak da kolay degildir. Zira Kur'an'da 6zlU bir sekilde
sozi edilen pek ¢ok husus, daha genis olarak Tevrat'ta gegcmekte yahut Yahudi
kilturinde teferruath bir sekilde bilinmektedir.** Ayrica Kur'an, basta Allah,
peygamber, kitap gibi bazi inan¢ konulan olmak tzere muhtelif hususlarda
Tevrat'l tasdik etmektedir.* iste bazi merakli Miisliimanlar Kur'an’da 6zlii bir
sekilde anlatilan bu hususlar hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak, Kuran'in
deginmedigi detaylarn 6grenmek icin bu hususlarda Yahudilere sorup danisma
ihtiyact duymuslar ve bunu yapmiglardir.*®

Ote yandan Hz. Muhammed'in tavri da burada biiyiik &nem arz etmektedir.*
O bir yandan “Ehl-i kitaba bir sey sormayin; kendileri sapmis olan bu insanlar sizi
dogruya erdirmezler"® diyerek Muislimanlari, Yahudilerin ve diger insanlarin
uydurma ve asilsiz haberlerine karsi uyarmis*® ve bu konularda onlardan bir
sey almamalarini istemis,* 6te yandan israilogullarinin dogru bazi bilgiler de

40 Ayrica bk. Na'nae, el-Isrdiliyat ve eseruhd fi kutubi't-tefsir, 25-70; Hidayet Aydar, “Kur’an'da Kitap Kavrami ve Bir
Kitap Olarak Levh-i Mahfuz’, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000): 81-90.

41 (U}M(,A,M;mmuud,u u_.\_.sn_wwa}“\,ms)

42 (Cpaliiall (e ST Rl 8 e Ul AN e il s hmall &5l P\J‘ sl -*“‘-' Gslal).

43 Bazi karsilastirmalar icin bk. Bekir Muhammed ibrahim, Kisasu bent [srdil fi'l- Kur'ani ve't-Tevréti ve't-Talmud (el-
Kahire: Merkezu'r-Raye li'n-nesri ve'l-i'lam, 2003), 7-219.

44 Genis bilgi icin bk. Hakan Ugur, Kur'an’in Tasdik Ettigi Tevrat'taki Konular (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2008),
95-300.

45 bk. Hiiseyin ez-Zehebi, el-fsrdiliyat fi't-tefsir ve'l-hadis, 22.

46 Genis bilgi icin bk. Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, 207-256. Ayrica bk. Hiiseyin ez-Zehebi, el-israiliyat fi't-tefsir
ve'l-hadis, 41-43; Hamidullah, “islami ilimlerde Isriliyat Yahut Gayr-i Islami Menseli Rivayetler’, 296-301; Salih Ka-
racabey, “israiliyyat' Belirleme Kriterleri Cercevesinde ilahi Mesajin Birligi Meselesi’, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2003): 73-90; Nihat Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakisi’, Karadeniz Teknik Universi-
tesr /lahlyat Fakdiltesi Dergisi 2/1 (2015): 27-33.

47 (l,&.‘.n”sj_@_lul*u;wu;\_‘usn Y \,XL“\J)

48 bk. Ebubekir Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Muannaf, thk. Habiburrahman el-A'zami (el-Hind: el-
Meclisu'l-lmi, 1403), 6: 110-111; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, thk. Suayip el-Arnaut v.dgr.
(Beyrat: Muessestu'r-Risale, 1421/2001), 22: 468.

49 bk. Buhari, “I'tisam’, 25; “Tevhid’, 42. ilgili diger bazi hadisler icin bk. Veli Atmaca, “Hadis'te israiliyata Bakis (1),
Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1996): 374-379.
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verebileceklerine®® isaretle, bunlari alip 6grenmelerinde bir sakinca olmadigini®!
belirtmistir.>?

Bilhassa bazi kaynaklarda zikredilen su iki haber, onun bu konuda son derece
miisamahakar davrandigini géstermektedir. Bunlardan birine gore, Abdullah b.
Amr b. As, bir gece riiyasinda bir parmagindan erimis tereyadi, digerinden ise bal
aktigini ve onlari yaladigini gorur. Riyasini Hz. Muhammed'e anlatinca o, Kur'an’i
ve Tevrat'i okuyacagini®® séylemistir. Gercekten de ibn Amr daha sonralari bu iki
kitabi okuyup onlardan bolca yararlanmis ve haberler nakletmistir.>* Digeri de Hz.
Muhammed'in, aslen Yahudiyken Misliman olan Abdullah b. Selam’a soyledigi
su sozdur:> “Bir gece Kur'an oku, bir gece Tevrat.”®

iste bundan dolayi ve ayni zamanda bir arada yasiyor olmalari sebebiyle
Mdslimanlarla Yahudiler arasinda sik sik goriismeler, sohbetler, tartismalar
vuku buluyordu. Pek ¢ok sahabi®” ara sira Yahudi din bilginleriyle gorisiyor,
merak ettigi bazi hususlar onlara soruyordu.®® Yahudiler kendilerine danisan
Mislimanlara ibranice olan Tevrat Arapca olarak acikhyor,®® zaman zaman
dogru bilgiler vermek yaninda, ¢cogunlukla asli esasi olmayan hurafe tiiriinden
uydurma rivayetler de naklediyorlardi.®

Bitiin bu hususlar géz éniinde bulunduran baslarinda ibn Teymiyye'nin
(v. 728/1328) geldigi Musliman alimler, israiliyat dedigimiz bilgileri bilhassa
Kur'an'a/islam’a uygunluk kriteri bakimindan degerlendirmislerdir; sayet
israiliyat olarak alinan bilgiler Kur'anin ayetlerine ve islam’in esaslarina uygun ise
onlari rahatlikla alabileceklerini ve kullanabileceklerini; Kur'ana ve islam’a aykiri

50 (£0a Y3 JS0L 8 (e 1 48,

51 bk. Buhari,“Enbiya’, 50; Eba Davad, “ilim’, 11. Hadisin anlami ve yorumu hakkinda bazi degerlendirmeler icin bk.
Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadlisler, 237-253.

52 Hadisle ilgili genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. M. J. Kister, “israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi’,
trc. Cemal Agirman, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001): 125-148.

53 (S0 855 el 1),

54 bk. Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, 11: 638.

55 (AL 13 5 L0138 T 5).

56 Semsuddin Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretu'l-huffdz (BeyrGt: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye,
1419/1998), 1: 25.

57 Sahabenin israiliyat konusundaki tavri hakkinda genis bilgi icin bk. Hidir, Yahudi Kiiltiiri ve Hadisler, 256-351;
Uzun, “Sahabenin Tefsirde israiliyata Bakisl’, 7-39.

58 Abdurrahman ibn Hald(n, el-Mukaddime, thk. Abdusselam es-Seddadi (ed-Daru’l-Beyda, Hizanetu ibn Haldan,
2005), 11/365; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, “Tefsirde ve Hadiste Israiliyat’, trc. Muhammet Yilmaz, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (Ocak-Haziran 2002): 164-165; ismail Albayrak, “Re-Evaluating The Noti-
on of Isra'iliyyat’, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14 (2001): 72-78.

59 R JbY A hally U s i 5ially 85380 & 58 5 QU AT & (Buhar, “Tefsir’, 13).

60 bk.Mahmad EbG Reyye, Advd’ ala’s-siinneti’l-Muhammediyye (el-Kahire: Daru'l-Maarif, ts.), 118-120; Veysel Ozde-
mir, “Abdullah b. Amr'in isréili Rivayetleriyle Meshur Ravilerle iligkisinin Boyutlari’, Firat Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 13/1 (2008): 208-222.
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ise bunlardan sakinmalari gerektigini, ne Kur'an’a muvafik ne de mugayir ise o
zaman da serbest olduklarini, isterlerse alabileceklerini sdylemislerdir.5!

1.3. Negatiflesen Deger: israiliyat

Yahudi ve diger kiiltiirlerin mensuplarindan gelen ve islam cografyasinda
onemli bir kiltirel degisim ve donisime sebep olan israili bilgi ve haberler
arasindagivenilecek olanlaryaninda®? hicbir sekilde itimat edilmeyecekrivayetler
de vardi. Kur'an'da sadece deginilmekle yetinilen hususlari daha genis bir sekilde
ogrenme meraki, yukarida gectigi lizere bazi Mislimanlari o hususlarla ilgili
her turli bilgiyi almaya siiriikledi. Bunu yaparken, daha 6nce soziini ettigimiz
“hassasiyet kriteri” zaman zaman ihmal edildi. Kur'an’a ve islam’in ilkelerine
uygun olup olmadigina bakilmaksizin tim bilgiler alindi ve basta tefsir kitaplan
olmak (zere muhtelif kitaplarda derc edildi. Hatta bunlarin bir kismi “hadis”
diye Hz. Peygamber’e isnat edildi.®* Neticede zaman zaman bazi ayetler, israili
haberler sayesinde inis amacindan saptirilarak farkl yonlere cekildi.®

Mesela muhtelif yorumlara acik olan “Babil’deki iki melek olan Harut ve
Marut'a bir sey indirilmedi”® (el-Bakara, 2/102) ayetinde zikri gecen iki melekle
ilgili haberler boyledir. Yeryiiziine indirilen iki melek olan Harat ve Marat, burada
gordiikleri iran asill Ziihre adinda cok giizel bir kadina &sik olup onunla beraber
olmakisterler. Ancak kadin, “hangi s6zle semaya ¢iktiginizi ve hangisiyle indiginizi
bana sdylemedikge sizinle olmam” der. Onlar da semaya cikis ve iniste okuduklar
dualarn kadina ogretirler. Kadin bunu 6grenir 6grenmez duay okur ve semaya
¢ikar. Ancak inmek icin okunmasi gereken duayi unutur. Boylece kadin ¢iktig
yerde kalir. Neticede Allah onu bir yildiza cevirir ve gokte asili kalir.®® Bu asilsiz
bilgi ne yazik ki Muslimanlar arasinda yayilmis, tefsir kitaplarinda genisce yer
almis; daha da 6tesi bununla ilgili bazi aktarimlar “hadis” adiyla Hz. Peygamber’e
veya ashaba isnat edilmistir. Bunlarin etkisinde kalinarak gékte bulunan ve daha
sonra “zlihre” (Venis) diye bilinen bir yildizin bu kadin olduguna inaniimistir.
Hatta Abdullah b. Omer'in o yildizi bildigi ve aksamlari gérdiigiinde “Harat ve

6

=

bk. Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi usali‘t-tefsir, thk. Adnan Zerz(r, 2. Baski (Di-

mask, y.y., 1392/1972), 100; Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-mufessirin, 1: 130-131; Na'nae, el-isrdiliyat ve eseruhd

fi kutubi't-tefsir, 76-85; Aydemir, Tefsirde Israiliyat, 7-18; Veysel Ozdemir, “israiliyat Tiirii Rivayetlerin Hikmiini Be-

lileme Acisindan Ve Haddis(i an Beni isréile vela Harece’ Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme’, Firat Universitesi

llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008): 308-312; Harun Savut, “ibn Kesir'in IsraTliyyata Yaklasimr’, Tarih, Kiiltiir ve

Sanat Arastirmalari Dergisi 1/1 (March 2012): 130-138.

62 Bazilari icin bk. Karacabey, “israiliyyat’ Belirleme Kriterleri Cercevesinde ilahi Mesajin Birligi Meselesi’, 90-98.

63 Israiliyatin hadis rivayetleri arasina karisimi konusunda genis bilgi icin bk. Ali Kuzudisli, “Israiliyat Hadis Rivayet-
leri Arasina Nasil Karisti?’, israiliyat: israil ve Yahudi Calismalar Dergisi 1 (Kis 2017): 25- 53.

64 Hikmet Akdemir, “Klasik Tefsirlerde Yer Alan Bir Israiliyat Ornegi’, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(Ocak 2003): 71.

65 (Ssibes sl diy oIl e 35 ).

66 et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1: 345, 347-348; Eb(i Ishak Ahmed es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beydn el-ma'raf Tefsiru's-Sa'lebi,

thk. Ebd Muhammed b. Asar, (Beyrat: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1422/2002), 1: 245-246.
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Marat'u fitneye dislren budur” diyerek ona lanet ettigi rivayet edilmektedir.®”
Buna benzer daha pek c¢ok rivayet tefsir kitaplarimizda bulunabilmektedir.®®
Boylece bu tir ayetlerin insanliga sunduklari gercek mesaj, bu asilsiz ve faydasiz
rivayetler arasinda kaybolup gitmistir.

Ote yandan bizzat bazi Yahudilerin, Misliimanlarin inanclarinda sapma
meydana getirmek, aralarinda fitne ¢ikarmak ve imanlarini sarsmak maksadiyla,
bile bile kasten uydurma haber verivayetler naklettikleri ve bunlarin Mislimanlar
arasinda yayilmasina 6zel gayret gosterdikleri de olmustur.® Allah’in bir insan
gibi gelip kullariyla giiresmesi/gériismesi,” Adem ve esinin Allah’a sirk kosmas,”'
peygamberlerin bir takim ahlaksiz davranislar sergilemeleri,”> meleklerin insanlar
arasinda bazi kétlikleri yaymalar’® gibi islam inancina aykir bazi haber ve
rivayetler bu turdendir.”* Hatta diyebiliriz ki israiliyat denince daha ziyade bu tur
art niyetli, asilsiz ve uydurma haber ve yorumlar hatira gelir olmustur.

Burada “Bu adam benim samimi arkadasim; onun doksan dokuz koyunu,
benimse sadece bir koyunum var. Béyleyken ‘onu da bana ver’ dedi. Bu konuda
israr ede ede bana baski uyguladi”” (Sad, 38/23) ayetinde gecgen bir misal
kapsaminda sozi edilen Davud peygamberle ilgili 6rnek verilerek bu hususa
isaret etmekle yetinilecektir. Buna gore Davud peygamber, bir glin, yitkanmakta
olan birkadin gorir, son derece glizel olan bu kadina asik olur ve onunla evlenmek
ister. Ancak kadin, Uriya adinda bir adamla evlidir. Davud, Uriya adindaki bu kisiyi
savasmakta olan orduya katilmasi icin gonderir ve komutana, onu ordunun en
onlnde savastirmasini sdyler. Komutan da 6yle yapar. Nihayet Uriya savasta olir.

67 et-Taberi, Camiu’l-beydn, 2: 345, 347-348; es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, 1: 247; Ebu'l-Fida Ismail ibn Kesir ed-
Dimaski, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (er-Riyad: Daru Taybe, 1420/1999), 1: 354.

68 bk. Aydemir, Tefsirde Israiliyat, 73-316; Hakki Sah Yasdiman, “islami Literatiirde israiliyat izleri: Cennetin Kaybr’,
Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/34 (2011): 38-59; Semsettin Isik, “Taha Saresinin 95-97. Ayetle-
rini Anlama ve Anlamlandirmada israiliyyatin Etkisi’, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Ocak
2014):138-152.

69 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim es-sehir bi tefsiri’l-mendr, 2. Baski (Misir: Daru’l-Menar, 1367), 9:
191-192. Bu iddianin tahlil ve tenkidi icin bk. Kaya, Cagdas Tefsirlerde isrdiliyata Yaklasim Ve Kitab-1 Mukaddes
Bilgilerinin Kullanimi, 218-225.

70 Yaratihs 32/24-32. Kur'an'da Hz. Yakub'un Allah ile gtiresmesi gibi bir bilgi gegmemekle birlikte bazi tefsirle-
rimizde Tevrat'ta belirtilen husus bir melek ile Yakup arasinda ge¢mis gibi anlatiimaktadir. Buna gore Yakup,
karsilastigi ve hirsiz zannettigi bir kimseyle itisip kalkisiyor, gtiresip kavga ediyor, bu arada melek isterse onu
yere yikabilecegini gostermek lizere ayadiyla Yakub'un uyluk kemigine vuruyor, Yakup bundan dolayi hep uyluk
agrisi gekiyor... (bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1: 90. Ayrica krs. Mukatil b. Stleyman,
Tefsir-i kebir, thk. Abdullah Mahmud Sahhate, trc. M. Besir Eryarsoy, (istanbul: israret Yayinlari, 2006), 1: 283).

71 bk. Akdemir, “Klasik Tefsirlerde Yer Alan Bir Israiliyat Ornegi’, 75-79.

72 bk.Yaratihs 9/21-24;12/11-20; 19/30-38; 20/1-7, 11-12; 26/7-11; 27/1-38.

73 bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 2: 341-349.

74 bk. Atilla Yargici, “Tefsirlerde israiliyat Konusuna Elestirel Bir Yaklagim’, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/15 (Ocak-Haziran 2006): 64.

75 (Sl b 30 5 Lelil 0 Saal 3530 (1 a5 G5l (i A (AT 138 (),
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Bunu haber alan Davud, 99 karisi oldugu halde gider bu kadini da alir, onunla
evlenir. Sileyman da bu kadindan dogar.”®

Bu olay’” Kutsal Kitap’ta da gecer. Buna gore bir giin aksam vakti Kral Davud
evinin daminda iken yikanmakta olan bir kadini gorir. Kadin son derece hos ve
glizeldir. Davut hemen adamlarini gonderir ve kadin hakkinda bilgi alir. Edinilen
bilgilere gore kadin Hitti Uriya’nin karisidir ve adi da Bat-Seba’dir. Davud kadini
evine getirtir ve onunla yatar. Kadin bu birliktelikten hamile kalir ve bunu Davud’a
bildirir. Davud Peygamber Bat-Seba'y elde etmek icin kocasi Hitti Uriya'yi eline
bir mektup vererek savasmakta olan komutan Yoab’a gonderir ve ona, savasin en
siddetli aninda Uriya'yl en 6n safta yalniz savastirmasini sdyler, o da boyle yapar
ve Uriya 6lir. Bunun lizerine Davud kadini alarak onunla evlenir.”®

Diger peygamberlerle ilgili olarak da Mislimanlar acisindan kabulti miimkiin
olmayan pek cok hikaye ve haber mevcuttur.” Nuh, ibrahim, Lut, ishak, Yakup ve
diger peygamberlerle ilgili kabul edilemez rivayetler bu tirdendir.

iste basta Tefsir olmak Uzere islami ilimlere sizan bu tir asilsiz haberler
yuziinden bir bilgi ve kiltur képrisa, kiltirler arasi bir bag olmasi gereken
ve bdylece de insanlik alemine hayirli hizmetler sunmasi, barisa vesile olmasi
mimkin olabilen israiliyat, ne yazik ki daha cok ash esasi olmayan efsane
tdrtinden bilgilerin gecisini saglayan bir koprii olmaktan 6teye gecememistir; bazi
art niyetler sebebiyle daha fazla hizmet sunamamis, bir stire sonra bu art niyeti
sezen Misliman alimler tarafindan negatiflestirilerek ondan uzak durulmasi
saglanmaya calisilmistir® Hatta bircok eserde israiliyatin, islam aleminde
diismanca bir anlayis ve duyguyla yayginlastirildigi dile getirilerek Muslimanlar

76 bk. Ebd Muhammed el-Huseyin b. Mes'tid el-Begavi, Medlimu't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr-
Osman Cum’a Dumayriyye-Stleyman Muslim el-Hares (er-Riyad: Daru't-Taybe li'n-Nesr ve't-Tevzi, 1412), 7: 78-
79; es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 8: 185-186; Recep Orhan Ozel, “Bir Kur'an Kissasi Baglaminda Tefsirde israiliyyat
Kritigi: Hz. Davud'a Gelen Davacilar’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 14/3 (2014): 127-151; Abdurrahman
Ates, “Israiliyatin Odagindaki Peygamber Hz. Davud -Sad Suresi 21-25. Ayetler Baglaminda Yapilan Rivayetlere
Elestirel Bir Yaklasim-, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 10/1 (Bahar 2010): 10-24.

77 Elestirisi icin bk. Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 26: 184-195; Oztiirk, “Kur'an
Kissalari Baglaminda Israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklagim -Tefsirde Israiliyyat Karsiti Séylemin Tahlil ve Tenki-
di-", 36-38.

78 Il.Samuel 11/2-27.

79 Bunlardan bazilari icin bk. Burhan Conkor, Tefhimu’l-Kur'én'da Isrdiliyatin Ele Alinis Bicimi (Yiiksek Lisans Tezi,
Selcuk Universitesi, 2008), 48-124; Muhammed Yilmaz, “Razi Tefsirinde israiliyat’, Cukurova Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Temmuz-Aralik 2001): 71-87.

80 bk. Oztiirk, “Kur'an Kissalari Baglaminda Israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklasim -Tefsirde Israiliyyat Karsiti Sdy-
lemin Tahlil ve Tenkidi-, 19-20.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 7, No. 1, 2020

31



32

Hidayet AYDAR

ondan sakindinimistir.8' Ayni zamanda basta bazi mifessirler olmak Gzere®? pek
cok alim israili haberleri sert bir sekilde elestiriye tabi tutmus; icinde ¢ok sayida
israili haber ve rivayetler bulunan tefsirlerin okunmasi sakincali bulunmustur.®

Ancak bu anlayisi bitin israili rivayetlere tesmil etmek dogru degildir.
Negatiflestirilen israili haberler icinde dogru ve faydali bilgi veren, ilim ve kiltur
diinyamiza katki saglayanlar da vardir. Ayrica topyekdn israili bilgilerin, donemi
yansitmasi, telakkilerini bize aktarmasi acisindan da islami kiiltiir icinde &nemli
bir yer tuttugunu da soyleyebiliriz.

2. israiliyat ve Kiiltiirleraras Gegis
2.1. Yabanai Kiiltiir Havzalarini islam’a Baglayan Koprii; israiliyat

Bilhassa ilk donem Mdisliman alimlerin biyik ¢ogunlugunun israili haber
ve kissalari birer bilgi olarak kullandiklari, eserlerinde biytk capta yer verdikleri
goruliyor.®* Bu baglamda bilhassa Abdullah b. Amr b. As (v. 65/684), Abdullah
b. Omer (v. 74/693), Eb Hureyre (v. 57/676) Abdullah b. Abbas (v. 68/687) gibi
sahabiler, onlarin ardindan gelen Miicahid (v. 104/722), ikrime (v. 105/723), Katade
(v. 117/735), Dahhak (v. 105/723), Hasanu’l-Basri (v. 110/728), Vehb b. Miinebbih
(v. 114/732),gibi tabii ileri gelenleri ve onlardan sonra gelen Mukatil b. Stileyman
(v. 150/767), Muhammed b. ishak (v. 151/768), ibn Cerir et-Taberi (v. 310/920)
gibi alimler ¢cok sayida israili haber ve bilgileri alip nakletmislerdir.t> Bunlar daha
ziyade bilgi ve dogruluklarina gtivendikleri Yahudi ve Hiristiyanlara Kur'an'dan
tam olarak anlamadiklar bazi hususlari danisiyor, onlardan edindikleri bilgiye
gore Kur'an ayetlerini anlamaya calistyorlardi. Ozellikle de Yahudiyken Miisliiman

81 bk. Hiiseyin ez-Zehebi, el-israiliyat fi't-tefsir ve'l-hadis, 13-15, 26-29; Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, 51-52; SuhaTaji-Fa-
rugi-Basheer M. Nafi, Islamic Thought in the Twentieth Century (London: Tauris Publishers, 2004), 325-326; Doner,
“Israiliyyat Kavraminin Olusum ve Olgunlasma Siireci’, 9-16.

82 Mifessirlerin israiliyat kavrami ve israili bilgiler karsisindaki tavri icin bk. Oztiirk, “Kur'an Kissalari Baglaminda
Israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklagim -Tefsirde Israiliyyat Karsiti Soylemin Tahlil ve Tenkidi-’ 18-30; Birigik,
“Israiliyat, Tefsir’, 23: 200-202; Kaya, Caddas Tefsirlerde Isréiliyata Yaklasim Ve Kitab-i Mukaddes Bilgilerinin Kul-
lanimi, 68-79; Yargici, “Tefsirlerde Israiliyat Konusuna Elestirel Bir Yaklasim’, 60-63; Omer Faruk Harman, “Tefsir
Geleneginde Yahudilere Bakis’, Miisliimanlar ve Digier Din Mensuplari, Miisliimanlarin Diger Din Mensuplariyla ilis-
kilerinde Temel Yaklasimlar (Ankara: Tlrkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2004), 125-126; Hiseyin Akytizoglu,
“Elmalili M. Hamdi Yazir'in Tefsirde israiliyat Rivayetlerine Yaklasimi’, Ekev Akademi Dergisi 20/65 (Kig 2016): 299-
309; Mehmet Fatih Dede, “ibazi Tefsir Geleneginde Israiliyat Meselesi: Itfiyyis Ornegi’, e-Sarkiyat limi Arastirmalar
Dergisi 9/18 (Kasim 2017): 886-896.

83 bk. Na'nae, el-isrdiliydt ve eseruha fi kutubi't-tefsir, 98-105; Mehmet Ergiin, Alasi'nin Rahu’l-Mednt Tefsirinde Adem
ve Yaratilis Kissasi Cercevesinde Israiliyat (Yiiksek Lisans Tezi, Stileyman Demirel Universitesi, 2006), 72-83.

84 bk. Peter G. Ridell-Tony Street, Islam: Essays on Scripture, Thought&Society: a Festschrift in Honour of Anthony H.
Johns (Leiden: Brill 1997), 68; Jonathan Porter Berkey, The Formation of Islam: Religionand Society in the Near East,
600-1800 (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 96.

85 bk. Kuzudisli, “Israiliyat Hadis Rivayetleri Arasina Nasil Karisti?’, 36-47; Atmaca, “Hadis'te israiliyata Bakis (1), 368-
370; Mehmet Altuntas, “Mukatil b. Stileyman’in Tefsirinde israiliyat ve Hurdf-i Mukataa Hakkindaki Yorumlary’,
Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13 (2018): 145-153.
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olan Abdullah b. Selam (v. 43/663), Ka'bu'l-Ahbar (v. 32/652), Vehb b. Miinebbih?
(v. 114/732) ve Hristiyan kékenli bir aileden gelen ibn Ciireyc (v. 150/767) gibi
bazi zatlardan cok biyiik miktarda israili haber ve rivayet aliyorlardi.®” Burada
bilhassa Ka’bu’l-Ahbar’a ve onunla islam kiiltiiriine giren israili rivayetlere dikkat
¢cekmek istiyoruz.®

Boylece israili bilgiler tabir caizse bir nehir gibi islam topraklarina dogru
akti, Muslimanlarin topraklarina karisti, orada o su ile beslenen yeni Uriinlerin
yetismesine etki etti. Bu husus, basta Yahudi kiltlri olmak Uzere farkli dini
anlayis ve kiiltirlerle islam kiltirt arasinda bir kaynasma, bir bag, bir bilgi
koprisu olusturdu. Yahudi kiltiriinde, Hiristiyan kultiriinde ve diger bazi
dinlerde bulunan pek cok bilgi, rivayet, hikaye ve olay bu kopru vasitasiyla
islam havzasina gecti ve Mislimanlar arasinda yayllmaya basladi. Bu sayede
Muslimanlar sahip olduklarindan daha fazla bilgi ve kiltir sahibi oldular. Kutsal
kitaplarinda 6zellikle daha dnce yasamis milletlere ve peygamberlere ait olaylara
deginen ayetleri daha iyi ve genis bir acidan anlama imkani buldular. Sonraki
donemlerde yazilan tefsirler daha zengin, daha renkli ve daha kapsayici bilgiler
ihtiva eder oldu. Bu sayede yabaci kiltirleri daha yakindan ve daha iyi tanimak
muimbkun oldu. Farkl dinlere ve kiltlrlere mensup insanlar birbirilerini daha iyi
tanir ve bilir oldu. Aralarinda bilgiye dayal kiltiirel kdpriler ve baglar olustu,
kaynasma ve kucaklasma hasil oldu.

Mdslimanlar acisindan bu acihm o kadar cok 6nem arz etti ki daha sonraki
dénemlerde bizzat Me'mun (v. 218/833), Mu'tasim (v. 227/842) gibi halifeler,
yabanci dinlere ve Kkiiltiirlere ait bilgileri islam alemine kazandirmak ve
Muslimanlarin hizmetine sunmak icin Beytli'l-Hikme adiyla devlet destekli
Ozel tercime akademileri actilar. Buralarda uzun zamandir birlikte olduklan
Yahudiler yaninda, bilhassa Helen kiiltirline ait eserler, 6nemli Yunan filozoflari
ve distinlrlerinin eserleri Arapgaya cevrildi. Bunlardan baska Fars, Hind ve diger

86 bk. Irsadu’l-Hak b. EI-Hac Abdullah, Merviyyau Vehb b. Miinebbih fi Tefsiri't-Taberi (Dirase Nakdiyye), (Malaysia:
Negeri Sembilan Khusus Darul Sembilan, 1433/2012), 123-228.

87 bk. Ismail Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyata Kisa Bir Bakis’, Diyanet [sleri Bagkanligi Dergisi 2/3-4 (Mart-
Nisan 1963): 3-6; Hidir, Yahudi Kiiltiiri ve Hadlisler, 352-402; Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin, 1/123-129;
a.mlf,, el-israiliyatfi‘t-tefsir ve'l-hadis, 16-17; Ahmed Emin, Duhd’l-islam (el-Kahire: Mektebetu'l-Usra, ts.), 2: 139;
Muhammed Zahid el-Kevseri, “Ka’bu’l-Ahbar ve israiliyat’, trc. Osman Giiner, Din Bilimleri Akademik Arastirmalar
Dergisi 4/1 (2004): 221-225; Leaman, The Qur‘an: An Encyclopedia, 322; Bernard Lewis, Jews of Islam (New Jersey:
Princeton University Press, 1984), 97; William Montgomery Watt, Muslim-Christian Encounters: Perceptions and
Misperceptions (New York: Routledge, 1991), 43; Atmaca, “Hadis'te Israiliyata Bakis (1), 368-371. Arap Kiltiiriiniin
israiliyatla iliskisi ve israiliyatin kaynaklarindan biri olusuyla ilgili olarak bk. Enes Biiyiik, “Tefsirde israiliyyat'in
Arap Kultariyle lliskisi Uzerine Bir Aragtirma’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 14/2 (2014): 91-105.

88 bk. Israeel Ben Zeev (Abu Zuaib), Ka’b Al-Ahbar, (el-Kuds: Matbaatu's-Sark et-Tedvuniyye, 1976), 34-111.
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bazi milletlerin kilturlerine ait miihim eserler de zamanla Arapcaya aktarilarak
Mdslimanlarin istifadesine sunuldu.®®

Boylece israili haberlerin 6grenilmesiyle baslayan farkl kiltirlere ait bilgilerin
islam’a gecisi, tercime faaliyetleri sayesinde en (st diizeye ulasmis ve en
verimli halini almis oldu. Bundan sonra, Misliimanlar arasindan c¢ikacak olan
onemli alimler, kendi kulturlerine ait kitaplar yaninda ayrica bu eserlerden de
bolca yararlanacak ve edindikleri bilgi sayesinde ilmi gelistirip 6nemli eserler
vereceklerdir. islam aleminde oldugu gibi diinyanin diger bélgelerinde de
taninan Farabi (v. 339/950), ibn Sina (v. 428/1037), Gazali (v. 505/1111), ibn Riisd
(v.595/1198) gibi alimler bu kaynaklardan yararlanmis zevattan bazilaridir.

Biz burada yabana kdltirlere ait eserlerin Arapcaya terciime edilmesini
de bir tar israiliyat olarak degerlendirdik. Esas itibariyle o donemdeki terciime
faaliyetleri bir tiir israiliyat hareketiydi. Zira bu faaliyet, baska kiilttrlere ait bilgi,
haber ve rivayetlerin islam topraklarina gecisi ve Miisliimanlar arasinda yayilmasi
demekidi. Tipkiisrailiyatta oldugu gibi. Ancakisrailiyat, haber, bilgi ve rivayetlerin
daha ziyade s6zIU aktarimi esasina dayaniyorken, terciimede yazili aktarim s6z
konusudur.

2.2. islam Kiiltiir Havzasini Yabana Kiiltiir Havzalarina Baglayan Koprii:
islami israiliyat

Uzun bir siire islam topraklarina akan ve ayni zamanda devlet eliyle
akitilan israiliyat nehri, Musliman topraklarindaki miinbit araziler sayesinde
blyuk degerlerin yetismesine, blyuk bilgi birikimlerinin, haber ve rivayet
havzalarinin, ilim ve irfan meclislerinin olusmasina neden oldu. Mdisliman
alimler, Yahudi, Hiristiyan, Yunan, Fars, Hind ve diger kulturlerden aldiklar
bilgileri kendi potalarinda erittiler, ona islami bir kimlik kazandirdilar, tabir caizse
Muslimanlastirdilar. Ayni zamanda o bilgilere manevi boyutlar kattilar, biytk
ilaveler yaptilar, blyuk katkilarda bulundular. Onu daha da zenginlestirdiler...

Sonra islamilesmis bu zengin bilgi, islam beldelerinden diger topraklara,
Ozellikle de Batiya dogru akmaya basladi. Muhtelif vesilelerle Mislimanlarla
temas kuran Batili bazi bilgin, arastirmaci, seyyah, tiiccar, asker ve benzeri

89 bk. Ramazan Sesen, “Islam Diinyasina Ilk Terciime Faaliyetlerine Umumi Bir Bakis (Baslangictan hicri IV/miladi
X. Asrin Sonuna Kadar)’, [slam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 7/3-4 (1979): 3-29; Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 6: 88-90; Fazil Hasan ibrahim,
“Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve ilmi Gelismelerin Oncii Hareketleri’, trc. Ahmet Aslan, Harran Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Ocak-Haziran 2001): 169-191; M. Akif Ozdogan, “Abbasiler Dénemi Terciime
Faaliyetlerinin Arap Edebiyatina Etkisi’, Niisha 5/16 (Kis 2005): 36-46; Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiil-
tiir Bagdat'ta Yunanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, trc. Liitfi Simsek (istanbul: Kitap Yayinevi,
2003), 23-178; Nuh Arslantas, “Yahudilerin islam Bilim ve Kiiltiiriine Katkilar’, Dogudan Bati’ya Diisiincenin Serti-
veni, ed. Bayram Ali Cetinkaya (istanbul: insan Yayinlari, 2015), 1: 1060-1073; Mustafa Necati Baris, “islam Bilim
Tarihi'nde Ilk Tercime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis’, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi-Cumhuriyet 21/3 (Aralik
2017): 1877-1901; Reuven Firestone, “Jewish Culture in the Formative Period of Islam’, Cultures of the Jewis: A New
History, ed. David Beale, (NY: Schocken: 2002): 268-302.
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kisiler sayesinde bu bilgiler Batiya intikal etti.’® Basta Endilis olmak Uzere
farkli bolgelerdeki okullarda egitim gorenler, bu intikali daha da hizlandirdi ve
sistematik hale getirdi.®’ Artik Mislimanlara ait olan bilgi ve buluslar, gidecek
yeni bir toprak bulmustu. Yeni topraklarda yeninden yesermek ve daha fazla
gelismek igin... Artik su Batiya dogru akiyordu, ama daha ¢ok girlesmis olarak,
gliclenmis olarak...

Musliman alimlere ait muhtelif bilim ve sanat dallarina ait cok sayida eser
Batinin din, bilim ve kiltir dili olan Latinceye ve diger dillere terclime edildi. Bu
eserler Bati okullarinda ders kitabi olarak okutuldu, tGizerlerinde dnemli ¢calismalar
yapildi. Bu sayede Batida Ronesans ve Reform hareketleri basladi veya baslamis
olan hareket, bu bolgelerden gelen bilgi ve fikirler sayesinde gliclenerek daha
cok hizlandi.®2 Hasan Hanefi bunu, “Ortacagda Batinin islamlastiriimasi” olarak
gormektedir.”

Konu, 6zellikle islam kiiltiir ve medeniyetinden Bati kiiltiir ve medeniyetine
gecmis icatlan, yenilikleri, goris ve fikirleri incelemek olmadigindan bu
hususta ornekler tizerinden detayl bilgi vermeye gerek duyulmamis, bu genel
aciklamalarla yetinilmistir.

”isréiliyét”l, “bir kultir ve medeniyet havzasina ait haber, kissa, rivayet ve
benzeri bilgi birikimlerinin, baska bir kiltir ve medeniyet havzasina intikali”
olarak degerlendirecek olursak —ki biz bu calismada boyle bir anlayisla hareket
ettik-, islam kiiltiir ve medeniyet havzasina ait olan bilgi ve birikimlerin, Bati kiiltiir
ve medeniyet havzasina gecisini de “israiliyat” kavrami icinde degerlendirebiliriz.
Biz burada buna “islami israiliyat” demeyi uygun gérdiik. Esasen daha baska
bazi calismalarda da islami ortamda Uretilmis bilgi ve rivayetler “israiliyat”
olarak nitelendirilmistir. Bu cimleden olarak, son peygamberin cikisiyla ilgili
kehanetler, Hz. isa’nin niizulli, Miisliman halifeler, isyanlar, hanedanlarin ¢ékiist,
mehdi ve kiyamet alametleriyle ilgili anlatim ve rivayetler de israiliyatin kapsami

90 Buna dair pek cok érnekler icin bk. Sigrid Hunke, Avrupa‘nin Uzerine Dogan Islam Giinesi (Allahs Sonne Uber dem
Abendland-Unser Arabischen Erbe), trc. Servet Sezgin (istanbul: Bedir Yayinevi, ts.), 25-461; Ahmet Giirkan, islam
Kiiltiirtiniin Garbi Medenilestirmesi (istanbul: Nur yayinlari, ts.), 217-320; Hiiseyin Atay, “islam Medeniyetinin Do-
Jusu, Batisi ve Yeniden Dogmasi’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (1998): 1-36; Ekrem Ugyigit,
“Ortacag islam Medeniyetinin Avrupa Medeniyeti Uzerine Tesirleri’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi
6/1-2 (1955): 31-45; Ibrahim Agah Gubukgu, “Islam Medeniyeti ve Diisiincesinin Bati Alemine Tesiri’, Diyanet Is-
leri Baskanhgi Dergisi 13/1 (Ocak-Subat 1974): 57-60; Celal Sarag, “Islam Medeniyetinin Tesirleri’, Diyanet isleri
Baskanligi Dergisi 3/4 (Nisan, 1964): 103-105; Edip Akyol, “Islam Medeniyetinin Bat'ya Etkileri ile ilgili Bazi De-
gerlendirmeler’, istem 4/2 (2006): 117-134; Enver Demirpolat, “islam Felsefesinin Bati Diisiincesine Etkisi’, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2003): 429-438; Annemarie Schimmel, Dogu-Bati Yakinlasmalari,
trc. Hiiseyin Aguicenoglu (istanbul: Avesta Yayinlari, 2012), 22-42.
Mehmet Azimli, “Sicilya'daki islam Medeniyetinin Avrupa'ya Etkileri’, XI ve XVIIl. Yiizyillar islam-Tiirk Medeniyeti ve
Avrupa Uluslar Arasi Sempozyumu 24-26 Kasim 2006 (istanbul: islam Arastirmalar Merkezi, 2006), 27-42.
92 Giirken, islam Kiiltiiriiniin Garbi Medenilestirmesi, 219-220.
93 bk. Hasan Hanefi, “Islam ve Batililasma’, Degisim Siirecinde Islam (Kutlu Dogum Haftasi: 1996) (Ankara: y.y., 1997),
130-132.
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icinde degerlendirilmistir.* islami ortamda Uretilmis olan bu bilgiler israiliyat
ise, 0 zaman buna “islami israiliyat” demek miimkiin olabilmektedir. Bunlara
“islamiyat” demek de mimkiindiir ve bu bilgilerin islam kiiltiiriine ait oldugunu
ihsas etmesi acisindan dogru bir isimlendirme olur. Ancak makalenin konseptine
uygunluk bakimindan “israiliyat” kelimesi tercih edilmistir.

Sunu kabul etmek gerekir ki Batililar, Mislimanlardan aldiklari bu bilgilere
en az onlarin yaptigi kadar katki yaptilar, en az onlarin yaptidi kadar ilavelerde
bulundular. Bilhassa son asirlarda Batida gelisen bilim, kiiltiir ve sanat hareketi
bir ucu Ay’'a, diger ucu Mars'a uzanacak kadar buylk mesafeler kat' etti.
Astronomideki bu buyik gelisme, ayni sekilde hatta belki daha biytk capta
teknik alanlarda, Tip, Mithendislik, Fizik, Kimya ve diger branslarda da kendini
gosterdi. Artik insanoglu da dahil canlilarin gen haritalan ¢ikariimaya, genlerin
fonksiyonlar tespit edilmeye, canlilar kopyalanmaya baslandi. Ustelik kékiinde
Yahudi, Hiristiyan ve Misliman milletlerin bilgi ve buluslari kadar Yunan, Misir,
Cin, Hind ve diger bazi medeniyetlere ait bilgi ve buluslarin da oldugu bu ilimler,
artik bolgesel ve yerel olmaktan cikip evrensellesti, Amerika’dan Japonya'ya,
Rusya’dan Guiney Afrika'ya yayildi; diinyanin neredeyse her bolgesinde etkili hale
gelmeye basladi. Yani bir kisinin, bir kilttran, bir milletin mali olmaktan ¢ikip
herkesin mal haline geldi. Bugtin artik her bolgede, her cinsten, her irktan, her
soydan bilim insanlari yaptiklari calismalarla bu ortak kiiltlre katki saglamaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

1 - Buraya kadar verdigimiz bilgilerden anlasiliyor ki israiliyat bilhassa
islam’in ilk asirlarinda yogun bir sekilde Mislimanlara ait eserlere intikal etmis,
Musliimanlar arasinda biiyiik ilgi gérmiis ve yayginlik kazanmistir. israiliyatin,
baslangi¢ta dinin temel ilkeleriyle ilgili bir hareket olmaktan, felsefi ve ilmi
bir nitelik arz etmekten ziyade kissa tlrtinden bilgiler icermesi, halkin bulyik
ilgilisini cekmis, bilhassa camilerde, ev sohbetlerinde ve benzeri meclislerde
yogun bir sekilde anlatiimistir. Kur'an’da sozi edilen bazi konularin tam olarak
anlatiimayip kisaca bahsedilmesi ve bu bilgilerin genis sekillerinin israilogullarina
ait klltdr unsurlariicinde bulunmasi da Mislimanlari israili bilgilere ve haberlere
yonlendirmistir.

2 - Bu sekilde ilk donemlerde buytk ilgi goren israili haberler bir siire sonra
art niyet icerdikleri, Kur'an'in insanliga sundugu temel mesajlari, tarihi rivayetler
icinde o6rtbas edip kaybettikleri, bazi islami gerceklere muhalif olduklari
ve Miuslimanlarin inan¢ esaslarina zarar verebilecekleri gibi gerekcelerle
olumsuzlastirilmis ve bunlardan sakinilmasi tavsiye edilmistir. Bununla birlikte
yine de bir takim israili bilgi ve haberler, bazi rivayet tefsirlerinde, hadis ve
tasavvuf kaynaklarinda itibar gormeye devam etmistir.

94 bk. Kister, “israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi’, 132; Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, 31; Biiyiik, “Tefsir-
de Israiliyyat'in Arap Kiiltiiriiyle iliskisi Uzerine Bir Arastirma’, 94.
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3 - israiliyat dedigimiz yabanal kiiltirlere ait bilgi ve haberlerin islam
topraklarina gecisi cogunlukla s6zli ve sifahi olmakla beraber zaman zaman
yazili olarak intikal ettigi de olmustur. Ozellikle Abbasiler déneminde hiz verilen
terciime faaliyetleri esnasinda yabanci kiltirlere ait cok sayida eser Arapcaya
cevrilerek, bu kiiltirlerin bilgi ve haberlerinin, rivayet ve kissalarinin islami
kaynaklara gegcmesine zemin hazirlanmistir. Misliimanlar bunlardan ¢ok istifade
etmis, yabancilardan aldiklari bu bilgilere, kendileri pek cok sey katarak onu daha
da zenginlestirmislerdir. Daha sonralari bu zenginlesmis bilgi Batiya, 6zellikle de
Avrupa'ya ge¢mis, burada daha da zenginlesmis ve biyiik gelisme kat’ etmistir.

4 - israiliyat cogunlukla din icerikli bilgi ve haberler ihtiva ediyorsa da bunlarin
yaninda ahlak, felsefe, astronomi, genel tarih, kiiltir, cografya, kozmoloji, zooloji,
hatta tip gibi bazi alanlarla ilgili bilgileri icerdigi de biliniyor.*> Bltiin bu yonleriyle
israiliyat, aslinda insanlik tarihine, diinya kultirriine blyuk katkilar saglayabilecek
bir deger olarak 6nemli fonksiyonlar icra edebilirdi, etmeliydi. Fakat bazi k&tl
niyetler yliziinden ona yoneltilen —hakli- elestiriler sebebiyle maalesef boyle bir
fonksiyon icra edememistir.

5 - Mislimanlara ait kaynaklarda biylk yekin olusturacak kadar yer tutan
israiliyatin olumlu yéniiniin de gériilmesi gerekir.® inanc esaslarini sarsmayan,
temel dini ilkelere aykir olmayan isrdili bilgiler birer kilttirel zenginlik olarak
gorulebilir. Bunlar edebi birer deger, bir tiir dini edebiyat olarak benimsenebilir.
Selguklu-Osmanli edebiyatinin bir takim isrdili haber ve rivayetler sayesinde daha
cok zenginlestigi, farklilastigi, yeni bir cesni, yeni bir renk kazandigr malumdur.
Basta Ahmet Yeseviolmak lizere Mevlana, Yunus Emre, Haci Bektas, Haci Bayram-i
Veli, Yazicioglu Mehmet, Yazicioglu Ahmed Bican, Esrefoglu Rumi, Pir Sultan
Abdal ve daha baska dini-tasavvufi eserler veren zevatin lrettigi edebi Grlinler
Uzerinde, israili haberlere dayanan bilgilerin 5nemli bir yer tuttugu soylenebilir.”
iste bunlar birer zenginliktir; edebiyati ve popiiler kiiltiirii cesitlendiren birer
glizelliktir.

6 - Buglin israiliyat sayesinde israilogullarina ait ¢ok sayida haber, kissa,
bilgi, rivayet &grenilmis bulunmaktadir. israiliyat sayesinde israilogullarina

95 bk. Oztiirk, “Kur'an Kissalari Baglaminda Israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklasim -Tefsirde Israiliyyat Karsiti Soy-
lemin Tahlil ve Tenkidi-", 12.

96 Bu ydndeki bazi degerlendirmeler icin bk. Oztiirk, “Kuran Kissalari Baglaminda Israiliyyat Meselesine Farkl Bir
Yaklasim -Tefsirde israiliyyat Karsiti Séylemin Tahlil ve Tenkidi-", 14-15.

97 bk.Yazicioglu Mehmed, Muhammediyye (istanbul: Hakkéklarda ibrahim Efendi Matbaasi Bosnevi el-Hac Ali Efen-
di marifetiyle, 1300), 84, 96-97, 106-107, 126-127; Yazicio§lu Ahmed Bican, Envdru’l-Asikin (Istanbul: Matbaa-i
Osmani, 1301), 3-200; Ahmet Emin Seyhan, “Envaru’l-Asikin'de Bulunan Bazi Hadislerin Muslimanlarin Dini
Anlayislarina Etkileri Uzerine’, Atattirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2013): 163-191; ibrahim Hakki,
Marifetnéme, Nsr. Kinmi Yusuf Ziya (Iistanbul: Matbaa-i Ahmed Kamil, 1330); 13-16; Hatice K. Arpagus, Osmanli
Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 135-438; Ahmet Akkus, Yazicioglu Muhammed
ve Muhammediye Adli Eserinin Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Rize Universitesi 2010), 48; Fatih Gi-
miis, “Muhammediye” Adlh Manzum Eserdeki Hadislerin Tahric Ve Degerlendirmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Rize Univer-
sitesi, 2011), 18-65.
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ait cok sayida kulturel deger Muslimanlar tarafindan bilinir olmustur. Sadece
bilinmemis, bunlar Misliimanlarin dinf edebiyatlarina girmis, onlarin kilturlerine
karismig, asklarinin, muhabbetlerinin yansitilma araci olmus, bdylece dini
kdltarlerinin olusmasina 6nemli katkida bulunmustur. Mislimanlara ait bilgiler
de bdlgede bulunan diger baz kiltiirlere gegmistir. Burada israiliyat, sadece
yabanci kiiltirlerden islami kaynaklara girmis olan bilgiler olarak gériilmemis,
aynizamandaislam kiiltiriinden neset edip diger kiiltiirlere intikal etmis olan bilgi
ve haberler de —yukarida da gectigi Uizere- israiliyat olarak degerlendirilmistir. Bu
yonlyle israiliyat, tam anlamiyla kiltlrlerarasi bir bilgi koprist gorevi gérmiis,
bilgilerin bir kiltirden digerine gecisini saglayan bir vasita olmus, araci roli
Ustlenmistir.

7 - Ortadogu ve Anadolu bolgesi Mislimanlar ne yazik ki Cin ve Hind
kiiltirleri konusunda yeterli diizeyde bilgiye sahip degillerdir.®® islam kiiltiiriine
ait degerlerin Uzak Dogu kdilturiine yeterli diizeyde yansidigini sdylemek de
zordur. Onlarin kilturleriyle Ortadogu-Anadolu kiiltiirt arasinda —israilogullaryla
oldugu gibi- bir kaynasma, bir etkilesim s6z konusu olmamistir. Zira burada
kiltirlerarasi bir bilgi koprisii gorevi goren israiliyat, bu iki kiltir arasinda
yeterli derecede fonksiyonel olamamistir ve bu kiiltiirlerle islam kiiltiirii arasinda
“israiliyat” denebilecek bir kultir kdprisu kurulamamistir. Oysa Cin, Hind ve diger
Uzak Dogu dinleri ve kiiltirleri ile islam kiiltiiri arasinda da —tipki israilogullariile
oldugu gibi- israili bir bilgi képriist kurulabilseydi, o kiltiirlere ait bilgiler, islami
eserlerde; islam kiiltiiriine ait bilgiler de onlarin eserlerinde yerini alabilseydi,
bugiin Ortadogu-Anadolu halklari bu kiltirleri daha iyi taniyor olacakti, onlar
da Anadolu kiltiirini daha yakindan tanimis olacaklardi. Bu tanisma belki de bu
halklari birbirine daha fazla yaklastiracakti.

8 - Bugiin islami eserlerde israili haberler son derece bolca yer almis oldugu
halde israil devleti ile islam {ilkeleri arasinda sicak iliskiler mevcut degilse,
bunun en biyik nedeni dini milahazalar degil, siyasal yaklasimlardir.”® Esasen
Peygamberimiz zamaninda Yahudilerin islam’i kabul etmemeleri, bilakis ona
blylk tepki gostermeleri de —basta Medine'de bir Yahudi devleti kurma
dislinceleri olmak Uizere- bazi siyasal gerekcelerden kaynaklanmistir.'® Bunlar
mensup olduklart Yahudiligi de buna alet etmislerdir. Bu ylizden ahir zaman
peygamberinin kendilerinden olacagini ve kendi geleceklerini garanti altina
alip glclendirecegini distinmisler; onca delile ragmen Hz. Muhammed’e

98 bk. Fuat Aydin, “Klasik Cin Dusiincesi (Bir Giris Denemesi) (1", Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/1(2016): 30.
99 Israil devletinden dolayu israiliyata karsi olusan tepkiye dair bazi drnekler icin bk. Akyiizoglu, “Elmalili M. Hamdi
Yazir'in Tefsirde israiliyat Rivayetlerine Yaklagimi’, 298.
100 bk. M. Hulusi Bolay, “Asr-1 Saadette Yahudiler”, [slam Medeniyeti 1/2 (1967): 23-24; Ismail Hakki Atceken, “Asr-1
Saadette Yahudilerle iliskilere Genel Bir Bakis’, Diyanet limi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav.) Ozel Sayi,
2. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2003), 438-440; Siddik Unalan, “Hz. Muhammed'in Arabistan
Yarimadasindaki Yahudilerle iliskileri’, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2015): 61-67.
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inanmamislardir.’®' Siyasi milahazalar tasimayip din ve inang ekseninde durumu
degerlendiren bazi Yahudilerin hemen Misliiman olmalari da bunu gosteriyor.’®
Sayet Israil devleti ile islam Glkeleri arasinda siyasal sorunlar olmasaydi, belki
de bu iki din mensuplari —6teden beri aralarinda var olan ve kiltiirel birliktelik
saglayan israiliyat koprisi nedeniyle- birbirine cok fazla yakin olabilecekti.
Fakat siyasal sorunlar bu yaklasimin 6niine ge¢mis, onu engellemistir. Daha
ilging ve yadirgayici olani ise, bazi Miisliman alimlerin, israil devletinin saldirgan
politikalari ve bolgede terdr estirmesi sebebiyle ona olan kizginliklarindan
hareketle “israiliyat” kavramina da tepki gostermeleri ve ona pejoratif bir bakis
acisi gelistirmeleridir.'%

9 - Her ne kadar olumsuz bazi 6rnekler varsa da, tarih boyunca genel olarak
Muslimanlarla Yahudiler arasinda ciddi problemlerin yasanmamis olmasinda,
israiliyat sayesinde olusan yakinhk ve sicakligin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
Tarihte gerek Orta Dogu ve Endilis'te, gerekse Orta Asya-Horasan bolgesi
ile Anadolu-Osmanli Cografyasinda yasayan Yahudilerin, blyuk bir gliven ve
emniyet icinde hayat slirmeleri, daha da 6tesi Muslimanlarin ictimai, iktisadi
ve kiltirel hayatlarinda son derece etkili olmalari, bircok zanaat ve meslegin
yerlesik Yahudiler tarafindan icra edilmesi, Yahudilerin baslari derde girdiginde
hemen Madslimanlarin himayesine girmeye c¢alismalar, Muslimanlarin da
basta Hiristiyanlar olmak tzere dis gliclere karsi onlari korumalari ve himaye
vermeleri..."® Bitlun bu sicak munasebetlerin yasanmasinda da israiliyat ile
olugan kilturel iliskinin rolt vardir diyebiliriz.

101 bk. Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber'in Cagdasi Yahudilerin inanc-ibadet ve Dini Hayatlari ile ilgili Bazi Tespitler”,
M.U. llahiyat Fakdiltesi Dergisi 34/1 (2008): 63-65.

102 Bunlar igin bk. ismail Hakki Atceken, “Bazi Oryantalistlere Gore Asr-1 Saadette Yahudiler’, istem islam San‘at, Ta-
rih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi 2/4 (2004): 114.

103 Bunlardan bazilari icin bk. Oztiirk, “Kur'an Kissalari Baglaminda israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklagim -Tefsir-
de Israiliyyat Karsiti Séylemin Tahlil ve Tenkidi-"; 15.

104 bk. Mahmut Nana, Yahudi Tarihi, trc. D. Ahsen Batur (istanbul: Selenge Yayinlari, 2008), 555-580; Ata Ali Mu-
hammed Sahhate Reyye, el-Yeh(d fi biladi’l-Magribi’l-aksa, (Dimagk: Daru’l-Kelime li't-Tibae ve'n-Nesr ve't-Tevzi,
1999), 35-216; Samuel Etincer, el-Yehdd fi'l-buldéni’l-islamiyye (1850-1950), Arapcaya trc. Cemal Ahmed er-Ruféi
(el-Kuveyt: Alemu’l-Ma'rife, 1995), 15-402; Mahmud Huryetani, Tdrihu'l-Yehad fi'l-Haleb (Haleb: Sia’ li'n-Nesr
ve'l-Ulam, 2008), 13-182; Abdurrahman Besir, el-Yehid fi'l-Magribi’l-Arabi (22-462/642-1070) (Misir: Daru’l-Ayn
li'd-Dirasat ve'l-Buhis el-insaniyye ve'l-ictimaiyye, 2001), 31-154; Bernard Lewis, Catisan Kiiltiirler Kesifler Ca-
ginda Hiristiyanlar, Miisliimanlar, Yahudiler, trc. Nurettin Elhiiseyni (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996),
1-55; a.mlf., slam Diinyasinda Yahudiler, trc. Bahadir Sina Sener (Istanbul: imge Kitabevi, 1996), 12-216; a.mlf,,
Semitizm ve Anti-Semitizm Catisma ve Onyargiya Dair, trc. Hiir Glldi (stanbul: Everest Yayinlari, 2004), 17-178;
Ortacadda iki Yahudi Seyyahin Islam Diinyasi G6zlemleri Tudela’li Benjamin ve Ratisbonlu Petachia, (Derleme ve
trc. Nuh Arslantas), 2. Baski (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi yayinlari, 2009), VII-XV, 16-169; Nuh Arslantas,
“Abbasiler ve Fatimiler Déneminde Yahudiler (132-656/750-1258)", Geng Akademisyenler flahiyat Arastirmalari
Sempozyum 1-2 Mayis Istanbul, ed. Sami Erdem (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009) 723-729;
Ahmet Yaman, “Yahudilerin Osmanli Millet Sistemi Icindeki Yeri Ve Hukuki Konumlari (Aile Hukuku Ozelinde Bir
Degerlendirme)’, Diyanet ilmi Dergi 51/2 (Nisan-Mayis-Haziran 2015): 12-32; Sevket Yildiz, “Endiiliis Bilim Haya-
tinda Yahudiler’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 18/1 (2009): 510-525; a.mlf., “Endiiliis Yahudileri Ve
islam Kiiltur Ve Biliminin Avrupa'ya Gegisinde Oynadiklari Rol”, istem 7/13 (2009): 52-66; Sinan ilhan, “Fetihten
Murabitlar Dénemine Kadar (711-1091) Endiiliis Sosyal Hayatinda Yahudiler”, stem 7/14 (2009): 240-257.
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10 - Yahudilerin, Kur'an'da da tel'in edilen bir topluluk oldugu, kendilerine
cok sert elestirilerin yapildigi (ilgili baz1 ayetler igin bk. El-Bakara, 2/65, 75, 79, 92,
97, 98, 116, 146; en-Nisa, 4/51; el-Maide, 5/70; et-Tevbe, 9/30),'° Mislimanlara
blylk dismanlik besledikleri, tarih icinde zayif ve gli¢siiz olmalarindan dolayi
Muslimanlarin himayesine girdikleri, gli¢ ve kuvvet elde ettiklerianda devletlerini
kurarak onlara zarar vermeye basladiklari ileri stirlilebilir.’® Kur'an'da Yahudilere
yapilan sert elestirilerin, bunlarin tamamina degil, bir kismina yapildigi malumdur
(bazi érnekler icin bk. Al-i imran, 3/110, 113-115, 199; el-Maide, 5/66; el-A'raf,
7/159; er-Ra'd, 13/36; el-Kasas, 28/52-55).7 Ayrica Kur'an zaman zaman baz
Ehl-i kitap mensuplarini évmiis, onlardan sitayisle bahsetmistir (bk. Al-i imran,
3/75, 113). Bugiin Filistin'de terér estiren israil devletinin biitiin Yahudilerin
degil, bir gurubun, 6zellikle Siyonist ideoloji pesinde kosanlarin devleti oldugu
da bilinmektedir. Dolayisiyla bu hususlar, 1300 yil siiren Misliman-Yahudi
kaynasmasini yok edemez, etmemelidir.

11 - Bugun Filistin bélgesinde yasanan Yahudi zulm, diinya tarihinin sahit
oldugu en buyik zulimlerden biridir. Allah'in miibarek, muazzez ve mukaddes
kildigi Filistin topraklari bastanbasa, Siyonist zihniyetin katlettigi Musliman
Filistinlilerin kaniyla sulanmistir. Yasanan butliin bu biylk acilardan, ars-1 alaya
ylkselen Filistin feryat ve figanlarindan sonra bir daha bu topraklarda sulh ve
stikinet olur mu? Yeniden Musliimanlarla Yahudiler gliven ve emniyet icinde bir
arada yasayabilirler mi? Bu sorulara “evet” diye cevap vermek ¢ok zor gibi goriinse
de, tarihte bundan daha buytk acilar yasamis olan bazi milletlerin, bugln giiven
icinde bir arada yasamakta olduklarini goriince, insaninicinden “neden olmasin?”
demek geliyor. Filistin'de yasanan zulim 60-70 yilliktir; insanlk tarihinde 70 yil,
hatta yuzyil dahi ¢ok yer tutmaz. 1300 yilhk Muasliman-Yahudi (Siyonist degil)
birlikteliginin yaninda 100 yil uzun bir zaman degildir. Oniimiizdeki on yillar icinde
nasil bir gelisim ve degisim olacak, simdiden bunu net olarak kestirmek miimkiin
degildir. Tarihte yikilmaz denilen nice devletler yikilmis, bitmez diye dustinilen
nice zuliimler bitmis, hatta bunlar unutulmuslardir. Zuliim ve kahir tizere kurulmus
olan ve bu sekilde devam etmekte olan israil devletinin yikilmayacagini kimse
garanti edemez. Atalarimizin “kifir ile abat olunur ama zuliim ile abat olunmaz”,
“zulim ile abat olanin akibeti berbat olur” gibi hikmet dolu 6zdeyislerini g6z
onlinde bulundurunca, bu zulim devletinin abat olmayacagini, akibetinin de
berbat olacagini soyleyebiliriz. Basta Amerika Birlesik Devletleri olmak tizere baz
Batili devletlerin destegdi ve yardimiyla ayakta duran bu Siyonist devlet yok olup

105 Ayrica bk. Muammer Esen, “Kur’an’in Ehl-i Kitaba Bakisi’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2010):
98-105.

106 Yahudilerin tarih boyunca bazi siddet uygulamalari icin bk. Cengiz Batuk, “Tanri'nin Asi Cocuklari: Zalimlik ve
Mazlumluk Arasinda Siddet Sarmalindaki Yahudiler”, Milel ve Nihal 5/1 (2008): 157-184.

107 Ayrica bk. Siileyman Ates, “ilahi Dinlerin Ruh Birligi’, Il. Din Surasi Teblig Ve Miizakereleri (23 - 27 Kasim 1998)
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2003), 106-113; a.mlf,, “Cennet Kimsenin Tekelinde Degildir", Islami
Arastirmalar 3/1 (Ocak 1989): 7-9; Esen, “Kur'an’in Ehl-i Kitaba Bakisi’, 98-99.
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gidince veya Filistinlilerle hak ve adalete dayali iki bagimsiz devlet ekseninde
anlastiklarinda Mislimanlarla Yahudiler arasinda yeninden eskiden oldugu
gibi gliven ve emniyet esasina dayali iliskiler kurulabilir. Esasen bugiin, hem
israil'de, hem de israil'in disindaki bélgelerde Siyonist israil Devletinin zulim
ve kahir Uzerine kurulu politikasini tasvip etmeyen, Mislimanlarla birlikte bu
zalim devlete karsi direnen ciddi bir Yahudi topluluk vardir.'® iste gerek bunlarla,
gerekse ileride bu topraklarda hayat bulacak Siyonist olmayan yeni Yahudi
olusumlarla Misliimanlar arasinda bir takim birlikteliklerin kurulmasinda yine
israiliyat eksenli iliskilerin etkili olacagina inaniyoruz.

12 - Bolgede bugiin her ne kadar Filistinliler sikinti, zulim ve iskence
goriiyorlarsa da, ashinda israilliler de rahat degillerdir; huzur ve giivenden uzak,
korku, endise ve Umitsizlik icinde yasamaktadirlar, onlar da Filistinliler kadar,
belki onlardan da fazla tedirgindirler. israilin ve israillilerin huzuru, ancak ve
ancak basta Filistin halki olmak lzere bdlgedeki Musliimanlarla hak ve adalet
ekseninde kuracaklar iliskiler ve yapacaklari anlasmalara baglidir. O yiizden
israilli yetkililerin ve Diinya Siyonist érgitlerini ydnetenlerin, daha fazla kan
ve gozyasi dokilmeden bir an evvel bu gercedi anlamalari ve buna goére bir
politika Uretmeleri beklenir. Bolgede bulunan Muisliimanlarla, Mislimanlarin
kilturleriyle iliskili olan “israiliyat”, bu konuda bir referans olabilir ve bir anlasma
zemini hazirlayabilir.

13 - Buglin, kiictik bir kivilcimin bile diinya barisina biiyik zarar verebildigi bu
hassas ortamda, tarihte kiiltlrlerarasi birlik ve bltiinligin saglamasinda biyik
katkisi olan israiliyatin, ayni zamanda milletler arasinda bir barig kdprisiinin
kurulmasinda da biiyiik bir gérev gérmesini umuyoruz ve bugiin buna gercekten
cok ihtiyac vardir.

108 bk. Ali Osman Kurt, “Anti-Siyonist Yahudiler: Neturei Karta ve israil Siyasetindeki Yeri’, Biitiin Yénleriyle Yahudilik
18-19 Subat 2012 (Uluslararasi Sempozyum) (Ankara: Dinler Tarihi Arastirmalari Yayinlari, 2012), 399-420.
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Oz: Bu makalede, Dag Yahudilerinin Carlik Rusya’si déneminde etnik halk olarak
taninarak ticari, siyasive sosyal alanlardaki faaliyetlerini tespit etmek icin resmi kayitlara
alinmalan konu edinilmistir. Rus yetkilileri tarafindan kendilerine verilen “Gorskiy
Yevrey-Dag Yahudileri” adi ile Kafkas halklar tarafindan onlar hakkinda kullanilan
“Cuhuri” isimleri incelenmistir. Daha sonra devlet politikasi geregi veya toplumun talebi
lizerine, yerlesim yerlerinin degistirilmesi, farkli bélgelerdeki dindaslariyla dini ve kiilttirel
irtibatlarinin devam ettirilmesi ve okuma yazma bilen bazi kesimlerin siyonist faaliyetler
icerisinde bulunmalari incelenmistir.

Carlik Rusya’sinin dagilmasindan sonra Kafkasya’da kurulan, iki senelik émriinde
6nemli yeniliklere imza atan Azerbaycan Demokratik Halk Cumhuriyeti déneminde
Dag Yahudilerinin sosyal ve siyasi durumlarindan séz edilmistir. Sovyetlerin ilk
yillarindan dagilmasina kadarki dénemde halklara yapilan dini ve kiiltiirel baskilardan,
Kafkasya'daki farkli etnik kékenlerin “Tat” halki seklinde tek ¢ati altinda birlestirilmeye
calisilmasi ele alinmistir. Fars kékenli lehgcenin “Tat” dili olarak belirlenmesi ve devlet
direktifiyle bilim adamlari tarafindan bilimsel ¢alismalara konu edinilmesinden séz
edilmistir. Daha sonra baska lilkelere veya bélgelere go¢ etmek zorunda kalma nedenleri
ele alinmstir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Carlik Rusya’si, Dag Yahudileri, Tat Halki, Sovyetler.

Abstract: In this article discussed with the official recording of Mountain Jews in
Tsarist Russia as an ethnic group to see their commercial, political and social activities.
The names of “Gorskiy Yevrey-Mountain Jews” given to them by the Russian authorities
and the names “Cuhuri” used by the Caucasian peoples about them were examined.
Subsequently is examined their movements, due to the policy of the state or the demand
of the society, and the Zionist activies of some educated groups with the continuation of
their religious and cultural connections with their Jewish brothers that live in different
districts.

Also mentioned their social and political status during the period of the Azerbaijan
Democratic Republic, which was established in Caucasia after the collapse of Tsarist
Russia and signing important innovations in its two-year lifetime. Discussed the religious
and cultural pressures on the notions, from the first years of the Soviets to the dissolution,
trying to combine different ethnicities in the Caucasus as “Tat” people under one roof.
Examined also the Persian dialect was determined as the “Tat” language and subject to
scientific studieswith scientists by the state directive. Then discussed, the reasons their
immigrate to other countries and regions.

Keywords: Azerbaijan, Tsarist Russia, Mountain Jews, Tat People, Soviet
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Giris

Dag Yahudilerinin Kafkasya'ya, MO 722 senesinden itibaren, Asur, Babil,
Ahameniler, Sasaniler, ilhanlilar, Safeviler ve Afsarlar zamaninda cesitli nedenlerle
geldikleri bilinmektedir. Ancak, farkl etnik koken ve kdlturler icerisinde azinlik
olmalarina ragmen bu uzun tarihi strecte, kendi dini ve milli geleneklerini
korumayi basarmislardir. Ayni zamanda, kaynaklarda Dag Yahudilerinin
yasadiklari cevrenin gelenek ve géreneklerinden etkilendikleri de belirtilmektedir.
Bu etkilesim glnimizde kiltirel yasamda da kendini g&stermektedir.
Azerbaycan’da yasayan Dag Yahudileri halk inanclarindan, sosyal faaliyetlere,
yemek ve miizige kadar pek cok konuda yasadiklari toplumun bir parcasi haline
gelmislerdir. Dag Yahudileri cevrelerindeki halklarla irtibatta olduklar gibi, diger
yakin iilke ve sehirlerdeki (Giircistan, iran, Irak, Kudis, Buhara vb.) dindaslari ve
egitim merkezleri ile de iliskilerini devam ettirmislerdir. Ancak Carlik Rusya’sinda,
19. yuzyila kadarki resmi belgelerde bir halk olarak gegmemektedirler.

Carlik Rusya’sinin  Kafkasya'yl isgal etmesi sonucunda, bu bdlgelerde
yasayan halklar Gizerinde baskilarla beraber sosyal, siyasi ve bilimsel arastirmalar
yapilmis, halklarin tim yonleriyle kayda alinmasi, kendileri tarafindan verilen
isimlerle tanimlanmasi gibi yenilikler ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Kafkasya'daki
Dag Yahudilerinin isimlendirilmesi, haklarinda yapilan arastirmalar, kendilerine
yapilan baskilar veya verilen imtiyazlar Carlik Rusya’si ddneminde baglamistir.

Bu vyeniliklerle beraber Dag Yahudilerinin, Carlik Rusya’si, Azerbaycan
Demokratik Cumhuriyeti ve Sovyetlerin ilk yirmi yili itibariyle siyonist faaliyetler
ve farkli Yahudi orgitlerin etkisi altinda kaldiklar belirtilmektedir. Sovyet
hakimiyeti, Dag Yahudileri dahil, iran’dan Kafkasya'ya gelen tiim halklari tek etnik
cati “Tat” altinda birlestirme politikasi geregi kimliklerini unutturmaya calisarak
dini ve milli kulturlerini yasamalarn konusunda yasaklar getirmis ve ateist-
kominist sistem icerisinde eritilerek farkli bir kiiltlir insasi amaglamistir.

1. Carlik Rusya’sinda Dag Yahudileri

Ruslarin Kafkasya'yi isgalinden’ 6nce Dag Yahudilerinin isimleri resmi kayit-
larda ve literatlirde ge¢cmiyordu. Dag Yahudileri ismi onlara 19. ylzyilin yarisinda
Rus yetkililer tarafindan verilmistir. Kafkasya’nin Rusya'ya baglanmasindan son-
ra, kural olarak soyadlari, Asurov (Asur oglu), Sadikov (Sadik oglu), Saulov (Saul
oglu), Nisimov (Nisim oglu), Danilov (Danil oglu), Davidov (David oglu) gibi ismin
sonuna “ov” eklenerek babanin veya annenin adini Rusca olarak olusturmuslar-
dir. Somoil ben Ovsolom gibi istisnai isim ve soyadlar da mevcuttur. Dagistan,

1 Ruslarin Kafkasya'yi isgal etmelerinin tarihi icin bk. Abbasgulu Aga Bakihanov, Giiliistani-irem (Baki: Azerbaycan
Medeniyyet ve Turizm Nazirligi Yayinlari, 2010), 215-229; Ziya Buniyatov, “Azerbaycan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi is-
lam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/317.
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1813 yilinda Rus imparatorlugunun bir parcasi haline geldiginde? tiim tiiccarlarin
tlccar loncasina uyelik sertifikasi almalari gerekli oldugu icin soyadina ihtiyag du-
yulmustur. Yahudilerin Hanuka?® bayraminin onuruna soyadi Hanukayev seklinde
verilmistir. Ayrica Peysahov, Abramov gibi soyadlari da bulunmaktadir.*

Dag Yahudileri 19. yuzyilin baslarinda, Hazar® sahili boyunca uzun bir seritte
yasamaktalardi. Bu zamana kadar, Yahudi yerlesiminin ana merkezleri Derbent®
ve Kuzey Azerbaycan'da Kuba’ sehriydi. Kafkas savasi sirasinda pek ¢ok Yahudi,
Rus kalelerine (Ruslarin isgal ettikleri bolgelerdeki kaleler) siginmistir. Bu
kaleler: Temir Han-Sura (Buynaksk),2 Mahackala (Petrovsk-Limani),® Hasavyurt,™
Grozniy,"" Mozdok,'? Nalcik' sehirlerinde bulunmaktaydi. Rus askeri yonetimi,
Kafkasya'nin pek cok dag halkindan biri olarak gordigl Dagistan ve Kuzey
Azerbaycan Yahudilerine (Rusca: l'opckue Egpeu-Gorskiye Yevrei) Dag Yahudileri
adini vermigstir. Yerel Musluman halklar onlara “cuhud” veya “cuhudlar” adini
vermislerdir. Rus askeri yetkilileri, Dag Yahudilerini yerel halk ile goriismelerde
rehber, araci veya askeri depolarda tedarik¢i olarak gorevlendirmislerdir. Dag
Yahudilerinin cogu tarimsal faaliyetlerde bulunuyorlardi.’ Mesela, Vartasen'
Yahudileri tttn Uretimi, Dagistan topraklarindaki Yahudiler bagcilik ve sarap

2 Dagistan'in Carlik Rusya'si tarafindan isgal edilmesi tarihi icin bk. Ziya Buniyatov, “Dagistan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/405.

3 Hanuka icin bk. Sinasi Giindliz, “Hanukah’, Din ve inang Sézliigii (Konya: Vadi Yayinlari, 1998), 155; Baki Adam,
“Yahudilik” Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giind{iz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2006), 241.

4 Robert Pinhasov vd., Yevrei: Buharskye, Gorskye, Gruzinskiye v Vodovorote Istorii (Newyork: yy, 2007), 186; Count-
ries and their Cultures, “Mountain Jews History and Cultural” (Erisim 08 Mayis 2019).

5 Hazar Denizinin Azerbaycan ve Dagistan sinirlari icin bk. Sirri Ering, “Hazar Denizi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/108.

6 Derbent sehrinin tarih ve cografyasi icin bk. Salih Muhammedoglu Aliyev, “Derbend’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/164-166; Nurulla Aliyev, “Derbend’, Béyiik Derbend Ensiklopediyasi
(Baki: AFPoligrAF, 2018), 5-6.

7 Kuba sehrinin tarihi ve cografyasi icin bk. Salih Muhammedoglu Aliyev, “Kuba’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/297-298.

8 Buynaksk sehri icin bk. Tofig. M. Nagiyev, “Buynaksk’, Azerbaycan Milli Ensiklopediyasi (Baki: Azerbaycan Milli
Ensiklopediyasi ElImi Merkezi, 2014), 5/135.

9  Genis bilgi icin bk. Ziya Buniyatov, “Dagistan’, 8/404.

10 Genis bilgi icin bk. Buniyatov, “Dagistan’, 8/404.

11 Genis bilgiicin bk. Jamuhanov Suleyman Sultanovig, “Cecenistan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1993), 8/244.

12 Genis bilgi icin bk. Abdullah Saydam, “Osetler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/438.

13 Genis bilgi icin bk. Davut Dursun, “Kabartaylar’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/13.

14 Cuhud, cuhut, ciihud, ctihtd, cifit,” 25", Arapcadaki “25¢2 - yehud” kelimesi, Farscada “2 5 - cuhud” olarak soy-
lenmektedir. Anlam itibariyle: Bilerek inkar etmek, bildigi halde yanlis séylemek vs. benzeri anlamlari bulunmak-
tadir. Genis bilgi icin bk. ilhan Ayverdi, “Clihud-Cuhud’, Misalli Biyiik Tiirkce Sézliik (istanbul: Kubbealti Lugati,
2010), 203; Luggat Osmanlica Tiirkce Sézliik, “Clihud-Cuhud’, (Erisim 12 Aralik 2019); iliya Serebetovi¢ Anisimov,
“Kavkazskiye yevreyi-gorc1’, Sbornik materialov po etnografii lzdavamemiy pri Doskovskom etnograficeskom mu-
zeye, 3 (1888), 184.

15 Pinhasov vd., Yevrei: Buharskye, Gorskye, Gruzinskiye v Vodovorote Istorii, 186; Yakob. M. Agarunov, Bolisaya sudiba
malenikogo naroda (Vospominamiya) (Moskova: Coro, 1995), 31.

16 1991'den Oguz sehri icin bk. Azerbaycan Respublikasi Oguz Rayon icra Hakimiyeti (Valiligi), “Rayon Hakkinda’,
http://www.oguz-ih.gov.az/page/10.html (Erisim 15 Aralik 2019).
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Uretimi ile ugrasmislardir. Kuba'daki Yahudi cemaatinin yikselisi ise Marina’dan
boya Uretimi ile baglantihdir.

Rushik(metiDag Yahudilerini“Yerel Yahudiler’ olarak Askenaz Yahudilerinden
ayirmak suretiyle, diger Yahudiler icin uygulanan yerlesim politikalari, sosyal
ve siyasi yaptirimlar onlara uygulamamistir. 1872 yilinda, Dag Yahudilerinin
haklar, Rus mevzuati kapsaminda diger Kafkas halklariyla esitlenmistir.
Ancak Ill. Aleksandr (1881-1894)"7 doneminde yasalarin sikilastiriimasi, Dag
Yahudilerini olumsuz yonde etkilemistir. Bu olumsuz tutum 1917 yilina kadar
devlet kurumlarinca halk olarak kayit altina alinmamalarina ve magduriyetlerle
karsilagsmalarina neden olmustur.

Kafkasya’da Rus yonetiminin onayi ile yasam, sivil haklar, yerlesim
yeri, yer degistirme ve ticari faaliyetlerle ilgili konular Carlik ydnetiminin
sorumlulugundaydi. Cesitli genelgeler, yonetmelikler, kentsel ve kirsal
toplumlarin durumu hiikimler kapsaminda bulunmaktaydi. Terek,'® Kuban'
bolgeleri ve Stavrapol eyaletinin idari belgelerine bakildigi zaman, Kafkasya
merkezi yonetimi, diger halklarin yani sira Dag Yahudilerini de koruma altina
aldigi gorilmektedir. Ancak yetkililerin tutum ve davranislari onyargili, zorlastirici
ve yasaklayicrydi.?°

1880 yilinin ortalarina kadar Kafkasya'nin dag halklarina askeri ytkamliluk
verilmemistir. Dag Yahudileri ise istege bagli olarak askeri kislalarda calisiyorlardi.
Tim Kafkas halklari 1886 yilindan itibaren askeri kislalarda zorunlu olarak gérev
yapmaya baslamislardir. Rus ordusunun karargahlari ve yetkilileri tarafindan
1881 yilinda yerlesim yerlerinin yonetimi hakkinda “dlizenlemeler”, kararnameler
cikarilmigtir. 29 Ocak 1886'da Tarki, Buynaksk, Dyur-Geli ve Kara Budak kent
kdylerinin Yahudi topluluklari Dagistan’daki Rus valisine: “lslerimiz seriat ve adalet
yasalarina gore dlizenlendiginden egsitsiz bir konumdayiz. Bazen Miisliimanlardan
biri, bir Yahudi'yi éldiirdiigiinde hicbir ceza almamaktadir. Ancak bir Yahudi bir
Misliiman’i éldiirdiigiinde derhal yargilanip Sibirya’ya siirglin ediliyor. Rusya
Imparatorluguna sadik oldugumuz icin, yiiksek muamele yapilmasini ve sayginlik
gostererek bizi bir Misliiman mahkemesinin yargi yetkisinden alip Rusya
mahkemelerine tabi tutmalarini istiyoruz.”*' seklinde itirazda bulunmuglardir.

17 Nagiyev, “lll. Aleksandr”, 1/308.

18 Genis bilgi icin bk. Nagiyev, “Boyik Kafkaz’, 4/463.

19 Genis bilgi icin bk. Sergey Enisimof, Kafkas Kilavuzu, cev. Binbasi Sadik (istanbul: Kubbealti-Sahaf, 1926), 55.

20 A.I.Musukayev - A. I. Persic, Narodniye Tradicii Kabardingev Balkarcev (Nalcik: Kavkaza instituta etnologii i antro-
pologii Rossiyskoy Akademii nauk, 1992), 205; Norkina Yekatirina Sergeyevnaya, Gosudarstvennaya politika po
otnoseniyu k yevreyskomu v Rossiyskoy imperii vo 2-y polovine XIX-nagale XX vv. (pa primerye Kubanskoy i Terskoy
oblastey, (Sankt-Peterburg: Sankt-Peterburgskiy institut istorii, Rossiyskiya Akademiya Nauk, Dissertaciya kandi-
data istorigeskih nauk, 2013), 3.

21 Pinhasov vd., Yevrei: Buharskye, Gorskye, Gruzinskiye v Vodovorote storii, 187; Don ihilov, Etnogenez | Drevnyaya
Istoriya Gorskih Yevreyev Kavkaza (izrail: izdateliskiy Dom Mirvoriss, 2009), 107; E. i. Kozubskiy, Istoriya goroda
Derbenta (Temir Han-Sura: Russkaya tipografiya, 1906), 314.
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1886 yilinda Carlik Rusya’sinin resmi sayimina gore genel Kafkasya'daki Dag
Yahudilerinin 21138 kisi olduklari tescil edilmis ve asagida gosterilen 34 yerlesim
yerinde topluca yasadiklari belirtilmistir.?2

Tablo 1. 1886 yili ilk sayiminda Dag Yahudilerinin Kafkasya'daki yerlesim
yerleri ve sayilari.

Kadinlar ve Oliim ve dogum
Ne Yerlesim Yerleri Yahudilerin 20 yas ustii djkkate allrjarak Notlar
Sayisi Kisiler dahil niifusun cogalma
orani

1 2 3 4 5 6
1. Temir Han-Sura 335 167 16

2. Tarke 300 150 15

3. Petrovsk 123 60 6

4, Ceriyurti ve Sulak 141 70 7

5. Buynaksk 90 40 4

6. Durgali 130 65 6

7. Karabudak 71 35 3

8. Daslagar 309 105 15

9. Derbent 1671 835 83

10. | Meclis 529 264 26

11. | Rukel 126 63 6

12. | Muhtadir 232 116 11

13. | Gimeyde 100 50 5

14. | Yanki Kent 684 342 34

15. | Nutug 152 76 7

16. | Nuygedi Myuskur 778 389 38

17. | Hosmenzil 167 84 8

18. | Aglabi 33 15 2

19. | Hangal-gala 243 120 12

20. | Malrag 668 330 33

21. | Arag 705 350 35

22. | Kargag 255 125 12

23. | Cerag 276 235 23

22 Muhail Yakubevic Yakubov, Assiriyskoye pleneniye ¢arya Gosea v 722 godu do nasey eri i izganiye izrailityan iz Sa-
marii v Midiyu i Persiyus (Baki: Mitercim Nesriyati, 2003), 25-26.
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Tablo 1 devam

24, | Taskala 690 340 34
25. | Hosrov Yurt 348 174 17
26. | Andrevka 157 75 7
27. | Kustek 293 145 4
28. | Grozni 1594 790 79
29. | Nalgik 335 167 16
30. | Poselok Cekan 276 135 13
31. | Kuba, Yahudi Kasabasi 6282 3141 31
32. | Mucu 957 470 47
33. | Haftaran Micu 692 340 34
34. | Oduz 1396 698 70
Toplam: 21138 10606 769 3,6%

1.1. Carlik Rusya’si Doneminde Dag Yahudilerinin Dini Baglantilar

Kafkas Yahudilerinin, Kudis ve cevresindeki dindaslariyla aralarindaki baglar
o kadar gucli idi ki, 1867'de din adamlarinin calismalarini denetlemek icin
Kafkasya'ya bir temsilci bile génderilmisti. Mesela Kuba hahamlarinin, Dogu
Kafkasya'nin bas hahami ile ilgili iddialari iceren bir mektubu Kudiis hahamlarina
gonderildigi  kaydedilmistir. Ayni sekilde, Yerselim'deki (Yerusalem) din
adamlarinin, Kuba hahamlarinin bilgilerini yetersiz gérduikleri icin elestirdiklerini,
bundan dolayi Kuba hahamlarinin rahatsiz olduklar belirtilmistir 2

Kuba hahami Rabbi Yaankil'in (ichaka ben Yakova Mizrahi)** 1876'da Eretz-
israil'i ziyaret ederek Yaffo (Yafa) ve Kudis'te bulunmustu. Kudiis'te, Rabbi
iehielem Mihalpinesom (Yehiel Michael Pines)*® ve haham Samuel Salantom
tarafindan dostca karsilanmisti. Bu gorismeden 11 yil sonra Rabbi Yaankil
ikinci kez Eretz-israil'i ziyaret etmis ve bu gezi sirasinda, “Yakup’un Cadir”
baslikl yazilarini yayinlamak icin Hebron Hahaminin onayi alinmisti. ilging olan
Kudus'teki hahamlarin degil Hebron hahaminin onayinin énemsenmesiydi.
Goraldugu kadariyla, Hebron hahaminin dini alandaki otoritesi ve yetkisi,

23 Boris Manoah, Plenniki Salmanasara (iz istorii yevreyev Vostocnogo Kavkasa) (leruselim: izdateliskiy Avtora, 1984),
137; Karina Salem, “Rav Yakov ichaki’, STMEGI, (Erisim 17 Aralik 2019).

24 Genis bilgi icin bk. Hananil izroevic Abramov, “Yakov bar ichaki (rabi Yangil)” Kratkaya Enciklopediya Gorskih
Yevreyev (izraili: Giryat-Ata, 2006), 292; Yevreyskiy informacionniy centr, “Hadera: deni pamyati gorsko-yevreys-
kogo pravednika rabbi Yakova ichaki’, (Erisim 17 Aralik 2019); Hana Rafael, “Sinagoga imeni rabbi Yakova Ichaki”
STMEGI, (Erisim 17 Aralik 2019).

25 Genis bilgi icin bk. Fred Skolnik “Pines Yehiel Michael” Encyclopedia Judaica, 16/167-168; Jewish Virtual Library
A Project of Aice, “Yehiel Michael Pines’, (Erisim 17 Aralik 2019).
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Kudis hahamlarindan daha yiiksekti.” Yukarida da ifade edildigi Gizere karsihkh
ziyaretler, mektuplasmalar, dini ibadet ve egitim alaninda yapilan denetlemeler
bu irtibatin sikligini géstermektedir.

1.2. Carlik Rusya’si ve Sovyetler Doneminde Azerbaycan’da Siyonist
Faaliyetler ve Dag Yahudileri

I. Siyonist kongre, 1897'de Basel'de yapildiktan sonra Siyonizm'in Yahudi
halkinin ulusal kurtulus hareketi olarak canlanmasina neden olmustur.?”
Kongrenin baslica gorevi,diinya Yahudilerini Kutsal Topraklara toplamak amaciyla
bir Yahudi devleti kurmakti. Kongreden hemen sonra, Siyonist teskilatlar Carlik
Rusya’sinin isgal ettigi Kafkasya’da 6nemli 6lciide yayginlasmisti. Kongrenin
kurulmasindan ve diizenlenmesinden cok énce Dag Yahudilerinin Eretz-israil ile
baglantilarinin bulunduguna dair bilgilere kaynaklarda rastlanmaktadir.®

Diger taraftan Bakd, 19. yuzyilin sonundan itibaren Yahudi ulusal hareketinin
merkezlerinden biri haline gelmistir. 1891 yilinda, Baki’de, Hovevey Sion®
subesi kurulmus ve 1899'da ilk Siyonist orgit olarak taninmistir. Baki’den
dort delege 1902 yilinda Minsk Siyonist Konferansi'na katilmistir.3 Siyonistler
daha ¢ok 1917-1920 yillan arasinda aktif olarak faaliyet gdstermislerdir. Bu
tarihler arasinda Siyonist Genclik Organizasyonu®': “Molodaya ludeya-Young
Judea, Erkek Ogrenci Teskilatlari; “Hasmoneya”, “Maccabeya”* Kiz Ogrenci
Teskilatlan “Sulamita”, “Debora™* gibi Yahudi Siyonist orgutler de faaliyetlerde
bulunmuslardir.®

1918-1919 yillarinda Kuzey Kafkasya'da i¢ savas slrerken, belli bir siire
Azerbaycan’da siyasi bosluk yasanmistir. Siyonist eylemcilerden Dr. Busman da

26 B.Manoah, Plenniki Salmanasara (iz istorii yevreyev Vostocnogo Kavkasa),138; Gazete, “H Avacelet” ot 19 avgust
1893 goda (Arhiv Yevreyskogo Universteta v ierusalime, Givat-Ram, t. 24, No: 44).

27 Fred Skolnik, “Zionism’, Encyclopedia Judaica, 21/547; Jewish Virtual Library A Project of Aice, “Frist to Twelfth
Zionist Congress (1897-1921)", (Erisim 17 Aralik 2019).

28 Fred Skolnik, “Zionism’, Encyclopedia Judaica, 21/602-637; M. Litfullah Karaman, “Siyonizm’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 27/329; Hana Rafaeli, “Slomo Mardahayev i Matatiya-
gu Bogatiryev-gorsko-yevreyskiye delegati 4-go i 6-go Sionistsikih kongressov (po sledam staroy fotografii)’,
(Erisim 24 Nisan 2019); Norkina Yekatirina Sergeyevnaya, “Sionizm v Yevreyskih obsinah severnogo Kavkaza v
nacale XX v. : idei i praktika’, Studia Humanitatis Mejdunarodniy elektronniy naugniy jurnal, 2018. Ne 4. (Erisim 24
Nisan 2019).

29 Ufuk Ulutas vd., israil siyasetini anlama kilavuzu (Ankara: SETA Yayinlari, 2012), 18; Sibel Turan - Nergiz Ozkural
Kéroglu, Uluslararasi liskilerde Giivenlik Kuramlari ve Sorunlarina Cagdas Yaklasimlar (Edirne: Transnational Pres
London, 2018), 56-57.

30 Yitshak Mayor, “Sionistskoye Dvijeniye V Rossii, Glava VllI-Prodoljeniye vnutrennih sporov’, istoriya sionistskogo
dvijeniya, (Erisim 18 Aralik 2019).

31 History of FZY, “Federation of Zionist Youth’, https://www.fzy.org.uk/history (Erisim 18 Aralik 2019).

32 Young Judaea, “History”, (Erisim 18 Aralik 2019); Jewish Virtual Library A Project of Aice, “Young Judaea’, (Erisim
18 Aralik 2019).

33 Gunduz, “Makkabiler”, 243.

34 Genis bilgi icin bk. Kitdb-1 Mukaddes,(istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2001), Hakimler, 4/4, 4/6, 4/8...

35 Elektronnaya Yevreyskaya Enciklopediya, “Azerbaydjan’, (Erisim 29 Nisan 2019); American Jewish His-
torical Society Center for Jewish History, “Guide to the Jewish Student Organizations Collection,
undated, 1907-2006, bulk 1965-1985 |-61 Processed by AJHS Staff’, (Erisim 18 Aralik 2019).
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dahil olmak tzere Azerbaycan Demokrat Cumhuriyeti (ADR)*® Meclisinde cesitli
siyasi glcler temsil edilmeye baslanmistir. Baki Belediye Meclisi secimlerine
Yahudi Ulusal Konseyi- Jewish National Council (Rusca: ENC-ingilizce: JNC) tiyeleri
de katilmiglardir. Siyonistler tarafindan yonetilen Konsey Uyeleri, Bakii'deki Dag
Yahudilerinin sinagogunu faaliyet merkezi kullanmiglardir. Siyaset alanindaki
cesitli gelismeler, kiltur ve egitim faaliyetlerini de etkilemistir. ADR HikGmeti,
bitin Yahudi parti ve gruplarini birlestiren ve Azerbaycan ulusal azinliginin
resmi temsilcisi olarak gorev yapan ENC'yi tanimistir. ADR Adalet Bakanhgi'nin,
Yahudilerin mahkemelerde kullanacaklari yeminin hangi dile cevrilmesine dair
mektubunu Yahudi Ulusal Konseyine gondererek kanaat belirtmelerini talep
etmistir. siyonist egemen ENC, ibrani dilinin Yahudi ulusal dili olmasindan dolays,
yeminin sadece ibrani dilinde yapilabilecegine dair cevaplarini ilgili kuruma
gondermislerdir.3” Meclisin olusmasindan hemen sonra Azerbaycan Demokrat
Cumhuriyeti, Yahudiler dahil Glkede yasayan tiim azinliklarin derneklerine devlet
tarafindan 6denek yapilmasi karari almistir.®®

Siyonizm, son yuzyillda bir Antisemitizm dalgasiyla beraber dogmustur.
ideolojik agirhkli Antisemitizm faaliyetleri, daha aktif ve giicli Siyonizm'in
olusmasina neden olmustur. Clnkl Siyonistler, kendi ifadelerine gore
Antisemitizme karsi savasiyorlardi. Sovyetler Birligi'nde, yalniz Antisemitizm ile
micadele ilan edilmekle kalmamis, ayni zamanda Antisemitizm ile ilgili tim
girisimler hukuki olarak yasaklanmis ve bu konuda ciddi calismalar yapilmistir.
Sovyet iktidarinin kurulusunun ilk gliniinden itibaren, Siyonizm ideolojisinin
gelismesi ve devam etmesi engellenmeye calisiimistir. Kirmizi Kasaba'nin®
Komsomol*' liyelerinden olan bazi kisilerin,*> devrimden 6nce Dag Yahudileri
arasinda 6rgitlenen siyonist lyelerinden olduklari ortaya cikmistir.®® Ozellikle
Azerbaycan Musavat Parti'sinin** hikameti doneminde (1918-1920) Siyonist
ideolojiyi Yahudi gruplar arasinda yayginlastirmaya calisan bir Siyonist akim
vardi. Bu siyonist akim, “Dag-Avrupali (Askenazi) Yahudi Burjuvazisi” ve “Radikal

36 Azerbaycan Demokratik Cumhuriyeti (1918-1920) icin bk. Buniyatov, “Azerbaycan’, 4/320.

37 Mikdas Samailova, istoriya [ Kultura gorskih yevreyev Kavkaza (ieruselim-Kuba: institut Strategiceskih Isledovaniy
Kavkaza, Seriya istoriya Kavkaza (ISSC), 2009), 25; Azerbaycan Halk Cumhuriyeti (1918-1920) Parlament (Stenog-
rafik hesabatlar) (Baki: Azerbaycan Nesriyyati, 1998), 1/9, 23, 24, 39, 55.

38 Yakub Mahmudov, Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Ensiklopedisi (Baki: Lider Nesriyyat, 2004), 1/67.

39 Aleksandr Efimovic Loksin, “Sionistskoyu organizaciyu priznati kontrrevolyucionnoy i likvidirovati’, iz istorii boribi
s sionistkim dvijeniyem v Sovetskoy Rossii, Vosto¢niy arhiv 2/34 (2016), 52-63.

40 Kirmizi Kasaba Azerbaycan Cumhuriyetinin Kuba Sehrine bagli Dag Yahudilerinin ¢cogunlukta yasadigi bir ka-
sabadir. Kasabanin tarihi ve cografyasi ilgili bilgi icin bk. Boris Vsevolodovi¢ Miller, “Tati, ih rasseleniye i govori
(materiall i voprosl)’, Obsestva Obsledovaniya i [zugeniya Azerbaydjan, 6/8 (1929), 20; Ali Hezi, “Azerbaycanda Ya-
hudilik’, Multikulturalizme Giris, ed. Aliheyder Zlfiikarl, Baki: Sark Garp, 2019, 162.

41 Sovyetler Birligi Komdinist Partisinin Genglik yapilanmasi olarak bilinen Komsomol icin bk. Burcu Ozdemir,
“Rusya’nin Kirsal Kesiminde Komiinist Gencler Birligi'nin (Komsomol) Kurulusu ve Sovyet iktidarinin Giiclenme-
sindeki Rolu: 1918-39", Marmara Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 3/1 (2016), 19-30.

42 Hananil Abramov, GorskiyeYevreyi Kubi (Azerbaydjan), Giryat-Ata (izraili: Giryat-Ata, 2003), 106.

43 Agarunov, Bolisaya sudiba malenikogo naroda (Vospominamiya), 76.

44 Mehmet Emin Resulzade, Azerbaycan Cumhuriyeti (Baki: ElIm Nesriyyati, 1990), 20, 23, 24.
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Aydinlar” gruplari arasinda yayilmistir. Aydinlar, kelimenin tam anlamiyla, Dag
Yahudilerinin arasinda etkili degildi. Bu kendine 6zgi entelektiiel gruplar; aileleri
yurtdisinda olan burjuva ailelerden gelen gencler, Avrupa kdiltiiriine asina olan
hahamlarin ogullari ve egitim seviyesi diisiik Avrupa kiltlriini benimsemis genc
tlccarlardi. Siyonist Uyeler, Baki'de Musavat hik(imeti déneminde devletin
torenlerinde toplaniyor ve “Ahedut” gazetesini yayinhyorlardi.*

Sovyetler zamaninda, bu hareketin ideologlarindan biri, Baki’'deki Yahudi
okulu 6gretmeni Mihail Rabinovich Ben Gerariy* (lakabi “Daglarin Oglu”)
Derbent sehrinin bir yerlisidir. Ben Gerariy gercekten egitimli, zeki bir kimse idi,
Tat dilinde siirleri ve hikayeleri vardi. Ayni zamanda, oldukga kurnaz ve sinsi birisi
olup eserlerinde siyonist ideolojiyi gelistirip yayinliyordu. ideolojisini Baki'de
ders verdigi okulda ve 1920 yilinda Dag Yahudileri arasinda faaliyet yapmak
tizere kurulan ilyayeva Kuliibi'nde yayginlastirmaya calismistir. ideolojisini
yaymak icin her firsati degerlendirmisti. Kirmizi Kasaba'da hicbir Siyonist
orgutin bulunmadigr séylenebilir, ancak uluslararasi Siyonizm tarafindan
savunulan ideolojiler (israil Devleti kurma tesebbiisli, Arz-1 Mev'(d, Filistin
topraginin  Yahudilerin ezeli topradi olmasi) Azerbaycan’da yayginlasmisti.
Yukarida belirtildigi gibi, Mlsavat Partisi doneminde, Baki'deki cesitli siyonist
orgutlerin faaliyetlerine katilanlardan bazilar Kirmizi Kasabada aktif calismalarda
bulunmaktaydi. Bunlarin arasinda aktif faaliyetleriyle 6ne cikan Jacob Birarov,
Siyonist faaliyetlerde dnemli bir konuma sahipti.”’

Kirmizi Kasabadaki Siyonistler ideolojilerini yayginlastirirken, halki Kuddis
topraklarina geri donmeye cagirmakta ve Yahudilerin icerisinden cikacak
kurtariciya (Mesihe) inanmalarini saglamaya calismislardir. Jacob Birarov, glinde
birkac kez insanlari sinagoga toplayarak Siyonist ideolojileri benimsetmeye
calismistir. ideolojiden etkilenen bazi kesimler gelecege ydnelik hayallerini sdyle
ifade ediyorlardi: “Lesono abo Yerusalayim - nixan mwa o2ow1a 70 - Gelecek yil
Kudiis'te olacagiz”. Kisacasi egitimsiz ve fakir insanlar, Kudiis'e tasindiktan sonra
“stt ve bal nehirlerini”® {icretsiz kullanacaklarini, yoksulluk ve asagilanmadan
kurtulabileceklerini, ulusal baskinin sona erecegini ve herhangi bir esitsizlikten
bahsedilmeyecegini diisiiniiyorlardi.*

Siyonizm, her Yahudi'yi milliyet¢i yapmaya calisiyor, her Yahudi'ye “seckin
insanlar"a* ait ulusal kimlik bilincini asiliyor ve diger milletlerden kendilerini
Ustiin gérmeyi 6gutliyordu. Ancak Yahudi Komiinist Komsomol Uyeleri, Tevrat'i
referans gostererek: atalarinin topradi olan “siit ve bal nehirlerinin” aktigini

45 Agarunov, Bolisaya sudiba malenikogo naroda (Vospominamiya), 76.

46 irina Mikhailova, “ih imena nevozmojno zabrti. Semiya Ravvinovic’, STMEGI, (Erisim 20 Aralik 2019).
47 Agarunov, Bolisaya sudiba malenikogo naroda (Vospominamiya), 77.

48 Cikis 3/8; Sayilar 16/14; Hezekiel 20/6.

49 Agarunov, Bolisaya sudiba malenikogo naroda (Vospominamiya), 78.

50 Ezra 5/27;Ezra 15/56; Ezra 16/74.
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defalarca vurgulayan siyonist din adamlarinin gercedi anlatmadiklarini iddia
ederek Tevrat metinlerinin okunmasini yasaklamislardir. Din adamlari, toplanti
ve afislerde, Tevrat'taki Peygamberlere atifta bulunarak, konusmalarinda ve
yazilarinda “Yahudilerin 6nciisii™' ifadesi ile baslayan tim metinleri okuyorlardi.

Komdinistler, Tevrat'in bu gercekleri saklamadigini, aksine bu soémiiri
bicimlerini mesrulastirdigini, zengin ve fakirlerin esitsizligi ifadesinin gercekgi
olmadigini iddia etmis ve eger orada “bal ve siit topraklar” varsa, o zaman
bunun sadece Ust siniflar icin mimkiin olacagini Yahudi toplumuna asilamaya
calismislardir. Bu iddialar (izerine, Siyonist fikri savunanlar, Tevrat metinlerini
titizlikle kontrol ettikten sonra, bu ifadelerin Tevrat'ta yazilmis olup olmadigi
hususunda tereddiite diismusler ve birbirilerine saskinlikla bakarak bilinen su
ctimleyi kurmuslardir: “Eri, Nyaznike gunsi hubi ez dure herer biror” (“Evet, yakin
bir komsu uzak bir kiz ve erkek kardesten daha iyidir”). Boylece, bliylikbabalarinin
(ibrahim) diyarlarina “vadedilmis topraklar"a® yizyillardir “geri dénme” fikri
zamanla zayiflatiimisti. Siyonistler bu durumda taraftar toplayamamislardir. Din
adamlarinin siyonist vaazlari dursa da, miicadeleleri ve az sayida olan taraftarlari
faaliyetlerine devam ediyorlardi.®® Carlik imparatorlugundaki Antisemitizm,
egemen siniflarin  ve sosyal girisimlerinin neticesiydi. Sovyet hiikGimeti,
antisemitik hareketleri ve diger ulusal baski bicimlerini yasadisi ilan ederek,
taraftarlarini cezalandirmak icin en kati 6nlemleri almisti.>*

Agarunov, Sovyet hiikiimetinin sosyal butinligl temin etme konusunda
titiz davrandigini ve siyonistlerin Tevrat'tan delil getirerek Yahudilerin ata
topraklarina dénmeleri icin yaptiklar girisimlerin, Tevrat icinde celiskili oldugunu
kendince ifade etmeye calismistir.>® Ancak bu iddianin aksine, uluslararasi objektif
calismalara bakildigi zaman, Sovyet rejiminin hicbir zaman toplumsal adaleti
temin edemedigini ve antisemitik hareketlerle miicadele ettigi halde Yahudi
halkindan pek ¢ok insani katlettigini tarihi siirecte cok rahat gorebilmekteyiz.

1987'den itibaren Yahudi faaliyetlerindeki artis giderek hiz kazanmisti. Dag
YahudileriSovyetrejiminin70yiliboyuncatarihige¢mislerivedinigeleneklerinden
uzaklastirilmaya calisiimistir. 1987 yilinda Sovyetler Birligi'nde, uzun bir aradan
sonra ilk kez Baki’de ibranice kurslari acildi. ik etapta, Baki’'niin Nerimanov
Belediyesinde (Eski Montin Mahallesinde) kiralanan ¢ sinifli kuliplerden birinde
cesitli faaliyetler baglatildi. Siyonist 6rgitlerin girisimleriyle Baki'deki Yahudi
topluluklari akin akin bu kurslara basvuruda bulundu. Gencler icin Genclik
Merkezi “Beitar” olusturuldu. Bu merkezde Yahudi gencler tarih, gelenek, dil ve

51 Tekvin 12-50; Eyiip 15/19.

52 Cikis 3/8; Tekvin 11/31;17/18.

53 Agarunov, Bolisaya sudiba malenikogo naroda (Vospominamiyay), 79.
54 Agarunov, Bolisaya sudiba malenikogo naroda (Vospominamiya), 81.
55 Agarunov, Bolisaya sudiba malenikogo naroda (Vospominamiya), 81.
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kaltarleriyleilgili egitime tabi tutuluyor, salonlarda konserler diizenleyerek Yidig®®
ve ibranice sarkilar sdyliiyorlardi. Tim Yahudi gruplarin (Askenaz, Dag ve Giircii)
temsilcileri yakin isbirligi icerisinde faaliyet gosteriyorlardi. O yillarda Baki'ye
gelen ilk israilli Yahudilerin dikkatini, Azerbaycan Yahudilerinin 6zguirliikci
yaklasimlari ¢ekiyordu. Topluca yapilan konserlerde her zaman Azerbaycan ve
israil marslari okunuyordu. Bu gelismelerden sonra 1990 yilinda Azerbaycan ve
israil dostluk dernegi kuruldu.”

Birinci Diinya Savasi (1914-1918) ve Rus imparatorlugu'nun ¢ékiisii (1917)
sonucunda, 6nemli siyasi, sosyal ve ekonomik degisiklikler meydana gelmisti. Bu
degisiklikler, carpici bicimde artan Kafkasya'daki Yahudi niifusuna da yansiyordu,
clinkii savas ve huzursuzluktan kacan binlerce Yahudi eski Rus imparatorlugu’nun
cesitli bolgelerinden Kafkasya'ya geliyordu. Petrograd’daki (St. Petersburg) Subat
(1917) devriminin haberi Kafkas halki tarafindan buytk bir coskuyla karsilanmisti.
Gegici Hikamet, Kafkas valisinin glicini ortadan kaldirdiktan sonra bolgede
birkag siyasi yapi ortaya ¢ikmisti. Gliney Kafkasya'da Dag Yahudileri, Azerbaycan
Demokratik Cumhuriyeti'nin (ADR) bir parcasi oldu. Bu dénemde (1918-1920),
Dag Yahudi cevresi de dahil olmak lizere, Yahudiler ile paralel 6rgiitlenme
gerceklesti. Yahudiler, sorunlarini eski Rus imparatorlugu’nun siyasi gelecegini
belirleyen Kurucu Meclis’e sunmaya hazirlaniyorlardi. Gelecekteki demokratik bir
durumda kaderlerinin ¢6zilmesi gerektigine inaniyorlardi. Boylece, 1917 Subat
Devrimi'nden sonra Petrograd’da kisa bir stire sonra Bakii’deki Yahudi sosyalistler,
Dag Yahudileri de dahil olmak lizere tiim bdlgedeki Yahudiler, yeni hiikimete
sunulmasiistenilen bir siyasi 8rgiit kurdular. Orgiitiin diizenledigi bir konferansta,
dini meselelerin bu 6rgitin sorumlulugunda olmayacagina karar verilmisti.
Ancak, bu karar Bakii'ntin Dag Yahudi ve Giircl topluluklarinin 6fkesine yol acti
ve sonu¢ olarak konferans engellendi. Daha 6nce Dag Yahudileri ve Askenaz
Yahudileri arasinda yapilan anlagmalara ragmen sorunlar biyimeye baslayinca
farkh siyasi ve kilttrel érgltler ortaya ¢ikmaya basladi. 1917 yili Fisih Bayrami
sirasinda Yahudilerin Egitim ve Kiltlr Dernedinin (Asanja) Yelizavetpol'daki
(simdiki Gence Sehri)*® toplantisina askerler ve Askenaz Yahudileri de dahil
olmak tizere yerel garnizonun Yahudileri katiimisti. Bu toplantida ayni zamanda
Dag Yahudilerinin bulundugu kiguk yerlesim yerlerinde komitelerin kurulmasi
karara baglandi. Kongrede, Askenaz Yahudileri, Glrcli Yahudileri ve Karaimlerle
bir diyalog cizgisi kararlastirilmis, kiltir, egitim ve Dag Yahudilerinin maddi
durumunun iyilestirilmesi gibi konular karara baglanmisti.®

56 Azerbaycan Askenaz Yahudilerinin kendi aralarinda konustuklari dil icin bk. My Jewish Learning, “Yiddish’, (Eri-
sim 25 Aralik 2019); Elektronnaya Yevreyskaya Enciklopediya, “idis Yazik’, (Erisim 25 Aralik 2019).

57 Moisey Bekker, Evrei Azerbaydjana: Istoriya | Sovremennosti (Bakii: Polygraphic Prodiction, 2000), 63; Valeriy Vik-
torovic Engeli, “Kurs lekgiy istorii yevreyev v rosii’, Yevrei SSSR v godi “zastoya” (1967-1985 gg.), (Erisim 29 Nisan
2019).

58 Genis bilgi icin bk. Oktay Efendizade, “Gence’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/17-20.

59 Samailova, Istoriya I Kultura gorskih yevreyev Kavkaza, 24; ihilov, Etnogenez | Drevnyaya istoriya Gorskih Yevreyev
Kavkaza, 110.
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Carlik Rusya’da yasayan halklar, Bolsevik Devrimin ve i¢ savasin yeniliklere
neden olabilecegini Umit ediyorlardi. Dag Yahudileri, Bolseviklerin tim halklar
adil yéneteceklerini diisiinerek devrimci fikirlere aktif olarak katiliyorlardi. ic
savas sonrasinda Carlik Rusya’nin Bolsevikler tarafindan yenilgiye ugratiimasi
ve yeni kurulan hikametin ilk yaptirmlarina Yahudi niifusu da maruz kalmisti.
Yahudilerin yasami Sovyetler doneminde degiserek daha da agirlasti. Mulkiyet
kamulastirildi, ticaret yasaklandi ve tanmla ugrasanlar, kolhozlara (Sovyetler
doneminde devletin kolektif tarim ve ciftlik kooperatifi)®® zorla génderildi. Sovyet
iktidarinin ilk on yilinda dini geleneklere karsi siddetli bir miicadele baslatildig
zaman, Yahudi annelerin ¢ocuklarina Musa Peygamber'in ve Kral Siileyman’in
hikayelerini anlatmalari bile tehlikeliydi. Sovyet hikGmetinin baskilarindan
birkac yil 6nce Yahudi tarihi ve dini gelenekleri ile dogrudan iliskili olan “Dag
Yahudilerinin Hikayeleri”™' adli Rusca bir eser yayinlanmistir.®> Bu hikaye ve
benzetmeler, “Haggadah” temelli olarak, Yahudi halki arasinda her zaman
yayginlasmisti. Haggadah'in Talmud’'da kismen bulundugu ve Halakha ile birlikte
Yahudi geleneginin ayrilmaz bir parcasi haline geldigi bilinmektedir. Bejenov,
yayinladigi s6z konusu hikayelerinin motiflerinde Dag Yahudilerinin cennet,
cehennem vb. konulardaki inanclar hakkinda bilgiler verilmistir.®®

Savas sonrasi donemde, Dag Yahudileri “Tat” ulusu olarak tanitiimaya
cahsilmis, milliyet grafigine “Yahudi” yerine “Tat" (Azerbaycan ve Dadistanin
Gilineyinde yasayan iran koékenli halk) ismi yazilmaya baslanmisti. 1917'de
Groznu'daki Nubohunde de (Din Okulu)®* ve devlet okullarinda calisan Dag
Yahudilerinden olan 6gretmenlerin katildigi bir konferans dizenlenmistir.
Okulun resmi dili konusunda, farkli lehcelerin (Derbent, Kuba, Kuzey Kafkasya)
bulunmasindan dolay;, Dag Yahudilerinin dilinde “Tat'ca-Cuhuri” egitimin
uygun olmadidi belirtilmis, kabul edilen kararda, egitim dilinin “Yahudi Ulusal Dili
(ibranice)” oldugu vurgulanmistir. Daha sonra Dag Yahudilerinin egitim-6gretim
dili, kademeli olarak Ruscaya degistirilmistir. Sovyet hik(meti daha da ileri
giderek yazi dilinin Rus alfabesine gecilmesine karar vermistir. %

60 Kolhoz kavrami icin bk. Adem Ozdemir, “Kolhoz’, Genel Rusca Sézliik (istanbul: SERKITAP, 2019), 167; Azerbaycan

Halk Cumhuriyeti Ensiklopediyasi, 1/184.

Dag Yahudilerinin hikayeleri ile ilgili bk. Mihayil Bejenov, Skazaniya gorskih yevreyev Kavkaza (Kazani: izdatelskiy

Tan-Zarya, 1993).

62 Mihayil Bejenov, “Vartasenskiye Yevreyi”, SMOMPK 18 (1892).

63 lehuda iosef Cernly, “Gorskiye Yevreyi”, Sbornik svedeniy o kavkazskih gorcah, 3 (1870), 18-20; Bejenov, Skazaniya
gorskih yevreyev Kavkaza, 12,17, 19, 74, 98, 99, 100, 107.

64 Yuriy isayevic Murzahanov, “Gorskiye Yevrei Kabardino-Balkarii’, Derbent- gorod treh religiy Dokladi i soobseniya
Mejdunarodnoy nau¢nogo-prakticeskoy konferencii (g. Derbent, 25 Marta 2015 g.), Alef (2015), 220.

65 Pinhasov vd., Yevrei: Buharskye, Gorskye, Gruzinskiye v Vodovorote istorii, 190; Rafail Solomovic Ganelin, “Yevreys-
kiy vopros v SSSR v predstavlenii sovremennikov 1930-1950", Yevrei v Rossii: [storiya i kultura,Espeu, Peterburgskiy
yevreyskiy universitet, Sankt-Peterburg (1995), (Erisim 29 Nisan 2019); Boris Vsevolodovic Miller, “Tati, ih rasseleni-
ye i govori (materiali i voprosi)’, Obsestva Obsledovaniya i izugeniya Azerbaydjan, 6/8 (1929), 22-23.
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1.3. Dag Yahudilerinin Adlan ile ilgili Kavramlarin Analizi ve
Sovyetlerin “Tat Halki” Teorisi

1.3.1. Cuhuri

Dag Yahudileri eski adlar olan “ivrini” yerine yeni adlar “Cuhuri-Curiyi
kullanmiglardir. Clnki Dagistan halklar Yahudi komsularina “Cuuds” diyorlardi.
Glntmizde Yahudi olmayan birisi Dag Yahudi'lerine “Ti Yevrey?-Sen Yahudi’
misin?” demek istediginde bunu “Ti Djuuri?-Sen Cuhuri’ misin?" seklinde
sormaktadir. “ivrini” ifadesi ise daha eski zamanlarda kullanilmaktayd:.%

1.3.2. Tat Halki ve Tat Dili

Bircok arastirmaci, dil ve tarihi kaynaklardan dolayi, Sasanilerin egemenligi
altinda kalan Yahudilerin iran’dan geldikleri kanaat bildirmislerdir. Dag
Yahudilerinin atalar iran’da yaklasik bes asir Tat dilini konusmuslardir.?’ Tat
dili (agz1), Hint-Avrupa ailesinin iran grubuna ve Farsca ile ayni bati subesine
aittir. Bélgesel olarak Kafkas-Tat dili, Mazandaran ve Geylan, bir baska iran
dili alt grubunun siniflandinimasina aittir. Bu modern Tat dilinin Ortacag
Pehlevice’sinin dogrudan bir kolundan geldigini, ancak Fars¢a’'nin standart diline
gore uzun suredir gelistirildigini gostermektedir. Azerbaycan’da Tat dilinin,
Dag Yahudilerinin yansira, iki grup tarafindan daha kullanildigi bilinmektedir.
Bunlar “Kafkas Persleri” veya diger adiyla Kuzey Azerbaycan'in Misliiman Tatlari
ve 1990’'larin baslarina kadar Tat-Ermenileridir (Ermeni'den kasit Grigoryanhgi
benimsemis Tat'lardir).®®

Dag Yahudileri ile Farsca'nin farkl lehcesini konusan iranh Yahudiler arasinda
fark yoktu. iranli Yahudiler yakin zamana kadar, Giiney ve Orta Azerbaycan
topraklarinda yasiyorlar ve kendilerini Dag Yahudilerinden ayiriyorlardi. Bu
Yahudiler, Stalin zamaninda izleri kaybedilmis, strtilmis veya sinir disi edilmis
Lakluka Yahudilerinin (iran'dan gelen Kiirt Yahudileri)® ve diger iranlilarin
kaderlerini paylagsmislardir. Nerelere strtldikleri hakkinda kaynaklarda net bir
bilgiye rastlanamamistir.”®

Tat Halki ifadesi, Sovyetler déneminden itibaren ve 6zellikle Azerbaycan
literatiiriinde, iran boélgelerinden Azerbaycan’a ve Dagistan’a gelen ve Fars

66 Ihilov, Etnogenez | Drevnyaya Istoriya Gorskih Yevreyev Kavkaza, 43.

67 Semenov I. G, Kavkazskiye tati i gorsrki yevrey (Kazan: Tan Kazani, 1992), 14; Vladimira Federovica Minorskiy, isto-
riya Sirvana i Derbenta (Moskova: yy, 1963), 35.

68 Mihail Anatoliyevi¢ Celenov, Rassaleniye yevreyskih etniceskih grup na kavkaze, Euro-Asian Jewish Congress In-
ternational Center for Jewish Education and Field Studies (ierusalim: y.y., 2010), 28; Magsud Haciyev, Azerbaycan
Tatlarinin Dili (Fonetika, leksika,morfologiya, sintaksis), Mutercim Nesriyyati, Baki: 2009, 8-10; Fundamentalinaya
Elektronnaya Biblioteka Russkaya Literatura I Foliklor, “Tatskiy Yazik’, (25 Aralik 2019).

69 Genis bilgi icin bk. Mihail Anatoliyevi¢ Celenov, “Kurdistanskiye Yevrei’, Bolisaya rossyskaya enciklopediya, (Erisim
03 Ocak 2020).

70 Michael A. Chlenov, Oriental Jewish Groups in the Former Soviet Union: Medern Trends of Development (Cincinati:
Rabbi L. Teinberg Memorial Leeture. University of Cincinati, 1999), 5.
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kokenli dili konusanlar icin kullanilmistir. Bu halklarin Azerbaycan'a gelis tarihleri
MO'ye tekabiil etmektedir. MS iran’da kurulmus devletler farkli gerekcelerle iran
halklarini Azerbaycan bdlgelerine yerlestirmislerdir. Bu halkin konustugu dil,
Hint-Avrupa dil grubuna ait Farsca’nin bir alt lehgesidir. Azerbaycan’daki Tatlarin
konustugu dil, bolgelere gore farklilik arz etmektedir. Abseron, Samahi Tatlari ile
Kuba, Hizi Tatlarinin dillerinde bazi lehge ve diyalekt farkliliklar gériilmektedir.
Dilbilimciler etnik topluluklar dillerine gore tasnif etmektedirler. Bu tarihi ve
etnografik calismalar, 19. ve 20. yltzyillarda yapilmistir.”!

Azerbaycan Tatlarinin dil agisindan diger bir grubu Cuhudlardir. Azerbaycan
Tirkleri,onlardan bahsederken “Tat Cuhudlari”, 19.ylzyilin bilimsel calismalarinda
da “Dag Yahudileri” veya “Tat Yevreyleri” gibi kavramlari kullanmislardir. Bu halk,
dinlerine gore Yahudi sayilmaktadir. Dag Yahudileri 19. ylzyilda Azerbaycan’in
Kuba, Samahi, Goycay, Nuha (Seki) kazalarinda az sayida da Bakii'de yasiyorlardi.
Sadece Azerbaycan'da degil, Kafkasya'nin farkli bolgelerinde, 6zellikle Derbent,
Temur Han-Sura, Grozni, Nalcik, Port-Petrovsk (Mahackala) sehirlerinde
yasayanlar da vardi.”?

Sirvan bolgesindeki Dag Yahudi halkinin yerlesim tarihi, ayni zamanda
anadillerinin gelisim 6zellikleri ile baglantihdir. Bu 6zellikler, Dag Yahudileri'nin
gunlik kelime hazinesi ile sirekli ibranice ve Aramice kelime kullanan
Yahudiligin dini gelenegine dayanmaktadir. Kanitlar, Dag Yahudilerinin etnik
ve filolojik malzemesi olarak kullanilabilmektedir. Dag Yahudilerini de iceren
putperest Dogu Kafkasya halklarinin tanri isimlerine de dikkat cekilmektedir.
Dag Yahudilerinin putperest karakterlerinden biri “Ser-Ovil” olarak bilinmektedir.
“Ser”, Farsca'da “kafa” anlamini ifade etmektedir.”? “Ovil”, ibranice: “evel,
ebel-538 , ing: mourning, lament.” kelimesine karsilik gelen Dag Yahudilerinin
telaffuzunun sonucu olup, “yas-agit” manasina gelmektedir.”* Bununla birlikte,
Dag Yahudilerinin etnografik ifadelerinde “Ser-Ovil” Su Perisi, suyun ruhu ve
¢ogu yaslilarda, bunun goriinmeyen glicler olduguna inaniimistir. Bu inanig eski
caglara dayanmaktadir. Ozellikle bu gibi inanislarin tarihini dikkate aldigimizda
Dag Yahudilerinin kdkeni, MO 722-460 yillar arasina gétirilebilmektedir. Bu
dénemlerden itibaren Dag Yahudilerinin atalari Sirvan bdlgesinde yasamislardir.
Kuba bolgesindeki ilk yerlesim yerleri ise Kulgat (Kuba sehrine bagh bir kdy) ve
Suduh koyleri idi.”®

71 Gemersah Cavadov, Azerbaycan'in az sayili halklari ve milli azliklari (Baki: Baki EIm Nesriyyati, 2000), 68; Vsevolod
Federovic Miller, Materiali dlya izugeniya yevreisko-tatskogo yazika (Moskova: Lenand, 2017), 5.

72 Cavadov, Azerbaycan'in az sayili halklari ve milli azliklan, 72; Haciyev, Azerbaycan Tatlarinin Dili (Fonetika,
leksika,morfologiya, sintaksis) (Baki: Mitercim Nesriyyati, 2009), 13; Miller, Materiali dlya izugeniya yevreisko-tats-
kogo yazika, 20; Anisimov, “Kavkazskiye yevreyi-gorci”, 184.

73 Genis bilgi icin bk. Ayverdi, “Ser”, 1085.

74 Ernest Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for readers of English (Jerusalem:
Foreword by Haim Rabin the Hebrew University of Jerusalem, Carta Jerusalem the University of Haifa, 1987), 3;
Karl Feyerabend, Fonolexika langenscheidt Hebrew-English (Berlin: Printed by G. Langenscheidt, Berlin-Schéne-
berg U. IV. Rr., of Cothen, Germany, Third edition, 1910), 3.

75 ihilov, Etnogenez | Drevnyaya Istoriya Gorskih Yevreyev Kavkaza, 41.
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Dil ve bircok 6zellikleri bakimindan Dag Yahudileri, bazilariiran’a, Orta Asya’ya
(Buhara Yahudileri)’® ve Afganistan’a yerlesmis olan ve Farsca konusan genis bir
Yahudi ailesine mensuptur. Dogu Kafkasya'da Dag Yahudileri grubu etnografik
acidan kendilerine 6zgl pek cok ozellik kazanmislardir. Dag Yahudilerinin
Kafkasya'ya yerlestiklerinden itibaren, karsilastiklari tarihi olaylar ve klturel
farkliliklar dinf yasamlari Gizerinde izler birakmistir. Dag Yahudilerinin ge¢misleri
ile ilgili en 6nemli sorun, etnik kokenleri konusunda cesitli varsayimlarin
bulunmasidir. Bu varsayimlar 19. ylzyilin baslarinda cesitli spekiilasyonlara konu
olmaya baslamustir.ilya Anisimov, 1888 yilinda yayinladigi “Kafkas Dag Yahudileri”
adli makalesinde, Askenaz Yahudileri ve Dag Yahudilerinin dini diislincelerine
dikkat cekmistir. Ayrica Dag Yahudilerinin dilinin, Kafkas Perslerinin (Tat) diline
olan yakinligina isaret ederek, Dag Yahudilerinin iran’da Yahudiligi benimsemis
ve daha sonra Dogu Kafkasya'ya tasinmis iranli Tatlarin soyundan geldikleri
sonucuna varmistir.””

ilya Anisimov'un varsayimi, 1930'lu yillardan itibaren Sovyetlerde devlet
politikasi olarak benimsenmistir. Sovyetlerin, Dag Yahudilerini Tat Halklarindan
goérmesi 1967'de Arap-israil savasina’® kadar devam etmistir. Bu savastan
kaynaklanan Sovyet-israil diplomatik iliskilerindeki” kopukluk nedeniyle
Sovyetlerdeki Dag Yahudilerinin israil devletine gé¢ etmeleri engellenmistir.
Engellemeler her ne kadar siyasi olmakla beraber, Dag Yahudilerinin etnik kdken
olarak Yahudi olmadiklarina dair kabul gormus goristidir. Bu gorisi daha
sonradaki yillarda da savunanlar, argimanlarini asagidaki sekilde belirlemislerdir:

Dag Yahudilerinin Fars dilli olmasi,

b. Yahudi ayinleri ile ilgili bazi terimler haric, kendi dillerinde ibranice
kelimelerin eksik oldugu iddiasi,

c. Dag Yahudilerinin dini yasamlarinin bircok durumda Misna ve Talmud'un
emirlerinden uzak olmasi,

d. Dag Yahudileriile diger Tat Halklarinin fiziksel benzerlikleri.®

1930'lardaki goruse gore, Dogu Kafkasya Yahudilerinin Yahudi degil Tat
oldugu ifade edilmisti. Dag Yahudi'si olan Yusuf Blinyaminov, Sovyetlerin Tat
politikasini temellendirmek icin 1932 yilinda “Dag Yahudilerinin, karisik bir iran-
Mogol uyruguna sahip, Tat¢ca konusan ve Yahudilige inanan bir millet oldugunu

76 Genis bilgi icin bk. Durmus Arik, Buhara Yahudileri (Ankara: Berikan Yayinevi, 2011).

77 Anisimov Serbetovic, “Kavkazskiye yevreyi-gorgi’, 183.

78 Genis bilgi icin bk. Selim Han Yeniacun, 1967 Arap-Israil Savasi (Alti Giin Savag) (Istanbul: ilgi Kiiltir Sanat Yayin-
lari, 2019).

79 Sovyet-israil diplomatik iliskileri icin bk. Elektronnaya Yevreyskaya Enciklopediya, “Sovetskiy Soyuz. Otnoseniya
Sovetskogo Soyuza s izrailem’, (Erisim 22 Aralik 2019); 1. V. Rijov, A. A. intyakov, “Osobennosti Sevyetsko-izrailskih
politika-ekonomiceskih otnoseniy’, Vestn. Volgogr. Gos. Un-ta, 4/1 (15) (2009), 78-86.

80 Gavrilov B, Rojdenniye Oktyabrem, Vatan Sovyetimy (alimanah na tatskom yazikye) (Mahackala: y.y., 1988), 43
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yazmist1”® Ancak daha sonra yetkililer Dag Yahudilerini Tatlardan ayirmayi
tercih etmislerdir. Blylk Sovyet Ansiklopedisi'nde bu konu ile ilgili olarak
soyle denilmektedir: “Dag Tatlari, ayni dili konussalar da, ayri milletler olan Dag
Yahudilerini de kapsamistir”. 1950'lerden 6nce Dag Yahudileri resmi olarak
birlesmis Tat halkinin bir parcasi olarak kabul edilmistir.#? 1960'da yayinlanan
Kiiciik Sovyet Ansiklopedisi'nde, “Tatlar iic grupta degerlendirilmistir. islami
(Siiler), Ermeni Grigoryanlar ve Musevi dinine inananlar” seklinde kaydedilmistir.
Baska bir deyisle, Dag Yahudileri Tat uyrugunun bir parcasi olarak yer almistir.8
Biyuk Sovyet Ansiklopedisi'nin 1976 baskisinda, “Dag Yahudileri” kullanimi
neredeyse yayinlardan tamamen kaybolmustur.8* Dag Yahudilerinin folklorunun
Yahudi gelenegi ile hicbir baglantisinin bulunmadigi, sonradan Yahudilestikleri
seklindeki iddialarin siyasi oldugu ve tarihi veriler acisindan bakildiginda bu
iddialarin dogru olmadigi goriilmektedir.

1.3.3. Azerbaycan Tat Halki

iran bélgelerinden Azerbaycan’a gelen ve Fars kokenli bir dil konusan
halklara “Tat” denilmektedir. Bu halklarin Azerbaycan’a gelisleri MO'ye tekabil
etmektedir. iran’da kurulmus devletler, farkli gerekcelerle iran halklarindan bir
kismini Azerbaycan bdlgelerine yerlestirmislerdir. Bu halklarin konustuklari lehge,
Hint-Avrupa dil grubuna ait olan Fars dilinin bir alt lehcesidir.®> Azerbaycan’daki
Tatlarin konustugu dil, bolgelere gore farklilik arz etmektedir. Mesela Abseron-
Samabhi Tatlari ile Kuba-Hizi Tatlarinin dillerinde bazi lehge ve diyalekt farkhliklari
gorulmektedir. Dilbilimciler etnik topluluklan dillerine gore tasnif etmektedirler.
Bu tarihi ve etnografik calismalar 19. ve 20. ylzyillar arasinda yapilmistir.

Azerbaycan Tatlarinin dil agisindan diger bir grubu Cuhudlardir. Azerbaycan
Tark'leri “Tat Cuhudlari” icin, 19. ylzyilin bilimsel ¢alismalarinda “Dag Yahudileri”
veya “Tat Yevreyleri” gibi adlar kullanmislardir. Bu halk, inanclarina gére Yahudi
sayllmaktadir. Dag Yahudileri 19. ylzyllda Azerbaycan'in Kuba, Samahi,
Goycay, Nuha (Seki) kazalarinda; az sayida da Bakii'de, ayrica Kafkasya'nin farkli
bolgelerinde, 6zellikle Derbent, Temir Han-Sura, Grozni, Nalcik, Port-Petrovsk
(simdiki Mahackala) sehirlerinde yasamaktaydilar.?”

81 Genis bilgi icin bk. Hana, Rafael, “iz jizni gorsko-yevreyskih pravednikov: rabi Biniyami Yusuf Noftoli (Kuba)’,
(Erisim 26 Aralik 2019).

82 "Tatskiy Yazik-Tati", Bolisaya Sovetskaya Engiklopediya, ed. Kliment Efremovig Vorosilov vd. (Moskova: Gosudars-
tvenniy Naugnly institut 1946), 53/669, 670, 671.

83 “Tatl’, Malaya Sovetskaya Enciklopediya, ed. Otto Yulyevi¢c Smidt vd. (Moskova: Gosudarstvenniy institut “Sovets-
kaya Enciklopediya’, 1960), 10/644.

84 Valerii Dimsic, Gorskie yevrei; istoriya, etnografiya, kultura (Moskova: izdatelistvo Daat/Znaniye, 1999), 95; Marat
Grebennikov, “The Mountain Jews in Post-Soviet Caucasus: Reconstructing Ethnic Identification and Political
Oriettion’, Journal of Political Sciences & Public Affairs, 3/2 (2015) 1-7.

85 “Tatskiy Yazik-Tat1”, ed. Vorosilov vd., 53/669.

86 Cavadov, Azerbaycan'in az sayili halklari ve milli azliklari, 68; Magsud Haciyev, Tat dilinin Gonagkend lehgesi (Baki:
yy. 1971), 5.

87 Cavadov, Azerbaycan'in az sayili halklari ve milli azliklari, 72; Haciyev, Tat dilinin Gonagkend lehgesi, 10.
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Hazar Tirklerinin 6zellikle idari kesiminin Yahudiligi benimsemesiyle Kafkasya
halklarinin kdlttrinde Yahudilikten bazi unsurlar yer almistir. Dil acisindan
bakildiginda bu unsurlardan biri Kafkas halklarinin dillerinde “Cumartesi”
glninin farkh telaffuzlandir. Karacay-Malkar'larin  “sabat”, Kabardey’lerin
“sebet”, Oset'lerin “sabat”, Cecen-ingus’larin “suot”, adlarini verdikleri Cumartesi
gliniiniin adi “sabbat"tan gelmektedir. Glrci'lerin “sabati”, Avar'larin “savat”
adini verdikleri cumartesi gliniiniin adi idil-Ural bélgesindeki Cuvas Tiirk'lerinde
de “samat kun" seklindeydi. Arastirmacilar bu adin Kafkasya halklari arasinda,
Alan-Hazar Turk’lerinin egemenlikleri doneminde yayildigi goristindedirler.®

1.4. Dag Yahudilerinin Diger Bolge ve Ulkelere Goclerinin Sosyal ve
Kiltirel Nedenleri

Dag Yahudileri, dort etnografik gruptan olusmaktadir. Koytaci (Kaytag),
Derbent, Kuba ve Sirvan gibi bolgelerde 6zel Tat dil grubu olarak yerlesmislerdir.
19. ylzyilin baslarinda Kafkas savaslarindaki zulimden kacan Kaytag Yahudileri,
Rus sinirlari icerisinde farkli kdyler kurarak Kuzey Kafkasya'ya yerlesmislerdir.
Boylece Hasavyurt, Andry-Aule, Kizilyar, Grozny ve Nalcik “Kolonko” sehirlerinde
Yahudi yerlesimleri olusmustur. Yahudiler arasindaki gocler, 6zellikle 20. yiizyilin
ortalarinda ve sonuna dogru yogunlasmaya baslamistir.#

ikinci Diinya savasindan sonra, (ic olumsuz gelisme Dag Yahudilerinin hayat
tarzini etkilemistir:

1. Asimilasyon,
2. lsrail devletinin kurulmasi,

3. Ikinci Diinya savasina kadar diger halklarla karsilikli evliliklerin cogalmasi
olmustur.

Savastan dénen bir¢ok erkek yanlarinda Rus esleri getirmislerdir. ilk basta, bu
evliliklere toplumun, ozellikle de eski neslin karsi ¢iktigr gortilmektedir. Ancak
yillar gectikce bu evlilikler giderek daha da artmaya baslamistir. Dagistan’da,
1967'de 84 Dag Yahudi’'sinden 12 kisi Rus kadinla evlenmistir. Diger halklarla
yapilan evliliklerden dogan ¢ocuklarin resmi kayitlari, genellikle babanin milliyeti
Uzerine kaydedilmekteydi. Bu tiir ailelere mensup olan cocuklar, 16 yasinda
pasaport alirken, kendi isteklerine bagli olarak, ebeveynlerin herhangi birinin

88 Ibragim Magemodovic Samanov, “Kalendar i kalendarnaya Obryadnost Karacayevtsev i Balkartsev’, Kalendari i
kalendarnaya obryadnosti narodov Karacayevo-Cerkesii (1989), 14; Ufuk Tavkul, Kafkasya Gergedi (Istanbul: Selen-
ge Yayinlari, 2007), 387.

89 Chelenov M. A, “Oriental Jewish Groups in the Former Soviet Union: Medern Trends of Development’, Rabbi
L. Teinberg Memorial Leeture, University of Cincinati, 50 (1999); Chelenov, “Kto takiye - eti “gorskiye yevreyi”?
(Predisloviye)’, Gorskiye yevreyi, Datt (1999), 5-13; Chelenov, “Mejdyu Scilloy deudaizacii i Haribdoy sionizma:
gorskiye yevreyi v XX v/, Diaspora 3 (2000), 174-197.
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uyrugunu secebiliyorlardi. Nitekim 1965-1969'da Mahackala’da, babalari Dag
Yahudi'si ve anneleri ise Rus uyruklu olan 17 genc erkek pasaport almiglardir.®

Bu donemde, Dag Yahudilerinin dag koylerinden sehirlere gog¢ sireci
baslamaya devam etmistir. Bir kissm Dag Yahudi'si, SSCB'deki genel goclerde,
Kafkasya'dan ayrilarak Rusya'daki blylk sehirlere ve SSCB'nin diger
cumbhuriyetlerine taginmiglardir. Boylece, toplulukla olan iliskileri gézle gorulir
bicimde zayiflamistir. Fakat Yahudilerin cogu Kafkasya'da yasamaya devam
etmistir. Savas sonrasi yillarda, Dag Yahudilerinin aile kdlttri belirgin bir
degisime ugramistir. Aile iliskileri zayifladigindan, Dag Yahudileri artik genis
ailelerde yasamiyorlardi. Egitim seviyesi ylkselmis, orta ve yuksek tahsilli kisiler
ve Rusca konusanlarin sayisi da artmistir. Fakat yillar gectikge, sinagoglarin
sayisi 1960’larda yapilan gug¢lu din karsiti kampanya nedeniyle 6nemli dlclide
azalmistir. Ozellikle de Sovyet hiikiimetinin savas sonrasi politikasinda mevcut
olan antisemitist egilimler, Dag Yahudilerinde bd&liinmelere sebep olmus ve
onlari ilkeyi terk etmenin esigine getirmistir.”’

1970 yilindan itibaren Dag Yahudilerinin israil'e gocleri giderek cogalmistir.
Tahminlere gére, bu siire zarfinda yaklasik 50 bin Dag Yahudi'si israil’e tasinmis,
Cecen-Rus savaslarinin bir neticesi olarak, Grozni'nin (Coharkale) Dag Yahudi
Cemaati tamamen ortadan kalkmistir. Dagistan ve Kuzey Azerbaycan’daki Dag
Yahudilerinin en biiyiik gé¢ dalgasi Moskova’ya yapilmistir. Daha sonra israil’e
ve az sayida da Almanya, ABD ve Kanada gibi bati tlkelerine gidenler olmustur.
Azerbaycan'dan yapilan Gocler daha ¢ok Kirmizi Kasaba haricindeki bolgelerden
yapilmistir. Dinyadaki toplam Dag Yahudi'si sayisinin yaklasik 100 bin civarinda
oldugu tahmin edilmektedir.*?

Sonug

Dag Yahudileri, MO 8. yiizyildan itibaren Azerbaycan bélgelerine yerlesen,
Carlik Rusya’si doneminden sonra “Dag Yahudileri” olarak bilinen diaspora
Yahudilerinden sayilmaktadirlar. Yahudiligin Rabbani ekoliine (Sefarad ve
Mizrahi) aittirler. Dag Yahudileri iran bélgelerinden geldikleri icin Fars dili ve
kaltarind benimseyerek dini, kilturel, sosyolojik vb. acilardan homojen bir
topluluk olmuslardir. Carlik Rusya’sinin Kafkasya'da isgal ettigi bolgelerde
yasayan pek ¢ok azinliklar gibi, Dag Yahudileri de dnceki donemlere ait resmi
belgelerde kayitlar bulunmamaktaydi. Carlik Rusya’si, sosyal, siyasi, ekonomik,

90 Dimsic, Gorskie yevrei; istoriya, etnografiya, kultura, 94; Yuriy isayevi¢c Murzahanov, Sovromennaya semiya u gors-
kih yevreyev Kabardino-Balkarii (Moskova: izdatelistvo Coro 1994,) 5; Tamara Liyalenkova, “Mujcina i jensina,
Russko-yevreyskiye braki’, (Erisim 29 Aralik 2019).

91 Dimsig, Gorskie yevrei; istoriya, etnografiya, kultura, 94-95; Felix Kandel, “Gruzinskiye i gorskiye yevrei ne Kavkaze’.
Yevreyskiy informagionniy centr, (Erisim 06 Mayis 2019).

92 Celenov, “Mejdyu Scilloy deudaizacii i Haribdoy sionizma: gorskiye yevreyi v XX v!; 174-197, “Gorskiye Yevrei’,
Bolisaya Rossiyskaya Engiklopediya, (Erisim 29 Aralik 2019).
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ticari vb. nedenlerden dolayr pek ¢ok azinlik halklari resmi kayit altina almak
durumunda kalmistir.

Dag Yahudilerinin dini ve etnik kdkenleriyle ilgili olarak yapilmis bilimsel
calismalarda farkli yaklasimlar olmasina ragmen, Azerbaycan bolgesindeki diger
halklarin din, dil, kilttr, vb. yonlerinden etkilenmislerdir. Bununla beraber,
Carlik Rusya’si doneminde baska Ulkelerdeki dindaslariyla, dini egitim, kiltdr,
ticari ve diger sahalarda iletisimleri devam ettirilmistir. Sovyet hikametinin
dini ve milli konulardaki baskilari, dlinyevi egitim faaliyetleri, “Tat Halki” kimligi
altinda birlestirilmeye zorlanmalari tarihlerinde olumsuz izler birakmistir. Bu ve
benzeri nedenlerden dolayi, Sovyetlerin isgal ettigi diger bolgelerde ve 6zellikle
Azerbaycan topraklarinda yasayan Dag Yahudilerini israil, Avrupa ve Amerika'ya
go¢ etmege zorlamistir. Bu goclerden dolayi, Kafkasya'da Dag Yahudi nifusu
ciddi anlamda azalmis olsa da Sovyetlerin sonlarina dogru Azerbaycan’in farkli
bolgelerinde toplu halde yasamlarini siirdirmaslerdir.
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Oz: Kiyas, nasslarda veya icméda hitkmii bulunmayan meseleye, aralarindaki illet
birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin hiikmiini vermeyi ifade
eden bir kavramdir. islam hukukunda deliller teorisinde Kur'an, Siinnet ve icmadan sonra
dérdiincii sirada yer alan kiyas, Isléam hukukunun énemli kavramlarindan biridir. Fikih
usaliiniin tedviniyle birlikte alimler kiyasin mahiyeti, riikiinleri, kaynak degeri ve neshin
konusu olup olmayacagi meseleleri lizerinde yogunlasarak bir kiyas teorisi meydana
getirmislerdir. Bu baglamda kiyasin gerek baska bir kiyasi gerekse baska delilleri neshi ve
onlar tarafindan neshedilmesi konularinda usulctiler arasinda gériis ayriliklar meydana
gelmistir. Cumhur kiyasin baska delilleri nesh edemeyecegi gibi onlar tarafindan da nesh
edilemeyecedi gortisiinti benimsemistir. Bir kisim usulcii ise celi kiyasin hem nassi, icmayi
ve baska bir kiyasi nesh edebilecegi hem de onlarla nesh edilebilecegi g6riisiinii ileri
strmusttir.

Kiyas akli bir islem olmasi itibariyle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra nassi nesh
edemez. Zira Hz. Peygamber'in vefatindan sonra nasslari neshin kapisi kapanmistir.
Keza kiyas baska delilleri nesh edemeyecegi gibi onlarla kendisi de nesh edilemez. Bu
bakimdan dogru olan gériistin cumhurun gértisi oldugunu belirtmemiz gerekir.

Anabhtar Kelimeler: Fikih usilii, Nass, icmd, Kiyas, Nesh
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Abstract: The analogy (Qiyas) is a concept expressing to give the provision of the
issue existing in the Qur'an, Sunnah and ijma, to the matter which is not exist in one
of these sources due to the common effective cause between them. Analogy which
ranks fourth after Qur'an, Sunnah and ijma in the theory of evidences, is one of the
important concepts of Islamic law. Along with the blogging of Figh Method, scholars
have developed an analogy theory by focusing on the nature of the analogy, the pillars of
analogy, the value of the proof and whether or not it will be the subject of the abrogate.
In this context, there have been differences of opinion among the scholars on the issues of
analogy’s abrogating other evidences and other evidences of the analogy. The majority
adopted the view that analogy would not be able to abrogate the other provisions as well
as it can’t be abrogated by them. Some scholars have argued that the clear analogy can
abrogate the Qur'an, Sunnah, ijma and another analogy as well as it can be abrogated
by them.

The analogy is a rational process, it cannot abrogate any nass after the death of the
Prophet. Since, after the death of the Prophet, the door of abrogating the Quran and
Sunnah was closed. Also, as well as the analogy cannot abrogate the other proofs, it
cannot be abrogated with them. In this respect, it should be noted that the right view is
the opinion of the majority.

Keywords: al-Usul al-Figh, Nass, ijma/Consensus, Analogy, abrogate.

Giris

FurG-i  fikih  kitaplarinda bircok dini-hukuki meselenin  hikmuna
temellendirmek tzere basvurulan, usul-i fikih kitaplarinda deliller teorisinde
Kur'an, Siinnet ve icmadan sonra dérdiincii sirada yer verilen kiyas, islam
hukukunun 6nemli kaynaklarindan biridir. Deliller hiyerarsisindeki bu siralama,
kiyasin karsilasilan hadise hakkinda ilk ¢ kaynakta hikim bulunamamasi
halinde basvurulacak bir kaynak oldugunu ifade eder. Bu 6zellidi ile kiyas Kuran,
Suinnet veya icmada yer alan bir “asil”a muhtactir. Bu da kiyasin Kur'an, Stinnet ve
icmadan bagimsiz bir delil olmayip bu ¢ asila tabi bir hiiccet oldugunu gosterir.
Usulciler kiyasin bu 6zelligini “kiyas, hikmin muzhiridir, musbiti degildir”!
sozleriyle formile etmislerdir. Fakih sahabilerin tamami ve onlardan sonra
gelen alimlerin cumhuru kiyasin islam hukukunda nass bulunamamasi halinde
basvurulacak bir hiiccet ve hikmiyle amelin vacip oldugu konusunda goris

1 Alatddin Abdiilaziz Ahmed b. Mahmud el-Buhari, Kesfii'l-esrdr ‘an Usdli Fahri'l-lslam el-Pezdevi (B.y.: Daru'l-
Kitabi'l-slami, ts.), 2/371; 3/224, 260, 268; Muhammed b. Feram(z Molla Hiisrev, Mir‘atii'l-usil Serhu Mikati’l-
viisal, thk. ilyas Kaplan et-Tiirki (Beyrut: Daru Sadir, 1432/2011), 322.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Sayi 1, 2020



Fikih Usaliinde Nasih ve Mensth Olma Yoninden Kiyas

birligi etmiglerdir.? Aralarinda Kadi Abdiilcebbar ile 6grencisi Ebi’'l-Hiseyin el-
Basri’'nin (6. 436/1039) de yer aldigi Mutezilenin Basra ekoli ile cogunlugu bu
goristedir.? Tabiinden Katade (6. 117/735), ibn Sirin (6. 110/729) ve Mesrdk'un (6.
63/683 [?]) kiyasi bir hiiccet olarak kabul etmedikleri rivayet edilmis*ise de Serahsi
bunun onlara karsi yapilmis bir iftira oldugunu belirtir.> Fakat Davud b. Ali ez-
Zahiri ile ibn Hazm® basta olmak lizere Bagdat Mutezilesi ve ibrahim en-Nazzam
(6. 231/845), Ka'bi (6. 319/931), Nehrevani, Kasani ve bunlarin taraftarlari kiyasi
ser'i bir hiiccet olarak kabul etmemislerdir.” imamiyye ile Haricilerin de fikhi kiyasi
kabul etmedikleri sdylenirse® de bu firkalarla ilgili bitlincil bir séylemin isabetli
olmadigi anlasilmaktadir. Zira imamiyyenin miitekaddimin fakihleri kiyasi hiiccet
kabul etmeseler de muteahhirin fakihleri illeti nass ile belirlenmis olmasi sartiyla
kiyasi delil olarak kabul etmislerdir.® illeti nassla belirlenmemis (miistenbat)
olan kiyasa gelince bunu imamiyyenin tamami reddetmistir.”® Hariciler de akli
kiyasi kabul etmemekle beraber peyderpey ortaya cikan ve Kur'an'da hiikmi
bulunmayan meselelerden dolayi insanlar ihtiya¢ duydudu icin fiirG" konularinda
kiyasin bir hiliccet oldugunu kabul etmislerdir.'" O halde bu kesimlerin kiyas
konusundaki dustnceleriyle ilgili butlncil bir soéylemden kacinilmasi daha
dogru bir yaklasim olacaktir.

Mevcut tereddutlerle birlikte ulemanin kahir ekseriyeti tarafindan Kur'an,
Suinnet ve icmadan sonra en 6nemli kaynak kabul edilen kiyasin, nassi, icmayi ve
baska bir kiyasi nesh edip edemeyecedi, kendisinin de nass ve icma tarafindan
neshedilip edilemeyecedi meselesi alimler arasinda tartisma konusu olmustur.
Biz bu calismamizda nasih ve mensth olma yoniinden kiyasin fonksiyonunu ele

2 EbQ Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debsi, Takvimiil-edille fi usali’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut:
Daru'l-Kitiibi'l-lmiyye, 1422/2001), 260, 270; Ebi'l-Velid Stileyman b. Halef b. Sa'd el-Baci, el-isaratii fi usali’l-fikh,
thk. Muhammed Hasen Ismai es-Safii (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 76, 78; Ebi'l-Meali imamil-
Harameyn Abdilmelik b. Abdullah b. Yasuf el-Ciiveyni, et-Telhis fi usali’l-fikh, thk. Abdullah en-Nebali- Besir
Ahmed el-Omeri (Beyrut: Daru'l-besairi’l-islami, ts.), 3/154; Semerkandi, Eba Bekr Alatiddin Muhammed b. Ah-
med b. Ebi Ahmed, Mizanii'l-usal fi netdici’l-ukdl fi usdli’l-fikh thk. Abdilmelik Abdurrahman es-Sa'di, Mekketi'l-
miikerreme, 1408/1987, 2/799-80; Abdiillatif ibn Melek, Serhu’l-Mendr fil-usdl (istanbul, 1385/1965), 6.

3 Mustafa Tuirkan, “Mu'tezili Alimlere Gére Kiyasin Delil Degeri’, Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 1/1
(2014), 71.

4 Debsi, Takvimii'l-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, 260.

5 EbQ Bekir Muhammed b. Ahmed b. Eb( Sehl es-Serahsi, Usdlii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Afgani (istanbul: Daru
Kahraman, 1984), 2/119.

6 ibn Hazm, Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-fhkdm fi usdli’l-ahkdm, thk. Mahmud Hamid Osman (Kahire:
Daru'l-hadis, 1426/2005), 4/ 533; Tan, Oguzhan, “ibn Hazm Orneginde Kiyassiz Bir Fikhin imkani’, Diyanet iimi
Dergi, 50/4 (2014), 12-13.

7 Cuveyni, et-Telhis fi usali’l-fikh, 3/155; Semerkandi, Mizani'l-ustl, 2/799-800; Ayrica bk. Temel Kacir, “Usali Kiyasin
Bilgi ve Amel Degeri’, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 20/1 (2016), 66; Tiirkan, “Mu'tezili Alimlere Gére Kiyasin Delil
Degeri’, 71.

8 Semerkandi, Mizdanii'l-usdl, thk. Abdilmelik Abdurrahman es-Sa'di, 2/799-800.

9 Tiirkan,“Mu'tezili Alimlere Gore Kiyasin Delil Degeri’, 71; Abdullah Kahraman, Fikih Usdlii (istanbul: Ragbet Yayin-
lar, 2018), 182.

10 Sefa Atik, “Sia Fikhinda Kiyasi Reddetmenin Miimkiinltgii Uzerine’, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakdiltesi Der-
gisi, 6/11(2018), 109.

11 Semerkandi, Mizanii'l-usdl, 2/799.
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aldik. Ancak konuyla ilgili ayrintilara girmeden 6nce anahtar kavram olan kiyasin
kavramsal analizine kisaca deginmenin yararli oldugunu disiindiik.

1. Kiyasin Kavramsal Analizi
1.1. Kiyasin So6zliik Anlami

Kiyas kelimesi sozliikte “takdir etmek, 6l¢cmek, dlctstini/miktarini belirlemek,
esitlemek, iki sey arasindaki benzerlikleri tespit etmek, karsilastirmak”? gibi
bircok anlama gelmekle birlikte bu anlamlarn lce indirgemek mumkinddir.
Bunlardan birincisi 6lcmektir. Ornegin Araplarin “_ialb (Ll <ud” Kumasi metre
ile dlctiim” sézlerinde “w<” fiili bu anlamda kullanilmistir. ikincisi, esitlemektir.
“o43" fiili “esitlemek” anlaminda kullanildiginda bununla hem maddi esitleme
hem de manevi esitleme kastedilir. Mesela, “tslh QUSl <wd =Kijtabi kitaba
esitledim” dendiginde maddi esitleme “ ¢Slé sy ¥ M =Falanca kisi filanca ile
karsilastirlmaz (ilimde ve fazilette onunla bir tutulamaz)” s6ziinde manevi bir
esitleme kastedilir. Sairin, “ \& (& ¥ 4l K J8a | 4030 e e &8 b Gas =Fy
soylu kisi! Seninle kiyaslanamayacak herbir ahmakin soziiniin lekeleyecegi bir
namus icin endise et!” misrainda da kiyas kelimesi bu anlamda kullaniimistir.
Uclinciisti “Slcerek esitlemek”tir. Araplarin, “4islud 4 4358 () Jaillh Jail) Cand=
Ayakkabiyi ayakkabiyla olcerek esitledim” soziinde kelime Uglinci anlamiyla
“Olcme ve esitleme”nin birlesimi olan bir anlamda kullaniimistir.”™® Usulciler
“kiyas esitlemedir” dediklerinde bununla kelimenin ikinci anlami olan manevi
esitlemeyi kastederler.

1.2. Kiyasin Terim Anlami

Bir terim olarak kiyas, fikih us@liiniin tedvin edilmeye basladigi dénemden
glinimuize kadar farkh sekillerde tarif edilmistir.’* Burada onlardan sadece iki
tanesini vermemiz yeterli olacaktir.

12 Cemaleddin Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manz(rr, Lis@ni’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993),
6/186; Ebl'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali Feyyami, el-Misbdhu’l-minir fi garibi’s-Serhi’l-kebir (Beyrut: el-
Mektebetii'l-iimiyye, ts.), 2/521.

13 Debusi, Takvimii'l-edille, 278; Sa'diiddin Mes'td b. Fahreddin et-Taftazani, Hdsiyeti't-Telvih ila kesfi hakd'iki‘t-
Tenkih, (ici'nin, Serhu Muhtasari’l-miintehe’l-usali li'bni’l-Hacib adli eseri icinde), thk. Muhammed Hasen ismail
es-Safii, Beyrut: Daru'l-Kiitlibi'l-llmiyye, 1425/2004), 3/280; Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Muham-
med ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahrir fi ilmi’l-usal (Beyrut: Daru’l-fikr, 1404/1983), 3/117; Muhammed Emin b.
Mahmd el-Buhari Emir Padisah, Teysiru't-Tahrir (Beyrut: Daru’l-fikr, 1416/1996), 3/263.

14 bk. Ebi’l-Hiseyin Muahmmed b. Ali et-Tayyib el- Basri, el-Mu'temed fi usdli’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1403/1982), 2/195, 196; Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa'd el-Baci, el-isdratii fi
usali’l-fikh, thk. Muhammed Hasen ismai es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1424/2003), 76; Baci, el-Hudid
fi usali’l-fikh, thk. Muhammed Hasen ismail es-Safii (Breyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1424/2003), 121; Ciiveyni,
et-Telhis fi usali’l-fikh, thk. Abdullah en-Nebali- Besir Ahmed el-Omeri, 3/145; Ebd Hamid Muhammed b. Mu-
hammed el-Gazali, el-Mtistesfda min ilmi’l-usdl, thk. Muhammed Abduisselam Abdi's-Safi (Beyrut: Daru’l-Kitubi'l-
ilmiyye, 1414/1993), 280.
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Matiridi'ye nisbet edilen ve tanim teknigi acisindan daha isabetli bulunan bir
tanima gére kiyas; “iki mezkardan birinin hiikmiini (mislini) illet birligi sebebiyle
otekinde beyan etmektir.”'?

Glnimiiz bazi islam hukukcular tarafindan yapilan bir tanima gére de
kiyas; “Kur'an, Stinnet veya icmada hikma bulunmayan meseleye, aralarindaki
illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin hikmun
vermektir.”'® Kiyas teriminin glinimuzde daha ¢cok meshur olan tanimi budur.

2. Nasih Olma Yéniinden Kiyas

Fikih usali eserlerinde kiyas-nesh iliskisi ele alinirken genel olarak séze 6nce
kiyasin baska hikiumlerle nesh edilmesinin mimkin olup olmadigi konusuyla
baslanildigr gorular.”” Biz yontem olarak sirasiyla kiyasin nassi, icmayi ve kiyasi
neshetmesinin caiz olup olmadigi konusuyla baslamayi tercih ettik.

2.1. Kiyasin Nassi Nesh Etmesi

Kiyasin nassi nesh edip edemeyecedi konusunda alimler arasinda gorus
ayrihgi bulunmaktadir. islam hukukcularinin cumhuru zanni kiyasin™ nassi
nesh etmesinin hicbir sekilde mimkiin olmadigi gortsini benimserken bir
kisim usulct celi kiyas ile nassin neshinin miimkiin iken hafi kiyas ile miimkin
olmadigini, bazilar da illeti nassla belirlenen kiyasla caiz, illeti istinbat yoluyla
belirlenen kiyasla caiz olmadigini sdylemislerdir.

2.1.1. Mutlak Olarak Kiyasla Nassin Nesh Edilmesini Caiz Gormeyenler

Fukaha ve usulcilerin cumhuru higbir sekilde kiyasla Kur'an ve Siinnet’ten
ibaret bir nassin neshedilmesinin caiz olmadigi konusunda goris birligi

15 Ebii's-Sena Mahm(d b. Zeyd el-Lamisi, Kitab fi usali’l-fikh, nsr. Abdulmecid Tiirki (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islam,
1995), 177; Abdulali Muhammed b. NizamUddin el- Leknevi, Fevatihu'r-rahamat bi serhi Miisellemi’s-siibdt, nsr.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2/297; Semseddin Muhammed b.
Hamza b. Muhammed Molla Fenari, Fusdlii’l-bedai’ fi usili’s-serdi’, thk. Muhammed Hasen ismail es-Safii (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1427/2006), 2/310; Molla Hiisrev, Mir‘atii’l-usal Serhu Mirkati‘l-viisal, thk. ilyas Kaplan et-
Tarki, 322.

16 Zekiyyliddin Saban, Usali’l-fikhi’l-islami (Beyrut: Metabiu Dari’l-Kiitiib, 1971), 113; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi
usuli’l-fikh (Dimesk: Mlessesetu'r-risale, 2009), 153; Kahraman, Fikih Usdlii, 155.

17 isfahani, Beyanii’l-Muhtasar Serhu Muhtasari bni’l-Hacib, 2/559; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/289; Muhammed b.
Alib. Muhammed es-Sevkani, irsadii’l-fuhdl ilé tahkiki ilmi‘l-usal, nsr. Eo( Mus'ab Muhammed Sa'id el-Bedri, (Bey-
rut: Miiesseset('l-Kitlibi's-Sekafiyye, 1413/1992), 329.

18 Fikih ustliinde; Hem ashlin hiikmi hem de illetinin fer'de de varligi kesin olarak bilinen kiyasa “kat'i kiyas” denir.
Bu kiyas, illeti nass ile agiklanmis yahut Gzerinde icma edilmis olan kiyastir. Kiyasin 6ncdllerinden birinin veya her
ikisinin (yani aslin htikmui ile illetten birinin veya her ikisinin) ferde de varligi zanni olarak bilinen kiyasa da“zanni
kiyas” denir. bk. Muhammed b. Mahmad b. Ahmed el-Baberti, er-Rud(id ve'n-nukad Serhu Muhtasari’bni’l-Hdcib,
thk. Dayfullah b. Salih b. Avn el-Umeri- Terhib b. Rebidn ed-Duseri (B.y.: Mektebeti'-Riisd, 2005, 2/439; Molla
Fenari, Fusali’l-bedai’ fi usuli‘s-serdi’, thk. Muhammed Hasen Ismail es-Safii, 2/159; Cemaliiddin Eba Muham-
med Abdurrahim b. Hasen b. Ali el- isnevi, Nihayetti's-sal Serhu Minhdci'l-viisal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
1420/1999), 313; Alauddin Ebl’'l-Hasen Ali b. Stileyman el-Merdavi, et-Tahbir Serhu't-Tahrir fi usali’l-fikh, thk. Ab-
durrahman el-Ciibreyn vd. (Riyad: Mektebetl'-r-Risd, 1421/2000), 6/2683.
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etmigslerdir.’ Zira kiyasa ancak nass veya icmada bir hikim bulunamamasi
halinde basvurulur. Bir mesele hakkinda nass veya icmada bir hikiim varsa
bu hitkme aykiri olarak herhangi bir kiyas islemi yapilamaz.?® Bu, kiyasin sahih
olmasinin sartidir. Kiyas bu delillerden biriyle catisirsa sthhat sarti ortadan kalktig
icin hilkmU de ortadan kalkar.2' Hikm ortadan kalkan bir delille de Kur'an ve
Stinnet naslarinin nesh edilmesi tasavvur edilemez. Ayrica kiyas muhtemel ve
zannfi bir delildir. Nesh ise ancak tevkifi bir delil ve kat'i bir emirle miimkin olur.
Zanni bir delil olan kiyasin nassi nesh etmede asla bir rolii olmaz.??

Bilhassa Debusi (0. 430/1039), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 483/1090
[?]) gibi ilk donem Hanefi usulciilere gore, nesh Sari acisindan mensuh olan
hikmiin muddetinin sona erdigini ve hilkmiin bu vakte kadar gilizel (hasen)
oldugunu beyandir. Kul agisindan ise kelamci usulculerin de soyledigi gibi bu
hikmin baska bir hiikiimle degistirilmesidir.?® Allah'in mesra kildigi herhangi bir
hikm, Gmmetin alimlerinin iptal etme veya degistirme yetkisi bulunmadigi gibi
aklin da bu hikimlerin middetini bilmede bir roli yoktur.? Zira alimlerin yaptig
kiyas kesin bilgi ifade etmez. Dolayisiyla onunla kesin bilgi ifade eden nass nesh
edilemez. Bir de kiyasin (re'y’in), hukiimdeki giizelligin (husin) vaktinin devam
edip etmedigini bilmede bir tesiri yoktur. Aksi goristekilerin, bu hiikmiin Kitab ile
sabit bir hiikiim oldugunuiddia etmelerizayif biriddiadir. Clinkii kendisi sebebiyle
fer'in, Kur'an ve Stinnet'te hilkmi aciklanan asla kiyas edildigi (munasib) vasfin,
nass ile sabit bulunan hikimdeki anlamin (illetin) aynisi oldugu kesin degildir.
Onegin, kiyasi kabul eden hic kimse, kendilerinde riba cereyan edecegi bildirilen
hadisteki® alti seyin disinda kalan nesnelerde de riba bulunacagi hikmiiniin s6z
konusu nass ile sabit oldugunu sdyleyemez.?®

19 Ebu’'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Bezdevi, Usdlii'l-Bezdevi (Abdiilaziz el-Buharinin, Kesfii'l-esrar an Usuli’l-Bezdevi
adli eseri icinde), (Kahire, ts.), 3/174; Serahsi, Usili’'s-Serahsi, 66; Semerkandi, Mizanii'l-usdl, thk. Abdilmelik
Abdurrahman es-Sa'di, 2/1006; Sadriisseria es-Sani Ubeydulldh b. Mes'(id b. Tacisseria Ubeydillah b. Mahmud
el-Mahbibi el-Buhari, et-Tavzih fi halli gavamizi't-Tenkih (Taftazani'nin Serhu't-Telvih ale’t-Tavzih adl eseri icinde)
(Misir: Mektebeti Subeyh, ts.), 1/85-86; Baberti, er-Rudid ve’n-nukid Serhu Muhtasari’bni’l-Hacib, thk. Dayfullah
b. Salih b. Avn el-Umeri-Terhib b. Rebian ed-Duseri, 2/438-439; Muhibbullah b. Abdissekar el-Bihari, Miisellemi’s-
subat (Leknevi'nin, Fevdtihu’r-rahamut bi serhi Miisellemi’s-siibat adli eseri iginde), nsr. Abdullah Mahmud Mu-
hammed Omer, 2/100; Ebi'l-Kasim Semseddin Mahmud b. Abdurrahman el-isfahani, Beyanii’l-Muhatsar Serhu
Muhtasari’bni’l-Hdcib, thk. Muhammed Mazhar Beka, (es-Sulidiyye: Daru’l-Medeni, 1407/1986), 2/559; Buhari,
Kesfii'l-esrar, 3/174; Eb(i Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi
ustli’l-fikh (Daru’l-Kitabi'l-islami, 1415/1994), 4/289.

20 Sadrusseria es-Sani Ubeydullah b. Mes'ad b. Tacisseria Ubeydillah b. Mahmd el-Mahbubi el-Buhari, et-Tavzih fi
halli gavamizi't-Tenkih (Taftazaninin Serhu‘et-Telvih ale’t-Tavzih adli eseri icinde) (Misir: Mektebett Subeyh, ts.),
1/85-86.

21 Serahsi, Ustlii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Afgani, 2/161; ibn Akil, el-Vazih fi usdli’l-fikh, 5/490; Baberti, er-Rudid
ve'n-nukad, 2/438-439; Sevkani, irsadi’l-fuhal, 329; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/289.

22 lIsfahani, Beyanii’l-Muhtasar Serhu Muhtasari’bni’l-Hdcib, 2/559; Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 5/289; Sevkani, irsadii’l-
fuhdl il tahkiki ilmi’l-usal, nsr. EbG Mus'ab Muhammed Sa’id el-Bedri, 329.

23 Debsi, Takvimii'l-edille fi usali’l-fikh, nsr. Halil Muhyiddin el-Meys, 229; Serahsi, Usdlii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa
el-Afgani, 2/54; Ayrica bk. Stikrii Selim Has, “Klasik Fikih Usaliinde Neshin Mahiyeti’; Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 21(2006/2): 548

24 Bihari, Misellemdi’s-subat, 2/100.

25 bk. Buhari,“Buy(l”, 54; Miislim, “Miisakat’, 81; Eba Davud, “Buy(’”, 13; Nesai, “Buy(i’”, 50; ibn Mace, “Ticarat’, 48.

26 Serahsi, el-Usdl, 2/66.
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Bu durumda kiyasin nassi nesh edebilecegini kabul etmek kesin bilginin
zanni olanla ortadan kaldirilmasini kabul etmek ve ictihada mesag olmayan
yerde ictihad yapmak anlamina gelir. Bu ise caiz degildir. Zira Hz. Peygamber
Muaz b. Cebel’e (6. 17/638) “Allah’in Kitabi'nda ve Restlullah’in Stinneti'nde de
bulamazsan neye goére hikiim vereceksin?” diye sordugunda Muaz, “Re’yimle
ictihad ederim ve vazgegmem”? demis, Hz. Peygamber de nasslarda hiikiim
bulamamasi sartiyla onun kiyasa basvurmasini tasvip etmistir. Diger bir ifadeyle
Hz. Peygamber Kitap ve Slinnet'te hiikiim bulunamamasi halinde re'ye/kiyasa
basvurulmasini mesru kabul etmistir.2® Dini konularda bizim icin 6rnek teskil
eden sahabe fakihleri de Kitab ve sahih Stinnet’e aykiri olan re'yin (kiyasin) terk
edilecegi hususunda goris birligi etmislerdir.* Onlar ancak kendilerince hikmii
sabit bir nass bulunmamasi halinde kiyas (re'y) ile amel ederlerdi. Zannt bile olsa
sahih bir nass mevcut oldugu zaman onlarin kiyas ile o nassin hiikimine aykiri
hareket ettikleri rivayet edilmemistir.3° Bu anlayislarindan dolayi sahih bir nassa
aykirn gordukleri zaman kendi gorislerini terk ederek derhal Kitab ve Sinnet'in
hiikkmiine dénerlerdi' Mesela Hz. Omer’e (6. 23/644), bir kadin diger bir kadin
ve karnindaki cenini 6ldiirdigiinde Hz. Peygamber'in ceninden dolayi gurre®?
o0denmesine hiikmettigi haber verilince; “Neredeyse hakkinda Res(lullah'tan
bir stinnet bulundugu halde boyle bir meselede kendi re'yimizle/kiyasla hiikiim
verecektik.”* demistir.3* Hz. Ali (6. 40/661) de, “Din, re'y (kiyas) ile olsaydi, mestin
Usttint degil altint meshetmek daha uygun olurdu. Fakat ben ResGlullah’in mestin
altini degil Gstlini meshettigini gordiim.”> demistir.3® Bu ifadelerde gorildugu
Uzere fakih sahabiler sahih nassa aykiri kiyas yapilmasini reddetmislerdir.?” Zira
kiyas nasstan Ustln tutulamaz. Herhangi bir nass, kiyasin sahih olduguna delalet
etse bile kiyasa degil, s6z konusu nassa itibar edilir ve nassta aciklanan hikim
de kiyasa degil nassa nispet olunur.® Ge¢ donem Hanefi usulciilerden Leknevi,

27 Eb( Davud, “Ekdiye’, 1; Menasik’, 38; Tirmizi, "Ahkam’, 3.

28 EbU'l-Hattab Mahfiz b. Ahmed b. Hasan el-Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, thk. Mifid Muhammed EbG Amse
(Cidde: Daru’l-Medeni, 1405/1985), 2/390-391; Ebu’'l-Feth Alatiddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn el-
Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-usdl, thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebetii'd-Dari't-Tiiras, 1412/1992),
351.

29 Serahsi, el-Usdlii's-Serahsi, 2/66; Buhari, Kesfii'l-esrar, 3/174; Molla Fenari, Fusalii'l-bedai’ fi usali's-serai’, thk. Mu-
hammed Hasen ismail es-Safii, 2/159.

30 Buhari, Kesfii'l-esrar ‘an Usdli Fahri’l-islam el-Pezdevi, 3/175; Leknevi, Fevatihu'r-rahamat, 2/101-102.

31 Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, thk. Miifid Muhammed Eb(i Amse, 2/390-391; Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-usl,
thk. Muhammed Zeki Abdulber, 351.

32 Gurre: Ceninin dustrilmesine karsilik 6denmesi gereken bir kole ya da cariye veya tam diyetin yirmide biri olan
500 dirhem guimdsten ibaret diyettir.

33 EbU Bekir Abdirrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannef, thk. Habibl'r-rahman el-A'zami, (Beyrut, 1408/1987),
10/58.

34 Eb( Bekir Ahmed b. Muhammed er-Razi el-Cessas, el- Fusdl fil-usdl, nsr. ‘Acil Casim en-Nesmi, (Kuveyt: b.s.,
1415/1994), 3/346. Serahsi, Usdlii’s-Serahsi, 2/66.

35 Eba Davud, “Tahéret’, 63; Eb( Bekir Abdullah b. Muhammed b. ibrahim b. Osman b. Seybe, el-Musannef, thk.
Kemal Yusuf el-Hut, (Riyad: Mektebetu'r-riisd, 1409),1/165.

36 Serahsi, Usdlii's-Serahsi, 2/66; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 3/174.

37 Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-usal, 351.

38 Debdsi, Takvimii'l-edille, 339.
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el-Bihari’'nin kiyas-nesh baglamindaki, “Ummetin alimlerinin Allah’in herhangi
bir hiikmin iptal etme yetkisi ve aklin bu hiikimlerin miiddetlerini bilmede bir
roll yoktur.” ifadesini elestirerek konuya su sekilde farkh bir yorum getirmistir:
“Ummetin alimlerinin bdyle bir rolii bulunmasa da kiyas Allah’in delillerinden
biridir. Bu sebeple kiyasin herhangi bir hilkmi ortadan kaldirmasi, alimlerin
yetkisi kapsaminda degerlendirilemez. Aksine kiyasla yapilan bu islem, hakkinda
delil ikdme etmekle Allah tarafindan bir ref’ sayilir. Bundan, hitkmin muddetini
bilmede akla rol verildigi sonucu ¢cikmaz. Aksine bu, ser' bir delille bu muddeti
aciga cikarmak olup neticede akil bunu bilmis olur. Bunda ise bir cirkinlik
yoktur.”*® Ancak kiyas islemi zanna dayandidi icin kiyas yapilan bir meselede
Allah’in hiikminin kesin olarak sabit oldugunu sdyleyemeyiz. Bu bakimdan
Leknevi'nin bu yorumuna katilmak zor gériinmektedir.

Bakillant (6. 403/1013) kiyas ile nassi nesh etmenin caiz olmadigi gorisini
tercih ederek fukaha ve usulcillerin tamaminin bu goriste oldugunu
sOylemistir.®® Safii mezhebinde hakim kanaate gore de kiyasla nassi nesh etmek
caiz olmamakla birlikte bazi Safiiler gecerli kiyas ile ahad haberin nesh edilmesini
caiz gormuglerdir.*!

Kiyas! hiiccet saymayan ibn Hazm (6. 456/1064) ise isim vermeden kiyasin
nassi nesh edecegini savunan s6z konusu $Safii usulclleri elestirerek soyle
demistir: Bir grup usulci kiyas ile Kur'an ve Sinnet'in neshinin caiz oldugu
gorisiini benimsemistir. Bu goris isabetsiz bir gortstir. Bundan daha tuhaf
olani, nassin kiyas ile nesh edilecegini soyleyen Safiilerin, Kur'an'in, Stinnet ile
neshini reddediyor olmalaridir. Hakikatleri tersine ¢cevirme bakimindan bundan
daha vahimi yoktur. Kiyas batil olunca artik batilin kullaniimasi helal olmayacadi
gibi kiyas sebebiyle hakikatler de terk edilemez. ictihad ve kiyas yoluyla mitevatir
ve sahih olan ahad habere aykiri davranmanin helal olmadigi konusunda immet
ittifak etmistir. Bu sebeple haber-i vahidin rey veya kiyasla neshini veya ona aykiri
hareket etmeyi caiz goren kimse icmaya aykiri hareket etmis ve ondan disari
¢ikmis olur.*?

Mutezili usulcti Ebl’l-Huseyin el-Basri de sahabenin kiyasla Kur'an’in nesh
edilemeyecegdi konusunda icma ettigini sdylemistir. Ona goére immetin bu icmai
olmasaydi kiyasla Kur'an nesh edilebilirdi. Fakat bu icma ile bu konudaki stiphe
ortadan kalkmistir.*®

39 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamat bi Serhi Msellemi’s-subdit, 2/100.

40 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/289.

41 Ebu'l-Muzaffer MansGr b. Muhammed b. Abdilcebbar es- Sem’ani, Kavati’i’l-edille fi'l-usal, thk. Muhammed Ha-
sen Ismail es-Safii, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1418/1997), 1/426.

42 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-ihkdm fi usilil-ahkdm, thk. Mahmud Hamid Osman, (Kahire:
Daru’l-hadis, 1426/2005), 4/533.

43 Basri, el-Mu'temed fi usali’l-fikh, 2/280-281.
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2.1.2. Kendisiyle Tahsis Caiz Olan Her Delille Neshi Caiz G6renler

Bazi usulcilere gore kendisiyle Kur'anin amminin tahsis edilmesi caiz olan
(kiyas ve ahad haber gibi) herbir delille mutlak olarak nassin nesh edilmesi
de caizdir. Bunlardan bazilar kiyasla Kur'an nassinin ve miutevatir haberin
nesh edilebilecegini soylerken bazilar kiyasla sadece ahad haberlerin nesh
edilebilecegini soylemislerdir. Bu gorusleri isim zikretmeden Maliki usulct Kadi
Bakillani rivayet etmistir.* Ayni sekilde bu gériisii isim vermeden Isfahani (6.
749/1349) ve ibn Kudame (6.620/1224) de bazi usulciilerden rivayet etmislerdir.*s
ibn Kudame bu konuda sunlar sdylemistir: Usulciilerden bir grup “kendisiyle
tahsis caiz olan her seyle nesh de caizdir” seklinde saz bir gorus ileri sirmuslerdir.
Bu gorus akil, icma ve haber-i vahid deliliyle celismektedir. Zira bunlarin tamami
ile tahsis caiz iken nesh caiz olmaz. Clinkli tahsis ile nesh esit degildir. Tahsis
bir beyan, nesh ise hiikmi kaldirmaktir.* Bu mielliflerin bahsettikleri usulctler
muhtemelen Sirazi'nin (6 476/1084) isimlerini acikladigr asagidaki usulculerdir.
Eb( ishak es-Sirazi’'nin belirttigine gore Safiinin talebelerinden Miizeni (6.
264/878) ile Rebi’ b. Slleyman’in (6. 270/884) dgrencisi Enmati (6. 288/901)
neshi tahsisle bir tutarak nasslari tahsis etmek caiz olan her delille neshinde caiz
oldugu gérisiinii benimsemistir.#” Bu gériis Enmati'nin talebesi ibn Siireyc’den
(6. 306/918) de nakledilmistir.*® Kaynaklarda bu gorisi savunan baska usulci
bilinmemektedir.

2.1.3. Celi Kiyas ile Nasslarin Neshini Caiz Gorenler

Bu gorist benimseyenler daha ziyade bir kisim Safii usulctlerdir. Bunlar celi
kiyas ile hafi kiyasi*® birbirinden ayirip celi kiyas ile nassin nesh edilmesinin caiz,
hafi kiyas ile caiz olmadigini sdylemislerdir.

EbiU’l-Hiseyin b. Kattan, hocasi Enmati'nin, Kur'an’dan istinbat edilen kiyasla
Kur'anin, Stinnet’ten istinbat edilen kiyasla Stuinnet’'in nesh edileceg@inin aklen
mumkin oldugunu soyledigini rivayet etmistir. O, Safi alimlerin cogunun bunu
caiz gordiguni fakat bu sekil bir neshin vaki olmadigini séylemistir.>® Baci (6.
474/1082) ise Enmati'nin celi kiyasi kisimlara ayirdigini belirttikten sonra bunun

44 Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 5/290.

45 [sfahani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasari lbnii’l-Hacib, 2/559.

46 Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, Ravzatii'n-ndzir ve ciinneti’l-miindzir fi usdli’l-fikh, thk. Abdilaziz
Abdurrahman es-Said (Riyad, y.y. 1399/1979), 87-88.

47 EbU ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, et-Tabsira fi usuli’l-fikh, thk. Muhammed Hasen Heyta (Dimesk: Daru’l-fikr,
1403/1982), 274.

48 Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 5/290.

49 Kiyas; Celi kiyas (illet kiyasi) ve hafi kiyas (sebeh kiyasi) seklinde iki kisma ayrilir. Celi kiyas; illeti, nass veya fahve'l-
hitab yahut icma gibi kesin bir yolla bilinen kiyasa denir. Bu kiyasta asil ile fer'arasinda bulunan farkin kaldirilmig
oldugu kesin olarak bilinir. Hafi kiyas; illeti, istinbat yoluyla bilinen kiyasa denir. Bunda asil ile fer’ arasindaki
farkin kaldinldigi zanni olarak bilinir. bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 1998), 246-247.

50 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/291; 7/51; Enmatinin gorusi konusunda ayrica bk: Nail Okuyucu, “Enmati, Ebi'l-
Kasim’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2016), 1/406.
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hakikatte bir ihtilaf olmadigini, ¢linki bu kiyasin hitabin mefhumu (mefhim’l-
muvafaka) oldugunu, bunun da hakikatte bir kiyas sayilmayip ancak nass yerine
kaim oldugunu soéylemistir.>' Maverdi (6. 450/1058) ile Rlyani (6. 502/1108) ise
celi kiyasi ti¢ kisma ayirmislardir: Birincisi, Allah Teala’nin “Onlardan biri veya her
ikisi senin yaninda yaslanirlarsa, kendilerine “6f!” bile deme!”> ayetinde oldugu
gibi istidlale gerek olmadan manasi nassin zahirinden anlasilan kiyastir. Daha
dogru olan goriise gore bu ifade lafzen olmasa da kiyasen onlari dévmenin haram
kilindigini gostermektedir.>* Bununla neshin caiz olup olmadigi hususunda iki
goris bulunmaktadir. Cogunluga gére bununla nesh caiz degildir. ikincisi, Hz.
Peygamber'in, sasi ve topal hayvanlarn kurban olarak kesmekten nehyeden
hadisinde oldugu gibi manasi bilinen kiyastir. Burada ama olan sasi olana, topal
olan ayag kesilmis olana kiyas edilir. Clinkii bunlarin kusuru daha fazladir. iste bu
kiyasla tahsis caiz oldugu halde ashnin hilafina onunla amel etmek caiz degildir.
Uctinciisti, Cuma saatindeki alis-veris yasagina nikah yapmanin kiyas edilmesi ve
kazif (iffete iftira) haddinin yariya dusurilmesi konusunda koélenin cariyeye kiyas
edilmesi gibi manasi ince bir fikir yliriitme ve zahir bir istidlal ile anlasilan kiyastir.
Bununla nesh yapilmasi caiz olmamakla birlikte Safii usulctlerin coguna gore
Kur'an’in amminin tahsisi caizdir.>*

Sirazi'ye gore celi kiyas da bir kiyas oldugu icin hafi kiyasla nass nesh
edilemeyecedi gibi celi kiyasla da nesh edilemez. Zira kiyasa nass bulunamamasi
halinde bagvurulur. Kiyas nass ile catistigi zaman nass kiyasin hikmini iptal
eder. Bir seyin hikminu iptal eden delilin onunla nesh edilmesi caiz degildir.
Tipki Stinnet’i iptal eden Kur'an’in Stinnet ile neshinin caiz olmayisi gibi celi kiyas
ile de nassin nesh edilmesi caiz degildir.®® islam hukukcularinin cumhuruna gére
de kiyas ister celi olsun ister hafi hicbir sekilde nassi nesh edemez. Cumhur bu
konuda sahabenin icmasiyla amel etmistir. Clinkii sahabe Kitab ve haber-i ahad
da olsa Stinnet karsisinda kiyasin (re’yin) terk edilecegi hususunda gorus birligi
etmislerdir.>®

2.1.4. illeti Nassla Belirlenen Kiyas ile Neshi Caiz Gorenler

Bazi usulciler illeti nassla belirlenmis kiyasla istinbat ile belirlenmis kiyasi
birbirinden ayirarak birincisiyle nassi nesh etmenin caiz digeriyle caiz olmadigi
gorisin ileri stirmuslerdir.>”

51 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/291; 7/51.

52 el-isra 17/23.

53 Taha Nas, “Mefhimu’l-Muvafaka'nin Delaleti’, islam Hukuku Arastirmalan Dergisi, 18 (2011), 92; Ugur Bekir Dilek,
“Nassin/Mefh(im-i muvafakatin Delaleti: Lafzi Bir Delalet mi Celi kiyas mi?’, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 20
(2012), 319.

54 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/291; 7/51.

55 Sirazi, et-Tabsira, 274.

56 Serahsi, Usdlii's-Serahsi, 2/66; Buhari, Kesfi'l-esrar, 3/174; Molla Fenari, Fusalii'l-bedai’ fi usdli’s-serai’, thk. Muham-
med Hasen Ismail es-Safii, 2/159.

57 Baberti, er-Rudid ve’n-ukid, 2/440; Molla Fenari, Fusdlii'l-Bedai’, 2/159; Leknevi, Fevatihu’r-rahamat, 2/102.
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Amidi (6. 631/1233), Baberti (6. 786/1384) ve Molla Fenari (6. 834/1431) illeti
nassla belirlenmiskat'tkiyasi,istinbatile belirlenen zannikiyastan ayirip birincisiyle
nasslari nesh etmenin caiz, digeriyle caiz olmayacagini séylemislerdir.® Amidi'ye
gore kiyas kat'T olur ve daha 6nce gelirse bu nass gibi oldugundan kendisiyle nesh
caizdir. Fakat bir hitap olmadigdi icin bu nesih diye adlandirilmaz. Clinkii ona gore
nesh bir hitaptan ibarettir. illeti istinbat ile belirlenmis olmasindan dolayi zanni
kiyas ise nasih de olmaz, mensih da olmaz.*® Babertiile Leknevi'ye (6. 1225/1810)
gore de her iki kiyasin illeti manss ve ayni illetin fer'de de varligi kesin olarak
bilinirse (kibuna kat'Tkiyas denir) o zaman bu kiyas nass mesabesinde oldugundan
nasih de mensdh da olur. Kiyas zanni olursa nasih de mensih da olmaz.5° Bazi $afii
usulciilere gore de “sarab keskinlesmesinden (sarhos ediciliginden) dolayi haram
kilinmistir” ifadesinde oldugu gibi kiyasin illeti nassla belirlenmis ise kendisiyle
amel edildikten sonra bu kiyasla nesh yapilmasi caiz olup onunla keskinlesen
hurma sirasinin helallik hiikmii nesh edilir. istinbat yoluyla belirlenen illetle nesh
yapilmasiise caizdegildir. Bacide bu goriisi tercih etmistir.’ Safiyyliddin Hindi el-
Urmevi (6. 715/1315) ise bu konuda Safiiler arasindaki ihtilafin Hz. Peygamber'in
hayatta oldugu zamanla sinirli oldugunu ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ittifakla nassin hikmind kiyasla nesh etmenin caiz olmadigini séylemistir.5
Kelvezani'ye (6. 510/1116) gore ise kiyasla sabit olan hiikiim ya Hz. Peygamber
zamaninda onun illeti aciklamasi yahut onu tenbihte bulunmasi ile sabit olur.
Bu hiikmiin ayni sekilde ondan sadir olan bir nass ile nesh edilmesi caizdir.®* ibn
Kudame'ye gore de kiyas ile sabit olan hilkmun illeti nass ile belirlenmisse bu
kiyas nass mesabesinde olup baska bir hilkmi nesh edebilir ve baska bir delille
de nesh edilebilir. illeti nassla belirlenmemisse dereceleri farkli olmakla birlikte
bu kiyas nasih de mens(h da olamaz.%

3. Kiyasin icmayi Neshetmesi

islam hukukcular arasinda bu konuda gériis ayrihg bulunmaktadir. Cumhur
kiyasin icmayi nesh etmesinin caiz olmadigini sdylerken bazi usulciiler bunun
mimbkin oldugu goriisiini benimsemislerdir.®

58 Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi, Ravzatii'n-ndzir ve clinneti’l-miindzir fi usali’l-fikh, thk.
Abdiilaziz Abdurrahman es-Said (Riyad, 1399), 87-88; Seyfuddin Ebi'l-Hasen Ali b. EbG Ali b. Muhammed el-
Amidi, el-lhkam fi usali’l-ahkam, nsr. Seyh ibrahim el-Actiz, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-iImiyye, 1426/2005), 3/147-
148; Molla Fenari, Fusalii’l-Bedai’, 2/159.

59 Amidi, el-ihkam fi usili’l-ahkam, 3/147-148.

60 Buhari, Kesfii'l-esrar ‘an Usdli Fahri’l-islam el-Pezdevi, 3/175; Baberti, er-Rudid ve'n-nukad, 2/439-440; Leknevi,
Fevatihu’r-rahamat, 2/101-102.

61 Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit fi usali’l-fikh, 5/292.

62 Safiyytiddin Muhammed b. Abdurrahim el-Hindi el- Urmevi, Nihayetii'l-vusdl fi dirayeti’l-usdl, thk. Salih b. Stley-
man Yusuf- Sa'd b. Salim es-Stiveyh (Mekketi'l-Miikerreme: bs., 1417/1996), 6/2377; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit,
5/292.

63 Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, 2/390- 391.

64 Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, Ravzatii'n-ndzir ve clinnetii’l-miindzir fi usali’l-fikh, thk. Abdiilaziz
Abdurrahman es-Said (Riyad, 1399/1979), 87-88.

65 Basri, el-Mu'temed, 1/401-402; Usmendi, Bezlii'n-nazar, 348; isfahani, Beyaniil-muhtasar, 2/554-555; ici, Serhu
Muhtasari’l-miintehe’l-usali, 3/254; Sevkani, irsaddi’l-fuhdl, 328; Urmevi, Nihdyetii'l-vusal, 6/2368.
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Fikih ustliindeki nesh teorisine gore bir hiikim ancak kendi misli veya daha
Ustuin bir delille nesh edilebilir. Fukahanin ittifakiyla icma kiyastan daha Ustln
bir delil oldugu icin kiyasla onun nesh edilmesi tasavvur olunamaz. Zira icma
daha gui¢lu bir delil oldugundan kiyasin sahih olmasi icin icma ile catismamasi
sarttir. Kiyas icma ile catigirsa sihhat sarti ortadan kalktigi icin kiyasin siibutu da
ortadan kalkmis olur. Ser'an sabit olmayan bir delille icmanin nesh edilmesi ise
caiz degildir.5

Ote yandan Gimmetin alimlerinin topluca hakki terk etmesi caiz olmadigindan
kiyas 6nceden sabit bir delile dayanan bir kiyas ise immetin onu terk edip aksine
icma etmeleri bu kiyasin fasit oldugunu gosterir. Kiyas yeni bir delile dayanarak
yapilacaksa, o konuda Kitab, Stinnet yahut icmadan ibaret yeni bir delil ortaya
cikmasi tasavvur edilemez.®” Zira Peygamber'in vefatindan sonra yeni bir nass
varit olmasi muhaldir. Sayet kiyas bir icmaya dayanarak yapilmis ise o zaman
bu kiyas batil olur. Clinkli icmaya dayanan kiyas dogru olsaydi Gmmetin butin
alimleri onu terk ederek aksi yonde icma etmezdi.®® Ayrica icma ancak Hz
Peygamber'in vefatindan sonra meydana gelir. Onun vefatindan sonra da nesh
yoktur.® Bu sebeple icmanin kiyasi neshetmesi caiz olmadigi gibi kiyasla icmanin
nesh edilmesi de caiz degildir.”

Bununla birlikte bir asrin fakihleri bir meselede iki goriis benimsedikleri zaman
bu, s6z konusu meselenin ictihadi bir mesele oldugu ve hakkindaki goriislerin
ikisini de secmenin caiz oldugu hususunda onlarin icma ettikleri anlamina gelir.
Bundan sonra ayni fakihlerin yahut sonraki asrin fakihlerinin bu goruslerden
sadece biri izerinde icma etmeleri caizdir. Sonrakiler bu gorislerin biri Gzerinde
icma ettikleri zaman 6nceki asrin fakihlerinin icmasina uymanin cevazi ortadan
kalkar.iste bu durum kiyasile neshten ibarettir.”’ Fakat hakkindaihtilaf bulundugu
icin bu iki goristen biri lizerinde ikinci icmanin meydana gelmesi kabul edilemez.
ikinci icmanin gerceklesmesi kabul edilse bile bu, birinci icmanin neshedildigi
anlamina gelmez. Clinkd birinci icmanin gegerli oldugu kabul edildikten sonra
artik nesh edilemez.”2 Diger taraftan birinci icmanin gecerli olmasi ikinci icmanin
yapilmamasi sartina baglidir. ikinci icma meydana geldigi zaman birinci icmanin

66 Fahreddin Ebl Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er- Razi, el-Mahsdl fi ilmi‘l-usdl, nsr. Muhammed Ab-
dulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-limiyye, 1420/1999), 1/460; Baberti, er-Rudid ve'n-nukid, 2/440; isnevi,
Nihayetii's-sal Serhu Minhdci'l-viisdl, 245.

67 Basri, el-Mu'temed, 1/402; Kelvezani, et-Temhid, 2/391; Ebu'l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil, el-Vazih fi
usali’l-fikh, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Miessestu'r-Risale, 1420/1999), 5/489-490.

68 Basri, el-Mu'temed, 1/401-402; Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, 2/391; ibn Akil, el-Vazih fi usali’l-fikh, thk. Abdul-
lah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, 5/489-490.

69 Semerkandi, Mizani'l-usadl, 2/1006.

70 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 3/176.

71 Baberti, er-Rudid ve'n-nukid, 2/436; Isfahani, Beydniil-muhtasar, 2/554-555; Ici, Serhu Muhtasari’l-miietehe’l-
usli, 3/254; Sevkani, Irsadii’l-fuhdl, 328; Urmevi, Nihdyetii'l-vus(l, 6/2368.

72 Baberti, er-Rudid ve'n-nukid, 2/436.
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sartl ortadan kalkar. Sarti ortadan kalktigi icin icmanin ortadan kalkmasi ise bir
nesh sayllmaz.”

4. Kiyasin Bagka Bir Kiyasla Sabit Olan Hiikmii Nesh Etmesi

Kiyasin baska bir kiyasla sabit olan hiikmi neshetmesinin sahih olup olmadigi
konusunda da islam hukukculari arasinda géris ayriligi bulunmaktadir. islam
hukukgularinin cumhuru mutlak olarak kiyasin kiyasla neshini hicbir halde caiz
gormezken bazilar celi kiyas ile hafi kiyasin nesh edilmesinin caiz oldugunu
sOylemislerdir.

4.1. Kiyasin Kiyasla Neshini Mutlak Olarak Caiz G6rmeyenler

Fukaha ve usulctilerin cumhuruna gore kiyas asillara tabi oldugu icin asli sabit
iken kiyasin nesh edilmesi imkansizdir. Bunun yaninda nesh cogunluga gore ser’i
hikmin ortadan kaldinldigini beyan etmek oldugu icin kiyasin baska bir kiyasla
yahut kiyastan daha Ustiin olan herhangi bir delille nesh edilmesi caiz degildir.
Zira kiyasla catisan bir delil bulunmasi halinde catisan delil kiyastan Ustiin ise o
kiyasin nesh edildigi degil, sahih olmadigi anlasilir. Kiyasin misli bir delil ise 6nceki
kiyasin hikmuni iptal edemez. Miigtehidin nazarinda ikinci delil daha Ustun ise
onunla amel eder. Ciinkl hilafina kesin delil bulunmamasi halinde muctehidin
Ustlin olan delille amel etmesi gerekir.”

Ote yandan cumhura gore gerek celi olsun gerek hafi olsun zanna dayanan
kiyas hicbir seyi neshedemez. Clinki kiyas kat'7 ise, kat'inin kat'i olmayana takdim
edilecegi ve kuvvetli sebebiyle zayif olanin terk edilecegi hususunda goris birligi
oldugundan, onun zanni kiyasla neshi caiz degildir. Kiyas zanni ise, ayni sekilde o
da nesh edilemez. Zira daha 6nce sabit olan zanni kiyasla amel, kendisiyle catisan
ve aykiri olan delilden Gstlin olmasi sartiyla sabit olur. Sayet baska bir kiyas ondan
daha Ustilin ise, kendisiyle amelin sarti ortadan kalkar ve hiikiim iktiza eden bir
delil olmaktan cikar. Boylece Ustlin olan kiyas sebebiyle dnceki zanni kiyasin
hikminin sabit olmadigi anlasilir. Bu durumda hikmiinin ortadan kalkmasi
da nesh edilmesi de sézkonusu olmaz.”®> Ciinki nesh teorisine gore bir hilkmiin
neshi ancak o hiikiim sabit olduktan sonra mimki{ndir. Stibutu ortadan kalkan
hikimde nesh cereyan etmez.

73 isfahani, Beyani’l-muhtasar, 2/554-555; ici, Serhu Muhtasari’l-miintehe’l-usili, 3/254; Sevkani, irsadi’l-fuhdl, 328;
Urmevi, Nihdyetii'l-vusil, 6/2368; bu konuda ayrica bk. Cetintas, Recep, “Fikih Ustliinde Nasih ve Mensth Olma
Yéniinden icm&’, Diyanet limi Dergi, 1/56 (2020), 61.

74 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib el- Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad, nsr. Abdiilhamid b. Ali Eb(i Zenid (Miiesseseti'r-
risale, 1419/1998), 3/203; Sirazi, el-Lima’ fi usdli’l-fikh, 124; Pezdevi, Usulii'l-Bezdevi, 3/175; Semerkandi, Mizanii’l-
usdl, 2/1006; Amidi, el-lhkam, 3/147.

75 Semerkandi, Mizandi'l-usal, 2/1006; Baberti, er-Rud(d ve’n-nukid, 2/438; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/289; Buhari,
Kesfii'l-esrar, 3/174-175.
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Zerkesi'ye (6. 794/1392) gore ise kiyas baska bir kiyasla catisir ve bu catisma
kiyasin iki ash arasinda olursa bunda kesinlikle bir nesh duisiindlebilir. Clinkl
bu nasslarin birbiriyle neshedilmesi kabilindendir. Catisma kiyasin iki illeti
arasinda olursa bu, kiyaslarin catismasi kabilinden degil asil ve fer'deki ¢catisma
kabilindendir. Sayrafi (6. 678/1279) boyle bir durumda tevkifi bir delil olmadikca
neshin meydana gelemeyecegini, ¢linkii bu hususta asla kiyasin bir roliinin
bulunmadigini séylemistir.”

4.2, Celi Kiyas ile Hafi Kiyasin Nesh edilmesini Caiz Gorenler

Nevevi (8. 676/1277) ile isnevi (6. 772/1370) bu goriisii benimsemislerdir.
isnevi'ye gére kiyasin kiyasla neshi, kiyasin sartinin ortadan kalkmasiyla kiyas
da ortadan kalkacagindan dolayi caizdir. Zira kiyas kendisinden daha acik (celi)
bir kiyas ile nesh edilebilir.”” isnevi kiyasi nesh edecek delili “daha acik kiyas/ecla
kiyas”a indirgemistir. Clinkii daha acik kiyastan baskasi nass yahut icma yahut
birinci kiyasa denk bir kiyas veya ondan daha kapali (hafi) bir kiyas olur. Bunlarin
hicbiriyle kiyasin neshi caiz degildir. Birinci ve ikinci delil (kiyas ve icma) ile nesh
edilmesinin imkansizligi daha once zikredildigi Gzere kiyasin sartinin ortadan
kalkmasiyla kiyasin bizzat kendisinin ortadan kalkmasindan dolayidir. Denk
bir kiyasla neshine gelince tercih ettirici bir sebep olmaksizin bunlardan birini
digerine tercih imkansiz oldugundan dolayi caiz degildir. Dérdlinciisiine gelince,
bu da daha duslk seviyede olani Gstiin olana takdim etmeyi gerektirdiginden
dolayi caiz degildir. Nevevi'nin agiklamasindan kiyasin bazen nasih bazen de
mensUh olabilecedi fakat kiyasla, ancak kendisinden daha kapali (haff) olan baska
bir kiyasin nesh edilebilecedi, ayni sekilde kiyasi ancak daha acik/ecla bir kiyasin
neshedecegi anlasilmaktadir. isnevi de bu gériisii tercih etmistir.”®

5. Mensih Olma Yo6niinden Kiyas

Kiyas nesh iliskisi baglamindaki tartisilan konulardan biri de kiyasin bagka
delillerle nesh edilip edilemeyecedi meselesidir. Bunlarin basinda kiyasin nass ile
nesh edilmesi gelmektedir.

5.1.Kiyasin Nass ile Nesh Edilmesi

Kiyasin nass ile nesh edilmesinden maksat; Hz. Peygamber'in bir seyi, illetini
beyan ederek mesru kilip sonra ayniilleti tasiyan ve benzeri olan baska bir seyiona
kiyas etmeyi yasaklamasidir. islam hukukcularina gére Hz. Peygamber hayatta
ikenilletini aciklamasi yahut tenbih etmesi ile sabit olan kat'T kiyasin (bir hiikmain)
nass veya kat'l kiyas ile nesh edilmesi caizdir. Mesela, Hz. Peygamber satim

76 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/290.
77 isnevi, Nihayetii's-sal Serhu Minhaci’l-viisal, 245.
78 lisnevi, Nihayetii's-sal Serhu Minhaci’l-viisil, 246.
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akdiyle bugdayin bugdayla degisimindeki fazlahgin haram kilindigini agiklar”®
ve bu haram kilmanin illetinin bugdayin keyli veya vezni bir sey olmasini ve bu
kiyasla amel edilmesi gerektigini bildirir. Bu durumda bizim bugdayin Gzerine
pirinci kiyas etmemiz gerekli olur. Ayni sekilde benzeri seyler de buna kiyas
edilir. Bundan sonra Hz. Peygamber satim akdiyle pirincin pirincle degisimindeki
fazlahgin miibah oldugunu aciklar ve bunun bugdaya kiyas edilmesini yasaklarsa
o zaman bu kiyasin nass ile neshi kabul edilir.®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra elde edilen kiyasa gelince, bundan sonra
yeni bir nassin viirudu muhal oldugundan onun Kur'an nassiyla yahut herhangi
bir Stinnet nassiyla nesh edilmesi s6z konusu olamaz. Fakat kiyasin mecazen
nass, icma ve kiyas ile neshi mimkuindir. Soyle ki; bir migtehid kiyas yoluyla bir
seye haram hiikmu verdikten sonra yaptigi kiyasin aksine bir nassa ulasir yahut
fakihler onun kiyasinin ziddi bir hiikiim tzerinde icma eder ya da bizzat kendisi
onceki kiyasindan daha Ustiin bir kiyasa ulasirsa bdyle bir durumda 6nceki
kiyasla sabit olan hikmu iptal etmesi gerekir. Ancak bu durum nesh olarak
isimlendirilmez. Ciinki 6nceki kiyasi ile, ondan daha Ustiin baska bir kiyas, icma
veya nassla catismamasi sartiyla amel etmistir.®’

isfahani’ye gére Hz. Peygamber hayatta iken kat'i olan kiyasin kat'i bir delille
nesh edilmesi caizdir. Clinkl bu kiyasin hiikmd, kat't olan nassin hitkm{ gibidir.
O halde kat'i delilin kat'i delil ile nesh edilmesi caiz oldugu gibi kat'i olan kiyasin
kat'i olan kiyasla nesh edilmesi de caizdir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ise
mictehid nasihini bilmedigi icin kat'i olan bir kiyas ile amel ettikten sonra bu
kiyasi nesh eden bir delile vakif oldugunda bundan 6nceki kiyasin Peygamber
zamaninda nesh edilmis oldugu ortaya ¢ikar.®

Kiyasin ser'ibir delille nesh edilmesi iki tartismayi giindeme getirmistir. Birincisi
ash sabit kalmakla birlikte kiyasin nesh edilmesinin nesh sayilip sayilmayacagi,
ikincisi kiyasla sabit olan hikmin nesh edilmesinin ferin hikminin nesh
edilmesini gerektirip gerektirmeyecegi tarismasidir.

5.1.1. Asli Sabit Kalmakla Birlikte Kiyasin Nesh Edilmesi

Hanefiler, Safiller, Hanbeliler ve bir gorlisinde Mutezili usulci Kadi
Abdilcebbar kiyas asillara tabi oldugu icin asillar sabit iken Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra kiyasin nass ile nesh edilmesinin imkasiz oldugunu séylemisler-

79 Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Altini altinla, glimist giimiisle, bugdayi bugdayla, hurmayi hurmayla, arpayi
arpayla ve tuzu tuzla ayni miktarda ve pesin olarak (degisin). Fazlalik ribadir. Bunlardan farkl siniflar arasinda olur-
sa, pesin olmak kaydiyla istediginiz miktarlarda satabilirsiniz” bk. Miislim, “Miisakat’, 81-84; Nesai, “Bliy(”, 50; ibn
Mace, “Ticarat’, 48; Darimi, Blyd”, 41.

80 Basri, el-Mu'temed fi usdli’l-fikh, 1/403; Kelvezani, et-Temhid fi usdli’l-fikh, 2/390; isnevi, Nihdyetii's-sal Serhu

Minhaci’l-viisal, 245; Usmendi, Bezliin-nazar fi'l-usdl, 349; Baberti, er-Rudd ve'n-nukid, 2/439.

Basri, el-Mu'temed fi ustli’l-fikh, 1/403; Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, 2/390-391; ibn Akil, el-Vazih fi usali’l-fikh,

thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, 5/489-490; Usmendi, Bezliin-nazar fi’l-usil, 350.

82 lIsfahani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasari lbnii’l-Hacib, 2/559.
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dir. Clinkli bu durum, kiyasin Kitab ve Sinnet'ten ibaret asillarinin neshi anlamina
gelir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra nasslarin nesh edilmesi ise muhaldir.®
Sevkani bu meselede asli sabit iken kiyasin neshinin caiz olamadigini séyleyen-
lerin gorisiini tercih ederek usulciilerden bir grubun da bu goriist benimsedi-
gini sdylemistir.2* Bu goriisii benimseyen usulciilerden Merdavi (6 885/1481) ile
ibnii'n-Neccar (8. 972/1565), ibni'l-Hacib’in (6. 646/1249) de bu gorisii tercih
ettigini soylemislerdir.®>

Ebi’l-Huseyin el-Basri gibi Mutezileden bazi usulciiler ise kiyasin hikminan
nesh edilmesinin mutlak olarak caiz oldugunu séylemislerdir. Ancak Basri, Hz.
Peygamber zamaninda mevcut olan kiyasla ondan sonra mevcut olan kiyasi
birbirinden ayirmistir. O, Peygamber zamaninda mevcut olan kiyasin nass ve
kiyas ile nesh edilmesini caiz gériirken, Hz. Peygamber'in zamanindan sonra elde
edilen kiyasin ash sabit iken artik yeni bir nassin virudu imkansiz oldugundan
hikmunin Kur'an nassiyla yahut herhangi bir Stinnet nassiyla nesh edilmesinin
caiz olmadigini sdylemistir.?¢ Abdulaziz el-Buhari'nin (6. 730/1330) belirttigine
gore alimlerin cumhuru da Hz. Peygamber'in vefatindan sonra kiyasin nassi nasih
de onunla mensuh da olamayacagdi gortsiini tercih etmistir.?”

5.1.2. Aslin Hiikmii Nesh Edilince Fer’'in Hilkmiiniin Neshi

Fukaha ve usulciilerin cumhuruna gore kiyasla sabit olan hikmiin aslinin
nesh edilmesi fer'in hilkminin de nesh edilmesini grektirir.® Mesela, bir illete
binaen herhangi bir mesele hakkinda hikim sabit olur ve bu hilkme baska bir
mesele kiyas edildikten sonra kendisine kiyas yapilan mesele hakkindaki illet
nesh edilirse, bu ashn furd’lari hakkindaki hiikim iptal edilmis olur. Clinki fer’
asla tabidir. Asil hakkindaki hiikiim iptal edilince fer’ hakkindaki hiikiim de iptal
edilir® Cinka kiyasi gerekli kilan aslin hiikmdnin ortadan kalkmasi macebin
(fer'in) hiilkminlin de ortadan kalkmasini gerektirir. Bir de baskasina tabi olarak
sabit olan sey, tabi oldugu seyin ortadan kalkmasiyla ortadan kalkar. Burada tabi

83 Basri, el-Mu'temed fi usali’l-fikh, 1/403; Hatib el-Bagdadi, EbG Bekir Ahmed b. Sabit b. Ahmed, el-Fakih ve'l-
miitefakkih, thk. Eb( Abdurrahman Adil b. Yusuf el-Garazi (es-Sutidiyye: Daru Ibnii’l-Cevzi, 1421/2000), 1/256;
Sem‘ani, Kavati'u'l-edille, 1/426; Amidi, el-lhkam, 3/147; Buhari, Kesfii'l-esrar, 3/175; Muhammed b. Miiflih b. Mu-
hammed b. Miiferrec, Usulii'l-fikh, thk. Fahd b. Muhammed es-Sedehan (B.y.: Mektebetii'l-ubeykan, 1420/1999,
3/1161-1162; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/293, 302; Takiyyiddin EbG Bekir b. Zeyd el-Cerrai, Serhu Muhtasari
usli’l-fikh, thk. Abdiilaziz Muhammed Isa, Kuveyt, 1434/2012, 3/170.

84 Sevkani, irsadii’l-fuhdl, 2/76.

85 Merdavi, et-Tahbir Serhu’t-Tahrir fi usuli’l-fikh, thk. Abdurrahman el-Ciibreyn vd., 6/3070; Takiyytddin Ebi'l-
Beka Muhammed b. Ahmed el-Futdhi ibni'n-Neccér, Serhu’l-kevkebi’l-miinir, thk. Muhammed ez-Ziihayli (B.y.:
Mektebeti'l-Ubeykan, 1418/1997), 3/571.

86 Basri, el-Mu'temed fi usali’l-fikh, 1/403; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 3/175; Cerrai, Serhu Muhtasari usali’l-fikh, 3/170.

87 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 1/256; Sem’ani, Kavati'u'l-edille, 1/426; Buhari, Kesfi'l-esrar, 3/175;
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/293, 302; Leknevi, Fevatihu'r-rahamt, 2/103.

88 Sem'ani, Kavati'u'l-edille, 1/426; Isfahani, Beyani'l-Muhtasar Serhu Muhtasari [bnii’l-Hacib, 2/561; ici, Serhu
Mubhtasari’l-miintehe’l-usali, 3/263; ibn Muflih, Usalii’l-fikh, 3/1170; Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Mu-
hammed ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir (Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, 1404/1983), 3/72-73.

9 Sirazi, et- Tabsira, 275; Sem'ani, Kavati'ii'l-edille, 1/426; LekneVi, Fevatihu’r-rahamdt, 2/103.
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olunan aslil, tabi olan ise fer'dir. Aslin ortadan kalkmasina ragmen fer'in devam
etmesi dogru degildir. Clinkii devam ederse fer’ olmaktan ¢ikar.®

Ote yandan fer’ hakkindaki bu hiikiim asil hakkinda sabit oldugu icin fer'de
de sabit olmustur. Bu sebeple asil hakkindaki hikim nesh edilince fer'deki
hikmin de ortadan kalkmasi gerekir. Clnki fer’ hakkindaki hikim bir asil ve
illete muhtactir. Bundan sonrailletin ortadan kalktiginin sabit olmasi hiikkmiin de
ortadan kalkmasini gerektirir. Bu ise iddia edildigi gibi kiyas ile nesh degil sadece
mUcibi ortadan kalktigi icin hilkmiin de ortadan kalkmasindan ibarettir. Diger
bir ifadeyle illet ile illetin hikminin ortadan kalkmasidir. Burada neshten s6z
edilmesi caiz degildir. Zira herhangi bir nasih olmaksizin nesihten s6z edilemez.
illet ortadan kalktiginda onun hakkinda neshten séz edilmesi dogru olmayinca
asil ortadan kalktiginda onun hakkinda da so6z edilmesi dogru degildir.”
Safiyyuddin el-Hindi illeti ortadan kalktigi icin hikmin ortadan kalkmasi
ittifakla nesh olmadigindan buradaki tartismanin illet ortadan kalkinca hiikmiin
ortadan kalkip kalkmadigi noktasinda oldugunu ve bir nesh sayilip sayilmadigi
konusunda olmadigini séylemistir.”?> Ancak ge¢ dénem Hanefi usulct Leknevi,
illet sari tarafindan kaldirildigindan cumhur, illetin ortadan kalkmasindan dolayi
hikmin ortadan kalkmasini nesh saymasa da®® s6z konusu hilkmu Sari'in mesru
kilip sonra illetini yok ederek hilkml de yok ettiginden bunun da bir nesih
oldugunu séylemistir.>

5.2. Kiyasin icma ile Nesh Edilmesi

Cogunluk alimler icmanin kiyasi nesh edecek bir fonksiyona sahip olmadigini
soylemislerdir.®* Clinkii daha sonra gergeklesen icma kat't oldugu icin bu, zanni
olan kiyasla amel etme sartinin ortadan kalktigini gosterir. Daha 6nce gectigi
Uzere amel etme sarti ortadan kalkinca, kiyasin hiikkmi de ortadan kalkacagi
icin burada bir neshten s6z edilemez. Neshin mahiyeti konusunda cumhurdan
farkli distinceye sahip olan Hanefi usulclilere gore de kiyasin kiyasla ve ondan
daha Ustiin bir delille neshi caiz degildir. Clinkl onlara gore nesh ser'i hilkkmiin
middetinin sona erdigini beyan etmektir. Kiyas daha tstin bir delille catisirsa
kiyasin sahih olmadigi anlasilir. Dengi olan bir delille (yani baska bir kiyasla)
catisirsa oncekinin hiikmi iptal edilmez. Mictehide gére bu kiyas daha racih

90 Sem'ani, Kavati'i'l-edille, 1/426; Isfahani, Beydniil-Muhtasar Serhu Muhtasari’bni’l-Hacib, 2/561; ici, Serhu
Muhtasari’l-miintehe’l-usali, 3/263; ibn Miiflih, Usalii’l-fikh, 3/1170; ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 3/72-73.

91 $irazi, et- Tabsira, 275.

92 Muhammed b. Hiseyin b. Muhammed b. Halef EbG Ya'la, el-Udde fi usali’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali b. Seyr el-
Mibareki (Riyad: bs., 1411/1990), 4/1290; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/297.

93 Leknevi, Fevatihu'r-rahamdt, 2/103.

94 Leknevi, Fevatihu'r-rahamat, 2/103; ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 3/72.
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ise onunla amel eder.®s S&fillere gore de icmanin kiyasi neshetmesi tasavvur
olunamaz. Aksi takdirde kiyas bir hiikkmi iktiza edip sonra alimler bu kiyasin
hilafina icma ettikleri takdirde icma daha sonra meydana geldigi icin o sabit
olduktan sonra bu kiyasin hilkm ortadan kalkacaktir. Bu muhaldir. Clinki kiyasin
sahih olmasinin sarti o konuda bir icma bulunmamasidir. icma mevcut oldugu
zaman kiyasin sihhat sarti ortadan kalkar. Sarti ortadan kalktigi icin hikmin
ortadan kalkmasi ise nesh olmaz.”’

EbU’'l-Hiseyin el-Basri ile Mutezili olmamakla birlikte onun keldami usul
teorisinden ve el-Mu'temed'inden etkilendigi bilinen®® Hanefi usulcti Usmendi’ye
(6. 552/1157 [?]) gore icmanin kiyasi neshi hakikat yoluyla caiz olmamakla
beraber mana (mecaz) yoluyla caizdir. Mesela, bir muictehidin nass arastirmasi
yapip, nass bulamadiginda kiyas yoluyla bir seye haram hiukmu verip, sonra
fukahanin bu kiyasin aksi yoniinde icma etmesi veya muictehidin illeti daha 6nce
yaptigi kiyasin illetinden daha gl bir kiyas buldugunda onceki kiyasla sabit
olan hikmi iptal etmesi boyledir. Fakat bu nesh olarak adlandirilmaz. Ciinkd
ictihad (kiyas)la amel etmek ancak o konuda kendisinden daha Ustiin bir icma ve
illeti ondan daha gui¢lii bir kiyas bulunmamasi sartiyla caiz olur. Migtehid boyle
bir delili goriirse kiyasin sarti ortadan kalktigi icin dnceki hiikiim ortadan kalkmis
olur. Bu da nesh diye adlandiriimaz.®® O halde icmanin kiyasi nesh etmesi caiz
olmadigi gibi onunla nesh edilmesi de caiz degildir.'® Usulcilerin cumhuru da
bu goristedir.’ Bu dustincenin aksini kabul ettigimizde kiyas bir hikmu iktiza
ettigi halde alimlerin bu kiyasin hilafina icma etmis olmalari gerekir. Bu durumda
icma daha sonra meydana gelecedi icin o sabit olduktan sonra kiyasin hiikmu
ortadan kalkacaktir ki bu caiz degildir.’®

Sonug

Fikth usuliiniin tedviniyle birlikte alimler kiyasin mahiyeti, riikiinleri, kaynak
degeri ve neshin konusu olup olmayacadi meseleleri tizerinde yodunlasarak bir
kiyas teorisi meydana getirmislerdir. Bu baglamda kiyasin nassi, icmayi ve baska
bir kiyasi nesh etmesi ve bunlar tarafindan nesh edilmesi konularinda hem farkh
ekoller arasinda hem de ayni ekole mensup usulciiler arasinda goris ayriliklari
meydana gelmistir. Usulcllerin ezici cogunlugu kiyasin nassi yahut icmayi veya
bagka bir kiyasi nesh edemeyecedi gibi onlar tarafindan da nesh edilemeyecegi

96 Buhari, Kesfii’l-esrdr ‘an Ustli Fahri’l-islam el-Bezdevi, 3/175; Leknevi, Fevatihu'r-rahamdit, 2/101-102.
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98 M. Sait Ozervarli, “Usmendi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/389.

99 Basri, el-Mu'temed,1/403; Usmendi, Bezlii'n-nazar, 350.

100 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 3/176.

101 Razi, el-Mahsl, 1/460; Sihabiiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. idris b. Abdurrahman el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusl,
thk. Taha Abdurrauf Sa'd (B.y.: Sirketii't-Tabaati’l-Fenniye el-Mittahide, 1393/1973), 314; Isnevi, Nihayetii's-sil,
246; bu konuda ayrica bk. Cetintas, Recep, “Fikih Ustliinde Nasih ve Mens(ih Olma Yéniinden icmé’, Diyanet ilmi
Dergi, 1/56 (2020), 58.

102 Razi, el-Mahsul, 1/460; Cetintas, “Fikih Usaliinde Nasih ve Menstih Olma Yéniinden icm&’, Diyanet limi Dergi,
1/56 (2020), 58.
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gOrusini benimsemistir. Bazi usulciler ise cumhura muhalefet ederek kiyasin
hem baska delilleri nesh edebilecegi hem de onlarla nesh edilebilecegini ileri
strmuslerdir.

Bu gorustin isabetli bir goriis olmadigi ortadadir. Zira deliller hiyerarsisinde
kiyas kuvvet bakimindan Kur'an, Stinnet ve icmadan sonra gelir. O, kendi basina
hikim tespit eden badimsiz bir kaynak olmayip bu kaynaklara tabi olan ve
onlardan birinde mevcut olan hikmu ortaya ¢ikaran bir delildir. Bu ytzden
sahih olabilmesi icin bu kaynaklardan herhangi birine aykiri olmamasi gerekir.
Bu kaynaklardan biriyle catisirsa kiyasin sihhat sarti ortadan kalktigi icin hikma
de ortadan kalkar. Hikmi ortadan kalkan kiyasin bu delilleri nesh etmesi ise caiz
degildir.

Fukaha ve usulciilerin cumhuruna gére kiyas asillara tabi oldugu icin asli sabit
iken kiyasin kiyasla nesh edilmesi de imkansizdir. Zira kiyasla catisan bir delil
bulunmasi halinde catisan delil kiyastan Ustiin ise yapilan kiyasin sahih olmadigi
anlasilir. Kiyasin misli bir delil ise 6nceki kiyasin hikminu iptal edemez. Kiyas,
Hz. Peygamber zamaninda O'nun illetini agiklamasiyla sabit olan bir kiyas ise
bu da ancak yine onun beyaniyla nesh edilebilir. Bu da nassin nassi nesh etmesi
kabilinden bir sey olup kiyasin kiyasi nesh etmesi degildir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da nesh kapisi kapandigi icin kiyasin hicbir ¢esidiyle nassin
yahut icmanin ya da baska bir kiyasin nesh edilmesi caiz degildir.

Kiyasin nass ve icma ile nesh edilmesi de muhaldir. Clinki nass veya icmaya
aykirn bulunan kiyas esasinda batil oldugu icin hilkm sabit olmamis demektir.
Hikm sabit olmayan bir delil hakkinda ise nesh cereyan etmez. Neshin meydana
gelmesi icin hilkmiin sabit olmasi gerekir. Bu bakimdan en isabetli olan goris,
kiyasin hicbir delili nesh edemeyecegi gibi baska bir delil ile kendisinin de nesh
edilemeyecegini sdyleyen cumhurun goérisiddr.
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Oz: Diinyanin hizla degisen konjonktiirel yapisi icerisinde var olma miicadelelerinin
bir 6rnegdi olarak kéktenci olusumlarin temellerinin hem Kur'ani referanslari hem de
mezhepler tarihi acisindan nasil tahlil edilmesi gerektigi, bir problem olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Radikalizm ve fundamentalizmin ortaya ¢ikmasinda psikolojik ve bireysel
etmenlerin yaninda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bircok degisken rol oynamaktadir.
Ancak daha da dikkat edilmesi gereken hususun, radikal séylemlerin Kur'dn dyetleri
ile temellendiriliyor olmasidir. Kusku yok ki her bir basligi ele almak ¢alismanin sinirlari
agisindan miimkdiin gériinmemektedir. Bu itibarla bu ¢calismanin temel hedefi, problemin
mezheplerle ilgili kismini ele alarak Islam’in 6ziine aykiri olarak gelisen yénlerini ve
gecmisten gliniimiize gelen benzer dini s6ylemlerle ilgili temellerini ortaya koymaktir.
Ayrica itikadi, ilmihale déndistiirme, ilahi metni literal okuma ve kati hadisciligin Harici
anlayisla benzesen ve ayrisan yénleri de ele alinmistir. Arastirmanin mabhiyeti betimsel
nitelikli oldugu icin ¢alismada agirlikli olarak dokiiman taramasi yapilarak icerikler
degerlendirilmistir. Yapilan arastirma ve degerlendirmeler sonucunda ortaya ¢ikan temel
¢ctkarimlardan birisi, sosyal, siyast ve kiiltiirel agidan bir tecdit ve islah hareketi olarak
batili referanslari da kullanarak aydinlanmaci bir yaklasimla, Islam diinyasini ayaga
kaldirmaya ¢alisan birtakim olusumlarin; zamani bir noktada dondurmak ve Kur'dn
dyetlerini kendi ideolojik séylemleri icin basamak yapmalaridir. Bu durum hem ilerlemeyi
hem de sorunlar kendi blitiinliigui icerisinde ¢cézmeyi imkansiz hale getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Haricilik, Asirilik, Kéktencilik, Selefilik, Kur'an.

Abstract: How the foundations of fundamentalist formations should be analyzed
in terms of the history of sects as an example of the struggles of existence within the
rapidly changing cyclical structure of the world emerges as a problem. In addition to
psychological and individual factors, many political, economic and cultural variables
play a role in the emergence of radicalism and fundamentalism. However, it should be
noted that radical discourses are based on the Qur’anic verses. There is no doubt that it is
not possible to deal with each topic in terms of the limits of the study. In this respect, our
aim is to examine the part of the problem related to sects and to reveal the foundations
of fundamentalism related to similar religious discourses from the past to the present.
It also examines creed, conversion to the catechism, literal reading of the divine text,
and divergent aspects of rigid hadithism that resemble the External understanding. For
this reason, in this descriptive study, the contents of the document will be evaluated by
document scanning. What draws our attention here is that some formations that try to
lift up the Islamic world with an enlightenment approach by using western references as
a social, political and cultural transformation and correctional movement; to freeze time
at some point and to make the Qur'anic verses a step for their own ideological discourse.

Keywords: Khdrijites, Extremism, Fundamentalism, Salafism, Qur'an.

Giris
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) vefati ile ortaya cikan problemler bazen siyasi bir

fikrin dinf sahaya tasinmasi, bazen de dinf bir fikrin politik bir hiiviyet kazanmasi
seklinde ortaya cikmistir. Halife secimiyle baslayan bu siirecte “Ridde hareketleri”
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ve zekat vermeyenlerin durumlari hakkindaki ictihatlarin, sahabe arasinda bag
gosteren ihtilaflara yol agmasi, daha sonra bu kararlarin dini mi yoksa siyasi mi
oldugu hususu tartisiilmaya baslanmistir. Ayrica Hz. Osman’in sehadeti sonrasinda
yasanan i¢ savaslara katilanlarin, buyik glinah isleyip-islemedigi hakkinda nasil
bir hiikim verilecegine dair itikadi tartismalar siyasi bir nedenle baslayip itikadi
olarak kodlanan buyiik sorunlari ortaya cikarmistir. Bu noktada Siffin Savasi ile
belirginlesen islam tarihinin en biyik krizi; Ali taraftarlari ve Muaviye (Emevi)
destekcileri ile beraber ortaya cikan alternatif bir Gglincl yol olarak Haricilik
dusincesidir.

Harici zihniyeti tarihe mal olmus, miadini doldurmus ve kaybolup gitmis bir
zihniyet degildir. Sahip oldugu kati ve kabilevi kurumsal yapinin tekrarlanabilir
oldugu, cagimizda Muslimanlarin ge¢cmistekine benzer bir siddet sarmal
icerisinde bulundugu gerceginden anlasilabilir. Bu fikrin dayandigi temel
argimanlar/kavramlar arasinda yer alan iman, cihad ve emr-i bi'l ma'ruf
gibi konularin tartisiimasi halen giincelligini korumaktadir. Bu olgunun ele
alinmasindaki maksat, Harici zihniyet icerisindeki anlamini izah etmenin yaninda
tarih icerisinde ve gliniimiizde halen tekrarlanabilen yapisi dikkat ¢ekmektir.
Hariciligin iman-amel iliskisiyle ilgili tutumu, mezhebin kendi siyasi durusu
acisindan kullanigh bir olgu oldugu sdylenebilir. Boylece Hz. Ali basta olmak tizere
bircok sahabenin katledilmesine neden olan olaylar zinciri de bu kati yaklagim
cercevesinde mesrulastiriimaya cahsilmistir.  Glinimuzde Haricilik soylemi
anakronik gibi goriinse de mezkar konularla ilgili yaklagimlardaki paralellikler, bu
calismayi yapma konusunda bizi motive etmistir.

Ozellikle firkanin/akimin/mezhebin/ekoliin éne cikan iman-amel iliskisiyle
ilgili tutumlar Haricilik séyleminde merkezi bir noktada bulunmasi agisindan
Onem arz etmektedir.

Mezhebin bu ilkeler cercevesinde gelistirdigi tutumun modern versiyonlari,
islam cografyasinin bircok yerinde miisahede edilmektedir. Bazen samimiyet
karinesiyleortayacikanasiriyorumlar, bellibirsiire sonra siddete evrilebilmektedir.
Bunun yaninda bu siddet sarmalini tetikleyen saikler arasinda, islam diinyasinin
ekonomik, siyasal ve sosyo-kiltirel anlamda yasadigi derin krizlerin de etkisi
blyuktir. Bu kaostan ¢ctkmanin topyekdn siddet oldugu fikri, belli bir stire sonra
akli melekelerin kullaniimasinin ve mutedil tavirlarin toplum nezdinde kabul
gormemesine neden olmaktadir. Toplum, siddetin yine tepki olarak karsi bir
siddet sarmali olusturdugunu fark edemez bir taassuba siiriiklenmektedir. Bu
durum ise hem islam hem de islam diinyasi adina nemli ve giincel bir sorundur.
Ayrica bu arastirmada mezhebin Kur'an ayetlerini zahiri/literal okuyuculuguna
benzer durumlarin glinimiz versiyonlarina dikkat cekmeye gayret edilecektir.
Clnkl mezhebin iman-amel iliskisi agisindan dayandigi ayetleri okuma
konusundaki sathi ve yizeysel bakisi, bu konudaki goérislerinin olusmasinda
belirleyici rol oynamaktadir. iman-amel iliskisi konusundaki kati tutumlarinin
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tekfir etme duslncesinin ortaya ¢ikmasindaki en 6nemli argiiman oldugu
belirtiimelidir. Ancak mezhebin bu iki olguya yaklasimini izah etmeden 6nce bu
durusun arkasinda yatan tarihi stireci ve genel karakteristigi ortaya koymakta
yarar vardir. Clinkli mezhebin tesekkiil etmesinde yasanilan tarihi olaylarin etkisi
aciktir.

1. Tarihi Siire¢/Hariciligi Ortaya Cikaran Sebepler

Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatta iken ortaya cikan problemler, vahyin ve
Peygamber'in denetiminde ¢6ziildiig icin asr-1 sadadet doneminde mezheplerin
olusumuna yol acacak biyik ihtilaflarin olmasi mimkin degildi. Ancak Hz.
Peygamber'in vefatini miteakip olarak meydana gelen olaylar daha sonra
Hariciler olarak anilacak ayrilik¢i biyik bir grubun ortaya c¢ikmasina neden
olmustur. Asr-1 saddet doneminde yasanan bazi ferdi olaylar, Harici zihniyetinin
ilk emareleri olarak degerlendirilebilir. Haricilik zihniyetinin ilk emareleri,
Hz. Peygamber doneminde Huneyn Gazvesi'nde elde edilen ganimetlerin
Ci'rane mevkiinde taksim edilmesi esnasinda yasanmistir. Temim Kabilesinden
Zilhuveysira' adinda bir bedevi ganimetlerin dagitilmasindan sonra gelip
herkesin duyacagi bir tonda Hz. Peygamber'e “Ey Muhammed adil ol! Senin adil
olmadigini gériyorum.” diyerek seslenmistir. Hz. Peygamber bunun (izerine
“Yazik sana! Ben adil olmazsam kim adil olacak! Adil olmayan (ben veya sen)
zarar ve hiisrana ugrar.” cevap vermistir.2 Hz. Omer gibi sahabeden bazilari onu
oldirmek icin Hz. Peygamber'den izin istemisler ancak o izin vermeyerek soyle
demistir: “Bu tavrin dyle taraftarlari olacak ki, bunlarin namazi karsisinda sizden
biri kendi namazini az gérecek; bunlarin orucu karsisinda kendi orucunu az bulacak.
Bunlar Kur'an okuyacaklar; ama Kur'an bogazlarindan asagiya inmeyecek. Bunlar,
okun avi delip siiratle ciktigi gibi Islam’dan siiratle cikacaklar.” Zilhuveysira'nin Hz.
Peygamber'i adil davranmamakla itham etmesi, kendi emellerine ulasmak icin
her seyi mesru goren bir zihniyetin varliginin ilk isaretleri olarak gorilebilir. Daha
sonraki strecte Zulhuveysira’nin, hikmiin sadece Allah’a ait oldugu sloganiyla
Hz. Ali'ye karsi cikan ilk Hariciler olarak anilan Har(riyye'den biri olmasi* dini
kendi istegi dogrultusunda yorumlamanin nerelere kadar gidebilecegine isaret
etmektedir.

1 Huneyn veya Hayber Gazvesi ganimetlerini dagittigi sirada Hz. Peygamber'i adil davranmamakla itham eden ve
Hariciler'in ilki sayilan Ziilhuveysira et-Temimi ile Hurkas b. Ziheyr'in ayni kisi oldugu konusunda bazi rivayet-
ler bulunmaktadir. Bununla birlikte Ziisstideyye adli kisiyle benzerligine dikkat ceken aktarimlar da mevcuttur.
Ancak Beni Temim kabilesinden Ziilhuveysira ile Becile kabilesinin Urene koluna mensup Ziissuideyye'nin ayni
kisi olmadigi, Hurkas b. Ziiheyr'in ise her ikisiyle de alakasi bulunmadig belirtilmelidir. Mustafa Oz, “Hurkas b.
Ziiheyr’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/391.

2 EbG Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001),“Menakib’, 25;“Megazi", 61; Ebu’'l-Huseyin el-Kuseyri en-Nisabiri b. Haccac b. Maslim,
Sahihu Mislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 1375/1956), “Zekat’, 47.

3 Buhari,“Menakib’, 25; Miislim, “Zekat”, 47; Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, Siine-
nu [bn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabiyye, 1395/1975), “Stinnet’, 12.

4 Mustafa Oz,"Muhakkime-i UI&", Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/398.
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Yasanan bircok hadise icerisinde Haricilik olusumunun tecessim etmesinde
daha ¢ok etkisi bulunan olaylar su sekilde siralanabilir.

1. Kirtas Hadisesi: Raslullah’in (s.a.v.) 0lim ddseginde iken: “Bana bir kalem
ve kagdit getirin; size bir kitap (vasiyet) yazdirayim ki, benden sonra ihtilafa, sapikliga
diismeyesiniz” s6zlinin ortaya cikardigi ihtilaftir. Bu hadisede bir kisim sahabe
emrin yerine getirilmesini istemis, Hz. Omer basta olmak tizere diger bir kismi da
Hz. Peygamber’in bilincinin yerinde olmadigini distiinerek buna karsi ¢cikmistir.
ik basta basit bir tartisma gibi gériinen bu olay, daha sonraki siirecte Ehl-i siinnet
ve Sia arasinda bas gosterecek olan derin ihtilafin ana konularindan birini teskil
etmistir.

2. imamet Tartismasi: Mislimanlar arasinda etkisi hala devam eden en
onemli tartisma sliphe yok ki Peygamber’in vefatindan sonra yodneticinin/
halifenin kim olacagi mevzusudur. Ozellikle ilk halifenin secimi sirasinda yasanan
olaylar, ayrica Hz. Ali'nin o sirada Peygamber’in defin isleri ile ilgileniyor olmasi,
meselenin bir oldu-bittiye getirildigi diisiincesini ortaya ¢ikartmistir. Clinkl Sia,
Hz. Ali'nin nas ile tayin edildigini diisinmekte ve ilk halifelerin de bunu gasp
ettigini iddia etmektedir. Anlasilan o ki “Sakifetli Beni Saide” de baslayan kriz®
Haricilik fikrinin temellerinin atilmasina dahi neden olmustur denilebilir. Clinkl
hilafetin Kureysliligi iddiasi, Kureys disindaki tim halklar yonetimden her donem
uzak tutmustur. Bu da bedevi ve kabilevi karakterli Kuzeylilerin hilafetin herkesin
hakki oldugu séylemlerine motivasyon olmustur.’

3. I¢ Savaslar: Hz. Osman déneminde bas gdsteren sorunlar, 6zellikle Hz.
Omer déneminde kurulmus olan Basra, Kife ve Fustat sehirlerinden gelen ve
yakin zamanda islam’a girmis biyiik kalabaliklar tarafindan baskente taginmustir.
Aslinda Hz. Ebubekir doneminde baslayan rahatsizliklar, Hz. Omer tarafindan
uzun bir siire bertaraf edilmistir. Ozellikle islam’a sonradan giren kabileler fetih
hareketlerinde gérev almislardir. Hz. Omer zamaninda da fethedilen topraklara
kabile esasina gore yerlestirilmislerdir. Bu donemde kurulan mezkar sehirler
kozmopolit bir gériiniime kavusmustur. Ancak bedevi kabilelerin sehir hayatina
uyumu ciddi bir sorun teskil etmekteydi. Her ne kadar bu kabileler sehirde
yasasalar da kendi orf ve adetlerini ve fikri ilkelerini terk etmemislerdir. Aksine
ekonomik paylasimlar, bu bireyleri siyasallastirmistir. Sehirlesmenin etkileri ve
bedevi kiiltlir de bu siyasallasmaya katilinca sosyal anomaliler her firsatta kendini
goOstermistir.®

5 Buhari, "Megazi", 83, “Cihad’, 76; Miislim, “Vasiye’, 22 (1637); Detayli bilgi icin bk. Saban Oz, “Kirtas Hadisesi ve
ilgili Rivayetlerin Tenkidi-ibn Sa'd Ozelinde’, Hikmet Yurdu 3 (Ocak-Haziran 2009), 275-286.

6 EbU Cafer ibn Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi tarihu’l-iimemi ve’l-miilik (Beyrut: Daru't-tiiras, 1387/1967), 3/218.

7 Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2005), 56-58.

8 Mehmet Azimli, Hz. Omer (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 105-126.
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Yonetimden memnun olmayan ve daha ziyade ¢6lde yasayan sert ve kati
karakterli unsurlar Hz. Osman’i istifaya zorlamislar ve hedeflerine ulasamayinca
onu feci sekilde katletmislerdir (18 Zilhicce 35/17 Haziran 656). Daha sonralari bile
bunun dogdru bir eylem oldugunu savunacak Harici gruplar iste bu topluluklarin
fikren ve siyaseten birlesmeleriyle ortaya cikmislardir® Burada muhalefeti
tirmandiran en 6nemli hususun, makam ve mevki dolayisiyla ekonomik oldugu
gorulmektedir. Giniimuz radikal unsurlar incelendiginde veya terdr eylemlerinin
nedenleriirdelendiginde hiikmetme ve ekonomik birtakim kazanimlar elde etme
cabasi gorilecektir.'

Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr de dahil olmak lzere pek cok Muslimanin 6lmesine
neden olan Cemel Savasi (14 Cemaziyelahir 36/9 Aralik 656), buyik kaosun
sondan bir dnceki kivilcimi olarak tarih sahnesinde yerini almistir. Cemel Vak’asi,
Hz. Ali'nin hilafetini kabul etmeyen Hz. Aise ve beraberindekilerin “Hz. Osman’in
katillerinin hesabinl” sormasini Hz. Ali‘den talep etmeleri ve daha sonra gelisen
olaylar lizerine yasanmistir. Asil neden ne olursa olsun yasanan savas buylk
oranda aralarinda sahabilerin de oldugu cok sayida Mduslimanin 6lmesine/
oldurilmesine yol acmistir. Bir sekilde kontroll ele geciren Hz. Ali bu sefer de
Sam valisi Muaviye'nin kiyamini bertaraf etmek tzere Siffin’e gitmistir (Safer 37 /
Haziran 657). Hilafeti ele gecirme ¢abasinin ve kabileciligin bir nedeni olarak vuku
bulan savas, bir takim savas hileleri ile durmustur. iki tarafin tahkime (hakemlik)
razi olarak sorunu ¢ozmesini isteyen ve daha sonra da ¢d6ziimden memnun
olmayan buyuk bir grup, Harura ve Nehrevan'a giderek orada kendilerinden
olmayan herkese bayrak a¢mistir. Tahkimin, Allah adina hikim vermek gibi
blyuk bir giinah oldugunu iddia ederek 6nlerine geleni tekfir etmek suretiyle
oldurmuslerdir. Bu olaylar sonunda bir turli kontrol altina alinamayan bu siyasi
ve fikri grup, Hz. Ali'nin sehadeti basta olmak Uzere bircok sug¢suz sahabe ve
Muslimani katletmekten geri durmamistir.” “La hukme illa Lillah/htikiim ancak
Allah’a aittir" ilkesi cercevesinde hareket eden Haricilerin her tlrli mantiki ve
nassi aciklamayi1 gérmezden geldikleri ve dik bashliklari ile islam toplumuna ciddi
zararlar verdikleri agiktir. Ayrica Hz. Ali ne kadar muttaki ve diizglin bir sahabi
olsa da onun “ahiret adamligi ve seriata kars titizligi”, en nihayetinde Rebia,
Yemenliler ve diger kabilelerden tecessiim etmis olan disiplinsiz ve mutaassip
ordusuna s6z dinletmeye yetmemistir.'?

Diger taraftan Hz. Osman'in sehit edilmesi, yasanan halife secimleri ve ortaya
¢ikan muhalefetler, siyasi bir meselenin nasil itikadi bir esasa donlstiguni
gostermesi acisindan ilginctir. Ornegin Abdullah bin Mesud'un Hz. Osman ile

9 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Siikdtu, cev. Fikret Isiltan (Ankara: AUIF Yayinlari, 1963), 23.

10 Abdullah Alperen & Hiiseyin Salur, “Kiiresel Siirecte islam ve Terérizm’, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 14/22 (2009), 35.

11 E.Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Sebepler’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975),
236.

12 Wellhausen, Arap Devleti ve Stikdtu, 29 vd.
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ilgili fikirleri, Hz. Omer'in biat etmeyen Ensar'a karsi tavr, meselenin geldigi
nokta acisindan kayda degerdir. Oyle ki sahabeden “Osman’i éldiirerek Allah’a
yaklasmay1” dahi umanlar vard1.'* Bu zihniyet, sonradan Haricilerde bir ilke oldu.
Bu zihniyet, yaptiklarina mesruiyet kazandirmak igin, kendilerinin disindaki
Muslimanlari, Masliman saymadilar. Boylece kendilerine gore Mdislimanlari
oldirmis olmuyorlardi.™

Hakemler, Allah'in Kitabi yetmedigi yerde Resuliniin Siunnet'i ile karar
vermek Uzere Dumetu’l-Cendel’e ayrildiklari zaman, Hz. Ali de yanindakilerle
beraber Kife'ye gelmislerdir. Fakat ordusundan, cogunlugu Temim kabilesinden
olan askerleri, onunla birlikte Ktfe'ye girmeyerek oradan pek uzakta olmayan
Harura'ya ¢ekilmislerdir. Tarihi kayitlara gére Havaricadiyla anilan ziimre bunlardir
ve bu hadiselerle, islam tarihinde siyasi ve itikadi bir mezhebin dogusuna sahit
olunmustur.”™

1.1. isimlendirme Problemi ve Hariciligin Karakteristik Ozellikleri

Mezheplerin isimlendirilmesi mevzusunu iki acidan ele almak mimkindur.
ilki mezhebin hasimlari tarafindan verilen isimler; digeri ise mezhep alimleri ve
ekollin mintesipleri tarafindan kabul edilen isimlerdir. Hasimlari tarafindan daha
ziyade olumsuz, 6tekilestirici ve bazen de tahkir edici isimler kullanilabilmektedir.
Muntesipler ise daha ziyade mezhebin hak ve dogru yolda oldugunu géstermeye
calismak meyanindaki kavramlari 6ne c¢ikarmaktadirlar. Bazen de bu ikisi
disinda bir Uglinct yol ortaya ¢cikmaktadir. O da dislayici anlamdaki bir ismin
olumlu okunmasi suretiyle yapilandir. Ornegin Mu‘tezile adlandirmasi hasimlari
tarafindan “cemaatten ayrilanlar veya hayirdan kaganlar” seklinde anlasilirken,
mezhep mensuplarinca i'tizal s6zcliglnin Meryem slresi 48. ayete de atif
yapilarak “batildan ayrilanlar”'® olarak okunmasidir.”

Mezkdr Ornege binaen Haricilik ile ilgili isimlendirmelerin de ayni sekilde
cereyan ettigi gorilmektedir. Kendilerini “Allah yolunda canlarini feda edenler”'®
anlaminda Surat ismiyle misemma olarak kabul eden Haricilere buna karsin
bir hadise dayanarak “okun avini delip gectigi gibi gecip gidenler” yani “dinen
ctkmis” manasinda Marika denmistir.’ Zira bunlar Kur'an'i okuyup bilmelerine

13 Ebu'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d el-Belazuri, Ensabii’l-esrdf, thk. Riyaz ez-Zirikli-Stiheyl Zekkar (Bey-
rut: Daru’l-fikr, 1417/1996), 5/569.

14 Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Gériislerinin itikadilesmesi’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31
(1989), 333.

15 izzeddin ibnir'I-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, cev. A. Agirakca (istanbul: Bahar Yayinlari, 1991), 3/341 vd.; Figlali, “Haricili-
gin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, 247.

16 Meryem 19/48.

17 W. M. Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. E. Ruhi Figlali (istanbul: Sa-to Yayinlari, 2001), 266-268; S6n-
mez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 128-129.

18 et-Tevbe 9/111.

19 Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib b. Muhammed el-FirGzébadi, el-Kamdsi’l-muhit (Beyrut: Miiessesetu'r-risale,
1426/2005), 923; Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/169.
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ragmen derin tefekkiir ve saglikli bir zihin ameliyesinden uzaktirlar. Yani bu
isim onlara olumsuz bir genelleme anlami katmak suretiyle konmustur.?® Ayrica
Hariciler; tahkim olayindaki yaklasimlarindan miilhem olarak “Muhakkime-i Ol1a”,
hakem olayindan sonra Har(ra ve Nehrevan'a ¢ekilip orada toplandiklari icin de
Hardriyye ve Nehrevaniyye olarak adlandiriimiglardir.?'

Bu itibarla Haricilik, islam’in ilk asrinda siyasi gayelerle ortaya cikan, dini ve
siyasi konularda asiri gorusleri ve faaliyetleri ile taninan firkanin adidir.?? Firka
ilk itikadi gelisme cercevesinde ibnu’l-Ezrak ve ona uyanlarla birlikte Ezrakiler
(Ezarika) olarak ayrlmistir. Hicri 66 yilinda ibnu’z-Zubeyr’in bir ordusu tarafindan
oldartlmustdr. Hicri 79 yilina kadar varliklarini siirdiiren mezhep mensuplarinin
son kalintilari Taberistan’daki bir savasta silinip gitmistir. Necdiler adli Harici grup
ise hicri 73 yilinda Necde b. ‘Amir'in 6limii (izerine bir yila yakin bir siire sonra
yok olmuglardir. Fikirleri devam etse de bu ziimrelerin temsilcisi kalmamistir.
Daha sonra Basra’da ortaya c¢ikan itidali/ihmh ¢ mezhepten s6z edilebilir.
bunlar: ibadiyye, Sufriyye ve Beyhesiyye'dir.® Takip eden yillarda kendilerini
cihada katilanlar yani “hurdc” edenler ve “kaade/oturanlar” olarak ikiye ayiran
firka, Musliimanlara karsi kiyami reddeden Abdullah ibn ibaz taraftarlarn olan
ibaziyye'yi de tekfir etmekten geri durmamislardir.2*

Hariciligin ortaya cikisinin genel itibariyle i¢ dinamiklerin Griini olmasi,
mezhebin ilkelerinin de bizzat dinin ve islam toplumunun kendi icerisinde
aranmasi gerektigi gercegini ortaya cikarmistir. Bltlin krizlerin ortak Uriini
olarak goze carpan Hariciligin temel ilkesinin Siffin Savasi sirasinda ortaya ¢ikan
tahkim olayi oldugu zikredilmisti. ilk dénem Hariciligi “Hiikiim ancak Allah'indir”
arglimani c¢ercevesinde birleserek “Allah savasi durdurana kadar savasa devam
edilmelidir” anlayisina muhalefet edildigini sdylemeleri, mezhebin ana ilkesini
olusturmaktadir. Bu adamlar yalnizca sdylemi dillendirmekle kalmamis Nehrevan
ve HarGra'ya cekilerek “Allah rnizasticin adam 6ldiirme” eylemlerine baglamislardir.

Hariciligin fikri temellerinin genel karakteristik niteliklerine sikica bagl
oldugunu tespit etmekteyiz. Bu fikirleri ana basliklar altinda belirtmek mezhep
hakkinda yorum yapmayi daha saglikli hale getirecektir. Hariciligin genel
karakteristik nitelikleri sunlardir:

20 M. Saffet Sarikaya, [slam Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 97; Cemil Hakyemez,
“itikadi Mezheplerin Gorislerini Hadislerle Temellendirme Gayretleri’, Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/4 (2003/2), 67.

21 EbU'l-Hasen el-Esari, llk dsnem Islam Mezhepleri (Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin). cev. Mehmet Dalki-
lic & Omer Aydin (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 132.

22 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 54-55.

23 Genis bilgi icin bkz. Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 23 vd.

24 Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera
Yayincilik, 2011), 123-124.
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a. Bedevi ve kabilevi bir hayat tarzina sahiptirler. Col hayatinin cetin ve zor
sartlari karakterlerine yansimistir. Bu nedenle yaklasimlarinda ciddi bir sertlik ve
barbarlik goze carpmaktadir.

b. Dini incelikten yoksun bir tarzlari vardir. Ayetleri zahiri ve literal bir anlama
tabi tutup anlami istedikleri tarza sikistirmaktadirlar.

c. Fikri derinlik olmadigi icin iclerinden alimler veya fakihler yetismemistir.

d. Kriz/buhran dénemlerinde ortaya ciktiklari icin “tepkisellik” mezhebin
geneline hakimdir.

e. Asir ibadet ettiklerinden dizlerinde ve alinlarinda da yaralar ¢iktigi icin
“kara alinlilar” olarak tanimlanmiglardir.

f. Ozellikle mezhebin iman-amel birlikteligi konusundaki kati tutumu onlarin
teolojik sdylemlerine oldugu gibi yansimistir. Bu konuda o kadar ileri gitmislerdir
ki kendi iclerindeki kisileri bile tekfir etmekten uzak durmamuslardir.

g. islam’in ilk devirlerinde siyaseten Miisliman olmus olmalari ve ayrica da
islam’in kiltirel ikliminden pek beslenemedikleri icin dinin estetigi hayatlarina
hi¢ yansimamistir.?®

Haricilerin, siddet fikirlerini mesru kilma ¢abalarinin diger bir nassi ilkesi ise
Hz. Muhammed'in (s.a.v) “Sizden biri, bir kétiiliik gordiigiinde onu eliyle diizeltsin,
glicii yetmezse diliyle diizeltsin, buna da glicii yetmezse kalbi ile bugzetsin.”®
Mealindeki hadisidir. Bu ifadenin icerisindeki pasifizmin imanin en zayif oldugu
vurgusu, onlarin olumsuz aksiyoner davranislarindaki dnemli motivasyonlardan
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu iki nakli esas, kendisini iki ana noktada temsil etmistir.
1. Emir bi'l-ma’raf nehiy ‘ani’l-miinker
2. Cihad fikri

Mezkar iki anlayisi biraz agmak gerekirse ortaya su noktalar ¢cikmaktadir:
Naslara literal/zahiri yaklasim; asinlik fikrinin megsruiyeti anlayisi, dini rittellere
bogma ve ibadeti amag edinme, Kur'an bilgisinin ve okunmasinin gayet basarih
icra edilmesi karsisinda baglamindan ve ayetlerin bitiinliginden uzak olma
tavrindaki tenakuzun varhgi, siinnetin beyan acisindan Kur'dn'a hiikmettigi
yanilgisi ve son olarak vahiy-tarih diyalektiginin kurulamamis olmasidir.

25 Ayrinlili bilgi icin bk. Es'ari, ilk dsnem Islam mezhepleri (Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin), 132; Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, 54-55; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 123-124; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkdil
Devri, 42-45. Mustafa Oz, [slam Mezhepleri Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 73-79.

26 Mislim, “iman”, 78.
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Hariciligin basl basina bir problem olarak temayiiz etmesine neden olan
ilkesi, iman tanimlarindaki asirilik olmustur. Zira onlara gore iman yalnizca kalbi
tasdik degil ayrica dil ile ikrar ve amelen de tatbiktir. Bu yaklasim ilk bakista
sikintili géziikmese de ortaya ¢ikan eylemler agisindan degerlendirildiginde ne
kadar yikici etkilere sahip oldugu anlasilacaktir.?” Ozellikle biiyiik glinah isleyenin
durumuileilgili hikmiin kafir olarak verilmesi onlarin nezdinde bu kisilerin katlini
vacip kiliyordu. Kur'an'da ibadet etmeyenler ile ilgili herhangi bir kisas durumu
s6z konusu degilken Haricilerin bu yola meyletmeleri ancak yaptiklari akla ziyan
eylemleri mesrulastirma cabalandir. izutsu’ya gére “Hariciler'in zihinlerindeki
blylk glinah eylemi kifir ile esitti”.?® Boylece onlar Siffin Savasi'na katilan ve
Hakem Olayi'ni onaylayan tiim taraflan tekfir edip suikast planlarini uygulamaya
ge¢mislerdir. Bircok sahabe bu kiyima maruz kalmistir.?

Tekfir hareketi, siddetle uzak durulmasi gereken ve adeta bir kanser hiicresi
gibi bulastigi yerlere cabuk yayilip oralara 6lim ve kaos goéturen kiresel bir
hastaliktir.3® Bu hareket ahlaki, teolojik ve bilgi bakimindan bircok problemi de
beraberinde getirmistir. Tekfir baglaminda sdylenecek her s6z, objektiflikten uzak
bir yorumdur. Yorumun ise yanlis olabilme ihtimali herkes icin var olabilecegine
gore, hi¢ kimse mutlak hakikatin kendi indinde olugunu iddia edemez. Aslinda
Harici zihniyetin ortaya cikardigi derin problemlerin tasvirini Malati'de (6l.
377/987) gormekteyiz. O, Hariciler icin “6ldirulinceye kadar oldurtyorlardl”
demistir.3' Bu nedenle cihad ayetlerini baglamindan koparip kiresel bir eylem
unsuru haline getirmek, Kur'an'in aragsallastiriimasi diger bir ifadeyle bireysel
ve toplumsal insan kaynakli yonelimlerin zorlama yorumlamalarla Kur'an’a
onaylatilmasi anlamina gelmektedir.3? Zira onlar, bitlin eylemlerine Kur'an
ve hadislerden dayanaklar bulmak kaydiyla mesruluk kazandiriyorlardi. Bu
yaklasimin kurumsallasmis oldugunu asrimizda yasadigimiz asiri ve radikal
olusumlarda gormekteyiz. Ozellikle el-Kaide, Taliban, Boko Haram ve son
dénemde iyice diinya giindemine oturan DAIS gibi érgiitlerde bu arkaik zihni
yapinin izlerini stirebilmekteyiz.>* Bu orgutler yeni ve farkli isimler altinda hareket
edip tekfirci bir yaklagim sergileyerek islam alemini adeta kaosa siiriiklemektedir.

2

~N

Ayrinlil bilgi icin bk. Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Gérislerinin itikadilesmesi’, Ankara Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 31 (1989), 331-348.

Toshihiko izutsu, [slam Diisiincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 1984), 52; Is-
mail Sik, “iman Olgusunun Mahiyeti ve Hakikati Uzerine Bir Degerlendirme’, Dini Arastirmalar 13/37 (2010), 28.
Hariciler'in sirf kendi goruslerini paylasmadigr icin ashaptan Abdullah b. Habbab b. Eret'i ve hamile karisini 6l-
dirmeleri bunun en trajik 6rnegidir. Konuyla ilgili bk. Figlali, “Hariciler’, 16/170.

30 Omer Fidanboy, “ilk Dénem Kelamcilarindan ibni Hacer el-Heytemi ve Tekfir Nazariyesi’, I. Uluslararasi ksad Sos-
yal Bilimler Kongresi, ed. Yasemin Aydogan ve Giiliimser Giiltekin Akduman, (Mardin: IKSAD, 2018), 465.
Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati el-Askalani, et-Tenbih ve'r-red ‘ala ehli’l-ehva’ ve'l-
bida’, nsr. Zahid el-Kevseri (Misir: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li't-turas, ts.), 47.

Halis Albayrak, Kur'an’in Biitinliigii Uzerine: Kur'an'in Kur'én’la Tefsiri (istanbul: Sule Yayinlari, 1992), 33-34; Ahmet
Sait Sicak, Kur‘an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 319-330; Sicak, “NiizGl Dénemini Bilmenin
Anlama Etkisi: “Filki'l-Meghan” Olgusu Uzerine Bir inceleme’, BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2019):
147-176.

Ayrintili bilgi icin bk. M. Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 71, 75, 91.
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Savas esnasinda dahi hayvanlarin, bitkilerin, ¢cocuklarin ve kadinlarin haklarini
koruyan ve onlara zarar verilmemesini emreden islam’in bu giinkii yasanan kaosa
referans gosterilmesi pek gercekgi degildir** islam Peygamberi Hz. Muhammed'in
insanlarin hangi gerekge ile islam’i kabul ettigine bakmaksizin dini tasdik eden
herkesi Misliiman kabul edip hi¢ kimseyi tekfir etmemesi oldukca dikkat cekicidir.
Hatta Medine déneminde islam toplumu icinde Kur'anin kendilerini azapla
tehdit ettigi minafiklanin varligini bilmesine ragmen kimseyi tekfir etmemesi
onun bu konuda ki hassasiyetini gozler dniine serip alinmasi gereken mesaji acik
bir sekilde vermektedir.

Bu itibarla gliniimiz siddetinin gli¢li temsilcileri olan bu gruplarin Harici
fikrinin modern yansimalar oldugunu sdylemek pek iddiali olmayacaktir. Bu
iki farkli asirda yasamis iki benzer durusun paralel noktalarini ortaya koymak
gerekmektedir. Ge¢mis ve glnlimdiz arasindaki baglarin azimsanmayacak
derecede glicli oldugunu da belirtmekte fayda vardir. Aslinda farkli zamanlarda
yasayan bu olusumlari ortaya ¢ikaran sebeplerin benzer oldugu sdylenebilir. Bu
sebepler arasinda asirilik en basta gelen etkendir. Bu asiriligin da zirve noktasini
iman-amel iliskisi konusundaki sert ve uzlasmaz tavirlari teskil etmektedir.

1.2. iman-Amel Diyalektigi

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan en énemli problem hilafet
meselesi olmustur. Cemel ve Siffin savaslari ile bir krize déniisen bu mesele,
sonuclariitibariyle bir takim siyasi ve itikadi cikmazlara yol agmistir. Bu ctkmazlarin
basinda da biyiik glinah isleyenin; esma agisindan diinyadaki, ahkam yoniinden
de ahiretteki sonucunun ne olacadi sorusu gelmistir. Zira i¢ savaslar neticesinde
olen ve oldirdlenin bircogunun Musliman ve ayrica da ashaptan olusu, karar
vermeyi ciddi bir bicimde zora sokmustur. Bununla beraber verilecek hiikmiin
mahiyeti savasan gruplarin hangisinin haklh oldugu noktasinda ideolojik/siyasi
bir durusu da icerdigi icin mesele daha cetrefilli hale gelmistir. Siyaseten kimin
hakli oldugu konusunu baska calismalara havale edip bu tartismanin iman-
amel diyalektigi bakimindan olusturdugu netameli durumu ortaya koymaya
calisacagiz.

Buyuk ginah isleyenlerin (mirtekib-i kebire) ahiretteki durumunun ne
olacagi, onun imandan ¢ikip-cikmadigi ve bunun yaninda tekfir edilmesi halinde
ona uygulanacak herhangi bir yaptirnmin olup olmayacagi konusu iman-amel
iliskisi cercevesinde tartisilmistir. Bircok kelam eserinde incelenen bu mevzunun
sosyal bir vakia haline gelmesi ise Haricilerin bu iliskiyi birbirine kati ve sert bir
bicimde baglamasi ve tekfir mekanizmasini isleterek kendileri gibi olmayan her
kesime cezayi kesmeleri neticesinde olmustur.

34 Fidanboy, “ilk Dénem Kelamcilarindan ibni Hacer el-Heytemi ve Tekfir Nazariyesi’, 463.
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iman-amel iliskisinin aciklanmasi, imanin ne oldugu sorusuna verilen
cevaplarla yakindan alakalidir. Kelime olarak iman, korkusuz olmak ve giiven
icinde bulunmak anlamina gelen “emn” ve “eman” kokiinden gelmektedir.
Kelimenin kék anlamlari icerisinde gonil huzuru, kabul ve tasdik manasi da
vardir. Bu itibarla kavramin terim anlami; “Allah’tan alip din adina teblig ettigi
kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmaktir”.

Kur'an’da, iman-amel iliskisine bakildiginda imanin amelden her zaman 6nde
zikredildigi, amelin ise imanin hemen pesi sira geldigi gorilir. Bu durum iman-
amel arasinda siki bir iliskinin varligini géstermektedir. iman ve amelin pes pese
geldigi hemen biitiin ayetlerde amel kavrami salih kavramiyla callall | sl | sial/
iman edip salih amel isleyenler seklinde birlikte zikredilir.3* Kur'an’da iman ve amel
kavramlarinin gectigi yerlerde heriki eylemin arasinda vav “ 5" atif harfi mevcuttur.
Bu durum bir taraftan iman ve amelin bir inanci kabul ve kabule dayanan teorik
tasdikin pratige yansimasi manasinda birbirini tamamlayan parcalar oldugunu
gosterirken, diger taraftan da kategorik olarak bu eylemin birbirinin ayni
olmadigini ortaya koymaktadir. Amelsiz iman gecerli olmasaydi kalpteki tasdikin
de bir degeri kalmayacakti. Kur'an’da bir miminin oldurilmesinin cezasi olarak
ebedi cehennem gosterilirken, ayette amel sart kosulmamistir.?” Fahreddin er-
Razi (6l. 606/1210), butin mifessirlerin bu ayetin bazi Muslimanlarin savas
esnasinda korkudan dolayi Mislimanhginiizhar eden diisman saflarindaki kisileri
oldiren miminler hakkinda nazil oldugu hususunda ittifak ettiklerini belirtir.
Razi, ayette gecen “kim de bir mimini kasten éldirirse” ifadesinin miminlerin,
miminleri 6ldtirmeleri hakkinda da gecerli olugunu vurgular.®

Kelam alimleri iman kavramini ¢esitli sekillerde tanimlamislardir. Bu gorisleri
3 bashk altinda toplayabiliriz; ilki imanin sadece kalp ile tasdik oldugunu
soyleyenlerin gorisleridir. Ehl-i Stinnet kelam alimlerinin genel gorisleri bu

35 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'én, thk. Safvan
Adnén Davudi (Dimask: Daru’l-kalem, 1412/1992), 90; Ebii'l-Fazl ibn Manz(rr, Lisandi’l-‘Arab (Beyrut: Daru sadir,
1414/1994), 13/21; Mustafa Sinanoglu, “iman’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam An-
siklopedisi, 2000), 22/212.

36 Buyapi Kur'an'da 52 ayette 53 defa gegmektedir. Ornek kullanim igin bk. el-Bakara 2/25, 82, 277.

37 Bu ayet Nisa saresinde su sekilde gegmektedir: “Kim de bir miimini kasten éldrirse cezasi, icinde devamli kal-
mak Ulizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun icin biiyiik bir azap hazirlamistir” en-
Nisa 4/93.

38 Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't- tiirasi'l-
‘Arabi, 1420/1999), 10/183.
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paraleldedir. Eb( Hanife (6l. 150/767), Es'ari (6l. 324/935-36) ve Maturidi (6l.
333/944) basta olmak lizere Bakillani, (6l. 403/1013), Cliveyni, (6l. 478/1085) ve
Ebi’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de bu goristedir.®

ikinci gruptakiler ise imanin tanimini yalnizca dil ile ikrar (zerinden
yapanlardir. Bu goriisi savunanlarda beyan esas oldugu icin kalbin tasdiki ve
amellerin yerine getirilme sarti aranmaz. Mircie ve Kerramiye firkalarinin bu
goruste oldugu nakledilir.*

Son grupta ise imanin yalnizca tasdik veya yalnizca ikrar olmadigini ayni
zamanda dinin gerekleri olan amelleri yerine getirmek oldugunu savunanlarin
gorisleri vardir. Hariciler, Mu'tezile, Zeydiyye ve imam Evzai (6. 157/774),
seleften imam Malik (6l. 179/795), imam S&fii (61. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6l.
241/855), Haris el-Muhasibi (6l. 243/857) Kalanisi (6l. 521/1167) gibi alimler bu
gOrusi savunurlar. Onlara gore ameller imanin bir parcasidir ve bu itibarla dinin
gereklerinden birini yerine getirmeyen de imandan ¢ikmis olur. Aslinda bu goérus,
Ehl-i stinnetin ¢cok da uzak olmadigi bir yaklasimdir. Ancak sorunun kaynagdi
“amellerin tiiminin ma yoksa bir kisminin mi terkinin kisiyi kiifre gottrecegi”
hakkindaki ihtilaftir. Bu alimler genel olarak, farzlarin yerine getirilmesi ve
yasaklanan biyulk glinahlardan uzak durulmasi gerektigi konusunda bir durus
sergilemislerdir®' Buna karsin Hariciler, farz veya nafile, dinin herhangi bir
vecibesini yerine getirmeyen kisiyi de kiifir ile itham etmislerdir.*?

Mu‘tezile mezhebi benzer sekilde ameli, imanin bir ciizli olarak gérmustur.
Ancak bunun Harici fikir ile farki daha uzlasmaci ve ortayl bulma goriinttsudur.
Zira kafir ilan etme anlayisinin temsilcileri olan Haricilere karsin her ne olursa
olsun miimin gérme tutumunun sahipleri olan Mircie’nin aksine onlar el-menzile
beyne’l-menzileteyn fikrini savunmuslardir. Buna gore imanin bir parcasi olan

39 Eb0 Hanife, el-Fikhu'l-ekber, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Samil Yayinevi, 2018), 57; Ebii'l-Muin Meym(n
b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usdlid-din, thk. Hiiseyin Atay & Sa-
ban Ali Diizglin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2003), 2/415; Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-
Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 601, 631; Eb( Bekr Muhammed
b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Temhidii'l-eva'il ve telhisiid-deld’il, thk. imadiiddin Ahmed Haydar
(Beyrut: Miessesetil-kiitiibi's-sekafiyye, 1407/1987), 389; imami’l-Haremeyn Ebi'l-Meali Rikniddin Abdiil-
melik b. Abdillah b. Yasuf el-Cliveyni, el-irsad ilé kavati'il-edilleti fi usali’-i‘tiad, thk. Muhammed Yusuf Musa
& Abdulmun‘im Abdiilhamid (Misir: es-Saade, 1369/1950), 416; Ebi'l-Yisr Muhammed b. Muhammed b. el-
Huseyn el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Gélciik (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1988), 214; Ayrinlil
bilgi icin bk. Sénmez Kutlu, islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler (Hadis Taraftarlarinin iman Anlayisi Baglaminda Bir
Zihniyet Analizi) (Ankara: Kitabiyat, 2000), 81 vd.

40 Es'ari, ilk désnem islam mezhepleri (Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafil-musallin), 142; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki

Farklar, 166; Sehristanti, el-Milel ve’n-nihal, 107.

Es'ari, ilk dénem I[slam mezhepleri (Makalatdi'l-islémiyyin ve ihtilafi’l-musallin), 89-90; Mehmet Baktir, “imanin Te-

mellendirilmesi’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2002), 130.

42 Seyyid Serif Clircani, Serhu’l-mevakif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015),
3/246.
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ameli terk veya glinaha girme davranisi, kisiyi dinden cikarmamakta, ancak
onun fasik olarak tanimlanmasina neden olmaktadir. Bu durumda olan bir
kimse yalnizca tovbe etmesi durumunda cennete gidebilecektir. Aksi takdirde
durumu kdifiir Gzere degerlendirilir.*® Ayrica Mu'tezile, Haricilerin aksine bu fikre
dayanarak sosyal ve bireysel bir cezalandirma yoluna gitmemislerdir.

Mezkar ifadeler, Hariciligin diger mezheplerden ayrilan en kritik noktasini
ortaya koymaktadir. Zira onlar imani, “farz kilinan butiin hasenati/iyilikleri ve
emirleri kalple, dille ve sair organlarla eda etmek™* seklinde tanimlamakla
birlikte bunlardan herhangi birini yerine getirmeyen ayrica da biyuk glinah
isleyerek Allah’in hudutlarindan birini ihlal eden kisiyi de dinin disina ¢ikmakla
itham etmislerdir. Bu meseleyi ispat baglaminda da iblis’in, Allah’in kendisinden
Adem’e secde etmesini istemesine verdigi tepkiyi 6rnek olarak géstermislerdir.
Bu itibarla onlara gére Iblis'in ebedi olarak cehenneme mahkim edilmesi*
yeterli bir delildir. Clinkii onlara gére iblis'in Allahin varligini bilmesi hakkindaki
tutumu onu kiifre dismekten ve lanetlenip ebedi olarak cehenneme diismekten
koruyamadi. Hariciler'den Ezarika adli grup, yalnizca her biyuk glinah isleyeni
ebedi cehennem ile itham etmemis, ayrica tahkim olayindan dolay1 da Hz. Ali ve
iki hakemi de kafir saymislardir. Bu fikrin geldigi diger asiri iki konu; muhaliflerin
kadinlarinin ve cocuklarinin éldirilmelerini caiz gérmeleri ve kendilerine muhalif
olanlarin yasadiklari beldeleri de kiifir diyar olarak tanimlamalaridir.*® Daha
sonra bu fikrin biitiin diinyayi islam beldesine yani dar(’l-islam yapma refleksinin
ortaya cikardigi kiresel cihada evirildigi soylenebilir. Zira kiflr beldeleri bir
sekilde ele gecirilmeli ve oradakilerle islam’a déniinceye kadar savasiimaliydi. Bu
da siirekli savas demektir.*”

Hariciler iman kavramina inanan acisindan yaklasmislardir. Onlar Miircie'nin
aksine soruyu “miimin kimdir?” seklinde degil de “kafir kime denir?” olarak
sormayi tercih etmislerdir. Bu itibarla onlar islam toplumunu olusturan égeleri
tespit etmek yerine Misliman cemaatin igerisinden kovulup cezalandirlacak
bireyleri bulma yonlinde bir bakima “cadi avi” baglatmislardir.*® Toplumu
herkesin birbirine benzedigi homojen bir yapiya kavusturma istegi bir asirihk

43 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse: Mu'tezile'nin Bes ilkesi, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2013), 2/620; Abdulhamit Sinanoglu, islam Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi imam Eba Hanife
ve Vasil Bin Ata (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), 139-140; Muharrem Akoglu, “Kebire ve iman Baglaminda
Haricilik-Mu'tezile iliskisi’, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23/2 (2007), 330-331.

44 Kutlu, Islam Diistincesinde ilk Gelenekgiler, 249-250.

45 el-Bakara 2/30-39; Sad 38/71-85; el-A'raf 7/11; el-Hicr 15/35.

46 Es'ari, llk dsnem Islam mezhepleri (Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin), 103; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s.
112-114; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 60-62.

47 el-Bakara 2/193; en-Nisa4/75-76; el-Enfal 39; Eb(i Bekr b. Arabi Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meé&firi
el-ishili el-Maliki, Ahkdmii'l-Kur'én (Beyrut: Daru’l-kiitibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 1/154-155.

48 Montgomery Watt, “islam Kelaminda iman Kavram1’, cev. Siileyman Akkus, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11 (2005), 86, ss. 85-95; Recep Onal, “iman ve Mahiyeti Konusunda Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet Polemi-
§i’, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015), 125; lzutsu, [slam Diisiincesinde iman Kavrami,
21-22.
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olarak kendilerine mensup olan bireyleri ve hatta bizzat kendi kendilerini kifiirle
itham etme durumuna yol agmistir.

Hariciler'in iman-amel iliskisini bu sekilde degerlendirmelerine neden olan iki
farkh durum s6z konusudur. ilki sosyo-psikolojik sartlardir. Bunlar Haricilerin genel
karakteristigi icerisinde var olan durumlardir. Yani; kabileciligin kendilerinden
olmayana karsi tutundugu tavrin bir yansimasi olarak onlar gibi diisinmeyenleri
tekfir etmek suretiyle dislama aliskanhdi, bedevi/gécebe yasamin ortaya cikardigi
kaba ve sert tutumun, olaylara karsi bakis agisini belirlemesi, ¢6l ikliminin iki
kutuplu yapisinin insanlari da mi'min-kafir olarak siniflandirma egilimine yol
acmasi olarak sayilabilir.

Digeri ise zahiri/literal bir tarza sahip Kur'an algilandir. Lafizlari sirf zahiri
manalarina goére anlama, Kur'anin niz{l ortamini, ayetlerin sosyolojik ve
miinasebet boyutlarini géz ardi etmek manasina gelir. Bu durum, lafizlardan
kastedilen mananin ortaya c¢ikarilmasina engel olmaktadir. Ayetlerin kati bir
literal yorumu, itikadi noktalar olmak tizere bir¢cok hiikmiin sariin maksadina gore
anlasilmasinda olumsuz etkileri olabilmektedir. Bunlarin basinda da tekfir konusu
gelmektedir. Hariciler, dini dislincelerini kabile taassubunun etkisi altinda ve
genellikle sertlik temayll icinde naslarin zahirine dayandirirlar.*® Haricilerin
nazarinda Kur'an bir kanun niteliginde te'vil ve tefsire ihtiya¢c duymaksizin lafzi
hiviyetiyle degismez mahiyette hayatin heralaniicin yegane nizamdanibarettir.>
Hariciler ayrica dini hilkiimleri Kur'an ve Siinnet'e bitiincil yaklasimdan cok,
parcaci bir yaklasim icinde pesin hiikimli olarak aceleci verirler. Bu durum ise,
verdikleri kararlarda yanilmalarina, celiskiye diismelerine ve ¢cok cabuk ihtilaf edip
bollinmelerine yol agmaktadir.’’ Kendilerine Kur'an'dan bir delil getirildiginde
muhataplarini zahiri manalarin dogruluguna inandirmaya calisirlar. Bundan
dolayi Hz. Ali Haricileri ikna etmek icin ibn Abbas’a sdyle bir tavsiyede bulunur:
“Kur'an (kelimeleri) pek ¢cok anlamin tastyicisidir. Sen bir sey sdylersin onlar ise
baska bir sey soylerler. Bundan dolayi onlarla miinazaranda miimkin mertebe
Stnnetten delil getir, bdylece kacacak bir yer bulamasinlar.”*? Hz. Ali'nin bu
tavsiyesi onlarin Kur'an't kendi anlamak istedikleri gibi yorumladiklarini gosteren
onemli bir delildir.

Hariciler, ayetlerin zahiri manalarini esas aldiklarindan dolayi bircok konuda
ehl-i siinnetle ayriliga diismuslerdir. Ornegin; Hariciler, miiminlerin ahirette Allah’s

49 Figlali, “Hariciler’, 16/173.

50 Muammer Bayraktutar, “Kur‘an’in Lafizci (Literalist) Yorumu ve Din Referansh Siddet Olgusu’, islam ve Yorum, ed.

Mehmet Kubat vd. (Malatya: Malatya ilahiyat Vakfi), 197.

Halil ibrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plani Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalari”, Usdl: [slam Arastir-

malari 11 (2009), 47.

52 EbU'l-Hasen Muhammed b. el-Hiiseyn b. Misa b. Muhammed es-Serif er-Radi el-MUsevi el-Alevi, Nehcti'l-beldga,
tsh. Subhi es-Salih (Misir: Daru’l-kitabi’l-Misri & Beyrut: Daru'l-kitabi’l-Libnani, 1425/2004), 465; ismail Albayrak,
“icimizdeki Oteki: Tefsirde Harici (Ibadi) Algilamasina Dair Genel Bir Degerlendirme’, Usdil: [slam Arastirmalari 4
(2005), 13.
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gormesi (ru'yetullah) meselesinde “Gézler O'nu idrak edemez, halbuki O gézleri
idrakeder. O en ince seyleribilir ve her seyden haberdardir.”>* ayetinin zahiri manasini
esas aldiklari icin mi'minlerin ahirette Allah’t géremeyeceklerini savunurlar.*
Ayni sekilde, cennet ve cehennemin hali hazirla yaratihp yaratiimadigiyla ilgili
olarak islam alimlerinin cogunlugu, Kuran ve hadislerden deliller getirerek
bunlarin yaratildigi konusunda ittifak etmislerdir. Hariciler ise Tahrim s(resinde
gegen Firavun'un esinin “Yiice katinda, cennette benim icin bir ev yap” seklinde
yaptigi duanin zahirine bakarak cennet ve cehennemin heniz yaratiimadigi
gorusundedirler. Mu'tezile de bu hususta Haricilerle ayni gorustedir.®

2, Hariciligin Gilinliimiize Yansimalari

Harici zihniyet ile bag kurdugumuz bu yeni dini olusumlarin ortaya cikis
streclerini ve sonuclarini etkileyen dusiinsel zemin bakimindan Hariciligin
temel kaynaklarindan beslendigini sdyleyemeyiz. Fakat islam diinyasinin
icinde bulundugu somiirge ve isgal siireclerinde Uretilen selefi kokenli, asiri ve
reddiyeci yorumlarin kendisinden farkli olan dini diisiince ve pratikleri reddetme
biciminde yukarida da bahsettigimiz Haricilerin davranislari ile benzer durumlar
dikkat cekmektedir.

Blyukkara'ya gore bu modern hareketler, selefi dislince sekli ile birlikte
Orta Dogu’daki mevcut catisma ve gerilimlere karsi dini kavramsal ¢ercevedeki
tepkiselligi (cihadizmi) ideolojisinde barindirmaktadir. Ozellikle el-Kaide'nin
kiiresel cihat fikri, DEAS'in daha ¢ok bdlgesel cihat fikri ile birlikte kullandigi teror
ve siddet ydontemlerine ve megsrulastirma sekline baktigimizda Kur'an ayetlerine
karsi kati literalizmin ve kati tekfirciligin baskin oldugunu gérmekteyiz. Bu
distincenin ylkselisini etkileyen ideolojik donlsimi sistematiklestiren kisilerin,
Kur'an ayetlerini niizl sebebinden yoksun, anlam butinligu olmayan lafizci,
secici ve parcaci yaklasimla okumasi da yine Harici diislinceye benzer bir nokta
olmasi sebebiyle dikkat cekicidir. Tekfir ideolojisi ile de birlesen amel-iman
vurgularinin eyleme dékiiliis bicimine baktigimizda bu yeni olusumlarin, islam
diinyasinda dini siddetin ilk tarihi drneklerinden biri olan Hariciligin belirginlesen
modern benzesimleri oldugu izlenimi olusmaktadir.>®

Kati ve siddete meyilli bu diisiinceye poplilarite kazandiran ideolojik temel,
klasik, cagdas islami kaynaklar ve selefi kaynaklar cercevesinde olusmustur.
Benzer okuma ve yaklasimlar yapan ideologlar ¢ercevesinde distindtigiimiizde,
bu dustlince seklinde Aydinalp’e gore “Hakimiyet ve ilahi diizen, cihat ve siddet,

53 el-En'am 6/103.

54 Ebi'l-Hasen Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el- Hazin, Liibabii't-te'vil fi me‘dni‘t-tenzil, tsh. Abdusselam
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-kuttibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 2/142.

55 Mer‘i b. Yasuf b. Ebi Bekr b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kermi, el-Kelimati’l-beyyinat fi kavlihi Te’dla “ve bessirillezine
damend ve amilus salihati enne lehum’, thk. Abdilhakim el-Uneys (b.y.: el-Mektebetiil-slami li ihyai't-tiiras,
1425/2004), 73.

56 Biiyiikkara, Cagdas [slami Akimlar, 60-74.
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cahiliyye ve tekfir" kavramlar 6ne ¢ikmaktadir. Bu kavramlarin anlasiima sekli
bakimindan lafizci bir tutumu 6ne ¢ikaran ideologlar, gelenegin islerine yarayan
kisimlarini alirken demokrasi ve sivil siyaset araclarini Allah'in ontolojik hakimiyeti
karsisinda sirk olarak tanimlamaktadirlar.’” Bu diistincenin ideolojik arka planinda
hicri 2. ylzyilda ortaya cikan selefilik akimi ve onu devam ettiren ideologlarin
izlerini gorsek de modern donemdeki ideolojik parlamanin 19. ylizyillda Vehhabi
hareketi ile Suud Kralhgi'nin birlesmesi sonucu oldugu ifade edilmektedir.
Osmanl devletinin de yikilmasi ve halifeligin kaldirlmasi ile Mdisliman
toplumlardaki islami disiinirlerin selefi cizgiye kaydiklarini ifade eden bazi
yazarlar, bu cagdas distinurlerin Selefi ya da Vehhabi dustinceyi devam ettirdigi
gorisindedir.® islam diinyasinda geri kalisin faturasini geleneksel ve mezhepsel
olusumlara kesen, Abduh, Resid Riza gibi diistinlrlerin etkisi ile gelisen bu yeni
yorumlamalar cihadi devrimci ideolojilerin temelini olusturmustur.®®

Modern donem cihadi devrimci ideolojinin sentezlenmesine etki eden bircok
siyasi, askeri, ekonomik vb. donlsim yasanmistir. 1932'de selefilik (Vehhabilik)
merkezli kurumsallasan Suudi Arabistan (Vehhabi ve Suudi Kralligi’'nin birlesmesi
ile), son ylizyllda Arabistan’dan baslayarak Korfez tilkelerinden Hint Alt Kitasi'na
hatta Avrupa’dan Amerika’ya kadar Vehabi disiincenin propagandasini
yapmistir. Bati somirgesi haline gelen devletlerdeki Mislimanlar tarafindan
geri kalis ve sémiirgelesmeye karsi tretilen islami dirilis distincelerinin, selefi
distince ile birlesimi konusunda tartismalarin kapsami oldukca genistir. Selefi
disiince ve islami dirilis distincelerinin ideolojik etkilesimine vurgu yapan
Buydikkara, Irak, Suriye ve Misirdaki Arap milliyetciligi (Baas) ve otoriter Arap
yoneticilerin baskilarindan, Suudi Arabistan’a kacan 6grencilerin bu ideolojik
etkilesimi tetikledigi yorumunu yapmistir. Siyasi motivasyon olarak ise 1979
iran Islam Devrimi, 1979-88 Afganistan Cihadi bu etkilesim icin énemli pratik
kaynaklar olarak yorumlanmistir. Demir'e gére devrimci selefiligin dogusu olan
Afganistan cihadi sonrasinda ayni diisiince, saglanan network ile 1992 Bosna,
1995 Tacikistan, Cecenistan, 1990’larda Filistin’de savasan Musliman genclerin
motivasyonu haline gelmistir.®®

Suudi Arabistan’da kurumsallasan selefilik ile cihadi-devrimci selefiligin
ayrimi, somut olarak Usame bin Ladin (1957-2011) tarafindan kurulan el-Kaide ile
netlesmistir. Afganistan cihadi sonrasi Ulkelerine donmeyen yabanci savascilar
toparlayarak kurulan el-Kaide 6rgiitli biinyesinde ise Blyulkkara'ya gére Misir

57 Halil Aydinalp, “Cagdas Kural Disi Tekfirciligin Yapisal Unsurlari Uzerine Bir Model Denemesi-I, Marmara Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49 (2016), 165.

58 Hilmi Demir, Selefiler ve Selefi Hareketi, ISID Ne Kadar Siinni'dir? Rapor (21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiist, 2014), 6-10.
(Erisim 3 Nisan 2020).

59 Biyukkara,“11 Eyltl'de Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiye’, Dini Arastirmalar 7/20 (2004), 207;
Demir, Selefiler ve Selefi Hareketi, ISID Ne Kadar Siinni'dir?, 6-10. (Erisim 3 Nisan 2020).

60 Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, s. 63-65.; Demir, Selefiler ve Selefi Hareketi, ISID Ne Kadar Siinni'dir?, 10. (Erisim
3 Nisan 2020).
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merkezli siyasal islam fikirlerinin tetikledigi siddete déniik kiiresel cihat fikri
dogmustur. 1998'de Ladin tarafindan verilen fetva ile basta ABD ve israil olmak
Uzere Korfez Savasi'na destek veren (lkeler diisman olarak kabul edilmis ve
bir dizi canli bomba ve askeri saldir eylemleri yapilmistir. ABD’nin Afganistan
(2001) ve Irak (2003) isgalleri ile sonuglanan bu eylemler yabanci Ulkelerdeki
Mdslimanlarin (izerindeki baskiyr artirirken ayni zamanda devrimci-cihatgl
ideolojinin eylemsel kaynagdi olarak ideolojiklesmistir.!

Buguin ise cihadi-devrimci selefiligi hem isgal altindaki Misliiman devletlerde
Uretilmeye devam eden bir diistince olarak, hem de tim diinya Mislimanlarini
etkileyerek belirli orgilitlere ¢ekme motivasyonu olarak tartismaktayiz. Irak
isgali sonrasi Afganistan'dan Irak'a gecen el-Kaide'nin, Irak ve Suriye'de
DEAS, Suriye'deki Nusret Cephesi gibi tirevlerine donlsmesi gliniimiizde
cihadi-devrimci selefilik diisiincesini hem ideolojik hem de pratik olarak canli
tutmaktadir.

Bu duslincenin tekfirci tutumunu analiz eden Aydinalp ise tekfirci ideoloji
olarak belirginlestiren sirecleri ideologlar cercevesinde aciklamaktadir. 1960’
yillarda Seyyid Kutub ve Mevdudi'nin éne cikardigi islamci aksiyonalist egilim,
1970'li yillarda Humeyni, Seriati ve Bahesti ile eylemsel olarak tecriibe edilmistir.
Daha sonra ise politik olaylar catismayi bu dislince acisindan bir déngi haline
getirmistir. Afgan Cihadi, Misirda Enver Sedat suikasti, Libnan’da Hizbullah'in
yonetimi almasi, Filistin ve Hamas intifadasi gibi pek ¢ok olay tekfiri ydnelime
egilimi tetiklemistir. Otoriter Arap yonetimlerinin de asir tepkisi ile karsilanan
Tekfir ve'l-Hicre, islami Cihad, Cemaat-i islami gibi hareketler sivillesemeyince
sivil ve siyasi siddetin kullanimina baslamistir.®?

Mezhebin giniimiize yansimalar ve siddet sarmali icerisindeki islam
toplumlarinda benzer o6zelliklere sahip olusumlarin ortaya cikmasi kayda
degerdir. Zira mezhebin ilkeleri ve karakteristigi tekrarlanabilir bir anlayis ve
yasayls Orgusiine sahip oldugu gercegini ortaya cikarmistir. Ge¢cmis ve bugiin
arasinda ilgi kurmak fikri ve siyasi problemlerin dogru anlasiimasi icin elzemdir.
Bu itibarla Haricilik ve onun modern goriintimleri arasinda bir takim temel ilgiler
mevcuttur. Bunlar:

1. Kaos/kriz/buhran dénemlerinin ortaya ¢ikmasiyla beraber bu tip fikirlerin
tekrar beliriyor olmasi durumu: Ornegin Cemel ve Siffin gibi iki biyik ic savas
yasamis toplumun hali ile Arap Bahari ile ortaya ¢ikan Misliman cografyalari
merkezli lokal savas ve kargasa durumu benzer niteliklere sahiptir. Her ne kadar
gliniimuzde ciddi bir dis/femperyal etki varsa da 6len-6ldiiren denklemi oldukga
yakindir.

61 Necati Alkan, El-Kaide'den Isid’e Din, Siddet ve Terérizm (Ankara: Karinca Yayinlari, 2016), 117-126.
62 Aydinalp, “Cagdas Kural Disi Tekfirciligin Yapisal Unsurlari Uzerine Bir Model Denemesi-I, 169. 5.171
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2. Cehalet: Harici zihniyetle ilgili mezkar ifadelerde ortaya ¢ikan dinf ve fikri
derinlik problemi glinimiz Mislimanlari icin de gecerlidir. Bir seyin gercekteki
durumundan farkh halde oldugunu disiinmek ve bu sekilde o seyi kabul etmis
olmalarindan kaynaklanan bir cehalet s6z konusudur.%®* Dini egitimin buylk
sorunlari toplumsal problemlere yol agmakta ve din kriz ¢cdzecegi yerde bizzat
sorunun kaynadi haline gelmektedir. Ayrica hizla degisen diinya karsisinda
Muslimanlarin genel egitim diizeylerinin, sehirlesme ve sosyal devlet olgusunun
gittikce yozlagsmasi baska bir benzerlik olarak degerlendirilebilir.

3. Garesizlik: Buylk yenilgi psikolojisinin en ciddi yansimasi siddete basvurma
egilimi olarak belirmektedir. Kangren olmus uzvu ortadan kaldirma ameliyesi
olarak kurabilecegimiz bu ilginin glinimuz yansimalari da benzerdir. Zira
ekonomik ve sosyal acidan iflas etmis bireyler ve toplumlarin saglikli ¢6ziimler
Uretebilme yetenekleri de yok olmaktadir. Kaybedecek bir seyi olmama
psikolojisi, ¢cozimul siddette aramasi pek tabidir. Emperyal glicler ve zalim
yoneticiler karsisinda ezildigini ve bunaldigini anlayan yiginlarin birlikte bir stirti

mantigi icerisinde kiimelesmelerinin karsiligi “canli bomba” olmadir.

4. Terorize edilebilirlik: Haricilik ve onun modern goriinimleri arasinda yer
alan akimlarin kolay bir sekilde terdrize edildikleri sdylenebilir. Bu tarz akimlar
toplumda marjinal gruplar olarak gosterilip onlarin 6zgurlikleri kisitlandik¢a
kendilerini savunduklan fikir acisindan etki-tepki yaklasimina bagli olarak daha
hakli gérmelerine sebep olmakta bu da onlarin daha kolay radikallesmelerine ve
terorize edilmelerine sebep olmaktadir.

5. Sahte cennet beklentisi: Bu beklenti, umut tacirligi ve sonunda ulasiimayi
bekleyen en ylice noktadir. Hayattan beklentisi olmayan bazi umutsuz inanlar,
Kur'an ve siinnet eksenli bir hayat yasayip Yice Allah’in rizasini kazanmak yerine
miiminlere ahirette 6diil olarak vad edilen cennete ulasmayi daha kolay ve daha
kestirme bir yol olarak gorurler. Bu tarz insanlar zor sartlarla miicadele etmek
yerine 6dul beklentisiyle hareket ederek bir an 6nce ddile kavusmayi umarlar.
Halbuki insani cennete gotiiren yizlerce dini prensip vardir. Fakat bazi insanlar
bu prensipleri yasamak yerine dlinyevi sikintilardan bir an 6nce kurtulmak icin
kendilerini cennete atmanin yollarini arar. Bu insanlar kendilerinin kesin olarak
cennete gireceklerine inandirildiklar icin bazen canli bomba olmayi bile kabul
edecek derecede sartlandiriimistir.

6. Sehirlesme ve egitim problemi: Nifus arttikca ve topluluklar sehirlestikce,
kirsaldangeleninsanlarin eskidegerve kurallariunutmayaytz tuttuklari, yenilerini
ise heniiz benimseyemedikleri bir kuralsizlik hali yasamalarina neden olur. Sehir

63 Mehmet Onur, Islam Hukukunda Ehliyet Arizalari ve Sefeh, (istanbul: Kitabi Yayinlari 2019), 49.
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hayati ayni zamanda bireyleri hem yabancilastirir hem de yalnizlastirir.5* Bireyler
yeterli egitim almadiklari icin herhangi bir gruba dahil olarak bir an 6nce hem
yalnizliktan hem de yabancilik cekmekten kurtulma careleri arar. Bireyin icindeki
bu psikolojik bogsluk, onun dinin 6ziinden uzaklasan gruplara dahil olmasina
sebep olur. Clinkii bireyler baslangicta islam’in en giizel yorumunun hangisi
oldugunu bilemedigi ve goremedigi icin kendisini grup psikolojisinin akintisina
kaptirir.

7. Literal/lafizcr okuyuculugun kendini tekrar eden evrensel yapisi: Literal
okuyuculuk, inang konularinda nasslarin zahiri anlamini esas almak; onlari varid
oldugu Uzere oldugu gibi kabul etmek; akli izahlardan ve te'vilden kaginmak;
karsilastigi problemlerde Kur'an ve siinnetin zahirine dayanmayi temel bir
yontem olarak benimsemektir. Bu yaklasimin ginimizdeki temsilcileri selefi
soylemde ortaya ¢ikmaktadir.®® Nasslarin sadece literal yorumunun esas alinmasi,
nassin anlaminin mutlaklastirilmasina ve tekdiize bir anlayisa neden olmaktadir.
Clnkil nassin zahiri anlami genelde tek bir manayi ifade eder. Bir manada israr
etmek hem lafizlarin derin manalarinin ortaya ¢ikmasini engellemekte hem de
sariin kastetmedigi bir mananin kastedilmis gibi gosterilmesine yol agmaktadir.
Lafizar yaklasim ayrica yerel ve kiiltlrel unsurlarin ve uygulamalarin evrensel
anlamda tek dogru ve 6rneklik oldugu seklindeki distincelerin dogmasina
da sebep olabilmektedir.’® Glinimizde, dinin ruhundan ve hedeflerinden
ziyade lafzina ve sekline vurguda bulunan bazi gruplar, dinin ahlaki boyutunu
dikkate almayan, tarihi ve kiltirel zenginlikleri reddeden bir sdyleme ve sekle
blrinmustir. Bu durum, modern diinyada Mdisliman toplumlarin genel
egilimleriyle bagdasmayan bir Misliman imaji olusturmaktadir.®’

8. Asirilik: Asirlhik modern diinyada itikadi, fikri, toplumsal ve hukuki alanda
bircok problemi de beraberinde getirmistir. Bunlar arasinda, dini hayatin
zorlasmasi, istikamet cizgisinden uzaklasma, glivensiz bir ortamin olusmasi,
siddet ve dismanlik duygularinin 6n plana ¢ikmasi, otekilestirme, tekfir etme
ve hak kayiplar gibi hususlar yer almaktadir. Bu hususlar islamofobi'nin
ortaya ¢ikmasina sebep olmakta ve modern diinyada islam algisini olumsuz
etkilemektedir.® Ozellikle iman-amel konusundaki asiri yorumlarin tezahdrleri
ise ciddi bir benzerlik gostermektedir.

64 M. Cengiz Ciftkaya, G. Simmel, R. Sennett ve A. Giddens'ta Modern Sehir Hayati ve Birey (istanbul: Marmara Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 9; Abdullah Aydin- Yusuf Oksar, Cografya-Din iliskisi;
Kentlilesme, Muhafazakarlik Ve Mezhep Demografisi Baglaminda Dogu Ve Bati Karsilastirmasi’, OPUS-Uluslara-
rasi Toplum Arastirmalari Dergisi, 14/20 (2019), 2022.

65 Muammer Bayraktutar, “Naslari Anlamada Literal Yorum ve Dogurdugu Bazi Problemler”, islam ve Yorum Sem-
pozyumu, ed. Mehmet Kubat vd. (Malatya: Malatya ilahiyat Vakfi, 2017), 207.

66 Bayraktutar, “Naslari Anlamada Literal Yorum ve Dogurdugu Bazi Problemler”, 214.

67 Bayraktutar, “Naslari Anlamada Literal Yorum ve Dogurdugu Bazi Problemler”, 208.

68 Necmettin Caliskan, “Kur'an'da Asirilik Kavrami ve Modern Hayatta Asirilik Sorunu’, Modernlesme Siirecinde Mis-
liimanlar, ed. Necmettin Caliskan (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018), 110.
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Asinligi ortaya cikaran sebepler arasinda ise bilgisizlik (cehalet), nefsani arzu
ve istekler, zUhd hayati yasama arzusu, mitesabih konulara dalmak ve selefi
soylemlerin 6n plana cikariimasi basta gelmektedir.%° Bu sebepler ayni zamanda
ifrat ve tefriti ortaya ¢ikaran amillerdir.

Asinlik sorununu en etkili ve kalici bir sekilde ¢ozebilmek icin asirihgin
sebepleri ve sonuclan lzerinden hareket etmek en dogru yoldur. Ozellikle
yukarida zikredilen asirilhigin sebeplerine karsilik gelecek ¢6zim yollarini ortaya
koymak, bu problemin ¢6zimu adina 6nemli katki saglayabilir. Bu ¢dziimlerin
bazisi itikadi, bazisi bilimsel, bazisi pedagojik, bazisi da sosyal icerikli konulara
yoneliktir.”® Asirilik sorununun ¢6zim yollar arasinda; dogru ve istikamet lzere
egitim vermek, orta (vasat) yolu tercih etmek, kolaylastirma prensibini esas
almak, hosgori (miisamaha) ve iletisim dilini kullanmak basta gelmektedir.”

islam toplumlarinin giiniimiizde karsi karsiya kaldigi dini radikalizm ve
terdr batakligindan kurtulmasi ancak dogru dini bilgi ve mutedil anlayisla
mumkinddr. Zira asrimizda bircok islam tilkesinde yasanan siyasi, ekonomik ve
sosyal krizlerin temelinde, hem Kur'an'in tavsiye ettigi hayat biciminin, hem de
nebevi ahlakin tam olarak yasanamamasi sorunu yer almaktadir. Dinin dogru
yorumlanmasi ve hayata tatbik edilmesi hususunun ne denli 6nemli oldugu,
islam (ilkelerinde ortaya cikan radikal yapilanmalarin geldigi nokta lzerinden
daha iyi anlasiimaktadir. Cagimiz islam (ilkelerindeki asiri ve radikal tutumlarin
ortadan kalkmasi ya da azalmasi, Hz. Peygamber’in davranis bicimini yansitan,
dogru ve istikamet Gzere bir egitim, orta yolu tercih, kolaylastirma prensibini esas
almak, hosgori ve iletisim dilini kullanmak gibi evrensel kriterleri hayata tatbik
etmekle mimkiin goziikmektedir.”?

Sonug

Haricilik bir mezhepten daha ziyade bir zihniyet ve hayat felsefesi olarak
degerlendirilmesi gereken bir olusumdur. Dini metinlere ve Misliiman topluma
bir bakisin temsilcisi olan bu kimselerin olusturdugu “kati ve asabiyetci kurumsal
haviyetli” din algisi kendini tekrarlayan bir nitelige sahiptir. Tarihin belli
donemlerinde ortaya c¢ikan kriz ve kaos ortamlarindan beslenen bu yapilarin
glinimuzdeki versiyonlari da mevcuttur. Kokleri ge¢cmise, eylemleri ise glinimuiz
emperyal tavrina bagli olan bu érgitlerin islam dini ile ilgisi ciddi bir bicimde
sorgulanmalidir. Bati tarafindan islamofobi olarak ortaya konan her tiirlii fikrin
mesru temsilcileri olarak varliklarini siirdiirmektedirler. “islam’a ragmen islam
adina” hareket eden bu gruplarin beslendikleri ge¢mis Harici zihniyetin kabilevi
ve tepkisel yapisi akli melekelerin devre disi kalmasina zemin hazirlamaktadir.

69 Caliskan, “Kur'an'da Asirilik Kavrami ve Modern Hayatta Asirilik Sorunu’, 82-91.
70 Caliskan, “Kur'an'da Asirilik Kavrami ve Modern Hayatta Asirilik Sorunu’, 100.

71 Caliskan, “Kur'an'da Asirilik Kavrami ve Modern Hayatta Asirilik Sorunu’, 101-109.
72 Caliskan, “Kur'an'da Asirilik Kavrami ve Modern Hayatta Asirilik Sorunu’, 110.
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Cok hizli bir sekilde terérize olabilen giiniimiiz islam toplumlarinin bagh
bulunduklar gelenegin karanlik taraflarini aydinlatmalari ve ciddi bir elestiri
stizgecinden gecirmeleri gerekmektedir. Miuslimanlarin 6zellikle dinin temel
kaynaklarini dogru anlama, din egitimini pedagojik temellere oturtma, tarihi
ve tarihsel verileri dogru okumanin temellerini ortaya koymada yogunlagmalari
gerekmektedir.

Haricilik anlayisi, glinimizde farkli form ve bicimlerde etkisini aktif olarak
devam ettirmektedir. islam toplumlarinin hem Haricilik anlayisindan hem
de dini radikalizm ve teror batakhigindan kurtulmasi ancak dogru dini bilgi ve
mutedil anlayisla miimkiindir. Zira asnmizda bircok islam tilkesinde yasanan
siyasi, ekonomik ve sosyal krizlerin temelinde, hem Kur'anin tavsiye ettigi
hayat biciminin, hem de nebevi ahlakin tam olarak yasanamamasi sorunu yer
almaktadir. Dinin dogru yorumlanmasi ve hayata tatbik edilmesi hususunun
ne denli énemli oldugu, islam (lkelerinde ortaya cikan radikal yapilanmalarin
geldigi nokta lizerinden daha iyi anlasilmaktadir. Cagimiz islam (lkelerindeki
asirt ve radikal tutumlarin ortadan kalkmasi ya da azalmasi, Hz. Peygamber’in
davranis bigimini yansitan, dogru ve istikamet lizere bir egitim, orta yolu tercih,
kolaylastirma prensibini esas almak, hosgoru ve iletisim dilini kullanmak gibi
evrensel kriterleri hayata tatbik etmekle miimkiin géziikmektedir.
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Oz: Kiiresellesme siirecleri, cokkiiltiirlii toplumlarin ortaya cikisina ve bununla
birlikte homojen bir topluma dayali modern vatandaslik anlayisinin déniisiimiine
iliskin taleplerin ytikselisine yol acmustir. Es zamanli olarak, modernite ile benimsenen
din-devlet ayriliginin sekiilerist yorumlari nedeniyle ézel alana 6zgdi bir olgu konumuna
indirgenen dinin de kamusal taleplerinin ylikselisi s6z konusu olmustur. Bu makale,
kiiresellesme ile birlikte ortaya ¢ikan, vatandaslik ve dine dair bu es zamanli gelismelerin
birbiriyle iliskisini ortaya koymayi hedeflemekte ve liberal teori, komiiniteryan teori,
katihmci cumbhuriyetgilik ve 1hmli post-modern c¢ogulculuktan olusan dort temel
vatandaslik teorisinin sectigimiz temsilcilerinin, modern vatandasligin krizi karsisinda,
glintimtiz cokkdiltiirlii/cok dinli toplumsal yapiyi dikkate alarak direttikleri vatandashk

* Bu calisma Eylul 2019 tarihinde tamamlanan Kiiresellesme Siirecinde Vatandaslik ve Din bashkli doktora tezi esas
alinarak hazirlanmustir.

** This article is extracted from my doctorate dissertation entitled Citizenship and Religion in the Globalization
Process (Marmara University, Institute of Social Sciences, istanbul / Turkey, September 2019).
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anlayislarindan hareketle dinin kamusal taleplerine iliskin sunduklari cevaplari
karsilastirmali olarak ele almaktadir. Bu dogrultuda, vatandaslik ve dine dair sorunsallar,
bireysel haklar-grup/topluluk haklarn, kamusal alan-6zel alan, anayasal ilkeler ve
demokrasi, kimlik-aidiyet ve cok-hukukluluk baslklari altinda tartisiimakta, devletin
tarafsizligi ve din 6zglirliigii arasindaki dengenin saglanmasinda ortaya ¢ikabilecek
a¢mazlar irdelenmektedir. Teorilerin yaklasimlarindaki farklilasmalarnin felsefi, siyasi
temelleri ile birlikte sosyolojik temelleri vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Vatandaslk, Din, Kiiresellesme, Liberalizm, Komdiniteryanizm,
Katilimci Cumhuriyetgilik, lmli Post-modern Cogulculuk.

Abstract: Globalization processes have led to the emergence of the multicultural
societies and accordingly the rise of the demands for the transformation of modern
citizenship understanding based on a homogeneous society. Simultaneously, the public
demands of religion which was reduced to a private sphere because of the secularist
interpretations of the religion-state separation adopted with modernity, also increased.
This article aims to reveal the relationship between these simultaneous developments
in citizenship and religion and discusses the responses of the citizenship theories,
which consist of liberal theory, communitarian theory, participatory republicanism
and moderate post-modern pluralism to the public demands of religion considering
contemporary multicultural/multi religious social structure. In this regard, the issues of
citizenship and religion are discussed under the headings of individual rights / group
rights, public sphere-private sphere, constitutional principles and democracy, identity-
belonging and legal pluralism, and it is examined the dilemmas that may arise in
ensuring the balance between the impartiality of the state and freedom of religion. The
philosophical, political and sociological bases of the differences in the approaches of the
theories are emphasized.

Keywords: Citizenship, Religion, Globalization, Liberalism, Communitarianism,
Participatory Republicanism, Moderate Post-modern Pluralism.

Giris

20. ylzyillin sonlarina dogru, kiiresellesme ve postmodernizasyon gibi
makro sureclerin etkisi ile ortaya cikan siyasal-toplumsal gelismeler, modern
demokrasilerin devlet-birey iliskilerini diizenlemek Uzere gelistirmis olduklari
modern ulus-devlet vatandasligini sosyal bilimlerin tartismal konularindan biri
haline getirmistir. Vatandaslik konusu siyasi, hukuki, felsefi bir konu olmakla
birlikte, meselenin sosyolojik boyutunun da olduk¢a 6nemli oldugu ortaya
cikmistir. Modern vatandaslik, 1960’lardan beri baris, cevre, cinsiyet gibi konulara
odaklanan sosyal hareketlerin, Avrupa’daki kimlik politikalarina karsi cikislari ile
sorgulanmaya baslamis,’ Savas sonrasi Avrupa’da endistrilesmis Glkelerin acil is

1 Charles Tilly, “Citizenship, Identity and Social History”, Citizenship, Identity and Social History, ed. Charles Tilly
(New York: Cambridge University Press, 1996), 1.
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glctihtiyaclarinin karsilanmasiicin uluslararasi yogun bir isci go¢liniin yasanmasi
sonucu Batili toplumlarin etnik ve ulusal kompozisyonlarinin cesitlenmesi,
karmasiklasmasi? ile birlikte ulus-devlet ve nasyonaliteye dayali homojen toplum
denklemi sarsilmistir. 1990’larla birlikte ise, Soguk Savas'in bitisi, kimlik temelli
taleplerin artisi ile ciddi bir meydan okuma ve revizyon talebi ile karsi karsiya
kalmistir. Bu dogrultuda 6zellikle 1980’lerin sonu ve 1990’lar itibariyle modern
vatandashgin krizi ve revizyonuna yonelik ciddi bir literatlir ortaya ¢ikmistir.
Liberal teori ve cumhuriyetci teorinin yenilenen versiyonlari, komiiniteryan
teori, radikal demokrasi, cokkiltircilik gibi teoriler ile feminist yaklasimlar,
ekolojik vatandaslik, ulus-sonrasi vatandashk, kozmopolitan vatandaslk, kiresel
vatandashk, Avrupa vatandashgi gibi vatandaslik anlayislari bu literatiiriin
orneklerini teskil etmektedir.

Vatandaslikla yaklasik olarak es zamanli donemlerde bir diger meydan okuma
ise dini 6zel bir olgu konumuna indirgeyen sekiilerist bakis acilarina getirilmistir.
Farkh sekullerlesme tecriibeleri, dinin cesitli siyasal/toplumsal hareketlerde
motive edici bir unsur olarak ortaya ¢ikmasi ve Bati'ya yogun kitlesel gocler ile
birlikte dinin kamusal goriinlirlig U ve taleplerindeki artis; toplumsal calismalarda
dinin toplumdaki roliiniin yok sayilamayacadini gostermis; sekulerlesme
teorilerinin ortaya attigi bazi iddialarin yanlis oldugunu ileri siiren bir literattr
ortaya ¢ikarmistir. “Desekiilerizasyon”, “yeniden sakralizasyon”, “kamusal din”,
“post-sekiilerizm” gibi yaklasimlar bu literatliriin 6rnekleri olarak karsimiza

cikmaktadir.

Bu iki toplumsal/siyasal gelisme ve literatiirden hareketle, bu makalede
asagida isimlerini zikredecegimiz dort temel vatandaslik teorisinin vatandaslik
yaklasimlari ile dinin kamusal taleplerine Urettikleri cevaplar, ¢oziimleri ve
acmazlarini karsilastirmali olarak bireysel haklar-kolektif haklar, kamusal alan-
Ozel alan, anayasal ilkeler ve demokrasi, kimlik-aidiyet ve cok-hukukluluk
basliklari altinda inceleyecegiz. Bu dogrultuda genis bir literatdir icerisinden bir
sinirlandirma yapmanin geregine binaen, liberal teoriyi John Rawls'un “siyasal
liberalizm” anlayisi, komuniteryan teoriyi Charles Taylor'in “taninma politikas!”,
katilimci  cumhuriyetciligi  Jirgen Habermas'in  “post-sekiiler toplum” ve
“mizakereci demokrasi” anlayislari, son olarak ilimli post modern ¢ogulculugu
(radikal demokrasi ve cokkultirciliik) ise Chantal Mouffe'un “radikal demokratik
vatandashk”, Will Kymlicka’'nin “cokkiltiirlii vatandashk” ve Iris M. Young'in
“farkhlastinlmig vatandaslik” anlayislari tizerinden inceleyecegiz.

2 Yasemin Nuhoglu Soysal, Limits of Citizenship: Migrants and Postnational Membership in Europe (Chicago: The
University of Chicago Press, 1994), 1-2; Yasemin Nuhoglu Soysal, “Changing Citizenship in Europe: Remarks on
Postnational Membership and the National State”, Citizenship, Nationality and Migration in Europe, ed. David
Cesarani-Mary Fulbrook (London: Taylor&Francis e-Library, 2003), 18.
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1. Birey Haklari-Topluluk Haklari

GUnlmuzde c¢okkulttrli Batih demokratik toplumlarin dinle ilgili olarak
karsilastiklari temel meselelerden birisi dindar vatandaslarin kamusal alanda
gorindrlik, din-ibadet 6zgurligu taleplerinin karsilanmasinda; bireysel temel
hak ve 6zgurliklerin, herkes icin ayni olarak belirlenmis vatandashk haklarinin
yeterliligi meselesidir. Temel felsefesi, insanlari, din, dil, irk, etnisite, sinif vb.
farkhhklarin toplumsal yasamlarinda imtiyaz veya dezavantaj saglamaksizin, esit
ve 6zglr kilmak olan modern vatandashigin herkes icin sagladigi ayni hak ve
ozgurlikler, ulus-devlet ve homojen ulus yapisinin giderek asindidi kiiresellesen
diinyada farkh dinlere, dini inanglara sahip insanlarin din &zgurltklerini
kisitlamadan kamusal alanda varoluslarini temin edebilecek midir? Bugiin
yasanan tartismada bireysel haklarin yeterlioldugunu, esitlik ve 6zgurluk ilkelerini
saglayan bir gereklilik oldugunu, topluluk haklari, topluluga 6zgu haklar, kolektif
haklar gibi taleplerin ise bu ilkeleri ortadan kaldiracagini savunanlar oldugu gibi;
cokkdilttrlu toplumlardaki farkliliklari gérmezden gelerek herkesi esitlemenin
aslinda esitsizlik Uretebilecedi ve 6zgurlukleri kisitlayici olabilecedi, farkl
gruplarin farkli taleplerinin karsilanmasi icin farkhlastirilmis vatandaslik anlayisi
ve gruba 6zgi haklar anlayislarinin benimsenmesi gerektigi fikrini savunanlar da
vardir. S6z konusu durum, vatandaslik calismalar literattriindeki evrenselcilik-
partikularizm, bireysel haklar-grup/topluluk haklari gibi dikotomiler ekseninde
tartisiimaktadir. Bu baglamda, vatandaslik teorilerinin, dinle iliskili cokkulttrld,
demokratik, sekiler diizende yukselen taleplere, meselelere bu dikotomiler
ekseninde verdikleri cevaplarin bir tartismasini ele alacagiz.

Oncelikle bu tartismada, liberal ve cumhuriyetci teorilerin genel cizgileri
itibariyle, evrenselci bir bakis acisini benimserken, komiiniteryan ve cokkdltirci
teorilerin partikdlarist bir bakis acisini benimsediklerini ifade etmek gerekir.

Liberal teori, birey-devlet-toplum-topluluk iliskilerinde bireyi &nceler. Bireyin
hak ve 6zgiirlikleri ne devlet ne de toplum tarafindan kisitlanabilir veya ortadan
kaldirilabilir? onlar dokunulmazdir. Bu dogrultuda, vatandas bireysel hak ve
ozgurliklere sahip olarak politik toplumun bir Gyesidir. Baskalarinin hak ve
ozgurliklerine saygi gostermek disinda herhangi bir yikimliligu yoktur. Yasa,
haklar konusunda evrensel olmali, herkes icin ayni olmalidir. Ancak bu sekilde
olursa herkese esit 6zgurlik saglanabilir. Bu sekilde, liberal teori, evrenselci bir
yaklasimla, hem herkesin politik topluluga tyeligini hem de Uyeler arasindaki
esitligi ve adaleti saglamayi hedeflemektedir.*

3 Adrian Oldfield, “Vatandaslik Dogal Olmayan bir Pratik mi?", cev. Can Cemgil, Vatandasligin Déniisiimii: Uyelikten
Haklara, haz. Ayse Kadioglu (istanbul: Metis Yayinlari, 2. Basim, 2012), 95-96.

4 Michael Lister-Emily Pia, Citizenship in Contemporary Europe (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2008), 10-

11.
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Liberal teorinin temsilcisi olan John Rawls, evrenselci-partikiilarist
ayrismasinda bireysel haklardan yana, evrenselci bir bakis agisina sahiptir.
Rawls, “siyasal liberalizm” dislincesi dogrultusunda, benimsedikleri kapsamh
doktrinler nedeniyle birbirlerinden oldukca farklilasmis vatandaslardan olusan
bir toplumda siyasal adaletin iki ilkesi oldugunu iddia eder ve birinci ilkeyi su
sekilde tanimlar: “Herkesin tamamiyla yeterli esit temel haklar ve 6zgurlikler
diizenine sahip olmak konusunda esit hakki bulunmaktadir ve bu diizen herkes
icin aynidir, bu diizende, esit siyasal 6zgrliklerin, ama sadece bu 6zgurliklerin,
degerleri esit olarak saglanir.”> Ekonomik ve toplumsal esitsizlikleri tamamen
ortadan kaldirmanin imkansiziigi karsisinda Rawls, siyasal adaletin; birinci
ilke geregince, vatandaslara esit temel hak ve 6zgurlikler verilmesi, ikinci
ilke geregince ise, adil bir firsat esitligi saglanmasi ve mevcut esitsizliklerin en
dezavantajli konumdaki vatandasin en cok lehine olacak sekilde olmasi ile
saglanabilecegini vurgulamaktadir.® Vatandaslar, “bilgisizlik pecesi” ardinda,
“baslangi¢ durumu”nda, kendi 6zel konumlarini, doktrinlerini bilmeksizin
toplumun en dezavantajli bireyinin en ¢ok cikarina olacak sekilde ilkeleri
belirlemeye calistiklarinda siyasal adalet tesis edilebilecektir.” Ote yandan, Rawls
hakkin iyiye 6nceligi prensibini benimser. Herhangi bir iyi anlayisinin, bireyin hak
ve Ozgurluklerini kisitlamasina ya da onun 6niline ge¢cmesine izin vermez. Ona
gore, bireyler herhangi bir iyi icin kurban edilmekten emin olmalilar.? Rawls bu
sekilde herkese esit siyasal 6zgurlik ve haklarin verilmesi ve hakkin iyiye 6nceligi
prensibi ile toplulugun iyi anlayisina karsi haklar éncelemesi ile bireysel haklar
savunmakta, grup haklarini ise desteklememektedir. Makul dini doktrinler ile
sekiler doktrinlere sahip vatandaslarin, farklilasmis haklarla degil, Gzerinde
ortlisen goris birligine vardiklar toplumsal adalet ilkeleri cercevesinde, bireysel
haklar temelinde bir arada yasamalarinin miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir.

Liberal gorisle benzer sekilde, cumhuriyetci teori de bireysel haklan
benimser. Kimlik temelli, kiiltirel, dini, etnik grup haklari, devletin tarafsizlik
idealine aykirdir.®

Katihmci, genislemeci (expansive) bir cumhuriyet¢i demokrasi anlayisina
sahip olan Jiirgen Habermas da bu dogrultuda, bireysel haklari savunmakta grup
haklarini savunan yaklasima karsi cikmaktadir. Habermas'a gore, ‘tam anlamiyla
O0ztimsenmis bir haklar teorisi kultiirel farkliliklarin taleplerini gérmezden
gelmez'. Bu nedenle, yapilmasi gereken, farkli gruplara farkli haklar taniyarak

John Rawls, Siyasal Liberalizm, cev. Mehmet Fevzi Bilgin (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2007), 51.
Rawls, Siyasal Liberalizm, 51.

Rawls, Siyasal Liberalizm, 68-70.

Akt. Alan Ryan, “John Rawls’, cev. Ahmet Demirhan, Cagdas Temel Kuramlar, drl. Quentinne Skinner (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2013), 141-142.

9 Ayhan Kaya-Turgut Tarhanl, “Giris: Tirkiye'de Azinliklar ve Anayasal Yurttashk’, Tiirkiye'de Cogunluk ve Azinlik Poli-
tikalari: AB Siirecinde Yurttashk Tartismalari, drl. Ayhan Kaya-Turgut Tarhanli (istanbul: Tesev Yayinlari, 2. Baski,
2006), 14-15.

0 N O wn
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sisteme tamamen yabanci bir uygulamaya gitmek degil, haklar teorisinin ic
dinamiklerini calistirmaktir. Haklar teorisinin 6zel 6zerklik ve kamusal 6zerkligi
temin eden yapisi, vatandaslarin kendilerine hak ve 6zglrlikler taniyan bir
hukukun hem muhataplari hem de yazarlar olduklarinin idrakinde olmalarini
vurgular. Dolayisiyla, vatandaslarin yasa yapma sireclerine, sahip olduklari
farkli fikirlerini sunabildikleri iletisim bicimleri olduktan ve bunun icin gerekli
diizenlemeler vyapildiktan sonra, bireylerin kimliklerini olusturan yasam
baglamlarinin da korundugu, kiiltirel haklarin da dile getirildigi bir ortam s6z
konusu olacaktir.’ Buradan hareketle sunu séylemek mimkindir: Dindarlarin
ve farkl kimliklere sahip insanlarin, yasam bicimleri dogrultusunda esit haklara
sahip olarak yasamasi, dini kimlikleri nedeniyle ayrimciliga ugramamalari,
bireysel haklarla temin edilebilir. Dindarlarin kisiligini, kimligini belirlemede etkili
olan dini kiiltiriin korunmasi ve yeniden Uretilmesi icin gerekli olan toplanma
0zgurligd, din egitimi, dini ibadet 6zglirliglini saglayan kilturel haklar, kolektif
haklar/grup haklari olarak degerlendirilmemelidir. Aksine, dini kimliginden
dolayr dislanmayi ortadan kaldiran, vatandashda alinmayi garantileyen 6znel
haklar ile ayrimcilik ortadan kaldirlir ve vatandasin kimligini olusturan ortamlar
korunabilir."" Ote yandan, Habermas'a gére, kolektif haklar hem gruplar arasi
esitsizlik duygusu olusturabilir hem de grup Uyelerinin bireysel 6zgrliiklerinin
ihlal edilip, baskiya ugramalarina yol acabilir.”

Partikilarist yaklasimi benimseyen ve topluluk haklarini savunan kanadin
temsilcilerinden, liberal komuniteryan Charles Taylor ise konuya “taninma”
meselesi olarak yaklasmaktadir. Taylor, liberal evrenselci yaklasimin vatandaslar
arasindaki esitligi saglamak icin dini-etnik-kalturel kimliklerindeki farklilasmayi
yok saydigini ve esitlik icin vatandaslarin farkhliklarini gérmezden gelen bir
yaklasim gelistirmenin de bir esitsizlik Urettigini ileri sirmektedir. Clnki
aynmcilk yapmamak icin tim farkliliklarin Ustini orterek tek bir kimlik,
vatandashk kimligi ile vatandaslar tanimlamak, farkh dini-kilttrel-etnik
kimliklerin farkli ihtiyaclarini gérmezden gelerek onlarin dezavantajl pozisyona
dismelerine sebep olmaktadir. Taylor, farklilasma politikalarinin yaklastigi gibi
meseleye yaklasmakta ve farkli dini kimliklerin 6ncelikle taninmasi ve sonrasinda
kendilerine 6zgl kimlik, ihtiyac ve taleplerine gore farklilastirilmis muamele
yapilmasinin geregini savunmaktadir.™

10 Jiirgen Habermas,“Demokratik Hukuk Devletinde Taninma Miicadelesi’, cev. ilknur Aka, “Oteki” Olmak, “Oteki”yle
Yasamak: Siyaset Kurami Yazilar, Jirgen Habermas (istanbul: Yapi Kredi Yayinlar, 6. Baski, 2012), 115-125.

11 Jiirgen Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda: Felsefi Denemeler, cev. Ali Nalbant (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari,
2. Baski, 2012), 253-256.

12 Jurgen Habermas, Between Naturalism and Religion: Philosophical Essays, ¢ev. Ciaran Cronin (Cambridge: Polity
Press, 2008), 297.

13 Charles Taylor, “The Politics of Recognition’, Multiculturalism: Examining the Politics of Recognition, ed. Amy Gut-
mann (Princeton: Princeton University Press, 1994), 43-44.
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Cokkiiltiirlii vatandaslik anlayisi ile Will Kymlicka ise, evrensel insan haklarinin
vatandaslarin hak ve oOzgirliklerini koruma konusunda olduk¢a Onemli
oldugunu vurgulamakla ve liberal teoriyi kabul etmekle birlikte, farkli dini,
kalttrel kimlige sahip gruplarin haklarini koruma noktasinda yeterli olmadigi
gorusundedir. Bu nedenle, farkli gruplarin ihtiyaglarina gore farkli uygulamalarin,
farkli haklarin taninmasinin 6nemini vurgulamaktadir. Kymlicka'nin, bizim
konumuzla yakindan iliskili olan polietnik haklar yaklasimi dnemlidir. Polietnik
haklar kategorisinde, en tartismali talepler, etnik gruplarin dini pratiklerini
yerine getirmek icin yasalar ve diizenlemelerden muafiyet talepleridir. Kymlicka,
ingiltere’deki Yahudi ve Miislimanlarin Pazar glintinii resmi tatil olarak belirleyen
mevzuattan; Kanada'daki Sih erkeklerin, dini bir kiyafet olan tirbani takabilmek
icin hem zorunlu motosiklet kaski uygulamasindan hem de givenlik gliclerinin
resmi kiyafet uygulamasindan; ABD'de Yahudilerin askerlikte yarmulke
takabilmek icin askeri tiniformadan ve Fransa’daki Masliman kizlarin basortis
takabilmek icin resmi okul kiyafetinden muafiyet taleplerini bu taleplere 6rnek
olarak vermektedir. Kymlicka, bu tir polietnik haklari, diger kolektif haklardan
ayirmaktadir. Evrenselcilerin esitlik ilkesini ihlal edecekleri ya da ana akim
toplumdan ayrilma ve gettolasmaya yol acacagini iddia ettikleri polietnik haklar,
diger kolektif haklardan farkli olarak, etnik, dini gruplann buyik topluma,
¢ogunluga entegrasyonunu tesvik edecektir.'s

Cogu liberal, bireysel haklar-gruba 6zgu haklar ikileminde, gruba 6zgi
haklar ile bir etnisitenin veya bir kulturin, dolayisiyla bir dinin hayatta kalmasi
icin midahalede bulunmasinin devletin tarafsizhigina aykiri oldugunu ileri
stiirmektedirler. Kiilttrel bir pazar s6z konusudur ve bu kiiltirel pazara devlet
miidahale etmemelidir. Burada zaten tim vatandaslarin, istedikleri yasam
tarzini, dini secebilme hakki vardir, istedikleri gibi birlik (association) kurup, ona
Uye toplayabilirler. Yani kendi kultiir ve dinlerini yasamak icin gerekli olan her
sey genel vatandaslik haklarinda mevcuttur. Kymlicka, buna karsi ¢itkmaktadir.
Cunku devletler, diller, sinirlar, resmi tatiller, semboller gibi konularda kaginiimaz
olarak, 6zel bir etnik, dini, ulusal grubun ihtiyaclarini ve kimliklerini dikkate almak
durumundadirlar. Boylelikle, devlet, kaginilmaz olarak belirli kimlikleri tesvik
ettigi icin diger kimlikler dezavantajli duruma diismektedir. Mesela, resmi tatil
glinleri Batil ulkelerde Hiristiyanlarin ihtiyaglarini karsilamaktadir. Bu durumda,
ornegin Yahudiler ve Miuslumanlar dezavantajli pozisyona dismektedirler.
Dolayisiyla, devletin burada, Yahudive Mislimanlarin Pazar glintiniin tatil olmasi
uygulamasindan (Sunday closing laws/legislation) muaf olmasina izin vermesi,
devletin tarafsiziiginin ihlali degil, esitlik ilkesi geregi, zorunlu bir durumun
ortaya cikardigi dezavantaji ortadan kaldirarak esitligi saglamasi anlamina gelir.

14 Yahudi erkeklerin ibadet esnasinda veya giindelik hayatta taktiklari takke, kipa.
15 Will Kymlicka, Multicultural Citizenship: A Liberal Theory of Minority Rights (Oxford: Oxford University Press, 2003),
30-31.
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Kymlicka, bu nedenle gruba 6zgi haklar ve ¢cokkultiirlii vatandashgin gerekliligini
vurgular.’® Burada dikkat edilmesi gereken sey, liberallerin de dikkat cektigi
Uzere, grubun, bu haklari icerde kendi Uyelerine karsi baskilama araci olarak
kullanmamasi, bu haklarin toplum icerisindeki grup cesitliligini bozmamasi ve
bir gruba digeri Gzerinde baski kurma firsati vermemesidir."”

Kymlicka ile benzer sekilde grup haklarini savunan Young ise, baski kavrami
Uzerine yogunlasmistir. Vatandasliga dair evrenselci yaklasimi savunanlarin,
gruplarin kendilerine has 6zelliklerini, kimliklerini yok sayarak, vatandashgin
belirlenmesi gerektigine dair yaklasimlarinin, belli gruplarin baskilandigi
bir sisteme yol actigini ileri stirmektedir. Young, bu baskiyi engellemek icin
farkhlastirimis vatandasglik yaklasimini énermektedir.'® Kymlicka'nin da belirttigi
gibi, bu yaklasim, belli gruplarin tiyelerinin politik topluma sadece bireyler olarak
degil, gruplari araciligiyla dahil olmalari ve haklarinin kismen grup Uyeliklerine
bagli olmasi gerektigini vurgulamaktadir.™

Goruldigu Gzere burada ele aldigimiz gorislerin tima, cokkultirli
demokratik toplumlarda vatandaslarin dini kimlikleri nedeniyle toplumda
dezavantajli duruma gelmelerini engellemenin yollarini aramaktadirlar. Ancak
sunduklari ¢c6ziim onerileri birbirlerinden ayrismaktadir. Evrensel, bireysel haklar,
dini kimliklerden dolayi dislanma veya avantajli konuma gecmeyi engellemek,
bireyi grup baskisindan korumak, esitlik ve 6zgiirligi temin etmek icin herkesicin
ayni haklar 6ngérmekte ve bu sekilde politik topluluga katilimi saglamaktadir.
Buradaki sorunlardan biri, gecmiste, cogunluk kdltiiriine gore zorunlu olarak
sekillenmis olan resmi dizenlemelerin farkli dinlere mensup insanlarin
ihtiyaclarina uymamasi ve onlarin dini ibadet 6zgiirliigiini kisitlamasidir. ikincisi
ise, kamusal kiltirtn/siyasal kiltirin ¢ogunluk tarafindan domine edilerek
azinlikta kalan dinlerin dezavantajli konuma diismeleridir. Bunu 6nlemek icin
Rawls ve Habermas'in kamusal akil yliritme/kamusal siyasal tartismalara katiima
konusundakidnerilerionemlidir. Kolektif haklara baktigimizdaise, bireysel haklara
dayali, evrensel 6zglirliik ve esitlik anlayisinin eksikliklerini gidermek icin ortaya
atilmakla birlikte, yeni muhtemel sorunlari icerisinde barindirdigini gérmekteyiz.
Sorunlardan birincisi, haklarin, 6zgirltklerin gruplara gore farkhilasmasi ile
birlikte gruplar arasinda ya da vatandaslar arasinda esitsizlik duygusunun
olusmasidir. ikincisi ise, gruplara taninan ézel haklarin gruplarin kendi tiyelerinin
bireysel haklarini kisittamada destekleyici bir rol oynamasidir. Uclincii sorun ise,
her gruba farkli haklarin taninmasi ile gruplarin icine kapanmasi, gettolagma ve
ortak kamusal/siyasal kultliriin ortadan kaybolmasi sorunudur.

16 Kymlicka, Multicultural Citizenship, 107-108; 114-115.

17 Kymlicka, Multicultural Citizenship, 152-153.

18 Iris M. Young, “Polity and Group Difference: A Critique of the Ideal of Universal Citizenship’, Ethics, 99/2 (1989),
251.

19 Will Kymlicka, “Citizenship’, Routledge Encyclopedia of Philosophy: Brahman - Derrida, Jacques, ed. Edward Craig,
(London: Routledge, 1998), 2/364.
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2. Kamusal Alan-Ozel Alan

Dinin kamusal taleplerine dair ele alacagimiz ikinci problemli konu kamusal
alan-6zel alan konusudur. Antik Yunan’dan gtiniimiize vatandashk icin merkezi
bir pozisyonda bulunan, vatandaslik pratiginin icra edildigi alana tekabil eden
kamusal alan, merkezi pozisyonunu yitirmeye baglamistir. Jirgen Habermas'in
Kamusalligin  Yapisal Dontisiimi  calismasi bu noktaya isaret etmektedir.
Kamusalin ortadan kalkmasi ya da kamusal alana katilimin 6nemsenmemesi,
vatandashgin aktif bir vatandasliktan pasif bir vatandashga donismesi anlamina
geldiginden, gliniimiiz cokkltrli toplumlarinda kimlik temelli hak taleplerinin
politikalarda etki yaratabilmesi, karsilik bulabilmesi noktasinda vatandaslik
teorileri kamusal alanin cogulcu bir bicimde yeniden yapilandiriimasinin 6nemini
vurgulamaktadirlar. Dine dayali kimlige sahip vatandaslar, diger kimliklerde
oldugu gibi, kamusal alanin sekillenisine kendi bakis acilariyla katkida bulunmak
ve kamusal alanda kendi dini ritellerini, pratiklerini, kiyafetlerini kisacasi din ile
sekillendirilmis kultur ve yasam tarzlarini siirdiirebilmek icin birtakim taleplerde
bulunmaktadirlar. Bu taleplerin karsilanmamasi dini kimlige sahip olan
vatandaslarin 6zel alana hapsolmasi anlamina gelir ki, sekulerlesme teorilerinin
radikal yorumlarinda bu bir 6ngéri olarak vardir. Ancak Jose Casanova'nin
Modern Diinyada Kamusal Dinler calismasinda vurguladidi gibi, dinin 6zel alana
hapsolmasi ve kamusal alandan tamamen ¢ikarilmasi heniiz s6z konusu degildir.

inceledigimiz teoriler kamusal alanda cogulculuga saygi duyulmasi
konusunda hemfikir olmakla birlikte, kamusal alana katiimin vatandashgin bir
geregi, yukimluligi olup olmadigr konusunda ayrismaktadirlar. Cumhuriyetci
teori, kamusal alana katihmi vatandashgin olmazsa olmaz sartlarindan biri
olarak goriirken, liberal teori daha ¢ok 6zel alani 6nceler, kamusal alana katihmi
merkezi bir yere yerlestirmez. Onemli olan kisinin kendi iyi yasam anlayisini
surdirebilmesi, amaclarinin pesinden gidebilmesidir. Bu noktada kamusal alana
katilim kisinin tercihine kalmis bir meseledir.?’ Bununla birlikte, liberal gelenekten
gelen John Rawls’un teorisinde kamusal alan diisiincesi ve onun 6nemi, “kamusal
akil” kavramiyla glindeme getirilir. Rawls'a gore, demokratik bir toplumda, farkli
yasam bicimlerinin, farkl dinsel, felsefi, ahlaki doktrinlere mensup vatandaslarin
adil bir sekilde bir arada yasayabilmelerini tesis edecek siyasal bir adalet
anlayisinin ilkelerini ortaya koymak gerekir. Bu adalet anlayisi vatandaslarin
ortak, kamusal aklini ifade eder. Anayasal ilkeler ve temel adalet meseleleri ile
ilgili vatandaslarin akil yiritme bicimidir kamusal akil.' Mlzakereci demokrasi
anlayisini benimseyen Rawls, kamusal tartismayi demokrasi icin oldukca dnemli
bulmaktadir.’? Bu nedenle, hem dini doktrinleri hem de din disi doktrinleri

20 Lister-Pia, Citizenship in Contemporary Europe, 11-12.

21 Rawls, Siyasal Liberalizm, 55-56.

22 John Rawls, Halklarin Yasasi ve “Kamusal Akil Diisiincesinin Yeniden Ele Alinmasi”, cev. Giil Evrin (istanbul: istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2. Baski, 2006), 151-152.
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benimseyen vatandaslarin, kendi doktrinlerine dayali gorislerinin siyasal
gerekgelerini ortaya koyduklari siirece kamu siyasal tartismasina her zaman
katilabileceklerini, orada kendi gorusleriniifade edebileceklerini iddia etmektedir.
Dolayisiyla Rawls, dindarlarin kendi dini doktrinlerine dayandirdiklar goérisleri
ile kamu siyasal tartismasina katihmlarinda 6zgir olduklarini belirtmekte, ancak
zamani geldiginde, bu gorislerinin uygun siyasal gerekcelerini, nedenlerini
sunmalarini sart kosmaktir. Bu siyasal gerekce sunma sartini proviso (s6zlesme
kosulu) olarak adlandirmaktadir. Gorlslerin ifade bicimi ile ilgili herhangi bir
sinirlandirma ise s6z konusu degildir.?

insanlarin ancak toplum icerisinde, toplumsallasma siirecleriyle bireylesecegi,
toplumsal dogalari geregi birbirlerine bagiml olduklari gorisiinden hareketle,
Habermas da kamusal alani olduk¢a merkezi bir yere yerlestirir ve mizakereci
demokrasi anlayisini benimser. Ona gore, belirli bir siyasi kltlriin olusmasi ve
demokratik ilkelerin vatandaslarca benimsenmesi icin canli ve séylemsel bir
kamusal alan zaruridir. Antik Yunan'daki gibi yuz yize iliskilerin olmadigi ve
karmasik, cesitli, cogulcu toplumlarda vatandaslar arasinda bir bitiinlesme,
onlari bir arada tutma, toplumsal entegrasyon ancak hukuk araciligiyla
soyut bir dayanisma Uretilerek saglanabilir. Bu dayanismanin Uretilmesi ve
strdurilmesinde, toplumsal butiinlesmenin yapilarini ortaya ¢ikaran kamusal
alan ve bu alana katilim oldukca 6nemlidir. Habermas, anayasal demokratik
devletin normatif temellerini mesrulastirma ve vatandaslar arasindaki
toplumsal bitiunlesmeyi saglama noktasinda dine ihtiya¢ duydugu gorisiine
katilmamakla, liberal bir devletin anayasasinin mesrulastirma ihtiyacinin, dinden
bagimsiz olarak karsilanabilecegini diisinmekle birlikte, kiiresel ekonomi ve
kiiresel toplumun denetlenemeyen dinamiklerinin, demokratik baglari ve
ihtiya¢ duyulan vatandaglar arasi dayanismayi asindiran, parcalayan etkilerinin
de tamamen g6z ardi edilemeyecek boyutta oldugunu kabul etmektedir. Ona
gore, bu noktada anayasal devletin, vatandaslarin norm bilinci ve dayanismasini
gliclendiren kiltirel kaynaklara, dolayisiyla dine egilmesi yararli olacaktir.®*
Buradan hareketle, Habermas daha once calismalarinda yer vermedigi din
fenomenine, kiiresellesme siirecleri nedeniyle yer vermeye baslamis ve sekiler
devlet modeline ve sekiilerlesmenin ana tezlerine bagl kalmakla birlikte dini
goruslerin de hakikat icerebileceklerini ve kamusal tartismalarda yer alma
haklarinin oldugunu savunmustur. Bu dogrultuda “post-sekiler toplum” fikrini
One surmistlr. Post-sekiler toplum gorisi, Jose Casanova’nin vurguladigi
gibi ne modern toplumlarin yeniden eksen 6ncesi toplumlarda oldugu gibi
kutsal bir icsel cerceveye sahip olmasi (resacralisation/ reenchantment), ne
de bireyler veya toplumlarin dindarlasmasi, sekilerizasyon surecinin tersine

23 Rawls, Halklarin Yasasi ve “Kamusal Akil Disiincesinin Yeniden Ele Ainmasi”, 165-169.
24 Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda, 99-109.
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cevrilmesi (desekilerizasyon) gibi bir toplumsal dontisimi ima etmemektedir.®
Casanova'ya gore, Habermas, dini primitif, geleneksel, toplumsal gelismenin
geride kalmig bir asamasina ait bir olgu olarak géren bir bakis agisi olan “sekulerist
sekdilerite” ve “stadial teori"deki bir degisimi kastetmektedir. Yani toplumsal
bir donusimi degil, bilincteki, dine bakistaki bir degisimi, sorgulamayi dile
getirmektedir.?

Post-sekiler toplum anlayisindan hareketle, Habermas, devletin her
vatandasin esit 6zglrliglni garanti altina almada diinyagorussel olarak
tarafsiz olmasi fikrinin, sekilerist diinya gorustiniin toplumun tim alanlarina
genisletilmesi anlamina gelmesini yanlis buldugunu ifade eder.?” Habermas
bu dogrultuda, vatandaslik ve dinin kamusal alandaki yerine dair kurumlarin
kamusalligi ile gayri resmi kamusallik arasinda bir ayrima gider. Buna gore,
meclis, bakanliklar, mahkemeler ve yonetimler gibi resmi kamusal kurumlar
sekilerdir ve buralarda yalnizca sekuler gerekgeler gegerlidir. Bunu dindarlar da
dahil olmak uzere herkes bilmeli ve kabul etmelidir. Dolayisiyla, bu kurumlarda
dindarlarin dini gorisleri, gerekcelendirmeleri ancak sekiler dile terciime
edilerek gecerli olabilir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken, dindarlarin bu
nedenle politik karar siireclerine yabancilastirilmamasi ve kimliklerini kamusal ve
Ozel olarak parcalamak zorunda birakilmamasidir. Dindarlar siyasal anlasmazlik
durumlarinda, kamusal tartismalara kullandiklar tek dil, dini dil dahi olsa
katkida bulunabileceklerini bilmeli ve diger vatandaslarla ayni sekilde, yasalarin
muhataplari olduklari gibi, yapicilari da olduklari bilincine sahip olmalidirlar. Dini
goruslerin sekuler dile terciimesi isi de yalnizca dindarlarin degil ayni zamanda
sekiler vatandaslarin vazifesi olmalidir. Gayri resmi kamusal alan ise, dindar
vatandaslarin gorislerini dini dil ile ifade etmekte 6zgir olduklar bir alana
isaret eder.”® Habermas, resmi kamusal kurumlarla, gayri resmi kamusal iletisim
ve karar alma surecleri arasinda kurulacak olan filtreleme sistemi ile Rawls'un
proviso yaklasiminin dindar vatandaslarin Uzerine yukledigi asimetrik yiikin
ortadan kaldirilacagini iddia etmektedir.?® Clinki Habermas’in 6nerisinde, resmi
kurumlarin tartisma stireclerine aktarilacak dini gorislerin terclime isi yalnizca
dindarlarin sorumlulugunda degildir, tim vatandaslarin sorumlulugundadir.
Yine bu dogrultuda, kurumsal dlizeyde tarafsizlik adina sekdlerligi savunan
liberal devlet, inananlarin siyasi tavirlarinin da dinden badimsiz olmasini
bekleyemez. Habermas, bunun yalnizca devlet kurumlarinda tarafsiz olmalari
gereken, politikacilar, kamusal makamlarda galisanlar veya buna aday olanlardan

25 José Casanova, “Exploring the Postsecular: Three Meanings of “the Secular” and Their Possible Transcendence’,
Habermas and Religion, ed. Craig Calhoun vd. (Cambridge: Polity Press, 2013), 30-31.

26 Casanova, “Exploring the Postsecular’, 32-33.

27 Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda, 110-111.

28 Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda, 125-129.

29 Jurgen Habermas, “The Political”: The Rational Meaning of a Questionable Inheritance of Political Theology”,
The Power of Religion in the Public Sphere, ed. Eduardo Mendieta-Jonathan VanAntwerpen (New York: Columbia
University Press, 2011), 25-26.
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beklenebilecegini ileri siirmektedir. Mesela, dindar bir vatandasin oyunu dini
goruslerinden tamamen bagimsiz olarak kullanmasi beklentisi, bireyin kimligini,
varolusunu sekillendiren baghhklarinin, kimliginin bittnliginin tamamen
g6z ardi edilmesi anlamina gelir. Dini yasam bicimlerini korumak gayesinde
olan liberal devlet, siyasi kamuoyunda, dindar vatandaslarina dini ve sekdler
gerekgeler arasinda ayrnim yapma ytkimluligini yiklememelidir.3°

Liberal komuniteryan bir bakis agisina sahip olan Charles Taylor, meseleyi
Bati'da dine dair yaklagimlailiskili olarak ele almaktadir. Ona gore, Aydinlanma ve
sekilerizmin yanlis bir yorumundan dolayi dini argiimanlarin kamusal alanda bir
sinirlandirmaya tabi tutulmasina yonelik bir yaklasim séz konusudur. Din ve liberal
devlet arasindaki ge¢misteki catismalarin ortaya ¢ikardigi dine dair diismanca
veya dini bir sorun gibi algilama yaklasiminin izleri hala devam etmektedir.
Yine Aydinlanma’nin dinin insan islerinin bir kaynagi oldugu dénemden cikilip,
vahiyden akla bir gegisin yasandigi, bir kirllma olduguna dair disiincenin
epistemolojikbazisonuclarisézkonusudur.Bunagore, dinedayandirlandisiince,
saf bir sekilde sekdler akil ylrlitme eyleminden daha az rasyonel kabul edilmekte,
akletmenin hatal bir versiyonu olarak degerlendirilmektedir. Taylor, Rawls ve
Habermas gibi distintrlerde de bu yaklasimin izlerinin oldugunu iddia eder. Dini
olmayan bir bicimde enforme edilen, dine dayanmayan salt akila (reason alone)
Ozel bir stati verirler. Salt akil, moral politik meseleleri mesru olarak herkesi tatmin
edecek sekilde ¢ozebilme kabiliyetine sahipken, dine dayandirilarak uretilen
sonuclar, dustinceler her zaman stiphelidirler ve yalnizca kendi inananlarini ikna
edebilirler. Taylor'a gére, Rawls'un ve Habermas'in nceden savunduklari ve simdi
vazgectikleri su goruslerin arkasinda da yatan bu bakis acisidir: Rawls, 6nceden,
dindar vatandaslarin, sadece mensup olduklari dinin takipcilerini ikna edebilecek
olan dini dili kamusal alanin girisinde birakarak, herkesin makul olarak kabul
edebilecegi akil dilinde miizakereye katilabileceklerini savunuyordu; Habermas
ise, sekiler aklin, demokratik devletin mesruiyetinin saglanmasi ve bizim politik
etigimizi tanimlamada ihtiya¢ duydugumuz normatif sonuglara varmamiz icin
yeterli oldugunu duslinuyordu. Taylor'a gore, Habermas bu goérisinu revize
etmis olsa da, devletin resmi kurumlarinda yine de sekdler dilin kullaniimasi
gerektigini, dini referanslarin ¢ikarilmasi gerektigini savunmasi, onun s6z konusu
bakis agisini bir anlamda devam ettirdigini gostermektedir.?' Taylor'a gore, Rawls
ve Habermas, sekiiler bir devlette, kullanilan dilin nétr olmak zorunda oldugu
alanlarin oldugunu diistinmektedirler. Taylor, bu alanlarin vatandaslarin kamusal
alandaki muizakerelerini veya yasamadaki mizakereleri icermemesi gerektigini
iddia etmektedir. Ona gore, sekiler olmasi ya da nétr olmasi gereken alan,
devletin resmi dilidir. Yasama, mahkeme kararlari ya da idari kararlar bu dilde

30 Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda, 125-129.
31 Charles Taylor,“Why We Need A Radical Redefiniton of Secularism’, The Power of Religion in the Public Sphere, ed.
Eduardo Mendieta-Jonathan VanAntwerpen (New York : Columbia University Press, 2011), 48-53.
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ifade edilmelidir. Parlamento’daki bir yasa ne incil’e referans veren bir ciimle ile
ne de Kant ya da Marx'in gorusiine referans veren bir climle ile mesrulastirilamaz,
ifade edilemez. Bu da, devletin tarafsiz olmasi ile ilgilidir, din dilinin dogas! ile
ilgili degildir.?

Rawls ve Habermas'in dinin kamusal alana katilimina dair goruslerini elestiren
bir baska isim ise, radikal demokrasiyi, agonistik cogulculugu savunan Chantal
Mouffe’dur. Mouffe'a gore, agonistik cogulculuk, kapsamli goruslerin kamusal
alandan dislanmasini gerektirmedigi icin, dindarlara kamusal alanda miizakereci
demokrasi anlayisindan daha c¢ok yer acar. Muzakereci demokrasinin hem
kamusal alanda rasyonel bir fikir birligine varmayi amacladigi hem de kamusal/
siyasal tartismalarda yalnizca evrensellestirilebilir goruslere yer verdigi icin,
dini distncelerin katihmina acik olmadigini, dini 6zel alan meselesi olarak
gordugini iddia etmektedir. Mouffe’a gore, hem Habermasci hem de Rawlscu
versiyonlarinda farkh sekillerde de olsa dini argimanlar siyasetin disinda
birakilirlar. Bunun aksine, agonistik cogulculuk ise, dini kimlik bicimlerinin siyasi
eylemicin mesru guidiler oldugunu kabul ettigi icin onlar kamusal alanin digsinda
birakmaz. Dini gruplar, dindar vatandaslar, anayasal ilkeleri kabul ettikleri stirece
agonistik tartismalarda, yer alabilirler. Kamusal alana dahil olabilirler.* Mouffe
dinin kamusal alandan dislanmasinin, kilise-devlet, din-politika ve kamusal-6zel
ayriminin birbirini gerektirdigi varsayimindan kaynaklandigini ileri stirmektedir.
Oysa kilise-devlet ayrimi dinin 6zel alana indirgenmesini ve dini sembollerin
kamusal alandan c¢ikarilmasini gerektirmez. Dindar vatandaslar, dini gruplar,
siyasal alana, oradaki tartismalara katilabilirler. Hatta ge¢mise bakildiginda
bircok toplumsal adalet miicadelesinin dini glddulerle yurGtuldigini gormek
mumkindir.3*

Grup-farklilastirilmis vatandashk anlayisini gelistiren Iris M. Young ise,
heterojen kamu fikri ile kamusal alani yeniden yorumlar. Ona gore, evrensel
vatandaslk anlayisinin kamu fikri de partikulariteye karsi genelligi, farkliliklara
karsi ortakhgr temsil ettigi icin dezavantajli gruplar dislamaya meyillidir. Esit
vatandaslik statlistine sahip olsalar bile, evrensel vatandasliga dayali bir kamu
anlayisi homojenligi kamusal katiimin bir sarti yapacagindan, farkhliklara sahip
insanlarin partikiler ¢ikarlarini, perspektiflerini, gorislerini asan bir tarafsiz bakis
acisi benimsemeleri gerekeceginden ve bunun imkansiz olmasi nedeniyle farkli
kimliklere sahip vatandaslar dezavantajli pozisyona diiseceklerdir. Clinki farkh
gruplarin, farkh deneyimleri, farkli toplumsal bagliliklari, ihtiyaclar, kilttrleri
oldugu icin politik meselelere bakis acilarinin bunlardan etkilenmemesi
imkansizdir. Ayrica baskin olan, ¢cogunlukta olan grubun bdyle bir kamuyu

32 Taylor,“Why We Need A Radical Redefiniton of Secularism’, 50.

33 Chantal Mouffe, “Religion, Democracy, and Citizenship”, Political Theologies: Public Religions in a Post-Secular
World, ed. Hent de Vries-Lawrence E. Sullivan (New York: Fordham University Press, 2006), 326.

34 Moulffe, “Religion, Democracy, and Citizenship”, 325.
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domine etme riski her zaman s6z konusudur. Young, buna karsin evrensel
vatandaslk yerine, grup-farkhlastinlmis vatandashgi, homojen kamu yerine
heterojen bir kamu fikrini ¢6zim olarak sunmaktadir. Heterojen bir kamusal
alanda, farkliliklar kamusal olarak taninir ve farkliliklarin 6zel alana indirgenemez
ya da yok edilemez oldugu kabul edilir.* Young'a gore, demokratik bir kamu,
baski gormis ya da dezavantajli gruplara, etkili taninma ve temsil mekanizmalari
saglamalidir. Bu mekanizmalar, baski her zaman s6z konusu olacagdi icin de gecici
degil, kalict olmalidir.3 Meseleye din acisindan baktigimizda, Young'in heterojen
kamusu, dini gruplarin da kendi taleplerini, grup temsil mekanizmalar ve gruba
0zgu vatandaslik ve haklar yolu ile ortaya koyabilecekleri bir ortamin yolunu agar
g6zukmektedir.

Yukaridaki tartismada gorildigi tzere ele aldigimiz vatandaslik teorileri,
dinin kamusal alana katiliminiartik demokrasinin bir geregi olarak gérmektedirler.
Dinin 6zel alana hapsolmasini, kamusal alana sdyleyecegdi bir sey olmadigini
savunan bir yaklasim olmamakla birlikte, kosullu bir katilim 6ngoérilmektedir.
Rawls, dini arglimanlar icin uygun siyasal gerekceler talep ederken (proviso),
Habermas, dini argimanlarin resmi kamusal alanlara girebilmesi icin tercime
filtresinden ge¢mesini sart kosmaktadir. Taylor, Mouffe ve Young kamusal
alana katihmda herhangi bir 6n sart belirlememekle birlikte, anayasal ilkelerin
benimsenmesi (Mouffe), yasanin dilinin sekiler olmasi (Taylor) gibi bazi cizgilere
deginmektedirler.

3. Anayasal ilkeler, Demokrasi ve Din

Cahsmamizda, din ve vatandaslkla ilgili bir diger mesele ise, demokratik
anayasal bir sistem icerisinde, dindarlarin 6zel alanda da kamusal alanda da dine
dayali yasam tarzlarini stirdiirmeleri, din ve ibadet 6zgirligune sahip olmalari
ve kendi kimlik ve kiltlrlerini strdlrebilmelerinin sartlandir. Uygulamada her
devletin yorum farkliliklarindan meydana gelen birtakim farklar olsa da, anayasal
demokratik devletler din ve vicdan 6zglrliglini garanti altina almaktadir.
Bunun karsihiginda beklenilen ise dindarlarin, vatandaslar olarak anayasal ilkeleri
ve demokratik rejimi benimsemesidir.

Meseleye liberal teori agisindan baktigimizda, Rawls’'un gorisleri 6nem arz
etmektedir. Rawls, dine yaklasiminin, dinle (Katoliklik) catisan Aydinlanmaci
liberalizmden farkh oldugunu ileri stirmektedir. Demokrasi ve din arasinda,
dindarlaranayasalilkeleribenimseyip onlaragore hareketettiklerisiirece herhangi
bir catismanin olmayacagini dusindr. Kilise-devlet ayrimini, yalnizca sekdler
kaltard korumak icin benimsenmis bir ilke olarak degil, ayni zamanda dinleri,
din 6zgirliginu korumak icin benimsenmis bir ilke olarak degerlendirmektedir.
Kamusal akil-demokrasi-din iliskisinde, anayasal devlet, diger vatandaslarinin

35 Young, “Polity and Group Difference’, 256-258.
36 Young, “Polity and Group Difference’, 261-262.
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oldugu gibi dindar vatandaslarinin da bitiin hak ve 6zgtirliklerini glivence altina
almakla yiktumlddir. Bunun karsiliginda bekledigi ise, tim diger vatandaslar
gibi dindar vatandaslarin da mesru yasalarin getirdigi ytukimlulikleri kabul
etmeleridir. Dindar vatandaslar, dinsel hakimiyetlerini kurmak veya kendi
doktrinlerini etkin kilmak icin anayasayi degistirme gibi diisiincelerinden kesin
bir sekilde vazge¢melidir. Demokratik toplumu desteklemeyen, anayasal ilkeleri
kabul etmeyen dini doktrinler Rawls'a goére makul degildirler, ¢linkii anayasal
ilkeleri kabul etmeyerek karsiliklilik kriterini yerine getirmezler. Koktenci
doktrinler bu kategoridedirler. Bu doktrinler, siyasal liberalizmin ilgi alaninda
degildirler. Hatta demokratik kurumlar icin tehdit niteligindedirler.?”

Habermas da Rawls’a benzer sekilde, devletin herkese esit inang 6zgurligu
saglayabilmek icin diinyagorissel olarak tarafsiziiginin zorunlu oldugunu,
bunun karsiliginda vatandaslarin ise din-devlet ayrildi ilkesi gibi anayasal ilkeler
Uzerinde uzlasmasinin zorunlu oldugunu savunur. Ancak Habermas, mahkeme,
meclis gibi resmi kurumlarin sekuiler oldugunun kabul edilmesi gerektigini ancak,
kurumsal diizeydeki bu sekdlerligin vatandaslarin gayri resmi kamusal alandaki
gorls ve tavirlarina genisletmenin, mesela oy kullanma gerekcelerine kadar
genisletmenin asin sekilerist bir yaklasim oldugunu ve devletin vatandasindan
bunu bekleyemeyecegini ileri siirmektedir.® Habermas da koktendinci akimlari,
baska yasam bicimlerinin yagamasina izin vermeyen bir zihniyete sahip olduklari
icin kamusal alandan diglar. Anayasal hukuk devleti ancak kdktendinci olmayan,
farkh yasam bicimlerinin varligini kabul eden yasam bicimlerini hos gorebilir.>®
Anayasal toplumda yasayan dinlerin, farkli yasam bicimlerinin varligini kabul
etmeleri gerekir. Bu ¢okkultiirli demokratik bir devletin blinyesinde yasayan
gruplarin da bireylerin de kabul etmesi gereken bir ilkedir. Bu da bizi ortak siyasi
kaltard, anayasal ilkeleri benimsemenin gerekliligine goturdr.

Mouffe, bu konuda, devletin, bireysel 6zglrlik ve cogulculuga saygi icin din
ve ahlak meselelerine iliskin agnostik olmasi gerektigini vurgular. Ancak devlet,
politik degerler konusunda agnostik olamaz, kendi etiko-politik degerlerini
insa etmek durumundadir. Modern demokrasinin, esitlik, 6zgurlik, temel
insan haklarina saygi, halkin egemenligi gibi ilkeleri, degerleri s6z konusudur.
Bu dogrultuda, kilise-devlet, sivil hukuk ve dini hukukta birtakim ayrimlara
gidilmistir. Bu sekilde bireysel 6zgurlik ve cogulculuk garanti altina alinmistir.
Bunlarin kaldirimasi talep edilemez. iste bu noktada, Mouffe’un cogulculugunun
sinirlan cizilir. O, kiltdr, din, ahlak alaninda olabildigince genis bir cogulculugu
savunur. Ancak onun vatandaslk anlayisi ayni zamanda, modern demokrasinin
politik ilkelerine bagliligi ve onun temel kurumlarini savunmaya sadakati

37 Rawls, Halklarin Yasasi ve “Kamusal Akil Diistincesinin Yeniden Ele Alinmasi”, 161-169; 179-193.
38 Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda, 125-127; Habermas, Between Naturalism and Religion, 128-130.
39 Habermas, “Demokratik Hukuk Devletinde Taninma Miicadelesi’, 132-133.
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gerektirir. Bunu benimsemeyen farkhlklari, farkli gruplari kabul edemeyecedini
vurgular.®

GCokkultirlh vatandashidr savunan, Kymlicka da diger teorisyenlere benzer
sekilde demokratik ilkelerin kabullinii sart kosar. Liberal demokrasiler, kiltirel
cesitliligin  cogunu kendisiyle bagdastirabilse de hepsini bagdastiramaz.
Hosgorlniln birtakim sinirlari vardir. Azinlik haklari igin iki tiir sinirlandirma s6z
konusudur: Birincisi, liberal ilkeler, azinhk kilttriiniin kendi Gyelerinin temel sivil
ve politik haklarini kisitlamasini, yani ic kisitlamalan mesru gérmez. ikincisi, liberal
ilkeler, dis koruma taleplerini uygun bulsa da, dngorilen grup haklari, gruplar
arasi esitsizlik yaratmadigi takdirde mesrudurlar. Bu sinirlamalardan dolayi,
bireysel 6zgurluk veya kisisel otonomi gibi prensipleri kabul etmeyen dini azinhk
gruplarinin taleplerini ¢cokkulttrll vatandaslik politikasi karsilamaz.*' Clnka dini
hosgord, Bati'da, Din Savaslari sonucunda, Katolikler ve Protestanlarin ortak bir
dine dayanmayan istikrarli bir anayasal duizeni tanimalariyla ortaya ¢ikmis ve
Bati'da bireysel vicdan 6zgurligu fikrine donlsmustir. O artik 6zglrce ibadet
etme, kisinin kendi dininin propagandasini yapma, dinini degistirme veya dinden
¢ikmak icin temel bir bireysel haktir. Bu noktada, 6zgtrliklerden birinin bireysel
kullaniminin kisitlanmasi, temel bir insan hakkinin ihlali olarak goralir.*

Yukaridaki degerlendirmelerden anlasildigi Gzere, ele aldigimiz vatandaslik
teorileri, dindar vatandaslardan anayasal, demokratik dizen ve ilkeleri
kabul etmelerini beklemektedir. Bireysel hak ve ozgirliklere saygi ile farkli
kimliklerin yasam haklarina saygi konusunda olumlu bir yaklasim géstermelerini
gerektirmektedirler. Bu kosullari tasimayan koktenci hareketler bu teorilerin
kapsami disinda kalirlar.

4. Kimlik-Aidiyet-Din

Dinin veya etnisite, kiltur, irk, vb. gibi farkl olgularin kimligin sekillenmesinde
onemli bir rol oynadigi gercegi dikkate alinmadan vatandashk tartismalarinin
yuritilmesinin imkansiz oldugu artik genis 6lciide kabul edilmektedir. Bu
baglamda, ele aldigimiz vatandaslik teorilerinin dinin kimlik Gzerindeki
sekillendirici etkisine dair goruslerinden hareketle din-kimlik-aidiyet meselesi
tartisilacaktir.

Rawls, kisinin kendi kimligi Gzerindeki kontroliinli ve secimlerini vurgulayan
bir yaklasima sahip olmasina ragmen, din, dil, etnisite gibi 6zelliklerin ve bu
oOzellikleri tastyan topluluklarnin varhgini yadsimamaktadir. Bu noktada onemli
olanin, kisinin istedigi takdirde, bu topluluklara ya da kimliklere artik kendini ait

40 Chantal Mouffe, “Preface: Democratic Politics Today”, Dimensions of Radical Democracy: Pluralism, Citizenship,
Community, ed. Mouffe Chantal (London: Verso, 2. Baski, 1995), 11-13.

41 Kymlicka, Multicultural Citizenship, 152-153.

42 Kymlicka, Multicultural Citizenship, 155-156.
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hissetmedigi durumlarda, 6zgir bir sekilde ayrilabilme ve yenilerine katilabilme
noktasinda tercih hakkini elinde bulundurabilmesi oldugunu vurgulamaktadir.*

Habermas'in distincesinde ise, kisilerin ancak toplumsallasarak bireylestigi
gorist vurgulanmaktadir. Kisilik, kimlik 6zneler arasi bir 6zellik tasir ve din,
kaltar gibi olgular tarafindan sekillendirilir. Bu nedenle, vatandasin kimliginin
bitlnltgu; kimligini olusturan ortamlar, kilttrel ortamlara erisimi, kisilerarasi
iliskilere ve geleneklere erisiminin saglanmasi ile korunabilir. Bunu saglayacak
olan ise yukarida deginildigi tizere, bireysel, 6znel dzgiirliiklerdir.** Ote yandan,
Habermas, kimlik konusunda, kimligin olusumunda dinin ve baska olgularin
roliinli kabul etmekle birlikte, artik post-geleneksel bir toplum haline geldigimizi,
bu nedenle kimliklerin de post-konvansiyonel bir bicim almalari gerektigine dair
bir fikir ortaya koymaktadir. Buna gore, vatandaslarin, partikiler geleneklerini,
grup kimliklerini ortak evrensel prensipler 1siginda elestirel olarak distinmeleri
gerekir. Boylelikle, geleneklerini, kilttrlerini, kimliklerini reflektif olarak ya tasdik
ederler ya da reddederler.* Post-sekdler toplum fikrinde de dindar ve sekdler
vatandasglarin sekulerizasyon sureclerini ortaklasa bir 6grenme siireci olarak
degerlendirmelerini ve dindarlarin da sekilerlerin de kimliklerini, goruslerini
olusturan dini veya sekiiler gorislerine refleksif bir yaklasim gelistirmelerini talep
etmektedir.

Konuya liberal komiiniteryan bir perspektiften yaklasan Taylor ise, cokkdiltirlt
toplumlarda farkliliklarin taninma talebi veya ihtiyacinin 6neminin kimlikle olan
bagindan kaynaklandigini vurgulamaktadir. Kimlik, kisinin, kendine ait temel
tanimlayici 6zelliklerine dair anlayisina dayanir. Toplumda taninmama ya da
yanlis taninma durumunda, bir kisi ya da gruba yoénelik sinirlayici, asagilayici,
yanhs bir imaj olusturuldugunda, bu bir baskiya donisebilir ve o kisi ya da
gruba zarar verebilir. Bu nedenle, bir kimligin dogru bir sekilde taninmasi
oldukca énemlidir.*® Ote yandan kimligin olusum siireci toplumsal bir siirectir
ve diyalojiktir. Herbert Mead'in 6nemli éGtekiler dedigi kisilerle etkilesimler
sonucunda kimlik olusur. Taylor, kimliklerin bu sekilde toplumsal alanda ve acik
diyalog icerisinde olusan bir yapi arz etmesi nedeniyle esit taninmanin daha
da 6nem kazandigini vurgulamaktadir.*” Bu dogrultuda sundugu oneri, egitim
alaninda, mifredat degisikligidir. Clinkli Taylor'a gore eski mifredatlar, Avrupa
kokenli erkeklerin degerliligi Gzerine temellendirilmistir. Dislanan farkh grup ve
kialtarlere iliskin gérmezden gelme veya alcaltici imajlarin ortadan kaldirilmasi
icin mufredat degisikligi gereklidir. Taylor, vatandaslar arasinda 6zgurlik ve

43 André Berten vd. (ed.), Liberaller ve Cemaatciler, cev. Basak Demir vd. (Ankara: Dost Kitabevi, 2006), 201-202.

44 Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda, 254-255; Habermas, “Demokratik Hukuk Devletinde Taninma Miicadelesi”,
116.

45 Jan-Werner Miiller, Constitutional Patriotism (Princeton: Princeton University Press, 2007), 26-30.

46 Taylor, “The Politics of Recognition’, 25-26.

47 Taylor, “The Politics of Recognition’, 32-36.
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esitligin saglanmasi, baskin gruplarin kendi hakimiyetlerini olusturmak ugruna
diger gruplari kiiciik distriicti imajlara hapsetmelerine engel olmak, son vermek
icin cokkulturli bir mifredat dnermektedir.*®

Taylor, sekilerizmin yanlis bir modeli veya anlayisindan kaynakli sorunlarin,
dindar vatandaslarin kamusal alana dahil olmalarinda oldugu gibi, dini kimlik ve
aidiyetle ilgili meselelerde de ortaya ciktigina dikkat cekmektedir. Sekiilerizmi,
devletin toplumun cesitliligine cevabi ile ilgili bir politika degdil de; devletin dinle
ilgili sorunlari ile bas etme politikasi olarak degerlendirmenin yanhs oldugunu
vurgulamaktadir. Dini gruplara miimkiin oldugunca tehdit géziiyle bakmamanin
ve onlari muhataplar olarak kabul etmenin 6nemine vurgu yapmaktadir. Taylor'a
gore, sekilerizm politikalarinin tig amaci olmalidir: Birincisi, insanlarin kimliklerini,
aidiyetlerini ve pratiklerini korumak. ikincisi, hepsine esit muamelede bulunmak.
Uclinciisii ise, hepsini muhatap kabul etmek ve dinlemek. Dine dayali kimlik,
aidiyet, topluluk, secim ve gorisler de bu kapsamdadir. Devletin tarafsizlig, dini
ya da dini olmayan herhangi bir pozisyonu kayirmak ya da itibarsizlastirmaktan
kacinmayi amaclamaktadir.®

Taylor, Fransa’da basortisiinin okulda 6grencilere yasaklanmasi, German
Laender'de ise 6gretmenlere yasaklanmasinin kimlikle iliskili iki farkli gerekgeye
dayali oldugunu ileri sirer. Fransa’da yasagin gerekcesi, 6grencilerin kendi
tercihleri degil, ailelerin zorlamasi nedeniyle bireysel 6zgiirliklere aykiri olmasi
ve buylk simgelerin cumhuriyetin degerlerine bir meydan okuma olarak
degerlendirilmesi iken, German Laender'de yasagin gerekgesi, kamu kurumunda
yetkili olan birinin etiketlenmemis olmasidir. Taylor'’a gore, Bati'da dine bir
sorun olarak yaklasmanin sonucu olarak, birinci olayda gé¢men azinlklarin
din 6zgurliklerini sinirlandirarak, onlarin kokli ana akimla hi¢ bir zaman esit
statiide olamayacaklari mesajini gd¢gmenlere vermek ve ikinci olayda ise dini
pratikleri nedeniyle etiketlenmis olan kimselerin kamu kurumlarinda yetkili kisi
olamayacagi, otorite pozisyonlarindan dislanacagr mesajini gittikce cesitlenen
bir toplumun ¢ocuklarina vermek oldukga yanlis bir yaklasimdir.>® Taylor, modern
demokratik toplumlarda siyasi kimligin olduk¢a 6nemli olduguna ve bu kimligin
demokrasi, insan haklari, esitlik gibi belirli prensiplerle veya bazen de dil veya dini
geleneklerle tanimlandigini ileri stirmektedir. Buglin oldukca cesitlenen toplum
yapisinda, genis kapsamli olarak bu tarihsel kimliklerin yeniden tanimlanmasi
gerekmektedir.’' Buradaki tartisma, din 6zgurluklerinin maksimize edilmesi ilkesi
ile devletin tarafsizhdi ilkesi arasindaki gerilimden dogsa da, aslinda devletin
tarafsiziginin ihlal edildigi dusiincesine gotiren, farkli bir kimlik ve onun
gorunirliginin ana akim kimlige karsit ya da yabanci goriilmesi ile de iliskilidir.

48 Taylor,“The Politics of Recognition”, 65-66.

49 Taylor,"Why We Need A Radical Redefiniton of Secularism’, 36-37.

50 Taylor,“Why We Need A Radical Redefiniton of Secularism’, 41-42; 48-49.
51 Taylor, “Why We Need A Radical Redefiniton of Secularism’, 45-46.
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Kimlik konusunda Mouffe'un yaklasimi, hem komiiniteryan hem de liberal
O0zne anlayislarindan farklilasmaktadir. Ona gore, liberallerin 6zne anlayisi
toplulugu yok saydidi icin, komuniteryanlarin 6zne anlayisi ise, yalnizca bir
topluluga ait oldugumuzu ve bu toplulugun bir iyi anlayisi etrafinda birlestigini
savunmalari nedeniyle eksiktir. Her ikisi de 6zneye uniter bir varlik olarak
yaklasmaktadir. Halbuki cesitli topluluklarin tyeleri oldugumuz icin, her zaman
coklu ve celiskili 6znelerizdir.>?

Young ise kimlik konusunda birlik (association) ve grup arasinda bir ayrisma
Uzerinden aciklama yapmaktadir. Birlik (association) gonulli olarak bir araya
gelmis insan toplulugunu ima eder. Klip, siyasi parti, kilise, lobi, ¢ikar grubu gibi
olusumlar birlige (association) girmektedir. Young'a gore, birlikler (association)
bireyin hayatini etkilese de kimligini tanimlamada dikkate alinmaz. Gruba
mensubiyet ise, Heidegger'in “firlatilmishik” dedigi seyin 6zelligine sahiptir. Kisi
kendini bir grubun uyesi olarak bulur ve bu grup kisinin kimligini belirler. Ancak
bu elbette ki kisinin o gruptan ayrilip, baska bir gruba tiye olamayacagdi anlamina
gelmez.>® Young, kiliseyi gonlli topluluk olan birlik (association) kategorisinde
degerlendirirken, komuniteryanlar kiliseyi de aile, ulus, etnik topluluk gibi secimlik
olmayan topluluklar kategorisinde degerlendirmektedirler. Bu ayrismanin dinin
ikili kabul biciminden kaynaklanmasi muhtemeldir. Din hem secime dayali hem
de dogustan kendimizi kiltir gibi icinde buldugumuz bir olgudur. Ancak her
hallikarda kimligin bir bileseni oldugu yadsinamaz.

Yukaridaki degerlendirmeler isiginda, vatandaslik teorilerinin  6zne
anlayislarinin, kimlige bakis acilarini sekillendirdigini gérmekteyiz. Din de
dahil olmak tzere, farkh aidiyetlerin, topluluk Uyeliklerinin kimligi olusturucu,
sekillendirici rollerinin oldugu artik liberal teori de dahil olmak Uzere tim
teorilerin kabul ettigi bir gercektir. Bununla birlikte, Rawls, Kymlicka, Habermas,
Young dini veya diger topluluklarin bireyin kimligi Gizerinde belirleyici etkisi olsa
da, bireylerin, vatandaslarin bu toplulugu elestirme, kendi istedigi hayat tarzina
uymuyorsa onu terk etme ve baska bir topluluga tiye olma hakkinin korunmasinin
onemine vurgu yapmaktadirlar. Diger tirlG, dini kimligin, toplulugun vatandasin,
bireysel hak ve 6zgurluklerini kisitlayici bir etkisi olacagini ileri stirmektedirler.
Komdniteryan yaklasimda ise toplulugun, kimligin birey (zerinde birtakim
kisitlamalara gidebilecegi yaklasimi s6z konusudur. Liberal komuniteryan bir
cizgide olan Walzer, birtakim kisitlamalarin olabilecegini savunmakla beraber,
topluluktan vazge¢me hakkinin da korunmasi gerektigini savunur.

52 Chantal Mouffe, The Return of the Political (London: Verso, 1993), 18-21.

53 Young, “Polity and Group Difference”, 260-261.

54 Walzer'a gore, mesela, dini bir topluluk, dinden dénen bir mensubunu aforoz edebilir ancak 6lim cezasina
carptiramaz. Berten vd., Liberaller ve Cemaatgiler, 201-202.
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5. Cok Hukukluluk Meselesi

Vatandaslik ve dinin kamusal talepleri hakkinda ele alacagimiz son sorunsal,
¢ok hukukluluk meselesidir. Cokkulturrli/cok dinli toplumlarda dini gruplarin
kendi yasam tarzlarini sirdlirmek icin taleplerinden bir tanesi de ¢cok hukuklu
sistem talebidir. Buna gore, aile hukuku/medeni hukuk alaninda devletin dini
gruba yetki vermesi ve gruplarin bu konularda yargilama yetkisi elde etmesi s6z
konusudur. Cokkdltiirciivatandashkteorilerinde, cok hukuklulugu benimseyenler
oldugu gibi, bireysel haklarin ihlali riski nedeniyle daha temkinli yaklasanlar da
vardir. Evrenselci kanat icin ise, bu talep hem grup ici baski olusturma, bireysel
hak ve 6zgurlukleri kisitlamaya yol agma ihtimali hem de bdylelikle ortak alanlarin
ortadan kalkmasi, toplumun parcalanmasi tehdidini tasimasi agisindan oldukga
tartismahdir.

Kymlicka ve Norman, cok hukukluluk taleplerini kiltiirel haklar kategorisinde
degerlendirmektedirler. Etno-dini gruplarin, kiltirel haklan icin, Osmanli’daki
millet sistemindeki ya da israil ve Hindistan'daki, dini topluluklar arasinda
farkhlasan medeni hukuk ¢okkdiltiircli hosgori bicimi olarak degerlendirilebilir.
Ancak Kymlicka, belirli yasa ya da diizenlemelerden muafiyet taleplerinde oldugu
gibi, cok hukukluluk talepleri konusunda da, grup haklarinin bireysel haklari ihlal
etmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore, cokkiiltiirli vatandashgin
insan haklari ile azinlk haklarinin/grup haklarinin nasil bir arada var olacagini ve
bu haklarin, bireysel 6zgiirlik, demokrasi ve toplumsal adalet tarafindan nasil
sinirlandinlacagini agiklamasi gerekir. Bireysel, insan haklarinin korunmasi ve iki
tip hak arasindaki denge 6nemlidir. Aksi takdirde, Ayelet Shachar'in ¢okkdiltiirlii
kinilganligin/hassasiyetin paradoksu (the paradox of multicultural vulnerability)
kavrami ile ifade ettigi bir olgunun ortaya ¢ikma riski vardir.>® Shachar, grup ici
cesitliligi goz oniinde bulundurmadan, farkli goruslerin seslerini duyurmasina
imkan saglamaksizin, bir dini grup icerisinden otorite tayin ederek aile hukuku,
evlenme, bosanma gibi konularda 06zel yargilama yetkisinin kendilerine

55 Will Kymlicka-Wayne Norman, “Citizenship in Culturally Diverse Societies: Issues, Contexts, Concepts’, Citizenship
in Diverse Societies, ed. Will Kymlicka-Wayne Norman (Oxford: Oxfrod University Press, 2003), 28. Cok hukuklu-
luk konusunu ele alan bir diger isim ise Veit Bader'dir. Bader, dini cesitlilik konusu ve dinlerin taleplerine iliskin
iliskisel/birlestirici demokrasi (associative democracy) anlayisini ileri stirmektedir. Liberal bir kurumsal ¢ogulcu-
lugu savunarak, hem kati sekilerist yaklasimlardan hem de demokratik, liberal ilkeleri benimsemeyen bir dini
kurumsal cogulculuk anlayisindan ayrilarak, ticlinct bir yol ortaya koymaktadir. Osmanli'daki millet sistemi gibi
uygulamalardan ilham alinabilecegini savunurken, kurumsal ¢ogulculugun olumsuz taraflarinin giderilmesi
icin, grup icerisindeki incitilebilir azinliklarin korunmasinin saglanmasina yénelik bir takim oneriler ortaya koy-
maktadir: Birincisi, iliskisel/birlestirici demokrasi, gruptan cikis haklari ile birlikte anlamli ¢ikis opsiyonlari sun-
maktadir. ikincisi, dini organizasyonlar icerisindeki tartismalari tesvik eder. Bunu yaparken, grup ézerkligini ihlal
etmemeye 6zen gosterir. Uclinciisi, dinlerin taninmasi ve kurumsallasmasi mesru minimal devlet gézetmenligi
ve kontrolline dair araglari artirir. Dérdiinciisu, grup icerisindeki incitilebilir azinliklarin da haklari, ¢ikarlari, temel
ihtiyaclar dahil olmak uzere, herkesin hak, cikar ve temel ihtiyaclarini korumak zorunda olan farkhlastiriimis
bir moralite fikrini etkili hale getirir. Veit Bader, Secularism or Democracy? Associational Governance of Religious
Diversity (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2007), 19; 29-30.

56 Ayelet Shachar, “On Citizenship and Multicultural Vulnerability”, Citizenship: Critical Concepts in Political Science,
ed. Richard Bellamy- Madeleine Kennedy-Macfoy (New York: Routledge, 2014), 2/244-246.
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verilmesinin, zayif konumda olan, risk grubunda olan uyelerin baskilanmasina
ve grup hiyerarsisinin gtclendirilmesine yol acacagini iddia etmektedir. Ona
gore, bu teorik bir kaygi degildir. israil®” ve Hindistan gibi vatandaslarin evlenme
ve bosanma pratiklerini dini gruplara birakan tlkelerde, kadinlarin, demokratik
sUrecte zor kazanilmis bireysel haklarini ihlal eden uygulamalar s6z konusudur.®
Devletin aile hukuku konusunda dini gruplara yargi hakki tanimasi ve onlarin
bu konularda ic islerine karismayan bir politika benimsemesi Shachar'a gore
kadinlarin baskilanmasina yol agmaktadir. S6z konusu baski konusunda, gruptan
¢itkma hakkinin garanti altina alinmasinin bireyleri koruyacagina dair yaklagim
ise zaten zayif konumda bulunan grup Uyelerinin grubu terk etmek icin gerekli
ekonomik yeterlik, kendine gliven, dil yeterliligi vb. 6zelliklere sahip olmamalari
nedeniyle yeterli olmayacaktir. Ote yandan, bireye, tiim anlam diinyasini teskil
eden bir dini grubun ya baskici da olsa, vatandaslik haklarini ihlal de etse, bltiin
uygulamalarini kabul etmek ya da tamamen onu terk etmek secenegi disinda bir
secenedin sunulmamasi da problemlidir. Devletin grup ici baski veya hak ihlalini,
“6zel alana” ait bir mesele olarak degerlendirip “ic islerine midahale etmeme”
(nonintervention) yaklasimi ise bir baska sorunlu noktadir.>®

Cokkdltirct politikayr benimseyen Kanada, Ontario’da 1991'den beri
sekiler mahkemeler, bosanma, ¢ocugun velayeti ve miras davalarinda sivil
arabuluculuklarda seriatin  kullanimini tanimistir. Arabuluculuk Yasasi ile
bireylere il icerisindeki dini olarak temellendirilmis mahkemelere basvuru izni
verilmistir. Amag, asirt yiki olan hukuk sistemini kismen rahatlatmaktir. Bu
sebeple, Yahudilere, Katoliklere de ayni izni tanimistir. Ancak hem sekiilerler
hem de Kanada’daki Miisliimanlar (6zellikle iran’dan gelen siginmacilar) arasinda
bu uygulama birtakim itirazlara yol agmistir.®® Bryan Turner, ¢okkiltirculigin
kabullintin, bizi cok hukuklulugun da kabuliine gétiirdigini ancak bu konuda
problemlerin oldugunun g6z ardi edilemeyecegini ileri sirmektedir. Ona gore,
kilturel, dini veya yasal farkliliklarin korunabilmesi ancak insanlan ortak bir
topluluga baglayan kapsamli bir vatandaslik ¢ercevesi oldugunda mimkin ve
surdirdlebilir olacaktir. Bu ortak payda olmadan toplumlar énemli bir tehlike
ile karsi karsiyadirlar. Toplumlar, ayr okullu, cok az mekansal yakinhga sahip
ve ayrik kiltiirel geleneklere ve kendi hukuki geleneklerine sahip topluluklara
parcalandiklarinda, izole edilmis yerlesim bolgeleri veya paralel toplumlar ortaya
cikacaktir. Toplum, “etrafi cevrili topluluklar’in basit bir toplamindan ibaret
olacaktir. Modern toplumlarda kamusal hayatin altini oyan, aktif vatandashgin

57 lsrail'de, on (i¢ dini toplulugun (Miisliiman, Hiristiyan, Diirziler de dahil olmak {izere), evlenme ve bosanma ko-
nusunda kendi geleneklerine gore yargilama yapan 6zerk mahkemeler kurmalarina ve yiritmelerine izin veril-
mistir. Bu dogrultuda, Yahudi, Halakhic hukuku geregince erkek, evliligi bitirme karari almadikga, kadin istemese
bile bosanabilmesinin herhangi bir yolu yoktur. Shachar, bu durumu, cokkdltircti uyum politikasinin, grup ici
baskiya yol acan bir 6rnegi olarak gérmektedir. Shachar, “On Citizenship and Multicultural Vulnerability’, 255.

58 Shachar, “On Citizenship and Multicultural Vulnerability’, 248-254.

59 Shachar, “On Citizenship and Multicultural Vulnerability’, 256-257.

60 Turner, Religion and Modern Society, 157-158.
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disitstine yol acan bir dizi siire¢ s6z konusudur. Hukuki ¢cogulculuk da bu
dogrultuda, “vatandashgin erozyonu”na yol acan bir olgudur.®’

Turner'agore,Habermasve Rawls’'undininkamusalalana, kamusaltartismalara
katilmasi konusundaki gorusleri demokrasi disiincesine onemli katkilar
saglamistir. Ancak onlar meselenin, sosyolojik zeminini, kosullarini anlamakta
eksik kalmislardir. Rawls, modern politik sistemde bir konsensiisii basarmanin
yoluna odaklanmaktadir. Bu noktada ortlisen goris birligini vurgulamaktadir.
Ancak bugln, dinler arasindaki ayrimlarin eskisinden daha fazla arttigi,
cokkulttrli toplumlarin kusatiimis (enclave) toplumlara dontisme tehlikesinin
oldugu bir durum s6z konusudur. Anayasal esaslar veya post-sekiiler degerler
Uzerindeki ilkesel konsensts, toplumsal konsensiisten farklidir ve yeterli degildir.
Ortiisen goriis birligi Turner'a gore, ortiisen toplumsal gruplar gerektirir. Yani
karsihkli evlilikler, ortak okul sistemi, ortak deneyimler gerektirir. Bu dogrultuda,
¢ok hukukluluga dogru giden bir suire¢ paralel toplumlarin olugmasina yol
acmakta, ortlisen toplumsal gruplar olgusunu ortadan kaldirmaktadir.

Turner, sosyolojik boyutu vurgulamak noktasinda hakh olsa da, Rawls
ve Habermas'in vatandaslik yaklagsimlarinin da ortak kamusal siyasal kultiiri
korumaya yonelik oldugunu tekrar belirtmek gerekir. Her ikisi de din konusunda,
dinin kamusal alanda goérinirligiu ve kamusal/siyasal tartismalara katihmi
konusunda, yukarida da deginildigi lzere, evrenselci kanatta yer almakta,
bireysel haklari savunmaktadirlar ve ortak bir kamusal/siyasal kiiltlr korumanin
onemini vurgulamaktadirlar. Habermas, ayrica kolektif haklar saglanmasini yanhs
bulmakta, haklar teorisinin taninma miicadelelerinde kolektif hedeflere zaten yer
verdigini iddia etmektedir. Ancak haklar teorisi icerisinde bile kolektif hedefleri
gozetirken, dengenin saglanmasi gerektigi ve hukukun yapisinin bozulmamasina
dikkat edilmesi konusunda uyarmaktadir.®* Dolayisiyla, Habermas ve Rawls'un
yaklasimlari cok hukukluluk taleplerine olumlu yaklagmamaktadir.

Mouffe da, radikal demokratik vatandaslk fikri ile, vatandashg, bireysel
0zgurligi ve politik katihmi uzlastiran, bireysel haklari ve cogulculugu korurken,
etiko-politik bir baglligi 6ngdren, sivil iliskinin kurallarini belirleyen bir politik
topluluga uyelik, farkli Uyelikleri olan bireylerin ortak politik kimligi olarak
tanimlamaktadir.

Sonug

Kiresellesme stireciyle birlikte ortaya ¢ikan cokkdiltirli/cok dinli toplumsal
yapl, homojen bir toplumsal yapiy1 temel alan modern vatandaslk anlayisinin
revizyonunu zorunlu kilmaktadir. S6z konusu revizyon girisiminin, dinlerin
kamusal alandaki taleplerini de dikkate alacak sekilde gerceklestiriimesi gerektigi

61 Turner, Religion and Modern Society, 161-162.
62 Turner, Religion and Modern Society, 173-174.
63 Habermas, “Demokratik Hukuk Devletinde Taninma Miicadelesi’, 125.
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de artik yadsinamaz bir gerceklik olarak anayasal demokrasilerin glindemindedir.
Zira 6zellikle geleneksel dinlerin kamusal taleplerinin yikselisi, Aydinlanma’dan
itibaren dini 6zel alana ait bir olgu olarak degerlendirmeye calisan bakis agisinin
artik gecerli olamayacagini gostermektedir. Bu dogrultuda, bu makale, dort
temel vatandashk teorisinin sectigimiz temsilcilerinin modern vatandashgin
krizine sunduklari ¢6ziim Onerilerini karsilastirmali olarak ele alarak, din ve dini
kimlikle iliskili olarak, din ve vicdan 6zgtirligu, ibadet 6zgurligl, kamusal alana
katilim, karar alma surreclerine etki, esit ve 6zgir bir sekilde bir arada var olma,
dini gruplarin genel mevzuatlardan muafiyet talepleri gibi konularda ortaya
¢ikan meselelerin ¢éziimune iliskin vatandaslk temelli sunduklari yaklasimlari
incelemistir. Bu teorilerin, vatandaslk ve genelde toplumsal cesitlilik, 6zelde
ise din meselesini, 6zne/kendi (self) anlayisi, toplumsal adalet, bir arada var
olma, mesruiyet, farkli kimliklerin taninmasi, vatandashk haklarinin mahiyeti,
kamusal alan, anayasal ilkeler, toplumsal entegrasyon gibi konular etrafinda
ele aldiklari goézlemlenmistir. Ele aldigimiz vatandaslik teorileri, cokkiiltirli/cok
dinli toplumlarda, vatandashgin, esitlik ve 6zgirligu temin etmek icin yeniden
yorumlanmasi, dini kimlik taleplerinin de diger kimlik talepleri gibi karsilanmasi,
dindar vatandaslarin din temelli gorislerinin de sekiiler vatandaslarin gorisleri
gibi kamusal siyasal tartismaya katilabilmesi gerektigini savunma konusunda
ortlismekle birlikte, yani amag¢ noktasinda ortiismekle birlikte, bunun yéntemi,
O0zne, vatandas, toplum, topluluk anlayislar, devletin roll, vatandashgin
bilesenlerinden hangisi ya da hangilerinin 6ncelenecegi, toplumsal adalet
anlayisi gibi konularda ayrismaktadirlar. Bahsi gecen ayrismalara sebep olan
yalnizca kuramsal farklilasmalar degil, kuramlarin ortaya ciktigi toplumlarin
yapisi, demokrasi tecriibesi, farkli kimlik bilesenlerinin o toplumdaki rold,
toplumlarinin katastrofik tecrtibeleri gibi unsurlardir. Bu nokta, meselenin
sosyolojik boyutunu teskil etmektedir. Ote yandan, vatandashga iliskin teorik
yaklasimlarin vurgularindan anlasildigi tizere dikkat edilmesi gereken bir takim
hususlar s6z konusudur. Buna gore, kamusal alana katiimda, dindarlarin kimlik
bltunligunin korunmasi, kamusal-6zel seklinde bir kimlik parcalanmasina
maruz kalmamalari, dine dayali goruslerinin dini bir dille ifade edilmesi nedeniyle
kamusal/siyasal tartisma ve karar alma siireclerine etki edememesinin niine
gecilmesi dikkat edilmesi gereken hususlar olarak karsimizdadir. Modern
vatandashgin birkazanimiolan bireysel haklarin,temelinsan haklarinin korunmasi
oldukca 6nemlidir. Dindar vatandaslarin kamusal ve kimlik temelli talepleri
karsilanirken benimsenen yaklasim ister evrenselci yaklasim olsun, isterse grup
haklarini 5ngdren ¢okkiltiircl, partikilarist yaklasim olsun, dindar vatandaslarin
bireysel haklarini, temel insan haklarini ihlal edecek uygulamalarin, gruplar arasi
esitsizlige, grup ici ya da gruplar arasi baskiya yol acacak uygulamalarin 6niine
gecilmesinin geregi asikardir. Anayasal demokrasilerde, anayasal ilkelerin, temel
adalet ilkelerinin dindarlar tarafindan benimsenmesi ne kadar 6nem arz ediyorsa,
bu ilkelerin olusum siireclerine katihmlari da ayni sekilde 6Gnem arz etmektedir.
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Oz: Yiice Allah, Kur'én-i Kerim’de muhatabin zihnini mesgul edecek hususlara dair
gerekli sekillerde bilgilendirmeler yapmustir. Bu cercevede ézellikle kdinat ve onun seckin
varligi olan insanin yaratilisi hakkinda da cesitli ayetlerde geredi vechile malumat
vermistir. Bu esnada yaratilis gerceginin arka planinda yer alan varligina ve dlemlerin
yegdne sahibi olduguna da dikkat cekmistir. Hatta imanf bir boyut kazanan bu mesele
lizerinde, énemle durmus ve mutlak hdkimiyetini, hicbir varlikla paylasmayacagini
beyan etmistir. Bu baglamda, ilk insanin yerytiziinde hayata baslayisindan ve daha sonra
ondan peyderpey tiireyen neslinden bahsetmistir. Akabinde biyolojik yénden ¢ogalma
esnasinda yer alan sebep-sonucg iliskisinden hareketle, sirke bulasiimamasi hususunda
da uyarida bulunmustur. Ne yazik ki yapilan bu ikazin, boyut ve buutlarini anlamak igin
yapilan meal ve tefsir calismalarina Isréiliyyata ait verilerin katilmasiyla konu daha da
girift hdle getirilmistir. Béylece ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’in, yeryiiziinde Allah’a
sirk kosan ilk kisi olup olmadid bile tartisilabilir bir vaziyet almistir.
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Yapilan bu ¢alisma, A’raf suresi 189-190. ayetlerde bahsedilen sirk unsurunun Hz.
Adem’in ziirriyetine yonelik oldugu ve béyle bir duruma diisiilmemesi icin gerekli uyarinin
yapildigi anlayisi lizerine temellendirilmistir. Kur'dn-1 Kerim’in btitiinligii ve s6z konusu
ayetlerin baglami da bunu mimkdin kilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Adem, Hz. Havva, Sirk, Isrdiliyyat, Araf 189-190. ayet, Meal.

Abstract: Almighty Allah has provided necessary information about the issues
that will keep the addressee’s mind busy in the Qur’an. In particular, he gave necessary
information in various verses about the creation of the universe and its elite human
being, and pointed out the existence of the realms and the sole owner of the realms. He
even emphasized this issue by giving him a faithful dimension and insisted that he would
not share his absolute domination with any being. In this context, it was mentioned that
the first person started to live on earth and then all people derive from it. Subsequently, in
order not to infect the company with the cause-effect relationship during the biological
reproduction, the necessary warning was given in verses 189 and 190. Unfortunately,
it has become more complicated with the participation of Isra’iliyyat the meal and
interpretation studies to understand the dimensions and dimensions of this warning.
Thus, it has been debatable whether Adam, the first prophet, and the first prophet, was
the first to run a shirk to Allah on earth.

This study is based on the understanding that the shirk issue mentioned in the
mentioned verse is directed towards the freedom of Adam and that the necessary
warning is made to avoid such a situation. The integrity of the Qur’dan and the context of
the aforementioned verses made it possible.

Keywords: Adam, Eve, Shirk, Isra’iliyyat, A'raf 189-190, Meaning.

Girig

Varliklar aleminin nasil meydana geldigi ve nasil son bulacagr konusu ile ilk
insanin yeryliziinde serlivenine nasil basladigi ve ondan ¢esitli renk ve irklarin
nasil dogup yayildigi hususu, merak edilen ve tizerinde bolca fikir beyan edilen
konulardan birisi olmustur. Bundan dolayr bu meseleye biitiin din ve dlslince
sistemleri kendi miktesebatlari cercevesinde cevap vermeye calismistir. Fakat
bltln gayretlere ragmen, ulasilan netice eksik ve doyurucu olmaktan uzak
kalmistir. Ayrica ileri stiriilen gorusler izerinde bir ittifak da hasil olmamistir.

Ayni konu, Kur'an-1 Kerim’de de ele alinmis ve bu hususta gerekli goriilen
Olclde bilgilendirme yapilmistir. Akabinde her tiirli yaratmanin Allah'a ait oldugu
hususuna vurgu yapilmis' ve bunun imani bir durum oldugu belirtmistir. Bundan
dolayi kainat ve onda yer alan varliklarin yaraticisindan ve nasil yaratildiklarindan?

1 “Eyinsanlar! Allah'in size olan nimetini hatirlayin. Allah’tan baska size gokten ve yerden rizik verecek bir yaratici var
mi? O'ndan bagska tanr yoktur. Nasil oluyor da (tevhitten kiifre) cevriliyorsunuz.” Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali,
cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), el-Fatir 35/3.

2 bk.el-Enbiya 21/22; er-Rahman 55/7; ez-Zariyat 51/47; el-Miilk 67/3-4.
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yeri geldikce s6z edilmistir. Yine ayni sekilde 6zel bir konum? ve degere sahip
olan insanin* ilk yaratilis® ve daha sonra ondan tesekkiil eden tiireyisin® biyolojik
merhaleleriyle’” milletler haline ulasincaya kadar olan seyir cizgisinden® 6zet bir
sekilde bahsedilmistir. Boylece insanin ibda (ilk defa) ve insa (vardan var olma)
bicimindeki yaratilisi, ayetlerde cesitli sekillerde yer almis ve her birisi, birbirini
tamamlayan parcalar olmustur.

iste biz de burada, bunlardan birisi olan A’raf suresi 189 ve 190. ayetleri kendi
baglami ve Kur'an-1 Kerim'in butiinliga anlayisi icinde ele almak istedik. Zira
bu ayetlerde, benzerlerinde oldugu gibi insanin yaratilisiyla ilgili muhtasar bir
sekilde bilgilendirme yapilmis ve bir cocugun meydana gelmesi icin biyolojik
merhalelerdeki sebep-sonug iliskisinin yeterli olmayacagi hususunda uyarida
bulunulmustur. Bunun hilafina olarak yapilan degerlendirmelerin de Allah'in
varliklar alemindeki hakimiyetini gérmezlikten gelme anlami tasiyacag icin bir
nevi sirk oldugu ikazi yapilmistir.

1. A'raf Saresi 189 ve 190. Ayetlere Dair Yapilan Calismalar

Sahabenin ayetleri dogru anlamak icin gosterdigi gayret, daha sonraki
nesillerde de karsilik bulmus ve bu cabalar yeryliiziine dalga dalga yayilmistir. Ana
dili Arapca olmayanlarin miisliiman olmasi ve islam cografyasinin genislemesi
ile gelisen ve degisen sartlar, bu duruma daha da hiz vermistir. Bu da Kur'an-i
Kerim'in dogru bir sekilde anlasiimasi ve yasanmasi icin cesitli yerlerde ve
dillerde calismalara dontismastir. Hatta buralardaki ilim ve irfan ehlinden ders
gormek icin dogdugu topraklar terk edip yollara diisenler bile olmustur. Bltiin
bu gayretler, sonunda meyveye donlserek devasa eserlerin viicut bulmasina
imkan hazirlamistir. Nitekim farkli cografya ve dillerde yazilan eserler, ciddi bir
emek mahsulli olmanin yaninda, farkl renkleri ve yorumlari da beraberinde
tasididi icin blylk bir neme sahip olmustur. Netice itibariyle bugiin yapilan
calismalar da onlarin baslattigi anlama ve yorumlama duvarina konulan birer tas
mesabesinde olmustur.

Burada hemen sunu da belirtmek gerekir ki ayetleri anlamak icin kullanilan
malzemenin hepsi de ayni kalitede ve ayni safiyette bir vasfa sahip olmamistir.
Ozellikle israiliyyat agirlikli veriler, naslar tarafindan belirlenen genel cerceveye

w

bk. et-Tin 95/4.

4 “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan (fledigim zaman, hemen onun icin secdeye kapanin.” el-Hicr 15/29; Sad
38/72.

5 “Rabbin, meleklere camurdan bir insan yaratacagim demisti.” Sad 38/71.

bk. en-Nisa 4/1; el-En’am 6/98; er-Rim 30/21; ez-Zimer: 39/6.

7 “Andolsun biz, (ilk) insani siizme ¢camurdan yarattik. Sonra onu (nesiller halinde biyolojik bir ortamda gelisip ¢ogal-
masi iin) nutfe olarak saglam bir yere yerlestirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta) yaptik. Akabinde alakay,
mudga (bir parcacik et) haline getirdik. Onu da kemiklere (iskelete) cevirip, (lizerini) et ile kapladik. Sonra onu baska
bir asamadan gegirerek insan haline getirdik. En miikemmel bir sekilde yaratan Allah’in sani ne kadar yticedir.” el-
MU'mindn 23/12-14; el-Hac 22/5.

8 “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Birbiriniz ile tanisasiniz diye sizi kavimlere ve kabilelere

ayirdik. Stiphesiz Allah katinda en dederli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir” el-Hucurat 49/13.

[e)}
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uymadigi gibi sekil ve muhtevayi bozmaktan da geri kalmamistir. Bu husus, ele
aldigimiz A'raf suresinin 189 ve 190. ayetlerinin tefsir ve meallerinde de kendisini
net bir sekilde gdstermis bulunmaktadir. Hatta yaratilisa bile halel diistirecek bir
durum almistir.

S0z konusu ayetlere dair yapilan bazi tefsir ve meal ¢alismalarinin yaninda,
‘Adem ile Havva'nin yeryiiziinde isledikleri iddia edilen ilk giinah® ‘A’raf suresi
189-190. ayetlerini anlamak baglaminda yaratilisi yeniden disinmek™ ve
‘Adem’i sirke bulastirmak ya da ayetleri metnin bitinligi icinde anlamak’
gibi basliklar altinda makaleler kaleme alinmis ve ele alinan ayetler arasindaki
muskilin ¢coziilmesine ¢ahsilmistir. Fakat yapilan yorumlardan sonra, herhangi
bir meal 6nerisinde de bulunulmamistir. Ayni sekilde iki ytizi agskin Kur'an-1 Kerim
mealinin biyuk bir kisminda da bu hususta tam bir netlik ortaya konulamamistir.

Biz de buradan hareketle A'raf suresi 189-190. ayetlere dair yapilan bazi tefsir
ve meal calismalarindan kesitler alip, Kur'an-1 Kerim'in biitiinligiint dikkate alan
bir anlayis icinde yaptigimiz tahliller Gizerinden bir meal 6nerisinde bulunmak
istedik.

1.1. Yorumlama (Tefsir) Calismalari

A'raf suresi 189 ve 190. ayetlerin anlasiimasi ve yorumlanmasi icin birbirinden
oldukgca farkli tefsirler yapilmistir. Yapilan bu calismalari, daha rahat ifade etmek
icin bir tasnife tabi tutmak gerekirse, ana hatlari itibariyle onlar iki gurupta
toplamak mumkiind{ir:

Bunlardan birincisi, birbirinde huzur ve siikiin bulsun diye nefs-i vahide'den
yaratilan Hz. Adem ve esinin,’> hamileligin sonlarina dogru saglikli ve kusursuz
bir cocuklarinin dogmasi icin Allah’a dua etmeleri ve daha sonra diinyaya gelen
cocuklari tizerinden sirk kosmalaridir.

9 bk. Muhammet Yilmaz, “Adem ile Havva'nin Yeryiiziinde Isledikleri iddia Edilen ilk Giinah: Sirk (Araf Stresi, 189-
190. Ayetler Baglaminda)’, Recep Tayyip Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2015), 65-101.

10 bk. Abdulkadir Karakus, “A'raf Suresi, 189-190. Ayetlerini Anlamak Baglaminda Yaratilisi Yeniden Distinmek’,
Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (Aralik 2019), 280-302.

11 bk. Osman Kara, “Adem’i Sirke Bulastirmak Ya da Ayetleri Metnin Bitiinligi icinde Anlamak (A'raf, 7/189-190
Ornegi)’, Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2015), 7-29.

12 ibn Abbas'tan yapilan bir rivayete gére, ayette yer alan ‘nefs-i vahide'den Hz. Adem, onun kaburga kemigin-
den de esi Hz. Havva yaratilmistir. bk. Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiu'l-beyan fi te'vili'l-Kur'dn,
thk. A. Muhammed Sakir (Misir: Miiessesetii'r-Risaleh, 1420/2000), 13/304; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-
Semerkandi, Bahru'l-uldm (b.y.: ts.), 1/574; Nasiruddin Ebu Said Abdullah el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esraru't-
te'vil, thk. M. Abdurrahman el-Mer'asli (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, H. 1418), 3/45; Sihabuddin Mahmd b.
Abdillah el-Altsi, Rahu’l-meani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-seb’il-mesani, thk. A. Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Hicri 1415), 5/128. Bunun benzeri bir ifade de Tevrat'ta yer almaktadir. Kitdb-1 Mukaddes, (is-
tanbul: Birlesmis Kitab-1 Mukaddes Cemiyetleri, ts), Tekvin 2/21-22. Fahruddin er-Razi de bu goriise karsi ¢ikip
soyle demistir: Siphesiz Allah, Hz. Adem'i bagimsiz olarak yarattigi gibi Hz. Havva'yi da bagimsiz olarak yaratma
kudretine sahiptir. Nicin Hz. Havva'yl, Hz. Adem'den alinan bir parcadan yaratsin? Onu, Hz. Adem cinsinden insan
olarak yaratmistir. bk. Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb - et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihyai‘t-Turasi’l-Arabi, 3.
Basim, H. 1420), 15/428-429.
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Burada s6z konusu olan sirk kosma hadisesi, bazi mifessirler tarafindan séyle
izah edilmistir: Hz. Adem ile Hz. Havva, cennetten yeryiiziine indirildikten sonra
birbiriyle bulusmus ve daha sonra da cinsel birliktelik yasamislardir. Akabinde
Hz. Havva hamile kalmis ve ilerleyen giinlerde hamileligi agirlasinca, iblis ona
gelip karnindakinin ne oldugunu sormustur. O da bilmedigini séylemistir. Bunun
tizerine iblis, korkarim ki karnindaki bir deve, bir sigir, bir koyun, bir keci veya
baska bir hayvandir; gordigiin gibi yerytziinde bunlardan baska bir sey yoktur
demistir. Hz. Havva da ben bundan korktum demistir. Bunun {izerine iblis, onun
nasil diinyaya gelecegini biliyor musun; belki de 6liimiine sebep olacak sekilde
karnin desilecek deyince, Hz. Havva, bu s6zlerden daha da korkup, soylenilenleri
Hz. Adem’e anlatmistir. O da bundan dolayl endiselenmeye baslamistir.
Akabinde iblis tekrar gelip, Hz. Havva'ya sdyle demistir: Ben, Allah tarafindan
gorevlendirildim. Bu dogacak olanin derecesi biylk olacaktir. Ben dua ettikten
sonra, sen de kendin gibi yasayan birisi olmasini istersen, o zaman ona benim
melekler arasinda bilinen adim olan Abdulharis ismini koyacaksin. Hz. Havva, bu
durumuHz. Adem’e anlatmistir. O da ‘belki sana gelip bunlari séyleyen, cennetten
kovulmamiza sebep olan varliktir' demistir. Bu arada iblis'in, Hz. Havva'y ikna
edinceye kadar gidip gelmesi devam etmis ve sonunda ikna olup cocuklari do-
gunca, adini Abdulhéris koymuslardir.'®

GUnumuz mufessirlerinden Bayraktar Bayrakli da ilgili ayetlere dair s6yle bir
yorum yapmistir: “Bu ayetin tefsirini yapan alimler, hep Hz. Adem ve esinin sirk
kosma ihtimalinden kacinan acgiklamalar yapmislardir. Burada sirk kosan ciftin
Hz. Adem ve esi degil de onlarin neslinden gelen ciftler oldugunu séylemek
icin ellerinden gelen gayreti sarf etmislerdir. O zaman A'raf 189. ayette anlatilan
Hz. Adem ve esi ise, hamile kaldiginda Allah’a dua edip hayirli evlat isteyen de
onlardir. Yiice Allah da onlarin duasini kabul edip, kusursuz cocuk vermistir. Bunun
Uzerine onlar da kendilerine verilen cocuk konusunda Allah’a sirk kosmuslardir.
Miifessirlerin bir tiirlii Hz. Adem ve esine yakistiramadiklari bu sirkin mahiyeti,
Bakara sGresi 165. ayette “insanlardan bazilari, Allah’tan baskasini O'na denk
tanrilar edinirler de onlari, Allah’i sever gibi severler” diye tanimlanmistir. Demek ki
Hz. Adem ve esi, cocuklarini sevme konusunda asiri giderek sirke diismislerdir.
Bundan dolayi Tevbe saresinin 24. ayetinde hangi varligin ve hangi seyin ne kadar
sevilecegi, Casiye sOresinin 23. ayetinde de heva ve hevesin tanri edinilmemesi
konusunda uyarilarda bulunulmustur. Hatta asiri derecede sahsini seven kisi de
bir bakima kendisine tapiyor demektir.”™

13 bk. Taberi, Camiu’l-beyan fi te'vili'l-Kur'‘an, 13/307-308; Beydavi, Envaru't-tenzil ve esraru't-te'vil, 3/45; Razi,
Mefatihu'l-gayb - et-Tefsiru’l-kebir, 15/427; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li ahkami'’l-
Kurdn, thk. Ahmed el-Berdevi vd (Kahire: Daru'l-Kutubi'l-Misriyyeh, 2. Basim, 1384/1964), 7/338; Vehbe b.
Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiri’l-mdinir fi'l-akideti ve's-seriati ve’l-menheci (Dimesk: Daru’l-Fikri’l-Muasir, H. 1418),
9/202; Semerkandi, Bahru’l-ulim, 1/574; Derveze Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru ihyai
Kiittibi'l-Arabiyyeh, H. 1388), 2/550; Ebu'l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Mu-
hammed Selameh (ys: Daru't-Tayyibeh li'n-Nesri ve't-Tevzi, 2. Basim, ts), 3/525-526; Muhammed b. Muhammed
b. Mahmad el-Mattiridi, Te'vilatii ehli's-stinneh - Tefsiru’l-Mattiridi, thk. Mecdi Basilam (Beyrut: Daru’l-Kuttibi'l-
ilmiyyeh, 1426/2005), 5/111-112.

14 bk. Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, (istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2001), 7/429-730.
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Bu baglamda ibn Abbas, burada bahsedilen sirkin, itaat boyutunda oldugunu
ve ibadete donlismedigini sOylemistir. Katade de ayni sekilde ibadet etme
seklinde olmadigini ve dogan ¢ocuklarina isim verme konusunda oldugunu ifade
etmistir. ikrime ise, Hz. Adem ve esinin sirk kosmadigini; cocuklarinin yasamasi
icin seytanin tavsiye ettigi ‘Abdulharis’ ismini verme gafletine diismelerinin sirk
saylldigini beyan etmistir.'

Yapilan bu yorumlarin daha da étesinde, Hz. Adem ve esinin yeryiiziinde ilk
defa sirke bulasan kisiler oldugu séylenmis ve bu da “iblis, onlari bir defasinda
cennette, birdefasinda dayeryiiziinde olmak tizere iki defa kandirmistir”'® seklinde
Peygamber (s.a.v)'den sadir oldugu sdylenilen bir rivayete dayandiriimistir.

Bahsigecenyorumlardanikincisi de Hz. Adem ve esinin sirke bulasmadiklarinin
beyan edilmesi ve neslinin de bdyle bir duruma diismemesi veya diismeleri
halinde hatalarindan dénmeleri igin uyariimalaridir.

Bu hususta ileri slrtilen gorisler, netice itibariyle birbirini desteklemekle
birlikte farkli agilardan bakilmis olmasi miinasebetiyle kayda deger bulunmustur.
S6z gelisi Seyyid Kutub, bu hususu tefsirinde sdyle izah etmistir: “Hz. Adem ve
esinin, cocuklarina Abdulharis adini koymalariylailgili yapilan rivayetlerin tamami
israiliyyat kaynakhdir. Bu ayeti aciklamak icin yahudilerin efsanesine de ihtiya¢
yoktur. Mugrikler, Peygamber (s.a.v) déneminde ve Oncesinde ¢ocuklarindan
bazilarini ilahlarina veya tapinaklarin hizmetine adiyorlardi. Bu sayede Allah’a
yakin olmak ve O'nun katinda yiiksek derece elde etmek istiyorlardi. Baslangicta
Allah’a yonelmelerine ragmen, daha sonralari cocuklarinin saghkh bir sekilde
yasamalari ve bitin tehlikelerden korunmasi icin onlari ilahlarina adamaya
basladilar. Bu durum, aynen glinimuzde Allah’a inanan bazi kimselerin,
cocuklarinin saclarini ilk defa bir velinin kabri basinda kestirmeleri veya onlari bir
tlrbenin basinda slinnet ettirmeleri gibi sirke dayali bir yonelise sevk etmistir.”"”
Boylece, siiklr icin atilan adimlar, zamanla sirke déntismustar.

Bu durum son derece acik olmasina ragmen, zayif rivayetlerin destekledigi
bazi yanhs anlayislarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Nitekim ayetin baslangi¢
kisminda bahsedilen kisinin Hz. Adem ve esinin olmasi ve hemen arkasindan
baska bir erkek ve kadindan so6z edilmesi, her iki ciftin de ayni kisiler oldugu
yanilgisina gétirmstir. Bundan dolayi bazi miifessirler, bahsi gecen erkegin Hz.
Adem, hamile kalanin da Hz. Havva oldugunu zannetmis ve buradan hareketle
cocuklari diinyaya gelince de bu lituf ve ihsan hususunda, Allah’a baskalarini

15 bk. Ali Arslan, Biyiik Kur'an Tefsiri (istanbul: Arslan Yayinlari, 1995), 6/327-328.
16 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an, 7/338; Taberi, Cdmiu’l-beyan fi te'vili’l-Kur'dn, 13/313-314.
17 bk. Seyyid Kutub, Fizildlil-Kur'an (Beyrut: Daru’s-Stirdk, 17. Basim, H. 1412), 3/1412; izzet, et-Tefsiru'l-hadis, 2/550.
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ortak kostular demislerdir.’® Sonra da nakledilen zayif rivayetler ile bu konuda bir
hikaye icat etmislerdir."

Kaffal bunun bir darb-1 mesel oldugunu ve burada musriklerin cahillikleri
sebebiyle Allah’a ortak kostuklarinin anlatildigini sdylemistir.?

Fahreddin Razi de ‘misrikan’ (sirk kosanlar) lafzinin ¢cogul olup, iki kisiden
fazlasina delalet ettigini, bunun putlari Allah’a ortak kosanlara bir reddiye
oldugunu, “hicbir seyi yaratamayani mi ortak kosuyorlar” ayeti ile iblis'in
kastedilmedigini; eger dyle olsaydi, ‘md’ yerine ‘men’ edatinin kullanilmasi
gerektigini ve bitiin esmayi bilen bir kisinin iblis'i iyi taniyip tuzagina bir daha
dismeyecegini soylemistir.?!

AlGsi de bu meyanda, Hasan-1 Basri ve Katade’den gelen bir rivayete dayana-
rak ‘ceald’ ve ‘atahuma’ fiillerinde yer alan tesniye zamirlerinin, nefis ve nefsin
esine dénduiginii ve bununla Hz. Adem’in cocuklarindan gelen nefis ve onun
esinin kastedildigini sdylemistir.?> Boylece kendilerini sirke bulastiranlarin, daha
sonra gelen nesillerden olacagi ifade edilmistir.

1.2. Anlamlandirma (Meal) Calismalan

A'raf sresi 189 ve 190. ayetlere dair yapilan meal ¢alismalari, orijinal metin
ve ona dair yapilan yorumlar cercevesinde sekillenmistir. Hemen hemen Tirkge
meallerin hepsinde, 189. ayet lizerinde bir ittifak hasil olurken, 190. ayette kismi
ihtilaflar bas gostermistir. Bunlari da soyle tasnif etmek mimkinddr:

a. A'raf stresi 189. ayete dair yapilan mealler

Bu ayete dair yapilan meallerin bazilarinda, s6z konusu Kkisilerin, parantez
arasinda Hz. Adem ve esi Hz. Havva oldugu kayd dustlmistir. Séyle ki:

“Sizi bir nefisten (Adem’den) yaratan ve bu nefisten de génlii kendisine meyledip
rahat etsin diye zevcesini (Havva'yi) yaratan O’dur. Adem, esiyle miinasebette
bulununca, zevcesi hafif bir ylik yliklendi (hdmile oldu). Bir miiddet bu hafiflikle gecti.
Nihayet gebeligi adirlasinca, her ikisi Rableri Allah’a séyle dua ettiler: “Eder bize
salih bir cocuk (tesekkdilli tam olarak) verirsen yemin ederiz ki siikreden kimselerden
olacagiz.”*

18 bk. Ebu'l-A'la Mevdadi, Tefhimiil-Kur‘an, cev. Ahmet Asrar (istanbul: Bengisu Yayinlari, 1997), 2/119; ibn Kesir,
Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 3/528.

19 bk. Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 9/202.

20 bk. Zuhayli, et-Tefsirii’l-mtinir, 9/203.

21 bk. Razi, Mefatihu’l-gayb - et-Tefsiru'l-kebir, 15/427.

22 bk. Alasi, Rihu'l-medéni, 5/131.

23 Kur'an-1 Kerim ve [zahl Medl-i Alisi, cev. A. Fikri Yavuz (istanbul: Sénmez Nesriyat Yayinlari, 3. Basim, 1977), 176;
Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, cev. Hayrettin Karaman vd (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 174; Feyzu'l-Furkan
Kur'dn Medli, cev. Hasan Tahsin Feyizli (istanbul: Akit Yayinlari, 2001), 174; Kur'an-i Kerim ve [zahli Medli (Tiirkce
Anlami), cev. Ahmed Davudoglu (istanbul: Cile Yayinlari, 1988), 176.
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Bazi meallerde de Hz. Adem ve esinin adi zikredilmeden séyle denilmistir:

“Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan
var edendir. (insan) esiyle birlesince esi, hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir
miiddet) onu tasir. Gebeligi agirlasinca her ikisi de Rableri Allah’a, eger bize iyi ve
saghkl bir cocuk verirsen, elbette siikredenlerden olacagiz diye dua ederler.”*

b. A'raf sGresi 190. ayete dair yapilan mealler

Bu ayet ile ilgili olarak, cocuklari izerinden Allah’a sirk kosan kisinin Hz. Adem
ya da ziirriyetinden gelenler oldugu parantez arasinda ifade edilerek sdyle bir
meal yapilmistir:

“Fakat (Allah) onlara, her seyi tam bir ¢ocuk verince, tuttular ¢ocugun ismi
lizerinde sonradan insanlar Allah’a bir takim ortaklar kosmaga basladilar. (Abdullah
ismini verecek yerde, seytanin kandirmastyla Abd(ilhdris ismini verdiler yahud Adem
(a.s)'in soyundan gelen ciftler, eviadlarina Abdiiluzza, Abdiilmenat ve Abdiissems
isimlerini vererek onlari taptiklari putlara nispet etmekle sirke vardilar.) Allah, onlarin
kostuklari sirkten miinezzehtir.”?

Bazi meallerde de soyle ifade edilmistir:

“Allah onlara saglikh bir eviat liitfedince, O’'nun kendilerine Iiitfettigi ¢ocugun
diinyaya gelisinde, baska varliklan ve unsurlari da pay sahibi yapmaya kalkistilar.
Oysa Allah onlarin ortak kostuklari seylerden miinezzehtir.”®

Bazi meallerde de parantez arasinda veya dipnotlarda ya da tefsiri tarzda
yapilan acgiklamalarda cocuklari hakkinda Allah’a ortak kosmaktan maksadin ne
oldugu uzerinde durulmus ve sdyle bir aciklama yapilmistir: Sirk kosma hadisesi
ya cocuklara Abdiluzza, Abdissems gibi isim verme yoluyla ya da ¢ocugun
dogmasinda Allah'in litfunun, glic ve hikmetinin g6z ardi edilip; mevcut
durumun siradan bir tabiat olayi gibi degerlendirilmesi sonucunda ya da sunu
yapmasaydik ¢cocuk olmazdi veya saglikli dogmazdi gibi anlayisin bir neticesi
olarak meydana gelmistir. Bu durumda anne-baba, saghkh bir sekilde cocugun
diinyaya gelmesi hususundaki ilahi kanunun isleyis bicimini unutmakta ve bunu,
sadece kendilerinin cinsel birlikteliklerinin eseri olarak gérmektedir. Bu da Allah’i

24 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin (istanbul: DIB Yayinlari, 2. Basim, 2010), 174; Kur'an-i Ke-
rim ve Yiice Medli, cev. Stileyman Ates (Ankara: Kili¢ Kitabevi Yayin ve Dagitim, 1977), 174; Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce
Medli, cev. Talat Kogyigit (Ankara: Kili¢ Kitabevi Yayin ve Dagitim, 1990), 174; Yiice Kur‘an ve Ag¢iklamali-Yorumlu
Meali, cev. Abdulkadir Sener vd (izmir: TDV Yayinlari, 2009), 174; Kur'‘an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ce-
viri, cev. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2. Basim, 2014), s. 209; Yeni Bir Anlayisin IsiGinda Kur'an
Meali, cev. Bayraktar Bayrakli (istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2007), s. 103.

25 Kur’an-1 Kerim ve izahli Medl-i Alisi, cev. A. F. Yavuz, 176; Kur'an-i Kerim ve [zahli Meali (Ttirkce Anlami), cev. A. Davu-
doglu, 176.

26 Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, cev. M. Oztiirk, 209; Yeni Bir Anlayisin IsiGinda Kur'an Medali,
cev. B. Bayrakli, 103; Kur‘an-1 Kerim Medli, cev. H. Altuntas ve M. Sahin, 174; Kur'an-1 Kerim ve Yiice Medli, gev. S.
Ates, 174; Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Medli, cev. T. Kogyigit, 174; Yiice Kur'an ve Agiklamali-Yorumlu Medli, cev. A.
Sener vd, 174; Feyzu'l-Furkan Kur'an Medali, cev. H.T. Feyizli, 174.
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yaratma hadisesinin disinda tuttugu icin kisiyi gizli sirke gotirmektedir” diye
yorumlanmistir.

2, A'raf Sairesi 189 ve 190. Ayetlere Dair Yapilan Calismalarin Tahlili

A'raf stresi 189 ve 190. ayetlere dair yapilan yorum ve mealler, Kur'an-i
Kerim'in butinligind esas alan bir anlayis esliginde tahlile tabi tutuldugunda su
sonuclar ortaya ¢cikmaktadir:

a. A'raf slresi 189 ve 190. ayet ile ilgili yapilan tefsir calismalarinin tahlili

Mufessirler, “sizi nefs-i vahideden (bir tek nefisten) yaratan ve ondan da
(yaninda) siikin bulsun diye esini yaratan Allah’tir” ayetinde yer alan ‘nefs-i
vahide’ lafzindan, anlasilmasi gerekenin ne oldugunu tespit etmekle yoruma
baslamislardir. Bir kismi, bu ve benzeri ayetlerde?® Hz. Adem ve esinin yaratilisi
hakkinda bilgi verildigini; bir kismi da ayette yer alan ‘nefs-i vahide’ lafzinin nekre
olmasi sebebiyle Hz. Adem ve nesline samil oldugunu dile getirmistir. Dolayisiyla
Nisa saresi birinci ayette oldugu gibi ilk yaratilisin akabinden gelen neslin sirke
karsi uyarildiklarini distinmaslerdir.?®

ilk bakista ileri siiriilen bu iki gériis, birbirine yakin gibi gériinse de ayetin
devaminda gelen sirk kosma hadisesinde ciddi derecede bir yorum farklihgina
yol acmaktadir. Zira yapilan bazi yorumlarda, iblis'in telkinleri neticesinde
yeryiiziinde ilk sirk giinahinin Hz. Adem ve esi tarafindan islendigi,*® bunu da
cocuklarina Allah’tan baskasinin kulu oldugu anlamina gelen isimler koyma
suretiyle yaptiklari ve daha sonra bundan pisman olup, tevbe ettikleri ile ilgili
bilgiler yer almistir>' Bazilarinda da A'raf 189. ayetteki “nefs-i vahide” ve “zevc”
ibarelerinden Hz. Adem ve Hz. Havva'nin yaratilisindan bahsedildigi, 190. ayette
de daha sonra gelen nesil tarafindan sirk glinahinin islendigi sdylemistir. Bunun
izahi da soyle yapilmistir:

Mekke miisriklerinin Hz. Adem ve esi putlara tapiyordu seklindeki sézlerini
bosa c¢ikarmak icin Allah’a “bize kusursuz ve yaratilisi diizgiin bir ¢ocuk verirsen,
mutlaka sana siikredenlerden olacagiz” seklinde niyazda bulunduklari haber

27 bk. Yiice Kur'an ve Agiklamali-Yorumlu Medli, cev. A. Sener vd, 174; Tevhit Mesaji Ozlii Kur'an Tefsiri, cev. Hasan Elik
ve Muhammed Coskun (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 9. Basim, 2015), 445-446; Feyzu'l-Furkan
Kur'an Medli, cev. H. T. Feyizli, 174.

28 bk. en-Nisa 4/1; er-Riim 30/21; ez-Zimer 39/6; el-Hucurat 49/13.

29 bk. M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Azim Yayinlari, 1992), 4/189; Ali Soylu, “Memliik Miifessiri
Kurtubi'nin Yaratilis ve irk Kavramina Yaklasimi (Nisa Stresi 1. ve Rim Sdresi 22. Ayet Baglaminda)’, Academic
Platform Journal of Islamic Researches 3/3, (2019), 338.

30 bk. Abdullah b. Abbas, Tenviru’l-mikbds min tefsiri ibn Abbas (Libnan: Dari'I-Kiitiibi'l-iimiyyeh, (ts), 1/143;
Miicahid b. Cebr Ebu’l-Haccéc, Tefsiru Miicahid, thk. Abdiisselam Ebu’n-Neyl (Misir: Daru’l-Fikri’l-islami’l-Hadise,
1410/1989), 348; Taberi, Camiu'l-beyan fi te'vili’l-Kur'an, 13/308.

31 bk. Mataridi, Te'vilatu ehli’s-stinneh - Tefsiru’l-Matdridi, 5/112; Ebu’l-Kasim Mahmad b. Amr b. Ahmed ez-
Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 3. Basim, H. 1407), 2/187; Kurtubi,
el-Camiu li ahkami’l-Kur'an, 7/338-339; Beydavi, Envdru't-tenzil ve esraru’t-te'vil, 3/45; Alasi, Rahu’l-Medni, 5/133.
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verilmistir.3? S6z konusu ayetin siyak ve sibakindan da anlasilacagi tzere, sirke
diisen kisilerin daha sonraki nesiller oldugu anlasilmaktadir. Burada Hz. Adem ve
esinin yaratilisindan bahsedilmesinin sebebi ise, yeryliziinde insanin serliveninin
nasil basladigi ve daha sonra nasil gelistigi hakkinda mtcmel bilgi vermek ve
onlar sirke karsi uyarmaktir.3® Dolayisiyla ¢cocuklarini yaratanin Allah oldugu ve
Abdiluzza, Abdiillat ve Abdiissems gibi isimler vererek putlara kurban kesip, dua
etmelerinin gerekmedigi uyarisi yapilmigtir.>*

ibn Haldun, bu ve benzeri konularda israiliyyat'a yer veriime nedenini
soyle aciklamistir: Araplar, Kur'an-1 Kerim’den 6nce semavi bir kitaba muhatap
olmayan ve godcebe olarak yasayan bir kavim oldugu icin okuma ve yazma
o6grenmeye fazla imkanlari olmamistir. Bu ylizden yaratilisin baslangici, bicimi,
sebepleri ve sirlar gibi hususlarda merak edip 6grenmek istedikleri seyleri ehl-i
kitaba sormuslardir.>* Sonra da onlardan 6grendiklerini, benzer konular geldikce
kullanmaktan geri kalmamislardir.3®

Fahreddin Razi de s6z konusu ayetlere dair yaptigi yorumlarda, Hz. Adem'in
sirke distigiinu ifade eden rivayetlerin israiliyyat kaynakl oldugunu; bitiin
isimleri 6grenmis olarak yerylziine gelen ve ilahi talimatlar dogrultusunda
hayatini stirdiiren bir peygamberin, ikinci kez seytanin tuzagina diismeyecegini
sOylemistir.”

b. A'raf sGresi 189 ve 190. ayet ile ilgili yapilan meal calismalarinin tahlili

A'raf siresi 189 ve 190. ayet ile ilgili yapilan meal calismalari, daha ziyade
israiliyyat agirhkh yorumlarin etkisinde kalinarak yapilmistir. Bundan dolay!
bazilarinda, 189. ayette bahsedilen kisilerin Hz. Adem ve esi oldugu parantez
arasi ifadeler yoluyla belirtilirken; bazilarinda da anlam verme isi, mercileri belli
olmayan zamirler kullanilmak suretiyle Ustl kapal bir sekilde gegistirilmistir.
Boylece akabinde gelen ayet ile ilgili celiskili bir durum olusturulmamasina itina
gosterilmistir.

Yapilan her iki tiir mealde de okuyucunun zihninde sirke bulasan kisinin kim
oldugu hususu tam olarak bir netlik kazanmamistir. Belki de bunda, orijinal metne
sadik kalma anlayisi etkin olmustur. Fakat yine de tesniye (ikil) kalibiyla kullanilan
zamirlerin, Kur'an-1 Kerim’in tamamini dikkate alan bir anlayis cercevesinde, kim
ya da kimlere ait oldugu belirtiimek suretiyle ilk insan ve ilk peygamber olan Hz.
Adem ve esinin zihinlerde olusan zandan kurtarilmasi gerekirdi.

32 bk. Razi, Mefatihu'l-gayb - et-Tefsiru’l-kebir, 15/428.

33 bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 3/528; Yildinm, Celal, ilmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri (izmir: Anadolu Yayin-
lar, ts), 5/2301-2302.

34 bk. Alasi, Rihu’l-Meadni, 5/132; Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinneh - Tefsiru’l-Mattiridi, 5/113.

35 Ebu Zeyd Veliyyiiddin b. Haldan, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: MEB Yayinlari, 1996), 2/466.

36 bk.Harun Savut, Rivayet Sorunlarina Céziim Arayisi ibn Kesir Tefsiri Baglaminda (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 84-
85.

37 bk. Razi, Mefatihu'l-gayb - et-Tefsiru’l-kebir, 15/427.
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Bu baglamda sunu itiraf edelim ki bu iki ayet, ‘Muskil(’l-Kur'an’ ilmine konu
teskil edecek bir konumda bulunmaktadir. Bundan dolayi bunlarin dogru
anlasilmasi ve zihinlerde slipheye mahal birakmayacak bir sekilde meallerinin
yapilmasi icin azami derecede gayret sarf edilmesi gerekmektedir.

3. A’raf Saresi 189 ve 190. Ayetlere Dair Yapilan Meal Onerisi

A'raf sCiresi 189. ve 190. ayetlere orijinal metin cercevesinde bakilacak olursa,
Allah’a sirk kosan kisinin Hz. Adem ve esi olmasi kadar, ‘nefs-i vahide’ ibaresine
yiklenen anlam itibariyle onlarin neslinden gelen her hangi birisinin de olmasi
mimkin goriinmektedir. Bunun icin yapilan yorumlar ve meal calismalan
birbirinden oldukga farkli olmustur. Simdi burada s6zi edilen durumlari goz
onuinde tutarak, iki sekilde meal 6nerisinde bulunma mimkiin goériinmektedir:

’

a. A'raf slresi 189. ayette yer alan ‘sizi bir nefs-i vahiden yaratan O’dur
ibaresinden, kadin ve erkegin ayni unsurdan yaratildigi konu ediliyor denilirse,
o zaman burada ilk insan ve esinin yaratiisindan séz edilmedigi anlasiimis
olmaktadir.®® Bu durumda, butlin insanlarin ayni ana maddeden yaratildigindan
ve micmel olarak da bir cocugun biyolojik merhalelerden gecerek nasil
meydana geldiginden bahsedilmektedir. Akabindeki ayette de onun meydana
gelmesine sebep olan herhangi bir seye yaratici payesi verilmemesi ve yaratici
gibi sevilmemesi uyarisi yer almaktadir. O zaman bu ayetlere sdyle bir anlam
vermek mimkiin olmaktadir:

“Sizi bir nefisten yaratan ve huzur bulsun diye esini de ayni nefisten yaratan
Allahtir. (Bir nefisten tiireyen o) kisi, hanimi ile cinsel birliktelik yasayinca, esi hamile
kaldi. Esi, bir miiddet hamileligi tasidi ve agirlasmaya baslayinca da eger bize
(saghkh) kusursuz bir cocuk verirsen, stikredenlerden oluruz diye niyazda bulundular.

Allah, (bir nefisten tiireyen) o kisilere kusursuz bir ¢ocuk verince de onun
kendilerine verilmesi ile ilgili hususlari, Allah’a (ait olan dileme, yaratma ve yasatma
gibi konularda) sirk kostular. Allah ise onlarin ortak kostuklari seylerden uzaktir.”

b. A'raf sOresi 189. ayette Hz. Adem ve esinin birbirinde huzur bulmasiicin ayni
unsurdan meydana geldiklerinin haber verilmesi, yaratilisin ibda; daha sonraki
nesillerin biyolojik merhalelerden gecerek meydana gelmesinden bahsedilmesi
de inga yoninu teskil etmektedir denilirse,** o zaman burada kullanilan gaip
sigasinin tesniye formu ile salih cocuk sahibi olmak icin dua eden ve onun

38 bk. Kur'an-i Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, cev. M. Oztiirk, 209; Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Medli,
cev. B. Bayrakli, 103; Kur'an-1 Kerim Meali, cev. H. Altuntas ve M. Sahin, 174; Kur'an-i Kerim ve Yiice Medli, gev. S.
Ates, 174; Kur'an-i Kerim ve Tiirkge Medli, cev. T. Kogyidit, 174; Yiice Kur'an ve Agiklamali-Yorumlu Medli, cev. A.
Sener vd, 174; Feyzu'l-Furkan Kur'an Meali, cev. H. T. Feyizli, 174.

39 bk. Kur'an-1 Kerim ve [zahli Medl-i Alisi, cev. A. F. Yavuz, 176; Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, cev. H. Karaman vd,
174; Feyzu'l-Furkan Kur'dn Medli, cev. H.T. Feyizli, 174; Kur'an-i Kerim ve izahli Medli (Tiirkce Anlami), gev. A. Davu-
doglu, 176.
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tizerinden sirk kosan kisi de Hz. Adem ve esi olmaktadir.** Bu da bir peygamberin
ismet sifatiyla bagdasmayan ve yaptigi tevhit cagrisiyla uyusmayan bir durum
ortaya koymaktadir. iste diistilen bu girdaptan bir cikis bulabilmek icin israiliyyat
agirlikl yorumlara miracaat edilmistir. O da isi icinden cikilmaz hale getirmekten
ve zihin bulandirmaktan bagska bir ise yaramamistir.

O halde diigumu ¢ézmek igin bu ayetlerin baglamina ve yaratilistan bahseden
diger ayetlerle olan iliskisine bakmak gerekmektedir. Buna da “sizi bir nefisten
yaratan ve huzur bulsun diye esini de ayni nefisten yaratan Allah’ti’" beyanindan
baslamak gerekmektedir. Zira burada muhatap sigasi (formu) ile baslaniimakta
ve ilk insanin yaratiligtyla ilgili miicmel bir bilgi verilmektedir.

Ayni durum, “sizi bir tek nefisten yaratan, ayni nefisten esini de yaratan ve
onlardan bircok erkek ve kadin meydana getirip yayan Rabbinizden sakinin™
ayetinde ve benzerlerinde*? de ‘nefs-i vahide’ lafzi ile yer almaktadir.

Yine A'raf sOresi 189. ayette mitekellim (konusan kisi) sigasi ile “elbette
stikredenlerden oluruz” beyani yer almaktadir. Burada ayetin muhatap sigasi ile
baslayip, mutekellim ile bittigi ve ikisi arasinda kalan kismin da gaibin mufret
(tekil) ve tesniye (ikil) bicimiyle devam ettigi dikkate alinirsa, o zaman burada
Hz. Adem’den s6z edilmedigi ve onun neslinden gelen herhangi bir ciftten
bahsedilmis oldugu anlasilacaktir.

Akabinde gelen “Allah onlara diizgiin bir cocuk verince de O’na esler tutmaya
basladilar” seklindeki kisimda, failden hazfedilen mudafin “ceale evladiihiima
lehii siirakae” (Hz. Adem ve Hz. Havva'nin evladi Allah’a sirk kostu) diye takdir
edilmesi, ise yeni bir veche kazandirmis bulunmaktadir. Zira burada mudaf
(tamlanan) durumunda olan “evlad” (cocuklar) kelimesi hazfedilmis ve onun
mudafun ileyhi (tamlayani) olan “hiima” seklindeki tesniye (ikil) zamiri, “ceale”
(yapti) fiilinin mef'GlG bihi (nesnesi) olarak kalmistir. Ayni sey, “etdhima”
(kendilerine verildi) ibaresi icin de gegerliligini korumus olmaktadir. Bu durumda
hazfedilen kelimeler ilave edilince, “felemma etd evladehima salihan ceale
evladiihiima lehi siirakae” (Allah, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ¢cocuklarina salih
bir evlat verince, ¢ocuk ile ilgili hususlarda O’na sirk kosmaya basladilar) seklini

40 bk.Yilmaz, “Adem ile Havva'nin Yeryiiziinde isledikleri iddia Edilen ilk Giinah’, 66-97; Kara, “Adem’i Sirke Bulastir-
mak Ya da Ayetleri Metnin Biitiinligii icinde Anlamak (A'raf, 7/189-190 Ornegi)’, 7-27.

41 en-Nisa 4/1.

42 “O, sizi bir tek nefisten (Adem'den) yaratandir. (Sizin icin) bir kalma yeri, bir de emanet olarak konulacaginiz yer vardir.
Anlayan bir toplum i¢in ayetleri ayrintili bir sekilde agikladik.” Kur‘an-1 Kerim ve Agiklamali Meali. cev. Hayrettin Kara-
man vd., el-En'dm 6/98; “Kaynasmaniz icin size kendi (cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda
etmesi de O'nun (varliginin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisiinen bir kavim igin ibretler vardir.” er-Rum 30/21;
“Allah sizi bir tek nefisten (Adem'den) yaratt, sonra ondan da esini yaratti. Sizin icin hayvanlardan sekiz es meydana
getirdi. Sizi de annelerinizin karinlarinda tic katli karanlik icinde cesitli safhalardan gecirerek yaratiyor. iste bu yara-
tici, Rabbiniz Allah’tir. Miilk O’'nundur. O’'ndan baska tanri yoktur. Oyleyken nasil oluyor da (O’'na kulluktan) cevrili-
yorsunuz?” ez-Zuimer 39/6; “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik. Ve birbiriniz ile tanismaniz
icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en dederli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir.
Stiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir” el-Hucurat 49/13.
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almaktadir. Buna benzer bir durum, YGsuf sGresi 82. ayette “ves’eli’l-karye” (kdye
sor) seklinde yer almaktadir. Hazfedilen kelime takdir edildiginde, “ves’el ehle’l-
karye” (kdy halkina sor) halini almis olmaktadir.*?

Ayrica ayetin “Allah, onlarin ortak kostugu seylerden miinezzehtir” seklinde
cogulolarak bitmesi, yapilan sirk kosmaisinin iki kisiden fazlaya ait oldugunaisaret
etmektedir. Dolayisiyla bu da s6z konusu kisilerin, Hz. Adem ve esi olmadigini ve
onlarin zirriyetinden gelenlerin oldugunu ortaya koymaktadir.** Bu durumda da
s6z konusu ayetlere, sdyle bir anlam verilmesi miimkiin olmaktadir:

“Sizi bir nefisten (Hz. Adem’den) yaratan ve huzur bulsun diye esini de ayni
nefisten yaratan Allah’tir. (Daha sonra onlarin neslinden olan) kisi, esi ile cinsel
birliktelik yasadi ve akabinde hamilelik basladi. Bir miiddet sonra hamilelik agirlasti
ve (o esler), eder bize (saglikli) kusursuz bir cocuk verirsen, stikredenlerden oluruz diye
niyazda bulundular.

Allah da onlara (Hz. Adem ve Hz. Havva’nin nesline) salih bir eviat verince,
cocugun kendilerine verilmesi ile ilgili hususlari Allah’a (ait olan dileme, yaratma ve
yasatma gibi konulara) ortak kostular. Allah ise, onlarin ortak kostuklari seylerden
uzaktir.”

Sonug

A'raf stresi 189 ve 190. ayetlerde yer alan beyanin esasini dogru bir sekilde
anlamak ve satirlara dékmek icin ciddi derecede calismalar yapilmistir. Bu iki
ayetin birbiriyle olan iliskisi, ‘Muskili’l-Kur'an’ disipline konu teskil etmektedir.
Bundan dolayi bu iki ayetin tefsir ve mealini netlestirme isi, o kadar da kolay
gorinmemektedir. Bunun icin bazi yorumlarda, konuya aciklik kazandirmak
maksadiyla sihhat derecesine fazla 6nem verilmeyen mevkuf rivayetlere ve
israiliyyat'a yer verilmis ve onlar yardimiyla séz konusu ayetlerin anlasilmasina
calisiimistir. Hatta bu baglamdailk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ve esinin
‘birisi cennette, digeri de diinyada olmak lizere iki defa kandirildigi” hususundaki
rivayet sahih kabul edilip; onlarin, ¢ocuklarini isimlendirme konusunda sirke
dustikleri bile sdylenmistir.

Bazi mifessirler de 6grendigi ‘esma’ ile yeryliziine gonderilen, aldigi ilahi
kelimelerle takviye edilen, masumiyet sifatiyla muttasif olan ve ilahi denetime
tabi tutulan bir peygamberin, sirke diismesi muhaldir demislerdir.

iste birbiriyle catisan bu durumlar sebebiyle yapilan meal calismalar da
orijinal metnin imkan verdigi olclide ve ileri sirtlen yorumlar cercevesinde

43 bk. Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidi‘t-tenzil, 2/187; Razi, Mefatihu’l-gayb - et-Tefsiru’l-kebir, 15/428; AlQsi,
Rahu’l-meani, 5/130.

44 bk. Razi, Mefatihu’l-gayb - et-Tefsiru'l-kebir, 15/427; Muhammed Ali es-Sab0ni, Safvetu't-tefdsir (Kahire: Daru’s-
Sabani li't-Tibati ve'n-Nesri ve't-Tevzi, 1417/1997), 1/451-452.
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sekillendirilmeye calisiimistir. Bu da bir mealde, 6zne olarak gosterilen kisi ya da
kisilerin, bir baskasinda nesne olmasina yol agcmistir.

Netice itibariyle s6zln ilahi kelam olmasi ve yapilan isin de onun dogru bir
sekilde anlagiimasi oldugu icin izerinde s6z sdyleme zorlagmakta ve net bir sey
ortaya koymadaki hassasiyet de bir o kadar artmaktadir. Burada, elde ettigimiz
sonuc itibariyle Hz. Adem ve esinin sirke diismedigini séylemek gerekmektedir.
Bu durumda onlarin sahsinda daha sonra gelecek olan nesiller uyariimakta ve
sebep-sonug iliskisinin yaratmaya muktedir olmadigi hususu idraklere havale
edilmis bulunmaktadir.

Bu baglamda izerinde durdugumuz ayetlerle ilgili olarak elde ettigimiz
verilere dair yaptigimiz degerlendirmeler sonucunda, ulastigimiz iki meal
Onerisini bir kez daha tekrar ederek makaleyi nihayete erdirmek istiyoruz.

* “Sizi bir nefisten yaratan ve huzur bulsun diye esini de ayni nefisten yaratan
Allah'tir. (Bir nefisten tiireyen o) kisi, hanimi ile cinsel birliktelik yasayinca, esi hamile
kaldi. Esi, bir miiddet hamileligi tasidi ve agirlasmaya baslayinca da eger bize
(saglikl) kusursuz bir cocuk verirsen, siikredenlerden oluruz diye niyazda bulundular.

Allah, (bir nefisten tiireyen) o kisilere kusursuz bir ¢ocuk verince de onun
kendilerine verilmesi ile ilgili hususlari, Allah’a (ait olan dileme, yaratma ve yasatma
gibi konularda) sirk kostular. Allah ise onlarin ortak kostuklari seylerden uzaktir.”

* “Sizi bir nefisten (Hz. Adem’den) yaratan ve huzur bulsun diye esini de ayni
nefisten yaratan Allah'tir. (Daha sonra onlarin neslinden olan) kisi, esi ile cinsel
birliktelik yasadi ve akabinde hamilelik basladi. Bir miiddet sonra hamilelik agirlasti
ve (o esler), eger bize (saglikh) kusursuz bir cocuk verirsen, siikredenlerden oluruz diye
niyazda bulundular.

Allah da onlara (Hz. Adem ve Hz. Havva’'nin nesline) salih bir eviat verince,
cocugun kendilerine verilmesi ile ilgili hususlarn Allah’a (ait olan dileme, yaratma ve
yasatma gibi konulara) ortak kostular. Allah ise onlarin ortak kostuklari seylerden
uzaktir.”
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Oz: Zamaninin siyasi olaylar neticesinde ortaya cikan Hariciligin bir kolu olan
Ibaziyye, tevhid ve miirtekib-i kebirenin isimlendirilmesi basta olmak (izere belli basl
itikadi gértslerle diger Harici firkalardan farklilasarak gliniimiize kadar varligini devam
ettirmis bir keldm firkasidir. ibazi kelamcilar Miisliimanlar arasinda inang esaslariyla
ilgili ihtilafa neden oldugunu distindiikleri problemleri genellikle dokuz baslk altinda
zikretmislerdir ve bunlari temel inan¢ esaslarindan saymislardir. Calismamizda
Ibaziyye’nin temel inang esaslari arasinda saydidi tevhid, kader, adalet, el-va'd ve’l-vaid,
el-menziletu beyne’l-menzileteyn, |G menziletu beyne’l-menzileteyn, el-emr ve’n-nehy,
el-velayet ve'l-beraat, el-esma ve'l-ahkdm meseleleri konu edinilecektir. Bu ¢alismada
amacimiz Ibéziler tarafindan dokuz temel inanc esasi olarak da kabul edilen el-usilu't-
tis'a’yi bir arada sunmaktir. Calismamiz ayrica Ibéziyye’nin bu ilkeleri ile Mu'tezile'nin
el-ustlu’l-hamsesini karsilastirip benzerlik ve farkhliklarini tespit etmeyi ve bunun
neticesinde ibaziyye’nin 6zgiinliigiinii ortaya koymayr amaglamaktadir. Bu ¢alismada,
ilk tesekkiil eden keldm ekollerinden ibaziyye’nin temel inang esaslarinin diger kelém
ekollerin gériisleriyle mukayeseli bir sekilde ele alinmasi, ibaziyye'nin daha yakindan
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taninmasina ve yeni degerlendirmelerin yapilmasina imkdn sunacagini umuyoruz.
Calismada lbéziyye'nin insanin bireysel ve toplumsal sorumluluklari meselesini sorun
edindigi, tevhid, addlet ve insan fiilleriyle baglantili olarak Allah-insan ve insan-insan
iliskisi konularinda ézglin gériislere sahip oldugu sonucuna ulastik.

Anahtar Kelimeler: Keldm, ibdziyye, inanc, Tevhid, Addlet, Velayet ve Berdet.

Abstract: Ibadiyya, is a sect of kalam which is a branch of Kharijism and which
emerged as a result of the political events of its time, has differentiated itself from other
Kharijite groups, with the distinctive religious views, namely the naming of tawhid and
who commit major sins. 1badi theologians often cited the problems that they thought
that caused the conflict of belief among the Muslims under nine headings and regarded
them as basic beliefs. In this study, tawhid, Divine decree, Justice, the intermediate
position, no intermediate position, command and prohibition, walayah and baraah, the
names and statutes matters which Ibadiyya regarded as basic principles of belief will be
subjected. In this study, our aim is to present al-usal al-tisa, which is accepted by Ibadis
as the basis of nine beliefs together. Our study also aims to identify the similarities and
differences by comparing these principles of Ibadiyya with the five principles of Mu'tazila
and to reveal the genuineness of Ibadiyya. In this study, we hope that handling the basic
principles of belief of Ibadiyya, which is one of the first consisted ecoles of kalam in a
comparative way with the views of other kalam ecoles, will provide a better recognition
and new evaluations. In the study, we came to the conclusion that Ibadiyya troubled the
issue of individual and social responsibilities of man, and it had genuine views on the
subject of God-man and man-man in connection with tawhid, justice and acts.

Keywords: Kalam, Ibadiyya, Faith, Tawhid/Unity, Justice, Walayah and Baraah/
Enmity.

Giris

Hicri birinci ylzyilda ilk tesekkil eden kelam ekolli oldugu iddia edilen
ibéziyye, Abdulmelik b. Mervan'in (6l. 86/705) ydnetiminin sonlarinda vefat eden
Abdullah b. ibaz'a nispetle isimlendirilmistir. ibazi kaynaklarindan aktarilan bazi
bilgilere gére mezhebin tesekkill ve tesisi fikih ve us(l kaidelerini kuran Eb(
Sa’sa Cabir b. Zeyd (6l. 93/712) tarafindan gerceklesmistir ve Abdullah b. ibaz'in
ise Cabir b. Zeyd'e tabi olanlar arasinda yer aldigi varsayilmistir. Ayrica suna da
belirtelim ki Kur'an tefsirini, hadis ve fikhi ilk kez tedvin edenlerin ibaziler oldugu
iddia edilmektedir." Abdullah b. ibaz'in Cabir b. Zeyd'ten 6nce dlmesiyle onun

1 Ebu'l-Abbas Ahmed b. Said ed-Dercini, Kitdbu Tabakdti’l-mesdyih bi’l-magrib, thk. ibrahim Tallay (Buleyde/Ceza-
yir: y.y, 1974), 2/205; Ali Yahya Muammer, el-ibaziyye fi mevkibi't-tarih (Sib/Uman: Mektebetu'd-Damiri li'n-Nesr
ve't-Tevzi; 2008), 1/53-54; Bekir b. Said A'vest, Dirdsatu’l-Islamiyye fi'l-Usali’l-ibéaziyye (b.y: ts.), 19-20, 22; Amr K.
al-Nami, Studies in lbadhism (by: Open Mind, 2007), 14-15, 37, 44-45; Salim b. Hamd b. Siileyman el-Harisi, el-
Ukadu'l-Fiddiyye fi Usali’l-lbadiyye (Maskat: Vizaretu't-Turds ve's-Sekafe, 2017): 6, 131; Orhan Ates, “imam Ebd
Sa'sa Cabir b. Zeyd ve ibadiyye Firkasi icindeki Yeri’, Eurasian Journal of Researches in Social and Economics Avras-
ya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 4/3 (2017), 60-62, 74, 80.
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yerine Cabir'in gectigi de ifade edilmektedir.? Kendilerini Ehlu’l-Hak, Ehlu’d-Davet
ve Ehlu'l-istikdmet olarak isimlendirdikleri, buna ragmen bagkalari tarafindan
siyasi nedenlerden dolayi meshur olmus Abdullah b. ibaz'a nispetle ibaziyye
olarak adlandinldiklari ve bu ismi tercih etmedikleri de ifade edilmektedir. Cabir
b. Zeyd'in takipcilerinin de kendilerini ibazi lafziyla anmalarinin hicri ticlincii asrin
sonlarinda basladigi zikredilmektedir.?

ibaziyye, zamaninin siyasi olaylari neticesinde ortaya ¢ikan bir firka olmasina
ragmen zamanla diger Harici firkalardan farklilasarak tevhid meselesi basta olmak
lizere belli basli itikadi goriisleri benimsemistir.* ibaziler her ne kadar kendilerinin
Haricilikle iltisakh goriilmelerine karsi cikiyor olsalar da diger Harici firkalara gore
daha mu'tedil bir ¢izgide bulunmuslardir ve belki de bu 6zelliklerinden dolayi
glinimuze kadar varliklarini koruyarak gelebilmislerdir.®

Mu'tezile'nin temel inang esaslari el-ustlu’l-hamse/bes usil® seklinde tasnif
edildigi gibi ibaziyye'nin temel inanc esaslari da ibazi kelamcilar tarafindan genel
olarak el-usulu’'t-tis'a/dokuz usul seklinde tasnif edilmistir.” Calismamizin konusu
olan ibaziyye'nin dokuz temel inang esasi sunlardir: Tevhid, kader, adalet, el-va’d
ve'l-vaid, el-menziletu beyne’l-menzileteyn, 18 menziletu beyne’l-menzileteyn,
el-emr ve'n-nehy, el-velayet ve'l-beraat, el-esma ve'l-ahkam. Ancak sunu da
belirtelim ki ibazi kelamcilardan Telati'nin sekiz ilke zikrettigi ifade edilmektedir.
Diger bir ibazi kelamci Tebgarin b. David el-Melsati (61. 5./11.yy.) ise dokuz ilkeye
ek olarak “el-esma ve's-sifat” adli mistakil bir ilke daha zikretmistir. Hicri besinci
ylzyilda yasamis diger ibazi kelamci Eb( Zekeriya el-Cennavuni, immetin bu
dokuz meseleden dolay: ihtilafa distiigiinii sdyler? Amir es-Semmahi de (6l.
792/1389) ayni sekilde Metnu’d-diyandt adl muhtasar akaid metnine insanlarin bu
dokuz ustilden mitevellid olarak ihtilafa disttklerini zikrederek baslamaktadir.®

2 Ismail Albayrak, “icimizdeki Oteki: Tefsirde Harici (ibadi) Algilamasina Dair Genel bir Degerlendirme’, Usal islam

Arastirmalar 4 (Temmuz-Aralik/2005), 10.

Komisyon, Mu'cemu mustalahdti’l-lbdziyye (Maskat: Vezaretu'l-Evkaf ve’s-Suani'd-Diniyye, 2011), 1/3-4.

4 Mustafa Yiice, “Eb( Sakin Es-Semmahi’nin “Metniid-Diyanat” Adli Risalesi Baglaminda ibaziyye'nin Kelami Go-
risleri’, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2012), 227.

5 ibaziyye'nin Harici bir firka olduguyla ilgili genis bilgi icin bk. Metin Yildiz, “Kelami Gérisleri Baglaminda
ibazilerin Hariciligi Meselesi” Kader 16/2 (2018), 294-318.

6 Mu'tezile'nin bes esasi ilk kez Ebu’l-Huseyin el-Hayyat ile birlikte bir arada zikredilmistir. Bu bes esasin hepsini

kabul etmeyen kisinin Mu'tezili olamayacagini su sekilde ifade etmektedir: “Bunlardan higbirisi tevhid, adalet,

vad ve vaid, el-menziletli beyne'l-menzileteyn, ve el-emr bi'l-ma'r(f ve'n-nehy ani’l-miinkerden mutesekkil olan
ustlu’l-hamse’nin hepsini kabul etmedikge Mu'tezile ismini almayi hak etmeyecektir. Her kimde bu bes 6zellik
tam olarak yerlesirse o kisi Mu'tezili olur” bk. Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitabu'l-intisar Mu'tezile Savunusu, cev. Me-
tin Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 197; Ayrica Mu'tezile'nin bes ilkesi hakkinda bk. Veysi Unverdi

“Mu'tezile’'nin Inang Sistemi; Usal-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plani’; Artuklu Akademi 4/2 (2017), 1-28.

Komisyon, Mu'cemu mustalahdti’l-lbéziyye,2/1081.

8 Ebu Zekeriya Yahya ibnu’l-Hayr b. Ebi'l-Hayr el-Cennavuni, Kitabu'l-Vad” muhtasarun fi'l-usal ve'l-fikh, thk. Ah-
med b. Salih es-Seyh Ahmed - Bekir b. Muhammed b. Isa Fehhar (Uman: Mektebetu'd-Damiri li'n-Nesr ve't-Tevzi,
1436/2015), 68-69; Komisyon, Mu'cemu mustalahati’l-ibaziyye,2/1081; Amir Venis et-Tahir, “Mukaddime’, Usalu'd-
din ev el-usdlu’l-asra, thk. Amir Venis et-Tahir Amir (Maskat: Mektebetu'l-Ceyli’l-Vaid, 1426/2005), 9, 26.

9  Amir es-Semmahi, Metnu'd-diyanat, Pierre Cuperly, Medhal il Dirdseti’l-lbaziyye ve Akidetihd, cev. Ammar Cellasi,
nsr. MiGhammed Umadi (Uman: Miessesetu Tavalt es-Sekafiyye, 2003), 295-296. bk. Ates, Giiniimiiz Umman
Ibadiyyesi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2007), 168; Ahmet Bardak, “ibadi
Alimlerinden ibn Humeyd es-Salimi'nin Kelami Gérusleri’, Sarkiyat limi Arastirmalar Dergisi 11/2 (Agustos 2019),
778.
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Calismamizda ilk dénem ibazi kelamcilardan Melsati’'nin  Usdlu’d-din
ev el-ustlul-asra, Cennavuni'nin Kitabu'l-Vad’ ile Akidetu’t-tevhid, Amir es-
Semmahi'nin Metnu'd-diydnat adli eserlerine siklikla basvuracadiz. Yine son
dénem ibazi alimlerinden Abdullah b. Humeyd es-Salimi'nin (6l. 1332/1914)
Mesariku envari'l-ukdl ve Ali Yahya Muammer'in el-ibdziyye fi mevkibi't-tarih adl
eserlerine referansta bulunacagiz. Ayni sekilde konumuzla dogrudan baglantili
olan klasik déneme ait diger eserler ile giiniimiiz calismalarina basvurmayi da
ihmal etmeyecegiz.

Bu calismada amacimiz ibaziler tarafindan dokuz temel inang esasi olarak da
kabul edilen el-ustlu’t-tis'a ile Mu'tezile’nin bes usaliiniin birbirine benzer olup
olmadigini, varsa benzerliklerin neler oldugunu ve farkli olan hususlar varsa ne
tir farklihklarin oldugunu tespit etmeye calismaktir. Ayrica ibazilerin de kendi
aralarinda ana esaslar baglaminda farkli disintp disinmediklerine de temas
etmeye calisacagiz. Bu arastirmanin neticesinde ibaziyye’'nin 6zgiinligini
ve Keldm ilmindeki yerini ortaya koymayi amaclamaktayiz. ilk tesekkiil
eden kelam ekollerinden ibaziyye'nin temel inan¢ esaslarinin diger kelam
ekollerinin gérisleriyle mukayeseli bir sekilde bir arada ele alinmasi ibaziyye'nin
daha yakindan taninmasini ve literatire bir katki saglayacagini umuyoruz.
Calismamizda ibaziyye'nin temel inanc esaslarini mukayese ve analitik ydntemle
ele alacagiz.

1.Tevhid

islam dusiincesinin tesekkiiliinde basat rol oynayan kelam ekolleri Allah
Teald’'nin varligi ve birligini en 6ncelikli konular arasinda degerlendirmislerdir.
ilk kelam firkalari arasinda yer alan ibaziyye de tevhid meselesini en dncelikli
meseleler arasinda gormustir. Allah Teald’yr mahl(kata benzemekten tenzih
etmeyi, Kur'an'da yed ve istiva gibi tesbihi vehmettiren ayetleri te'vil etmeyi bu
konu baglaminda ele almistir.’® Melsati'ye gore tevhid, kulun fiilidir yani Allah
Teala'nin sifatlariyla birlikte tek olmasi ve O'ndan tesbihin nefyedilmesidir. Hem
mi’'minlerin Allah’t birlemesi hem de Allah’in bizzat kendisini bir oldugunu
bildirmesidir. Clinkl gercek anlamda vahid yani bir olan sadece Allah Teala'dir ve
mahlUkatin aksine kendisinde herhangi bir sayi ve parcalanma terettlip etmez.
Ayni sekilde 6n-arka, sag-sol, alt ve Ust yonlerinde mitesekkil olan cisim ve
cismaniyet ozelliklerinden de miinezzehtir. Bu 6zellikler yaratilmis olmaya ve bir
yaraticiya gereksinim duymaya delalet eder.”

ibazi inanc sistemine gére Allah'in zatinda bir olmasi, sayilip ciizlere
ayrilmamasi yani cisim olmamasi; sifatlarinda bir olmasi ulGhiyyet, rubGbiyyet,

10 Muammer, el-lbaziyye fi mevkibi't-tarih, 54; Venis et-Tahir Amir, “Mukaddime’, Ustlu'd-din ev el-usilu’l-agra, mif.
Tebgurin b. Davad el-Melsati, thk. Venis et-Tahir Amir (Maskat: Mektebetu'l-Ceyli’l-Vaid, 1426/2005), 26, 31.

11 Tebgurin b. Davad el-Melsati, Usdlu'd-din ev el-ustlu’l-asra, thk. Venis et-Tahir Amir (Maskat: Mektebetu'l-Ceyli'l-
Vaid, 1426/2005), 77-80; Amir, “Mukaddime’, 27-28.
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ilim, irade, kudret vb. sifatlarda essiz olmasi ve hicbir seyin O'nun gibi olmamasi;
fiilllerinde bir olmasi ise fiillerini bizzat kendisi yapmasi ve hi¢ kimsenin O’'nun
yaptigi fiilleri yapamamasi anlamina gelir.’”> Her ne kadar Cennavuni’'de oldugu
gibi bir kisim ibazi metinde masdar kalibinda yani meani sifatlari tarzinda bu
lafizlar gecse de ibazi kelamcilar Mu'tezile'de oldugu gibi meani sifatlarinin
varhgini kabul etmezler. Ornegin Cennavuni “Allah’in bu sifatlarla (ilim, kudret,
irade, hayat, kelam, sem’ ve basar) vasiflanmasinin, bu niteliklerin zitlarinin
O’ndan nefyedilmesi anlamina geldigini” soyler. “Allah 61i olmayan Hayy, cahil
olmayan Alim, aciz olmayan Kadir, zorunlu ve mecbur olmayan Murid, dilsiz
olmayan Mitekellim, sagir olmayan Semi’ ve kdr olmayan Basir'dir.”'* seklindeki
ifadeleri bu hususu te'yid etmektedir.

Cenavuni'ye gore tevhid Allah Teald'yr birlemektir. Allah’t birlemekten
kastedilen ise Allah’tan benzerlik ve denkligi nefyetmektir. Benzerlik ve denkligin
nefyedilmesi ise Allah’in sahip oldugu niteliklerle mahltkati nitelememek ve
mahlUkatin sahip oldugu niteliklerle Allah’i tavsif etmemektir." Hicri sekizinci
asirda yasamis Amr ibn Clmey'in Akidetu't-tevhid adli eserini serh eden
Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis de (6. 1332/1914) mensubu bulundugu ibazi
gelenege uyarak tevhidi “Allah Teald'yi sifatlarindan, fiillerinden ve sozlerinden
birlemek ya da Yiice Allah'in zatinin diger zatlardan ayri oldugunu kabul etmek
ve sifatlarindan tatile gitmemek” seklinde tanimlamistir.'

ibaziyye'nin Allah Teald'nin sifatlari hakkindaki degerlendirmesi Allah'in
sifatlarinin  zatinin aynisi oldugu ve zatinin gayrisi olmadigi seklindedir.
Mels(ti'nin mistakil bir ilke olarak ele aldigi “el-esma ve's-sifat” diger ibazi
kelamcilar tarafindan mdistakil bir ilke olarak ele alinmamis ve bu konu tevhid
ilkesi baglaminda zikredilmistir. Ornegin Semmanhi’ye gére Allah Teala'nin ismi O
oldugu gibi sifatlari da bizzat O’dur.'® Sifatlarin zatinin ayni oldugunu ve gayrisi
olmadigini soyleyerek Es'ari ve Maturidilerin “ne zatinin aynisi ne de gayrisi”
seklindeki degerlendirmelerinden farkh distinmektedir.

Diger bircok kelam ekoliinde oldugu gibi ibaziyye de Allah Teald'yi cisme
benzeten Misebbihe'yi sert bir sekilde elestirmistir. ibazi kelamalar Allah
Teala'nin cisim olmadigini, ama kendisine sey ve mevcid denilmesinin ise bir
sakincasinin olmadigini savunmuslardir. Clinkl cisimde yaratilmishk o&zelligi

12 Cennavuni, Kitabu'l-Vad’, 58; Ferhat el-Ca'biri, el-Budu’l-hadari li’l-akideti’l-ibaziyye (b.y: Matbaatu'l-Elvan
el-Hadise, 1987), 252-253; Yiice, “Ebt Sakin Es-Semmahi’nin “Metni'd-Diyanat” Adli Risalesi Baglaminda
ibaziyye'nin Kelami Gorisleri’, 227-228.

13 Cennavuni, Kitabu'l-Vad’, 58.

14 EbQ Zekeriya Yahya el-Cennavuni, Akidetti't-tevhid, “Une Profession de Foi Ibadite: La Profession de Foi d’Abu
Zakariyya’ Yahya ibn al-Hayr al-Gannawuni’, mlf,, Pierre Cuperly, Bulletin d’Ftudes Orientales 32-33 (1981-1982),
50.

15 Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, Serhu Akideti't-tevhid, thk. Mustafa b. en-Nasir Vinten (Gardaye/Cezayir:
Matbaati“l-Arabiyye, 1422/2001), 74.

16 Semmabhi, Metnu'd-diyandt, 295.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 7, No. 1, 2020

171



172

Metin YILDIZ

varken sey ve mevcitta ise boyle bir 6zellik yoktur. Melsti'ye gore Allah’i
mahlUkata benzeten ve O’'nun cisim oldugunuiddia edenlerin gerekce ve iddialari
soyledir: “Sizin, Allah'in sey, mevcid, hay ve fail oldugunu iddia ettiginiz gibi biz
de Allah’in cisim ve nur oldugunu iddia ediyoruz. Clinkii miisahede ettigimiz
her seyde fail olan canli, ancak cisim olur.”"” Melsati, bu iddialan su sekilde
elestirmektedir: “Allah Teala kendisinin sey ve mevcld oldugunu haber vermistir.
Ama herhangi bir haberinde sizin iddia ettiginiz gibi kendisinin cisim ve suret
oldugunu bildirmemistir. Bilakis ‘O’nun benzeri hi¢cbir sey yoktur."® ve ‘Hi¢c, O'nun
adini tagtyan bir baskasini biliyor musun?"® sdzleriyle kendisinin cisim olmadigini
ve kendisinden cismaniyet 6zelligini nefyettigini haber vermistir.”2° Ona gore bir
sey olmayan, mevc(d olmayandir ve mevcid olmayan da yok olandir. Zira bir sey
“sey” degildir denildiginde o sey iptal edilir, ama bir cisim degildir denildiginde
sadece cisim dzelligi nefyedilir.2 Cennavuni ise islam Gimmetinin Allah Teala'nin
bir oldugu, hicbir seye benzemedigi, isim, sifat ve zat yoniyle hicbir seyin O'na
benzemedigi hususunda ittifak ettigini zikreder. Ona gore Misebbihe’den Allah
Teala'nin el, yliz ve gbz gibi insan uzuvlarina benzer uzuvlarinin oldugunu,
uzun, genis, et, kandan mitesekkil bir cisim oldugunu iddia edenler oldugu
gibi, cisimlere benzemeyen bir cisim oldugunu iddia edenler de olmustur.
Cennavuni, Misebbihe’nin Allah Tedla'yr mahlGkata benzettigi icin immetin
tevhid hakkindaki goruslerini nakzettigini ve bu iddialarindan dolayi apacik bir
sapikliga ve kiifre diistigunu ifade eder.?

2. Kader

Kelamcilarin en c¢ok tartistiklan ve 6nemsedikleri meselelerden birisi de
insan fiilleri ve Allah Teald'nin ilim, irade ve kudreti ile baglantih olan kader
meselesidir. insan fiilleri ve Allah’in ilim, irade ve kudreti meselesinde Kaderiyye
ve Cebriyye'nin birbirine karsit gorisleri ve bu iki gorisin ortasini bulmaya
calisan yaklasimlarin yer aldigi kelam tarihindeki kader meselesi ibaziyye'de de
tartisilmistir. Cennavuni, islam Gimmetinin Allah Teala’nin halik, O'nun disindaki
her seyin mahlik oldugu konusunda hemfikir oldugunu, ama Kaderiyye'nin
Allah Teald'nin insanin fiillerini yaratmadigi iddiasiyla Ummetin bu konu
hakkindaki géristinii nakzettigini sdyler.? ibazi kelamcilar, insanlarin kendi
fiillerinin yaraticisi oldugunu iddia eden Kaderiyye'yi elestirdikleri gibi insandan
tim sorumluklarnn kaldirildigini iddia eden Cebriyye'yi de elestirmislerdir.
ibaziyye, insan fiilleri meselesinde Kaderiyye'ye karsi citkmistir ve insanin ihtiyar
ve iktisabinin oldugunu savunan kesb nazariyesi ile de Es'ariyye ile hemfikir

17 Melsati, Usalu'd-din ev el-usalu’l-asra, 80; Amir, “Mukaddime’, 27-28.

18 Kur’an Yolu (Erisim 07 Nisan 2020), es-Stra 42/11.

19 Meryem 19/65. Melsuti'nin aktarmis oldugu diger ayetler ise sunlardir: el-En'am 6/3; el-Hadid 57/4.
20 Melsiti, Usalud-din ev el-usalu’l-asra, 80-81.

21 Avest, Dirasatu’l-Islamiyye fi Usali’l-ibaziyye, 48; Melsti, Usdlu'd-din ev el-ustlu’l-asra, 80-81.

22 Cennavuni, Kitabu’l-Vad’, 69-70.

23 Cennavuni, Kitabu'l-Vad’, 70.
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olmustur.?* Hatta Madelung’a gére ibaziyye'nin kader hakkindaki gériisii Es'ari
tarafindan neredeyse hi¢ degistiriimeksizin kabul edilmistir.>> Kesb nazariyesi
fiilllerde sadece Allah Teala'nin fail olmasi, her seyi yaratmadan 6nce takdir etmesi
ve Allah’in yaratmasi ile insanin kesbi ile isledigi fiillerinin bir araya gelmesidir.
Fiiller Allah tarafindan yaratilmistir ve kullar tarafindan ise kesb edilmistir.2

ibaziyye'nin kesb nazariyesi hem Kaderiyye hem de Cebriyye'ye yonelik bir
elestiridir ve kadere iman meselesinde tutunulacak orta yoldur.” Kaza ve kadere
imani inang esaslarindan sayan Ibaziler,22 gériislerini temellendirmek icin ilk
donem imamlari Rebi’ b. Habib’den (6l. 180/796) rivayetle Hz. Peygamber'den
aktarilan su hadis-i serifi de kullanmislardir: “Ubade b. es-Samit'ten Resulullah’in
soyle dedigi bana ulasti: Hayn ve serri ile kaderin Allah’tan olduguna iman
etmedik¢e imani bulamayacak, hakikatine ulasamayacak ve iman etmis
olmayacaksin.””® Amir es-Semmahi de Allah Teala'nin her seyi bildigini, diledigini
ve yarattigini ve hayir ve serri ile birlikte kaderin Allah’tan oldugunu zikretmekte
ve bunu din yani inang olarak kabul ettiklerini vurgulamaktadir.*

insan fiilleri meselesinde ibazi kelamcilar arasinda da tam bir konsensiisiin
saglanmadigini sdylemek mimkiindiir. ilk dénem ibazi kelamcilarindan Ebd
Hazr Yagla b. Zeltaf (6l. 380/990) “Gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki her seyi
yaratt.”®' ayetini delil getirerek insan fillerinin de gokler ve yer arasinda yer
alan durumlardan birisi oldugunu ve bundan dolayi kullarin fiillerinin de
yaratilmis oldugunu savunmaktadir. O, insan fiilleri meselesinde Kaderiyye'nin
ve Micbire'nin iki asiri ucta yer aldiklarini, ama kendilerinin ise Allah’in takdir ve
kudreti ile insanin irade ve kesbini vurgulamakla iki goris arasinda mu'tedil bir

24 imam Eb( Muhammed Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Mesdriku envari’l-ukdl, tsh. es-Seyh Ahmed b. Hamd el-
Halili, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrat: Daru'l-Cil, 1409/1989), 2/170-171; Muammer, el-ibaziyye fi mevkibi't-
tarih, 54; Amir,“Mukaddime”, 36-37.

25 Wilferd Madelung, “Es'ari Oncesi Kelama Sii ve Harici Katki’, cev. Siilleyman Akkus, Sakarya Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 15 (2007): 183.

26 Amir,“Mukaddime”, 39.

27 Amir,“Mukaddime”, 36.

28 Muammer, el-ibaziyye fi mevkibi't-tarih, 54; Yiice,"Eba Sakin Es-Semmahi'nin “Metni'd-Diyanat” Adli Risalesi Bag-
laminda ibaziyye'nin Kelami Gorisleri’, 241.

29 Rebi’ b. Habib el-Ferahidi, el-Camiu’s-Sahih Miisnedu’l-imam er-Rebi’ b. Habib (Uman: Vezaretu'|-Evkaf ve's-
Sudni'd-Diniyye, 1432/2011), “Babun fi'l-Kader ve'l-Hazer ve't-Tetayyiir’, 12 (No. 73), (1/22). ibazilerin kadere
iman meselesinde Rebi’ b. Habib'den aktarmis olduklar hadisler Malik, Ahmed b. Hanbel, Mislim ve birgok
muhaddisten de aktariimistir. Rebi’ b. Habib'in Miisned'inin son iki cliz’tinde aktarmis oldugu rivayetlerin ¢o-
gunlukla Cebriyye'nin iddialarina yakin olsa da yer yer insanin 6zgirligiine yonelik rivayetlerin de oldugu ve
bircok rivayetin de mevzu hadis kitaplarinda yer alan rivayetler oldugu ifade edilmektedir. Sunu da belirtelim
ki Miisned'in asli oldugu zikredilen ilk iki ciiz'de ise bu tir rivayetlere yer verilmemesi Rebi’ b. Habib'in bu tir
rivayetleri sahih gérmedigi ya da Miisned'in son iki cildindeki rivayetlerde mustensihlerin tedahiillerinin olma
ihtimalinin de oldugu da ifade edilmektedir. bk. Ahmed Ozdemir, ibadiyye’nin Ana Hadis Kaynadi Rebi’ b. Habib'in
Miisnedi (Mardin: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2018), 327-332.

30 Semmahi, Metnud-diyanat, 295; Semmahinin konu hakkindaki gorusleri icin bk. Yiice, “Eb0 Sakin Es-
Semmahi'nin “Metnii'd-Diyanat” Adli Risalesi Baglaminda ibaziyye'nin Kelami Gériisleri’, 241

31 el-Furkan 25/59.
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cizgide hareket ettiklerini ifade etmektedir.32 Bir diger ibazi kelamci Ebu’l-Munzir
Seleme b. Mislim el-Avtebi’ye (6l.6./12.yy.) gore ise insan, gui¢ yetirdigi fiillerinin
yaraticisidir, ama insanin gui¢ yetirmedigi fiilleri ise Allah tarafindan yaratilmistir.3

Salimi'ye gore insan fiillerinin Allah Tealad tarafindan yaratiimadigini iddia
eden kisi fasik, minafik ve ahmaktir. Ona gore vasil b. Ata ile birlikte Mu'tezile
Allah Teald'nin fiillerimizin yaraticisi oldugunu inkar etmistir ve bundan dolayi
da fasik olmuslardir.3* Madelung’a gére Harici ya da ibazi kelam doktrini Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari (6l. 324/936) tarafindan sunuldugu sekliyle kati kadercidir. Es'ari,
insanin 6zgur iradesini tasdik etme hususunda Mu'tezile gibi distinen birkag
Harici grubu da zikretmistir. Madelung'a gére ibaziyye'nin Allah’in irade sifatinin
zati ve ezeli oldugunu benimsemesi kadere iman hakkindaki genel gorisiini
yansitmaktadir. Allah’in olacagini bildigi seyin olacagina ve olmayacagini
bildigi seyin olmayacagina inandiklari icin insanin hicbir sey yapamayacagini
savunmuslardir.®® Zaten Es'ari de ibaziyye ile Mu'tezile’'nin neredeyse benzer
gérisleri savunduklarini, ama irade meselesinde ibaziyye'nin Mu'tezile’den farkli
goruste oldugunu aktarmaktadir.3®

Netice itibariyle sunu da ifade edelim ki ibaziyye'nin de kader meselesi
baglaminda kullanmis oldugu kesb nazariyesini ilk dnce Dirar b. Amr (6l.
200/815) dile getirmis ve Es'ariler ile Maturidiler tarafindan kader meselesinde
takip edilen mu'tedil bir yol olmustur. ibazi kelamcilar da mezkiar sahis ve
ekollerin kullanmis oldugu kesb nazariyesini kullanmislardir ve onlarla bu konuda
hemfikir olmuslardir. Zaten son dénem ibazi alimlerden EbG Rebi’ Siileyman el-
Barani (1895-1962), ibaziyye'nin insan fiilleri meselesinde Miicbire ve Kaderiyye
gibi disiinmedigini, Es'ariyye gibi halk ve kesb goérisini benimsedigini
soylemektedir.?’

3. Adalet

ibazi kelaminda temel inan¢ esaslarindan zikredilen adaletin liigat anlami
istikamettir, her hak sahibine hakkini vermektir ve her seyi yerli yerine koymaktir.
Zulim ya da adaletsizligin Iigat anlami ise sapmadir. Allah hakkinda ta'dil,
tevhidtirve tecvir/ziilimise Allah’a ortak kosup O'nu inkar etmektir.3® Mu'tezile’de
adalet, aklin hikmet agisindan gerektirdigi bir sey olarak fiilin zorunlu bir sekilde

32 Eb0 Hazr Yadla b. Zeltaf, er-Red ald cemii’l-muhalifin, thk. Amr Halife en-Nami (Sib/Uman: Mektebetu'd-Damiri
li'n-Nesr ve't-Tevzi, 1428/2008), 46-47, 50-51.

33 Avtebi, Kitabu'd-Diya, 1/604.

34 es-Salimi, Mesariku envari’l-ukal, 2/173-174.

35 Madelung, “Es'ari Oncesi Kelama Sii ve Harici Katki’, 179-182.

36 Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makalatu'l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, nsr, Naim Zerz(r (Beyrit: el-
Mektebetu'l-Asriyye, 1426/2005), 1/99, 108-109.

37 EbU Rebi’ Siileyman el-Barani, Muhtasaru tarihi’l-lbaziyye (b.y.: Mektebetu'd-Damiri, 1995), 2-3. Es'ariyye'nin in-
san fiilleri hakkindaki gérisleri icin bk. Mehmet Keskin, imam Es’ari ve Es‘arilik (istanbul: Diistin Yayincilik, 2013),
262-270; Uysal, “Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile’ye Gore Kesb Nazariyesi’, 42-45 , 262-270.

38 Amir,“Mukaddime’, 38-39; Komisyon, Mu'cemu mustalahati’l-ibaziyye, 2/675-676.
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ve maslahat geregi ortaya ¢ikmasidir. Allah'in bitiin mahldkati kendilerinin
faydalari ve salahlari icin yaratmasidir. ibaziyye’de ise Allah’in kendi miilkiinde
diledigi sekilde fiilde ve hikiimde bulunmasidir. Kader meselesinde oldugu gibi
adalet meselesinde de yine insanin fiilleri ve Allah Teald'nin yaraticihgi meselesi
tartisiimustir. ibazi kelamailar kesb nazariyesi ile hareket ederek Allah Teala'nin bir
seyi yapmaya mecbur etme fikrinden sakinmiglardir.>®

Melsati ve Cennavuni, islam Gmmetinin Allah Teald’nin adaletli oldugu
ve O'na zulmin nispet edilemeyecedi hususunda hemfikir oldugunu, ama
Micbire’nin Allah Teald’'nin insani kinayip daha sonra azaba ugratmasina sebep
kildigi fiillerini yapmaya zorladigi seklindeki iddiasiyla bu icmayi nakzettigini
ifade etmektedirler.®* MelsGti, Allah Teald’nin iman ve kfiir basta olmak tizere
insana diledigi sekilde hareket etme 6zgurliglni verdigini ayetlerle izah etmeye
calismaktadir. Ona gore Miicbire’'nin iddiasindan cikan netice insana yonelik emir
ve nehyin ve 6diiliin iptal edilmesi gerekir. Oyle ki insanin ne bir kesbi ne de
tercihi kalr. Bu durumda fiili olmayan birisine emir ve nehiyde bulunanin abes
islerle ugrasan zalim birisi olmasi gerekir. Ayni sekilde hikmetli ve adaletli de
olmaz.*' insanlar isyan edip kiifre diistiikleri ve hadlerini astiklari icin Allah Teala
tarafindan azaba ugratilirlar ve ayni sekilde itaat edip kullukta bulunduklari ve
Allah’tan sakindiklari icin sevaba nail olurlar.*?

Semmahi de Micbire'nin iddialarini elestirerek kullarin fiillerinin herhangi
bir zorlama olmaksizin onlarin kendi kesb ve fiilleriyle meydana geldigini ifade
etmektedir. Bu konu hakkindaki gorisini desteklemek icin “Siphesiz Allah
insanlara hicbir sekilde zulmetmez; fakat insanlar kendilerine zulmederler."** ayetini
kullanmistir. Ona gore bu ayette de agikca goruldigi gibi Allah Teala’ya zulim
nispet edilemez ve O adildir ve bundan dolayi da insanlari islemedikleri bir fiil
ve suctan dolayr cezalandirmaz. insanlarin fiilleri kendi kespleri ve amelleriyle
gerceklesmektedir.*

Yukaridaki ifadelerden hareketle ibaziyye'nin temel inanc esaslar arasinda
yer alan kader ve adalet ilkelerinin birbirlerini tamamlayan unsurlar oldugunu
soyleyebiliriz. Hatta her iki ilke insan ve Allah iliskisini konu edindigi icin bir baslik
altinda ele alinmasi da mimkundir.

4.Va'd Ve Vaid

Va'd, Allah Tealda'nin tévbe lizerine muti olarak yasayip mi‘min bir sekilde
diinyada ayrilan kisinin ahirette sevabi hak edecegine dair olan s6ztidir. Vaid ise

39 Hayyat, Kitabu'l-intisar Mu'tezile Savunusu, 86-87, 104-106; Amir,“Mukaddime’, 38-39.

40 Cennavuni, Kitabu'l-Vad', 53; Melsati, Usalu'd-din ev el-usdlu’l-asra, 102.

41 Melsiti, Usalud-din ev el-usdlu’l-asra, 103-104

42 Melsiti, Usalud-din ev el-usalu’l-asra, 97.

43 Yanus 10/44.

44 Semmahi, Metnud-diyanat, 295; Yiice, “Eba Sakin Es-Semmahi'nin “Metni'd-Diyanat” Adh Risalesi Baglaminda
ibaziyye'nin Kelami Gorlsleri’, 244.
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blyuk glinah isledigi halde 6lmeden 6nce tévbe etmeyen kisiye ahirette azabin
olacagina dair olan tehdittir. Yoldan cikip kafir olma ve Allah Teald'nin azabiyla
ilgili haberler ve koétiluk ve cirkinlikle ilgili tim haberler vaidtir. Mu'tezile'de
oldugu gibi*® ibaziyye'de de va'd ve vaid ilkesi akidevi bir ilke olarak kabul
edilmektedir. Oyle ki vaid ehline beraetin vacip oldugu ve buna riayet etmeyen
kisinin ise sirke disttigl ifade edilmektedir.*

ibazi kelamcilar Allah Teald’nin va’d ve vaidiyle ilgili sozlerine sadik oldugunu
ve yalanc olmadigini soyleyerek Miurcie, Haseviyye, Sukkak, Cehmiyye ve
Malikiyye'ye reddiyede bulunmuslardir. Onlara gore Allah Teala, dinine uyan
mi’minlere yonelik va'dini yerine getirecektir ve mi'minler cennette ebedi olarak
yasayacaklardir. Tevbe etmeksizin 6len mirtekib-i kebirenin itaatleri batildir ve
Allah Tealad onlarin cehennemde ebedi kalacaklarina dair olan vaidini de tatbik
edecektir. ibaziyye'ye gore bu ilke her hak sahibine hakkinin teslim edildigi adl-i
ilahi ile baglantilidir ve Allah Teéld'ya zulim ve adaletsizlik nispet edilemez.
Mdircie ve Es'ariler ise cehennemde ebedi kalmanin sadece kafirler icin oldugunu,
isyankar Misliman olan mdrtekib-i kebirenin durumunun ise Allah’a kaldigini,
dilerse onlari cezalandiracagini ve yine dilerse bagislayacagini savunmuglardir.
Ummetin Allah Teala’nin va'd ve vaidine sadik kalacagi konusunda icma
etmesine ragmen Murcie ve Haseviyye’'nin, Allah Teala'nin kullarini cehennemde
cikartabilecegi seklindeki iddialarinin bu icmayi nakzettigini sdylerler. Oyle ki
Kur'an'in hicbir yerinde insanlarin cehennemde c¢ikartilacagina dair bir ayet
olmadigi halde ve hatta Allah Tealda onlarin cehennemde ebedi kalacaklarini
ve onlari c¢ikartacak hi¢ kimsenin olmadigini zikretmesine ragmen Miircie bunu
iddia etmistir.*’

ibazi kelaminda vaid hiikmiiniin gerceklesebilmesiicin ileri siiriilen sartlardan
bazilari sunlardir: Tévbe edilmemesi, iyiliklerin olmamasi, insanlarin bidate davet
edilmesi veya israrli bir sekilde tovbe etmeksizin blyuk glinahlar Gzerine 6lmek.
Zira tovbe etmek giinahlarin bagislamasini sagladigi gibi iyilikler de gtinahlari
giderir. Ayni sekilde ma’siyet esnasinda geri donmek de bagislanma sebebidir.*®
Ebu Yakup Yusuf b. ibrahim el-Vercelani'ye (6l. 570/1171) gére Allah Teala’nin
vaidini hesaba katmaksizin O'nun bagislayicihgini ileri siirenler ve cehennemden
ctkmayr mimkiin gorenler hikmete muhalif davranmislardir ve tutunduklar
hadisler de meshur ve miitevatir olmadigiicin kesin bilgi ifade etmez. Clinkl Allah

45 Mu'tezile'nin va'd ve vaid hakkindaki gériisii icin bk. Unverdi “Mu'tezile'nin Inang Sistemi; Usal-i Hamse/Bes ilke
ve Arka Plani’, 16-18; Orhan Aktepe, “Mutezile ve Ehl-i Siinnet'e Gére Va'd ve Va'id ilkesi’, Kelam Arastirmalari
Dergisi, 9/1 (2011), 158-165.

46 Semmahi, Metnud-diydnat, 296; Ettafeyyis, Serhu Akideti‘t-tevhid, 381; Yice, “EbG Sakin Es-Semmahi’nin
“Metni’'d-Diyanat” Adh Risalesi Baglaminda ibaziyye'nin Kelami Goriisleri’, 244-245.

47 Melsati, Usalud-din ev el-usalu’l-asra, 106-108; Cennavuni, Akidetu't-tevhid, 53; EbG Ya'kub Yusuf Ibrahim
Vercelani, ed-Delil ve'l-burhdn, thk. es-Seyh Salim b. Hamed el-Harisi (Maskat: Vizaretu't-Turasi’l-Kavmi ve's-
Sekafe, 1427/2006), 2/41; Semmahi, Metnu'd-diyanat, 296; Ettafeyyis, Serhu Akideti‘t-tevhid, 381; Amir, “Mukaddi-
me’, 41-43.

48 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhdn, 2/46-47.
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Teald’nin “Ben bu (konudaki) uyariyi/vaid size 6nceden yaptim. Benim katimda s6z
degistirilmez ve ben kullara zulmedici degilim."* s6ziinden sonra bu hadis vehim/
zan hikmiinde kahr.*

Adl-i ilahiye vurgu yapan ibazi kelamalarin yukardaki ifadelerden de
goruldigu gibi Mu'tezile'nin va’'d ve vaid ilkesinin aynisini savunduklarini
soyleyebiliriz.

5. el-Menziletu Beyne’l-Menzileteyn

Biyuk glinah meselesi baglaminda Vasil b. Ata tarafindan 6ne sirilen el-
Menziletu beyne’l-menzileteyn ilkesine gére mirtekib-i kebire ne mi’'mindir ne
de kafirdir, bilakis ikisi arasinda yer alan bir konumdadir, yani fasiktir. ibaziyye'yi
diger Harici firkalardan ayiran gorislerden birisi de murtekib-i kebire hakkindaki
degerlendirmeleridir. Onlara gore biyuk glnah isleyen kisi mi'min olmadigi
gibi kafir de degildir yani musrik degildir, ama muvahhittir. Sirk kifri degil de
nimet kifrindedir. Melsati'ye gére bunun anlami sirk ile iman arasinda yer alan
nifak yani munafikhktir ve bu kisiler Hz. Peygamber ile birlikte beraber hareket
ettikleri halde amelleri bosa gidecektir. Bu kisiler ne Muslimanlarin aniimayi
hak ettikleri isimlerle anilabilirler ne de hikim ve inkar acisinda mdsrik olarak
isimlendirilebilirler. Clnk{ Allah Tealda’'nin ve Resuli’'niin manafiklar hakkindaki
had, kirbaglama ve hirsizin elinin kesilmesi gibi hikimleri onlarin masrik
olmadiklarini, ama mivahhit olduklarini agikca ortaya koyup ispatlamaktadir.”’

ibazi kelamcilar iman ile sirk arasinda nifak lafzini kullanarak isimlendirme
bakiminda Mu'tezile’den farkli bir yaklasim gdstermis olsalar da mimin ile
kafir disinda t¢lincl bir kategori kabul etme acisindan benzer bir yaklasimdan
bahsedilebilir. Ornegin Semmahi'ye gére miinafik ne mu’'mindir ne misriktir.
Ayni sekilde misrik de ne mi'mindir ne minafiktir. Yine mi’min de ne musriktir
ne minafiktir>? Mu'tezile'de iki makam arasinda bir makamin varligini 6ne
siirmiis ve ibaziyye'den farkli olarak bu ara makama fisk ismini vermistir.’?
Mu'tezile biiylik glinah isleyip tovbe etmeyen kisiyi fasik olarak isimlendirirken
ibaziyye ise kiifran-1 nimet ya da ameli nifak olarak isimlendirmistir.>*

ibaziyye'nin bu ilkesi de Mu'tezile’nin va’d ve vaid ilkesinde oldugu gibi
miurtekib-i kebirenin tévbe etmeksizin 6limi neticesinde cehennemde ebedi

49 Kaf 50/28-29.

50 Vercelani, ed-Delil ve'l-burhan, 2/47.

51 Eg'ari, Makalatu'l-islamiyyin, 1/97; Melsti, Usalud-din ev el-usdlu’l-asra, 114-115, 118-120, 122; BarGni, Muhta-
saru tarihi’l-lbaziyye, 74; Amir, “Mukaddime’, 44; Cemalettin Erdemci, [bn Sellam el-ibadi ve itikadi Gériisleri (Van:
Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 78-79; Yildiz, “Kelami Goériisleri Bag-
laminda ibazilerin Hariciligi Meselesi’, 313-314.

52 Semmahi, Metnu'd-diydanat, 296; Yice, “Eb(1 Sakin Es-Semmahi’nin “Metni'd-Diyanat” Adli Risalesi Baglaminda
ibaziyye'nin Kelami Gorisleri’, 237-238.

53 Hayyat, Kitabu'l-intisar Mu'tezile Savunusu, 236 vd.

54 Muammer, el-ibaziyye fi mevkibi't-tarih, 73-75; Amir, “Mukaddime’, 44.
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olarak kalacagi iddiasi dogrultusunda sekillenmistir.> ilk dénem ibazi alimlerden
ibn Sellam el-ibaz'a (61. 273/887) gére miirtekib-i kebire tevbe ederse bagislanir,
ama glnahindan pisman olup tevbe etmezse Mislimanlarin ondan teberri
etmesi gerekir. Oyle ki Kur'an't kabul ettigi halde isledigi ma’siyetten dolayi tevbe
etmeyip o halde 6liirse cehennem ona vacip olur.*

6. La Menziletu Beyne’l-Menzileteyn

ibaziyye'nin temel inanc esaslarindan birisi olan & menzilete beyne’l-
menzileteyn ilkesine gore tevhid ya da sirk/kiflr disinda tglinci bir durum
olamaz. Hayat ve 6limiin birbirine zithgr gibi canli olan birisinin 6l olmasi ya
da 6li olan birisinin ise canli olmasi imkansizdir. Bunun gibi bir kisi ya mi’mindir
ve tevhid ehlidir ya da kafir/musriktir. Kafir olmayan kisi mid’mindir ve mi'min
olmayan kisi ise kafirdir. Bu ilkeyi benimseyen ibazi kelamcilar Mu'tezile’nin el-
menziletu beyne’l-menzileyteyn gorisini clritmeye calismislardir. Onlara
gore insanlar inan¢ yoniinde ya mi'mindirler ya da kafirdirler. Bunun haricinde
herhangi bir sekilde isimlendirilemezler.>

ibaziyye 1a menzilete beyne’l-menzileteyn ilkesiyle miirtekib-i kebire'nin
hem miu’'min hem de kafir ya da musrik gibi bir isimlendirmeye karsi ¢cikmaya
calismislardir. Clinki onlara gore de kifir ve iman arasinda nifak diye bir durum
vardir. Ancak buytk gtinah sahibi miinafik kisi aynianda hem mi’min hem de kafir
ya da miinafik olarak isimlendirilmez. ibaziyye'nin besinci asir kelamcilarindan
Cennavuni, Musliman birisine musrik ve minafik denilemeyecegi gibi munafik
birisine de musrik ve Misliman denilemez. Ayni sekilde musgrik birisine de
Mdisliman ve minafik denilmez. Hatta ona gore her kim bunlardan birisini
diger bir isimle isimlendirirse kiifre diser.® Semmahi’ye gore 1a menzile beyne’l-
menzileteyn’den kastedilmesi gereken husus nifaktir ve miinafik ne mi’mindir ne
de misriktir. Misrikler de mi’'min olmadigi gibi minafik da degildirler. Semmahi
de kendisinden 6nceki diger ibazi kelamcilar gibi her kim bu gruplardan olan
birisini baska bir isimle isimlendirirse kiifre diisecegini soyler.>®

Ummetin mi’min olmayan kisinin kafir oldugu hususunda icma ettigini
soyleyen Melsti'ye gore Mu'tezile ve onlarin bliylik glinah sahibininnemi’'min ne
de kéfir, bilakis cchennemde ebedi kalacak fasik oldugu gorusiini benimseyenler

55 Amir,"Mukaddime’, 45.

56 Ibn Sellam el-ibazi, Bedu'l-isldm ve seraiu'd-din, thk. Werner Schwartz - es-Seyh Salim b. Yakup (Beyrut: Wies-
baden, 1986), 66-67, 94; Figlali, “ibaziyye’, 259; Erdemci, ibn Sellam el-ibadi ve itikadi Gériisleri, 79-83, 95; Yildiz,
“Kelami Gérisleri Baglaminda ibazilerin Hariciligi Meselesi’, 300.

57 Melsati, Usalu'd-din ev el-ustlu’l-asra, 123-124; Eba Muhammed Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Mesdriku envari’l-
Ukul, tsh. es-Seyh Ahmed b. Hamd el-Halili, thk. Abdurrahman Umeyra (b.y: Daru’l-Cil, 1989), 2/304-305; Amir,
“Mukaddime’, 46-48.

58 Cennavuni, Akidetu't-tevhid, 49.

59 Semmahi, Metnu'd-diyanat, 296; Yiice, “EbG Sakin Es-Semmahi’nin “Metni'd-Diyanat” Adh Risalesi Baglaminda
ibaziyye'nin Kelami Gortsleri’, 239.
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buicmayinakzetmislerdir.Ona goére bir kisiimandan ¢cikmadikga kiifre ve kiiflirden
de cikmadikca imana giremez. Kiiflirden ¢ikip da imana girmemek miimkiinse o
zaman sevap ve cennetten cikip da cehenneme girmemek de miimkin olur. Bu
durumda akilli mikellef kisi ne said ne de saki olur. Halbuki Allah Teala mi'mine
cenneti va'detmis, fasiga da cehennem vaidinde bulunmustur. Eger fasik kafir
olmadigi halde cehennemde ebedi kalacaksa fasik olmadigi halde kafir olmasi
da mimkiandir. Ayni sekilde muttaki bir Masliman olmadigi halde cennette
ebedi kalan bir mi’'min olmasi da mimkiindir. Mu'tezile'nin mirtekib-i kebire
hakkindaki gorusiint bu sekilde elestiren MelsGti'ye gore Mu'tezile bu konuda
Murcie'ye benzer disiincelere sahiptir. Ayrica Mu'tezile’'nin Mircieden nes'et
ettigini ve Hasan Basri’'nin dostlarindan oldugunu iddia eder.®°

Vercelani blyuk giinah isleyen kisinin ne mi'min ne de kafir oldugunu iddia
eden Kaderiyye'nin 1a menzile beyne’l-menzileteyn ilkesine itiraz ettigini ifade
etmektedir. Ona gore zaten Allah Teala “Hi¢c mi’min fasik gibi olur mu? Bunlar
(elbette) esit olmazlar."®" sdzliyle fasik kimseyi kiiftirle isimlendirmis ve bu surenin
devaminda “Fasiklikedenlere gelince, onlarin barinagi atestir’s? ayetiyle defasiklarin
cehennemde olacaklarini bildirmistir. Vercelani bu ayetlerden sonra “Siiphesiz ki
cehennem kdfirleri elbette kusatacaktir"®® ayetini zikrederek cehenneme gidenlerin
kafir oldugunu ve dolayisiyla fasiklar da cehenneme gidecekleri icin onlarin da
kafir oldugunu gostermeye calismaktadir.®* Miinafigin musrikten farkh oldugunu
soyleyen Vercelani'ye gore fiiller yoniiyle miinafik olanlar kastedilmektedir, yoksa
itikat yoniyle miinafik olanlar kastedilmemektedir. Clinki ibazilerin timiine gére
nifak itikatta degil de fiillerdedir. Vercelani’'nin aktarimina gore bazi ibaziler Hz.
Peygamber dénemindeki minafiklarin musrik olduklarini, Hz. Peygamber'den
sonraki nifagin ise blyuk fiillerde/kebirede gerceklestigini soylemislerdir.
Vercelani, Kur'an'da bazen fasikligin kiifirden daha siddetli olarak zikredildigini®®
ifade etmektedir. Ona gore munafiklar Allah’'in hikimlerine inanmadiklari
gibi bazen Resulullah’in arkasinda kas g6z hareketlerinde bulunarak onun
peygamberligini de kalben tasdik etmemislerdir, musriklerin fiillerine benzer
fiillerde bulunmuslardir ve bundan dolayi mi'min degillerdir.®

Abdullah b. Humeyd es-Salimi de (1332/1914) selefleri gibi Mu'tezile'nin el-
menziletu beyne’l-menzileteyn iddiasinin aksine iman ile kifiir arasinda baska
bir konumun olamayacagini zikreder. O da iki sinifin oldugunu séyler. itaat ehline
has olan sinifta yer alanlar mi’'min, Misliman, muttaki ve salih kimselerdir. Zalim,

60 Melsuti, Usalu'd-din ev el-ustlu’l-asra, 123-127.
61 es-Secde 32/18.

62 es-Secde 32/20.

63 et-Tevbe 9/49.

64 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan, 2/48.

65 en-N0r 24/55.

66 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhdn, 2/48-49, 52-53.
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glinahkar ve kafir olan kebair ehli ile bizzat musrikler ise ikinci sinifi olusturur.
Fasik, kafir ve musrik lafizlarinin ayni anlama geldigini séyleyen es-Salimi’ye gore
muikellef kisi ya mi'mindir ya da kafirdir, blyik glinah isleyen kisi ise kifre girer.5”

7. el-Emr ve'n-Nehy

ibazi kelamailarin el-emr ve'n-nehy ilkesini kullanmalarinin en &nemli
sebeplerinden birisi Allah Teald’'nin kullarina kendisine itaati emretmesi ve
ma’siyeti nehyetmesidir. Cennavuni tevhid ehlinin Allah Teala'nin kullarina her
zaman emr bi’l-ma’rdf ne nehy ani’l-miinkeri farz kildigi hususunda ittifak halinde
oldugunu, ama imametin insanlara vacip olmadigini iddia edenlerin bu ittifaki
nakzettiklerini aktarmaktadir.® Eb( Tahir ismail b. M(sa el-Ceytali (61. 750/1349)
bul(g cagina eren miikellefin Allah'in kendisine itaati emrettigini ve bu itaatten
dolayi sevabi vacip kildigini, ayni sekilde ma’siyeti nehyettigini ve ma’siyetten
dolayi cezayi vacip kildigini bilmesi gerektigini ve eger bundan haberdar olmasa
sirke dlisecegini zikreder. Ayni sekilde Hz. Peygamber'in iyiligi emredenlerden ve
cahillerden yliz cevirenlerden oldugunu bilmesi gerektigini de ifade etmektedir.®®

ibéziyye’de el-emr bi'l-ma’r(f, vacip, mistehab ve mendlb seklinde taksim
edilmistir. ibazi disiincesine gdre cocuklar islam’in siarlariyla emredilmeli ki
ergenlik cagina ulastiklarinda bu siarlari bilmis olsunlar. Bundan dolayi ¢cocuklarin
ileride islam’ yasayabilmeleri icin miistehab ve mend(b olan hususlarla
emrolunmasi gerekir. Miinkerden nehyolunmalari da ayni gerekcelerden dolayi
gereklidir. Zira cocuklarin ergenlik cagina ulasmalariyla islam’in siarlarindan
haberdar olabilmeleri icin kiiclik yaslardan itibaren miinkerden uzak durulmalari
da emredilmelidir.”

Melsiti'ye gore Allah Teala emir ve nehiy ilkesini islam’in en giicli bag,
dini farizadlarin en muhkemi kilmis ve diinya ile ahirette en bulyuk karsihk
ve menfaati buna hasretmistir”” Bundan dolayr Mu'tezile’de oldugu gibi
ibaziyye'de de iyiligi emretmek ve kétiiliigi nehyetmek temel ilkelerden birisi
olarak gérilmistiir. Hatta ibazilere gére emir ve nehiy ilkesini zayi etmek biiyiik
glinahlardan addedilmistir. ibazilikte bu ilke insani bireysel olarak bagladigi gibi
sosyal olarak da baglamaktadir. Melsati, Allah Teadla’nin emir, nehiy, hakk ve
adaleti gerceklestirmeyi emretmesinden dolaylr imamet akdinin farz oldugunu
savunmustur. Ancak ibaziler imameti herhangi 6zel bir soya hasretmemislerdir.
Bu konu hakkindaki temel sartlariimam olarak secilen sahsin ser'i yeterlilige sahip

67 es-Salimi, Mesdriku Envari’l-Ukdl, 2/304-308; Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Cevabatu’l-iméam es-Salimi,
haz. Abullah b. Muhammed b. Abdullah es-Salimi, der. Abdussettar Eb Gudde (Bidiye/Uman: Mektebetu'l-
imam es-Salimi, 2010), 1/37-38; Bardak, “ibadi Alimlerinden ibn Humeyd es-Salimi'nin Kelami Gértisleri’, 784.

68 el-Cennavuni, Kitabu'l-Vad’, 71; Melsti, Ustlud-din ev el-usilu’l-asra, 141; Eba Tahir ismail b. Masa Ceytali,
Kavaidu'l-slém, thk. Ahmed b. Salih es-Seyh Ahmed (Uman: Mektebetu'd-Damiri li'n-nesr ve't-tevzi, 1436/2015),
1/76; Amir,"Mukaddime’, 52.

69 Ceytali, Kavaidu'l-lslam, 1/40, 76.

70 Ettafeyyis, Serhu Akideti't-tevhid, 242.

71 Melsati, Usalu'd-din ev el-usdlu’l-asra, 141-142.
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olmasidir. Bu meziyete sahip kisi hakki ve adaleti tesis ettigi slirece kendisine
itaat etmek vaciptr. Ama hakka muhalefet edip ve daha sonra da tovbe etmezse
kendisine karsi cikmak/huruc caizdir.”> imametin vacip oldugunu savunan
Cennavuni'ye gore ibazilerin icinde tesekkiil etmis ve Riistemiler déneminde
Abdullah b. Vehb er-Riistemi’nin imametini inkar eden Niikkas yani Nikkariyye”
imametin viicObiyetini inkar etmistir. Ona gore el-emr bi'l-ma’r(f ve'n-nehy ani’l-
minker de ancak imamin varligiyla miimkiin oldudu icin dolayisiyla Nikkariyye
bu ilkeyi inkar ederek immetin icmasinin disina ¢ikmistir.”

8.Velayet ve Beraet

Velayet, sozliikte yakinlik anlamina gelir ve yetimin islerini ylritmek (vilayetu
emri’l-yetim) ve maslahatini g6zetmekten olusturulmustur. S6zliikteki bu anlam
ayni sekilde Allah Tealda'nin dostlarina olan yardimi ve onlari korumasindan
mitesekkil olan velayetinden de tiretilmistir. Velayetin istilahi anlami ya da
ser'f kullanimi ise Muslimanlar kalbi olarak sevip onlara istigfarda bulunma
viiclbiyetidir. Sozliikte uzaklagmak ve ¢ikmak anlamina gelen beraet kavraminin
istilahi anlami ise kifiirlerinden dolayi kafirleri kétlleyip onlardan ayrilmak ve
tevbe edinceye kadar ma'siyet ehlinde uzaklagmaktir.”®

Veldyet ve berdet kavramlari kelam ekolleri arasinda bilhassa Sia ve Harici
kelaminda cokca kullanilmistir. Oyle ki imamiyye Sia'sinda velayet, bes temel
inang esasi arasinda zikredilmekte ve on iki imama velayet etmek farz olarak
gériilmektedir. ibaziyye’de haramlardan sakinip dini vecibelere siki bir sekilde
sarilan kimselere muhabbet beslemek vaciptir ve bu kisilere karsi velayetin ilan
edilmesi ve o kisinin Allah’in rahmet ve bagislamasina nail olmasini talep etmek
gerekir¢ Diger Harici firkalarda oldugu gibi ibaziyye'de de velayet ve beraat
kavramlari akidevi ve ictimai bir fonksiyona sahiptir. Bu ilke sayesinde ibaziyye’nin
asli kimligini koruyarak giiniimiize kadar geldigi ifade edilmektedir. ibazi inan¢
ve ibadetlere bagh kalinmadiginda bu cemaatten dislanacaginin farkinda olan
bir ibazi s6z konusu velayet ve beraet kavramlarina titizlikle riayet eder.”

Cennavuni, Mislimanlara velayetin, kafirlere ve kendisinde blyuk gtinahlarin
sadir oldugu zalimlere ise beraetin iman esasi oldugunu ve bundan uzak durup
kacinan ya da bu konuda cehaleti olan kisinin musrik ve kafir oldugunu ifade

72 Melsati, Usalu'd-din ev el-usdlu’l-asra, 145-147; Amir, “Mukaddime”, 52-53.

73 Ates, Giinimiiz Umman ibadiyyesi, 159-160.

74 Cennavuni, Kitabu’l-Vad’, 71-72; Cennavuni, Akidetu't-tevhid, 53.

75 Cennavuni, Akidetu't-tevhid, 48; Ceytali, Kavaidu'l-Islam, 1: 83, 135; A'vest, Dirdsatu’l-slamiyye fi Usali’l-ibaziyye,
99; Sabri Hizmetli, “Ibadilikte Velayet ve Beraet inanci’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi 28 (1986), 182-
183,195-196.

76 Muammer, el-ibaziyye fi mevkibi‘t-tarih, 69.

77 H.Corbin,“Siilikte Velayet Kavrami’, cev. Sabri Hizmetli, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (1983): 717;
Hizmetli, “ibadilikte Velayet ve Beraet inancr’, 181-182; Kadriye Yanmus, [slam Mezheplerinde Tekfir ve Ibadiyye’nin
Tekfir Anlayisinin Mukayesesi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015),
46.
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eder.”® Vercelani, Kuran'dan deliller getirerek Hz. Eblbekir ve Hz. Omer'in
miiminlerden oldugunu ve kendilerine velayet edilmesi gerektigini zikreder.
Stra ehlinin uygun gormelerinden dolayr Hz. Osman’in da velayetinin hak
oldugunu zikrettikten sonra harama bulastigi icin azledilip oldirilmesinin de
hak oldugunu ifade eder. Ayni sekilde Hz. Ali'nin de veldyetinin hak oldugunu
ve kendisine isyan eden Hz. Talha, Hz. Zibeyr ve Hz. Aise'ye karsi savasinin da
hak oldugunu ifade eder. O, Hz. Ali'ye isyan edenlere Allah Teala'nin cenneti
haram kildigini ve onlarin cehennemlik oldugunu, ama Hz. Aise isyanindan
dolayr pisman olup tévbe ettigi icin cehennemlik olmadigini zikreder. Daha
sonra da Hz. Ali'nin hakem olayinda binlerce ashabini 6ldiirdigiini ve akabinde
ise bu eyleminden pisman oldugunu, buna ragmen kasitli olarak bir m{’mini
olduren kisinin cehennemde ebedi kalacagina dair ayeti’”® delil getirerek Allah'in
ona Haremeyn'i haram kildigini, onun giinahlari yiiziinden misriklerin islam
diyarinda kendilerini glivende hissettiklerini ve onun Mislimanlara karsi asirya
kactigini iddia etmektedir.®

ibazi kelamc Ceytali'ye (6l. 750/1349) gére ergenlik cagina ulasmis her
muikellefin Allah Teala’nin ge¢misten kiyamet glinline kadar olan ve olacak
tim dismanlarindan teberri etmesi farzdir. Oyle ki kafirlerden teberri etmek
tevhidtir ve bunu yapmamak ise sirktir. Ettafeyyis de ibazi akidesini yorumlarken
kafirler ve vaid ehline beratin vacip oldugunu ve bunun tevhid oldugunu, bunu
uygulamayan kisinin ise sirke diistigiini ifade etmektedir. Ayni sekilde adaletsiz
ve zalim olan lider ve onun zulmiine tabi olanlardan da teberri etmek ve yeri de
zuliim ve adaletsizlik diyari olarak isimlendirmek gerekir. Boyle bir yerde yasayip
da Muslimanlarin s6z ve fiillerine uygun bir sekilde yasadigi bilinen kisiler ise
dost/tevella edinilir.®’

ibaziyye'de veldyet ve berdet konusu ile ilgili dikkat ¢ekici bir husus da
mezhep degisikliginde bulunan kisilere karsi da ayni sekilde teberride bulunma
zorunlulugudur. Hak ehli ve hilaf ehli mezhepleri ayirimina gidilerek hak
mezhepten ayrilan kisilerin kendi yakinlarina tevellada bulunup hak mezhep
mensuplarina karsi teberride bulunduklar gerekcesiyle bu kisilere de teberride
bulunulmasi vacip goriilmektedir. Bu tiir kisiler pisman olup tovbe etmedikce
onlara tevella edilemez ve hatta eger diismanlik beslerlerse oldirilmeleri bile
helal kilinmaktadir. Ceytali, ibaziyye’nin kurucular arasinda sayilan Cabir b.
Zeyd'in, hak mezhepten ayrilan Hardele adli kisinin 6ldiriilme fetvasini verip bu
hikmd icra ettirdigini aktarmaktadir.®?

78 Cennavuni, Akidetu't-tevhid, 47-48. Cennavuni, Akide’sinde kimlere velayet ve beraetin gosterilece@ini ayrintili
bir sekilde tasnif etmektedir. bk. Cennavuni, Akidetu't-tevhid, 47-48; Ulvi Murat Kilavuz, “Kuzey Afrika ibazi Aki-
desi: Cenaviini Ornegi’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2015/2), 92-100.

79 en-Nisa 4/93.

80 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan, 1/39-41.

81 Ceytali, Kavaidu'l-Islam, 1/114, 118-119; Ettafeyyis, Serhu Akideti't-tevhid, 381.

82 Cennavuni, Akidetu't-tevhid, 48; Ceytali, Kavaidu'l-islam, 1/122-123, 159; Kilavuz, “Kuzey Afrika ibazi Akidesi:
Cenaviini Ornegi’, 99-100.
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itikadi mezhepler hakkindaki degerlendirmede sadece kendilerinin hak
mezhep ve ehl-i istikamet olarak géren ibazi anlayisa gére kendilerinin
disindaki diger mezhepler ehl-i stinnet ve’l-cemaat ya da ehl-i istkamet olarak
isimlendirilemez, ehlu’l-firak ya da ehlu’l-hilaf olarak isimlendirilirler. Bircok
ibazi, kendilerinin Harici olarak isimlendirilmesine karsi ciktiklari icin ehlu’l-firak,
ehlu’l-bidat ya da ehlu’l-hilaf arasinda Mu'tezile, Cebriyye, Mircie'yi zikrettikleri
gibi Haricileri de zikrederek onlarin cehennemlik olduklarini ve onlardan teberri
edilmesi gerektigini savunmuslardir.®* Son dénem ibazi bilginlerden Muammer,
ibazilerin, ma’siyet isleyenleri dinden cikarmadiklarini, onlara karsi sirk hikmiinde
bulunmadiklarini, ama onlar tévbe dip ma’siyetlerinden vazgecinceye kadar
kendilerine bugzedip onlardan teberri ettiklerini ilan etmeleri gerektigini sdyler.®

9. el-Esma ve’l-Ahkam

el-Esma ve'l-ahkdm ibaziyye'nin daha énce gecen inanc esaslarina bagh
olarak 6ne surllms bir ilkedir. Bu ilke, insanlarin inan¢ ve amelleri neticesinde
hangi hiikiimlere tabi olacagi ve hangi isimle nitelendirilecegiyle ilgilidir. Blytk
glinah isleyen kisini hangi isimle isimlendirilecegi meselesi basta olmak (lizere,
mivahhitlerin iman ile isimlendirilip isimlendirilemeyecedi, hangi inan¢ ve
amellerden dolay kiifuir isminin terettlip edilecegi ve Ehl-i Kitabin hangi isimle
isimlendirilecegi gibi konular bu ilke cercevesinde tartisiimistir. Semmahi’ye gore
imanla isimlendirme dinine vefali olanlarin hakkidir, Ehl-i Kitap musriktirler, Allah
ve Resuli'nlin ahkdmini degistiren kisi kafirdir. Hatta ona gore re'yi yani ictihadi
ve Slnneti inkar etmek de kifru irtikab eden bir suctur. Clinkii ma'rifetullaha
izdirari bir sekilde ulasilamaz bilakis bir haber verici ve uyarici ile ulasihr.®
Semmahi, isimlerin hikiimlere tabi oldugunu ve muvahhitlerin hikminin
mugriklerin hikmu gibi olmadigini ve ayni sekilde musriklerin hikminan
de muvahbhitlerin hilkmi gibi olmadigin ifade etmektedir.? Ceytali'ye gore
insanlarin yaptiklari fiillerinden dolayi isimlendirilmesi ve bu fiillerin faillerinin
isimlendirilmesi iman/mi’min, nifak/munafik ve sirk/musrik seklinde Uc¢ cesittir.8”
Ona gore Muslimanlardan ehl-i hak ile ilgili hikim velayet iken, ehl-i hilaf
hakkindaki hiikiim ise berdettir. Ehl-i hilaf yanhslarindan vazgecip ibazilerin
fikirlerini benimsedikleri zaman velayet hikmiini kazanmis olurlar.®

ibaziyye'de kifiir nimet kiifrii ve sirk kiifrii seklinde tasnif edilmistir. Diger
Harici firkalar biyik giinah isleyenleri sirk kiifrii ile isimlendirirlerken ibazi
kelamcilar nimet kifra ile isimlendirmislerdir. Onlara gore mirtekib-i kebire

83 Ebubekir Ahmed b. Abdillah b. Miisa en-Nizvani el-Kindi, el-Cevheru’l-Muktasar, thk. Seyyide ismail Kasif (Mas-
kat: Vizaretu't-Turasi'l-Kavmi ve's-Sekafe, 1403/1983), 126, 138, 141; Ceytali, Kavdidu'l-lslam, 1 122; Vercelani, ed-
Delil ve'l-burhdn, 2/ 64 vd; Yildiz, “Kelami Gérisleri Baglaminda ibazilerin Hariciligi Meselesi’, 303-305.

84 Muammer, el-lbaziyye fi mevkibi't-tarih, 72.

85 Semmahi, Metnu'd-diyandt,296; Yiice, “Eba Sakin Es-Semmahi’nin “Metnii'd-Diyanat” Adli Risalesi Baglaminda
ibaziyye'nin Kelami Gorisleri’, 246-247.

86 Semmahi, Metnu'd-diyanat, 296.

87 Ceytali, Kavaidu'l-lslam, 1/155.

88 Ceytali, Kavaidu'l-lslam, 1/157.
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nimet kifrindedir ve ona musrik denilmeyecegi gibi mi'min de denilemez.
Gunkil naslara kasi ctkmadigr icin musrik olmamistir ve naslari ihlal edip seriati
cignemediginden dolayi kafir de olmamistir. Yine de kiiflr icindedir ve kiifrii de
nimet kiifriidiir. Oyle ki Ettafeyyis, Vehbi ibazilerin bu gériislerinin Hasan Basri’nin
gorusu oldugunu ifade etmektedir.®® Vercelani ise basiretli Mislimanlarin
ceheneneme girecek kisilere kiftir ismini hikmettiklerini ve onlari Allah'in
diismanlari, fasiklar ve zalimler seklinde lakaplandirdiklarini sdyler.®

insanlariinan¢ yéniinde mii'min ve kafir seklinde iki kategoride degerlendiren
son donem Ibazi alimlerinden es-Salimi de ©nceki ibazi kelamalar gibi
Mu'tezile'nin el-menziletu beyne’l-menzileteyn gorisiine karsi cikarak buyik
glinah sahibinin kafir oldugunu ve kifrin de inkar ve nimet kufri seklinde
ikiye ayrildigini zikreder. Ona gore Mu'tezile'nin fasik ismine yiikledigi anlam ile
kendilerinin yiikledikleri anlam farklidir. ibazilere gére fasik isminin Mu’tezile’nin
aksine hem musrik hem de munafik isimlerini de kusattigini soyler. Mikellef
kisinin ya mi'min ya da kafir oldugunu soyleyen es-Salimi'ye gére murtekib-i
kebire kifre girer, itaat ehlinden yer alanlara m{’'min, Misliman, mittaki ve
salih gibi isimler verilirken, kebair ehline ise zalim, glinahkar, kafir ve musrik gibi
isimler verilir.*’

Sonug

Mu'tezile'nin temel inang esaslar el-ustlu’l-hamse/bes usil seklinde tasnif
edildigi gibi ibaziyye’nin temel inanc esaslari da ibazi kelamcilar tarafindan genel
olarak el-usalu't-tis'a/dokuz usdl seklinde tasnif edilmistir. ibaziyye'nin temel
inang esaslarindan olan dokuz ilke sunlardir: Tevhid, Kader, Adalet, el-va'd ve'l-
vaid, el-menziletu beyne’l-menzileteyn, la menziletu beyne’l-menzileteyn, el-
emr ve'n-nehy, el-velayet ve'l-beraat, el-esma ve’'l-ahkam. Telati, ibaziyye'nin
temel inang esaslarini sekiz, Melsati ise on ilke seklinde zikretmistir. Her ne kadar
Melsati dokuz ilkeye ek olarak “el-esma ve's-sifat” seklinde mistakil bir ilkeyi
zikretmis olsa da bu ilke ibazi kelaminda daha cok “tevhid” ilkesi baglaminda ele
alinmustir.

Tevhid, va’'d ve vaid, el-emr bi'l-ma’r(f ve’n-nehy ani’l-miinker vb. bircok
konuda Mu'tezile ile benzer gériise sahip olan ibaziyye, miirtekib-i kebire’nin
isimlendirilmesi ve 06zellikle de insan fiilleri meselesinde farkli gorusler
savunmustur. ibaziyye'nin temel ilkelerinden birisi olan “La menzile beyne’l-
menzileteyn” ilkesi geregince murtekib-i kebirenin nimet kiifriinde oldugu ileri
strilmastir. insan fiillerinde ise Allah Teala’nin her seyin yaraticisi oldugu gibi
insan fiillerinin de yaraticisi oldugunu savunularak Kaderiyye ve Mu'tezile'nin
insanlarin kendi fiillerinin yaraticisi olduklari seklinde iddialarini elestirilmistir.

89 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhdn, 2/42; Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, 466, 532.
90 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhdn, 2/41.
91 es-Salimi, Mesdriku envari’l-ukal, 2/304-308; es-Salimi, Cevabatu’l-iméam es-Salimi, 1/37-38.
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Ayni sekilde Micbire’nin insanin kendi fiillerini yapmaya mecbur oldugu iddiasi
da Allah Teald'nin cirkinlik ve zulimden miinezzeh oldugu inancindan hareketle
elestirilmistir.Bu hususta Es'ariler'de oldugu gibifiiller, yaratilmasi yonuyle Allah’a,
insanlarin ihtiyar ve iradesinden dolayi kazanilmasi yoniyle insana atfedilmistir.
Ef'al-i ibad meselesinde Eg'ariyye ile benzer sekilde halk ve kesb nazariyesi
savunulmustur. ilk kelam firkalarindan ibaziyye’nin bu gériisii savunmasi 6zgiin
yonlerinden birisi oldugunu séylememiz mimkindir. Zira bu nazariye daha ¢ok
Dirar b. Amr, Es'arlyye ve Maturidiyye ile birlikte zikredilmektedir. ibaziyye'nin
kendi icinde gériis farkliliklarinin oldugunu da séylememiz mimkiindiir. insan
fiillleri meselesinde Avtebi gibi insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu
savunanlar da olmustur.

ibaziyyenin temel inanc esaslarindan ayri ayri zikredilen el-menziletu beyne’l-
menzileteyn, la menziletu beyne’l-menzileteyn, va’d-vaid ve el-esma ve’'l-ahkam
ilkelerinin birbiriyle baglantili, hatta birbirine miitedahil oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu ilkeleri el-esma ve'l-ahkam bashidi altinda toplamak da miimkiindir. Benzer
bir degerlendirme adalet ve kader ilkeleri icin de yapilabilir.

Bu calismada ele alinan ibaziyye'nin dokuz temel inan¢ esaslarindan her
birisinin mastakil olarak ayrintili bir sekilde arastirilabilecek konular arasinda yer
aldigini séyleyebiliriz. ibaziyye’nin insanin bireysel ve toplumsal sorumluklarini
onemsedidi, tevhid, adalet, insan fiilleriyle baglantili olarak Allah-insan ve insan-
insan iliskisi konularinda 6zgiin gorislere sahip oldugu ve bu konularin ayrintih
bir sekilde arastirilmasi gerektigi sonucuna ulastik. Ayrica ibaziyye’nin hem
kelamcilari hem de kelami gorisleri agisinda arastirilmaya deger bakir bir alan
oldugunu da ifade edebiliriz.
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Oz: Calismamizda mevdlinin farkl alanlarda nasil dederlendirildiklerini nasil
yasadiklarini, Miisliiman diinyaya katkilarinin neler oldugunu ortaya koymaya ¢alistik.
Stiphesiz béyle bir konuyu ele almanin zorluklari vardir. Bunlarin basinda kaynaklarda
mevadli-kéle anlamina gelen isimlerin farkliigidir. Arap toplumunda bunlarin nasil
kullanildigini, kadim Arap geleneginde ne anlam icerdigine de temas ettik.

Arap asabiyeti Hz. Peygamber'in vefatindan sonra yeniden ortaya ¢ikmistir. Bunun
sonucu olarak da mevcut kiiltiiriin bir parcasi olarak mevali kavrami yeni bir anlam ve
6nem kazanmustir. Kurucu unsurolan Araplar, kendilerine gére sonradan Miisliiman olan
farkli unsurlari mevali olarak adlandirdilar. Araplarin geleneksel kavrami olan “mevali”
artik genis halk kitlelerini ve farkli cografyalarin insanlarini ifade etmek icin kullanilan bir
kavram haline geldi.

Bu dénemde artan fetihler ve yeni unsurlarin Miisliiman topluma girmesi sonucu
Araplar niifus olarak da azalmaya basladi. Bu durumda ydnetici elit tedbir olarak mevali
adini verdikleri Arap olmayan ama Miisliiman olan insanlari kontrol altinda tutmaya
basladi. Bunu da uyguladigi politikalarla gdsterdi. Ancak bu politikalar hosnutsuzluk
meydana getirdi. Tiirklerin Emeviler déneminde mevdli icinde seckin bir yer almaya
basladiklari s6ylenebilir.
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Bu makale ortaya koymustur ki mevali Emeviler dsneminde de her alanda sanilanin/
bilinenin aksine etkindi. Clinkii Emeviler déneminin ilerleyen yillarinda sayilari artmistir.

ciktigi bir dénem olmustur.

Anahtar Kelimeler: Mevali, Arap, Tiirk, Emeviler, Ordu, Saray

Abstract: The aim of this study was to determine how mawali were employed
in different fields, how they lived and how they contributed to the world of Islam.
Undoubtedly, addressing such an issue poses challenges, one of which is that terms that
mean mawali-slave differ from source to source. This study also focused on how those
terms were used in Arab society and what they meant in the ancient Arab tradition.

Arab social solidarity re-emerged after the death of Prophet Muhammad. The Arabs,
as the constituting element, referred to the peoples who accepted Islam after them as
mevali. Mawali became a concept designating large masses of people.

As a precaution, the ruling elite tried to take control of non-Arab Muslims, whom
they referred to as mevali, and manifested it with its policies, which however resulted in
discontent. The Turks began to gain a distinguished position within mawali during the
Umayyad period.

The results showed that, contrary to popular belief, mawali were active in all areas
during the Umayyad period because they increased in number in the later years of
the Umayyad period. The Umayyad period witnessed a paradigm shift, and the basic
principles of Islam were replaced by tribal principles.

Keywords: Mawali, Arab, Turkish, Umayyads, Army, Palace.

Giris

islam Tarihi’'nde dért halife déneminin sona ermesiyle baslayan yeni dénem
kurucu hanedan Umeyyogullarinin adiyla, diger bir ifadeyle Emeviler dénemi
olarak isimlendirildi. Yeni donemin baslamasi sadece halifenin degismesi degil,
sistemin de degismesiydi. Bir baska acidan ise paradigmanin degismesiydi. iste
bu degisiklik halen tartisilan saltanat-hilafet ikileminin ortaya ¢ikmasina buna
bagli olarak da yonetici elitlerin ve genis halk kitlelerinin yeni bir anlayisla idare
edilmelerine, kisaca yeniden tanimlanmalarina neden oldu. Genis cografyalara
ulasan, farkh kilttrlerden insanlarla karsilasan Muslimanlar, Arap geleneginde
kullanilan “mevali” kavramini kullanmaya basladilar. Bunun dogal sonucu olarak
mevali kavraminin anlam genislemesine ugramasi, siyasi bir anlam kazanmasi ve
ardindan pek ¢ok farkli uygulamaya temel teskil etmesi bilinen hususlardir.

Emeviler, Misliman olmanin toplumda esit redya olmak icin yeterli olmadigi
ilerleyen yillarda ise Umeyyeogullarindan da olmanin cok énemli olmadigi, Arap
soylu olmanin 6nem kazandigi bir donemdir.
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Emeviler Doneminde ‘Mevali

Calismamizda mevalinin farkli alanlarda nasil calistinldiklarini, nasil bir
ortamda yasadiklarini ve Misliiman diinyaya katkilarinin neler oldugunu ortaya
koymaya calistik. Stphesiz bdyle bir konuyu ele almanin zorluklari vardir.
Bunlarin basinda kaynaklarda mevali-kdle anlamina gelen kavramlarin kullanimi
gelmektedir. Calismamizda Arap toplumunda bunlarin nasil kullanildigina,
kadim Arap geleneginde ne anlam icerdigine de temas ettik.

Yontem, isleyis ve tarihi tecriibe itibariyle mevalinin kaynagi olan kolelere
bakis ve koleligin uygulanisi bir Arap adetidir. Kdlelik konusunda iki ayrn devir
goérmek miimkiinddir: Birincisi islami dénem, ikincisi islam’in etkisindeki dénem.
Bu calismada islam’in etkisindeki ddnem olarak Emeviler dénemi ele alinacaktir.
Uzerinde cok konusulan ve metinlerde zikri gecen mevalinin anlasiimasina bir
katki vermeyi amagladigimiz bu calismadan elde edilen sonuclarin Emevilerin
daha dogru anlasiimasina da katki saglayacagini diistintiyoruz.

1. Kavramsal Cerceve
1.1. Mevali:

“Mevla” kelimesinin coguludur. Nesep itibariyle Arap olmayan Muslimanlar
icin kullanilan bir terimdir. Kelime anlami itibariyle “koruyucu, yardimci, sahip,
dost, azat eden efendi, azat edilen kdle”' demektir. “Mevla kelimesi Kur'an'da,
¢ogu Allah hakkinda “Sahip, yardimci, koruyucu, dost, efendi” anlamlarinda on
sekiz yerde ge¢mektedir.”?

“Vela nizami Araplar ile mevali arasinda kaynasmayi kolaylastirdi.
Cariyeler(ima) ve hizmetci koleler Araplardan efendilerinin evlerde rahatlarini
temin ve islerini yapma konusunda rabitayi saglarlardi.”?

Mevali denilince muvalat mevalisini de kisaca aciklamak gerekir. Buna gore;
Muvalat Mevalisi (Velau’l muvalat); Bu, vela akd ya da muakade ya da hilf veya
civar velasi olarak bilinir. Bu veld Mislimanlara Acemlerden ge¢mistir. Zira Arap
ile akid yapan kisi Acem idi. Ya da Arap kabilesi ile bir Acem toplulugu arasinda
akdediliyordu. Bu sebeple islam bu vela tiiriinii Araplar arasindan kaldirdi. ¢

Araplar, “Mevali” kavramiyla kendilerinin efendi, Arap olmayan Mislimanlarin
da bir anlamda koéle olduklarina isaret ediyor, Arap olmayanlarla yan yana
yuriimeyi hatta, ayni safta namaz kilmayi tenezziil sayiyorlardi.® ihtida olayini
himaye talebi izledigi icin yeni Misliman olmus kimselere “Mevali” deniliyordu.®

1 Ebu’l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(ir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: y.y., ts.), 15/408-411.

2 Ismail Yigit, “Mevali’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/424.

3 Mahmud Mikdad, el-Mevdli ve nizamu'l-veld (Dimask: Daru'l-Fikr, 1988), 185.

4 Mahmud Mikdad, el-Mevali ve nizamu’l-vela, 129.

5 Semseddin Giinaltay, “Abbasogullari imparatorlugu Kurulus ve Yiikselisinde Tiirklerin Rol(i’, Belleten, 23-24, (An-
kara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1942), 6/181.

6 Laura Veccia Vaglieri,“Rasid Halifeler ve Emevi Halifeleri”, ed. H. Holt-K. S. Lambton-B. Lewis, [sldm Kiiltiir ve Mede-

niyeti (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997) 1/102.
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Mevali kavraminin bu dénemde kéle ya da hiir insan anlamina gelen abd’,
hizmet ve satisa konu olan koleler icin de rakik® kavramlarindan cikarak genel
olarak “acem” kavrami ile 6zdes olarak kullanildigi kanaatindeyiz. Reaya
kavraminin kullaniimadigi bir ddnemde mevali yonetilen genis halk kitleleri icin
de kullanilmistir. Anlasilan Araplarin geleneksel kavrami olan “Mevali” artik genis
halk kitleleri ve farkli cografyalarin insanlari icin de kullanilan bir kavram haline
gelmistir. ®

1.2. Gulam:

Sozlik anlami “Efendinin oglu”™® anlamina geldigi gibi “Gen¢” anlamina da
gelir."" Kaynaklara baktigimizda bu terimin kullanimi konusunda da birligin
olmadigini goriyoruz. Bu terim bazen belirli yetenekleri sebebiyle calstirilan™
bazen de fetihler sonrasinda ele gecirilen ve kolelestirilenler icin kullaniimistir.'®

Makalede bu kavramlarin karsiligi olan ve asl kéle olan mevali kesiminin
tam olarak hangi kavram ile karsilanacagini belirlemek kolay olmadi. Araplarin
kullanimi acisindan baktigimizda da ¢ok belirgin bir anlam farki yoktur.

Yukarida agiklanan gulam ve rakik kavramlari esasen mevalinin kaynaklarini
olusturmaktadir. Kaynaklarda her askeri sefer icin belirtilen kavramlar farkllik
arz ettigi icin bu kavramlar birbirlerinin yerine de kullanilabilmektedir. Fakat
bu calismada mimkin oldugunca aralarindaki statt farklarina dikkat etmeye
calistik. Ornegin askeri amaclarla degerlendirilecek olanlar gulam, heniiz yeni ele
gecirilmis ve hangi iste calistirilacaklar belli olmayanlarin ise “abd” ya da “rakik”
olarak isimlendirildigini tespit ettik. Bunlarin yaninda ganimet olarak alinanlar
anlaminda kaynaklarda “seby”'* kavraminin da yer aldigini belirtmek gerekir.

1. Donemin Genel Durumu

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tekrar ortaya cikan kabile asabiyeti Hz.
Ebabekir ve Hz. Omer dénemlerindeki fetihler ile canlandi. Hz. Peygamber ile ilk
iki halifenin siyasetleri baslangicta kutsal bir heyecan ve coskunlukla Araplarin
asiretcilik ruhunu bir zaman icin dondurmustu. Fakat Emevilerin yonetimi ellerine
almalari bu ruhu tekrar uyandirdi.’

7 Mecduddin Muhammed b. Yakub el-Fir(izabadi, el-Kamusu'l-muhit (Beyrut: y.y.,1994), 378.

8 ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, 10/124; Fir(izabadi, el-Kamusu’l-muhit, 1146; EbG Ali Muhsin b. Ali et-Ten(ihi, el-Ferec
ba'de’s-sidde, thk. Abbud es-Salici (Beyrut: y.y., 1978), 4/272;Ebu’l Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes'(idi, Murticu’z-zeheb
ve meddinu’l-cevher, thk. Said Muhammed (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997), 3/331.

9 Ismail Yigit, “Mevali", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/424-426

10 ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, 12/440.

11 FirGzabadi, el-Kdmusu’l-mubhit, 1475.

12 Muhammed b. Cerir Eb Cafer et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l muilak (Beyrut: Ravai'd Turasi'l-Arabi, h. 1407), 2/559.

13 Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed b. ishak ibnu’l-Fakih, Kitabu'l-biildan (Liibnan: y.y., 1996), 640.

14 Ahmet Ozel, “Esir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/382

15 Semseddin Giinaltay, “Selcuklularin Horasan’a indikleri Zaman islam Diinyasinin Siyasal, Sosyal ve Ekonomik ve
Dini Durumu, Belleten, 25 (Ankara: Tuirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1943), 7/59.
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Emevi halifeleri, Muaviye’denitibaren saltanat sisteminibenimseyerekislam’in
on gordugl devlet reisligi yerine, Kureyslilik esasina dayanan hikimdarhg:
getirdiler. Bdylece evrensel islam devleti, zamanla etnik unsura dayall bir devlet
halini aldi. Araplar da bu durumda kendilerini diger Muasliman milletlerden
Ustiin gormeye basladilar.’

Emevi halifeleri Rasid halifelerin yolundan yirimeyip Arap ve mevali arasini
ayirdilar. Maslimanlar Uzerine farz olmamakla beraber Musliman olduktan
sonra mevaliye cizyeyi farz kildiklari gibi onlara idari ve siyasi makamlar da
yasakladilar. Ayrica orduda savasan mevaliye ata vermedikleri gibi savas sirasinda
ata binmelerini de yasakladilar."”

islam’in ilk ylzyilinin sonunda Arap olmayanlarin sayilar artinca ilme
yonelenlerin sayisi da artti. Bunlar dogal olarak, icine Arap fikirlerinin karismig
olmasini hic mazur gérmeden, islam’i evrensel yorumu ile kabul ettiler. Onlarin
Arap olmayanlarin yakinmalari ve sosyal olarak asagilanmalari yiiziinden
Emevilere duygusal planda karsi durarak genellikle tarafsiz bir tavir izleme yolunu
sectikleri anlasiliyor.™

Mevalinin bu déonemde toplumdaki siyasi, toplumsal, ekonomik ve kdilturel
tesirleri arttigindan yeni topluma medeniyet naklinde etkin oldular. Dinf ilimlere
ve fikri hareketlere ydnelmeleri sebebiyle halifelerce dikkate alindiklari gibi,
komutanlik, vezirlik, haciplik gibi dnemli statiiler de elde ettiler.”

islam Gmmetinin kabileler Gstii bir toplum seklinde gelismesine ragmen
Araplar arasinda kabilevi yapi yerini bu dénemde de muhafaza etti. Esasen kabile
yapis islam tarihinin 6nemli ve ayirt edici bircok baglarini ortaya koymada ve ilk
Mdslimanlarin politikalarini ve toplumu anlamada bir anahtar islevi gérmustdr.
Araplar, zaferleri sebebiyle kabilesel etkinliklerini fetihler boyunca korumuslar,
kabile liderleri ganimetlerin kabilelere dagitilmasinda israr etmisler, sonug
olarak merkezi yonetim kabile liderlerine sirayla kabile Gyelerine dagitmalari icin
taksimat yapmistir. Bunlar arasinda sahabe torunlari da vardi.®®

Miisliiman olan mevali, islam ordularini teskil eden Arap kabileleri yaninda
himaye edilen durumunda bulunuyor ve onlarin yaninda yardimcr kuvvetler
olarak savasiyorlardi. Fakat tahsisatlar ve savas ganimetlerinden hisselerine
disen pay Araplarinkinden daha azdi. Bu sebeple mevali, dini ve sosyal ydonden
oldugu kadar, mali bakimdan da Araplar ile ayni seviyeye gelmek istiyorlardi.?'

16 Adem Apak, “Emeviler Déneminde Arap-Mevali iliskisi ve islamlasma’, islam Tarihi ve Medeniyeti Emeviler (istan-
bul: Siyer Yayinlari, 2018), 3/302.

17 Ali-Hasan Ibrahim Hasan, en-Nuzumu'l-islamiyye (Kahire, 1970), 327.

18 Hamilton Gibb, isldm Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, cev. K. Durak, A. Ozkék, H. Yiicesoy, K. Dénmez (istanbul:
Enduills Yayinlari, 1991), 21-22.

19 William Hazin, el-Haddratii'l-Abbasiyye, cev. Yazilmamis (Beyrut: y.y., 1984), 23.

20 Daniel Pipes, Slave Soldiers And Islam (London: Yale University, 1981), 167, 168.

21 V.J.Parry,“islam'da Harp Sanati’, cev. Erdogan Mercil-S. Ozbaran, iU Edebiyat Fak. Tarih Dergisi, 29 (1975), 195.
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iste mevalinin bu beklentisi Omer b. Abdiilaziz déneminde gerceklesti. Omer
b. Abdilaziz, hanedanin diger halifeleriyle karsilastinldiginda yonetim anlayisi
acisindan mistesna bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikar: Onun kisa stiren halifeligi
bir sosyal baris ve toplumsal restorasyon sureci olarak degerlendirilebilir. Halife
bunu gerceklestirmek icin dncelikli olarak askeri faaliyetleri durdurarak ice doniik
politikalar gelistirmeye karar verdi. Daha sonra da toplumsal biinyeyi derinden
etkileyen her tiirli kabilecilik anlayisini reddettigini, lilkede yasayan herkesin esit
haklara sahip oldugunu, 6zellikle Mislimanlar arasinda Arap-Mevali ayriminin
da ortadan kaldinldigini ilan etti. Halife, bu uygulamasiyla Kuteybe b. Mislim'in
fetih sonrasinda Semerkant halkiyla yaptigi anlagsmaya aykiri hareket ettigi tespit
edilince, bu sehir halkinin magduriyetini giderici dnlemler alinmasini istedi.??
Onun sayesinde galiplerle madgluplarin ¢ocuklari birbirleriyle kaynasmaya
basladilar. Bu olumlu sartlar sonucunda Turkler arasinda hem ydnetime sayg,
hem de islam dinine karsi iltifat artt1.2

Emevi hilafetinin son otuz yilinda (101-132/720-750) sosyal duruma bakarsak,
Arap ve mevali arasindaki ekonomik problemi anlamadan, Farslar ile Araplar
arasindaki her tirlt ciddi rekabeti ortaya koymaya calismak anlamsiz olur. Bu
dénemin en goze carpan ozelligi Arap fetihleriyle kendi saflarinda gelismeye
baslayan ayrilmadir. Bu, savas¢l kalip imparatorlugun askeri kuvvetlerinde
aktif olarak yer alanlarla, sivillesen ve askerlikten uzaklasanlar arasindaki sosyal
ayrilmadir* Bu ayrilmada Araplarin mevaliye islam’a boyun egenler olarak
bakmasinin da etkisinin oldugunu % belirtmekte yarar vardir.

Emeviler devrinde, medeni ve toplumsal durumlan itibariyle bedevilerden
cok yiiksek olan diger Mislimanlari mevali nami ile kendilerinden asagi goren
Araplar, kendi aralarinda soy hisimligina buyik bir kiymet vermeye, her kabile
ferdi kendilerini diger kabile fertlerinden Ustiin ve onlarin dismani telakki
etmeye basladi. Bu goris, Arap olmayan Mislimanlar arasinda Araphga karsi
sulibilik firkasini dogurdu.?

Bu donemde kadin yavas yavas Hz. Peygamber ve Rasid halifeler dénemindeki
durumundan uzaklasip, cahiliyedeki konumuna geriledi. islam éncesi dénemde
oldugu gibi kadin yine iki sinifi teskil etmis; bunlardan biri hirler, digeri de
cariyelerdi. Cariyelerin konumunda pek fazla bir degisme olmadi. S6z konusu
doénemin ilk yillarinda cariyelerden dogan halife cocuklari iktidara ortak
edilmezlerken, son dénemlerde halife olmaya basladilar.

22 Izziiddin Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed ibniiI-Esir, el-Kamil fi‘t-tarih (Beyrut: y.y. 1986), 4/162-163.; Ebu’l Abbas
Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Fiituhu’l-biildan, thk. Abdullah Enis et-Tabba, Omer Enis et-Tabba (Beyrut:
y.y. 1987), 593.

23 Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't tarih, 4/155-157.

24 Gibb, islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, 77.

25 Kusay el-Hiiseyin, Tecdidii'd-devleti’l-Arabiyyeti zemeni'l-Umeviyyin (Libnan: y.y., 1977), 305-306.

26 Giinaltay, “Selcuklular Horasana indikleri Zaman Islam Diinyasinin Siyasal, Sosyal ve Ekonomik ve Dini Durumu’,
Belleten, 25 (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1943), 7/59.
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Fetihlerin ardindan kélelik yerine Hz. Omer ile baslayan iktd uygulamasi
baslamis, bdylece toprak koleligi ortadan kalkarak?” yerine zengin ve makam
sahibi kisilerin maiyetinde calisan koleler, bugiinki ifade ile hizmet sektoriinde
calisan kolelerin sayisi artmistir.

Diger taraftan ikta sisteminin uygulanmasi sonucunda mevali sosyal bir
tabakaya da donlismeye baslamis ve adeta sosyal bir hareketin adi olmustur.
Efendileri tarafindan serbest birakilanlar eski efendilerinin mevalilerini 6zellikle
de fetihlerin son bulmasindan sonra, azinligi olusturmustur. Mevalilerin bircogu
ise hiir Mislimanlardan meydana geliyordu. Arap toplumu nesebe 6nem
verdigi ve genel olarak kabilelerden olustugu icin, mevali topluluklari bazi Arap
kabileleriyle anlasarak onlarin koruma (veld) halkasi icine giriyorlardi. Ornegin
mevali diyetlerin 6denmesine, kabile veya asiretin diger islerine katilmalarina
mukabil sosyal bir destek ve himaye elde ediyordu.?®

2, Saray Yonetimi

Yukarida da isaret ettigimiz gibi Araplarla esit redya stattisi alamayan diger
Musliman unsurlar icin mevali statlisiiniin bir basamak oldugu sdylenebilir.
Ote yandan mevalinin asamali olarak adedi cogalinca niifuzlar da artmaya
baslamistir.?® ilk ddnemlerinde Emevi halifeleri mevaliden ve koélelerinden uzak
durmuslardi.®*® Emevilerin ilk yillarinda mevalinin istihdami az olmasina ragmen
ilerleyen yillarda Emevilerin mevallyi 6nemli bazi gorevlere getirdiklerine dair
ornekler de vardir.®!

islam’in Araplik ile aynilestirilmesi cabasi Araplarin yeni Misliimanlara yani
mevaliye karsi davranislarinda agikga gorulir. Arap olmayanlarin Misliman
olmalari fikri o kadar beklenmeyen bir seydi ki, miihtediler Arap kabilelerinden
birinin mevlasi olmakla ancak mu’'min olmus kabul ediliyordu. Nazariyatta mevali
Araplar ile esit haklara sahipti ve bazi vergilerden muafti. Fakat tatbikatta Araplar
onlara karsi kiicimser bir tavir takiniyor ve onlari maddi imkanlardan mahrum
birakiyorlardi?? Bu olumsuz ortamda yeni Misliman unsurlar islam dininin
Arapliktan farkli bir sey oldugunu fark etmeye baslayinca Misliman olanlarin
sayisi artmaya basladi.

Muaviye'nin, Yezid icin biat almamasi konusunda onu uyaranlar “Ummet
senden sonra Habesli bir kole lzerinde birlesir® demek suretiyle kabilecilik
yapmamasi konusunda kendisini uyardilar. Ancak Muaviye bu uyarilan dikkate
almadi.

27 Abdiilaziz ed-Dari, islam iktisat Tarihine Giris, cev. Sabri Osman (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 1991), 58-59.
28 ed-Dari, Islam Iktisat Tarihine Giris, 58-59.

29 Abdiilaziz ed-Dari, ik D6nem Islam Tarihi, cev. H. Yiicesoy (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 1991), 119.

30 Ahmed b. Muhammed ishak el-Hemedanti, ibnii'l-Fakih, Kitabu'l-biildan (Libnan: y.y., 1996), 640.

31 Mustafa Kilicli, Arap Edebiyatinda Sutbiyye (istanbul: isaret Yayinlari, 1992), 127.

32 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, cev. H. Dursun Yildiz (istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1979), 67.

33 Taberi, Tarih, 3/248.
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Diger taraftan bu donemde 6zellikle saray tarafindan cariyelerin on binlerce
dinar gibi yiiksek fiyatlara satin alinmasi yaygin bir uygulamaydi. Ornegin Yezid
b. Muaviye giizel ve sarkici bir cariyeyi 10.000 dinara satin almisti. Oysa ki s6z
konusu donemde cariye fiyatlari bu kadar degildi.** Yezid b. Muaviye'nin kizinin,
yasi kiiciik ve konusamayan bir cariyesi vardi. Onu karsilastiklari bir kisiye at ve
cariye karsihiginda verdiler.®

Abdilmelik b. Mervan, Haccac’dan bakire, dogurgan ve glzel {i¢ cariye satin
almasini istemis birisi 30.000 dirheme, ikincisi 60.000 dirheme, ligclincilisi 80.000
dirheme alinmisti.”*® Bu rakamlar gostermektedir ki Emeviler fetihleri ve alinan
ganimetleri bir anlamda servete donistiirmeye baslamiglardi.

Bir baska ornek ise Abdulmelik b. Mervan ise kendi can glvenligi ve sahsi
emniyetini, Muaviye geleneginde yetismis Suriyeli askerlere birakmamig, bunun
lizerine Araplara ic Asya kapisi coktan acilmis, Arap sehirlerine Tiirkler kafileler
halinde gelmeye baslamiglardi. O kadar ki Basra, Kife hatta Medine gibi 6nemli
sehirler, Tirklerin ugrak yeri oldugu gibi, zaten Arap ordulari safinda bir takviye
glictive gerektiginde harplere katilmak tizere Tiirklerden olusan askeri birlikler de
coktan kurulmustu.’” Aslinda Araplarin birbirlerine glivenmemeleri, mevaliden
bir askeri gli¢ olusturmaya yoneltmistir.

Diger taraftan baz halifeler ise devlet isleri ile ilgilenmemisler, glnlerini
eglence ile gecirmislerdir. Buna verilebilecek érneklerden birisi de Halife Yezid
b. Abdilmelik'tir. O, zamaninin ¢ogunu icki, eglence ve kadinla gecirmeye
baslamis, ozellikle glizellikleri ve sarkilariyla onu en ¢ok etkileyen Habbabe ve
Sellameti’l-Kass adlarinda iki sarkici cariye almisti. Bir gin bu kadinlarin sarkilarini
dinlerken kendinden gecip, “Birakin beni ucayim” demesi tizerine Habbéabe, “Bu
Ummeti kime emanet edeceksin?” demesi lizerine Yezid sana emanet edecedim
diyecek”® kadar devlet islerinden uzaklasmisti.

Haccac b. EbG Yusuf, ihtida edenlerin yani ¢cok biyik olan yeni Misliman
sinifinin, cizyeyi ihtidalarindan dnce oldugu gibi 6demek zorunda olduklarini
emretmis, mihtedilerve bunlarin mevalisinin korkungisyaniile sonuclanantedbir,
bilhassa Basra’dan bircok kimse, eski muharipler mevali ve kurra katilmislard.
Bu asilerden 100.000 kisinin yillik maas listelerinde kayitl, modern bir deyimle
bunlar Gcretli orduya dahil edilmislerdir.® Kéleler arasinda ilk huzursuzluk
belirtisi ve onlarin, efendilerine karsi gelmelerine, zenci kélelerin arslani adl biri

34 Ibrahim b. Muhammed el-Beyhaki, el-Mehdsin ve’l mesavi (Beyrut: y.y.,1960), 137.

35 Ebt Omer Ahmed b. Muhammed ibn Abdirabbih, Ikdu’l-ferid, haz. Ahmed Emin, Ahmed Zeyyin, ibrahim el-lybari
(Kahire: y.y., 1965), 6/104-105.

36 Sihabiiddin Muhammed b. Ebi’l Feth el-ibsihi, el-Mustadraf fi kiilli fennin mustazraf (Beyrut: y.y., 1986), 300.

37 Zekeriya Kitapgl, Saadet Asrinda Tiirkler (Konya: Damla Ofset Matbaacilik, 1997), 172-173.

38 Taberi, Tarih, 8/179; Mevliit Koyuncu, Emeviler Dénemi Saray Hayati (istanbul: Beyan Yayinlari,1997), 138.

39 M. Tayyib en-Neccar, Tarihu’l-alemi’l Islami ed-Devletii’l-Umeviyyeti fi's-Sark (Riyad: y.y. 1985),159.; J. Wellhausen,
Arap Devleti ve Sukutu, cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1963), 115-116.
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Haccac b. Yusuf'un valiligi esnasinda, Furatu’l-Basra yakininda, nakledilen ilk kole
ayaklanmasinin basinda bulunmus, fakat bu ayaklanma ¢abucak bastirilmigti.*°

Emevilerin son yillarina dogru divanlarin baskanlarinin cogunlugu mevaliden
olustugu gibi kadilik makamina da mevaliden tayinler yapilmisti. Bu da Emevilerin
islere objektif bir sekilde baktiklarini géstermektedir. Onlar devlet idaresinde
katilma yeterliligini ve kudretini ispat etmis bltiin unsurlarin yardimini almak
icin tesebbiste bulunmuglardir. Emevilerin idaresinin devaminda ydneticilerin
mevali ya da Arap olup olmamasi fark etmiyor, zira hepsi esit durumdaydilar”'
diyen Necdet Hammas'in iddialarina katilmiyoruz. Zira durum boyle olsaydi
siyasi ve toplumsal sikintilar ortaya ¢ikmazdi. Necdet Hammas'in iddialarinin
dogru olmadigina bir kanit da Emevi halifelerinin Gmmi veled olanlarin
halife olmasindan hoslanmamalaridir. Ornegin Emevi halifelerinden Mervan
b. Muhammed'in annesi Ummii veleddi. Ciinkii bu durumda saltanat cariye
cocuklarinin eline geciyordu.*?

Emeviler déneminde mevaliden olanlardan bazilarina Usame b. Zeyd et-
TenGhi'nin, Sam halkindan olan Muaviye'nin mevlalarindan olmasi, Muaviye'nin
onu Misir'a harag gorevlisi tayin etmesidir. Sileyman b. Abdilmelik ve Yezid
b. Abdilmelik de onu Misir beytiilmalinin basina getirdiler. Abbasi halifesi
Mutevekkil zamanina kadar bu goreve devam etti.** Stileyman b. Sa'd el-Huseni,
Huseyn'in mevlasidir. Yezid b. Eb( Mislim b. Dinar es-Sekafi, Haccac’in mevlasi
ve katibi idi.**

Mevlalarin beytilmalda da hara¢ gorevlisi gibi gorevlerde calistirildiklan
bilinmektedir.* Stleyman b. Velid zamaninda Hatim, Nuaym b. Eb( Selame idi
ki o da Yemen halkinin mevlasiydi.*¢ Muaviye'nin hacibi mevlasi olan Safran idi.
Yezid b. Muaviye zamaninda meydana gelen Harre olayinda Kureys'in halifeleri
ve mevlalari da savasti. Yezid b. Muaviye'nin hacibi mevlasi Halid, Muaviye b.
Yezid b. Muaviye'nin hacibi mevlasi Safvan, Velid b. Abdilmelik’in hacibi, mevlasi
Yezid ve Stleyman b. Abdilmelik’in hacibi, mevlasi Eba Ubeyde idi.*

Muaviye, kolelerinden birisinin nesebini kendisine baglamisti. Muaviye
oliince onunla akrabalikiiliskisi devam etti.*® Diger taraftan Eb Ubeyde Ma'mer b.
el-Misenna gibi kole statlisiinde olup egitim durumu iyi olanlar da yazi islerinde
cahstirihyordu.®

40 Muhammed b. Hilf Veki, Ahbaru’l-kudat, thk. Abdiilaziz Mustafa el-Meradi (Beyrut: y.y., ts.), 2/57.

41 Necdet Hammas, “Emeviler Dénemi Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Roli’, cev. irfan Aycan, AUIFD (Ankara: Anka-
ra Universitesi Basimevi, 1997), 37/182-183.

42 Mes'adi, Muriicu’z-zeheb, 3/276-284.

43 Cemil Abdullah Muhammed el-Misri, el-Mevali mevkifud devleti’l-iimeviyyeti minhiim (Amman: y.y., 1988), 51.

44 Cemil Abdullah Muhammed, el-Mevali, 46.

45 Eb( Omer el-Leysi el-Asferi Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat (Beyrut: y.y., h. 1397), 1/312.

46 Halife b. Hayyat, Tarih, 1/319.

47 Mes'adi, et-Tenbih ve'l israf (Bagdad: 1938), 262-275.

48 Eba Abdullah Muhammed b. Abdiis el-Cahsiyari, Kitabu'l-viizera ve'l kiittab (Kahire: y.y., ts.), 131.

49 Mes'adi, Muriicu’z-zeheb, 3/220.
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Bu donemdeki fetihlerle ilgili anlatilan olaylardan biri de Hz. Osman’in
oglu Said b. Osman b. Affan ile ilgilidir. Rivayete gore Said b. Osman, Buhara
emirliginden ayrildiginda Semerkand’a ve Sogd’a gidip bircok savasa katiimis,
Semerkand'dan 30.000 kdle ve ¢cok miktarda mal elde etmisti. Said Buhara'ya
dondigiinde Buhara emiri olan hatuna bir kisi gondererek “Kan dékmedim,
sen de rehineleri bize ver. Sonrasi icin bana eman ver. O da Ceyhun’a varana
kadar rehinelere eslik etmis, Ceyhun’u gecince ikinci bir sahis gdndermis, Merv'e
varinca beni Neysabur'a varana kadar bekleyin. Neysabur'a varinca da; “Kife'ye
ve oradan da Medine'ye varincaya kadar bekleyin” demisti. Medine'ye varinca
koleler, Said’in evine girerek, kapilari kapatip onu éldirdikleri gibi kendilerini de
oldurmuslerdi. Bu olay Yezid b. Muaviye zamaninda olmustu.®

Yezid b. Abdiilmelik devrinde ise, Tiirk bolgelerinin ve Hazar'in fethi sirasinda;
Said b. Amr Fergana bolgesine yiriytp kalelerden birine ulasti. O glin Fergana
krali Celenc orada idi. Bunun uzerine Said b. Amr kaleyi kusatti. Celenc’e baris
ve itaat haberi yolladi. Sart olarak 100.000 dirhem 6demek, 50 kdle ve 50 cariye
vermekti.>' Velid b. Abdilmelik de 90/708 yilinda hac mevsimi esnasinda Medine-i
Munevvere'de insanlar arasinda ¢ok sayida koleyi taksim etti.>?

Oteyandan Ziyad b. Ebih, divanlarin yazimi konusunda mevaliden yararlanirdi.
Gunkl bu insanlar egitimli, glizel yazi yazabilen kimselerdir. Harac kayitlarini
yazma konusunda mevaliye itimat etti. Ornegin Irak divanini Zadan Ferruh ibn-i
Beyri el-Farisi'ye yazdirdi. Salih b. Abdurrahman el-Farisi de ona yardim etti. O,
Sicistan esirlerinden Beni Temim’in mevlasidir. Arapca ve Farsca yazabiliyordu.
Haccac zamaninda Salih b. Abdurrahman divanin reisi oldu.>® Emeviler arasinda
on ikinci halife Ill. Yezid, annesi Arap soyundan gelmeyen ilk halifedir.>*

Sarayda harem teskilatinin ilk defa Emevilerle birlikte ortaya ¢iktigi kabul
edilmektedir. Haremde hadim bulundurulmasi ise Muaviye ile baslamistir.>
Haremde eglenceler diizenleniyordu. Hisam'in mevlasindan naklediliyor ki:
“Hisam b. Abdilmelik’e tanbur ¢alan biradam geldi. Hisam buna kizarak “Tanburu
kafasinda kirin” dedi. Anlasilan Hisam b. Abdilmelik eglenceye diskiin degildi.>®

Son Emevi halifelerine kadar bitln halifeler hiir Arap annelerin ¢ocuklariydi.
Aciktir ki Arap olmayan kole kadinlarin cocuklari olan Emevi prensleri de vardi.
Bunlar veliaht adayi olarak diistintilmezdi. Son iki Emevi halifesi kdle annelerin
cocuklariyd. ikinci Abbasi halifeleri ve sonrakiler yabanci cariyelerin ogullariydi.®’

50 Ebubekir Muhammed b. Cafer Narsahi, Tarihu Buhara, thk. Emin Abdulmecid Bedevi, Nasrullah Miibessir et-Tirazi
(Suudi Arabistan: y.y., ts.), 65.

51 EbG Muhammed Ahmed ibn A'sem el-Kfi, Kitabu'l-fiituh (b.y.: y.y., 1987), 8/26.

52 el-Uyun ve'l Hadaik (Bagdad: y.y., ts.), 3/6-7.

53 Cemil Abdullah Muhammed el-Misri, el-Mevali, 45.

54 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islém Tarihi, cev. Salih Tug (Istanbul: Bogazici Yayinlar,1980), 2/511.

55 Mes'tdi, Murdcu’z-zeheb, 3/49-54.

56 Mes'tdi, Murdcu'z-zeheb, 3/252.

57 Bernard Lewis, Race And Slavery in the Middle East (New York: Oxford University Press, 1990), 39.
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3.0rdu

Emeviler doneminde Orta Asya bolgesinde yapilan fetihler tartisma konusu
yapilmistir. Bunun nedenleri arasinda bolge insaninin direnis gostermesi ve buna
karsi Emevi ordusunun tutumu dikkat cekicidir. Esasen topraklar zapt edilmis,
ganimet alinmis, ancak elde tutulmasi zor olmustur. iste Horasan bélgesinin
durumunu bu acidan degerlendirmek yerinde olacaktir. Muaviye'nin Ubeydullah
b. Ziyad'i Horasan’a gondermesi dikkat cekicidir. Ele gecirilen Buhara'nin melikesi
Seyyide Hatun idi. Ubeydullah b. Ziyad Beykent'i ve Rametin’i de fethetti. Kendine
Buhara’dan 4000 kole aldi. Bu 53/672 yilin sonu 54/673 yilin basinda olmustu.
Tirk askeri toplandi ve biyuk bir ordu hazirladi. Yenilen Turklerden Misliman
askerleri silah, elbise, altin, glimus aletleri ve koleleri aldilar. Ubeydullah b. Ziyad,
agaclarin kesilmesini memleketin harap edilmesini emretti. Hatun sultan bir
elci yollayip eman istedi. 1.000000 dirheme baris yapildi. Ubeydullah b. Ziyad
ganimetleri aldi. Beraberinde bu 4000 koleyi geri verdi.®® Muaviye'nin Horasan
valisi Ubeydullah b. Ziyad, Buhara kusatmasi sirasinda karsilastigi Ttirk okgulariyla
muzarekelere girismis, onlara eman vermis, bu sekilde bu Tirkleri yanina almig,
ayrica onlara tatmin edici bir maas vermeyi de taahhit etmistir.>® Bu Turkleri
Basra’da “Buharalilar mahallesi” adi verilen 6zel bir mahalleye yerlestirmistir.5

Ayni sekilde “Muaviye déneminde yapilan Rum(Anadolu) fetihlerinde de
cok sayida esir ele gecirildi.5' Savaslara katilan mevaliye ilk defa maas veren
kisi Muaviye'dir. O, ordusunda harp eden her kdleye ayda 15 dirhem tahsis
etmistir.®? Harplere mevali Araplar ile birlikte cikar, Araplar atlara biner, mevali
de piyade olarak katilird1.> Emevi ordusunda askeri kdlelere benzeyen mevlalar
da bulunuyordu.®* Muaviye'nin Kibris seferinde ¢ok sayida cariye ve kdle elde
edilmisti.®* Bu durum esasen Abbasiler donemindeki uygulamanin ilk érnegini
ortaya koymaktadir.

Budonemde Tirklerden de ayrica sz etmek gerekir. Zira Emeviler doneminde
halife sarayinda is yapmalari icin ¢cok sayida cariye ve kole istihdam edildi. Onlar
emirlere, valilere, buyiuk adamlara devlet adamlarina hediye ediliyordu. Sogd
bélgesinin fethinde Yezdecird'in cocuklarindan bir cariye ele gecirildi. Haccac da
onu Halife Velid b. Abdiilmelik’e gonderdi. Ondan Yezid b. Velid dogdu.5¢

58 Narsahi, Tarihu Buhara, 62.

59 Taberi, Tarih, 5: 298; Kitapgl, Saadet Asrinda Tiirkler, 160-161.

60 Ekrem Pamukgu, Bagdat'ta lik Tiirkler (Ankara, Kiiltiir Bakanligi, 1994), 16; irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Mu-
aviye b. Ebu Stifyan (Ankara: Fecr Yayinevi, 1990), 266.

61 Taberi, Tarih, 3/206.

62 Adnan Demircan, islam Tarihinin llk D6neminde Arap-Mevali iliskisi (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 136.

63 en-Neccér, Tarihu’l Alemi’l-Islami ed-Devletii’l-Umeviyyeti fi’s-Sark, 150.

64 Pipes, Slave Soldiers And Islam, 46-47.

65 Ebl Muhammed Ahmed ibn A'sem el-Kfi, Kitabu'l-fiituh (b.y: y.y., 1987), 2/119.

66 ibnii'l Esir, el-Kamil, 4/574-576; Muhammed Liimeylim, Niifuzu'l-Etrak fi hilafeti’l-Abbasiyye ve eseruhu fi kiyami
Medineti Samerrd (Beyrut: y.y., 1991/1411), 1/202.
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Horasan emiri ismail b. Ahmed: “Tirkler ile yaklagik 20.000 miisliman ile
savastim. Savas sirasinda bir giin Turk koleler ve eman altindaki diger Turkler,
“60.000 kisiyle karsimiza bizden ahde uymamizi istediler. Allah’a elimi acip
dua ederken bir grup kole diger askerleri mijdeleyerek kosup geldiler. Beni
secdemden kaldirdilar ve bir de ne goéreyim. Bulutlar benim askerlerimden
uzaklastilar ve Tirklerin ordusuna dogru dolu taneleri yagdiriyor”®” demisti.
Kanaatimizce miellif bu ifadeleriyle esasen Turkleri elestirmek istemektedir.

Omer b. Abdiilaziz devrinin, biitiin Orta Asya Tiirk yurtlari icin bir altin devir
teskil ettiginden stiphe yoktur. Zira onun devrinde Ttirklere karsi senelerdir striip
gelen harpler durdurulmus, despot Arap valilerinin gorevine son verilmis ve
Turkler arasina hidayet tohumlari atilmis ve binlerce Turk Misliman olmustu.®®

Emevilerin esirlere siddet uyguladiklari sdylenebilir. Muaviye b. Eb( Sifyan
Sifleri bastirmak Gizere Hemedan'a bir ordu génderdi. Ordu iclerinde kadinlarin da
oldugu esirlerle dondii.*° Said b. Osman 56/675 yilinda Semarkand'a diizenledigi
seferde zafer kazandi ve 30.000 esiri katletti.’® Savas esirlerinden kolelestirilip
sonra azat edilenler oldugu gibi Misliman olup fert veya gruplar halinde sahsa ya
da kabileye intisap edenler de vardi. Bagliliklari anlagmali (hilf) ile idi. Ancak bu iki
taraf arasinda esit olmayan bir hilfti. Mevali, dnceden ait oldugu kabile sebebiyle
sosyal bir statl elde ediyor, kabile baglan zayiflayip, yonetim giiclendikce vela
isteyen Mislimanlarin sayisi da azalmaya bashyordu.”

Haccac, Ceyhun 6tesindeki Tirk boélgelerinden bircok aileyi zorla yurtlarindan
kaldirarak Vasit sehrine yerlesmeye mecbur etmisti. Haccac b. Ebd Yusuf'un,
Vasit sehrine, emniyet gorevlisi, Buharali okgular, harp esirleri, gonilli veya
zorla yerlestirdigi bu Turklerin toplam sayilari hakkinda bir rakam vermek zordur.
Ancak bunlarin en iyimser tahminlerle, aileleri de dahil 25-30.000 kisi oldugu
varsayllmaktadir. Bunlar arasinda aristokrat tabakaya mensup hanedan aileleri
de bulunmaktaydi. Gercekte Turkleri, biyiik kitleler halinde islam (lkelerine
celbeden ilk islam halifesinin, Abbasilerden Halife Mu'tasim oldugu yaygin bir
gorus olarak bilinmektedir. Oysa Emevi valisi Haccac b. EbG Yusuf'un Tirklerin
getirilmesi konusunda Mu’tasim’i gerilerde biraktigi gortilmektedir.”?

Kuteybe b. Muslim’‘in Semerkant'in fethinde ¢ok sayida kole ele gecirdigi
anlasilmaktadir.”® Kuteybe 85/704 yilinda Horasan'a girdi. EbG Halid b. Bermek'in
kadinlarini esir aldi.”* Kuteybe, Buhara'dan cikarken Tirklerle anlasma yapti.

67 Ibnu'l-Fakih, Kitabu'l-biildén, 642-643.

68 Kitapgl, Saadet Asrinda Tiirkler, 192.

69 Ahmed Muhafaza, er-Rakik fi'l miictemai’l-Arabiyyi’l-islami, 130.

70 Eba Cafer Muhammed ibn Habib, Esmau’l-mugtaline mine’l esrafi’l-Cabhiliyye ve'l Islami min katli mine’s-Suara, thk.
Abdusselam Harun (Kahire: y.y., 1954),165-168.

71 ed-Dari, ilk Dénem Islam Tarihi, 142-143.

72 Kitapgl, Saadet Asrinda Tiirkler, 181-182.

73 Ibnii'l Esir, el-Kamil, 4/573.

74 Ibnii'| Esir, el-Kamil, 4/524.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Sayi 1, 2020



Y

Emeviler Doneminde ‘Mevali

Ancak bu anlasmaya gére kéle alinip alinmadig ile ilgili bir bilgi yoktur.”> Omer
b. Abdiilaziz zamanina kadar kolelerden cizye alinmaya devam edildi.”® Kuteybe
b. Muslim, Horasan’da yerli halki orduda istihdam etme yoluna gitmistir ki
Horasan’da bu sekilde maas alan 7000 asker bulundugu ifade edilir.””

Kuzey Afrika fetihlerinde ise 41/661 yilinda Amr b. As, Ukbe b. Nafi el-Fihri'yi
Afrika'ya vali olarak tayin etti. Yapilan fetihler 63/682'de Magribi Aksa'daki Sus
sehrine kadar ulasti. Savasmadan orayi ele gecirdi. Oradan 6rnegi gorilmemis
glizellikte esir kadin-cocuklar vardi. Onlardan bir cariye 1000 dinara ve daha
fazlasina satin alindi.”® Ele gecirilen ¢ok sayida esir kadin ve ganimet icinde
esirlerden, Berberi olan iki cariye Ukbe b. Nafi'nin payina distii.”® Ote yandan
Hasan b. Numan Afrika'daki fetih hareketine katilmis ve 78/697 yilinda geri
donmus, beraberinde misli gériilmemis glizellikte Berberi nedimeleri getirmisti.
Misir valisi Abdilmelik'e Hasan b. Numan’dan 200 cariye gelmis, karsiliginda
1000 dinar vermisti. 110/728 yilinda Ubeydullah b. Abdurrahman el-Kaysi 107
kole ve cariyeden olusan ve bunun disinda da hadimlarin da bulundugu bir
grubu, at, deve, altin ve giimuslerin de bulundugu ganimetlerle birlikte Sam’a
gondermisti.®° Diger taraftan Nasr b. Seyyar ise Maverainnehir fethinde 1000 bas
esir almis,®' ogluna ve ileri gelenlere cariyelerin en giizellerini hediye etmisti.??

Vali Yezid b. Mlhelleb, mevali, kdleler ve goniillilerle birlikte 100.000 kisilik
orduyla Dihistan, Ciircan Uzerine ylrimusti. Bolgenin halki Ttirk’tl. Burasi G-
dort ay kusatilmisti.?® Yezid b. Mihelleb 93/711'de Kasgar, Clircan ve Taberistan'i
kapsayan bir fetih hareketi gerceklestirmis ve blyiik miktarda kole ele gecirmisti.®
imam ibrahim b. Muhammed, EbG Mislim el-Horaséani’ye, Horasan'da hicbir
Arabi hayatta birakmamasini bilhassa emretmisti. Bu sebeple EbG Mislim
koleleri tahrik etmis, Horasan'da bir gece icinde efendilerini katlederek, onlarin
silah, hayvan ve paralariyla kendilerini techiz etmislerdi.®

Kuteybe b. Mislim'in Horasan valiligi bolge icin zor glinlerin yasandigi bir
doénem olmustur. Zira Kuteybe, elestirilere konu oldugu lizere Beykent'i kili¢ zoru
ile alip surlari yikmis, halk da sehri terk etmisti. Halk sehre doniince kadinlarini ve
cocuklariniistediler. Onlari Mislimanlardan yiiksek paralar ile satin almislardi. Bir
adamin karisi ve iki oglu Miisliimanlardan Abdullah b. Siileyman el-Ganevi adinda
bir adamin elindeydi. O Turk, karisinin ve ogullarinin kurtulmasi karsihginda 3000

75 Taberi, Tarih, 3/681.

76 Ahmed Muhafaza, er-Rakik fi'l miictemai’l-Arabiyyi’l-lslami hatta sevratiz-zenc, 126.
77 Demircan, Arap-Mevali lliskisi, 137.

78 el-Istibsar fi acaibi’l-emsar, thk. Sa'd Zaglul Abdiilhamid (b.y.: y.y., 1985), 212.

79 Ibnii'l Esir, el-Kamil, 5/191.

80 Ebt Kasim Abdurrahman ibn-i Abdiilhakim, Fiituhu Misr ve ahbaruha (Leiden: y.y., 1920), 212-217.
81 ibnil Esir, el-Kamil, 5/237.

82 ibni'l Esir, el-Kamil, 5/297-298.

83 Taberi, Tarih, 4/49.

84 Ahmed Muhafaza, er-Rakik fi'l miictemai’l-islami hatta sevrati’z-Zenc, 70.

85 J. Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 253.
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dirhem 6demisti. Baska bir Tiirk ise s6yle demisti: “Ey filan! Ben, bana iki senede
iki cocuk doguracak bir kadin ile evlenecegim diyerek 10.000 dirheme karisini
ve oglunu satin almis ve sonra ona soyle demisti: Ey Arab! Sen bana ailemi (bu
paraya) satmasaydin 400.000 dirheme bile satin alirdim."2¢

96/714 yilina gelindiginde Kuteybe b. Mislim Kasgar'i ele gecirdi. Kadin
ve cocuklarl ganimet (seby) olarak aldi.¥” Kuteybe’'nin, Orta Asya fetihlerinde
Musliman Araplar 5000 Cin ipedi gibi blyuk zenginlikler ve ganimetler, altin,
glimis, vs. ele gecirmislerdir.®® Kuteybe'nin Harezm’'den de 1000 bas (re’s)
esir aldigini rivayet edilmektedir.®?* Horasan'da Kuteybe b. Muslim’in valiligi
doneminde 30.000’den fazla Arap, 7000 de mevali savasci vardi.*®

Kuteybe b. Mislim Semerkant'a girince Gazvik b. Ahsit onu karsilayarak
onunde egilmisti. Gazvik'in koleleri ve altinlar ¢oktu. Bolgeyi birakmak istedi.
Ancak sonra dogru olmadigina karar verdi. Kaynakta soyle bir ifade vardir: “Ey
azgin Kuteybe mahvolasin. Allah senden yardimini uzak etsin.” Kuteybe'ye
sofralar donatildi. Ardindan iki rekat namaz kildi. Katibini ¢agirdi ve Gavzik
b. Ahsid ile yaptiklar anlasmayi yaziya gecirmesini emretti’ Bu dénemde
esirlerin dnce kolelestirilmesi, sonra da mevali statlisliyle azat edilmelerinin bir
cesit asimilasyon oldugu soylenebilir. Esasen Ortadogu’ya getirilen bircok Tiirk
bdylece asimile olup gitmistir.

Endilus'tin fethinde ise Musa b. Nusayr'in kélelerinin ve mevlalarin dnemli bir
roli olmustur. Musa b. Nusayr'in binlerce mevlasindan ¢ogu Berber idi ki onlar
Islam’a girerek ordusuna katilmislardi. Aralarinda ayrica Rum ve Fars olanlar da
vard1.*?

Hisam b. Abdulmelik'in Horasan bdlgesine vali olarak tayin ettigi Mislim b.
Said ise Afsin ile savasmis ve 6000 esir karsihginda baris yapmislardi.® Hisam
b. Abdilmelik, Tirk emirini islam’a ¢cagiran bir davetci géndermisti. Bu davetci
kisi: Yanina girdigimde hayvana semer vuruyordu. Terciimana dedi: Bu kim?
O: Arap hukimdarinin elgisi. Kéle mi? Diye sordu. Evet diye cevap verince eve
gotirilmemi, etve ekmekikram edilmesiniemretti.® Tlrklerin misafirperverligine
bir 6rnek olarak ifade edilebilecek bu rivayet fetihler sirasinda olumlu iliskilerin
de yasandigini gdstermesi bakimindan énemlidir.

Mevalinin sayisinin hizla artip Araplari asmalari ve ordugah sehirlerine
bulyuk kitleler halinde yerlesmeleri huzursuzluk meydana getirmisti. Siyaseten

86 Ibn A'sem el-Kufi, Kitabu'l-fiituh, 7/222.

87 Ibni'l Esir, el-Kamil, 5/5.

88 Taberi, Tarih, 3/674.

89 Taberi, Tarih, 4/13.

90 Necdet Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin idaredeki Roli’, 179.
91 ibn A'sem el-Kufi, Kitabu'l-fiituh, 7/244.

92 Pipes, Slave Soldiers And Islam, 125-126.

93 Belazuri, Fituhu'l-biildén, 416.

94 ibnii'l Fakih, Kitabu'l-biildan, 634.
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onemlerinin artmasi ve askeri seferlerde artan paylarinin farkindaydilar. Onlarin
esas sikayetleri iktisadi durumdu. Devletin yapisi, vergi veren ve Misliman
olmayan ¢cogunlugu idare eden Arap eliti prensibi tGzerine kurulmustu. Emeviler
icin mevaliyi Araplar ile ekonomik bakimdan ayni seviyeye getirmek, gelirlerin
azalmasi ve sonu iflasla bitebilecek sekilde harcamalarin artmasi anlamina
geliyordu. Yonetici sinif ile mevali arasindaki ayrlik her ne kadar Arap ve Arap
olmayan unsurlar arasinda irki engellerle ortaya cikiyor ise de aslinda daha ziyade
ekonomik ve sosyal diizenden kaynaklaniyordu.

Mevalinin kirginhgi Sia adiyla bilinen bir hareketle dini olarak agiklanmakta ve
Horasan'in Siflesmesine 6érnek olarak gosterilmektedir. Siilik baslangicta Hz. Ali'nin
ve onun soyundan gelenlerin halifelikteki iddialarini destekleyen tamamiyla
Araplardan meydana gelen siyasi bir hareketti. Bu hareketin yayilmasi Kerbela
faciasindan sonra basladi. O zaman Siilik Arap partisi(hizbi) olarak maglup olunca
zaferi bir musliman mezhebi olarak aramisti. Sii propagandacilari memnun
olmayan kitleye ve bilhassa mevaliye biiylk bir basariyla hitap etmislerdi.®

iste bu sartlar altinda biyiik meblaglar harcayan yénetici zimre, mevali
sinifinin dogmasina zemin hazirlamisti. Dogustan bir Arap kabilesine mensup
olmayan herhangi bir Misliman mevla olabiliyordu. Boylece mevali, Farslar,
Aramiler, Misirlilar, Berberiler, Arap olmayip da islamiyet’i kabul edenlerden ve
dil yahut mense bakimindan Arap olup da herhangi bir sebeple hakim sinifa
mensubiyetini kaybetmis veya bu hakki elde edememis olanlardan meydana
geliyordu. isciler, zanaatkarlar, tiiccarlar ve Arap aristokrasisinin diger ihtiyaclarini
goren meslek mensuplari siiratle biyiik sehirlerde miesseselesmislerdi. Nazari
olarak Araplar ile esit haklara sahip Arap olmayan Mislimanlar, bu esitligi sosyal
ve iktisadi sahalarda da istiyorlardi. Fakat Emeviler devrinde aristokrasi onlari
tamamen kabul etmis degildi. Mevaliden bazi miilk sahipleri yenirejime hizmetleri
sayesinde Mislimanlarin vergi hususundaki haklarini elde etmeyi basarirlarken
Abdilmelik devrinde hiikimet, devletin hazinesini doldurmak gayesiyle islam’i
kabule tesvik etmemege ve mevaliyi sehirlerden, gelmis olduklar yerlere geri
gondermeye baslamislardi. Bununla beraber mevali, Araplarin yaninda bilhassa
Horasan’a komsu eyaletlerde ve Uzak-Bati'da, piyade olarak ganimetten Arap
stvarilerinin aldigindan ¢ok az bir pay alarak ve daha az ticretle savagmislardi.®®

Emevi halifeleri Misir emirlerine mektup yazip soyle diyorlardi: Misir'i zorla
aldik, onlar bizim kélelerimizdir.”” Savas olmadan ele gegirilen yerlerde halk vergi
verirdi. Galip gelen kimseler ise kadinlar ve kéleler ile evlenirlerdi.? iste halkin
tamaminin kdle olarak gorilmesi istismarin acik bir 6rnegidir. Emevi ydnetiminin
bu bakisi mevalinin Masliman Araplar ile kaynasmalarinin 6niine ge¢mis, onlar
farkli siyasi distincelere ve dinf yorumlara acik hale getirmistir.

95 Lewis, Tarihte Araplar, 83-84.

96 Lewis, Tarihte Araplar, 82-83.

97 Taberi, Tarih, 2/513; ibni'I-Esir, el-Kamil, 2/568.
98 ibnii'l Fakih, Kitabu'l-biildan, 644.
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Buna ragmen ihtida eden Arap olmayan Mdusliman askerlerin islam
ordularindaki rolleri Emevi idaresi sirasinda artti. Emevi devleti icin 6nemli olan
yer kuzey-dogu iran ve Tirkistan'in cogunu icine alan genis bir eyalet olan
Horasan'di. Burada, Orta Asya’'nin bati topraklarinda sakin gdcebelere karsi
kendilerini uzun miiddet miidafaa etmeye alismis cenkgi bir hudud halki blyiik
dlclide islam tarafina gecmisler ve mevali olarak, bu sahada yerlestirilen Arap
ordulari hizmetine katilmislardir. iran’da Horasan ve diger bélgelerden olanlar,
Fars kokenli oluslarinin ge¢misteki imparatorluklarinin ve Araplar Gzerindeki
kiltir bakimindan Gstinliklerinin suuru icinde Arap savascilarin kendilerinin
hakir goriilmelerine karsi artik dayanamaz olmusglardi. Mevalinin sikayeti mucip
durumlari ile birlikte tahripkar kimselere, Emevilere karsi propaganda yapmak
icin uygun bir ortam meydana getirildi ve hakikaten de 132/750'deki buyiik
ihtilalde Emevi hanedanini yikan ve halifelige ve Abbasi hanedanini yiikselten
ordular Horasan'dan gelmisti.”®

5. Sosyal ve Ekonomik Hayat

Bu dénemde islam toplumu Misliimanlar, zimmiler ve kéleler olmak lizere
baslica li¢ tabakadan meydana geliyor, cogunlugu teskil eden Muslimanlar
da islamiyet'in ilk unsuru olan fatih Araplar ile fetihlerden sonra islam’a giren
“mevali” den olusuyordu. Yukarida da ifade edildigi gibi Emevilerin sonuna kadar
siyasi, askeri ve idari otorite blylk oOlciide Araplardaydi. Fetihlerin ardindan
kendi istekleriyle Misliman olan ve ¢ogunlugunu Fars, Tirk ve Berberilerin
olusturdugu gruplar 6nceden yasadiklari bolgelerde cogunlugu olusturuyordu.
Bunlar iki ayr gruptan meydana geliyorlardi. Emeviler zamaninda sayisi ¢ok
azalan birinci grup, savaslar sirasinda esir alinmis ve efendileri tarafindan serbest
birakildiktan sonra onlarin mevlalan statlsiine girmis azatllardi. Cogunlukta
bulunan ikinci grup ise Arap kabilelerinin himayesine girmis yabanci kdkenli
Musliman topluluklardan olusuyordu. Clinkli aslen Arap olmayan kabilelerin
nesebe biyilk dnem verilen sosyal yapida iyi bir yer edinebilmek icin Arap
kabilelerinden herhangi biriyle s6zlesme yaparak ona baglanip himayesine
girmesi, yani o kabilenin mevlasi olmasi gerekiyordu. Asil mevaliyi olusturanlar
eskiden hiir oldugu ve bdyle bir anlasmaya duyulan ihtiyac da ortadan kalktigi
icin mevalinin kapsami genisletilmis ve aslen Arap olmayan Mdislimanlarin
tamamini icine almisti. Baslangicta sayilari az olan mevali islam’in yayilmasiyla
birlikte toplumun 6nemli bir kesimi haline gelmisti.

islamiyetin yerli halk arasinda yayilmasi liiks ve israf icinde yasayan Emevi
halifeleri tarafindan bir devlet politikasi olarak kabul edilmedigi icin Horasan’a
génderilen Arap valileri Tiirkler arasinda ilk devirlerde islam dininin yayilmasi ve
yerlesmesi icin pek fazla bir tesebbiste bulunmamiglardi.

99 Parry,“islam'da Harp Sanatr’, iU. Tarih Dergisi, 195.
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Basra carsilarinda ayni cins ticaret ve zanaat faaliyetlerinin belirli bir yerde
konumlanmasi esasina dayanan bir ihtisaslasma s6z konusudur. Mesela, cami
yakinindaki SUku’l-Bezzazin'de elbise ve kumas, Stku'z-Ziyadi'de elbise, Stku'l-
Ganem'’de de davar ticareti yapilmaktaydi. Kasaplar kendilerine ayrilmis belirli
bir meydanda toplanmiglardi.’® Ancak kéle pazarlarindan séz edilmemektedir.
Fetihler gerceklestikten sonra koleler icin carsilar kurmak gerekli oldu. Cesitli
sehirlere ve memleketlere dagitim yapmak icin de gerekli idi. Bunun icin
tlccarlar askeri hamleler yapiyorlardi. Her savastan sonra kole satisi yapiliyordu
ki onlara “Savas tiiccarlari” deniliyordu.’ Burada “Ganimetten, ekonominin,
efendi-kole, feodal-hizmetci ve sermayedar-isci iliskileri gibi Gretim iliskilerine
degil, temelde haraca ve ranta dayali oldugu toplumlardaki ekonomik anlayis
kastedilmektedir.'®

Emevilerin bazi mevlalarn ilim ve edebiyatta eserler vermislerdi.'”® Baz
rivayetler mevalinin kulturll, Araplarin bedevi-savasci olduklarindan hareketle
mevalinin Emevi dénemi kiltir hareketindeki 6nemini vurgulamaya calistilar.
Mevali Araplastiktan sonra ortaya ¢cikmaya ve taninmaya baslamistir. Arapga’nin
kullaniminin  zorunlu olmasi uygulamasina ancak Abdilmelik b. Mervan
doneminde baslandigi bilinmektedir. Bu durumda, Emevi dénemindeki ilim
tastyicilarinin biyutk cogunlugunun Arap oldugu” ortaya ¢ikmaktadir.'®*

Mevali cogu defa kendi yerli kiltlriyle Arap kiltird arasinda bir araci olarak
gorilmustdr. Bir anlamda boyledir, ama yine de bir nokta unutulmamalidir ki
bunlar memleketlerinden koparilmis ve yeni bir topluma katilarak Araplastirma-
islamlastirma siirecine de ister istemez boyun egmislerdi. Ancak bundan hala
atalarindan kalma hayata sikica bagl, islamiyete ise kapali ve Emeviler caginda
halkin cogunlugunu olusturan cevreler icin araci olduklari gibi bir anlam
¢ikartilmamalidir. Bu dénemden itibaren mevali hi¢ kuskusuz toplum icinde ¢ok
onemli bir unsur olmustur. Nitekim Muhtar es-Sekafi ayaklanmasindaki glicleri
bu konuda verilebilecek iyi bir 6rnektir.'%

itikadi acidan konuya bakacak olursak, tekfir diisiincesine karsi cikan Miircie
mezhebi mevali arasinda yayilma imkani bulmus, béylece “iman amelden bir
clizdir” inancini savunan Araplara karsi mevalinin bir tepkisini yansitan bir
mezhep olmustur. Zira fetihlerin ardindan Misliiman olan diger milletlerden olan
insanlardan cizye vergisi alarak onlara farkli davranan Araplar imanin amelden
bir parca oldugunu savunarak aslinda st ortili olarak sadece kendilerini
Musliiman olarak gérmekteydiler.'%

100 Yilmaz Can, islém Sehirlerinin Fiziki Yapisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,1995), 59.

101 Ahmed Muhafaza, er-Rakik fi'l miictemai’l-Arabiyyi’l-islémi hatta sevrati’z-Zenc, 105.

102 Muhammed Abid el-Cabiri, isldmda Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 93.

103 Mes'adi, et-Tenbihu'l-esraf, 291.

104 ed-Dari, ik Dénem islam Tarihi, 39.

105 Claude Cahen, Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar Islémiyet, ev. Esat Mermi Erendor (Ankara:
Bilgi Yayinevi, 1990), 45.

106 Mustafa Aykag, “Atif ve Sart Delilleri ve Ehl-i Stinnet Kelam Ekollerinin iman Gérislerinin Tesekkiil Siirecindeki
izdiisim(y, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Corum: y.y., 2019), 1/134.
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O guinlin toplumunda cariyelere nasil bakildigi ile ilgili tartismalar konusunda
bize dnemlibilgiler gelmektedir. Ornegin Hiiseyin b. Ali cariyesini azat etmis, sonra
da onunla evlenmisti. Muaviye ona mektub yazarak soyle demisti: “M{’minlerin
emiri Muaviye'den Huseyin b. Ali'ye: Bana, Kureys'in sana denk olanlarini birakip
cariyen(cariye) ile evlendigin haberi ulasti. Kureys'ten evlenseydin cocugun icin
glizel ve akrabalik bakimindan itibarli olurdu.” Hiiseyin b. Ali de Muaviye'ye su
cevabl yazdi: “Sen bana kolelerimle evlenmekten dolayi ayiplayan bir mektup
gondermissin. Kureys'teki denkligi biraktim. Bu, seref bakimindan Rasulullah’in
lizerinde degildir. Peygamber (as)in siinnetine iltica ettim. Allah, islam’i giizel
seylerle ylkseltti. Musliman kisiyi kotlilemek yoktur.” Rasulullah, Safiyye bnt.
Huyey b. Ahtab’i azat edip onunla evlenmisti. Zeyd b. Harise'yi azat etmisti
Halasinin kizi Zeyneb bnt. Cahs ile evlenmisti.’””

Emevilerin yikilisinda Arap asabiyetinin dnemli bir yeri vardir. Onlar Arap
olmayan Misliimanlara farkli muamele etmislerdi. Mevali olarak isimlendirmisler
ve Araplarin efendiliginde kalmislardi.'® Asiretlerin yahut fertlerin himayesi
altinda Misliiman olmus hiir Acemlerden olusan mevalinin yaninda bir de azat
edildikleri bilinen mevali vardi ki bunlar efendisi tarafindan azat edilerek hiir olan
ve hirlerin haklarina sahip bulunan ancak veld bagiyla 6nceki efendisine bagl
kalan kimselerdir.'®

Sonug

Arap asabiyeti Hz. Peygamber'in vefatindan sonra bilhassa da dort halife
doéneminin sona ermesinden sonra yeniden ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucu olarak
da mevcut kultirin bir parcasi olarak mevali kavrami yeni bir anlam ve 6nem
kazanmistir. Kurucu unsur olan Araplar, kendilerine gore sonradan Musliiman
olan farkl unsurlarn “mevali” olarak adlandirdilar. Araplarin geleneksel kavrami
olan “mevali” artik genis halk kitlelerini ve farkli cografyalarin insanlarindan
olusan redya icin kullanilan bir kavram haline gelmistir.

Emevilerle yeni bir anlam kazanan mevali islam dinine aykiri olarak cizyeye
muhatap kilinan Arap olmayan Miuslimanlarin azinhk olarak muamele
gérmelerine neden olmustur. Oysa ki islam hukukuna gére gayri mislimler
azinhk statlstindedir ve sadece onlardan cizye vergisi alinir.

Bu makale ortaya koymustur ki mevali Emeviler doneminde de her alanda
bilinenin aksine etkindi. Bunda Emeviler déneminin ilerleyen yillarinda
nifuslarinin artmasinin da payi vardir. Emeviler donemi paradigmanin degistidi,
islam’in temel ilkelerinin yerine kabilenin éne ciktigi bir dénemdi. Bu dénemde
artan fetihler ve yeni unsurlarin Misliiman topluma girmesi sonucu Araplar niifus

107 Muhammed Tayyib en-Neccar, Tarihu’l-Alemi’l-islami, 155.
108 Muhammed Tayyib en-Neccar, Tarihu’l-Alemi’l-islami, 201.
109 Hammas, “Emeviler Dénemi Mevali ve Zimmilerin idaredeki Rolii’, 37/176.
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olarak da azalmaya basladilar. Bu durumda ydnetici elit tedbir olarak “mevali”
adini verdikleri Arap olmayan ama Musliman olan insanlari kontrol altinda
tutmaya basladi. Bunu da uyguladidi politikalarla gosterdi. Ancak bu politikalar
hosnutsuzluk meydana getirdi.

Hedeflenmesi gerekenin fetihler sonrasinda yeni fethedilen bolgelerin
Musliman topluma uyumunun saglanmasi iken, Emevi sarayl konuya merkezin
ekonomik menfaatleri acisindan bakarak cizye vergisini kaldirmaya yanasmamis,
kendisini yeni kitlelerin toplumsallagmasina yoneltmemistir. Emevilerin mevaliyi
asagilamasi sayilarinin az oldugu ilk donemlerine ait bir kanaat olup, sayilari
arttikca, cografyalar genisledikce degismistir.

Tirklerin Emeviler ddneminde mevaliicinde seckin bir yer almaya basladiklari
sOylenebilir. Zira bir insan deposu olan Horasan bdlgesi ve Hazar havzasindan
kacirilan, satin alinan Tirk genclerinin 6nemli gorevler tistlenebilecek birer nefer
olmaya aday olduklarinin farkina varilmistir.

Ordunun mevalinin de icinde oldugu bir yapiyla yenilenmesi gerekirken
bu konuda ge¢ kalan Emevi yonetimi bedelini isyan hareketleriyle 6demistir.
isyanlarin mevali niifusun etkin oldugu bélgelerde oldugu dikkate alinirsa bunun
ne anlama geldigi daha iyi anlasilir. Mevali bir anlamda kéleligin sehirlesmesidir.

Kavramsal cerceve basligi altinda verdigimiz gibi bu donemde abd, rakik,
gulam gibi terimlerle ifade edilen insanlarin saray ve cevresinde oldugu kadar,
toplum hayatinda da varligini ve etkisini stirdlirdigiinii sdyleyebiliriz.

Ekonomik bir deger ifade eden kolelerin satilmalari boylece mevla statisu
kazanmalari gibi, dogrudan saray hizmetine alinip burada kole(abd, rakik,
cariye, eme) olarak ya da azat edilerek mevali olarak calistirildiklarini agikca ifade
edebiliriz.

Mevali, islam diinyasina yabanci fikir ve disiincelerin girmesine de neden
olmustur. islam dinini iyi 6grenememis bu genis halk kitleleri eski inanc ve
yasanti bicimlerini Masliiman kimlikleriile stirdirmeye devam etmislerdir. Bunun
sonucu olarak da hurafeler yayilmaya baslamistir.

Dort halife doneminde yurirlikte olan ilkelerin cignendigi, Misliman
toplumun travma yasadigi bir ddonem olan Emeviler dénemi, mevalinin icinden
¢ikan onde gelen alimlere de sahitlik etmistir. Tabiun dénemi olarak Hadis ve
Fikih literattriinde zikri gecen dénemin bu donem olmasi tarihgilerle Hadisciler
arasinda olaylara bakis farkliligi da meydana getirmistir. islam dininin ge¢misinin
siklikla ve 6zlemle dile getirildigi bir donem olan bu dénem, yozlasmanin ve
sapmanin arttigi bir dénem olarak tarihlere gecmistir. iste bu ortamda mevali
icinden tabiun alimleri diyecegimiz buyik alimler yetismistir. Bunlar arasinda
Araplar olmakla birlikte agirlikli olarak mevaliden olusmaktaydi.
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Oz: Muhammed b. Sebib el-Basri (6. lll./IX. yiizyil [?]) erken donem Mu'tezile ekolu
icerisinde yetismis bir kelamcidir. Tevhid ve adalet konusunda mensubu oldugu
Mu'tezile ekolu ile ayni gériislere sahip iken, bliyiik giinah ile ve vaid konusunda ise
Miircie gibi diistintir. Bu nedenle bazi kelamcilar onu, Mu'tezili degil, Kaderi ve Miirci bir
kelamci olarak kabul eder. ibn Sebib, dlem konusundaki sistemli bilgisiyle tabiatin ezeli
oldugunu savunan Dehriyye, Seneviyye ve Merkuniyye gibi felsefi akimlar elestirmis,
felsefi bir diizeyde onlarin gértislerini ¢lirlitmeye ¢alismistir. Ayrica hicbir sekilde
bilginin degerini kabul etmeyen Sofistlerle de tartismaya girerek onlarin gérislerini
elestirmistir. Kendisinden sonra gelen kelamcilar, onun felsefi akimlarla yaptigi tartisma
ve elestirilerinden gerek metot olarak, gerek icerik olarak faydalanmislardir. Alem ve
icindeki nesnelerin, varliklarini kendi dogal yapilarindan degil, sonradan bir baskasi
tarafindan yaratildigindan hareketle Allah’in varligini ve birligini, rasyonel olarak ispat
etmeye calisir. Bu metot, ilk donem Mu'tezile kelamcilarinin kullandigi bir metottur.
Erken dénem kelamcilarin gériislerinin bilinmesi kelam ilminin tesekkiil déneminde
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kelami konularin hangi zeminde tartisildigini géstermesi bakimindan énemlidir. Makale,
itikad ile ilgili 6zgiin gériislere sahip olan ibn Sebib’in, kelami gériislerini ortaya koymayi
amaclamaktadir. Mevcut klasik eserlerden faydalanmak suretiyle ibn Sebib’in kelami
gortsleri tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Muhammed b. Sebib, Tevhid, Adalet, irca, Kebire.

Abstract: Muhammed Ibn Shabib el-Basri is a theologian who has grown in early age
Mu'tezile ecole. While he has parallel views about tawhid and justice with the Mu'tezile
ecole with which he is connected, he thinks like Miircie about big sins and award and
punishmen in afterlife. Therefore, some theologists regard him as determinist and of
Murcie ecole rather than of Mu'tezile ecole. With his systematic knowledge in tewhid, lbn
Sebib has criticised philosophical movements like Dehriyye, Seneviyye and Merkaytniye,
which claim that material and accordingly nature is eternal and has tried to confute
their views on a philosophic level. He has also disputed with Sofists who don't accept
knowledge’s value in any way and criticised them. The theologians following him have
made use of his disputes and criticisim both in terms of method and content. Starting from
the point that the world and the objects in it didn't exist by themselves but were created
later on by somebodly else, he tries to prove Allah’s existence and oneness rationally. This
is a method that early era Mu'tezile theologians used. To know the views of early age’s
theologists is important in that it shows on which basis kalami subjects were discussed in
the era that it formed. The essay aims to put forward Ibn Shabib’s, who has original views
about faith, kalam views. We have tried to determine Ibn Sabib’s kalami views by making
use of classical works.

Keywords: Kalam, Muhammed Ibn Shabib, Tawhid, Justice, Returning to Original,
Big Sins.

Girig

Erken dénem islam disiincesi, ilk ¢ asirda bircok disiince ekoliini
meydana getirmistir. Bilindigi gibi bu distince ekolleri, cesitli gerekcelerle
farkh adlandirmalara tabi tutulmuslardir. Bu distince ekollerinden bazilari
bir kisiye nispet edilerek sahis ismi ile bazilari da savunduklar esaslar dikkate
alinarak isimlendirilmislerdir. Ornegin Matiiridi ve Esariyye gibi ekoller,
kurucularina nispeten bu isimleri almisken, Mu'tezile ve Mircie gibi ekoller,
daha cok savunduklari gorislerinden dolayl bu adlarla anilmislardir. Erken
dénem Islam disiincesinin olusturdugu diisiince ekollerinde, bircok diistiniir
yetismistir. Bu donemde yetisen alimlerin ¢cogu, bircok alanda eser yazan ¢ok
yonli dustinirlerdir. Bunlardan bazilar, sadece kendi ekoliniin gorislerini
savunurken, bazilari da tam tersine, farkli dusiince ekollerinin gorislerini
savunmuslardir. Bunlar, bagimsiz hareket edip farkh dustindikleri icin mensup
olduklar ekollerce elestirildigi gibi muhalif ekollerce de elestirilmistir. Bu sekilde
elestirilenlerden biri, EbG Bekir Muhammed b. Abdillah b. Sebib el-Basri (6. Ill./IX.
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yuzyil [?]) oldugunu soyleyebiliriz. Onu, hem kendi ekolii olan Mu'tezile hem de
diger ekoller elestirmistir.

Erken donem Mdusliman kelamcilarin diistincelerini 6grenmek istedigimizde
bazi zorluklarla karsilasiyoruz. Biitin zorluklara ragmen varligini gliniimiize
kadar suirdiiren kelami ekollerin erken donem dustincelerini, sonraki kelamcilar
vasitasiyla bir nebze olsun 6grenme imkani vardir. Ancak bazi nedenlerden dolayi
ayni seyi biitiin kelam ekolleri icin séylemek zordur. Ozellikle kelam ilminin ortaya
¢ikmasinda biyuk katkilari olan erken donem Mu'tezile kelamcilarinin géraslerini
ogrenmek istedigimizde bazi sikinti ve zorluklar kendisini gostermektedir. Bu
stkintilarin temel nedeni, bu ekoliin varligini gliniimiize kadar stirdlirememesi
ve hicri IV. asirdan once ekollin kelamcilari tarafindan yazilan eserlerin neredeyse
timinin kaybolmasindan kaynaklaniyor. Bu eserlerin hangi sebeplerden
kayboldugu ayn bir arastirma konusudur. Basta Muhammed b. Sebib olmak
Uzere erken donem Mu'tezile kelamcilarinin gorislerini daha ¢ok su eserlerden
kismen 6grenmek mimkiind{ir.

1. Bu konuda arastirmada bulunan bircok distince tarihi arastirmacisi, Ebu’l-
Hiiseyin el-Hayyat'in (6.300/913) yazdigi Kitdbu'l-intisdr ve'r-red ala ibni'r-Ravendi
el-miilhid adli eserin verdigi bilgilere glivenerek ondan faydalanmistir. Bu eser,
ilk ddnem Mu'tezile kelamina ve bes esasina bir arada yer vermesi acisindan
dnemli bir eserdir.' Ancak ibn Sebib ile ilgili fazla bir bilgiye yer vermez. Sadece
ibn Sebib’'inde Mu'tezile'nin tevhid ve adalet anlayisini kabul ettigini fakat vaid
ile kebire konusunda muhalefet ettigini belirtir. Ayrica ibn Sebib’in Mu'tezile ile
iftihar etmedigini de soyler. Belki de ibn Sebib ile ilgili fazla bilgi vermemesinin
sebebi Onu, Mu'tezile’den saymamasindandir. Clinkii Hayyat, Mu'tezile’nin bes
prensibini kabul etmeyenlerin Mu'tezili sayilmayacagini ifade eder.?

2. Ayrica bircok arastirmacinin yaptigi gibi biz de ilk donem Mu'tezile
kelamcilarinarakip olan, hicrilll-Vll.asirlarda yasayan Es'ari ve Maturidi kelamcilar
tarafinda yazilan eserlerde verilen bilgilere itimat ederek bu bilgilerden istifade
ettik. Ancak su durumu da g6z ardi etmemek gerekir. Ehl-i Sinnet kelamcilarin
bir kismi erken donem Mu'tezile kelamcilariile ilgili bazi hadiscilerden etkilenerek
onlarihasim olarak gérdiklerini soylemek miimkiindir. Bu nedenle erken donem
Mu'tezile kelamcilarin goruslerini anlatirken cogu kez bu goérislerin dayandigi
delillere yer vermedikleri gibi baglamindan koparilarak parcaci bir sekilde yer
vermisler.

3. Arastirmacilarin konu ile ilgili faydalandigi diger eserlerde Kadi
Abdilcebbar'in (6.415/1025) telif ettigi eserlerdir. Kadi yazdigi eserlerinde
erken donem Mu'tezile kelamcilarin gorislerine kismen yer vermesine ragmen

1 Metin Yildiz, “Hayyat ve el-intisar Adli Eserinin Mu'tezile Arastirmalarinda Onemi’, Ahtamara . Uluslararasi Multi-
disiplinler Calismalar Kongresi, ed. Mehibe Sahbaz vd. (Van: iksad Yayinevi, 2018), 288-296.

2 Eb(I-Hiseyin Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-intisdr ve'r-red ale'ibni er-Ravendi, thk. H. S. Nyberg (Bey-
rut: Evraku Sarkiyye, 1993), 127.
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bltlnlyle yer vermemistir. Clnki kendisi bir mezhepler tarihgisi degildir.
Ayrica kendi déneminde kelam ilmi gelistiginden kendisi de sistemli bir kelamci
oldugundan dolayi erken dénem butin Mu'tezile kelamcilarinin her konudaki
goruslerini eserlerinde yer verme ihtiyaci hissetmemistir.?

4. Mu'tezile kelami ile ilgili arastirmacilarin en fazla istifade ettigi eserlerden
biri, Eb0’'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi el-Ka'bi'nin (6.319/931) “Kitabu’l-
makalat” adl eseridir. Ka'bi, ibn Sebib’in vaid ve kebire konusunda Mu'tezile'ye
mubhalefet ettigini bunun disindaki konularda ise gorus birligi ettigini sdyler. Ka'bi,
kebire konusunda Mu'tezile gibi diistinenlerin, adalet ve tevhid konusunda da
onlar gibi diislindiigtine isaret olarak kabul edildigi seklinde bir anlayisin mevcut
oldugunu belirtir.* Ayrica Miircie’nin ikiye ayrildigini bunlardan birinin ibn Sebib
ve taraftarlari oldugunu belirtir. Biylik giinah isleyenleri uyaran ayetlerin umumi
oldugunu, ancak ibn Sebib ve taraftarlarinin bu ayetlerin hususi olarak kabul
ettiklerini sdyler.> Muhtemelen ibn Sebib’in kebire ile ilgili gériistinden dolay:
Onu, Mu'tezile'den kabul etmedigi icin hakkinda fazla bilgi vermemistir.

Yukarida saydigimiz nedenlerden dolayi ilk dénem Mu'tezile mezhebine
mensup kelamcilarin goruglerini bir bitin olarak 6grenmek istedigimizde
bircok problem ile karsilasiimaktadir. Ozellikle gériislerini 8grenmek istedigimiz
Muhammed b. Sebib, bazi gorisleri ile Mircie, diger bazi gorugleri ile de
Mu’tezile mezhebine mensup olarak kabul edilmistir. Bu 6zelliginden dolayi
da hem Ehl-i Siinnet hem de Mu'tezile mezhebine mensup olan kelamcilar
tarafindan elestirilmistir. Biitiin bu etkenlerden dolayi Muhammed b. Sebib ile
ilgili giniimuze intikal eden bilgi cok az oldugu gibi, olani da siyak ve sibakindan
koparilmistir. Ayrica goruslerini (zerinde temellendirdigi delillere de yer
verilmemistir. Muhammed b. Sebib ile ilgili baglamindan koparilarak verilen
bilgileri, bu cercevede duslinerek anlayip ona gore degerlendirmek daha dogru
olur. Makalede islam dustincesinin erken déneminde, islam’in tevhid anlayisini
bazi dini ve felsefi akimlara karsi savunan, erken dénem Mu'tezli ve Mirci
diisiincesine katki saglayan ibn Sebib’in gériislerini mevcut eserlerden hareketle
ortaya koymaya calisilacaktir.

1. Muhammed b. Sebib’in Hayati ve Diisiince Ekolleri ile Olan iliskisi

Muhammed b. Sebib’in hayati ile ilgili bilgi yok denecek kadar azdir. Dedesi
veya babasina nispetle ibn Sebib diye bilindigi, kiinyesinin Ebd Bekir oldugu
ifade edilmektedir.® Abdulkahir el-Bagdadi'nin (6.429/1037) isminin sonuna
“el-Basri” lafzini eklemesinden dolayr onun Basrali oldugu ve orada yasadigi
anlasilmaktadir.” Cahiz, (6.255/869) el-Beydn ve't-tebyin adli eserinde Muhammed

3 Ridvan Seyid, Tefsir'ii Ebi Bekr el-Esem, thk. Hidir Muhammed Nabha (Beyrut: Darii Kiitiibi'l ilmiye, 2007), 1.

4 Ebd’l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi el-Ka'bi, Kitabu’l-makdldt, thk. Hiseyin Hansu vd. (istanbul: Ku'ran Aras-
tirmalar Merkezi Yayinlari, 2018), 168-169.

5 Eb(’'l-Kasim el-Ka'bi, Kitabu’l-makalat, 199.

6 Ahmed b. Yahya b. Murteza, Tabakatii'l-Mu'tezile (Beyrut: Darl'l-Mintezir, 1988), 71.

7  Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, 2014), 21.
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b. Sebib’in peltek oldugu, harflerin mahreglerini ¢cikarmakta zorlandigini belirtir.
Nitekim “Gayn” harfini telaffuz edemedigini, kendisini zorladiginda ise “Ra” harfini
telaffuz ettigini sdyler.® Hangi tarihte nerede dogdugu ve 6ldigii ile ilgili kesin
bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Sehristani, (6.548/1131) Onun ibrahim en-
Nazzam'in (6.231/845) mensuplarindan biri oldugunu belirtmesinden dolayt hicri
Ill. asirda yasadigini séylemek mimkiindir.’ Ayrica Cafer b. Miibessir (6.234/847)
irca Tskafi'de (6.240/853) vaid konusunda ibn Sebib’e reddiye yazmalari bu
bilgiyi teyit eder.” ibn Sebib’in, ddnemin kelamcilarinin toplanip kelami konulari
tartistigi bir meclise sahip oldugu ifade edilmistir."" Verilen bu bilgiye dayanarak
Mu'tezile mezhebinin ilk dénem kelamcilarindan biri olan ibn Sebib’in sinirh
saylda da olsa 6grenci yetistirdigini soyleyebiliriz. Yetistirdigi 6grencilerinden
biri, Beded el-Gazzal'dir.'? Bu zat ile ilgili ibn Hazm el-Endelsi'nin (6.456/1064)
verdigi bilginin disinda herhangi bir bilgi bulamadik. Bu bilgiye dayanarak onun
hicri -V asirda yasadigini sdyleyebiliriz. Ayrica ibn Sebib'in, vaid, irca ve tevhid
konularinda kitap yazdigi, 6zellikle tevhid konusunda yazdigi kitabin “Yiice”
oldugu vurgulanmistir.”™

ibn Sebib’in kelami ekollerle olan iliskisine gelince, bircok kelamci onun
ilk donem Mu'tezile-Mircie kelamcilarindan biri oldugunu belirtir.’* Kadi
Abdiilcebbar, ibn Sebib’in Mu'tezilenin yedinci tabakasina mensup oldugunu,
irca konusunda Mu'tezileye muhalefet ettigini bu nedenle Mu'tezile icerisinde
elestirildigini sdyler.”s ibni'l-Murtaza (6.840/1437) da icerisinde Cahiz ve
Muhammed b. Sebib’in de oldugu bircok kisiyi zikrederek bunlarin Mu'tezilenin
yedinci tabakasindan oldugunu ifade eder. Ayrica iman konusunda Miircie gibi
distindiiginden dolayr kendi ekolilince elestirildigi de belirtilir.'® Abdulkahir
el-Bagdadi ise onun Kaderiye ve Mircie ekolliine mensup oldugunu soyler."”
Sehristani de onun ibrahim en-Nazzam’'in mensuplarindan biri oldugunu
belirterek, “Vaid ve menzile beyne’l-menzileteyn” konularinda ona muhalefet
ederek, buyik giinah isleyenin imandan ¢ikmayacadini, kiifir sebebiyle ebedi
olarak cehennemde kalmanin akil ile degil, vahiy ile bilinecegini soyler.’® Ayrica
ibn Sebib'i, Haricilerin 6nde gelenleri arasinda sayar."

8 Ebu Osman b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyyin, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebeti'l-
Hanci, 1998), 1/36-37.

9 Muhammed es-Sehristani, el- Milel ve'n-nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 67.

10 Ebiil-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub ishak ibn Nedim, Kitabi'l-fihrist, thk. Riza Teceddiid el-Mazendari (Beyrut:
Daru’l-Mesire, 1988), 208, 213.

11 Kadi Abdilcebbar, Ebi’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fadlii'l-i'tizal ve tabakati’l-Mu'tezile ve
mdibdyenetihim lisdiri’l-muhadlifin, thk. Fuad Seyyid (Tunus:ed-Daru't-Tunisiyye, Li'n-Nesr, 1974), 279.

12 ibn Hazm EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fas! fi'l-milel ve’l-ehva ve'n-
nihal, cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: T.C. Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2017), 2/732.

13 ibn Murteza Tabakaii'l-Mu'tezile, 71; Kadi Abdilcebbar, Fadlii’l-i'tizal ve tabakatii'l-Mu'tezile, 279.

14 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 21.; Sehristani, el- Milel ve'n-nihal, 67, 41.

15 Kadi Abdlcebbar, “Fadli’l-i'tizal ve tabakati’l-Mu'tezile ve miibdyenetihim lisdiri’l-muhalifin”, 279.

16 ibn Murteza Tabakaii'l-Mu'tezile, 71.

17 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 21.

18 Sehristani, el- Milel ve’'n-nihal, 67, 41.

19 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 126.
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ibn Sebib énceleri “Vaid” konusunda mensup oldugu Mu'tezile ile ayin
distiniirken daha sonra Miircie gibi disiinmeye baslamistir. irca konusunda
yazdigi eserini Mu'tezile icin yazdigini ancak onlarin kendisini dinlemedigini, bu
konudaki fikirlerini yaymasindan dolayi da elestiriye ugradigini anliyoruz. irca
konusunda yazdigi eserin, Mu'tezile mezhebinde olanlari kiskandirdigini bundan
dolayi konu ile ilgili bir sey sdylemeyecegini belirtir.° ibn Sebib, cebri gériisi
savunanlarin Allah’'in fiilleri konusunda hata ettiklerini ancak bu sebepten dolayi
onlarin tekfir edilemeyecedini soyler.?'

Eb0’l-Hasan el-Es'ari’de, (6.324/935) “Makalatii’l- /s/dmiyyin ve ihtilafu’l-
musallin” adli eserinde ilk donem Miircie ekolinin on iki firkadan olustugunu
sekizinci firkanin da Sebibiyye firkasi oldugunu, bunlarin Muhammed b.
Sebib’in taraftarlari oldugunu, dokuzuncu firkanin da Eb( Hanife (6.150/767)
ve taraftarlari oldugunu belirtir.2 Ancak bu firkalar, ne siddetli bir sekilde
elestirir ne de lanetler. Klasik donem Mezhepler tarihi yazarlarindan biri olan
Abdulkahir el-Bagdadi ise Murcie ekollinlin t¢ gruba ayrildigini, birinci grubun,
iman konusunda ircayi, kader konusunda ise Kaderiyye-Mu'tezile'nin goruslerini
savunduklarini ifade eder. Ona gére bu grubun ileri gelenleri, Gaylan ed-Dimeski,
(6.119/739) Ebu Simr (6. lIl/IX. ylzyil [?]) ve Muhammed b. Sebib el-Basri gibi
sahsiyetler, iki yonden laneti hak etmislerdir. Clinki bu sahislar, farkli konularda
Miircie ve Kaderiye'nin fikirlerini savunmuslar. Bu nedenle bunlar, bu ekollerin
lanetlenmesi ile ilgili gelen haberlerin kapsamina girdiklerini séyler. Bagdadi
ayrica Miircie’nin, imani amelden sonraya biraktigini, irca’nin da geriye birakma,
erteleme anlamina geldigini, bu ekoller hakkinda soyledigi, “Laneti hak etmisler,”
seklindeki iddiasini temellendirmek icin ibn Kuteybe'nin (6. 276/ 889) rivayet
ettigi su hadislere yer vermistir. “Umettimden iki sinif insan vardir ki, sefdatima
nail olamazlar. Onlar yetmis peygamber tarafindan lanetlenmislerdir. Bunlar Mircie
ve Kaderiyyedir."> Murcie hakkinda baska bir rivayet ise soyledir: “Mdircie kimdir,
Ey Allah’in Resulli diye soruldugunda onlar, iman s6zdlir diyenlerdir seklinde cevap
vermistir.” Bagdadi, bununla iman sadece ikrardan ibarettir, diyenleri kast ettigini
savunur.?*Yukarida konu ile ilgili zikredilen hadislerin zayif ve uydurma oldugunu
bu rivayetler lizerinde ¢alisma yapan hadisciler dile getirmislerdir.

ibn Ravendi (6. 301/903) ve Bagdadi, ibn Sebib’in kebire konusunda
Mu'tezile’'ye muhalefet ettigini belirtip, “Ka’bi, Mu'tezile'nin kebire konusunda
ayni seyi diisindiglini ifade etmesi gercegi yansitmiyor” seklindeki iddiasi ¢cok

20 Kadi Abduilcebbar, “Fadlii’l-i'tizal ve tabakatii’l-Mu'tezile ve miibayenetihim lisairi’l-muhalifin”, 279.

21 Ali b. Muhammed b. el-Abbas Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve zehdir, thk. Davud el-Ka'bi (Beyrut: Darti Sadr,
1988), 343.

22 EbU'l-Hasan el-Es'ari, Makalatu'l-Islamiyyin ve ihtiléfil-musallin, cev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin (istanbul: Ka-
balci Yayinevi, 2005), 141.

23 Ibn Kuteybe, Muhammed, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, cev. Hayri Kirbasoglu (istanbul: Kayithan Yayinlari, 1979),114.

24 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 148.

25 Yavuz Koéktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi’, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/2 (Aralik,
2003), 115-143.
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da dogru degildir.?® Clinkii Ka'bi, ibn Sebib’in Miircie’den oldugunu, tevhid ve
adalet konusunda Mu'tezile ile ayni diisiindiigiinii ancak kebire konusunda farkli
distiindiglini acik bir sekilde ifade eder.”

Yukarida verilen bilgilerin isiginda sunlari séylemek miimkiindtr. Muhammed
b. Sebib, fikiri dizeyde tlimiyle bir ekole tabi olmamis, dogru buldugu farkli
gorisleri savunmaktan geri kalmamistir. Bu nedenle de farkl ekollerce elestiriye
tabi tutulmustur.

2. Muhammed b. Sebib’in Kelami Goriisleri

islam diistince tarihinde Gaylan ed-Dimeski, Eba Simr el-Hanefi, Muhammed
b. Sebib, Salih b. Omer es-Salihi (6. lIl./IX. ylzyil [?]) ve Halidi (6. lIL/1X. ylzyil [?]) gibi
bazi dislinlr ve kelamcilar, Kaderi-Mirci olarak bilinmektedirler. Firak yazarlar,
s6zl edilen bu kelamcilarin kaderi goris ile irca gorisiini bir arada savunan
kimseler olarak tanitmaktadirlar. icerisinde Muhammed b. Sebib’inde oldugu bir
grup kelamci, tevhid ve adalet konusunda Mu'tezile ekoli ile ayni diistincelere
sahip iken, kebire ve vaid konularinda ise bu ekole muhalefet ederek Miircie
gibi dustinmislerdir.2® Muhammed b. Sebib’in iman konusundaki dislincesi,
Miircie ile benzerlik arz eder. Ayrica ibn Sebib’in kendine 6zgii bircok goérisii
de mevcuttur. Ancak yazdigi eserler kayboldugu icin bu gorisleri daha ¢ok
Uclinci sahislar araciligiile kismen gelmistir. Bazen de verilen bilgilerde celiskiler
bulunmaktadir. Ornegin Ebii'l-Hasan el-Es'ari, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-
musallin adli eserinde ibn Sebib icin, dért ayri tabaka zikrederek onun Miircie'nin
ikinci, dordlincd, yedinci ve sekizinci firkalarina mensup oldugunu iddia etmistir.?®
Mevcut bilgilerden hareketle ibn Sebib’in kelam ile ilgili gériislerine yer vermeye
calisacagiz.

Allah'in varhgi, birligi ve sifatlanyla ilgili EbGd Mansdr Muhammed b.
Muhammed b. Mahm(d el-Maturidi’'nin (6.333/944) Kitabii't-Tevhid'inde Allah
inanci olmayan Dehriyye, Deysaniyye, Menaniyye, Sumeniyye, Merkdniyye,
Mecusiler ve Sofistlere karsi elestirilerde bulunmustur. Musliman olmayan
bu firkalara karsi yaptigi elestirilerde ¢ogunlukla erken dénem Mu'tezile
kelamcilarinin gorislerinden yararlanmistir.3® Bu elestiriler ve adlandirmalar
yaklasik Maturidi’den bir asir nce Mu'tezile kelamcilari tarafindan yapilmistir.
Matiridi de dénemindeki bu Milhid gruplarla tartisirken onlarin bu elestiri
gelenegini stirdirmsttr.' Maturidi, 6zellikle Dehriyye, MerkUniyye ve Sofistlerin

26 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 84; Ebirl-Hiiseyin Ahmed b. Yahya b. Muhammed b. ishak er-Ravendi,
Kitabii fadihati’l-Mu'tezile (Paris: Editions Oueidat, 1975), 148.

27 EbU'I-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi el-Ka'bi, Kitdbu'l-makdalat, 168,199.

28 Ebu’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-intisar ve'r-red ale’ibni er-Ravendi, thk. H. S. Nyberg (Bey-
rut: Evraku Sarkiyye, 1993), 127.

29 Es'ari, Makalatu'l-slémiyyin ve ihtilafil-musallin, 141, 145, 147, 149.

30 Eba Mansar el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: isam Yayinlari, 2002), 199-267.

31 Abdulhamit Sinanoglu, “Yunan Sofistlerinden Giintimiize Uzanan Bir Din Karsithgi: Agnostizim ve Umursamaz-
alik’, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sonmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 95.
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goruslerini elestirirken, Muhammed b. Sebib’i yer yer elestirse de daha dnce onun
bu gruplarlar ile yaptigi tartismalardan yararlanmis ve eserinde bu tartismalara
yer vermek suretiyle ile her iki tarafin savundugu gorislerin gliniimiize kadar
gelmesini saglamistir.

2.1.Varhk

islam disiincesinde erken dénemden itibaren ilk olarak varlik konusunu
inceleyenler Mu'tezile kelamcilar olmustur. Varlik konusu ile ilgilenmelerinin
nedeni akli ve vahyi esas alan bir Allah-alem diistincesi olusturmaktir.32 Kelamcilar
genelde varligi, kadim ve hadis olmak Uzere ikiye ayirmislar. Sadece Allah'i
kadim varlik, onun disindaki tiim diger varliklari da hadis varlklar olarak kabul
etmislerdir. Alem ve onda mevcut olan varliklardan hareketle Allah’in varligini
ispat etmeye calismislardir. Matiiridi'nin bildirdigi cercevede ibn Sebib'in varlik
konusundaki gorisleri soyle ifade edilebilir.

ibn Sebib mantiksal akil yiriitmelerle alemin sonradan Allah tarafindan
yaratildigini ispat etmeye calisarak, alemdeki cisimlerden hareketle Allah’in
varligini ispat etmeye calisir. Ona gore alemde zitlarlyla mevcut olan herhangi
bir nesnenin olusumu ile ilgili birka¢ ihtimal bulunur. ilk ihtimal, Mevcut olan
varhgin degisime ugramadan siirekli mevcut varhgini korumasidir. ibn Sebib
bu ihtimalin imkéansiz oldugunu belirtir. Ona goére alemde yer alan bir varligin
meydana gelmesiicin dnceden onun icinde yer almasi gerekir. Boyle bir durumda
ise, her varlik yine kendi varhginin olusumunu kendisi engelleyecektir. Clinki
kendisi zaten mevcuttur. Konunun daha iyi anlasilmasi icin su 6rnegi vermek
mimkundir: “Su eve bir baskasi girmedikce kimse giremez,” diyen insanin
séziine benzer. Séylenen sarta bagh olarak kimse eve giremez. ikinci ihtimal
ise; Alemde nur-zulmet gibi birbirlerine zit iki asil arasinda meydana gelen
bir ayirim sonucunda meydana gelmislerdir. Bu durumda birbirine zit varlk
bulundugundan dolayi bir olusumun meydana gelmesi miimkiin degildir. Clinku
her iki varlik, yapilari geregi zithk icerdiklerinden dolay: bir araya gelip yeni bir
varligin olusmasini saglayamazlar. Aksine iki varligin ayrihgini meydana getirmis
olurlar. Sayet olusan bu ayrilik varligin kendi zatindan kaynaklanmis olsaydi, ayni
sekilde kendi iradesiyle kendisini yok etme ihtimali de olmus olurdu. Ancak boyle
bir durum da s6z konusu degildir. Uclincii ihtimal, lemde mevcut olan herhangi
bir varligin kendiliginden meydana gelmesidir. Bu ihtimal de imkan dahilinde
degildir. Zira nesne icin varlk ile yokluk arasinda bir fark yoktur. Nitekim sekil
veren biri olmadan her hangi bir seklin meydana gelmesi mimkin degildir.
Zikredilen bu ihtimallerin hi¢ biri miimkiin olmadigindan dolay geriye sadece
sozl edilen varlik, dnce yok iken sonradan butiin yapisal 6zellikleriyle beraber
bagka bir varlik tarafindan meydana getirilmistir.>

32 Metin Yildiz, lbn Metteveyh'in Kozmolojisi Anlayisi (Van: Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Dokto-
ra Tezi, 2015), 46.
33 Matiiridi, Kitabi't-Tevhid, 200.
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ibn Sebib’in varlik konusundaki bu gérisiine, felsefi bir akim olan Dehriyye,
alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin da bulunmadigini iddia ederek su
gerekeelerle karsi cikmistir. Alemde mevcut olan bir varligin, kendi zati itibariyle
kendiliginden meydana gelmesini engelleyen unsurlar, ayni varlik bir baskasi
tarafindan takdir edilen zamanda meydana geldiginde de ayni engellemeyi
gerceklestirir. Yeni bir varhgin baskasinin iradesiyle tayin edilen zamanda
meydana gelmesi kisinin yarari sebebiyledir. Oysa varligin kendiliginden
olusmasinda bdyle bir durum séz konusu degildir. ibn Sebib’in bu gériisiine,
Allah’in kendi zati icin ilk zamanda yarattigi varlikta kisinin yarari yoktur, seklinde
itiraz edilmistir. ibn Sebib, s6zii edilen dénemde, zaman s6z konusu olmadigi
icin, bu sekildeki bir itirazin gecersiz oldugunu belirterek, yaratma ne zaman
meydana gelirse onun ilk oldugunu séyler. ibn Sebib’e varliklarin nicin Allah
tarafindan ezelden beri yaratiimadigi da sorulmus, o da bir seyin diger seyden
once geriye dogru sonsuza dek gitmesinin miimkidn olmadigini belirterek cevap
vermistir.3

ibn Sebib'in tartistigi diger bir kesimde Allah’in varligini, birligini inkar edip,
dinden c¢ikaran fiil ve eylemlerde bulunan Mulhidler'dir. Bunlar, Allah’in mahiyet
ve mekani hakkinda bazi sorular sormuslardir. ibn Sebib, Allah’in mahiyetinin
bilinemeyecegini belirterek, bu sekildeki bir distincenin kisiyi Allah'in bir benzeri
oldugu fikrini gotiirecegini ifade ederek, Allah’in bir benzerinin olmadigini sdyler.
Ayrica Allah’a mekan isnat etmenin mecazi oldugunu belirterek, onlari yoneten
anlaminda o, nesnelerdedir seklinde cevaplamistir. Konunun daha iyi anlasiimasi
icin su ornegi vermistir. “Tipki o, kendi isindedir.” demek gibidir. Ancak bunun
hulul etme anlamina gelmedigini belirtir.3

Miilhidlerile ibn Sebib arasinda gerceklesen tartisma da Allah ile diger varliklar
arasindaki iliskinin mahiyeti konusunda goris ayriliklarinin oldugunu anliyoruz.
Mulhidler, Allah ile diger varliklar varasindaki ortak yonleri ret etmeninde tesbih
oldugunu iddia etmisler. Ayrica Allah’in kendi disindaki varliklari yaratirken
nasil bir yéntem takip ettigi ile ilgili siiphelerini ifade etmisler. ibn Sebib tesbih
konusunda soyle der: “Tesbih ispat ifade eden climlelerde olur. Kendilerinin
sadece nefiy de bulundugunu, nefiy’'nin de tesbih ifade etmedigini belirtir."¢
Varliklarin yaratilisi ile ilgili de, lemde mevcut olan bitln varliklarin, dini agidan
yarar getirmeleri, sorumlu olduklar seylerde kendilerine yarar saglamalari
nedeniyle herhangi bir caba sarf edilmeden Allah tarafindan yaratiimis olduklarini
ifade eder.?” Tartismada yer verilen konulardan biri de Allah’in kendisi gibi
zorunlu bir varligi veya kendi kudretine benzer bir kudreti yaratmaya gtic yetirip
yetirmedigidir. ibn Sebib, varliklar ikiye ayirir. Allah’in zorunlu varlik oldugunu,

34 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 201.
35 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 203.
36 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 204.
37 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 205.
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onun disindaki varliklarin ise sonradan yaratildiklarini belirtir. Boyle bir durumda
varligi zorunlu olmayan hadis varliklarin, zorunlu hale gelecegdini belirterek boyle
bir durumun imkénsiz oldugunu séyler. Zira Allah’in disindaki varliklar mahlak,
Allah ise kadimdir. Dolayisiyla yaratilan seyin kadim olmasi imkansizdir. Allah’in
disindaki varliklar, Allah’in yaratilis izlerini tasiyan bir cisim, ya da varligi baskasina
muhtag olan bir arazdir. Béyle bir varlik, yok olma 6zelligine de sahiptir. Sonradan
yaratilan Tanri, kadim degil, hadis olur. Oysa hadis olanin mutlaka sonu da olur. Bir
de su durum s6z konusu edilir. Allah’a zaman nispet edilmedigi halde, yaratilacak
olan Tanri'ya zaman nispet edilir ki bu da kabul edilecek bir durum degildir.®

Musliman filozoflar ise varlik ile ilgili zorunlu-mimkiin ayirimina yapmak
suretiyle Allah’in zorunlu, onun disindaki varliklarinda mumkin oldugunu
soylemislerdir. Mimkuln varliklardan hareketle Allah'in varligini ispat etmeye
calismislardir.®®

2.2. Alem

ibn Sebib, alemin ezeli oldugunu savunan Tabiatci ve Dialist akimlarla
alem konusunda tartisarak, alemin sonradan Allah tarafindan yaratildigini
ispat etmeye calismistir. Bu tezini, nesnelerde mevcut olan sicaklik-sogukluk,
agirhik-hafiflik gibi, zit vasiflara sahip olan varliklardan yola cikarak ispat etmeye
calisir. Ona gére herhangi bir seyin sonsuza dek 6nceki sey sayesinde meydana
gelmesi imkansizdir. Ozellikle Dualistler, nesnelerde bulunan zit &zelliklerin,
bunlarin uyumsuz ve birbirlerinden uzaklasmalarina neden olan ayri birer asil
oldugunu iddia etmislerdir. ibn Sebib ise zit olan varliklarin dogal vasiflarindan
biri de uyumsuzluk oldugunu belirterek, bu 6zelliginden dolayr birbirinden
uzaklastiklarini soyler. Sayet zit olan seyler, dogal 6zelliklerinden siyrilmalari
mimkun olsaydi, sicak olan cismin, soguk ya da soguk olan cismin, sicak olmasi
mimkun olurdu. Sayet bu durum mimbkin kabul edilirse baki olan varligin fani,
fani olan varliklarin da baki olarak kabul edilmesi gerekir. Boyle bir durumun
ihtimal dahilinde olmadigini, alemde olan her seyin Allah’in iradesiyle oldugunu
soyler.*

Daha 6nce de belirtildigi gibi, ibn Sebib’in tartistigi gruplardan biri Dehriyyun
diye bilinen Tabiatcilardir. Bunlar tabiati meydana getiren ana unsurun kadim
oldugunu savunurlar. Maddenin olusumunun ezeliligi ve kadimligi konusunda
ise ihtilaf etmislerdir. Onlar, alemi olusturan maddenin dort temel ozellige
sahip oldugunu, bunlarn sicaklik, sogukluk, yaslilik ve sogukluk oldugunu
soylemislerdir.ifade edilen bu dértkarisimin oraninda madde farklilik géstermistir.
Bunlar itidal olma durumlarini stirdiirdukleri siirece mutedil bir konumda olurlar.
Glines, Ay ve yildizlarin hareketleri de ayni mekanizmaya bagli oldugundan

38 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 211-212.
39 M. Clineyt Kaya, Varlik ve imkan Aristoteles’ten [bn Sind’ya Imkanin Tarihi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 281.
40 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 222-223.
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dolayi bunlarin hareketleri, baslangici olmadan ezelden beri boyledir. Ayrica
alemin bitiin hareketleri araz olarak kabul edilmistir. Bu iddialarini da boyalari
ornek vererek temellendirmeye calismislardir. Siyah, beyaz, yesil ve kirmizi vb.
boyalarin ¢okluk, azlik, yogunluk ve hafiflik oranlarina gore karistiklarinda tipki
kainattaki varliklar gibi farkli renkler meydana getirirler.*!

Basta Aristoteles (m.6.384-322) olmak lizere bazi felsefeciler, alemin olusumu
ile ilgili sunu iddia ederler. Bunlar alemi olusturan ana maddenin “HeyGla”
oldugunu, bu heydlanin enerjiye sahip oldugunu ancak uzunluk, genislik, derinlik,
agirlik, renk, tat, koku, yumusaklik, sertlik, sicaklik, sogukluk, rutubet, hareket,
hareketsizlik gibi 6zelliklere ve arazlara sahip olmadigini savunurlar. Alem’in
herhangi bir varligin iradesiyle degil, tabiati sebebiyle kuvvete donuslip, arazlar
meydana gelmis bu siirecte arazlar cevher diye adlandirlmistir. Alemin aslini
olusturan heyula, tek bir cevher olup ayrisik ve birlesik olmasi, araz olmasindan
kaynaklanir. Esas itibariyle arazlar ayrisik ve birlesik olarak nitelendirilemezler.
Cunku onlar varlhigini kendileriyle degil, ancak cevherlerle strdiirebilirler. Arazlar
sayesinde cevherler ayrilik ve birlesik hallerini elde ederler.*?

ibn Sebib, kuvveti hareket olarak anlayan kisinin Aristoteles oldugunu ifade
eder.Onagore hareket, hey(laninnitelendirilemeyecegiseylerle nitelendirilemez.
Ayrica ibn Sebib, Aristoteles’in daha sonra heydla hakkindaki disiincelerinden
vazgectigini sdylemistir. ibn Sebib, Aristoteles ve taraftarlarinin gérislerine yer
verdikten sonra onlari soyle elestirir: Heyula, arazlar meydana gelmeden 6nce
her ikisi de uzunluk ve kisalik gibi vasiflara sahip degillerdi. Daha sonra ne oldu da
hem hey(la hem de arazlar uzun veya kisa olabilmislerdir? Sayet boyle bir durumu
imkan dahilinde oldugunu kabul edersek, alternatifinden soyutlanmayan ile
soyutlanani esit olarak kabul etmek mimkiin olur ki bu durumda soyutlanma
meydana gelir. Nitekim “Siyahlik yoktur, vardir” seklinde bir durumla karsi karsiya
geliriz ki tum arazlar boyledir.

Ayrica ibn Sebib, Aristo ve taraftarlarina yonelttigi bu elestirileri yine onlar
adina cevaplar. Bu elestirisini soyle 6rneklendirir. Kirec tasi ile arsenik kendi
baslarina yakici degildir. Ancak ikisi bir araya gelince yakici bir terkip olusur. Ya
bu iki maddeden biri, yanici oldugu halde onu, bu fonksiyonunu icra etmekten
alikoyan bir etmen vardir, digerinde ise bu etmeni ortadan kaldiracak bir 6zelligin
olmasi nedeniyle ikisi bir araya geldiginde yakici hale gelir. Bu nedenle hem kireg
tasinda hem de arsenikte veya karisiminda kesin olarak yakicilik 6zelligi yoktur
demek mumkiin degildir. Arazlarin durumu da boyledir. Sayet arazlar siyah
veya uzunluk gibi vasiflara sahip olsalardi, onlara herhangi bir engelin gelmesi
imkéansiz olurdu. Hey(ld da araz konumunda oldugundan dolayi aralarinda

41 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 224.225.
42 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 232.
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farkliliklar meydana gelmistir. Matiiridi, ibn Sebib’in bu gériislerine yer vermek
suretiyle Aristoteles ve taraftarlarinin konu ile ilgili gorislerini elestirmistir.®

Aristoteles’in alem teorisine gore halihazirda mevcut olan butin varliklar
tar itibariyle harekete dayali bir sekilde ezeli-ebedi bir sekilde vardir. Ona goére
suret ve madde ne var olur ne de yok olur. Meydana gelen ve yok olan baz
cevherlerdir. Onun disiincesine gore herhangi bir varligin meydana gelisini
sorgulamak anlamsizdir. Zaten o vardir, yok da olmayacaktir.** Aristoteles bir
trin ilk meydana gelisini degil, daha ¢ok sonraki siirecteki varhigini devam etme
keyfiyetini ele alir. Ornegin ilk insanin nasil meydana geldigini degil, bir anne ve
babadan nasil meydana geldigini sorgular.

Mineccimlerden bir grup, yildizlarin ezelden beri alemi yonettiklerini iddia
ederek onlarin, tabiatla iliski icerisinde oldugunu séylemislerdir. Bunlara gore
alemin duizeni de dizensizligi de yildizlardan gelen etkiye gore sekillenir.
Yildizlarin kendi aralarindaki uyum ve uyumsuzlugu aynen tabiata yansir.
Onlarin hareketleri ezeli yani dncesiz olup, her birinin ayri bir neticesi olur.
Muneccimler cisimlerin kadim, hareketlerin de araz oldugunu iddia etmisler.
Bunlarin sonsuza dek meydana gelmeye devam edeceklerini sdylemislerdir.*
ibn Sebib, Miineccimlerin bu disiincelerini reddederek onlarla tartismistir.
Tartismada kullandigi Gslup, daha ¢ok soru cevap seklinde olmustur. Yildizlarda
dahil, alemde mevcut olan nizamin Allah’in miidahalesi ile sonradan yaratildigini
belirtir. O, konu ile ilgili sunlari séyler: “Yaraticinin fiillerini kusursuz ve diizenli
yapmasinin nedeni, zatinda bulunan ilim ve kudrettir. Sayet yaratici bu vasiflara
sahip olmasaydi, daha 6nce anlattiklarimizin meydana gelmesi miimkiin olmazdi.
Allah tarafindan daha 6nce saglanan diizen sayesinde alemdeki mevcut diizen
zuhur etmis ve ilahi fiiller, hikmete uygun sekilde meydana gelmistir. Yildizlarin
durumu da boyledir. Miineccimlerin iddia ettigi gibi alemdeki diizen ve idare
yildizlarin etkisiyle meydana gelse dahi yine bu yildizlari yaratan ilim ve hikmet
sahibi bir varliktir. Sayet yildizlarin mevcut konumlari kendilerinden kaynaklamis
olsaydi, duyular aleminde oldugu gibi, yildizlarin kendilerini yorma ve sikintiya
sokma olasiligi diistinilmezdi. Diger bir ihtimal de alemin idaresinin cansiz
olan varliklarin aracihgiyla gerceklesmesidir. Bu ihtimal s6z konusu oldugunda
yonetim onlarin disindaki bir varligin midahalesiyle meydana gelmis olur.
Alemin yéneticisi oldugu iddia edilen varlik, bir caba sarf etmeden yénetimini
gerceklestirmelidir. Ozet olarak bilinmelidir ki her seyi yaratan, idare eden ve
yarattigi bu varliklar bir amacg icin kullanan, ilim ve hikmet sahibi oldugu gibi,
hicbir seye de muhtacg degildir.*

43 Mattridi, Kitabu't-Tevhid, 236.

44 ibrahim Halil Ucer, [bn Sind Felsefesinde Suret Anlayisi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis(i,
Doktora Tezi, 2014), 345.

45 Mattridi, Kitabu't-Tevhid, 229.

46 Mattridi, Kitabu't-Tevhid, 230.
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Misliman distnurler, erken dénemden itibaren tabiat konusunda farkli
goruslere sahip olmuslardir. Muhammed b. Sebib’e gore cisimler, sabit olma veya
hareket etme halinde bulunurlar. Bu iki durumun disinda olamazlar. Dolayisiyla
sabit olma anlamina gelen stik(t ile hareket eylemleri, sonradan meydana geldigi
icin her ikisi de muhdestir. Bu iki eylemin birinin digerinden 6nce meydana
gelmesi sebebiyle cisim, farkli mekanlari doldurur. Bu durumda hareket veya
stkln, zaman bakimindan mutlaka biri, dnce digeri de sonra meydana gelir. Bir
cisim, surrekli siik(in ya da hareket halinde oldugu icin onun hakkinda verilecek
en uygun karar, onun sonradan yaratildigini gosterir. Cisimde gorilen hareket
ve sikdnun sona ermesiyle cisim, daha Oonce gorildigi mekandan baska
bir mekanda bulundugunu anlasiimis oluruz. Cisimlerde meydana gelen bu
zorunlu intikale dayanarak, gériilemeyen hareketi de anlamis oluruz. Gérilmesi
mimbkin olan cisimlerin hareketlerini bu sekilde tespit ederiz. Ayrica her seyin
birinci mekana dayanmasi, pesinden ikinci mekana intikal etmesinden, ilk
konumu olan itimat diye adlandinlan seyin, ikinci durumda hareket ve intikale
evirildigini goririz. Bu durum, hareket niteliginin cisimle uyumlu olmasina veya
olmamasina bagli degildir. Nitekim ibn Sebib bu durumu séyle érneklendirir:
“Zeyd hareket niteligine Amr'dan daha layiktir. Cinki Amr'in hareketini tasavvur
etmek, ilk bulundugu mekandan baska bir mekanda bulunan Zeyd'in hareket
halinde olmayisina bagl degildir.”*

Dehriler, hareketin cisim ve kadim oldugunu savunmuslardir. Ancak ibn Sebib,
bu iddiayi reddederek hareketin cisim olmadigini savunur. Ona gore hareketin
hadis oldugu duyularla sabittir. Konu ile ilgili su kiyasi yapar: Birinci mekanda
sadece bir cisim bulunsun, diger bir cismin ayni mekana gelmesi durumunda
birinci cisme, ikinci bir hareket gerekir. Bu sekildeki akil yirtitmeye gore hareket
cisimden farkh olur. ikinci hareketin ayni mekéana geldigi tasavvur edildiginde
hareketler cisim olarak telakki edileceginden dolayi sonsuza dek cisimlerin i¢ ice
girmesi kabul edilmis olur ki bu da mimkiin degildir. Buiddiayi dogru kabul etsek,
diinyanin bir yumurtaya girmesini de kabul etmis oluruz. Birden fazla cismin
ayni mekani paylastigi seklindeki iddiayi, ibn Sebib reddederek, cismin kadim
oldugunu savunanlarin bunu iddia edemeyeceklerini belirtir. Clinkli bu iddiay!
savunanlar, cisimlerin hareket neticesinde meydana geldigini savunmuglardir.
Halbuki duyularimiz hareketin hadis oldugunu ispat etmektedir.”® Daha sonra
bircok kelamci, cevher araz ayinmina giderek birden fazla cismin ic ice girip ayni
mekani paylasamayacagini savunmuslardir.

ibn Sebib, cisimlerdeki siikin halinin cisimden farkli bir mana oldugunu
savunur. Bu distincesini temellendirmek icin su 6rnegi verir: “O, falan evdedir.”
Sayet ortada cisim ve evden bagska stik(in diye bir sey bulunmasaydi, s6z konusu

47 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 220.
48 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 221.
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evde baska hicbir seyin bulunmamasi gerekirdi. Bilakis ev mevcut oldugu halde
cisim orada bulunmamakla nitelendirilmemis de olabilir.#® ibn Sebib, kisi nerede
bulunursa bulunsun sikdnu da onunla beraber olmasi ihtimal dahilindedir,
seklindeki iddiay1 soyle cevaplamistir. Kisinin bir mekandaki stiklnu kisa veya
uzun olabilir. Dolayisiyla bir siikiin digerinden zaman bakimindan kisa veya uzun
olabilir. Ayrica ibn Sebib, siikain ile hareketin cisimde yer degistirmesinden dolayi
aralarinda degisim iliskisi bulunan iki ayri sey oldugunu belirtir. ibn Sebib’in
arazlar hakkindaki bu gorisi, bircok Mu'tezile kelamcisinin savundugu bekasiz
ibkdnin mimkdin oldugu seklindeki diistincesine muhaliftir.>

islam diistincesinde Cabir b. Hayyan, (8. 200/815) ibrahim en-Nazzam ve
Ebd Osman Amr b. Bahr el-Cahiz gibi bazi kelamcilar, bitiin varliklarin dogal
yapilanylaigice yaratildiklarini, zamanla ortaya ciktiklarini sdylemislerdir. Yani her
seyin “KUman ve zuhur” ile meydana geldigini iddia etmislerdir. Sadece hareketi
araz kabul ederek, cevherlerin bu hareketler neticesinde meydana geldigini,
hareketlerinde itme veya agirlik neticesinde olustugunu savunmuglardir.>' Ehl-i
Suinnet ile Mu'tezile kelamcilarinin cogu, kiman ve zuhur teorisini reddederek
cevher ve araz nazariyesini kabul etmislerdir. Bunlara gore bir cismin zamanla
diger bir cismin icine girmesi, onu 6ziimsemesi imkan dahilinde degildir. Ornegin
biragac birbirlerine zit olan ates ile suyu aynianda barindirmasi miimkiin degildir.
Bu kiim0n ve zuhur nazariyenin diger yanlis bir yonu de, iki cismin ayni mekani
paylasma iddiasidir. Zira tastan atesin ¢ikmasi tastan degil, tasin sirtinmesi
neticesinde Allah’'in yaratmasiyla gerceklesir.>

ibn Sebib, cisimlerin ezelden beri hareket ve siikiin halinde bulundugunu
kabul etmemistir. Bu dlisiincesini de sdyle gerekcelendirir: Farkli her bir stikGinigin
kidem halinin meydana gelmesi, alternatifi olan hareketin var olmasiyla miimkin
olur. Oysaki stikiinun alternatifi olan hareket de ayni sarta baghdir. Bu durumda
ise hem siikin hem de hareketin olma ihtimali imkan dahilinde degildir. ibn
Sebib bu durumu, daha dnce belirttigimiz evde bulunma 6rnegi ile aciklamaya
calismistir. Bu iddiasiyla devrin batil oldugunu séylemeye calismistir. Konu ile
ilgili verdigi diger bir 6rnek de soyledir. Aralarinda belli bir mesafe bulunan iki
kusun ayni ydnde ayni hat Uzerinde ayni hizla ugtuklarini distindiigimiizde
kuslarin sonsuza dek bu konumlarini muhafaza etmeleri mimkiin degildir.
Kuslarin baslangiclar olmakla beraber, sonsuzluk mesafesinin bulunmayisindan
dolayi aralarinda mesafe farki meydana gelmistir.*®

49 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 221.

50 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 222.

51 Yunus Cengiz, “Nazzam'in Doga Felsefesinde I'timad Hareketi: Ne'ligi ve Islevi’, Milel ve Nihal inanc, Kiiltiir ve Mi-
toloji Arastirmalari Dergisi 11/1 (Haziran 2014), 148-166.

52 Yusuf Sevki Yavuz, “Kiim(n” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/552.

53 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 222.
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2.3. Bilgi

ibn Sebib’in tartistigi gruplardan biri de Sofistler'dir. Onlarin bilgi konusundaki
dislncelerini sdyle anlatir: Sofistler, kisi bir konuda bir bilgiye sahip olduktan
sonra onun yanhs oldugunu anliyor. Bir seyin lezzetini alirken baska bir zaman
ayni lezzeti alamiyor. Denizde yasayan canlilar karada, karada yasayanlar denizde
yasayamiyor, yarasa gece goriirken giindiiz géremiyor. Butiin bu olgular, bize
hayatta kesin bir bilginin olmadigini géstermektedir. insanlar arasinda bilgi olarak
bilinen olgunun bir bilgi degil, bir inanc oldugunu iddia etmislerdir. ibn Sebib
onlarin bu iddiasin soyle cevaplar. Kesin bir bilgi yoktur seklindeki iddianizi, yine
“bilgiye” dayanarak sdylemisseniz iddianiz kendiliginden c¢lirimis olur. Sayet
bilgi olmadan bilgisizce sdylemisseniz, bilgisizce fikir beyan ettiginizin bilincini
yuklenmigken diger insanlari da bu iddianiza ¢agirmaniz dogru degildir. Bu
durumda ilk sikki tercih ederlerse bilginin varligini kabul etmis olurlar. ikincisini
tercih ederlerse susmaya mecbur olurlar.>

Sofistler, ibn Sebib’e “Kisi bazen tek olan seyi cift, cift olan seyi de tek olarak
gorir seklinde bir soru sorarak bunlarin hangisinin dogru oldugunu 6grenmek
istediklerini sdylemislerdir. ibn Sebib bu soruyu sdyle cevaplamistir: Tek olan bir
seyin cift olarak goriilmesinin nedeni, kisinin nesneye kendine has bir acidan
bakmasindan kaynaklanmaktadir. Kisi nesneleri her iki gozi ile farkh agilardan
goriir. ibn Sebib, bu iddiasini sdyle temellendirmistir: Tek gézle géren Kkisi,
nesneleri cift olarak algilamaz.>> Bali aci olarak hisseden safra hastasi olan kisi
bu rahatsizligini yine bizzat kendisi bilir. ibn Sebib, bu konuda farkli gérislerin
mevcut oldugunu belirtir. Ona goére bazilar, balin aci oldugunu, aci olan sey,
kisinin tat alma merkezinde mevcut olanla birlesince siddetlenir, bu sebepten
dolayi kisi bali aci bir seymis gibi hisseder. Bazilari da “Safra hastasi olan kisinin
safrasinda acilik mevcut olup, merkezdeki aci ile balin tadi birlesince kisi bali aci
olarak hisseder” demistir.>

ibn Sebib, Deysaniyye grubundan énce bulunan ve dualist firkalardan biri
olan Merkuniyye ile de tartismistir. Bunlar nurun yukarida, zulmetinde asagida
bulundugunu ve ikisinin arasinda ise insanin aracilik yaptigini iddia etmisledir.
Onlar insani bedendeki hayat olarak gordirler. Bu tic temel unsur ilk dnceleri ayri
iken sonradan birleserekic ice ge¢mislerdir. Bu li¢ sey, Glinesin yukaridan golgeye
paralel oldugu gibi 6nceki, sonrasina paralel olur. Nitekim araci, yukardaki nur ve
alttaki zulmetle paralel olur.”

ibn Sebib onlarin bu iddiasini sdyle cevaplar: Onlar, araciyi sonlu, diger ikisini
de sonsuz kabul etmislerdir. Sonlu olan sonsuz olanin arkasinda bir konumda olur.

54 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 239.
55 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 240.
56 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 241.
57 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 261.
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Zira sonlu olan sonsuzun kemal sifatlarina sahip degildir. Bu durum, uzun boylu
insanin yaninda kisa boylu insan konumunda olma durumuna benzer. Onlarin
dedigi gibi insan, bedendeki hayattir. Bu durumda hayat, bedeni duyumlu hale
getiren, kullanan bir seydir. Ancak onlarin ileri stirdukleri bu aracin, her iki alemi
yonetme kudretine sahip olmalidir. Buna dayanarak gercek ilahin bir tek ilah
oldugunu, bunun disindaki karisim ve hayali fikirlerin temelsiz oldugu gorilmis
olur.*® ibn Sebib’e gére insan, dogustan esyanin sonradan tek yaratici tarafindan
yaratildigini ve iman esaslarini da diisinme ve akil ylritme ile bilir. Ona gore
esyanin hakikati akil yiritme ile bilindigi icin inkar kiifri gerektirmez. Ancak
kesin nas ile bilinen hususlar din kapsamina girdiginden inkari kiifrii gerektirir.>®

2.4. Allah

ibn Sebib, Allah'in hicbir sekilde diger varliklara benzetilemeyecegini
belirtir. Allah’in sifatlan konusunda tesbihte bulunanlarin kiifre diseceklerini
ifade eder.®® ibn Sebib, Allah’in sifatlari konusunda ise Allah’in ezelden beri zati
geregince alim, semi’, basir ve kadir oldugunu kabul eder. Ancak “Allah ezelden
beri isiticidir,” cimlesinin Allah'in sagir olmadigi, anlamina geldigini soyler. ibn
Sebib, “Yaratici ezelidir,” s6ziini kabul etmekle beraber, yaratiimis olanlarin
da ezelden mevcut oldugu sonucunu icerdigi gerekgesiyle “Allah ezelden beri
yaraticidir,” s6ziinli reddetmistir.®” Allah’in her dénemde zati geregi bizatihi kadir
oldugunu kabul eder.%? ibn Sebib hadis varliklarin kudretleri bizatihi olmadigi icin
bu tir varliklarin fiilden 6nce kudrete sahip olmalari gerektigini belirtir. Kudreti
zatindan kaynaklanmayanlar degisiklige ugrayabildikleri gibi, yok olmayi da
kabul ederler. Ancak zati geregi kudret sahibi olan Allah, bu vasiflardan uzaktir.®
ibn Sebib’in Allah’in sifatlarn konusundaki anlayisi, Mu'tezile'nin tenzihci sifat
anlayisina uygundur.

2.5.iman

ibn Sebib’in dzellikle iman ve biyiik glinah isleyen kisi hakkindaki gérusleri,
Mdircie ekoluniin konu ile ilgili gorislerine yakindir. Bundan dolayr da makalat
mielliflerince Miircie’ye mensup bir kelamci olarak kabul edilmistir. ibn Sebib’in
iman konusundaki gorislerine daha ¢ok Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Abdulkahir el-
Bagdadi, Abdiilkerim es-Sehristani ve ibn Teymiye gibi kelamcilar eserlerinde
yer verirler. Es'ari'nin bildirdigine gére ibn Sebib, imani séyle tanimlamistir:
“iman, bilmek ve ikrar etmektir.” Allah’t ve Peygamber araciligi ile onun katinda
gelenleri, Allah'in adaletini ispat eden nakli ve akli deliller 1sigindaki kaderi, Allah

58 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 262.

59 Es'ari, Makalatu'l-isléamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, 140.
60 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve zehdir, 343.

61 Matlridi, Kitabii't-Tevhid, 211.

62 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 213.

63 Matlridi, Kitabii't-Tevhid, 214.
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hakkinda tesbihi ret ve tevhidi bilmek ve ikrar etmekten ibarettir. Blitlin bunlari
bilmek imandir. Bunlarin birinde stiphe temek kdiflrdir. Stphecinin kifriinde
stiiphe etmekte kiftrdir.®*

Bu tanimda tizerinde durulan en 6nemli husus, kisinin Allah tarafindan vahiy
ile bildirilen bitun hususlarin dogru oldugunu bilmek ve ikrar etmektir. Ayrica
kader konusuna da vurguda bulunulmustur. ibn Sebib, kader konusunda cebri
kader anlayisini degil, Mu'tezilenin sahip oldugu kader anlayisini savunur. Onu
kader konusunda bu sekilde diisiinmeye gotiiren etken adalet konusundaki
disuincesidir. Bu tanimda gozetilen konulardan biri de tesbihtir. Allah’in hicbir
sekilde diger varliklara benzetilemeyecegdi vurgulanmistir. Ayrica bildirildigine
gore ibn Sebib, Allah’t diger varliklara benzetenlerin kafir olacagini, clinkii onlarin
Allah’in sifatlari konusunda hata etiklerini belirtir.5> Dikkat ¢ceken diger bir husus
da iman edilecek esaslar hakkinda kisinin herhangi bir sliphesinin olmamasi
gerekir. iman esaslarinda siiphesi olanin kiifre diisecegini sdylemistir.

Abdilkadir Bagdadi ise Es'ari’'nin bu tanimina sunu eklemistir: Allah’i ikrar
ve Misliimanlarin tzerinde birlestigi namaz, orug, hac gibi hakkinda ihtilaf
etmedikleri seyleri bilmektir. Burada vurgulanan sey, Mislimanlarin tzerinde
ihtilaf ettikleri konular degil, ittifak ettikleri esaslar iman kapsamina alinmistir. Bu
durum Mislimanlarin birligine 6nem verdigini gésterir.% ibn Teymiye'nin konu
ile ilgili sdyledikleri Es'ari'nin sdylediklerinin 6zeti mahiyetindedir.”

ibn Sebib, ilim konusunda ise su gériise sahiptir: insan alemde bulunan
esyanin sonradan yaratildigini zorunlu olarak bilir. Ancak hadis olan nesnelerin
yaraticisinin birden fazla olmadigi seklindeki bilginin ise disiinme ve istidlal
ile elde edilecegini soyler. Ayrica iman esaslar da yine ayni yontemle bilinir.
Nitekim bir insanin peygamber oldugu istidlal ile bilinir. Kesin nas yolu ile gelen
seylerin imandan oldugunu, ancak din konusunda yapilan yorumlarin din olarak
sayllmayacagini belirtir.%® ibn Sebib’in bu son tespiti son derece énemlidir. Zira
gliniimiizde Islam diinyasini kasip kavuran ic savaslarin bir nedeni de, bazi
gruplarin kendi yorumlarini din olarak kabul etmesidir. Kendi yorumunu kesin
bir sekilde din olarak kabul edenler, diger yorum sahiplerini tekfir etmislerdir.

ibn Sebib, esya konusundaki hakikati inkar etmeyi, bir inanma ve akli
¢ikarim oldugu gerekgesiyle kifiir olarak degerlendirmez. Bu durumun dini
inkar anlamina gelmedigini ifade eder. Ona gore Allah’a itaat etmek, Ona karsi
kibirlenmeyi terk etmektir. Bu diistincesini temellendirmek icin su ornegi verir:

64 Es'ari, Makalatu'l-islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, 139.

65 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve zehdir, 343.

66 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 151.

67 Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Teymiyye, ibn Teymiyye Kiilliyati, cev. M. Besir Eryarsoy (istanbul, Tevhid
Yayinlari, 1997), 7/431.

68 Esari, Makalatu'l-islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, 140.
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iblis, Allah’t hem biliyor, hem de ikrar ediyordu, ancak ona karsi kibirlendigi icin
kafir olmustur. Sayet kibir hasletini kendisinde uzaklastirsaydi, kafir olmayacakti.®

ibn Sebib’e gére iman boliinebilir. Bu nedenle de insanlar iman bakimindan
birbirlerinden Ustiin olabilirler. Ayrica ibn Sebib, imanin baz hasletlerden
olustugunu, bazen bu hasletlerin birinin terkiyle imanin bir kismini terk etme
anlamina geldigini bunun da kiifiir oldugunu belirtir. Nitekim Allah’i bilip ikrar
eden ancak peygamberi inkar eden kafir olur. Clinkii imanin hasletlerinden biri,
Allah’t ve peygamberleri bilip ikrar etmektir. Sayet kisi Allah’i bilip Peygamberini
inkarederse, emredilen seyin bir kisminaiman etmis olur. Halbukiiman, emredilen
seylerin timune iman etmektir. Bu nedenle imanin kisimlara ayrilacagini soyler.”®
ibn Sebib, biyiik giinah konusunda ise, Allah’i ve Peygamber'ini bilip ikrar eden
kimsenin kendisinde bulunan iman sebebiyle miimin, glinahi nedeniyle de fasik
olur. Ummetin gériis birligi ile tekfir etmedigi kisileri, farkli yorumlarindan dolayi
tekfir etmez.”

ibn Sebib, dil agisindan lafizlari genel olan hikimlerin 6zel anlama
gelebilecegini belirtir. Ornegin biri, “Beni Temim geldi,” dediginde bu séziyle
Temim kabilesinin timi degil, bir kisminin geldigini kast etmis olur. Yine
“Topragimi kazdim” ctimlesiyle topragin timu degil, bir kisminin kast edildigi
asikardir.”? Dilin bu 6zelliginden hareketle Kur'an'da yer verilen genel haberlerin
vaid konusunda Allah’in zikrettigi seyler her gruba 6zel oldugu gibi genel icinde
olabilir. Ornegin, “Haksiz yere yetimlerin mallarini yiyenler... Namuslu kadinlara
zina isnat edenler’... Kim bir mimini kasten oldirirse cezasi cehennemdir.””®
Burada zikredilen ve zikredilmeyen benzer ayetler, vaid konusunda genel olana
delalet eden ayetlerdir. Dil agisindan konu 6zel oldugu halde haberin genel ifade
ile gelmesi mimkinddr. Yine dil agisindan haklarinda cezai ayet gelen katiller,
iftira atanlar ve yetimin malini yiyen vb. gruplar icin 6zel olmasi caizdir. Bu ceza,
onlarin bir kismi hakkinda olursa, bu sug¢ onlarin biyik olanlari hakkindadir.
ibn Sebib ve taraftarlarina gére Allah’in bir suctan dolayi ceza vermesi, daha
biyiigiini af etmesi caiz degildir.”® Es'ari'nin verdigi bu bilgiden hareketle ibn
Sebib’in, Mu'tezile'nin vaid konusundaki gorisiini biyiik oranda kabul ettigini
soyleyebiliriz. Ancak Eb(’'I-Kasim el-Ka'bi, Kitabu'l-makdldat, adli eserinde vaid
konusunda Mu'tezile’den ayrildigini belirtir.”” iskafi'nin vaid konusunda ibn
Sebib’e reddiye yazmasi, Ka'bi'nin verdigi bilgiyi teyit eder.”® Muhtemelen Kadi

69 Es'ari, Makalatu'l-islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 141.
70 Es'ari, Makalatu'l-slamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 141.
71 Es'ari, Makalatu'l-slamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 145.
72 Es'ari, Makalatu'l-slamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 147.
73 en-Nisa 4/10.

74 en-Nur 24/4.

75 en-Nisa 4/93.

76 Es'ari, Makalatu'l-slamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 148.
77 EbU'I-Kasim el-Ka'bi, Kitdbu’l-makaldt, 198.

78 ibn Nedim, Kitabii'l-fihrist, 213.
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Abdiilcebbar'in belirttigi gibi ibn Sebib, énceleri “Vaid” konusunda Mu'tezile ile
ayin dislinlirken daha sonra Mircie gibi disinmeye baslamistir.”

ibn Sebib’e kebire konusunda farkli gériisler isnat edilmistir. Ona nisbet
edilen bir goris soyledir: Kebire sahibini Allah, cehennemle cezalandirabilir.
Onlari cehenneme soktuktan sonra ¢ikarmasi da, ¢cikarmamasi da mimkindr.&
Ancak bu duslince Mu'tezile'nin konu ile ilgili distincesine aykiridir. Yine ona
nisbet edilen diger bir goriise gore ise, buyuk ginah isleyen tovbe etmemisse
bile bagislanmasi mimkiin oldugundan dolayi, kiiclik glinah isleyenleri de
bagislamasi gerekir. Ayni zamanda Allah’in esit olan salih amele ayni mikafati
takdir etmesi gerekir.®' Sayet Allah biylk giinah isleyenlerden birini bagislarsa
onun konumunda olan insanlarin timdnd badislamasi gerekir. Bunlardan
birini cezalandinirsa da digerlerini cezalandirmasi gerekir.®? ibn Sebib’in bu
gériisti Mu'tezile ekoliiniin adalet anlayisi cercevesindedir. ibn Sebib’e kebire
konusunda iki farkli goris isnat edilmesinin nedeni muhtemelen konu ile ilgili
once Mu'tezile ile daha sonra Mircie gibi diisinmesinden kaynaklanmaktadir.
Sehristani’nin bildirdigine gére ibn Sebib, kiifiir sebebiyle cehennemde ebedi
olarak kalmanin akil araciligi ile degil, ancak vahiy ile bilinecegini iddia etmistir.®
Ona gore kafirler ebediyen cehennemde kalacaklardir. ibn Sebib ve taraftarlari,
zulim hakkinda Allah’in kudretine bir sinirlandirma getirmemek icin Allah’in
zulim etmeye, zorbalik yapmaya ve yalan sdylemeye kadir oldugunu ancak
kerih gorilen bu vasiflar kendisinde eksiklik bulunanlardan meydana geldigi icin
Allah igin ise bunun distintlmeyecedini belirtirler. Mu'tezile kelamcilar, zulmiin
Allah’tan sadir olmayacagi konusunda ittifak etmelerine ragmen Allah’in, zulme
kadir olup olmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir.8* ibn Sebib ve taraftarlari, bu
distincelerini su érnekle temellendirmeye calismislardir: “insan bir eve girmeye
kadir oldugu halde Allah bizi o eve esek olarak girmeye zorlasaydi, insanin
oraya girmeye iliskin kudreti, esek olmak icin bir kudret olmazdi.” Yani Allah’in
zorbalik yapacadi kudreti, eksik olmasindan kaynaklanan bir kudret degildir.8
Bu cercevede dusuinuldigiinde Allah zulim etseydi diyen kimselerin soyledigi
sOzUn bir anlami olmaz.®

ibn Sebib ile ilgili kaynaklarda cok sinirli bulunan bilgilerden hareketle
onun, kendi déneminde islam’a muhalif olan bircok farkh felsefi gériis ve inang
akimlarin gorislerini elestirmis, 6zellikle iman, Allah'in varligi ve alem ile olan

79 Kadi Abdilcebbar, “Fadlii’l-i'tizal ve tabakati’l-Mu'tezile ve miibayenetihim lisairi’l-muhalifin”, 279.

80 Esari, Makalatu'l-islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, 149.

81 Adil Bebek,“Muhammed b. Sebib’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDY Yayinlari, 2005), 30/ 574.

82 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, 3/14.

83 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 41,67.

84 Abdulhamit Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde nsan Hiirriyeti (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tlsi, Doktora Tezi, 2000), 127.

85 Esari, Makalatu'l-islamiyyin ve ihtilafil-musallin, 384.

86 Esari, Makalatu'l-islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, 182.
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minasebeti gibi konularda onlarla tartisan kelam alimlerinden biri oldugunu
soylemek miimkiinddr.

Sonug

Hicri II. asirdan itibaren Irak merkezli rey ekoll ile daha ¢cok Medine merkezli
rivayet kiltlrd olusmaya baslamistir. Erken dénem kelamcilari rey ekoliintin
temsilcileridir. Bu dénemde yetisen kelamcilar, islam disiincesinin olusumuna
biyik katkilar saglamislardir. Onlar aklin biitiin giictini kullanarak islam inanc
ilkelerini, rasyonel bir zeminde basta Yahudi ve Hristiyanlar olmak tzere bitln
yabanci felsefi ve fikri akimlara karsi savunduklan gibi miilhid ve zindik olarak
adlandirilan sahislara karsi da en giizel sekilde savunmusglardir. islam akide
sistemini savunan Muhammed b. Sebib gibi bazi sahsiyetler, bazi konularda
mensubu olduklari ekollerin ortaya koyduklari gorisleriyle yetinmeyip farkli
ekollerin gorislerinden de yararlanmiglardir.

Muhammed b. Sebib’in Allah’in varligini ve birligini ispat etmek icin bircok
felsefi akimla giristigi miicadelesinde giniin sartlarinda ortaya koydugu
performans takdire sayandir. Ozellikle tevhid konusunu, felsefi bir metotla
aklin imkaniyla tabiattaki varliklardan ve onlarin hareketlerinden yola ¢ikarak
aciklamaya ve temellendirmeye calismistir. Maddenin ezeli oldugunu savunan
felsefeciler ile bltin tabiat¢i akimlarin alem ile ilgili gorislerini sistemli bir
sekilde elestirmistir. Kendisinden sonra gelen kelamcilarin bir kismi s6z konusu
felsefi akimlarla tartisirken, ibn Sebib’in konu ile ilgili yaptigi elestirilerinden
yararlanmislardir. imam Matiridi ézellikle tevhid inancini savunurken zaman
zaman elestirmesine ragmen ibn Sebib’in konu ile ilgili gériislerine yer vermistir.
Dolayisiyla ibn Sebib’in tevhid ile ilgili gérislerin cogu, onun vasitasiyla
glnlimuze ulasmistir.

Esari kelamcilari ve makalat miellifleri, ibn Sebib’in tevhid ve adalet
gorusleriyle Mu'tezileyi, buyuk ginah ve vaid konularinda ise Mdurcie
ekollinlin goruslerini savundugunu belirterek iman, irca, kebire, ahiretteki
miikafatlandirma veya cezalandirmanin nasil meydana gelecegini beyan eden
konulardaki gérislerine yazdiklar eserlerde yer vermislerdir. ibn Sebib ile ilgili
mevcut eserlerde var olan bilgilerden hareketle ilk dénem islam disiincesinin
onci alimlerinden biri oldugunu sdylemek miimkuindyir.
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Oz: Niyazi Berkes (1908-1988), Tiirk modernlesmesi ve caddaslasmasi ile ilgili
gérisleriyle taninan 6nemli bir fikir adami ve sosyologdur. Berkes’in, ¢cagdaslasma
meselesini; aydinlanmaci-pozitivist, modernlesmeci, bati merkezci bir paradigmadan
hareketle ¢éziimlemekte oldugu gériilmektedir. Dolayisiyla séz konusu paradigmaya
y6nelik tiim elestirilerin Berkes’e de ydneltilebilecegini rahatlikla soyleyebiliriz. Onun
Kur'an, Siinnet, islam Hukuku, Tasavvuf gibi konulardaki yazilari, yer yer ilgi ¢ekici, degerli
tespitler de barindirmakla birlikte; ilahiyat alanina yabanci olmanin, miistesriklerin tarafli
yorumlarina itibar etmenin ve aydinlanmaci-pozitivist din tasavvuruna sahip olmanin
yarattigi celiskiler ve sinirliliklarla maluldiir. Berkes'in; slam Hukuku’nun, dini dogmalara
dayandigi icin duragan bir toplum yarattigi, toplumsal degismeye karsi, ¢agdas
ihtiyaglan karsilamaktan uzak oldugu gibi tespitleri bizce gercedi yansitmamaktadir.
Fikih bilginleri, dinin ruhuna ve agik naslara aykiri olmayan érf ve adetleri muteber
kabul etmis, zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degisecegini islam Hukuku’nun kiilli
kaidelerinden biri olarak belirlemislerdir. Onlar, verdikleri hiikiimlerde kamu yararini
gozetmisler, hakkinda nasslarda kesin bir hiikiim bulunmayan hususlarda, dinin ana
gayelerini gbzetmek kaydiyla, sosyal realiteyi de géz dniinde bulunduran ictihatlarda
bulunmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Cagdaslasma, Laiklik, Niyazi Berkes, islam
Hukuku, Bati Merkezcilik.
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Abstract: Niyazi Berkes (1908-1988) is an important intellectual and sociologist
known for his views on Turkish modernization and secularization. Berkes resolves the issue
of modernization from an enlightened-positivist, modernist, western centrist paradigm.
Therefore, we can easily say that all criticisms of the mentioned paradigm can be directed
to Berkes. Although his writings on the subjects such as the Qur’an, Sunnabh, Islamic Law
and Sufism contain interesting and valuable determinations; it has contradictions and
limitations caused by being a stranger to divinity, relying on the biased interpretations
of orientalists and having an enlightened-positivist conception of religion. Berkes’
determinations that Islamic Law based on religious dogmas creates a static society, is
against social change and is far from meeting modern needs; in our opinion, does not
reflect the truth. Figh scholars have accepted customs and folkways that are not contrary
to the spirit of religion and clear dogmas, and have determined that the provisions will
change with the change of time as one of the pillars of Islamic Law. In their judgments,
they respected the public interest and made jurisprudence on matters where in dogmas
there is no definite judgment about them taking into account the social reality, provided
that they take into account the fundamental purposes of religion.

Keywords: Sociology of Religion, Modernization, Laicism, Niyazi Berkes, Islamic Law,
Western Centrism.

Giris
islam dininin ve dini gelenegin akla ve bilime dayali cagdas medeniyet ile

uyumlu olup olmadigi meselesi, Batililasma maceramizin baslangicindan beri
tartisiimaktadir.

Radikal Batililagma taraftarlari, akla ve pozitif bilime dayanan cagdas Bati
medeniyetinin bir bltin olup timdiyle alinmasi gerektigi, bu medeniyetin
karakteristik 6zelliginin irrasyonel, metafiziksel, dogmatik, donuk karakterli
dini dustincenin yerini rasyonel, pozitif, elestirel, dinamik karakterli bilimsel
disiincenin almasi oldugunu savunmaktadirlar. Bu bilimsel zihniyet sayesinde
Bati ilerlemis, bilim, teknoloji ve endistri alaninda devrimler gergeklestirmis ve
boylece diinyanin efendisi haline gelmistir.

Aydinlanmaci-pozitivist karakterli bu perspektife gore, tim toplumlar tarihi,
kltarel, cografi vb. farkhliklarina ragmen bu déniisimi yasamak zorundadirlar.
insanlik tarihini bicimlendiren zorunlu evrim yasasinin hiikmi budur. islam
dininde ruhbanligin olmamasi, feodal ekonomik sistemin gelismemesi gibi
farkhhklar bu hikmi degistirmemektedir. Butiin Ortacag toplumlari 6ziinde
aynidir. irrasyonel, teolojik, dogmatik, donuk disiince Ortacag’in karakteristik
ozelligidir. Bu bakimdan Bati ile Dogu arasinda bir farklilik yoktur. Biz de eger
diinyada s6z sahibi olmak, mireffeh, giicli bir millet olmak istiyorsak, Ortacag
kafasindan siyrilmak, Bati Ronesans ve Aydinlanmasinin izinden giderek bilimsel
distinceyi kendimize rehber edinmek zorundayiz. Bizim icin bu bir tercih degil
zorunluluktur. Bu, din dismanlidi degildir. Dindar kesimlerin din elden gidiyor,
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diye distinmesine gerek yoktur. Clinkli Bati'da bilimsel devrim sonucunda din
ortadan kalkmamistir. Halen kiliseler varligini ve etkinligini devam ettirmektedir.
Yalnizca, din kendi 6z alanina yani vicdanlara ¢ekilmis, toplumsal hayat tizerinde
belirleyici olma vasfini kaybetmistir.

Bu yaklasima gore aslinda din bir vicdan meselesidir. Dinin kendisine ait
olmayan toplumsal alanlara karismasi, tarih boyunca felaketlere sebep olmustur.
Dinin gercek yeri olan vicdanlarda koklesmesi; siyasete alet edilmemesi, saf ve
temiz dindarligin gelismesi agisindan en iyi yoldur. Bizde de, Ortacag boyunca
Bat'da oldugu gibi, dinin toplumsal hayata miidahale etmesi, din kisvesine
bliriinmus akil ve bilim disi geleneklerin toplumda belirleyici olmasi, dini
gelenegin Urettigi dogmatik disincenin hakimiyeti, ilerlememiz ve cagdas
uygarlik diizeyine ulasmamiz yolunda ciddi bir engel tegkil etmektedir.

Kisaca gérislerini 6zetledigimiz bu yaklagimin tam karsisinda, islamci adiyla
bilinen bir akim yer almaktadir. ikinci Mesrutiyet déneminde dikkat ceken bu
akim, Osmanl Devleti'nin geri kaldiginin, dolayisiyla geleneksel diizenin devam
ettirilemeyeceginin farkindadir. Bir seyler degismeli, Bati'dan 6zellikle bilim ve
teknik alaninda iktibaslar yapilmali, gelenegin kalkinmaya engel olan yonleri
torptlenmelidir. Ancak bu harekete gore topyekln Batililasma bir intihardir.
Clnku biz Bat'dan ¢ok farkli bir medeniyete sahibiz. Bizim medeniyetimizin
temelinde islami diinya gérisi vardir. islam dini toplumda birlik ve beraberligi
saglayan, insanlan ortak inan¢ ve idealler etrafinda birlestirip, millet haline
getiren vazgecilmez bir degerdir.

islamcilara gére Bati ile Dodu birbirinden farklidir. Bat’da din karsiti
goruslerin kdklesmesi Katolik kilisesinin baskici tutumu ve Hiristiyanhgin tahrif
edilmis olmasiyla alakalidir. Hiristiyanlik, birtakim ¢ikarlar ugruna tahrif edildigi
ve toplumu sémiiren glclerle isbirligi halinde oldugu icin simsekleri tzerine
cekmistir. islam ise ilahi mesaji tim berrakligiyla aksettiren dindir. Toplum
lizerinde baski araci olan kilise ya da ruhbanlik benzeri bir kurum da islam’da
mevcut degildir.

islamcilar, esasen hak din olan islam ile selim aklin ve bilimin catismasinin
mimkiin olmadigi kanaatindedirler. Clinki akil da vahiy de ayni kaynaktan gelir.
Akl bir yol gosterici olarak yaratan Allah, insanlara rahmetinden dolayi vahiy
ile de dogru yolu géstermistir. Akil islam’da muteber bir bilgi kaynagidir. Ancak
akilla bilinemeyecek hususlarda vahyin irsadi gereklidir.

islam dininin yalnizca inan¢ ve ibadetlerden ibaret olmadigini vurgulayan
islamcilar onun, hayatin tiim alanlarini ihtiva eden hiikiimler koyduguna dikkat
¢cekmektedirler. Misliiman, hayatinin her alaninda Allah’in hiikiimlerine uygun
hareket etmekle mikelleftir. Bireysel, toplumsal, siyasi, ekonomik, hukuki vb.
hayatin tim alanlar islam’in kurallarina uygun bir sekilde diizenlenmelidir.
islam’da dini-diinyevi ayirimi yoktur. Esasen islam, ilahi kaynakli bir diinya
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gOrusudir, esyaya ve olaylara bir bakis tarzidir, bir zihniyettir. Elimizde boyle bir
diinya gorusu varken, Bati’'nin sahte dinleri olan ideolojilere ihtiyacimiz yoktur.
Basta Fikih olmak tizere islami ilimler bu diinya goriisiiniin bir ifadesidir.

islam Hukuku'nun vahye dayandigi icin donuk, cagin gereklerine aykiri bir
hukuk sistemi oldugu gériisi, bu yaklasima gére gercegi yansitmamaktadir. islam
Hukuku, cagin gereklerine uyum saglayacak araclara sahiptir. Yeni ortaya ¢ikan
sorunlara ¢6zim getirmek, yeni acilimlar saglamak icin ictihat miessesesinin
calistirilmasi yeterlidir.

islam, bilimi Misliiman’in yitigi olarak goriir, nerede bulunursa alinmasini
salik verir. Mislimanlar tarih boyunca farkli distncelere agik olmus, Yunan
felsefesi ve mantigindan yararlanmakta bir sakinca gérmemistir. Simdi de Bati
bilim ve felsefesinin bize uygun olan yonlerinden istifade edebiliriz. Ancak bu
istifade, kendimize mal etme, kendi inan¢ ve medeniyet tasavvurumuza uygun
hale getirmek sartiyla mimkindir.

Esasen Bati bugtinkii ilerlemesini islam medeniyetine borcludur. Ortacag’da
bilimsel dustinceyi temsil eden Muslimanlar, Avrupa’nin skolastik uykusundan
uyanmasina sebep olmus, Ronesans ve Reform hareketlerine kaynaklik etmistir.
Ancak zamanla islam Diinyasi'nda bilimsel diisiince gerilemis, taassup hakim
hale gelmis ve bdylece Muslimanlar gerilemistir. Bati'nin bilim ve teknolojisi
alinmali, ancak bizim medeniyetimize uygun dismeyen kiltir ve degerleri
reddedilmelidir. Bati taklitciligi bize 6ziimUizu kaybettirmekte, kimlik bunalimina
yol agmakta, milli binyemizi bozmakta ve bizi yavas yavas 6liime gotirmektedir.

Ana hatlariyla 6zetledigimiz bu tartismaya katki saglamis en dnemliisimlerden
birisi de, hi¢ kuskusuz Niyazi Berkes (1908-1988)'dir. Berkes, gerek “Tirkiye'de
Gagdaslasma” adli temel eserinde, gerekse diger eserlerinde konuyla ilgili 6nemli
gorisler ortaya koymustur.

Bir Kemalist ideolog olan Berkes, kendini Cumhuriyet devrimlerinin halka
anlatilarak yasatilmasina adamis, sosyal demokrat ve sol Kemalist diinya gorislu
bir fikir insani olarak taninmaktadir.’

Niyazi Berkes, bilim anlayisi itibariyla “tipik bir Aydinlanmaci” dustnir
profiline sahiptir. Berkes’e gore bilim, rasyonel diisiinme tarzinin Griintdir. Bu
distinme tarzi, Aydinlanma c¢adi ile birlikte bilimin temel 6zelliklerinden biri
haline gelmistir. O, Atatuirk devrimlerini ve 6zellikle laiklesme yonlinde atilan
adimlari gelenegin ve geleneksel diistincenin yerini aklin, rasyonel diistincenin
almasi olarak gérmektedir. Bu yonuyle Cumhuriyet, bir nevi Aydinlanma devrimi

1 Gokhan Ak, Tiirk Diisiince Hayatinda Niyazi Berkes (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, Dok-
tora Tezi, 2014), 270, 273.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Sayi 1, 2020



Niyazi Berkes'e Gére islam ve Cagdaslasma

niteligindedir.? Ona gore, son iki ylizyll icinde karsilasilan yasamsal sorunlar,
dinsel-geleneksel kurumlarin ve distince bicimlerinin terk edilmesi, akilci-laik
bir zihniyetin ve kurumsallagmanin etkin olabilmesi ile ¢6zulebilmistir. Rasyonel
zihniyet ile dinsel-geleneksel zihniyetin bir arada var olmasi miimkiin degildir.?

Berkes, laiklik ve sekiilerlesmenin islam diinyasindaki gelisimi ile Hiristiyan-
Bati diinyasindaki gelisiminin birbirinden cok farkli oldugunu; bunun, iki
medeniyet arasindaki tarihi-kdlttrel tecriibe farkliigi ile iki din arasindaki
kurumsal-teolojik farkliliktan kaynaklandigini ifade etmektedir. Ancak ona gore
bitlin bu farkliliklara ragmen Bati'yi model alarak cagdaslasmak, Musliman
toplumlar icin bir zorunluluktur.

Berkes, yukarida bahsedilen radikal batililasma hareketinin tipik bir temsilcisi
olarak dikkat cekmektedir. Biz, bu calismamizda, Berkes'in islam dininin temel
kaynaklar ve tarihi-kdltirel tecriibesinin ¢cagdaslasma sirecini nasil etkiledigi
ile ilgili yaklasimlarini ele alip tartisacagiz. Boylece batililasma siirecinin daha iyi
anlasiimasina mitevazi bir katki saglamayi amagliyoruz.

1. Laiklik, Sekiilerlesme ve Cagdaslasma Kavramlari

Berkes, laiklik ve sekulerlik kavramlar arasindaki farkliliklardan bahsederek,
Tirkceye Fransizcadan gecen “Laiklik” teriminin, islam-Tirk din ve siyaset
gelenegine yabanci bir kelime oldugunu belirtmektedir. Buna gore, terimin
Fransizca ash olan “laicisme” kelimesi, Katolik Hiristiyanhgin yayildigi halklarin
dilinde kullanilan bir kelime olup, aslen Grekgedir. Laik kelimesi, “laos” kokeninden
gelen “laikos” kelimesinden alinmistir. Bu kelime Grekcede “halk” anlamina
geliyordu. Ortacagda bu kelime; rahip olmayan, din adami olmayan kisiler anlami
kazandi. Din adamlari sinifina da “Klerikos” denildi. Boylece “Klerikos-Laikos (Din
adamlari- Din adami olmayan kisiler)” ayirimi ortaya ¢ikti. Bugiin Fransizcada
kullanilan “laicisme” tabirinin karsiligi olarak, ingilizce ve Almancada kullanilan,
Tirkceye “sekilerizm” olarak gecen deyim ise, Latince “saecularis” kelimesinden
alinmis olup; ¢agdas, yani din gibi sabit degil, zamanla degisen anlamina
gelmektedir.*

Berkes, “Tiirkiye'de Cagdaslasma” adlieserinde, Turkiye'ninikiylzyildirtecriibe
ettigi toplumsal degisme sirecini en iyi ifade eden terimin; sekilerlesmenin
Tirkge karsihigi olan “cagdaslasma” oldugunu ifade etmektedir.> Bununla birlikte

2 Elif Tirkislamoglu, Tiirkiye'nin Batililasma Siirecine iliskin Olarak Niyazi Berkes ile Cemil Meri¢'in Yaklasimlarinin Kar-
silastinlmasi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2019), 25.

3 Hasan Dincer, Niyazi Berkes'e Gére Kemalizm ve Cagdaslasma (Ankara: Ankara Universitesi, Tiirk inkilap Tarihi Ens-
tittisti, Doktora Tezi, 2012), 220.

4 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, haz. Ahmet Kuyas (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2006), 17-18; Niyazi Ber-
kes, Teokrasi ve Laiklik (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2016), 105.

5 ismail Caglar, “Tirk Modernlesmesi Literatiiriiniin Avrupamerkezcilik Penceresinden Degerlendirilmesi’,
Insan&Toplum, 3/6 (2013); 139; Gl Aktas, Niyazi Berkes'te Cagdaslasma (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittisu, Yuksek Lisans Tezi, 2003), 32.
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o; yazilarinda, “laiklik” terimini de, aralarindaki niiansa isaret etmekle birlikte, yer
yer ayni sure¢ ve olguyu ifade etmek lzere kullanmaktadir.

Berkes, islam’'da ve Hiristiyanlikta din-devlet iliskilerinin tarihi seyrindeki
farkliliklardan bahsederek, sunlarn séylemektedir: “Hiristiyanlk, kendinden 6nce
var olan siyasi bir 6rgiit olan Roma imparatorlugu’nun icine, ayri bir érgiit olarak
sonradan girebilmisti. islam ise, bdyle bir siyasi érgiitlenmenin olmadigi bir
ortamda dogmustu. Peygamber’'in bizzat kendisi, bir sehir devleti kurmustur.
islam, hem yeni bir din hem de yeni bir devlet olmustur. Bdylece bir devlet érgiitii
ile bir din 6rgiitii ayrihgs, islam’in yayildigi cografyada hicbir zaman gelismemistir.
Hiristiyanlik ile islam’i diinya ile iliskiler acisindan karsilastirirsak; Hiristiyanlikta,
devlete paralel ya da ondan Usttin bir din 6rgiiti olmasina karsin, Mislimanlikta
dinsel érgiitlenmenin devlet karsisinda atil kaldigini goriiriiz. islam geleneginde
din, devletin glict altinda 6zel kisi hukuku olarak kalmistir.®

Berkes'e gore laiklik sorunu, sanildiginin aksine, Hiristiyanlhk disindaki dinlerde
cok daha 6nemli, buylik ve cetrefillidir. Hiristiyanlikta dini olan ile diinyevi olan,
kilisenin olan ile devletin olan arasinda ayirim yapmak, temsilciler ve sinirlar belli
olduguicin, nispeten kolaydir. islam’da ise din ile diinya arasindaki sinirlar belirsiz
oldugu icin, bu hem glictiir; hem de alisiimisin disinda bir caba olarak gortlir.”

Berkes’e gére; islam dininde ruhbanlik ve kilise teskilati olmadigi icin, laikligi
yalniz bir kilise-devlet sorunu olarak algilayan bizdeki laiklik ve ¢agdaslasma
karsitlari, bu sorunun Misliman diinyada bir karsihgi olmadigini savunmuglardir.
Halbuki cagdaslasma, yalnizca dar anlamda bir din-devlet ya da kilise devlet
ayirmi degil, cok daha genis anlamda; geleneksel, donuk kural ve kurumlar
yerine ¢agin gereklerine uygun kural ve kurumlar gelistirme, yani “kutsallasmis
gelenek boyundurugundan kurtulma” sorunudur. Ona gore; deger yargilari
olmayan hicbir toplum yoktur ama bazi degerler zamanla degismeyip, katilasma,
kireclesme egilimi gosterirler. Kisiler degismez kurallara gére yasamayi kolay ve
rahat bulurlar ancak degisme zorunlulugunun sillesini yemeyen toplum yoktur.
Boyle zamanlarda toplumda yiiksek kabul edilen degerler, dini degerler kiligina
girerler. Din, degismeye direnen gelenegin son kalesidir. Aslinda gelenekten
kaynaklanan aligkanliklar, kolaylikla din geregi imis gibi algilanmaya baslar. iste
¢agdaslasmanin fonksiyonu, toplumu bu “dinsellesme hummasi”nin yakasindan
kurtarmaktir. Dolayisiyla laikligi yalnizca devlet icinde din ve diinya isleriyle ilgili
otoritelerin birbirinden ayrilmasi sorunu olarak gérmemek gerekir. Laiklik, genis
anlamiyla, sosyal hayatin bircok cepheleriyle din arasindaki iliskinin ¢ézilmesidir.
Yani bizdeki anlamiyla laiklik, sadece siyasi ve dinsel otoritenin ayrilmasi degil;
ailenin, egitimin, ekonomik hayatin, hukukun hatta gorgu kurallarn, kiyafet

6 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 86-88.
7 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 96-98.
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vs. alanlarin; degismez din kurallarindan ayrilarak zamanin ve hayatin icap ve
zorunluluklarina gore tayin ve tanzim edilmesi meselesidir.?

Berkes'in, cagdaslasma meselesini; aydinlanmaci-pozitivist, modernlesmeci,
bati merkezci bir paradigmadan hareketle ¢o6ziimlemekte oldugu aciktir.
Dolayisiyla s6z konusu paradigmaya yonelik tim elestirilerin Berkes'e de
yoneltilebilecegini rahatlikla sdyleyebiliriz. insanlik tarihinin stirekli ileriye dogru
tekdmul eden tek cizgili bir evrim siireci oldugu, modern Bati medeniyetinin
evrimin en ileri hatta nihai asamasina ulastigi, dolayisiyla geri kalmis olarak
tanimlanan diger medeniyetleri temsil eden toplumlar tarafindan taklit
edilmesinin zorunlu oldugunu savunan s6z konusu paradigmaya, batida ciddi
elestiriler yoneltiimektedir. Ozellikle, toplumsal degismeyi, ampirik olarak
dogrulanmasi mimkin olmayan evrim yasasi ile agiklamasi; sosyal olaylarin
karmasikdogasinigézardiedenindirgemecianalizleri; toplumlararasindaki tarihi,
sosyal, kiltirel farkliliklan yok sayan genellemeleri; batili toplumlarin ilerlemesi
ve diger toplumlarin geri kalmalari hususunda emperyalizm faktorini yok
saymasl; genel, soyut, kurgusal dogasi elestirilerde en ¢ok 6ne ¢ikan hususlardir.’®
Berkes'in bilim, felsefe, akil, teknoloji, din, gelenek gibi temel kavramlarla ilgili
Bat'daki cagdas tartismalardan haberdar olmadigi ya da bunlardan israrla s6z
etmedigi gorilmektedir.™

2.islam ve Teokrasi

Osmanl devletini tanimlayanlar, onu kimi zaman feodal, kimi zaman da
teokratik bir diizen olarak tanimlamislardir. Gercekte bu iki kavram da Osmanli
devlet gelenegine yabanci ve aykiridir. Feodal diizen yalnizca, kapitalist sistem
Oncesi Bati Avrupa’da ve Japonya'da ortaya cikabilmistir.'”" Osmanli diizeni,
teokratik de degildir. Teokrasinin tipik 6rnedi Roma Katolik din devletidir.
Osmanl padisahlidi ise, kilise ya da dine dayanan bir hikiimdarhk degildir.
Osmanl Devleti'nde amme hukukunun Seriat'tan ciktigi sdylenemez. Seriat,
devlet icin yalnizca bir mesrulastirma araci olarak islevseldir. Padisahlik rejiminde,
teokrasinin hilafina, din maslahati degil devlet maslahati 6nde gelir. Ulema,
devlet maslahatinin gérevlileridir. Bu rejimde Islam dininin en Gstiin otoriteleri
Kadi asker ve Seyhulislam’dir. Bunlardan birisi devletin en yiiksek yargi otoritesi
digeri ise fetva otoritesidir. Ancak ikisinin de devletin lizerinde bir otoritesi s6z
konusu degildir. Stinni Islam anlayisina aykiri gérisleri olanlar, ancak devlet icin
bir tehdit olarak gorilirlerse cezalandirilirlar. Yenilige karsi her tepkinin dinden
ve din adamlarindan geldigi inanci, Batil gozlemcilerin yanilgisi olup, gercegi

8 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 19-22; Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 105-106.

9  Biinyamin Solmaz, “Modernlik ve Modernlesme Kuramlarina Yéneltilen Elestiriler’, Selcuk Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 32 (2011): 44-49.

10 ilhan Kutluer, “Niyazi Berkes’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi ( istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/ 508.

11 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 96-98.
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yansitmamaktadir. Bir dinsel rejimde devletin dininden baska bir din taninmaz.
Oysa Osmanli'da farkli din mensuplari devlet tarafindan taninmistir. Osmanli
rejiminin en 6nemli yon, dinsellik degil gelenekselliktir.™

Berkes'e gore laikligi savunmakicin, bu asilsiz teokrasi kuramina gerek yoktur.
Bu kuram Musliiman devletlerin din-devlet orgitlenmeleri tarihi ile tamamen
alakasiz olup, Hiristiyan toplumlarin tarihi tecriibesi ile baglantilidir.”* Ona gore,
Peygamber’in ve halifelerinin zamaninda gorilen toplum, basat olarak diinyevi
bir toplumdur. islam Gmmeti birligi de bir ideal olmaktan dteye gecememistir.
islam diniyle islam devleti zorunlu olarak her zaman birlikte bulunmamistir.
Devletin islam devleti olmadigi ya da bir devlet otoritesinin olmadigi durumlarda
da Mislimanlar var olmustur. Seriat, ortacag devletinin mesruiyet ihtiyacini
saglayan, yeniligi ve degismeyi engelleyici bir kaynaktan 6teye gecememistir.'*

Peygamber'in ve halifelerin zamanindaki toplumun diinyevi karakterli
oldugunu, teokrasi kuraminin Misliiman devletlerin tarihiyle hicbir alakasinin
bulunmadigini sdéyleyen Berkes, baska bir yazisinda ise, islamiyet’in ilk
dénemlerindeki devlet bicimine teokrasi adi verebilecegimizi iddia etmektedir.
Ona goére bunun sebebi islam’in, Hiristiyanliktan farkh olarak yerlesik, kurulu,
biiyiik bir diinya imparatorlugunun icinde neset etmeyip, daha baslangicindan
itibaren dini bir devlet olmasidir. islam 6rgiiti baslangicindan itibaren siyasi
bir uzviyet olmustur. Peygamber'in kurdugu devlet bu durumda teokratik bir
devlettir. Yani biitiin sosyal hayat dini esaslara gére diizenlenmistir. ilk halifeler
zamaninda da, bu boyle idi. Emeviler déneminde teokratik devlet rejimi
iyice yerlesmistir. Clinki o zaman icin dinsel orgiitlenmeden ayri bir siyasal
orgutlenme yoktur. Abbasiler zamaninda da durum boyle devam eder. Fakat
islam diinyasinda biitiin Misliimanlarin ayni devletin egemenligi altinda olmalari
durumu ortadan kalkinca, diinyasal ve diniegemenlik arasinda ayrilik ortaya cikar.
On birinci ylzyil ortalarinda halifelik diinyevi egemenlikten tamamen ayrilir.
Halifeler on altinci ylzyila kadar siyasal glic ve egemenlikten mahrum kalirlar.
Diinyasal hikiimdarlar halifelere, sadece hiikimdarliklarini tasdik ettirirler. Bu
caga kadar Osmanli hiikimdarlarinin da halifelik vasfi yoktur. Devlet, siyasal ve
cagdas gereklere gore yonetilmektedir.”

3. Kur'an’da Hukuk, Siyaset ve Devlet Tasavvuru

Berkes'e gore, “islam’in din olarak ilk ve tek yapiti” olan Kur'an'in, siyaset dahil
bitin toplumsal yasam alanini kapsayan kurallar koydugu iddiasini savunmak
kolay degildir. Esasen hicbir islami kaynakta, yani ne Kuran'da ne Siinnet'te
ne de Fikih'ta, belli bir devlet bicimi 6ngorilmemistir. Kur'an, Maslimanlarin

12 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 29-32, 100-103.

13 Niyazi Berkes, Atatiirk ve Devrimler (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2019), 185.
14 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 29-32.

15 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 106-107.
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dini ahlak ve diinya goéristniin birincil kaynadi olup, Peygamber’in &zel
anlamda soylediklerinin toplamidir. O, moral 6gretilerden, Tanr’'nin koydugu
kurallara uymayanlara yonelik uyarilardan, yasanan olaylarla ilgili goris ve
distncelerden olusur. Kur'an; diinyadan ¢ekilme, onu reddetme ya da devirme
Ogretisi gelistirmez. Dlinyevi bir topluma hitap eder, hatta eski toplumun baz
yanlarini da benimser. Kur'an'in bir hukuk sistemi kurma egilimini gdsteren
hicbir veri yoktur. Onda, siyasi olarak orgitlenmis bir toplumun hukuk
problemlerini ¢c6zmeye yonelik bazi eylem kurallar varsa da, siyasi anlamda
bir toplumsal devrim 6ngorilmedigi icin, bu kurallar eski toplumsal diizenin
cercevesi icinde ve bireysel temelli ortaya konulmustur. Bunlar ancak, diinyevi
bir sistemin ekonomik, siyasi ve yasal yapisinin ahlaki/manevi temelleri olarak
degerlendirilebilir. Kur'an’da dilinya, agik¢a siyasal bir sistem olarak goriilmez.
Onun diinyaileilgili olan emirleri, ahlak ve din kurallari olmaktan 6teye gecemez.
Kur'an'in eski sayilan parcalarinda ekonomik islerle ilgili emirler var fakat hicbiri
hukuk kurali degildir, moral dnerilerden ibarettir. Kur'an’in metni, tonu, hukuka
ve gelenege karsithgi, ondan dogrudan dogruya bir hukuk gelenegi ¢ikarmaya
yarayacak nitelikte degildir. Onun amaci, insana icinde bulundugu toplumsal
catl icinde hikim gininin imtihanindan ge¢mesini saglayacak eylemlerde
bulunmayi hatirlatmaktir.'®

O; siyasi, yasal ve ekonomik kurumlara karsi ya muhafazakar ya da ilgisiz
gorlndr. Bu sorunlara dinsel bir toplumun sorunlari olarak bakmaz. Onlarla
sadece kisinin ahlaki dogruluk ve iyiligi 6lctistinde ilgilenir. ister bir kent, isterse bir
devlet toplumunun sorunlari olarak insandan istedigi iyilik, pratik ahlak sorunlari
olarak gorulur. Siyasi isler, immetin ¢ozimleyecedi sorunlardir. Kur'an, yeni bir
toplumsal orgiitlenme 6nermedigi icin, var olan siyasal orglti mesru kabul eder
gibi gériinmektedir. “icma” ve “mesveret” gibi geleneksel Arap uygulamalarini
destekler. Kur'an'in hukuksal denilebilecek yonleri, eski Arap hukukundaki
kurallar dogrultusunda olup, bunlarda icerik agisindan ¢ok az yenilik olsa da,
bicim bakimindan hicbir yenilik yoktur; bunlarla toplumsal alanda degisiklik
gerceklestirilmesi amaci da gudilmez. Yenilik denilebilecekler de, eski Arap
gelenegindeki cocuk dldirme, cok eslilik gibi eylemlere sinirlamalar koymaktan
ibarettir. Ayni dogrultuda, eski paganlik doneminde; bilinen, geleneksel olan,
toplumca iyi gorilen anlaminda kullanilan “maruf” kelimesi ile bilinmeyen,
toplumca istenmeyen anlaminda kullanilan “muinker” kelimesi, Kur'an’da da ayni
anlamda kullanilmaktadir. Ancak Tanri’'nin kural, “maruf’ ve “miinker” olanin
belirleyicisi olarak tayin edilerek, s6z konusu kelimelerin anlamlari genisletilmistir.
Kur'an’da sadece hukuk kurallar dedil, ibadetler ile ilgili kurallar bile belirsizdir.
Bugiin islami olarak bilinen ibadet ya da hukuk ile ilgili kurallar, aslinda Kur'an'a
degil, islam immeti icinde zaman icinde gelisen uygulamalara dayanmaktadir.”

16 Niyazi Berkes, Felsefe ve Toplumbilim Yazilari (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2017), 70-76.
17 Berkes, Felsefe ve Toplumbilim Yazilari, 70-76; Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 53-57.
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Berkes'in, Stanley Lane-Poole adli Batili bir yazar tarafindan yazilhp “Kur'an:
Siir ve Kanunlar” adi ile Avni Dogan tarafindan 1942 yilinda Tiirkceye cevrilen bir
kitaba iliskin kaleme aldigi tanitim yazisi da konumuz agisindan dikkat cekicidir.
Sozkonusu kitapta yazar, Hz. Muhammed'i sosyal ve psikolojik catismalar yasayan,
intihara meyilli, asabi, heyecanlh ve hatta sizofren bir kisilik olarak tasvir etmekte;
Kuran'in da, Peygamber’in s6z konusu kisiligi ile icinde yasadigi sosyo-kilturel
sartlarin Griini oldugunu iddia etmektedir. islam hakkindaki klasik oryantalist
tezleri tekrar eden yazarin bu ve benzeri gorislerini ayrintilariyla anlatan Berkes;
eseri, “klictk fakat dolgun, ilhamkar ve ilmi zihniyetle yazilmis tetkik” diyerek
dvmekte; eserin Tiirkceye tercimesini, “islamlik hakkinda ilmi bir géris elde
etmekisteyen genclige iyilik” olarak nitelendirmektedir. Ayrica o, mezkr yabanci
alimin dine karsi takindigi diinyevi ve rasyonalist tavrin bizde olmamasindan
sikayet etmekte, “din hadiselerini, kutsal ve harikulade hadiseler olarak degil,
olagelen cemiyet hadiseleri diye alamiyoruz” diyerek hayiflanmaktadir.’®

Berkes'in, Kur'an'da ve Slnnet’te belirli bir devlet seklinin ya da bir hukuk
sisteminin ongorilmedigi tespiti dogrudur. Kur'an, bir hukuk kitabi olmadigi
gibi, Stinnet de bdyle bir misyona sahip degildir. Ancak Kur'an ve Siinnet,
Musliman’in tim davranislarinin Allah’in dinine ve onun Peygamber’e vazettigi
Seriat’a uygun olmasi gereginden bahseder. S6z konusu davranislar ister bireysel,
ister toplumsal, isterse hukuki ya da siyasi icerikli olsun sonu¢ degismemektedir.

Kur'an bireye hitap ettigi gibi Musliman topluma da hitap etmekte,
Ummet adini verdigi bu Musliman topluma, Berkes'in de atifta bulundugu gibi,
Maruf'u emretmek, Miinker'i nehyetmek, adaleti ayakta tutmak, Allah yolunda
cihat etmek gibi birtakim gorevler ylklemektedir. Bu durumda, Kur'an'a gore
onemli olan devletin seklinin su veya bu olmasi degil; Mislimanlarin bireysel,
toplumsal, ekonomik, siyasi, hukuki vb. tim davranislarinin; islam dininin
adaletin saglanmasi, iyiligin yayginlastirilip kétiligin 6nlenmesi gibi ilkelerini
gerceklestirme hedefiyle uyumlu olmasidir.

Kur'an'in gerceklestirme gorevini immete yiikledigi bu ilkeler, Berkes'in de
vurguladigi gibi basat olarak, ahlaki icerige sahiptir ve onlarin kdkleri Cahiliye
toplumuna dayanir. Ancak, saglkl bir degerlendirme yapabilmek adina, Kur'an
dilinde ahlak ile hukuk arasinda modernlerin tasavvurundaki radikal ayrimin
mevcut olmadigi g6z dniinde bulundurulmali ve Kur'an'in Cahiliye toplumuna
bakisi dogru bir sekilde anlasilmalidir.

Esasen Kur'an’a gore Cahiliye kultiiriiniin toptan reddi s6z konusu degildir.
islam’in ruhu ve toplumun ihtiyaclari ile uyumlu olan Cahiliye adetleri
reddedilmemis, hatta tesvik edilmistir. Kur'an, muayyen bir zaman ve mekanda
yasayan birtopluma hitap etme kaygisiyla, o toplumun sosyo-kdltirel kaynaklarini

18 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 254-258.
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sonuna kadar kullanmisg, yaklasik yirmi tic¢ yillik bir zaman diliminde verili kltirle
diyalektik bir iliskiye girerek, vahiy ile uyumlu bir toplum insa etmeye calismistir.

4. islam Hukuku, Devlet ve Toplum

Berkes; ortacagda, 6zel hukuk alaninda bitiin Muasliman toplumlarda
hakim hale gelen bir hukuk bilimi olan Fikih ile halkin hem kiltiirli hem de isci
kesimlerine sizmis, vicdana dayali bir inang alani olan Tasavvuf'un, devletle iliskili
olmakla beraber yer yer onun mutlak giiciini torpiileme goérevi gordigini
kaydeder. Ancak ona gore devlet, mesruiyetini ne Fikih'tan ne de Tasavvuftan
aliyordu, dolayisiyla dini ya da ruhsal bir temele sahip degildi. islam’in yayildig
yerlerde, islam’dan kaynaklanan ve ona 6zgii olan bir devlet tiriiniin mevcut
oldugunu séylemek miimkiin degildir. islam Hukuku devletin giicii karsisinda
kendisini kisisel ve 6zel hukuk alanlariyla sinirlamisti. Masliiman halkin diinyevi
yasami acisindan, siyasi giiciin dini mesrulastinmi icin iki sart yeterliydi: islam
Ummet birligini tanimak ve devletin yonetimi altindaki Mislimanlarin Seriat
kurallan cercevesindeki yasam 6zglrliklerini garanti altina almak. Sonuc olarak
da toplumun kontroli yalniz devletin elinde kalmistir.’ Dolayisiyla Berkes'e gore,
genel kaninin tersine, Misliiman toplumlarin siyasi kurumlari hicbir zaman islam
dininden kaynaklanmamistir. Ona goére bu kani, laiklesme sirecine karsi ¢ikan
modern ideolojinin Girliini olup, tarihi gerceklere aykirdir.

Berkes, islam toplumlarinda dinin fonksiyonunun, bireylerin davranislarini,
-onlari, yalnizca dua ve ibadet baglaminda degil, diinya isleri ve toplumsal iliskiler
baglaminda da diizenleyen- bir kurallar sistemine baglamak oldugunu kaydeder.
Bu kurallar sistemine Seriat ya da Fikih adi verilmistir. Misliman toplum,
Peygamber'in vefatindan sonra hizli bir sekilde biiytdiikce yeni soru ve sorunlar
ortaya ¢ikmis, bu sorunlara Kur'an’da cevap verilmedigi gortliince, Muslimanlar
Kur'an'inruhunauygunolarakdiinyevimeselelerindiizenlenmesiisiilekarsikarsiya
kalmislardir. Boylece Seriat adi verilen, diinyevi eylemlerin sistemlestiriimesine
dayanan bir hukuk tiri dogmustur. Seriat olarak sistemlestirilen kurallarin cogu
Kur'an'a dayanmamakla birlikte, bu kurallar Tanri hukuku olarak kabul edilmistir.
Aslinda Seriat'in kaynaklari daha ziyade, pagan Arap gelenekleri, Peygamber'in
eylem ve sozleri Roma ve iran Hukuku ile Gmmetin yasaminda gelisen
kutsallasmis eylem kurallari idi. Seriat denen hukuk kurallari, “Fakih” adi verilen,
ruhban niteligi olmayan, diinyevi toplumsal davranislar kurallara baglama isiyle
ugrasan laik kisilerce gelistirilmistir. Bunlar baslangigta timuyle diinya isleriyle
mesgul olan kisilerdi. En Gnlilerinden birisi olan Ebu Hanife, kumas ticareti yapan
iranli bir Miisliman’di. Seriat kurallari, islam’in dogusundan hayli zaman sonra
yasamis fakihlerin yapitlarinda, cagin hukuk tasavvuruna uygun olarak dini hak
ve 6devlerin ideallestirilmis modelleri olarak kalmistir. Sosyolojik agidan Seriat
hukuku, hemen hemen tiimuyle kapsamli, kapali bir sistemdir. Bu ylizden tarihte

19 Berkes, Atattirk ve Devrimler, 253-255; Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 86-88.
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hicbir zaman butlniyle uygulanma imkani bulan bir hukuk sistemi olamamistir.
Siyasi kurallarinin neredeyse tamami, diger diinyasal kurallarinin da bir¢cogu
uygulama disi kalmistir. Seriat, hem insanin Tanri ile iliskilerini (ibadetler), hem
de insanlarin birbirleriyle iliskilerini (muamelat) diizenleyen tim kurallari kapsar.
Boyle bir sistemde, kutsal ve diinyevi, dini olan ve olmayan gibi ayirnmlar s6z
konusu degildir. Bu durum onun asiri diizeyde kati ve tutucu olmasina yol
acmistir. Seriat hukukunun kapsama alani digsindaki siyasi gticiin farkli Misliman
devletlere boliinmesi, siyasi otoritenin zamanla yozlasmasi gibi tarihi sebepler;
Tanr yaptirimina baglanmis, durgun, degisime kapali, yeni ortaya ¢ikan yasam
kosullarina uyum kabiliyetinden yoksun toplumlarin ortaya c¢ikmasina sebep
olmustur. Berkes'e gore toplumsal yasamda seriat kurallarinin, toplumsal-
siyasi gerceklik ile uyumlu olarak uygulandigi reddedilemez bir gergektir.
Bu sosyolojik sonug, dini dogma sanan siki Misliiman ile islam’i kitaplardan
o0grenen oryantalistlerin inancina uymayan bir sonuctur. Ortacag Musliman
toplumlarinda, diizenli toplumun gévdesinde hem devlet hem din organlari bir
arada bulunmustur. Ortacag Musliman toplumlarinda devletle din “birbirinden
ayr bir yan yanalikla” var olmustur.®

Berkes'in; Islam Hukuku'nun, dini dogmalara dayandi§i icin duragan bir
toplum vyarattigi, toplumsal degismeye karsi, cagdas ihtiyaclar karsilamaktan
uzak oldugu yonundeki tespitleri bizce gercegi yansitmamaktadir. Hayata
yonelik Misliimanca bir tavir alis olarak tanimlayabilecegimiz islam Fikhi'nin
kaynaklari, esasen Berkes'in de belirttigi gibi, yalnizca Kur'an ve Stinnet degildir.
Orf2" Istislah,? istihsan? gibi kaynaklar; islam Hukuku'nun, zannedildiginin
aksine, toplumsal gercekligi yok saymadigini gostermektedir. Fikih bilginleri,
dinin ruhuna ve acik nasslara aykirn olmayan orf ve adetlere itibar etmis,
zamanin degismesiyle hikiimlerin de degisecegini islam Hukuku’nun kiilli
kaidelerinden biri olarak belirlemislerdir. Onlar, 6zellikle muamelatla ilgili hi-
kiimlerde, kamu yararini gozetmisler, hakkinda nasslarda kesin bir hikim

20 Berkes, Felsefe ve Toplumbilim Yazilar, 76-81; Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 13-17, 53-57.

21 Sozlukte “iyi olan, yadirganmayan, bilinen, taninan; pes pese gelen” anlamlarindaki “urf” kelimesinin Tirkce
soylenisi olan orf, bircok fikhi sonucun belirlenmesinde kendisine basvurulan belli nitelikteki sosyal davranis
bicimlerini ve dildeki yerlesik kullanimlari ifade eder. [ Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/ 87.]

22 Sozlukte “diizeltme, iyilestirme, bir seyi iyi bulma” anlamina gelen ve sulh, isldh, maslahat kelimeleriyle ayni
kokten gelen istislah, fikih usuliinde “kaynaklardan hiikiim ¢ikarmada kullanilan yontem” anlaminda ser‘i delil-
lerden birinin adi olup nasslarin kapsamina girmeyen ya da kiyas yoluyla nasta diizenlenmis bir olaya baglana-
mayan fikhi bir meselenin hiikkmiinii dinin muteber kabul ettigi maslahatlara ve islam fikhinin genel kurallarina
gore belirleme yéntemini ifade eder. [Siikrii Ozen, “istislah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23/383.]

23 Sozlukte “gtizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlamindaki hiisn kelimesinden tiireyen istihsan “bir seyi iyi ve
glizel bulmak” anlamina gelir. Fikih usuliinde miictehidin bir meselede icm4, zaruret, 6rf, maslahat, gizli kiyas
gibi 6zel ve daha kuvvetli gériinen bir delile dayanarak o meselenin benzerlerinde itibar edilen genel kuraldan
ve ilk akla gelen ¢6zimden vazge¢mesi ve hukukun amacina daha uygun buldugu baska bir hiikkiim vermesi
seklinde &6zetlenebilen yéntemin adidir. [Ali Bardakoglu, “istihsan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/339.]
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bulunmayan hususlarda, dinin ana gayelerini gdozetmek kaydiyla, sosyal realiteyi
de g6z 6niinde bulunduran ictihatlarda bulunmuslardir. Hatta basta Ebu Hanife
olmak (izere bazi hukukgular, nasslara ve diger ser’i kurallara dayali genel
hikimlerin tatbikatini 6rf-adet, maslahat (kamu yaran), zaruret ya da ihtiyac
gibi gerekcelerle sinirlandirmis ve fiilen iptal etmislerdir ki buna “istihsan” adi
verilir?* Fikih usull eserlerinde bu konuyla ilgili bircok 6rnek mevcuttur. Esasen
Kitap ve Slinnet, genel bir cerceve ¢izmis, zamana ve zemine goére dinin temel
maksatlarini gdzeterek hiikiim vermek (ictihat) icin genis bir alan birakmistir.
Dinin temel maksatlar (Makasidii's-Seria) olarak kabul edilen can, mal, akil, nesil
ve dinin korunmasi ilkeleri, toplumun varligi ve butlnliga icin vazgecilmez
degerleri ifade etmektedir?® islam Hukuku'nda, toplumun menfaatini temin
etmeyi ve kamu diizenini korumayi amaclayan hiikiimlerin “Allah hakki” tabiri ile
ifade edilmis olmasi da,? islam dininin toplumsal bitiinlesmeye verdigi énemi
gOstermektedir.”’

Biitiin bu anlattiklarimiz islam Hukuku’nun, zannedilenin aksine, toplumsal
realiteyi ve zamanin ruhunu yok sayan, donuk, dogmatik bir hukuk sistemi
olmadigini; bilakis zamanin ruhuna ve toplumun ihtiyaglarina goére kendini
yenileyebilecek enstriimanlara sahip oldugunu acikca gdstermektedir. islam
Hukuku'nun bu enstriimanlari, erken dénem hukukcularinca sonuna kadar
kullanilmis olmakla birlikte, sonraki donemlerde mezhep taassubu yerlesik hale
gelerek terk edilmis, ictihat kapisi kapatilmis, fakihlerin yasadiklari zamanin
ruhuna uygun ictihatlar dondurulmus, kutsallastirilmis ve béylece islam Hukuku
yasanilan hayatin disina ¢ikmis ve nihayet batici-sekiler kadrolar marifetiyle
yurirlikten kaldirilmistir.

5. islamcilik ideolojisi ve Laiklik

Berkes'e gére, islam diinyasinda on dokuzuncu yiizyilin baslarindan itibaren,
sonradan “islamcilik” olarak adlandirilacak, daha énce gériilmemis bir ideoloji
ortaya cikti ve islam ile dzdeslestirildi. On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Bati somirgeciligine karsi ancak din yolu ile direnilebilecegi inanci
yayginlik kazandi. Bati emperyalizminin, sanayi devrimi ve kapitalist ekonomik
sistemin bir sonucu oldugunun farkinda olmayan kesimler, s6z konusu
emperyalizmi yeni bir Hacli seferi sandilar. Onlara gére bu din saldirisina verilecek
cevap, kiiresel bir dini direnis olmaliyd. “ittihad-1 islam” ya da “Panislamcilik”
olarak adlandirilan islam birligi yanlisi bu ideoloji cok giiclendi, kendisine her
kesimden taraftar buldu. islamcilar, islam’in 6ziinde yer almayan temelsiz iddialar
yaymaya basladilar. Onlara gére, Bati uygarhigi aslinda islam’a dayanmaktaydi.

24 Zekiyiiddin Sa'ban, islam Hukuk ilminin Esaslari (UsGlii’l-Fikh), cev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1990), 157, 162-163, 176-177.

25 Zekiyiiddin Sa'ban, islam Hukuk liminin Esaslari, 350-351.

26 Zekiyiiddin Sa'ban, islam Hukuk liminin Esaslari, 241.

27 Murat Kobya, Sosyal Bilimler ve Dini llimlerde Davranis Kuramlari (istanbul: Ragbet Yayinlari: 2012), 236.
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Batililar, islam medeniyetini kopya ederek giiclenmislerdi. Biz de kendi kadim
medeniyetimize geri donerek gugc¢lenmeliydik. Boyle yapilinca Muslimanhk
diinyada egemen gli¢ haline gelecek, Muslimanlar tek bir millet haline
gelecekti. Osmanli baskentinde de tiim Mislimanlarin manevi lideri olarak halife
bulunacakti. Abdilhamit doneminde bu dislince bir ideoloji olmanin otesine
gecip anayasalastl. Devletin resmi siyasi ilkesi oldu. O donemde, Berkes'in
ifadesiyle “Namik Kemal’den Cemalettin Efgani'ye, Abdilhamit'ten Abdiilhak
Hamid'e, Mizanci Murat Bey'den Enver Pasa’ya kadar” ne kadar tnli kisi varsa, su
veya bu farkla, az ya da cok bu islamcilik ideolojisine inaniyordu. Abdilhamit’in
bu ilkesini Mesrutiyet bile degistiremedi de ugruna Birinci Diinya Savasi'na
girildi. Hatta Berkes'e gére daha da hayret verici olan, Milli Kurtulus Savasi'na da
bu ideolojik gozllikle bakan, savas kazanildiktan sonra onun hedefledigi rejimin
kurulacagina inananlarin mevcudiyetiydi. “Fakat bu ideolojiyi yutmayan biri ¢ikti:
Mustafa Kemal.” Cumhuriyet devriminin laiklik ilkesi hayal trlini bir teokrasiye
karsi degil, bu ideolojiye; islami devlet, hilafet devleti gibi hayallere karsi savasin
kazanilmasinin trintdar.?

Berkes'e gdére emperyalizm bize islam dinine diismanligindan degil, her
yonden geri kaldigimiz icin saldirmaktadir. Esasen ona goére, geri kalmighk
emperyalizmi davet etmektedir. Dine, gelenege sarilarak cagdas diinya ile bas
edebilecegini zanneden her topluma da saldiracaktir. Cok kez, béyle toplumlar
emperyalist gu¢leri bizzat davet edip onlara kucak acgar. Nitekim bizde de din,
Seriat, hilafet, dinya Muslimanhg taraftarlar emperyalizmi davet etmislerdir.
Panislamizm ve islamcilik, emperyalizmin cikarlarinin bir Griiniidiir. Bu, bazen
dolayli bazen de dolaysiz olarak kendini gésterir. Bu ideolojiyi bir zamanlar ingiliz,
bir zamanlar da Alman emperyalizmi agik¢a desteklemistir. Emperyalizm, geri
kalmig toplumlarin din aracihigiyla kendisine karsi direnisinden korkmamaktadir.
Abdiilhamit déneminde anayasal bir ilke haline gelen islamcilik, ne Mesrutiyet
doneminde, ne Kurtulus Savasi yillar icinde, ne de laikligin anayasal bir ilke
oldugu giiniimizde 6lmis, emperyalizmin dogrudan ya da dolayl katkilariyla
yasamaya devam etmistir. Anti-emperyalist 6nderler arasinda yalnizca Atatirk,
bu ideolojinin zararlarini anlamis ve anlatmaya calismistir. Sonug olarak Berkes’e
gore laiklik, dini degil, siyasi-ideolojik bir savasin Grtuntdur; dini degil, siyasi
bir meseledir. Laiklik, cagdaslasma karsiti bir din sémdrisi ideolojisine ve onu
destekleyen dis siyasi gliclere karsi ulusal varligin bagimsiziigini, birey olarak
vatandasin 6zglrliginu koruyan bir ilkedir. Onu gerceklestirememis bir Ulke,
siyasi bagimsizliga sahip goriinse de aslinda bagimsiz degildir; ya da Atatirk’in
israrla belirttigi gibi, eninde sonunda emperyalizmin boyundurugu altina
girecektir.?

28 Berkes, Atattirk ve Devrimler, 189-191.
29 Berkes, Atattirk ve Devrimler, 191-193.
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Berkes'in; islamcilik ideolojisinin, islam’in tarihi ve kiiltiirel tecriibesine,
Kur'an ve Sinnet'in 6gretisine aykir oldugu yoniindeki tespitlerine de bulyik
dlciide katilamiyoruz. islamcilarin, islami kiiltiirde dinin dziine aykiri gérdiikleri
bazi unsurlari gdzden gecirerek ayiklamak ya da islah etmek® gibi gelenege
karsi elestirel yaklasimlar s6z konusudur. Ancak bu daha cok, sahih islam
ogretisine aykiri goriilen ve toplumu geri biraktigi diistiniilen geleneklere karsi
takinilan bir tavirdir. Yoksa islamcilarin, islami gelenegi toptan reddetmeleri s6z
konusu degildir. islamcilik ideolojisinin Bati sémiirgeciligine karsi savunmaci
bir tepki olarak ortaya ¢iktigi s6ylenebilir. Biz, bu tepkinin, Bati emperyalizmine
ve Bati merkezli modernlesme projesine karsi; yerli ve milli olma iddiasinda
bir durus, islami inan¢ ve degerleri siper edinerek verilen bir savas olarak
degerlendirilmesinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Bizde, daha cok ikinci Mesrutiyet sonrasinin dini-siyasi fikir hareketlerinden
biri olarak gorillen islamcilik akiminin aslinda, &nemli bir entelektiiel
gelenege dayandigi arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir. Osmanli’'da
Yeni Osmanlilar hareketi, Misirda Cemaleddin Efgani-Muhammed Abduh,
Hindistan'da Seyyid Ahmed Han gibi isimler de s6z konusu gelenegin modern
donemdeki 6ncileri olarak gosterilmektedir.®

islamcilik hareketi, modern Bati medeniyetinin islam diinyasina yonelttigi
tehditlere karsi koyabilmek icin, modern zihniyetin anlasilip, islami degerlerin
kilavuzlugunda bir kalkinma ve ilerleme hamlesi yaratilmasi gerektigini savunur.
islamcr fikir adamlar, modern Bati ile islam diinyasi arasindaki mesafenin
acilmasina sebep olan geri kalmishk sorununun ¢éziimii icin islam’in maddi
kalkinmay tesvik eden kavram ve degerlerini 6n plana ¢ikarmak, dinin ana
kaynaklarina dénmek, ictihat kurumunu yeniden isletmek ve cehaleti ortadan
kaldirmak icin egitime agirlik vermek gerektigini diistintyorlardi.>

Berkes'in; Osmanli’'nin son dénemindeki aydin ve devlet adamlarinin énemli
bir kesiminin, az ya da cok, islamci ideolojiye bagh oldugu tespiti de aslinda,
islamciigin toplumsal vicdanda derin kéklere sahip oldugunu gdsterir; zira
koksiliz, nevzuhur bir ideolojinin bu kadar buyik bir toplumsal kabule mazhar
olmasi miUmkin degildir. Ayrica Berkes'in, sosyo-kilturel kokleri olan bir
distincenin varligini giinimizde de sirdiirmesini, yalnizca emperyalizmin
destegine baglamasi da, sosyolojik bakis acisi ile uyumlu bir yaklasim degildir.

30 ilhan Kutluer, “islamcilik (Diistincede)’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/65.

31 Azmi Ozcan, “islamcilik (ikinci Mesrutiyet), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/62.

32 Kutluer, “islamailik”, 65.
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Sonug

Tipik bir aydinlanmaci-pozitivist dusiinir olan Niyazi Berkes'e gore
¢agdaslasmanin olmazsa olmaz sarti, dinin yerine bilimsel dusincenin
toplumsal hayata hakim olmasidir. Ona gére islam’da kilisenin ve ruhbanligin
olmamasi laikligin bizde anlamsiz ve gereksiz oldugu anlamina gelmemektedir.
Gagdaslasma genis anlamda; geleneksel, donuk kural ve kurumlar yerine ¢agin
gereklerine uygun kural ve kurumlar gelistirme, yani “kutsallasmis gelenek
boyundurugundan kurtulma” sorunudur. Laiklik, genis anlamiyla, sosyal hayatin
bircok cepheleriyle din arasindaki iliskinin ¢oztlmesidir. Yani bizdeki anlamiyla
laiklik, sadece siyasi ve dinsel otoritenin ayrilmasi dedil; ailenin, egitimin,
ekonomik hayatin, hukukun hatta gorgu kurallari, kiyafet vs. alanlarin; degismez
din kurallarindan ayrilarak zamanin ve hayatin icap ve zorunluluklarina goére
tayin ve tanzim edilmesi meselesidir.

Bu yaklasima goére din, yalnizca kisi ile Tanri arasinda olan bir vicdan meselesi
olarak gorilmekte, onun toplumsal tezahurleri yok sayilmaktadir. Halbuki dinin
toplumsal tezahirleriniinceleyen bir bilim dali olan Din Sosyolojisi, dini toplumsal
bir olgu olarak tanimlamakta, onun baglilarina esya ve olaylara bakis acilarini
belirleyen bir zihniyet ve diinya goriisii kazandirdigini ifade etmektedir. insana
bir diinya goriisi kazandiran dinin, toplumsal hayati etkilememesi mimkin
g6zikmemektedir.

On dokuzuncu yizyilda hakim paradigma haline gelen, dinin zaman iginde
ortadan kalkacagini ya da marjinallesecegini savunan klasik sekilerlesme
teorisi, glinimizde fazla kabul gérmemektedir. Clinkii toplumsal gelisme,
bilimin ilerlemesiyle dinin ortadan kalkacagi tezini dogrulamamaktadir. Modern
diinyada din toplumsal varligini devam ettirmekte ve cesitli sekillerde toplumsal
hayat lzerinde etkili olmayi stirdiirmektedir.

Berkes'in belirttigi sekilde, kilk kiyafete ve gorgl kurallarina kadar
toplumsal hayattan izole edilen din, vicdanlarda varligini ne kadar devam
ettirebilecektir? Onun; Kur'an’, psikolojik sorunlari olan bir kisi olarak gordugi
Hz. Muhammed'in eseri olarak takdim eden yazarin kitabina “ilhamkar ve ilmi
zihniyetle yazilmis tetkik,” “islamlik hakkinda ilmi bir gériis” diyerek évgiiler
dizmesi, dinin vicdanlardaki yerinin de saglam olmadigini distindirtyor. Eger
ilmi zihniyet Kur'anin ilahi bir kitap olmadigini ya da Hz. Muhammed'in psikolojik
rahatsizliklara muptela bir kisilik oldugunu kabul etmekse, bilim insani olmakigin
Musliman olmamak zorunlu demektir. Clinkii boyle inanan birisinin Misliiman
olarak kabul edilmesi mimkiin degildir. Bu sézlerden Berkes'in, yalnizca cahil,
bilimsel disiinceden mahrum insanlarin vicdanlarinda dinin yasayabilecegine
inandigi izlenimi edinilmektedir.

Berkes'in Kur'an'da belli bir devlet seklinin 6ngoriilmedigi tespiti bize gore
de dogrudur. Ancak bu, Kur'an'in toplumsal hayatla ilgisinin olmadigi yalnizca
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bireye hitap ettigi anlamina gelmemektedir. Kur'an’in toplumsal hayat ile ilgili
hiikiimlerinin, éziinde manevi-ahlaki bir muhtevaya sahip oldugu ve islam
oncesi Arap kulttriintn izlerini tasidigi, bu anlamda ¢ok fazla yenilik getirmedigi
tespiti de dogru kabul edilebilir. Ancak, burada Kur'an dilinde, ahlak ile hukuk
arasinda radikal bir ayrimin mevcut olmadiginin géz 6éniinde bulundurulmasi
ve Kur'an'in Cahiliye toplumuna bakisinin dogru anlasilmasi dnemlidir. Esasen
Kur'an, islam’in ruhu ve toplumun ihtiyaclari ile uyumlu olan Cahiliye adetlerini
reddetmemis, hatta tesvik etmistir. Kur'an, muayyen bir zaman ve mekanda
yasayan birtopluma hitap etme kaygisiyla, o toplumun sosyo-kiilttrel kaynaklarini
sonuna kadar kullanmisg, yaklasik yirmi tic yillik bir zaman diliminde verili kltirle
diyalektik bir iliskiye girerek, vahiy ile uyumlu bir toplum insa etmeye calismistir.
Ayrica vurgulamak gerekir ki, Kur'an'in orijinal olma, yeni seyler sdyleme diye bir
kaygisi yoktur. O, kendinden 6nceki kitaplari, toplumlarin insan fitratina uygun
geleneklerini reddetmez. Kur'an kendini yeni, nevzuhur bir kitap olarak degil,
vahiy geleneginin son halkasi olarak takdim eder.

Berkes'in, islam Hukuku’nun degisime kapali bir hukuk sistemi oldugu tezi de
tartismaya acik gibi gériintiyor. islam Hukuku’nun giiniimiizdeki durumu Berkes'i
dogrular gibi goriinse de, muictehit imamlar donemindeki hukuk tasavvurunun
tam olarak bdyle olmadigi séylenebilir. Dikkatli bir inceleme, islam Hukuku'nun
zannedilenin aksine, toplumsal realiteyi ve zamanin ruhunu yok sayan, donuk,
dogmatik bir hukuk sistemi olmadigini; bilakis zamanin ruhuna ve toplumun
ihtiyaclarina gore kendini yenileyebilecek enstriimanlara sahip oldugunu agikca
gosterecektir. islam Hukuku'nun daha 6nce bahsedilen Orf, istihsan ve Istislah
gibi kaynaklar Berkes'in yargisini dogrulamamaktadir. Fikih bilginlerinin, dinin
ruhuna ve acik nasslara aykiri olmayan 6rf ve adetlere itibar ettikleri, zamanin
degismesiyle hiikiimlerin de degisecegini islam Hukuku’nun kiilli kaidelerinden
biri olarak belirledikleri dikkat ¢cekmektedir. Onlar, 6zellikle muamelatla ilgili
hikiimlerde, kamu yararini gézetmisler, hakkinda nasslarda kesin bir hikim
bulunmayan hususlarda, dinin ana gayelerini gozetmek kaydiyla, sosyal realiteyi
de g6z oninde bulunduran ictihatlarda bulunmuslardir. Esasen, Kitap ve
Stinnet’in genel bir cerceve ¢izmis oldugu, zamana ve zemine goére dinin temel
maksatlarini gézeterek hilkiim vermek (ictihat) icin genis bir alan biraktig ifade
edilmektedir. Ozellikle Halife Hz. Omer ve imam Ebu Hanife’nin ictihatlari, Fikih'ta
ictihat Kurumuisletilerek toplumsal degismeye paralel hiikiim verilmesinin dikkat
cekici 6rnekleri olarak degerlendirilmektedir. Ancak islam Hukuku'nun tesekkiil
devrinden sonra mezhep taassubu yerlesik hale gelerek, fakihlerin yasadiklari
zamanin ruhuna uygun ictihatlari dondurulmus, kutsallastiriimis, ictihat kapisi
kapatilmis ve bdylece islam Hukuku yasanilan hayatin disina cikmustir.

Berkes'in islamailik diistincesi ile ilgili tespitleri de sosyolojik bakis acisiyla
¢ok uyumlu goziikmemektedir. Her seyden 6nce toplumsal ve tarihi kdkleri olan
bir hareketi “nevzuhur” olarak nitelendirmesi cok dogru gozikmiiyor. Ayrica
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toplumsal bir diistincenin koklerini ve devamliligini, emperyalizm gibi bir dis
faktore baglamasinin da problemli bir yaklasim oldugu sdylenebilir.

Berkes'in Kur'an, Siinnet, islam Hukuku, Tasavvuf gibi konulardaki yazilari, yer
yer ilgi cekici, degerli tespitler de barindirmakla birlikte; ilahiyat alanina yabanci
olmanin, miustesriklerin tarafli yorumlarina itibar etmenin ve aydinlanmaci-
pozitivist din tasavvuruna sahip olmanin yarattigi celiskiler ve sinirliliklarla
malulddir.

Son olarak, Berkes'in cagdaslasma meselesini aydinlanmaci-pozitivist,
modernlesmeci, bati merkezci bir paradigmadan hareketle c¢oziimlemekte
oldugunu, dolayisiyla s6z konusu paradigmaya yonelik tim elestirilerin Berkes'e
de yoneltilebilecegini sdyleyebiliriz.
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Oz: Emevi idari yapisinda eyalet valileri, devletin halifeden sonra en kuvvetli unsuru
kabul edilmistir. Bu anlamda valinin kisiligi, siyasi anlayis ve idari mekanizmalari
ybnetmesi devletin bekasi icin her zaman 6nemli olmustur. Emeviler Mercirahit sonrasi
Islam topraklari lizerinde siyasi hakimiyetlerini tekrar tesis etmislerdir. Bu dénemde
muhalif Sii, Ziibeyrive Hdrici hareketlerin merkezini olusturan Kife'ye vali olarak hanedan
tiyesi Bisr b. Mervan (6. 75/694) atanmustir. Kendisi kisa stiren valiligi doneminde ézellikle
Kafe'de Emevi hdkimiyetinin gliclenmesinde 6nemli bir etken olmustur. Glicli Kisiligi
bélgede muhalif hareketlerin olusmasina izin vermemistir. Bisr b. Mervan hakimiyetini
sadece askeri temele oturtmak istememistir. Bunun yaninda mali alanda para bastirarak
Ziibeyri paralarin tedaviilden kaldirimasini ve Emevi dirhemelerinin kullaniimasini
saglamistir. Ayrica dini alandaki yeni uygulamalariyla kendi ybnetim tarzini siyaset ve
mali alanlarin disinda da ortaya koymak istemistir. Cezalandirma konusunda olduk¢a
siddetli davranmis, ancak yeri geldiginde mazeretleri kabul edebilmistir. Bisr b. Mervan
idari alandaki bu 6zelliklerinin yanisira siir, sarap ve eglenceye olan tutkusuyla da
meshur, dénemin hanedan Uyesi Emevi valilerinden biridir.

Anabhtar Kelimeler: [slam Tarihi, Emeviler, Vali, Irak, Bisr b. Mervan.
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Abstract: In the Umayyad administrative structure, the governors of the state
became the strongest element of the state after the caliph. In this sense, the governor’s
personality, his political understanding and managing administrative mechanisms have
always been important for the state’s survival. The Umayyads reestablished their political
domination over the Islamic land after the Marjrahit war. In this period Bishr b. Marwan,
adynasty member, was appointed to Kufa as agovernor, which is the center of opposition
Shiite, Zubayri and Khariji movements. He was an important factor in the strengthening
of the Umayyad rule, especially in Kufa during the short governorship period. His strong
personality did not allow opposing movements to occur in the region. He did not try
to maintain his command over the administration solely by military force. In addition,
by printing money in the financial area, he removed the Zubayri coins from circulation
and the use of Umayyad dirhams. He also wanted to reveal his own administration
style outside of politics and financial fields with his new practices in the religious field. In
addition to these characteristics in the administrative field, Bisr b. Marwan is one of the
Umayyad governors of the dynasty, who is famous for his passion for poetry, wine and
entertainment.

Keywords: Islamic History, Umayyads, Governor, Iraq, Bishr b. Marwan.

Giris

Emeviler'in genis islam cografyasini ydnetme konusunda eyaletlere atamis
olduklari sadik ve kudretli valilere glivendikleri, onlara genis yetkiler verdikleri
bilinen bir husustur. Bundan dolay valilerin sahsiyet ve idare tarzlari her
zaman ilgi odadi olmustur. Emevi valileri kendilerini atandiklari eyaletlerde
halifenin temsilcisi olarak goérdiklerinden dolayr halifenin sahip olduklar
yetkilere de haiz olduklarini diisinmekteydiler.! Emevi halifeleri hanedan ici vali
gorevlendirmesinde bulunduklari gibi, sadakatine gtivendikleri diger kabilelere
mensup kisileri de eyalet valisi olarak atamaktan ¢ekinmemislerdir. Eyaletlere
atanan valiler kendilerine baglh bolgelerdeki sehirlere amil, ordu komutani, kadi,
katip gibi memurlarini kendileri secerek bizzat gorevlendirmislerdir. Devlet
nezdinde oldukca etkin bir konumda bulunduklarindan, valilerin sahsi kabiliyet
veidari ehliyetleri her zaman 6nemli olmustur. Bu sebeple calismamizda hanedan
Uyelerinden Bisr b. Mervan'in hayati ve siyasi faaliyetlerini inceleme alani olarak
sectik.

Emeviler'in Mervani kolunun kurucusu Mervan b. el-Hakem’in oglu olan Bisr
b. Mervan, 72/692-75/694 yillarini arasinda iki yil gibi oldukca kisa olarak ifade
edilebilecek bir siirede Kife ve ardindan Basra ile birlikte Irak genel valiliginde
bulunmustur. Bisr b. Mervan'i bu dénemde dnemli kilan husus, dogu bélgelerinin
Zibeyri idaresi sonrasi yeniden Emevi hakimiyetinin kurulmaya cahsildigr bir

1 Abdiilaziz ed-Dari, “Emir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/121; Hakan
Temir, Emevilerde Valilik Kurumu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd, Yiiksek Lisans Tezi,
2013),13.
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donemde gorevde olmasidir. Bolgedeki Sii ve Ziibeyri muhalefetinin etkin oldugu
yillarda Bisr b. Mervan Kafe'de valilik gérevine atanmistir. Bu dénemdeki siyasi ve
askeri faaliyetlerinin yanisira toplumun cesitli kesimleriyle iliskileri calismamizin
kapsami icindedir. Calismamizda klasik kaynaklardaki farkli rivayetler arasinda
gerekgeli olarak bazen tercihlerde bulunduk. Bunun yaninda arkeolojik kazilar
neticesinde ilgili doneme ait bulunan gliimis sikkelerden elde edilen bilgilere
de yer verdik. Bu bilgiler sayesinde klasik kaynaklardaki rivayetleri teyit ve tashih
imkani bulmanin yanisira nimizmatik/eski paralar ilminin kanitlari cercevesinde
ihtilafli rivayetler arasinda gerekgeli bir sekilde tercihlerde bulunma durumunu
da elde ettik.

sue

1. Ailesi ve Kisiligi

Bisr b. Mervan'in babasi Eb( Mervan kiinyesiyle Emevi halifelerinden
Mervan b. el-Hakem'dir (684-685).? Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda bilgi
bulunmamaktadir. Bununla beraber kaynaklarda 75/694 yilinda kirk kusur
yaslarindayken vefat ettigi® bilgisinden hareketle tahminen Hz. Osman (644-
656) donemi sonu veya Hz. Ali (656-660) doneminde dogmus olmalidir. Bisr b.
Mervan’in annesi ise Adnani-Mudari kabileler toplulugundan Kays Aylan’a bagli
Amir b. Sa‘sa“’nin Bena Kilab kolundan Kuteyye bnt. Bisr b. Amir'dir.* Lammens,
annesinin Kaysi kabilelere mensubiyetinden dolayi Bisr b. Mervan'in Kays
taraftan oldugunu belirtmektedir.’ Bisr b. Mervan'in Dimask’ta Akabeti’l-Kettan
(Yuncdler Carsisi) yakininda bir evi vardi.® Sam Gatasindaki Hacir yakinlarindaki
Deyru Bisr kendisine nispet edilmektedir.’

Bisr b. Mervan’in (¢ evliliginden el-Hakem, Abdilmelik, Eban, Abdiilaziz ve
Mervan olmak Uizere bes erkek evladi vardir. el-Hakem’in annesi Ummii Giilsiim
bnt. Eb Seleme b. Abdurrahman b. Avf; Eban ve Abdulaziz'in annesi Halid b.
‘Ukbe b. Eb( Mu‘ayt'in kizi; Abdilmelik’in annesi ise Hind bnt. Esma b. Harice el-
Fezari idi.®2 Mervan'in annesi ise kaynaklarda belirtilmemistir.

2 Eb0 Abdillah Mus‘ab b. Abdillah b. Mus‘ab ez-Ziibeyri, Kitabii Nesebi Kureys, tsh. E. Levi Provencal (Kahire:
Daru’'l-Maarif, 1982), 160; Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensabii’l-esraf, thk. Stiheyl
Zekkar-Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 6/308; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Cemheretti
ensdbi’l-‘ Arab, thk. Abdisselam Muhammed Harun (Kahire: Dari’l-Mearif, ts), 87.

3 Ebii's-Safa (Eba Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, nsr. Jacueline
Sublet-Ali Amare (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1991), 10/153.

4 Ziibeyni, Kitabii Nesebi Kureys, 161; Belaziiri, Ensabii’-esraf, 6/308; ibn Hazm, Cemhere, 87.

5 Henri Lammens,“Bisr b. Mervan b. al-Hakam’, islam Ansiklopedisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Giizel Sanatlar
Fakultesi, 1997), 2/656.

6  Ibn Asakir Ebi'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah, Tarihu medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin Ebi
Said Omer b. Garame el-Amri (Beyrut: DariiI-Fikr, 1995), 10/254; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/241.

7 Eb0 Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 2/500; ibn
Kesir, el-Biddye ve'n-nihdaye, 12/241.

8  Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 6/328; ibn Hazm, Cemhere, 106
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Bedeni 6zellik olarak beyaz tenli,® gller yiizl(,' asalet ve ihsan sahibi, cok
methedilen biriydi.” Egitimi konusunda kaynaklarda bilgi yer almamakla birlikte,
neseb bilgisinin yaninda' siire diigskiinligu ile taninmasi™ iyi bir egitim aldigini
goOstermektedir.”

Bisr b. Mervan munferit olarak korumalari esliginde yemek yer, umumi olarak
yemek yemezdi.'®

Soylu atlara diigkiin oldugu anlasilan Bisr b. Mervan, cins atlari sorusturur'’ ve
yeri geldiginde onlari yiksek meblag karsiliginda satin alirdi. Nitekim zi'l-Mate
adli BenG SelGl’e ait bir ati bin dinar licret 6deyerek satin almisti.'®

Emeviler dénemi islam toplumunda 6zellikle hilafet saraylari ve valilere ait
dari’l-imarelerde icki meclisleri kurulmaya baslanmis, bunun yani sira diger
eglence cesitleri ve icki icenlerin sayisi da artis gostermeye baglamistir. Bu
donemde 6zellikle Yezid b. Muaviye'den itibaren Emevi halifelerinin sarayda
icki kullanmaya basladiklar ifade edilmektedir.” Halifelerin yani sira Emevi
ailesinden Bisr b. Mervan da siiri, gece muhabbetlerini, musiki dinlemeyi seven
ve 6zellikle de ickiye olan diskinligl ile meshur olan valilerdendir.?® K(fe'ye vali
olarak atandiginda islerine yardimci olmasi icin Abdilmelik b. Mervan, Ravh b.
Zinba"1 yaninda birakmis ve onu amcasi gibi kabul ederek ona danismadan emir
vermemesini tembihlemisti. Zamanla bu durum Bisr b. Mervan'a agir gelmis,
bir hile ile Ravh b. Zinba”in Sam’a gitmesini saglamislardi. Bundan sonra Bisr b.
Mervan icki ve eglence hayatini baslatmisti.>' Nitekim Bisr b. Mervan Basra'ya vali
olarak geldiginde bir tarafinda el-Hakem b. el-Miinzir b. el-Carad yer alirken diger
tarafinda ise icki diiskiinliigii ile meshur el-Hiizeyl b. imran yer aliyordu. Bunu
goren el-Mihelleb, “Bu ikisi sahittirler ki emirimiz sarap dliskiintidiir.” demekten

9  Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a’lami’n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnat (Bey-
rut: Miiessesetii'r-Risale, 1982), 4/145.

10 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/241.

11 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 6/328.

12 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 10/152.

13 Bekr b. Abdullah Eb(i Zeyd Tabakattii'n-nessabin (Riyad: Dari'r-Resid, 1987), 23.

14 Belazuri, Ensabli’l-esraf, 6/318; 323.

15 ibni'n-Nedim (6. 385/995[?]), Medaini'ye (6. 228/843) nispet edilen Ahbdru Kureys bashg altinda yer verdigi
cesitli kitap isimleri arasinda Kitabdi Bisr b. Mervan b. el-Hakem adli eserden bahsetmektedir; bk. Ebi’l-Ferec Mu-
hammed b. Ebi Ya'kib ishak en-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Dariil-Marife, t.s.), 148. Bisr b. Mervan'dan bahsedildigi
anlasilan bu eser kitap ismi olarak gegmesinden dolayr mustakil bir calisma gibi anlasilsa da, biz bunun daha
cok Ahbdru Kureys adli eserdeki bir bolim bashgi oldugunu tercih ediyoruz.

16 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 6/328.

17 Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi't-tarih, thk. EbiiI-Fida Abdullah el-
Kadi (Beyrut: Darii'l-Katiibi'l-ilmiyye:1987), 4/77.

1997), 4/254.

19 Konu hakkinda kaynaklar icin bk. Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 5/149, 299, 301, 312; ibnii'I-Esir, el-Kamil fi't-tarih,
3/465; Ramazan Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 227-228.

20 Belazuri, Ensabui’l-esraf, 6/312, 318, Mes'adi, Mirdcii’z-zeheb, 3/94.

21 Mes'adi, Mdrtcli'z-zeheb, 3/94.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Sayi 1, 2020



Emevi Ailesine Mensup Valilerden Bisr b. Mervan ve Yonetimi

kendini alamamistir. Dolayisiyla da insanlar Bisr b. Mervan'in ickiyi birakmadigini
anlamislardi.?

Bisr b. Mervan Kufe'ye vali olarak geldiginde Hind bnt. Esma b. Harice ile
evlenmisti. Evlendikten birka¢ giin gectikten sonra hanimina sarap i¢mesi
gerektigini belirtmisti. Bunun Gzerine hanimi mevlasini Hire'ye yakin bir belde
olan es-Seyleh(in'a? gondererek oradan kaliteli sarap getirtmisti. Bisr b. Mervan‘in
karisi daha sonra glizel bir yemek hazirlatarak kocasini cagirmis ve ayrica sarap
ikram etmisti. Bisr b. Mervan sofrada yalniz kaldigini ve sohbet edecek birilerine
ihtiyact oldugunu ifade edince karisi, kardesleri Malik ve Uyeyne'yi ¢agirarak,
kocasina icki sofrasinda arkadaslk etmelerini saglamisti.*

icki meclislerinde genelde icki arkadaslari da olurdu. Nitekim 6liinceye kadar
kendisinin cesitli icki arkadaslari meclisinde bulunmustur.?® Rivayete gore Bisr b.
Mervan, Halid b. Abdullah b. Halid b. Esid, Halid b. Attab b. Verka, ikrime b. Rib‘iile
birlikte icki icerken, hanimi hizmetgi kiza ickinin bittigini haber vermesini emretti.
Bunun Uzerine Bisr b. Mervan asagidaki dizeleri insad etmistir:

Ibn RibT'ye tek bir testi ile icki ver

Ve ondan sonra da Halid'e ve Halid’e

Gecenin soguk bir gece oldugunu bilmiyor musun?
[ckinin tiikendigi hakkinda bir sey séyleme.2s

Basra'da ise beraber icki ictigi arkadaslar arasinda Basra halkinin esrafindan
el-Hiizeyl b. imran b. el-Fadil et-Temimi bulunmaktayd:.”

2. Valilik Oncesi Hayati

Bisr b. Mervan'in valilik dncesi hayatina dair kaynaklarda bilgi bulunmamakta-
dir. Onun hakkinda ilk bilgi/ler babasi Mervan b. el-Hakem'in yaninda Mercirahit
savasina (65/684) katilmis oldugu bilgisidir. Emeviler'i destekleyen Hassan b.
Malik el-Bahdal'in (6. 70/690) komutasindaki Kelbilerle, Abdullah b. Zubeyr'i
(6. 73/692) destekleyen Dahhak b. Kays el-Fihri'nin (6. 64/684) komutasindaki
Kaysiler arasinda meydana gelen Mercirahit Savasi’nda ordu sancaginin Bisr b.
Mervan'da oldugu rivayet edilmektedir. Savas esnasinda sancadi tasiyan Bisr b.
Mervan ayni zamanda elinde tuttugu sancakla savasmaktaydi.?® Bu savasta Bisr b.

22 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 6/318, 7/421; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, 10/263.

23 Eb( Abdillah Sihabtiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemdi’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 3/298.

24 Belazuri, Ensabii’l-esraf, 6/ 320 Ebu’l-Ferec el-Isbehani, el-Egani, 20/380.

25 Belazliri, Ensabii’l-esraf, 6/312, 318.

26 Belazuri, Ensabii’l-esraf, 6/319.

27 Ebil-Miinzir Hisam b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi, Cemheretii'n-neseb, thk. Naci Hasan (Beyrut: Alemil-
Kutiib, 2010), 228; Belaztri, Ensabii’l-esraf, 6/326; 7/282; 12/253.

28 Belazliri, Ensabi’l-esrdf, 6/273; Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihu'r-rusiil ve'l-miilak, thk.
Muhammed Ebiil-Fazl ibrahim (Kahire: Darii'l-Mearif, ts.), 5/539.
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Mervan ve Amr b. Said'in, Ben( Bekr b. Kilab’dan Halid b. el-Husayn el-Kilabi'yi(?)
oldurdagu ifade edilmektedir.?®

Mercirahit Savasi sonrasi Sam bdlgesinde Emeviler'in tekrar hakimiyetini
saglayan Mervan b. el-Hakem, bundan sonra Abdullah b. Zibeyr hakimiyetindeki
Misir't ele gegirmek Uzere 65/684 yilinda ordusuyla harekete gecti. Abdullah b.
Zibeyr adina Misirda bulunan Abdurrahman b. Cahdem el-Kuresi'ye bagli
birlikleri bozguna ugrattiktan sonra Misir'a girdi ve halktan kendisi adina biat
aldi.*® Mervan b. el-Hakem Misir'a 65 yili Rebitlahir ayinda girmis, yaklasik iki ay
kadar kaldiktan sonra ayni yilin Cemaziyelahir ayinda ¢ikmistir.3' Mervan b. el-
Hakem, Misir'a vali olarak oglu Abdiilaziz'i atamig, yanina devlet islerinde yardimci
olmalari icin kardesi Bisr'i ve Musa b. Nusayr'i da birakmistir.32 Bu donemde Bisr
b. Mervan tim zamanini agabeyi Abdilaziz'le gegirmeye baslamistir. Ancak,
abisi Abdilmelik’in hilafete ge¢cmesiyle birlikte Bisr, Abdilaziz’'den uzaklasmaya
baslamistir.* Bu bilgilerden sonra Bisr b. Mervan'in hayatinda bir kapalilik
goziikmektedir. Bu kapalilik onun abisi halife Abdllmelik b. Mervan’la 72/691
yilindaki Irak seferine kadar stirmektedir. Klasik kaynaklarimizda onun hayatinin
bu dénemiyle ilgili bilgiler bulunmamaktadir.

Bununla birlikte nimizmatik alanindaki bulgular sayesinde bu déneme
ait bazi tahminlerde bulunabilme imkéni ortaya ¢ikmistir. Suriye veya Libnan
bolgelerinde bulundugu kuvvetle muhtemel Bizans stilinde bronz bir sikke
Uzerinde:

e U Gl e 138 eV Ols e 0
“Allah’in adiyla Bisr bin Mervan el-emir agirlik on iki”

ifadeleri bulunmaktadir. Bronz sikke tzerindeki incelemeler, Misir ve Suriye'de
basilan sikkelerle benzerlik gosterdigi, Irak bolgesindeki Sasani sikkelerinden
farkli oldugu ve bulunma yerininin de dikkate alinarak Suriye’de basilmis
olabilecegdi ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bronz sikke tzerindeki incelemeler
bu paranin Misir ve Suriye'de basilan sikkelerle benzerlik gosterdigini ortaya
koymaktadir. Ancak paranin Irak bolgesindeki Sasani sikkelerinden farkl olmasi
ve bulunma yeri de dikkate alindiginda Suriye’de basilmis olabilecegi ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Abdilaziz b. Mervan'in 66/687-71/692 yillarinda Misir
valisi oldugu g6z onlinde bulunduruldugunda, Bisr b. Mervan'in bu dénemde

29 Belaziiri, Ensabii'l-esraf, 6/273-274, 311; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 12/241.

30 Taberi, Tarih, 5/540.

31 Halife b. Hayyat, Tdrih, 200.

32 Eba Omer Muhammed b. Yasuf el-Kindi, el-Vulat ve’l-Kudat, thk. Muhammed Hasan ismail-Ahmed Ferid el-
Mezidi (Beyrut: Darii'I-Kiitiibi'l-llmiye, 2003), 38; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi,
Taribu'l-Islam ve vefeyatiil-mesahir vel-a‘lam, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Arabi,
1990), 5/42.

33 Belazuri, Ensabi’l-esraf, 6/311.
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Suriye’de valilik veya harac¢ amilligi gibi 6nemli bir gérevde bulundugu kuvvetle
muhtemel hale gelmektedir.* Nitekim ibn Asakirin tarih vermeksizin onun
Dimask’ta emirlik yaptigini belirtmesi,* bronz sikkedeki bilgilerden cikarilan
tahmini bilgiyi desteklemektedir.

Mercirahit Savasi sonrasi Kaysi liderlerden Zifer b. el-Haris kendine bagh
askerlerle birlikte Rakka'nin glineydogusundaki Firat nehrine Habur irmaginin
birlestigi yerdeki Karkisiya'ya®* cekilmisti (65/684). Ubeydullah b. Ziyad'in
(6. 67/686), Ibrahim b. Malik el-Esterin (6. 72/691) komutasindaki Muhtar
b. Eb( Ubeyd'in (6. 67/687) ordusuna Hazir irmagi kiyisinda yenilmesinden
sonra, Abdilmelik b. Mervan Irak meselesiyle bizat kendisi ilgilenmistir. Bu
donemde Mus‘ab b. Zibeyr, Muhtar b. Eb( Ubeyd" dldirip Kafe ve diger
dogu bdlgelerinde hakimiyet tesis etmisti. Abdilmelik b. Mervan kardeslerini
ve ailesinin ileri gelenlerini toplayarak onlara, “Mus‘ab b. Ziibeyr, Muhtdr b. EbG
Ubeyd'i 6ldiirdi, Irak ve diger bdlgelere hakim oldu. Bdlgeniz kuraklik icindeyken
sizin savasacaginizdan emin degilim, ¢link(i kendi evi kitlik icindeyken savasana zelil
olmaktan baska bir sey yoktur. Bu konudaki gértisiintiz nedir?” diye sordu. Bunun
Uzerine Bisr b. Mervan, “Ey Miiminlerin emiri! Taraftarlarini toplamali ve ordularini
bir araya getirmelisin. Okgularini kendine katarsin ve ona karsi ytirtirsiin. Ati atla,
insanlari da insanlarla def edersin. Zafer ise Allah’tandir.” demistir. Bunun Uzerine
mecliste bulunanlar da bu gorisiin isabetli oldugunu, bununla amel edilmesini,
kuvvet ve ayaklanma glicline sahip olduklarini belirttiler. Abdilmelik b. Mervan
bundan sonra Sam beldelerine elciler gondererek kendi etrafinda toplanmalarini
istedi. Sam bolgesinde bulunan ordular bdélik bolik toplanarak bir araya
geldiler.’”

Abdilmelik b. Mervan Zifer b. el-Haris meselesini halletmek icin Irak yolu
Uzerindeki Karkisiya'yr kusatma altina almistir (71/691). Abdiilmelik b. Mervan’in
Karkisiya'yr kusatma altina aldigi ordu icerisinde kardeslerinden Muhammed
ve Bisr b. Mervan'in bulundugu anlasiimaktadir. Nitekim kusatma esnasinda
Bisr b. Mervan Karkisiya'da Zifer b. el-Haris'in yaninda savasan Kaysiler'e
hitaben mektup gondererek, “Sizden olmayan, Kinde’ye mensup biriyle birlikte
savasip kendinizi mi éldiiriiyorsunuz?” demistir3® Gercekte ise Bisr b. Mervan
bu mektubuyla asabiyetin etkisini kullanarak Karkisiya'da kusatma altindaki
Kaysiler'in Zufer b. el-Haris’e olan desteklerini ¢cekmelerini hedeflemisti. Bisr b.
Mervan'in ilgili mektubunu haber alan Zifer b. el-Haris, iddialar reddederek
cevabini insad ettigi siir dizeleriyle vermistir:

34  George C. Miles, “A Byzantine Bronze Weight in the Name of Bisr b. Marwan’, Arabica (italik) 9/2 (May 1962), 114,
117.

35 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 70/272-273.

36 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan, 4/328.

37 Eb( Hanife Ahmed b. Dav(id b. Venend ed-Dineveri, el-Apbarii‘t-tival, thk. Omer Faruk et-Tabba (Beyrut: Darii’l-
Erkam b. Ebd’l-Erkam, t.s.), 283-284.

38 Belazuri, Ensabii’l-esraf, 7/43-46.
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Bisr b. Mervan belki de beni ayipliyor

Savasin azi dislerini gésterdiginde.

Kavmime benim onlardan olmadigimi haber veriyor
Ve iddia ediyor ki ben Bent Vehb toplulugundanim.
Baldiri ciplaklarin lizerine elbise mi giydiriyorsun
Kinde gibi yiiriiyorsun ipek elbiseler icinde.®

Abdulmelik b. Mervan, Karkisiya'y: itaat altina aldiktan sonra ordusuyla Irak
Uzerine yuriimeye devam ederek, Mus‘ab b. Zibeyr'in ordusuyla Deyrulcaselik'te
karsilasmisti (Cemaziyelevvel 72/Ekim 691). Bisr b. Mervan, agabeyi Abdilmelik
b. Mervan’in komuta ettigi Sam ordusu icinde kardesi Muhammed b. Mervan ile
birlikte savasa katilmistir.*® Mus‘ab b. Ziibeyr'in 6ldurildigu Deyrilcaselik'teki
galibiyetinden sonra Abdilmelik b. Mervan Nuhayle’'de kirk giin kadar kalmisti.
Bu esnada Haccac b. Yusuf'u, Abdullah b. Ziibeyr ile miicadele etmesi icin Hicaz'a
gondermis, kardesi Bisr b. Mervan'i Kiife'ye, Halid b. Abdullah b. Halid b. Esid’i de
Basra'ya vali olarak atamisti.*! Bir diger rivayete gore ise Abdilmelik b. Mervan,
Deyriilcaselik'ten sonra Kife'ye gelmisti. Bu esnada Bisr b. Mervan'i Kife'ye,
Halid b. Abdullah b. Halid b. Esid’i Basra'ya vali olarak atamisti.*? Bu konudaki bir
diger rivayete gore ise birinci rivayetten farkli olarak Abdilmelik b. Mervan'in
Kife'ye girmeden 6nce Nuhayle’de konaklamistir. Burada bulundugu esnada
yanina kabile baskanlari ve Araplarin ileri gelenleri heyetler halinde gelerek
kendisine biat etmislerdir. Abdiilmelik de onlara fasih ve siire de yer verdigi
belig hutbeler okumustur. Bundan sonra Abdilmelik Kife valiligine Katan b.
Abdullah el-Harisi'yi atadigini, fakat kirk giin sonra onu azlederek yerine kardesi
Bisr b. Mervan'i vali olarak Kafe'ye atamistir.** Abdilmelik b. Mervan, kardesi Bisr
b. Mervan'a Nuhayle'de bulundugu esnada yanina gelen esraf arasinda bulunan
Kinde heyetindeki Abdilmelik b. ishak b. Es‘as’a iyilikte bulunmasini tavsiye
etmistir.*

Abdulmelik b. Mervan Kufe'ye girdikten sonra halka bir hutbe irad etti.
Hutbesinde Abdullah b. Zibeyr'i acikca tenkit ederek sayet iddia ettigi gibi
gercek bir halife olmus olsaydi onun ortaya cikmis olacagini ve Harem’e
saklanmayacagini belirtti. Bundan sonra da kardesi Bisr b. Mervan'i kendilerine
vali olarak atadigini; itaatkar olanlara iyilikle davranmasini, isyankar olanlara
ise siddetle muamele etmesini emrettigini ve bundan dolayi onu dinleyip itaat
etmelerini beyan etmistir.* Abdilmelik b. Mervan, Ktfe'ye vali olarak atadigi

39 Belazuri, Ensabu’l-esraf, 7/46.

40 Belazuri, Ensabli'l-esraf, 7/91.

41 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 7/101.

42 Belazuri, Ensabli'l-esrdf, 7/108.

43 Ibni'l-Cevzi Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-Muntazam fi taripi’l-miilik ve’l-
iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata ve Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiye, 1992), 6/112;
ibnir'I-Esir, el-Kamil fi't-tarip, 4/109; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/140-141.

44 Taberi, Tarih, 6/164; ibni'I-Esir, el-Kamil fi‘t-tarip, 4/109.

45 Taberi, Tarih, 6/164; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/262; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/141.
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kardesi Bisr b. Mervanin komutasina Samli askerlerden olusan 4000 kisilik
askeri bir birlik yaninda danisman olarak da Ravh b. Zinba“ el-Clizdmi ile Reca
b. Hayve el-Kindi'yi birakmistir.*® Bu bilgiler 1s1ginda Bisr b. Mervan'in Irak valiligi
Deyrilcaselik Savasi sonrasi Irak’in tekrar Emeviler'in hakimiyeti altina girmesiyle
72/691 tarihinde baslamistir.

Emeviler donemi ©6nemli olaylarindan Mercirahit Savasi’'nin toplumsal
sonuclarindan birisi de Araplar'in Kelb-Kays kabileleri 6zelinde Kahtani ve
Adnani olarak ikiye boélinerek aralarinda bir dizi eyyam’l-Arab’in yasanmaya
baslamasidir. Bu dénemde gerceklesen Benat-Kayn baskininda Kaysi Fezareliler,
Kahtani Kelb kabilesi kollarindan ‘Abdiiviidd ve ‘Uleym’e mensup yaklasik 180
kisi 6ldirmuslerdi. Bekriise Bisr b. Mervan’in dayilari oldugundan dolayi Kelbiler'e
saldirmalar amaciyla Fezareliler'e gizlice mal vererek silah satin almalarini
sagladigini ifade etmektedir.” Bu sirada Mus‘ab b. Zubeyr'in oldirilmis ve
Abdilmelik b. Mervan da Kife'de bulunmaktaydi. Abdilmelik b. Mervan, Hicaz
valisi Haccac’a mektup yazarak Fezare kabilesinin meskdn bulundugu Necd ve
Vadilkura’da®® bulunan olayin faillerinin yakalanarak kendisine gonderilmesini
emretmistir. Benat-Kayn baskini komutanlarindan Fezareli Halhala b. Kays ve
Said b. ‘Uyeyne yakalanarak Abdiimelik b. Mervan’a gonderilmistir. Abdulmelik
bu iki Fezareli lideri Kelbiler'in diyeti kabul etmemeleri izerine 6ldirilmek tizere
kendilerine teslim etmistir.** Kisas icin ileriye cikarildiklarinda her ikisiyle anne
tarafindan akrabaligi olan Bisr b. Mervan “Sabret Said! Sabret Halhala!” diyerek bir
nevi onlara destegini ifade etmistir.>

3. Valilik Donemi Siyasi Hadiseler

Bisr b. Mervan genclik yillarindan itibaren babasi Mervan b. el-Hakem ve Misir
valisi agabeyi Abdilaziz b. Mervan'in yaninda bulunmasindan dolayi idari, askeri
vedigeralanlardaki bilgive tecriibesini gelistirdigini belirtebiliriz. Bisr b. Mervan’in
hanedan Uyesi olmasinin yaninda Sam ve Misir'da bulunmasi, dénemin dnemli
sayilabilecek siyasi ve askeri olaylarini bizzat miisahede etmesi, Ktfe gibi oldukca
sikintili ve yonetim muhaliflerinin bir nevi merkezi konumundaki eyalete vali
olarak atanabilmesinde etkileyici sebepler olarak kabul edilebilir. Abdilmelik b.
Mervan, Muhtar b. Eb( Ubeyd ve Mus‘ab b. Ziibeyr'in hakimiyetinden yeni ¢cikmis
Klfe bolgesine kardesi Bisr b. Mervan'i atarken 4000 kisilik askeri birligin yanisira
tecrlibeli ve bilge iki devlet adamini birakmasi, bélgenin henliz daha stikinete
ermedigini gostermesi acisindan énemlidir. Dolayisiyla Zibeyri hakimiyetinden

46  Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/262.

47 Bekri, Mu‘cemii me'sta‘cem, 1/279; ayrica bk. ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 21/9.

48 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii kaba'ili'l- Arabi’l-kadime ve'l-hadise (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1997), 3/918.

49 Belazuri, Ensabu’l-esraf, 7/53-58.

50 ibn Hazm, Cemhere, 258; Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed b. Eyyab b. Amr el-Bekri el-Endeliisi, Mu‘cemii
me’sta‘cem min esma’i’l-bilad ve'l-mevazi’, thk. Mustafa es-Sekka (Beyrut: Alemiil-Kiitiib, 1983), 1/279-280.
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yeni ¢ctkmig ve Hz. Ali taraftarlarinin yogun oldugu bir bélgede Bisr b. Mervan'in
Emevi hakimiyetini yeniden tesis etmek temel gorevi olmalidir.

3.1. Kufe Valiligi Donemi

Bisr b. Mervan Kafe'de iki yil kadar gérev yapmistir. KGfe'deki valilik dénemi
siyasi acidan daha cok Haricilerle dogrudan veya dolayli olarak miicadele icinde
ge¢mistir.Budénemde Basra eyaletine baglibolgelerde isyan eden Haricilere karsi
Abdulmelik b. Mervan'in emriyle Kife ordugahindan kendi sectigi komutanlarin
idaresinde yardimci kuvvetler géndermek zorunda kalmistir.

3.1.1. Haricilerle Miicadele

Kdfe valiliginin ilk donemlerinde Hariciler genelde Basra ve cevresinde
isyanlar cikarttiklarindan dolayi Bisr b. Mervan dogrudan miicadele etme yerine,
halifeden aldigi talimatlar dogrultusunda Kafe ordugahindan asker géndermek
zorunda kalmistir. Dolayisiyla bu donemdeki siyasi-askeri faaliyetler daha ¢ok
Haricilerle dolayh ve dogrudan miicadele seklinde gerceklesmistir.

Abdulmelik b. Mervan 72/691 yilinda Mus‘ab b. Zibeyr meselesini kesin
olarak halledip Irak bolgesini Emevi hakimiyetine altina aldiktan sonra Halid b.
Abdullah’i da Basra valiligine atamisti. Bu esnada 6zellikle Basra’nin dogusundaki
bolgelerde Miihelleb b. Eba Sufre (6. 82/702), Hariciler'in Ezarika kolunun lideri
Katari b. Flicae (6. 78/697[?] ile miicadele halindeydi. Halid b. Abdullah, Miihelleb
b. Eb( Sufre'yi Haricilerle olan miicadeleden alarak Ehvaz bolgesinin haracini
toplamakla goérevlendirmis onun yerine de kardesi Abdilaziz b. Abdullah’i
atamis ve Kirman'dan Darabcerd’e kadar olan bolgelerde hakimiyet kuran
Haricilere karsi savasmakla gorevlendirmistir. Ancak Abdiilaziz b. Abdullah ve
askerleri Hariciler karsisinda agir bir yenilgiye ugramislar ve Ramehirmiiz'e
kadar cekilmek zorunda kalmiglardi. Bu durum Sam’daki Abdilmelik b. Mervan’a
bildirilince, ilk olarak Miihelleb b. Ebl Sufre’nin harac amilligi gérevinden alinarak
yeniden Haricilerle miicadeleye atanmasi talimatini vermistir. Ayrica Kife'deki
kardesi Bisr b. Mervan’a mektup yazarak kendisinin sececegi bir komutanin
idaresinde 5000 kisilik bir ordunun Haricilerle savasmak icin yardimci kuvvetler
olarak gonderilmesini emretmistir. Haricilerle savastan sonra bu birlikler Rey’de
silahli kuvvetler olarak kalacaklardi. Bunun Gzerine Bisr b. Mervan, Abdurrahman
b. Muhammed b. Es‘as (6. 85/704) komutasinda 5000 kisilik bir orduyu Basra'ya
gonderdi. Bu esnada Basra valisi Halid b. Abdullah da ordusunun basinda
Mdhelleb b. EbG Sufre ile birlikte Hariciler'e karsi savasmak icin sefere katiimistir.
Ehvaz yakinlarinda meydana gelen catismalar neticesinde Hariciler geri ¢ekilmek
zorunda kalmislardir. Bundan sonra Halid b. Abdullah Basra'ya geri donerken,
Mdhelleb b. EbG Sufre Ehvaz'da kalmis, Abdurrahman b. Muhammed de kendi
birlikleriyle Rey’e gitmistir. Halid b. Abdullah bu son durumu Abdulmelik b.
Mervan bildirmistir. O da kardesi Bisr b. Mervan’a mektup yazarak Kife'den 4000
kisilik yeni bir stivari birligi gondererek Haricilerin takip edilmesini emretmistir.
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Bu yeni emir lzerine Bisr b. Mervan da ‘Attab b. Verkd'yr komutasindaki bir
askeri birligi gondermistir. Bolgedeki Davud b. Kahzem’in birlikleriyle birlesen
Kafe ordusu, silahli catismaya girmeksizin Haricileri takip esnasinda atlarini
kaybedip a¢ ve susuz kaldiklarindan dolayi yaya olarak Ehvaz'a donmek zorunda
kalmislardi.>!

Basra valisi Halid b. Abdullah Faris bolgesinde Haricilerle miicadele ederken,
Eb0G Fudeyk liderligindeki Hariciler de Bahreyh bdlgesini ele gecgirmistir. Bunun
lizerine Halid b. Abdullah bélgeye kardesi Umeyye b. Abdullah komutasinda
bir ordu géndermisse de Ebl Flideyk yonetimindeki Hariciler tarafindan buyik
bir bozguna ugratilmisti.®2 Bunun Gzerine Abdilmelik b. Mervan, Eba Flideyk’le
miicadeleyi kendi atadigi Omer b. Ubeydullah b. Ma‘'mer’e vermistir. Ayrica
ona Kufe ve Basra divanlarindan diledigi askerleri secebilmesine ve istedigi
miktarda para almasina izin vermistir. Bu talimatlarini yazdigi bir mektupla Bisr
b. Mervan‘a bildirmistir. Omer b. Ubeydullah Kafe'ye geldiginde Bisr b. Mervan
kendisine divandan istedigi askerleri secebilecegini ve diledigi kadar para alip
dagitabilecegini ifade etmistir. Bunun lizerine Omer b. Ubeydullah Kifelilerden
olusturdugu ordusuyla Basra'ya gitmistir.®

3.1.1.1 Harici Salih b. Miiserreh isyani

Hariciler'in Sufriyye kolunun kurucusu olarak bilinen Salih b. Muserreh ilk
olarak el-Cezire bélgesinde isyan etmistir. isyanin tarihi hakkinda kaynaklarimiz
farkli bilgiler sunmaktadir. Bu konuda Belazlri'de iki farkli rivayete yer
verilmektedir. Heysem b. ‘Adiy’in (6. 207/822) Avane (6. 147/764[7]), ibn Ayyas
Mugdire b. Abdurrahman (6. 186/802) ve isim vermeksizin diger ravilerden ve
ayrica Belaziiri'nin Ma‘'mer b. el-Misennd’dan (6. 209/824[?]) yaptigi rivayete
gore Salih b. Miserreh, Bisr b. Mervan déneminde isyan etmis ve ayni dénemde
oldurilmustir.>* Dolayisiyla bu rivayette isyan yili hakkinda bilgi verilmemekte,
hadisenin olus zamani ilgili valinin dénemi ile irtibatlandiriimaktadir.

Belaziri'deki ikinci rivayet Hisam b. Muhammed el-Kelbi’'nin (6. 204/819[?])
EbG Mihnef (6. 157/773-774) senediyle gelmektedir. Buna goére Salih b.
Muserreh'in isyan tarihi Safer 76/Mayis-Haziran 695, 6ldiiriilme tarihi ise Receb
76/Ekim-Kasim 695'tir.>> Eb( Mihnefin bu rivayeti tamamiyla Taberi'de yer
aldigindan Salih b. Miserreh’in isyan etmesi ve oldurilmesi 76/695 yil olaylari
arasinda yer verilmistir.’ ibnii’l-Esir ve ibn Kesir'in de bu konuda Taberi'yi esas
aldiklari gorulmektedir.>”

51 Taberi, Tarih, 6/169-173; ibni'I-Esir, el-Kamil fi't-tarib, 4/117-119; Zehebi, Tdripu'l-islam, 5/307-308; Adnan De-
mircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 150-153.

52 ibni'I-Esir, el-Kamil fi't-tarip, 4/119.

53 Belazuri, Ensabiil-esraf, 7/451-452; ioni'I-Esir, el-Kamil fi‘t-térip, 4/129-130

54  Belazuri, Ensabi’l-esraf, 8/7; 19; 29; ayrica bk. YakGt el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 5/76.

55 Belazuri, Ensabii’l-esraf, 8/8;10.

56 Taberi, Tarih, 6/216, 223.

57 Ibni'I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/151; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/257.
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Bununla beraber Belaziri'deki EbG Mihnef rivayetinde Harici Salih b.
Muserreh’in tzerine génderilen ordunun komutani el-Haris b. ‘Umeyre, vali Bisr
b. Mervan tarafindan gorevlendirilmisken,*® ilgili rivayetin Taberi’deki metninde
ayni isimdeki komutani gonderen valinin ismi Haccac olarak degismistir.> Bu
durumda Belaziri ve Taberi'deki mezkdr olay hakkinda EbG Mihnef'e ait iki
rivayette Salih b. Miserreh’le miicadele eden valinin ismi farkli olmaktadir. Bu
farklilik bir istinsah hatasi olarak ele alinabilecegdi gibi, sonraki ravilerin EbQ
Mihnef'in olayr 76/695 yilina tarihlendirmesinden dolay! valinin ismini Bisr
yerine Haccac olarak diizeltmis olabileceklerini diisiiniiyoruz. Dolayisiyla olaylari
tarihlendirme konusunda Eb0 Mihnef'ten gelen tek ve farkli rivayete dayanma
yerine, Belaziri'deki el-Heysem b. ‘Adiy ve digerlerinin verdigi bilgilerin tercihe
sayan oldugunu dasliniyoruz.

Salih b. Muserreh ve arkadaslan ilk olarak el-Cezire bodlgesindeki Dara
koytndeki vali Muhammed b. Mervan'in® atlarinin bulundugu yere saldirda
bulundular. Muhammed b. Mervan, Salih b. Miserreh’in izerine ilk olarak Adiy
b. ‘Umeyr'i gonderse de Emevi birlikleri agir bir sekilde bozguna ugradilar.
Bunun Uzerine bu kez Halid b. Cez es-Sulemi ve el-Haris b. Ce‘avne komutasinda
iki ayrn ordu daha goénderdi. Emevi ordusu ile karsilasan Salih b. Miserreh ve
beraberindeki Hariciler, el-Cezire bdlgesinden cekilerek Musul topraklarina
gitmeye mecbur kaldilar. Hariciler'i burada da takip eden Emevi ordusu, Bisr b.
Mervan'in (Ebt Mihnef'e gére Haccac) gonderdigi el-Haris b. ‘Umeyre’nin 3000
kisilik ordusu ile birleserek Hariciler'i yenilgiye ugratmiglardir. Salih b. Muserreh,
bu catismalar esnasinda oldirildiginden yanindaki Hariciler orduda yer alan
Sebib’e yeni emirleri olarak biat etmislerdir.5 Belaziri'nin el-Heysem b. ‘Adiy’in
rivayetine gore Bisr b. Mervan, Sebib’in lizerine stivariler gdndermis, fakat bunlar
yenilgiye ugratiimiglardir. Bundan sonra $ebib yaklasik bir sene Bisr b. Mervan'in
olimine kadar Sevad bolgesindeki Ciha’da beklemistir. Haccac, Bisr b. Mervan'in
6limiinden sonra Irak’a vali olarak geldiginde Sebib’le miicadeleye baslamistir.®?

3.1.1.2 Diger Harici isyanlan

Bisr b. Mervan déneminde Haricilerden Yezid b. Ba‘ser es-Sa‘di Cliha'da®® ve
Hedbe et-Tai b. Amr da ayni yerde isyan etmislerdir. Yezid b. Ba‘ser, Bisr b. Mervan
tarafindan gonderilen stvariler tarafindan oldurilmus; Hedbe et-Taf ise yine Bisr
b. Mervan tarafindan gorevlendirilen Seyf b. Hani’ tarafindan éldarilmustir. %

58 Belazuri, Ensabu’l-esraf, 8/9.

59 Taberi, Tdrih, 6/222.

60 Muhammed b. Mervan, Emevi halifesi Mervan b. el-Hakem'in oglu ve Bisr'in kardesidir. el-Cezire ve sinir boylari
valiliginde bulunmustur; bk. ibon Hazm, Cemhere, 87.

61 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 8/7-10; Taberi, Tarih, 6/216-223; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, 12/257-259.

62 Belazuri, Ensabu’l-esraf, 8/19, 29.

63 Cuha, Bagdat sevadinda tzerinde buytik bir koylin bulundugu nehirdir; bk. Yakat el-Hamevi, Mu‘cemi’l-biildan,
2/179.

64 Belazuri, Ensabu’l-esraf, 8/13-15.
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3.2. Basra Valiligi Donemi

Bisr b. Mervan’in Basra donemi valiligi kaynaklara gore sadece birkag ay kadar
sirmustlr. Bu stire¢ daha ¢ok Haricilerle miicadele seklinde gegmistir.

Abdilmelik b. Mervan Basra valisi Halid b. Abdullah’i azlederek, yerine kardesi
Bisr b. Mervan'i atamistir. Boylece Bisr b. Mervan hem Kife hem de Basra valisi
olarak her iki eyaleti kendi yonetiminde birlestirmistir. Bisr b. Mervan, bundan
sonra Kife'de yerine Amr b. Hureys'i vekil olarak birakarak Basra'ya hareket
etmistir.®® Taberi, ibn Kesir ve ibni¥'I-Esir'e gére bu tarih 73% yili olsa da Halife b.
Hayyat, Bisr b. Mervan'in Basra'ya 74 yilinda vali tayin edildikten sonra ayni yilin
son ay! Zilhicce ayinda sehre geldigini,®” Basra'da bir ay kaldiktan sonra da vefat
ettigini belirtirken,% Belaziri Bisr b. Mervan'in 74 yilinda,*® bir baska rivayetinde
ise 74 yili sonu ve 75 yili baslarinda Ktfe’den Basra'ya gittigini ifade etmektedir.”
Klasik kaynaklar Bisr b. Mervan'in Basra'ya vali olarak atanmasi hakkinda yukarida
yer verdigimiz 73, 74 ve 75 yillarini ifade eden rivayetlere yer vermektedir. Bu
rivayet karmasasini ¢c6zmede Emeviler doneminde Bisr b. Mervan tarafindan
basildigi tespit edilen bir sikke aydinlatici olmaktadir. Buna gore Uzerindeki
yazilarda sikkenin 75 yilinda Basra’da Bisr b. Mervan tarafindan basildigi ifadeleri
yer almaktadir. Sikkenin sundugu nimizmatik kanitlar cercevesinde Bisr b.
Mervan'in 75 yilinda Basra'da oldugu anlasildigindan,”” kendisi buraya 74 yili
sonu gibi gelmis olmalidir (diger sikkeler lizerindeki agiklamalar icin EK’e bakiniz).

Bisr b. Mervan Basra'ya geldikten kisa bir siire sonra Abdilmelik b. Mervan'dan
kendisine bir mektup gelmisti. Abdilmelik b. Mervan yazdigi mektubunda
Muhelleb b. EbG Sufre'nin Hariciler'in bir kolu olan Ezérika'ya karsi Basra halki
ve ileri gelenlerinin savasa génderilmesini emrediyordu. Halbuki daha 6ncesinde
Bisr b. Mervan savas konusunda askerlerin icerisinden kendisi secimde bulunarak
komutani gorevlendiriyordu. Mektupta ayrica Kafe halkindan insanlar arasinda
serefli, tecriibe ve cesareti ile taninmis birisini Mihelleb b. Eb( Sufre’ye kalabalik
bir ordu ile yardima géndermesini ve Hariciler'in hepsini oldlriinceye kadar
her nerede olurlarsa peslerinden gitmelerini de emretmisti.’? Mihelleb b. Eb(
Sufre’nin Abdulmelik b. Mervan’dan gelen bir mektupla Hariciler'e karsi savasta
komutan olarak atanmasi Bisr b. Mervan’a oldukca agir gelmisti, cinki bu durum
kendisine validen bagimsiz bir sekilde hareket edebilmesine imkan saglamisti.

65 Taberi, Tarih, 6/194; Ebi Muhammed Ahmed b. A'sem, Kitabii'l-Fiitah, thk. Ali Siri (Beyrut: Darii'l-Edva; 1991),
6/364-365; Ibni'I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/130.

66 Taberi, Tdrip, 6/194; ibon(VI-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/130; Ebii'l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir,
el-Bidaye ve'n-nihaye, thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki (Amman: Dard’l-Hicr, 1998), 12/224.

67 Halife b. Hayyat, Tdrip, 208; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/255.

68 Halife b. Hayyat, Tdrih, 227.

69 Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 6/326.

70 Belaziiri, Ensabii'l-esraf, 7/421; ayrica bk. ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/255; 264.

71 John Walker, “Some Arab-Sassanian Coins", The Numismatic Chronicle and Journal of the Royal Numismatic Soci-
ety 12/42 (1952), 106-108.

72 Taberi, Tarip, 6/196; Ibnii'|-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/132.
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Bisr b. Mervan, Haricilerle olan dogrudan miicadelesini engelledigi ve sanki
kendisine karsi suc islemis gibi diisindtig i icin ondan nefret etmeye baslamistir.”?

Bisr b. Mervan ise Ezarika’nin reisi Katari b. el-Fiicde’ye karsi Omer b.
‘Ubeydullah b. Ma‘mer'i veya baska birini gorevlendirmek istiyordu. Bu konuyu
cevresindekilerle istisare yaptiginda, bu durumu Abdilmelik b. Mervan'a
danismadan yapmamasini tavsiye ettiler. Bisr b. Mervan, Mihelleb b. EbQ
Sufre’nin hastaligi mazeretiyle bu gorevi yapamayacagini mektubunda belirtse
de Abdilmelik b. Mervan, kardesinin gercek niyetinin farkinda oldugundan,
kesin bir ifade ile Muhelleb b. Eb( Sufre'nin Hariciler'e karsi micadelede
gorevlendirilmesini belirtmistir”* Dolayisiyla Bisr b. Mervan Haricilerle
mucadelede inisiyatifin kendi elinde olmasini isterken, Abduilmelik bu konuda
tecrtbeli bir komutan olan Muhelleb b. Eba Sufre'yi tercih ediyordu.

Bundan sonra Bisr b. Mervan, Mihelleb b. EbG Sufre'yi yanina ¢cagirarak ona
Abdulmelik b. Mervan'in mektubunu okumus divandan istedigini secebilecegini
bildirmistir.”> Bunun Uzerine Mihelleb b. EbG Sufre, Clidey* b. Said b. Kabisa'yi
gorevlendirerek kendisinden divandan askerler se¢mesini istemistir.”® Bisr b.
Mervan daha sonra Ktfe'deki vekiline mektup yazarak Abdurrahman b. Mihnef'in
8000 askerle Basra'ya gonderilmesini emretmistir.”

Bisr b. Mervan, Kife ordusunun Basra’ya ulasmasindan sonra Abdurrahman b.
Mihnef el-Ezdi'yi yanina ¢agirmistir. Yanindaki konumunu hatirlatarak kendisini
Kafe'den gelen ordunun basina komutan olarak atamak istedigini, hakkindaki
olumlu kanaatini bosa ¢ikarmamasini, Miihelleb b. Eb( Sufre'ye itaat etmemesini
ve goruslerini de kabul etmeyerek kiiglik diislirmesini istemistir. Bundan sonra
Muhelleb b. Eb( Sufre ordusuyla birlikte Ramehiirmiiz’'e kadar gitti. Blgede
Haricilerle karsilastigindan dolayl savunma amacli etrafina hendekler kazdirdi.
Bu sirada Abdurrahman b. Mihnef de yaninda Bisr b. Cerir, Abdurrahman b.
Said b. Kays, ishak b. Muhammed b. el-Es‘as ve Zahr b. Kays oldugu halde 8000
kisilik ordusuyla geldi ve Mihelleb b. EbG Sufre’nin ordusunun yan tarafinda
konuslandi. Askerlerin Ramehirmiz'e gelislerinin Gizerinden bir ay gegmemisti
ki Bisr b. Mervan'in Basra’da 6ldiigi ve yerine Halid b. Abdullah’i vekil biraktigi
haberi geldi. Bunun (izerine Kife ordugahina mensup askerler savas alanini
terk ederek kendi bolgelerine dogru dagilmaya bagsladilar.”® Basrali askerler de

73 Taberi, Tarih, 6/196; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 7/422; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/230; Julius Wellhausen, /s-
lamiyetin ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, cev. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1996),
60.

74 Belazuri, Ensabii’l-esraf, 7/422; Ebi’'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred, el-Kamil,
thk. Muhammed Ahmed ed-Dali (Dimask: Muesseseti'r-Riséle, 2013), 3/236-237.

75 Muberred, el-Kamil, 3/237; Taberi, Tarih, 6/196.

76  ibni'I-Esir, el-Kamil fi't-tarip, 4/133.

77 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 7/422; Miiberred, el-Kamil, 3/238; Taberi, Tarih, 6/196-197; ibnii'|-Esir, el-Kamil fi‘t-tarip,
4/133.

78 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 7/422; Miiberred, el-Kamil, 3/239; Taberi, Tarih, 6/196-197; ibnii'|-Esir, el-Kamil fi‘t-tarip,
4/133; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, 12/230.
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aynisinl yapmaya yeltendiklerinde Muhelleb b. Eb( Sufre kendilerinin Bisr veya
Halid icin savasmadiklarini, bilakis beldeleri icin savastiklarini ve bundan dolayi
da Kufeliler gibi yapmamalarini, diismanla savasmaya devam etmelerini istedi.
Bunun lzerine bazilari Miihelleb b. Eb( Sufre ile birlikte savas bdlgesinde kalirken,
Bisr b. Mervan’in Basra’daki vekili Halid b. Abdullah’in izin vermemesine ragmen
digerleri de Basra'ya geri donerek sehre girdiler.”? Shaban bu durumu Kufe ve
Basralilarin Mervanti rejimine olan desteklerinin isteksizliklerinden ve Basralilarin
kendi bdlgelerindeki Hariciler'e karsi savaslara katilmak istemeyislerinden
kaynaklandigini, ayrica Kafeliler'in de Basralilar'a ait bolgeler icin savasma
konusundaki ilgisizliklerinin sasirtici olmadigini belirtmektedir.®

Kaynaklar Bisr b. Mervan'in olimiinden kisa bir sure énce Abdilmelik b.
Mervan’'a bir mektup yazarak sol elinin mesgul oldugunu, fakat sag elinin bos
oldugunu ifade ettigini; bunun Uzerine de Abdilmelik b. Mervan'in Kife ve
Basra'yi kapsayan Irak valiligi yaninda Mekke, Medine, Hicaz ve Yemen valiliklerini
de uhdesine verdigini belirtirler. Ancak bu son atamadan kisa bir sure sonra Bisr
b. Mervan vefat etmistir.®’

3.2.1. Vefati

Kaynaklarda Bisr b. Mervan'in 6liimUyle ya da 6limiine neden olan hastaligiyla
ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir.

Belaziiri kendisinin el-teyazerit(s® isimliilac,® ibn Tagriberdi® belazir ictigini,
ibn Asakir® ise biyiik miktarda ila¢ kullandigini sonrasinda hastalandigini ve
bundan dolayi sancisinin artarak vefat ettigini ifade etmektedirler.

ibn Asakir, bir diger rivayetinde ise Bisr b. Mervanin humma hastaligina
yakalandigini rivayet etmektedir.®

ibn A‘sem 6liim sebebini karninda suyun birikmesine,®’ ibn Kesirise viicudunu
kaplayan ¢ibana baglamaktadir.®

Kaynaklarin Bisr b. Mervan'in Basra'ya vali olarak atandiginda ismini
vermedikleri bir cesit hastalik sahibi oldugu konusunda hem fikir olduklari

79 Belazuri, Ensabii’l-esraf, 7/422; Muberred, el-Kamil, 3/239-240.

80 M.A. Shaban, Islamic History A New Interpretation | (Cambridge: Cambridge University, 1999), 101-102

81 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/263; Zehebi, Taripu'l-islam, 5/371; Abdiilkerim Ozaydin, “Bisr b. Mervan’,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/223.

82 Muhtemelen Farsca tibbi bir kavram olan kelime, sara hastahigi icin kullanilan bir gesit tabii macun anlaminda-
dir; bk. ibnii’l-Fakih Eb Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. ishak b. ibrahim el-Hemedani, Kitdabii'l-Biildan, thk.
Yusuf Tavi (Beyrut: Alemiyl-Kiitiib:1996), 174-175 (dipnot 1).

83 Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 6/317,326, 327.

84 Ebu'l-Mehasin Cemaltiddin Yasuf b. Tagriberdi, en-NiicimUi’z-zahire fi miilaki Misr ve'l-Kahire (Kahire: Matbaat
Daru'l-Kutubi'l-Misriyye, 1929), 1/191-192.

85 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/263.

86 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/261.

87 Ibn A'sem, Kitabi'l-Fiitah, 6/368.

88 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/242.
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anlasilmaktadir. Ayrica olimiinden 6nce bir middet hastaligi sirmis® ve
doktorlarin goézetiminde tedavisi devam etmistir.® Dolayisiyla kaynaklar Bisr b.
Mervan’'in 6lim nedeni hakkinda farkl bilgilere yer verse de sonucta hastalik
sonucu vefat etttigi noktasinda hem fikirdirler.

Kaynaklarimiz Bisr b. Mervan'in 6lim tarihi hakkinda 73, 74 ve 75 tarihlerini
vermektedir. Vakidi, onun 73’tinci,?! Taberi, ibni’I-Esir, ibn Kesir 74'incii;2 Halife
b. Hayyat, ibn Asakir, Safedi, Zehebi, ibnii'l-imad ise 75'inci yilda vefat ettigini
bildirmektediler.”* Vakidi'nin verdigi tarih oldukca erken bir donemi isaret
etmektedir. Taberi ve digerleri ise Eb( Mihnef'e dayanmaktadirlar. Bununla
birlikte nimizmatik kanitlardan elde edilen bilgiler Bisr b. Mervan’in 6ltim tarihleri
hakkindaki 73 ve 74 yillarini iceren rivayetleri onaylamamakta, bilakis en azindan
75 yihinda Bigr b. Mervan'in Basra’da hayatta oldugunu ortaya koymaktadir.**

Bisr b. Mervan, Basra'ya vali olarak geldikten bir, iki, dort veya alti ay kadar
sonra hastalanarak 75/694 yihinin ilk aylarinda kirk kisur yasindayken vefat
etmistir. Kendisi Basra’da vefat eden ilk emir olarak bilinmektedir.”> Cenazesi
isa b. Siileyman ve ishak b. Siileyman’in evlerinin arasindaki Selm (veya Salim)
b. Ziyad'in kabrinin yanina defnedilmistir.®® Bisr b. Mervan'in kabrinin yanina
sonralari siyahi bir kole defnedilmis ve hangisinin 6len valinin kabri oldugu
belirsiz bir hale gelmistir.”” Bu son durum, valinin kabrinin ilerleyen zaman iginde
halk tarafindan ilgi gérmedigi olarak disuinulebilir.

4. Yonetim Anlayisi

Bisr b. Mervan'in Kufe ve Basra eyaletlerindeki idari hayati 72/692 ile 75/694
yillari arasinda olmak Uzere (¢ yil gibi oldukca kisa stirmustiir. Shaban, Bisr b.
Mervan’in idari dénemini pasif bir yonetim olarak degerlendirmektedir. Ona gore
Abdilmelik b. Mervan, dahili problemlerin en yogun yasandidi bir donemde
Irak’ta etkili bir valinin riskini almak istemedi ve bundan dolayi da kardesi Bisr b.
Mervan'’i Irak’a atadi. Beklenildigi gibi Bisr b. Mervan'in valiligi stresince Irak’ta
tatmin edici basarilar kazanilamadi.®® Bizim kanaatimiz ise bundan farkhdir.
Shaban’in Bisr b. Mervan dénemi hakkindaki yaklasimi daha ¢ok halefi Haccac

89 Belazuri, Ensabu’l-esraf, 6/318.

90 Zehebi, Siyerii a’lami'n-ntibeld’, 4/145-146.

91  bk. ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/266;

92 Taberi, Tarip, 6/197; ibni'I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/133; ibn Kesir, el-Biddaye ve'n-nihaye, 12/230, 242.

93 Eb0 Amr Halife b. Hayyat b. Halife, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Dari’'l-Fikr, 1993), 208;
ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/264; Zehebi, Siyerii a’lami'n-niibeld’, 4/146; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat,
10/153; ibnii'l-imad Ebi'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.
Abdiilkadir el-Arnaad-Mahmud el-Arnadd (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 1/314.

94  Walker,“Some Arab-Sassanian Coins’, 106-108.

95 Halife b. Hayyat, Tarih, 208; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 6/326, 327; ibn Asékir, Taripu medineti Dimask, 10/264;
Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, 10/153; ayrica bk. Bekr b. Abdullah, Tabakatii'n-nessabin, 23.

96 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 6/326, 327; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/261.

97  ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 10/262, 265.

98 Shaban, Islamic History 1, 101-102.
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b. Yusuf'la olan kiyaslamasindan kaynaklanmaktadir. Bununla beraber zaman
ve yetki alani bakimindan her iki idareci arasinda farkliliklar bulunmaktadir. ilk
olarak, Bisr b. Mervan 72 yilinda Kufe valiligine atanmis, 74 yili sonlarinda ise
Basra valiligi uhdesine verilmistir. Bununla beraber bu son goérevinden birkag
ay sonra vefat etmistir. Haccac b. Yusuf ise 75/695 yilinda atandigi Irak valiligini
95/714 yilindaki 6liimune kadar strdirmdstiir. Dolayistyla Haccac b. Yusuf'un Irak
Uzerindeki mutlak hakimiyeti yirmi yil gibi oldukca uzun bir siire bélgede gorev
yapmasindan da kaynaklanmaktadir. ikinci olarak, Bisr b. Mervan Kafe valisi iken,
Haccac b. Yusuf ise Kafe, Basra ve bu iki eyalete bagl diger bolgeleri kapsayan
Irak genel valisidir. Bundan dolayi siyasi, askeri ve iktisadi destek, kuvvet ve
yeterliligi daha fazladir. Bir liclincl konu olarak, bu donemde Harici hareketleri
daha ¢ok Basra eyaletine bagh Bahreyn ve Faris bolgelerinde gorilmekteydi ve
bu micadelelerden Basra valisi sorumluydu. Dolayisiyla Bisr b. Mervan, Basra
valiligine atandiktan sonra dogrudan Haricilerle miicadele etmeye baslamistir.
Yukarida arzetmeye calistigimiz gerekcelerden dolayr Bisr b. Mervan'in
valilik donemlerini zayif ve etkisiz olarak nitelemenin dogru olamayacagini
distnliyoruz. Kansik bir donemin hemen ardindan ve Emevi muhalefetinin
merkezinde bulunan bir sehirde valilikte bulundugu zaman diliminde karnsikligin
meydana gelmemesi basari olarak degerlendirilmeli ve durum Bisr b. Mervan'in
yonetimde takip ettigi siyasetle ilgili olmalidir. Bu son ifadelerimizi destekler
mahiyette Emevi sarayinin meshur sairlerinden Ahtal'in (6. 92/710-711) dizeleri
bulunmaktadir:

Bisr, Irak1 istiva etti
Kili¢ kullanmaksizin ve kan akitmaksizin.*®

Bununla beraber Ahtal'in yazdigi beyitler methiye olarak tenkide acik olsa da
tarihsel gerceklige uygun distigini disiniyoruz.

4.1. Atadigi idareci ve Komutanlar

Bisr b. Mervan valilik gorevi esnasinda kendine bagli yerlere vali/idareci
atamasi yapmistir. Temim kabilesinin Bent Yerbu® kolundan'® Halid b. ‘Attab b.
Verka'i isbehan ve Rey valiligine atamistir.'’

Adnani’ Teymullah b. Sa‘lebe kabilesinden ikrime b. RibTyi Kafe'deki
surta teskilatinin basina sahibi’s-surta olarak atamistir.'®® Belaziri, Kays Aylan
kabilelerinden Ben( E‘sur Hassan b. es-Sa‘k’in sehrin ismini vermeksizin Bisr b.
Mervan'in valilik doneminde surta teskilatinda yer aldigini bildirmektedir.'*

99 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 12/241.

100 Kehhale, Mu‘cemii kabd’ili’l-‘Arab, 3/1262.

101 Belaziri, Ensabii’l-esraf, 12/161.

102 Kehhale, Mu‘cemii kabd’ili’l-‘Arab, 1/145.

103 Belaziiri, Ensabii’-esraf, 6/316; 324; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 41/50.
104 Belaziiri, Ensabli’l-esraf, 13/227.
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Bisr b. Mervan valiligi doneminde Basra ve Kafe bolgelerinde isyan halindeki
Haricilerle muicadele icin ¢esitli komutanlar goérevlendirmistir. Abdurrahman b.
Muhammed b. Es‘as el-Kindi'yi 5000 kisilik bir ordunun komutani olarak 72/691
yilinda Basra'ya Katari b. Flicae ile miicade icin gdndermistir.’® Ayni yil bolgeye
destek olarak Temim kabilesinden ‘Attab b. Verka'yr 4000 kisilik birligin basinda
gondermistir.'® Haris b. ‘Umeyre el-Hemdani'yi 3000 kisilik ordunun basinda
Harici liderlerden Salih b. Miserreh’e karsi sevketmistir.'” Bisr b. Mervan Basra
valiligi esnasinda Ezarika Hariciler'ine karsi miicadele eden Mihelleb b. Eba
Sufra’ya yardim i¢in Abdurrahman b. Mihnef el-Ezdi'yi géndermistir.'®®

Bisr b. Mervan Kife valiligine ilaveten 74/694 yilinda Basra valiligine atanmisti.
Basra'ya gitmeden 6nce Kife'de yerine halef olarak Amr b. Hireys el-Mahzumi'yi
atamistl. Amr b. Hureys'in vekaleti Bisr'in Basra'daki vefatina kadar devam
etmisti.’®® Olim hastaligina yakalandiginda Basra’da yerine Halid b. Abdullah b.
Halid b. Esid’i halef olarak atamistir. Halid b. Esid, Bisr b. Mervan'in vefatindan
sonra Haccac b. Yusuf'un Irak’a vali olarak atanmasina kadar gorevine devam
etmistir.'°

EbG Hasim el-Harrani'"" ve ikrime el-Feyyaz''? Bisr b. Mervan'in Kafe'deki
katipleriydi.

Kife'de Abdullah b. Ziibeyr'in hakimiyeti doneminde kadilik makamina Said
b. Nimran el-Hemezani atanmis ve kendisi U¢ yil bu gorevi stirdiirmustir. Sonra
Abdullah b. Utbe b. Mesud bu goreve atanmistir. Abdilmelik b. Mervan, Mus‘ab
b. Zlibeyr'in Deyriilcaselik savasindaki 6limiinden sonra Kafe yakinlarindaki
Nuhayle'ye geldiginde Kadi Sureyh’i (6. 78/697) sormustu. Abdiilmelik huzuruna
getirilen Streyh’e nicin kadilik yapmadigini sorunca, iki kisi arasindaki fitne
doneminde'? kadilik yapmadigini beyan etmistir. Bunun Uzerine Abdilmelik
b. Mervan, kadiliga geri donmesini istemistir. Bu sekilde Sureyh hicretin 78/697
senesindeki 6limune kadar Kdfe kadiligina devam etmistir."* Dolayisiyla Bisr
b. Mervanin valiligi doneminde Sureyh kadilik gérevinde bulunmustur. Bu
doénemde Sureyh bir kisinin aleyhine hilkmederek onu mahkam etmisti. Vali Bisr
b. Mervan haber géndererek hapsedilen adamin saliverilmesini istedi. Bunun

105 Taberi, Tdrih, 6/171.

106 Taberi, Tdrih, 6/173.

107 Belazuri, Ensabli’l-esraf, 8/19

108 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 7/422.

109 Belaziiri, Ensabiil-esraf, 6/326; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi‘t-tarip, 4/133.

110 Halife b. Hayyat, Tarih, 227; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 6/327; 7/273; ayrica bk. ibnii'I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/133.

111 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 7/202.

112 Eb( Abdilldh Muhammed b. Sellam b. Ubeydillah el-Cumahi, Tabakattii fuhdli’s-su‘ara’, nsr. Mahmad Muham-
med Sakir (Cidde: Daru'l-Medeni, t.s.), 2/484; Ebu'l-Ferec el-Isbehani, el-Egani, 8/331.

113 Sureyh fitne kelimesiyle Emevilerle Abdullah b. Ziibeyr arasindaki siyasi ve askeri miicadelelerin yasandigi d6-
nemi kastetmektedir.

114 Muhammed b. Halef b. Hayyan el-Veki, Ahbdrii'l-Kudat, nsr. Said Muhammed el-Lahham (Beyrut: Alemii'l-
Kuttib, 2011), 471-472.
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Uzerine Siireyh, “Hapishane senin hapishanendir, kapi muhafizi senin muhafizindir;
bana gelince ben adaletten dolayi onu hapsettim ve onu serbest birakmayi
reddediyorum.” demistir."'

4.2. idare ve Uygulamalarini Elestirenleri Cezalandirmasi

Emevi yonetimi kendilerine mubhalif hareketlere kurulusundan itibaren
izin vermemis, bu tarz davranis sergileyen kisi ve topluluklari tirli sekilllerde
cezalandirmislardir. Bisr b. Mervan da yonetim hususunda kendisini acikca tenkit
eden, savastan kacan, Emevi yonetimine karsi muhalif yonetimleri destekleyen
ve taraftar toplayan kisilere karsi oldukca sert bir ydnetim tarzi takip ederek cesitli
sekillerde bu kisileri cezalandirmistir.

Dimask’'ta EbG ‘Abdye kiinyesiyle meshur salihlerden bir zat Dimagk
merdivenleri Ulzerinde oturmakta olan Bisr b. Mervan’a ugramisti. Bu sirada
Bisr b. Mervan Dimagk emiriydi ve 6niindeki adama kirbacla vuruyordu. EbG
‘Abaye “Allah’tan kork, ey Bisr!” diye seslenince, Bisr b. Mervan adamin elbisesinin
¢ikartilarak on bes kirba¢ vurulmasini emretmistir. Eb( ‘Abaye kirbaclanmasindan
sonra vefat etmistir.'® Bisr b. Mervan Kife valiligi esnasinda minberde bir konu
hakkinda konusurken, Abdurrahman b. Ertat b. Serahayl kendisine karsi ayaga
kalkarak, “Ey Bisr! Allah’tan kork! Sen éleceksin ve hesap vereceksin!” demistir.
Bunun (izerine Bisrb. Mervan, Abdurrahman b. Ertat'in kirbaclanarak dévilmesini
emretmis ve bunun sonucunda da 6Imustir.”” Bu konuda bir diger hadiseye
gore Bisr b. Mervan bir glin insanlara hitap ederken Abdullah b. Zeyd b. Ziibyan
ayaga kalkarak, “Ey Bisr! Senin gibi ka¢ tane sahane hiikiimdarlar atandilar; sonra
cagirildilar ve onlar da icabet ettiler. O halde kullari hakkinda Allah’tan kork,
beldesinde glizel bir siretin olsun; siiphesiz sen yeryliziinde fitne ve bliylik bir fesattan
baska bir sey yapmiyorsun!” demistir. Bunun tzerine Bisr b. Mervan emir vererek
Ust elbisesi ¢ikarilmis sonra da kirbaglanmstir. Bundan bir middet sonra da
Abdullah b. Zeyd vefat etmistir.'™®

Bisr b. Mervan'in cezalandirma yontemlerinden bir digeri soyledir.
Kaynaklarimizda sebebini agik bir sekilde bulamasak da Kufe hadis ricalinden
Ammar b. EbG Muaviye'nin (6. 133/751) dizinin arkasindaki baglar Bisr b.
Mervan tarafindan kesilmisti. Bu cezalandirma icin onun Sii olmasi gerekce
gosterilmektedir.'®

115 Belaziiri, Ensabii’-esraf, 6/318; Veki, Ahbarii’l-Kudat, 410; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 23/30.

116 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 70/272-273.

117 EbU'l-Miunzir Hisam b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi, Nesebii Me‘ad ve’l-Yemeni'l-kebir, thk. Naci Hasan (Bey-
rut: Alemi'l-Kitiib, 1988), 1/305; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 6/315.

118 Ebu'l-Arab Muhammed b. Ahmed b. Temim et-Temimi, Kitabii'l-Mihan, thk. Yahya Vehib el-Cebburi (Beyrut:
Dari'l-Garbi'l-islam, 2006), 328-329.

119 EbG Ca'fer Muhammed b. Amr b. MGsé el-Ukayli, ed-Du‘afd’ii’l-kebir, thk. Abdilmu’‘ti Emin Kal‘aci (Beyrut:
DariI-Kiitiibi'l-ilmiye, t.s.), 3/323; ayrica bk. Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Y(isuf el-Mizzi,
Tehzibii'l-kemdl fi esma’i'r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'raf (Beyrut: Miiessesetlir-Risale, 1988), 21/208-210.
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Bisr b. Mervan sairlere karsi litufkar davranislariyla taninmaktadir. Bununla
birlikte muhaliflerini 6ven kisileri sair bile olsalar cezalandirmistir. Emevi donemi
sairlerinden ibrahim b. Mitemmim b. Niveyre, Amr b. Said el-Esdak'in'® (&.
70/690) Abdulmelik tarafindan o6ldirilmesini okudugu siirlerle elestirmisti.
Nitekim Bisr b. Mervan, kardesi Davud b. Mitemmim‘in ayni siirleri okumasindan
dolayi Basra'ya geldiginde kendisini cezalandirmistir.’

islam tarihinin ilk dénemlerinde savas bolgesini terk eden kisiler hakkinda
farkli cezalandirmalar yapildigi goérilmektedir. Konumuzla ilgisi acisindan bu
uygulamalardan birini tane 6rnek vermek faydali olacaktir. Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali donemlerinde gitmesi gerekli olan bir yere gitmeyen kisinin sarigi
basindan ¢ikartilarak insanlar arasinda ayaga kaldirilarak bu sekilde yaptigi eylem
ifsa edilmistir. Mus‘ab b. Zlbeyr bu cezalandirmay! yetersiz bularak kisinin sag
ve sakallarinin da tras edilmesini ilave etmistir. Bisr b. Mervan vali oldugunda
ise mezk(r cezaya ilave olarak bu cezaya mustehak gorilen kisinin bir sandalye
Uzerinde yerden ylksege kaldirilarak duvar {izerinde iki eline civi caktirmistir.
Daha sonra sandalye altindan cekilerek kisi 6liinceye kadar burada birakilmis
veya civilerin avug iclerini yirtarak bu sekilde kurtulmasina izin verilmistir. Haccac
b. Yusuf ise valiligi doneminde bunu oyun olarak gormis ve sinir boyundaki
bolgesini terk edenin boynunu vuracagini belirtmistir.'2?

Emeviler daha baslangictan itibaren muhalif hareketlere izin vermeme
konusunda israrci olmuslardir. Oyleki kendilerine muhalif olanlarin éviilmesine
bile riza gostermemisler, destekleyenleri cezalandirmislardir. Bisr b. Mervan,
Emevi yonetimine karsi Abdullah b. Ziibeyr hareketini aciktan destekleyenleri de
cezalandirmistir. Nitekim Abdullah b. Zibeyr, Mus‘ab b. Ziubeyr'in 6liminden
sonra Irak halkina ensardan biriyle mektup gondererek onlari kendisine biat
etmeye davet etmisti. Ensari kisi Nu‘aym b. el-Ka’Ka“ b. Ma‘bed’'in evine gelmis,
ev sahibi de vali Bisr b. Mervan'i tenkit ederek ona fisk ve ahmaklik nispetinde
bulunmustu. Ayrica Abdullah b. ez-Ziibeyr'i 6vmis ve gizlice ona itaat etmeye
davet etmisti. Havseb b. Yezid es-Seybani ensarinin haberini 6grenince, Nu‘aym
b. el-Ka’Ka“nin durumunu Bisr b. Mervan’a ihbar etmisti. Bunun (izerine Bisr b.
Mervan, ensari ve Nu‘aym b. el-Ka'Ka"yi yakalayarak oldirmistir.'?

Bisr b. Mervan'in yonetimini ve uygulamalarini elestirenleri karsi sert bir
sekilde cezalandirmasi onun kisisel tarzindan kaynaklanabilecegi gibi Kife'nin
Sam muhalefetinin merkezinde yer almasinda kaynaklanan 6zel durumu
ve bilhassa Abdilmelik b. Mervan'in kendisini Kife'ye atarken halka verdigi

120 Amr b. Said b. el-As el-Esdak, Emevi ailesine mensup vali ve komutanlardan olup Cabiye gériismelerinde ken-
disine ikinci veliaht olarak biat edilmisti. Dimask’ta isyan etmesi tizerine Abdiilmelik b. Mervan tarafindan idam
edilmistir; bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Esdak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/460-461.

121 Belazuri, Ensabii’l-esraf, 12/ 189.

122 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/256-257; ibni'|-Esir, el-Kamil fi't-tarip, 4/142.

123 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 6/328; 7/137-138.
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hutbesindeki, “Bisr'e itaatkdr olanlara iyilikle davranmasini, isyankar olanlara
ise siddetle muamele etmesini emrettigini..."'** belirten ifadelerinde de sakli
olabilecegini diistinliyoruz.

Bisr b. Mervan valilikleri déneminde kendi iradesini kisitlayan kisilerden razi
olmayarak onlar bertaraf etme yoluna gitmistir. O, yonetimde kendi iradesi
Uzerinde hissettigi kisilere karsi dogrudan veya dolayli olarak cephe alarak
memnuniyetsizligini ifade etmistir. Abdlilmelik b. Mervan, Kife'ye Bisr b. Mervan’i
atadiginda yanina iserinde yardimci olmasi amaciyla akilli ve ilim sahibi bir kisilige
sahip Ravh b. Zinba"i Kife'de birakmisti. Ayrica Bisr b. Mervan’a, onun amcasi
yerinde oldudunu, ona danismaksizin hicbir ise kalkismamasini, tavsiyelerini
dikkate almasiniistemisti. Bisr b. Mervan Kiife'de geceleriickiicmeye ve kendisine
icki arkadasi edinmeye baslamisti. Sonrasinda Ravh b. Zinba“in konumundan ve
yapmak istediklerinden kendisini engellediginden dolayi rahatsizlik duymaya
baslamisti. Ancak kendi durumunu Abdulmelik b. Mervan'a bildirmesinden de
¢cekmisti. Bisr b. Mervan veya bir diger rivayete gére onun cimriliginden rahatsiz
olan Kdfeliler bir hile onun Sam’a donmesini saglamislardir.’® Bu durum onun
yonetimde mutlak olmayi arzulamasi olarak anlasilabilir.

Bu konuda bir diger 6rnek olay kaynaklarimizda yer almaktadir. Bisr b.
Mervan'in Kiife ve Basra valiligi doneminde halife Abdilmelik b. Mervan haricilerle
micadele icin Mihelleb b. EbG Sufre'yi resen gorevlendirmisti. Bisr ise bunu
yetkilerine miidahale olarak gordii ve bu durumu diizeltmesi icin Abdiilmelik'e
mektup yazdi. Halbuki teamil geregi eyalet valisinin yetkisi dahilinde olmasi
gereken bu durum ihlal edilmis bulunuyordu. Bu son noktayi dogrudan halifeye
itiraz sadedinde Bisr b. Mervan halifeye mektup yazarak mazeretine binden
Muihelleb b. Eb( Sufre’nin buisicin uygun olmadiginiizah etmeye calissa da halife,
Bisr b. Mervan’in niyetini anladigindan dolayr emrini yinelemistir. Bisr bundan
dolayr Mihelleb b. EbG Sufre'ye karsi buytk bir husumet beslemeye baslamis
ve hatta onun basarisiz olmasi icin yanina gorevlendirdigi yardimci komutanina
bu dogrultuda emirler vermekten cekinmemistir.?® Wellhausen bu durumu
komutayi kendisinden degil de dogrudan halifeden almasindan dolay: Bisr b.
Mervan'in Mihelleb b. Eb( Sufre’yi kiskanmasi olarak degerlendirmektedir.’’

4.3. istisarede Bulunmasi

Bisr b. Mervan yukaridaki orneklerde kendi yonetiminde mutlak iradesini
hakim kilan bir yonetici gibi goriinse de zaman zaman etrafindaki tecribeli

124 Taberi, Tdrih, 6/164; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/262; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/141.

125 EbG Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, ‘Uydnti‘l-ahbar (Kahire: Matbaatt Dard'l-Katubi'l-
Misriyye, 1996), 1/171; Eb(1 Abdilldh Muhammed b. Abdis b. Abdilldh el-Cehsiyari, Kitabi'l-Viizera’ ve'l-kiittab,
thk. Mustafa es-Sekka, ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Selebi (Kahire: Matbaatii Mustafa, 1938), 36-37; Mes'ad:,
Miiracii’z-zeheb, 3/94-95; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/263.

126 Bu konu icin bk. dipnot no: 69, 70, 71, 72, 76.

127 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1963), 107.
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kisilerle devlet yonetimi hakkinda istisarelerde bulundugu, onlarin fikirlerine
deger vererek hareket ettigi gorilmektedir. Nitekim 74/694 yilinda Basra valiligine
atandiginda, kendisine Abdullmelik b. Mervan'dan gelen bir mektup Faris
bélgesindekiHaricilerle miicadeleicin Mihelleb b. Eba Sufre’yi gérevlendirmesini
istiyordu. Gergekte ise Bisr b. Mervan Hariciler meselesini bizzat kendisinin sectigi
Omer b. Ubeydullah’in komutasindaki ordu ile basarmak istiyordu. Bu yiizden
Mihelleb b. EbG Sufre’nin dogrudan Sam tarafindan atanmasina blyik 6fke
duymus ve bundan dolayi da onu suclamistir. Bu durumda ne yapmasi gerektigi
hususunda yanindakilerle istisarede bulunmustur. Mecliste bulunanlardan
Esma b. Harice, miminlerin emirinin bildirdiginden baska yapilabilecek bir sey
olmadigini ifade etmistir. ikrime b. Rib7 de mektupta bildirilenin disinda bir sey
yapilamayacagi, fakat miminlerin emirine Miihelleb b. Eb( Sufre’nin hastaligi
sebebiyle bu géreve uygun olmadiginin bildirilmesinin yerinde olacagini ifade
etmistir. Bunun Uzerine Bisr b. Mervan da bir elci gondererek Abdulmelik b.
Mervan'a durumlari anlatmistir.’?®

4.4. Mali Uygulamalan

Bisr b. Mervan'in Irak genel valiligi donemindeki mali uygulamalari hakkinda
kaynaklarimizda bilgi bulunmamaktadir. Muhtemelen cari uygulamalar
kapsaminda Abdilmelik b. Mervan'in da uygun gdérmesi sonucu daha 6nce
Mus‘ab b. Zibeyr'in divandaki askerlere yapmis oldugu 100 dirhemlik artis
uygulamasini devam ettirmistir.'?

4.4.1. Para Basimi

Bisr b. Mervan'in Kife ve birkag ay streli Basra valiligi donemlerindeki en
onemlimaliicraatlarindan biri gtimus sikke basimidir.Onun 73-75 yillar arasindaki
yonetimlerinde basilan 26 adet sikke glinimuze ulasmistir.’® Bisr b. Mervan'in bu
donemde sikke bastirmasinin dnemli bir nedeni, Ziibeyri hakimiyeti doneminde
basilan sikkelerin kullanimina muhalefet etmesi dustinllebilir. Bu nedenle kendi
bastirdigi sikkelerin piyasada kullaniimasini saglamak istemis olmalidir.”>' Miktari
hakkinda tahminde bulunamasak da bu sekilde piyasaya salinimi saglanan
dirhemler, olagan para basimindan ziyade Emevi idaresinin parasal reformunun
ve giclnin o6nemli bir parcasi oldugunu duastndirmektedir.’® Nitekim
Abdiilmelik b. Mervan da bastirdigi dinar ve dirhemlerle Bizans'a karsi islam’in
gliclinii ortaya koymak istemistir. Ayrica para basimiyla Bizans'a olan ekonomik
baglliga da son vermistir.'s

128 Belazuri, Ensabii’l-esrdf, 7/421.

129 Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/143.

130 Luke Treadwell, “The Orans Drachms of Bishr ibn Marwan and the Figural Coinage of Early Marwanid Period”
Bayt al-Magqdis: Jerusalem and Early Islam, ed. Jeremy Johns (Oxford: Oxford Studies in Islamic Art, 1999), 9/225;
sikkelerin gorsel listesi icin bk. Treadwell, “The Orans Drachms of Bishr ibn Marwan’, 260-269.

131 Treadwell, “The Orans Drachms of Bishr ibn Marwan”, 245.

132 Treadwell, “The Orans Drachms of Bishr ibn Marwan”, 228.

133 Fatih Erkogoglu, “Devletin Yeniden Yapilandirilmasi’, isléam Tarihi ve Medeniyeti (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018),
3/489.
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4.5. Adli Davalara Bakmasi

Rasid Halifeler doneminden itibaren halifeler hukuk davalarina bakmak tizere
eyaletlere kadilar atamaya baslamislardir. Emeviler déneminde ise halifeler
zaman zaman merkezden kadi atarken genellikle eyalet valileri tasrada yuriitme
yaninda yargi islerinden de sorumlu olmuglardir. Cogu zaman sehirlere atamis
olduklari kadilar davalara bakarken, kismen valilerin de bizzat davalara baktiklar
gorilmektedir. Abdullah b. Sihab, vali Bisr b. Mervan'in huzurunda bir koca ile
karisinin miihalea'* davasina sahit olmustu. Bisr b. Mervan, bu sekilde karinin
kocasindan bosanmasina izin vermemistir. Bunun Uizerine Abdullah b. Sihab,
Hz. Omer'e miihalea davasi icin ayni sekilde bir koca ile karisinin geldigini ifade
ederek Hz. Omer'in kadina “Senin talakin, kendi malinladir.” diyerek bosanmaya
izin verdigini belirtmistir.'>

4.6. Dini Konulardaki Yeni Uygulamalari

Kaynaklar Bisr b. Mervan'in ilmi ve dini kisiligi yoninde herhangi bir
telmihte bulunmazlar. Bununla birlikte kendisinin stinnet olarak bilinen
bazi dini uygulamalarda yeniliklerde bulundugu ifade edilmektedir. Bisr b.
Mervan, Ramazan ve Kurban bayram namazlarinda Kafe'de ilk defa ezan
okuma adetini baslatmistir. insanlar ezani duyduklarinda, bunu reddetmisler
ve baslarini saskinlkla yukarlya dogru kaldirarak ezan okundugu tarafa dogru
cevirmislerdir.® Bisr b. Mervanin bayram namazlarinda ezan okutmasi Hz.
Peygamber’in uygulamasina aykiri gérildiigiinden dolayi halk tarafindan tasvip
edilmedigi anlasiimaktadir. Bayram namazlari dncesi ezan okutmasi, insanlarin
namaza toplanmalarini saglamak icin haber verme diistincesiyle ve muhtemelen
Hz. Osman’in Cuma namazi dncesi ezan okutmaya baslamasini da drnek alarak
uygulamaya baslatmis olabilecegini diistinliyoruz.

Bisr b. Mervan cuma hutbesinde dua etmek icin iki elini kaldiryordu. Cemaat
icindeki sahabi ‘Umare b. Riiveybe hutbe esnasindaki bu ameliyeyi tasvip
etmemis ve Hz. Peygamber’in sehadet parmadini kaldirmaktan baska bir sey
yapmadigini gérdigini ifade etmistir.'¥” Zehebi bu olayin 73 veya 74 yilinda
meydana geldigini belirtmektedir.'*® Bununla beraber Bisr b. Mervan doneminde
basilan sikkelerin'*® arka yuzlerinde yer alan ¢ sahistan ortadakinin ayakta iki
elini yukarlya dogru dua eder gibi acik bulundurmasi, iki yaninda bulunan
kisilerin de saygl durumunda ona dogru bakmalarini -farkli yorumlara ragmen-

134 Miuhalea, evli kadinin mehri iade etmesi veya belirli bir miktar mal vermesi karsiliginda kocasindan ayriimasi
anlaminda bir fikih terimidir.

135 EbG Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Ment’, Kitabii Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mekteb('l-
Hanci, 2001), 8/274; Belazuri, Ensabii’l-esraf, 6/318.

136 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 6/316; Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, 10/153; ayrica bk. ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask,
10/260.

137 Belaziiri, Ensabii’-esraf, 6/316; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/259-260.

138 Zehebi, Taripu'l-Islam, 5/488.

139 Sikkeler ve tizerlerindeki resim ve sekillerin ifadeleri igin EK'e bakiniz.
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cagdas arastirmacilar tarafindan cuma hutbesini okuyan Mervani hatibin bir
temsili olarak yorumlamayi tercih ettikleri goriilmektedir. Arastirmacilar Bisr
b. Mervan'in bastirdigi paralarda éncekilerden farkh olarak ilk kez gorilen bu
resimlerle, hutbede dua ederken iki elini kaldirma (refu’l-yedeyn) gelenegini
baslatmasi arasinda bir iliski olabilecegini disiinmektedirler. Bu da Zibeyri
yonetimi sonrasinda Kdfe’de Mervani idarenin tesis edilme siyasetinin bir
yontemi olmalidir.'

5. Sosyal Tabakalarla iliskisi
5.1.Ulemaile iligkisi

Bisr b. Mervan’in hakkinda bazi olumsuz ithamlar bulunsa da onun alimlerle
iyi gecindigine dair kaynaklarda bilgiler bulunmaktadir. Kaynaklar tarihi hakkinda
bilgi vermese de muhtemelen Kife'ye atandiginda onun sehrin kurra sinifi ileri
gelenlerine maddi yardimda bulundugu anlasiimaktadir. Bunun igin kendisi
Musa b. Talha'ya bir miktar mal vererek Kafe halkindan kurraya dagitmasini
istemisti. Musa b. Talha mal taksimi icin el-Hemdani'ye geldiginde evinde on
dirhem degerinde mali olmamasina ragmen génderilen miktardan bir sey kabul
etmemisti. Ayni sekilde Eb( Rezin el-Ukayli de kendisine gonderilen maldan bir
sey almaktan imtina etmisti. Bununla beraber Amr b. Meymin el-Evdi ve Eb(
Ciheyfe es-Stvabi (Vehb b. Abdullah) gonderilen miktari kabul etmislerdir.’
Bisr b. Mervan'in kurraya dagitilmak tGizere para géndermesi muhtemelen Mus‘ab
b. Zibeyr'in hakimiyeti sonrasi Kdfe’de kurranin Emeviler'e olan desteginin
saglanmasi amacina matuftur, ¢ciinkii Emeviler'in kendilerine yakin ve destek
olan kisileri maddi olarak miikafatandirdiklari bilinen bir konudur.™?

Klfe ve Basra sehirlerinin 6nde gelen bazi ulemasinin cesitli sebeplerle Bisr b.
Mervan'iziyaret ettikleri bilinmektedir. Amir es-Sa’bi, kendisine bazi haksizliklarda
bulunan Bisr b. Mervan'i bir is icin bizzat gormek Uizere birgliin yanina gitti.
Kapisina ulastiginda mevla, hacib ve muhafizinin oturmakta olduklarini gordi ve
onlara kendisi icin izin almalarini rica etti. Kendisine emirin aksama kadar kimseyi
huzuruna kabul etmedigini sdylediklerinde, Amir es-Sa’bi emirin bilmesi gereken
bir is icin geldigini belirtti. Bunun Uzerine hacib, Amir es-Sa’bi’nin makamini
Bisr b. Mervana soylediginde iceriye girmesine izin verildi. iceriye girdiginde
Bisr b. Mervan’in sari bir minder tzerinde oturdugunu, sag, sol ve arkasinda
yaverlerinin, basi Gizerinde de reyhandan mamdiil bir tacin bulundugunu, yaninda
ise ‘ikrime b. Rib‘l, Halid b. ‘Attab b. Verka’nin bulundugunu belirtmektedir. Bisr
b. Mervan kendisinden baska biri olsaydi iceriye girmesine izin vermeyecegini
soyleyince, Amir es-Sa’bi “Benim katimda sizin (i¢ hususiyetiniz vardir: gizlenmek

140 Treadwell, “The Orans Drachms of Bishr ibn Marwan’, 245 vd.

141 Belaziiri, Ensabiil-esraf, 6/316; benzer bir rivayet icin bk. ibn Asékir, Tarihu medineti Dimask, 10/256.

142 Fatih Erkocoglu, Emevi Devleti'nin Déniim Noktasi Abdtilmelik b. Mervan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari:
2011), 347.
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gerekli oldugunda perde, yiiz cevrildiginde siikiir, helal ve glizel olan seylerde size
katilma.” dedi. Bu sirada Bisr b. Mervan sandalye lzerinde oturan muganni
Huneyn b. Belva' el-'ibadi’ye udun tellerine vurmasini sdyleyince, calmaya
baslamistir. Bisr b. Mervan bu durumda ne diisiindiigiini sorunca, Amir es-Sa‘bi
buradaki isin kendi nefsinde de buldugunu sdéylemistir. Bunun lizerine Bisr b.
Mervan, “Vallahi o buradadir.” dedikten sonra, “Sa’bi’yi bana kim kétiiledi? Kalk
ey Nafi"! Ona on bin dirhem ve otuz kat elbise ver!” demistir. Sonrasinda Amir es-
Sa’'bi onlarin islerine dahil olmadigi halde, kendisine verilen miktar kadar Bisr b.
Mervan'in arkadaslarindan kimseye bu miktar para verilmedigini belirtmistir.

Bisr b. Mervan Basra'ya vali olarak geldiginde Hasan el-Basri kendisini ziyarete
gitmisti. Kapida hacib tarafindan karsilanan Hasan el-Basri kendisini tanittiktan
sonra igeride uzun sire kalmak ve bikkinlik vermekten sakinmasi tenbihini
takiben huzura kabul edilmisti. Hasan el-Basri iceri girdiginde Bisr b. Mervan
bir yer déseginde otuyordu, yani basinda da kiligla bekleyen bir muhafizi vard.
Hasan el-Basri'nin kendisini tanitmasi tizerine oturmasini séylemistir. Sonrasinda
Bisr b. Mervan, “Zekat mallarimizi sultana mi yoksa fakirlere vermemiz konusunda
ne dtisiinliyorsun?” diye bir soru yoneltmisti. Hasan el-Basri, ikisinden hangisini
yaparsa, kendisinden kabul edilecegini ifade edince, Bisr b. Mervan tebessim
etmisti. Aksam vakti Bisr b. Mervan etrafinda doktorlar oldugu halde minderi
Uzerinde rahatsiziigi belli olacak sekilde donip durduktan sonra asagiya
inmisti. Hasan el-Basri, ertesi guiiniin sabahinda 6lim haberi veren tellalin, Bisr b.
Mervan'in 6ldigin ilan ettigini belirtmistir.’*

Kaynaklarimizda Bisr b. Mervan'in ulema ile iliskisi baglaminda yukaridaki
hadiselere yer verilmektedir. Genel olarak degerlendirildiginde Bisr b. Mervan’in
ulemaya karsi bir tavrinin olmadigi, ulemanin da kendisiyle mesafeyi korudugu
anlasiimaktadir.

5.2. Halkla iliskileri

Bisr b. Mervan'in halkla iliskileri konusunda kaynaklarda farkli bilgilere yer
verilmektedir. Bazi rivayetlerde Bisr b. Mervan’in evinin kapisini kilitlemedigi ve
bunu kadinlara mahsus bir davranis olarak gordigi'* vurgulanarak kapisinin her
daim acik oldugundan yanina izinsiz girebildigi anlatiimaktadir.™ Bunun yani
sira, kapisinda hacibin bulundugu ve bunlarin gériismek isteyenlere oldukga sert
ve hasin davrandiklari gorilmektedir.'” Bisr b. Mervan'in 6zellikle muhaliflere
karsi genel olarak sert bir kisilik ortaya koydugu gorilse de halka karsi kendisinin

143 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 6/319-320; Ebu’l-Ferec el-Isbehani, el-Egani, 2/342.

144 Eba Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Evad’il, thk. Muhammed es-Seyyid el-Vekil (Kahire: Dari’l-
Besir, 1998), 292; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/261; Zehebi, Siyerii a’lami'n-niibeld’, 4/145-146; Zehebi,
Taripu’l-Islam, 5/371.

145 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/241.

146 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 6/314; Ebu’l-Ferec el-Isbehani, el-Egani, 20/327.

147 Belazuri, Ensabli’l-esraf, 6/316; 319.
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hassas ve duyarli bir karaktere sahip olmasindan dolayr 6zel durumlara sahip
insanlara yardim ettigi ve mazeretlerini kabul ettigi de gortilmektedir.

Bisr b. Mervan evlenmek icin kendisinden maddi yardim isteyenlere karsi
comertce davranmis, boyle kisileri huzurundan karsiliksiz geri ¢evirmemistir.
Bisr b. Mervan‘a Sam halkindan bir adam gelmisti. Kendisine carsidaki attar
dikkaninda bir kadinla karsilastigini ve -muhtemelen nikah icin mihir olarak- eger
yaninda bir seyler olsaydi mutlaka ona vermek istedigini belirtti. Bunun {izerine
Bisr b. Mervan adama zekat gelirlerinden 500 dirhem verilmesini emretmistir.'®

Bisr b. Mervan borcu olup darda kalanlara yardimda bulundugu anlasiimakta-
dir. Sair Ahtal, kabilesinin 6demek zorunda oldugu diyet borcu tizerinde oldugu
halde Basra'ya gelmisti. Aralarinda Stiveyd b. Menctf'un bulundugu Bent Seds
ve Ben® Esad b. Hemmam'dan Kkisilerin yer aldigi meclise gelerek onlardan
yardim istemisti. Bunun tizerine Ben( Es-ad’dan olan kisi, Ahtal’in kendilerini bazi
beyitlerinde hicvettigini dile getirerek kendisine yardim etmeyecegini beyan etti.
Bu sirada mecliste bulunan Bisr b. Mervan ne kadar borcu oldugunu sorunca,
Ahtal elli bin dirhem oldugunu sdyledi. Bisr b. Mervan ilgili meblagin 6denmesini
emrederek kendisinin Bent Sediis ve Ben(i Es'ad’dan daha ziyade yardim etmeye
mistehak oldugunu belirttti.'*

Emeviler doneminde askerlikten kacan ve imtina edenlere cesitli cezalar
verilmekteydi. Bununla beraber Bisr b. Mervan'in her iki olayda da mazeretleri g6z
onlnde bulundurarak kisilere durumlarina gére ayricalik verdigi gorilmektedir.
Buna godre amcasinin kizi ile yeni evli bir gen¢ savasa gonderilmisti. Savas
alanindan yazdigi mektubun altina asagidaki beyitleri eklemisti:

Bisr'den veya cezasindan korkmamis olsaydim

Ve iki avcuma civi cakilmasindan

O zaman sinirdaki yerimi terk eder, sonra da sizi ziyaret ederdim

Stiphesiz seven sevdigini ziyaret edendir.

Bunun Uzerine karisi cevabi mektubunda asagidaki beyitlere yer vermisti:
Seven kisi cezadan korkmaz, sayet

Onun cezasi cehennem boslugunda bile olsaydi.

Bilakis sevene onu korkutan bir sey yoktur

Veya sabitleyen ve evde onu arzulayana.

Mektubu okuyan kocasi karargahi terk ederek sehre geri donmisti. Sonra-
sinda kisi tutuklanarak Bisr b. Mervan'nn huzuruna cikariimisti. Bisr b. Mervan
kendisine sinir boyunu nigin terk ettigini, ayrica bu sekilde davrananlara verilen
cezadan haberinin olup olmadigini sormustu. Bunun tizerine kisi 6zriiniin dinle-
nilmesini istemis, bundan sonra dilerse affedebilecegini, dilerse de cezalandira-
bilecegini ifade etmis ve karisi olan amcasinin kizi ile haberlesmelerini anlatmis-

148 ibn Asakir, Taripu medineti Dimask, 10/260.
149 Belazuri, Ensabi’l-esrdf, 6/317.
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tir. Bisr b. Mervan bundan sonra gencin divandan adinin c¢ikarilmasini, kendisine
de on bin dirhem verilmesini emrederek amcasinin kizina kavusmasini séylemis-
tir.1%°

Ayni anlamda bir diger rivayete gore Bisr b. Mervan’in 75 yilindaki vefatindan
sonra Haccac b. Yusuf Irak genel valiligine atanmisti. Kife'den sonra ayni sene
icinde Basra'ya gelmis ve U¢ gun icinde herkesin Haricilerle miicadele eden
Muhelleb b. EbG Sufre’ye katilmalarini, aksi takdirde cezalandirilacaklar yonde
tehdit etmisti. Bunun Gzerine fitik hastaligi olan ve bir gozii de gormedigdi icin
Uzerine pamuk koyan Serik b. Amr el-Yeskuri, Haccac b. Yusuf'un huzuruna
¢ikarak 6zrlinli beyan etti. Bisr b. Mervan'in da kendisinin 6zriini kabul ettigini ve
savasa gitmekten muaf tuttugunu, bundan dolayr da maasinin beytilmale geri
iade edildigini ifade etti. Ancak Haccac b. Yusuf, Serik b. Amr'in yakalanarak idam
edilmesini emretti. Bundan sonra Mihelleb b. EbG Sufre’nin askerlerinden olup
da Basra’dan kimse geride kalmamistir.™’

Bununla beraber Bisr b. Mervan'in 6zellikle toplum icinde gerceklesen adab-i
mudseret kurallarina aykiri davranislara da meydan vermedigi gorilmektedir.
Nitekim Bisr b. Mervan bir topluluk icinde oturmaktayken kendisine kalkanlar
getirilmisti. Yanindaki oturanlara bunlara dokunarak incelemelerini istedi. Hilal
kabilesinden bir kisi kalkana dokunmus ve sonrasinda yellenmisti. Meclistekiler
gllismeye baslayinca Bisr b. Mervan kizmis ve yellenmenin diyetini sormustu.
Meclistekiler bunun kirk dirhem ve kadife kumas oldugunu séylediklerinde,
Bisr b. Mervan yellenen kisinin kirk dirhem ve bir ipek kumas diyet 6demesini
emretmistir.'>?

Bisr b. Mervan zaman zaman esrafa mensup insanlarla bir araya gelir, onlarla
cesitli konularda sohbet eder hatta latife seklinde sakalasirdi. Bir glin Bisr b.
Mervan, babasi Rey valisiyken Hariciler tarafindan oldirilen Havseb b. Yezid
ve Ikrime b. Rib‘i ile birlikte oturuyorken asil bir ata ihtiyaci oldugunu ve bu
konuda kimin yardimci olabilecegini sordu. Bunun tizerine ikrime b. Rib‘l, Havseb
b. Yezid'in bu vasifta bir ati oldugunu, onun Rey gilinu bu atin sirtina binerek
kurtuldugunu ifade etti. Bir baska giin Bisr b. Mervan mezkar kisilerle bir arada
sohbet ederken, gui¢lii bir katira ihtiyaci oldugunu ve bu konuda kimin yardimci
olabilecegini sordu. Bunun lzerine Havseb b. Yezid, Vasil b. Misafir'in bu vasifta
bir katiri oldugunu belirtti. ikrime b. Rib‘i'nin Vasil b. Misafir'in karisi ile itham
edilmesinden dolayi Bisr b. Mervan tebessiim ederek, “iste simdi sen hakkin
aldin.” demistir.™?

150 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/257.

151 Belaziiri, Ensabii’-esraf, 7/279-280; Miiberred, el-Kamil, 3/241-242; Taberi, Tarip, 6/210; ibni'I-Esir, el-Kamil fi't-
tarih, 4/142-143.

152 Belazuri, Ensabi’l-esrdf, 6/325.

153 Ibnir'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/77.
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5.3. Sairlerle iligkisi

Bisr b. Mervan zarif bir edebiyat¢i ve sair olmasinin yaninda siiri, gece
sohbetlerini, musiki dinlemeyi ve sarap icmeyi seven biriydi.”**Kendisi bulundugu
bolgelerdeki siirleri ve sairleri arastirir ve onlari bulurdu.™ Bisr'in sairlerle arasi
iyiydi, yeri geldiginde onlarla bir araya gelip kah eglenir kah latife yapardi. Ayrica
sairleri birbirine dusurerek atismalarini seyretmeyi de severdi." Bu durumda bir
nevi ozan atismasi olarak tanimlayabilecegimiz meclis durumlari ortaya ¢ikardi.
Birguin yaninda Cerir bulunuyorken yanina Ahtal girmisti. Bisr, Cerir'e gelenin
Ahtal oldugunu soylemisti. Bunun Uizerine Ahtal, “Ben senin irzina séven, geceleri
uykunu kaciran ve kavmine eziyet eden kisiyim.” demistir. Buna karsilik olarak
Cerir, “ ‘Senin irzina sévenim.” s6zline gelince, bogulmakta olan bir kisinin denize
sovmesiyle bir zarar gelmez. ‘Geceleri uykunu kagiranim.” séziine gelince, keske beni
birakmis olsaydin da uyuyabilseydim, bu senin icin daha hayirli olurdu. ‘Kavmine
eziyet edenim.” séziine gelince, kendilerine cizye 6dedigin bir kavme nasil eziyet
edebilirsin ki?” diye karsilik vermistir.'’

Bisr b. Mervan bazen de sairlerle birlikte oldugu zaman birbirine distirmek
icin, iclerinden birini digerleri icin hakemlik yapmasini isterdi. Yine bir glin Cerir,
Ferezdak ve Ahtal Bisr b. Mervan'in yaninda bir araya gelmislerdi. Bisr b. Mervan,
Ahtadl'dan Ferezdak ve Cerir arasinda hakemlik yapmasini istemisti. Ahtal,
bundan affini talep ettiyse de Bisr b. Mervan haklarinda bir sey séylemeksizin
affetmeyecedini belirtmisti. Bunun Uzerine Ahtal, Ferezdak'in kayay isleyerek
oydugunu (az kelime kullandigini), Cerir'in ise denizden kepce ile aldigini ifade
etmis,’*® bu sekilde her iki sairi de hicvetmisti.

Bisr b. Mervan siirleri icin sairlere binlerce miktar parayr hediye olarak
vermekten cekinmeyen biriydi.'® Nitekim Emeviler donemi sairlerinden ve Bisr b.
Mervan’in kendisine 6zel olarak deger verdigi'®® Eymen b. Hureym (6. 80/699[?]),
asagidaki dizelerinde bu durumu tasvir etmistir:

Cumdada ayinda Mukattam’dan binegime bindim
Bisr b. Mervan’a, mesaj gottirerek.

Sayet Bisr sana biner biner verse bile

Sana daha da ¢ok verebilecegini ona hak gériirsiin.'®!

154 Belazuri, Ensabi’l-esraf, 6/323; Ebu’l-Hasen Ali b. el-Huseyn b. Ali el-Mes'(idi, Miiriicii’z-zeheb ve me‘adini’l-
cevher, ngr. Kemal Hasan Mer‘a (Beyrut: el-Mektebeti'l-Asriyye, 2005), 3/94.

155 Belazuri, Ensabli’l-esrdf, 6/328.

156 Ibn Sellam el-Cumahi, Tabakatii fuhdli’s-su‘ard’, 2/440; Ebu’l-Ferec el-Isbehani, el-Egdnt, 8/326.

157 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 13/44; ayrica bk. Ebu'l-Ferec el-Isbehani, el-Egdni, 8/304, 326.

158 Ebu'l-Ferec el-Isbehani, el-Egdni, 8/326-327.

159 Belaziiri, Ensabiil-esraf, 6/322; 323; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/241.

160 Ebd Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-Si'r ve's-su‘ard’, thk. Ahmed Muhammed Sakir

(Kahire: Darl'l-Mearif, 1982), 1/541.

Belazuiri, Ensabui’l-esraf, 6/314; Ebu’l-Ferec el-Isbehani, el-Egani, 1/316; 20/326; Yakat el-Hamevi, Mu‘cemi’l-

bildan, 5/177.

16
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Emeviler donemi 6nemli sairlerinden Ferezdak, Ahtal,'s? Kiseyyir,'®® Cerir,
A'sa,'%* Ukeysir,'ss Siirdka b. Mirdas el-Bariki'® gibi diger sairler pek cok kez
kendisini siirlerinde évmiis ve bahsetmislerdir.’” Ozellikle A’sa,

Kardesin, kardesine biraktiginda
Hilafetini, iyilikle bir afet olmaksizin.
Sen ona vasiyet edilenin lctlincistin
Sliphe olmayan kesin bir vasiyetle.

Omriime yemin olsun ki, Maad aksamladi ve sabahladi
Hepsi seni severek ey Bisr b. Mervan.

Temenni ve arzu ederek senin halife olmani

Diinya ve din igin onun bliylik kesimi seni arzu ederler.'®®

beyitleriyle acikca Bisr b. Mervan'i gelecekte halife olmasini temenni ettiklerini
belirtmekten ¢ekinmemistir. Tarihciler Mervanin kendisinden sonra sadece
iki oglu Abdilmelik ve Abdilaziz icin biat aldigini belirtmelerine ragmen,'®
yukaridaki beyitler A’sa’nin methiye tirt ifadeleri olabilecegi gibi, Bisr b.
Mervan'in gelecekte hilafete gececegi hakkinda toplumda olusan bir beklentinin
disa vurumu olarak da anlasilabilir.

Bisr b. Mervan’in Kife'deki valiligi doneminde sehirde kitlik meydana gelmisti.
Aralarinda Bisr b. Mervan'in da bulundugu halk yagmur duasina ¢ikmis ve
yagmur da yagmisti. Bunun Uizerine Straka b. Mirdas el-Bariki asagidaki beyitleri
insad etmisti:

Bisr, Rahman’a dua etti, icabet etti

Onun duasina, bulut bize yagmur yagdird..

Bisr'in duasi yagmur tanecikleridir

Kendisiyle hayat bulunulan ve isabet edene hayat veren.

Bisr b. Mervan, yagmur duasindan sonra Stiraka’nin yanina gitmisti. Straka’nin
evini ise su basmis ve bu sirada suyu disariya cikariyordu. Bisr b. Mervan bu
durumu sordugunda Siraka, “Duada iki elinizi kaldirmadiginizdaki durumu
gériiyorsunuz ey emir! Sayet ikisini kaldirmis olsaydiniz, bize tufan gelirdi.” ifadesi
Uzerine Bisr b. Mervan tebessiim etmistir.'’° Stiraka b. Mirdas, Bisr b. Mervan’'in
Irak’ta birlikte oldugu dénemin meshur sairlerinden biriydi.'”

162 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/241.

163 Belaziri, Ensabii’l-esrdf, 6/312.

164 Belazlri, Ensabii’l-esrdf, 6/314.

165 Ebu'l-Ferec el-Isbehant, el-Egdni, 11/271.

166 Belaziiri, Ensdbiil-esraf, 6/314; ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-zahire, 1/191-192.

167 ibn Sellam el-Cumahi, Tabakatii fuhili’s-su‘ard’, 2/440; ayrica Bisr b. Mervanin arkadas cevresini olusturan sairlerin
listesi icin bk. L. Veccia Vaglieri, “Bishr b. Marwan', Encyclopedia of Islam (ing) (Leiden: E. J. Brill, 1996), 1/1243.

168 Belazlri, Ensabii’l-esrdf, 6/314-315.

169 Belaziri, Ensabii’l-esrdf, 6/363.

170 Belaziiri, Ensdbii'l-esraf, 6/314; ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-zahire, 1/191-192.

171 Zehebi, Taripu'l-Islam, 5/407.
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Sonug

Emevi hanedanina mensup valilerden biri olan Bisr b. Mervan, kisa sliren Kufe
ve Basra valiliklerine ragmen icraatlaryla doneminin etkili yoneticileri arasinda
yer almistir. Anne tarafindan Kaysi olmasindan dolayi klasik ve giniimiz
tarihcileri tarafindan ilgili kabile grubuna yakin gorilse de siyasi ve askeri
gorevlendirmelerinde Kinde, Ezd, Hemdan gibi Yemeni unsurlara da yer verdigi
gorulmektedir. Bu durum kendisini idari alanlardaki icraatlarinda ehliyete 6nem
verdigini, kabile taassubuyla hareket etmeyerek kabile dengelerini gozettigini
ifade etmektedir.

Emevilerle Ziibeyriler arasinda meydana micadele doéneminde babasi
Mervan ile birlikte doneminin 6nemli olaylarinda bizzat yer almis, sonrasinda
Misir valisi agabeyi Abdulaziz'in yaninda bir siire kalarak tecriibe sahibi olmustur.
Agabeyi Abdilmelik ile birlikte Mus‘ab b. Zlbeyr'e karsi gerceklestirilen Irak
seferine katilmis ve sonrasinda Kdfe valiligine atanmistir. Valilik 6ncesi tim bu
surecler onun idarive askerialanlarda tecriibe sahibi olmasina yardimci olmustur.
Kdfe valiligi stiresince ciddi bir olayla karsilasmamis, Basra civarinda ortaya ¢ikan
Harici isyanlarin bastirnimasinda Kufe’den yardimcr kuvvetler gondermistir.
Hz. Ali, Muhtar ve Zlbeyri taraftarlarinin, ayrica Emevi muhalefetinin merkezi
konumundaki Kafe'de Bisr b. Mervan’in valilik donemlerinde siikiinun hakim
olmasi, Emevi hakimiyetinin bu bolgede yeniden tesis edilmesini saglamistir.

Bisr b. Mervan'in yonetim karsitlarina ve asker kacgaklarina karsi oldukca sert
bir siyaset takip etmis ve siddetli bir sekilde cezalandirmaktan ¢ekinmemistir.
Bununla birlikte bazi durumlarda ozirleri cercevesinde halka karsi sefkatle
muamelede bulundugu da gorilmustar.

Klasik kaynaklarda yer verilmemesine ragmen bastirdigi sikkelerin giinimiize
ulagmasiyla mali konularla da yakindan ilgilendigi anlasiimaktadir. Ayrica sikkeler
sayesinde kaynaklarimizda yer verilen rivayet farkliliklarinin ¢éziimlenmesi
mimkiin olmustur.

Sairlere deger vermesi, kendileriyle vakit gecirmekten hoslanmasi ve comert-
¢e hediyeler ikram etmesi, zamanindaki sairlerin kendisi hakkinda methiyeler
yazmasina neden olmustur. Elestirilen hususiyetleri ise saraba ve edlenceye diis-
kanligu, bazi dini geleneklerde ilave degisiklikler yapmasi gibi konulardir.

Sonuc olarak Bisr b. Mervan valilik dénemlerindeki siyasi, askeri, mali, dini
ve cezai alanlardaki uygulamalari, halk ve sairlerle iliskileri ve kendine mahsus
tavirlartyla Emeviler donemi hanedan uyesi valilerinden biridir. Yonetim donemi
oldukca kisa stirmesine ragmen kaynaklarimizda hakkinda farkli konulara
munhasir rivayetler bulunmasi, etkin bir Emevi valisi oldugunu gostermektedir.
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Cahid KARA

EK: Bisr b. Mervan Donemine Ait Glimuis Sikkeler

OnYiiz

Arka Yiz

Sikke 1
Bisr b. Mervan adina Azerbaycan'da [?] hicri 73 yilinda basiimis

glimis dirhem'”?

Sasani hikimdar klasik Hisrev
II'nin ¢ift daire icinde bisti; kiipe;
gogs ziyneti; basin arkasinda
asagiya dogru, iki satir halinde,
Pehlevice dua (kralligini artirsin);
basin 6n tarafinda asagiya dogru,
iki satir halinde Pehlevice yazit,
BISHR| I-MRWANAN (Bisr b.
Mervan); kenarda saat yoniinde
(Arapga)diz yazi:“Bismillah la
ilahe illallah vahdehG Muhammed
resul Allah”.

Ayakta duran Uc sakalli figir, ortadaki
kisi, goreceli olarak kendisine dogru
baslar dénmiis bir sekilde daha kiiglik
soldaki ve sagdaki figiirlerle dua
durumunda basinin her iki tarafinda
yukariya kalkmis ellerle bakmakta;
ortadaki figirtin Ust solu, kticiik

bir yildiz, sag Ustte ku¢uk bir hilal;
elbisesinin sol alti, kiiciik daire ve
tanecik, sag tanecik; sagda basiimig
isim, Pehlevice asadiya dogru ATRA
(Azerbaycan[?])'”3, asagiya dogru
SHFTAT, 73 (Hicri); buttintyle cift
dairenin ici, G¢lincl bir dis daire Ust-alt
ve sag-sol yildiz ve hilalle ayrilr.

Sikke 2
Bisr b. Mervan adina Basra'da hicri 75

yilinda basilmis giimus dirhem

GOgus ziyneti; valinin ismi

farkl bir sekilde ayriimis BISHR
[[MARWANAN; kenar Kifi yazit
seklinde “Bismillah Muhammed
Resul Allah”. Baslangictaki Pehlevi
harflerin anlami (AN) belirsizdir.

Elbisenin kenarinin altinda daire veya
tanecik yoktur; bir nokta ile 6ncelenen
basilmis isim BjRA, (el-Basra); tarih
solda PNJHFTAT (75 Hicri); yukarida-
asadida, sag ve soldaki yildiz ve hilal
Ucla dairenin digindadir.

172 Sikke 1 ve sikke 2 icin bk. Walker, “Some New Arab-Sasanian Coins”, 106-111.
173 ATRA (Azerbaycan[?]) seklindeki okunusun yanlis oldugu ve dogrusunun AKWLA=Aq(la/Aqlla=Kafe seklinde
olmasi gerektigi hakkinda bk. Treadwell, “The Orans Drachms of Bishr ibn Marwan”, 226.
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Sikke 3
Bisr b. Mervan adina hicri 75 yilina ait Kife'de

Sasani hikiimdari Il. Husrev'e Ayakta duran sakalli tic figur, ortadaki
ait bas heykeli. Solda, Pehlevice | yalvarma veya dua halinde ellerini
harflerle “onun kralligini artirsin”. | yukariya kaldirmis bir sekilde 6ne

basilmis 4,23 gr/30.0 mm gimus dirhem'*

Bas heykelinin 6n tarafinin dogru bakan biri; iki yanda duran

saginda Pehlevice Bisr b. Mervan. | figir 6ne dogru bakiyor fakat elleriyle

Saatin 3:00 ve 6:00 arasinda saygl durumunda, baslari ortadaki

Bismillah Muhammed. Saatin 6:00 | figlire dogru donuktur. Sagdan asagiya

ve 9:00 arasinda Resul Allah. dogdru Pehlevice olarak AKWLA (Kife).
Soldan asagiya dogru Pehlevice tarih
75

174 “The Umayyad Caliphate 661-749", The David Collection, Erisim 5 Nisan 2020, https://www.davidmus.dk/en/
collections/islamic/dynasties/umayyads/coins/c369?back=1&show=design
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Oz: islam’a gére, yeryiiziiniin halifesi ve en saygin varligi olarak yaratilan insanoglu,
sadece hayattayken degil, vefat ettikten sonra da ayni sayginlk ve hiirmete layik
gériilmiistiir. Bu nedenle slam edebiyatinda, ézellikle fikih kitaplarinda vefat etmis
olan bir insana karsi yerine getirilmesi gereken vazifeler ayrintili olarak ele alinmistir.
Konu genellikle fikih kitaplarinin “Kitabu’l-cendiz” bahsinde incelenirken, ayrica konuyu
anlatan miistakil eserler de kaleme alinmistir. Bu eserlerden birisi de “Molla Tére” namiyla
bilinen Tiirkmenistan’li alim Tére Murad Rahmankulu’nun Risale’sidir. Ttirkmenistan
Tiirkgesinde kaleme alinan Risale, yedi fasil ve tamamlayici son fasildan olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Molla Tére, Risale, Fasil, Cenaze, Miteveffa.

Abstract: According to Islam, humankind was created as the caliph and the most
respected being of the earth. He was deemed worthy of the same dignity and respect not
only when he was alive but also after he died. For this reason, tasks related to a person
who died in Islamic literature, especially figh books, are described in detail. The subject
is usually mentioned in the book of “Kitabu’l-cendiz” of Islamic law books, and the boks
about the subject are also written. One of these works is the Risale, of Turkmenistan
scientist Tore Murad Rahmankulu, known as “Molla Tére”. Risale, written in Turkmenistan
Turkish, consists of seven chapters and a complementary final chapter.

Keywords: Molla Tore, Tractate, Chapter, Funeral, Deceased.
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Tore Murad Rahmankulu 1839 senesinde' diinyaya gelmis son dénem
Tarkmenistanh fakihlerdendir. Buhara’da 20 sene civari 6grenim gordigu
soylenen Toére Murad, daha cok Molla Tore, Tore Ahund adiyla meshurluk
kazanmistir. Kendisi fikih ilminden baska, kelam, tefsir, mantik, tarih, astronomi
gibi ilimlerle de istigal etmistir. Merv'deki medresesinde bircok talebe yetistirmis
olan Tore Murad, 1895 senesinde Merv'de vefat etmistir. Kendisinin s6zl edilen
risalesi disinda, bir de bes yiiz farkl meseleye acikhk getirdigi belirtilen bir
mecmuasi bulunmaktadir? Bir de giiniimizde Tirkmenistan ilimler akademisi
Milli Yazma Eserler Enstitlisinde Molla Tére'nin sahsi kiitiiphanesine ait 1000
civarinda yazma eser bulunup, eserlerin lzerinde kendi adinin kayith oldugu
mihurler bulunmaktadir.?

islam’a gére, hayatta olan insanlar kadar vefat etmis olan insanlar da saygin ve
hirmete layiktir. Bu husus naslarda acikca ifade edilmektedir. Bu nedenle vefat
etmis olan insanlara karsi yerine getirilmesi gereken ytkiimlulikler kaynaklarda
ayrintil olarak ele alinmistir. Ozellikle fiiru fikih kitaplarin ibadetler bélimiiniin
son kismi bu konuya ayrilirken, konuyu anlatan muistakil eserler de kaleme
alinmistir. Bu eserlerden birisi de Molla Tore’nin Risale’sidir. Risale’de vefat etmek
Uzere bulunan bir insanin (muhtezar) durumundan baslayip, defnedilinceye
kadar, hatta sonraki yas tutma konular da dahil olmak Uzere miiteveffa ile
ilgili hususlar giindeme getirilmektedir. Esasen talebeler ve genel Misliman
cogunluk icin kaleme alinan Risale, Molla Orazkulu Nurmammet tarafindan
Arapca harfli eski Tirkmenceden glinimiz Tirkmen diline kiril alfabesine
sadelestirilerek aktarilmig,“Tére Ahunyn Risalasy”adiyla 1993 senesinde
Askabat'ta nesredilmistir.’

Molla Toére'nin genel hatlariyla tanitimini yapmak istedigimiz Risale’si, kisa
yedi fasil ve bir miitemmim fasildan olusmaktadir. Miellif her faslin basina ele
alacagi konuyu anlatan bir baslk eklemis, konularin delillerine yer vermeden
donemindeki cenaze konusuyla ilgili meselelere cevap olacak sekilde bazen
farkli gorislere de yer vererek kaleme almistir. Biz de bu calismada maellifin takip
ettigi yontemi izleyerek, 6zet bir sekilde fasillardaki nemli buldugumuz bilgileri
aktarmayi amacladik.

“Olmek Uzere Olan Kisi (ile ilgili Hiikiimlerin) Beyani” diye adlandirilan birinci
fasilda, kisaca muhtezarla ilgili yapilmasi gereken hususlar siralanmaktadir.
Nitekim ylizu kibleye olacak sekilde sag tarafina yatirilmasinin siinnet oldugunu
ifade ettikten sonra, muhtezara kelime-i sehadet telkin edilmesinin gerektigi,
Yasin ve diger surelerin okunmasinin faydasinin dokunacagi sdylenmistir.

1 Molla Tére’'nin dogum tarihiyle ilgili 1826 ve 1836, vefat ettigi tarihle ilgili ise, 1895 ve 1896 tarihleri belirtilmekte-
dir. Gliniimiizde kabrindeki yazida 1839-1895 tarihi kaydedilmistir. bk. Muhammetgylyc Muhammetniyazov, Yimyri
Hem Edebin Soltany (Askabat: y.y., 2013), 9-10.

Muhammetniyazov, YImyr Hem Edebiri Soltany, 38.

Asyrow A, Mdmmetjumayew A., Guzucyyewa G., Tiirkmen Dilinddki Golyazmalar (Askabat: Miras, 2007), 1/8.

Tore Murad Rahmankulu, Tére Ahunyri Risalasy, (Askabat: Dilmag, 1993), 23.

Arastirmamiza ragmen Risale’nin ne mellif ne de asil harflerle kaleme alinmis bir niishasina ulasilamamustir.

v A wN
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Muteveffaya“abdestaldirmanin usulli” ve “cenazeyiyitkamanin usuli” seklinde
iki konuyu ele alan ikinci fasil, “Cenaze ylkamanin beyani” diye adlandiriimistir.
Kimlere abdest aldirmanin gerektigi hususu ele alinirken, sayet miiteveffa bulug
yasina gelmis veya buluga gelmemis olmasina ragmen abdest ve namazin ne
oldugunu anlayacak yasa gelmis miimeyyiz cocuk ise, abdest aldirilir. Ancak
gayr-i miimeyyiz ¢ocuk icin abdest aldirmaya gerek yoktur. Abdest aldirmanin
usultyle ilgili yapilacaklar siralandiktan sonra, miteveffanin basina mesh etme
hususunda “Cenazenin basina mesh etmek konusu ihtilaflidir. Bazilari mesh edilir,
bazilarn edilmez demislerdir. Mesh edilmez diyenlerin goriisiinin isabetli oldugu
soylenmistir” denmektedir. (Risale, 5). “Cenazeyi ylkama” bahsinde ise, konu
baglamindaki yapilacaklar anlatilir ve cenazenin hayattayken secde esnasinda
yere dokunan mahallerine giil suyu surildiikten sonra, “Tabuta da glizel koku
surerler. Yani, lic, bes veya yedi defa tabutun dis cephesine 1tir, gil suyu ve kafur
gibi glizel koku strerler” (Risale, 5) denilerek, bir Mislimanin 6listiniin de ¢ok
saygin olduguna dikkat cekilir.

Uclincii fasilda “Cenazenin kefenlenmesinin beyani” bashgi altinda,
muteveffaya, duruma gore kefen-i zaruret, kefen-i siinnet ve kefen-i kifaye
seklinde (g tir kefenleme isleminin yapildigi belirtiimektedir. Bu baglamda
ayrica soyle bir ilave getirilmektedir: “Cenazenin kefeni hayattaki elbisesine
goredir. Yani, hayattayken giydigi guizel elbisesi on kurusluk (tenge) ise, (kefeni
de) on kurusluktur, on bes kurusluk ise, on bes kurusluk (kefen) etmek gerekir”
(Risale, 6). Fazilet ve takva ehli kisilerin basina ise sarik giydirmenin iyi olacagi
sOylenmistir. Beyaz olani daha uygun olmakla beraber kefen icin tim renkler
caiz gorilmektedir. Kefen icin kullanilacak kumasin temiz olduktan sonra, yeni
veya eski olmasi arasinda bir fark yoktur. Ancak 6li icin en giizel kefenin hayatta
ibadet ederken giydigi elbisesi oldugu vurgulanmistir.

Muellif Risale’nin bu bashgi altinda kisaca havaic-i asliyye konusuna deginerek
bunlara, hayati idame ettirmek icin gerekli olan ev, arazi, elbise, kitap, kap-kacak,
yere serilen dések, yorgan, sit icin bulundurulan inek veya deve gibi giindelik
ihtiyaca yénelik olan seyleri érnek vermektedir. Ornekte zikredilenler miellifin
yasadigi donemdeki glindelik ihtiyaclarin nereler oldugu hususunda bir bilgi
saglamaktadir.

Muteveffaya kefeninin nasil sarilacagi hususuna aciklik getirildikten sonra, bir
erkegin kadini, kadinin da erkegi yikayamayacadi, hatta bir kocanin vefat etmis
olan hanimini dahi yikayamayacagini, ancak bagkasi bulunmadigi durumda
bir goriise gére haniminin kocasini yikayabilecegini belirtmistir. Vefat etmis
olan bulug cagina gelmedik ¢ocuk ise, kadin, erkek herhangi bir kisi tarafindan
yikanabilir. Konuyu miteakip 6l olarak veya diri olarak dogup vefat eden cogun
ytkanmasi, isim konmasi, cenazesinin kiinmasi mevzularina aciklik getirildikten
sonra, kafir olarak 6len ve parcalanarak 6len kimselere uygulanacak hiikiimlerden
s6z edilmektedir.
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“Oliiye cenaze namazi kilmanin beyani”, dérdiincii faslin konusudur. Cenazesi
kilinacak kisinin kadin veya erkek olusuna gore niyet edilmesi sarttir. Aksi halde
cenaze namazini kilan kisinin namazi sahih olmaz. Sayet muteveffanin kadin
veya erkek oldugunu égrenemezse, “imamin kendisine dort farz-1 kifaye tekbiri
ile namazini kilmak Uzere oldugu su meyyite namaz kilmak lzere niyet ettim,
halisan lillahi Teala, Allahi Ekber” diye niyet etmesi gerekir.

Cenaze namazinda dort tekbirden birisi eksik olursa, namaz bozulur. Namaz
esnasinda ifa edilen diger seylerin eksikliginden dolayi ise bozulmaz. Nitekim
birisi cenaze namazinin bir veya birkac tekbirine yetismediyse, yetisemedigi
tekbirleri cenaze musalladan kaldirilmadan alsa, namazi sahih olur. Aksi halde
sahih olmayip, namazi gegersiz olmaktadir. Cenaze namazi kilindiktan veya 6l
defnedildikten sonra, orada bulunan insanlarin muteveffa icin “Bu zati iyi bilirdik”
seklinde hiisni sehadette bulunmalari, o zat icin fayda saglar.

Oliiniin tegyii/kabristana tasinmasi ve defin islemini ele alan besinci fasilda
su konular beyan edilmistir. Cenaze evden cikarilirken, ayagi 6ne gelecek
sekilde cikarmanin bir zaran olmamakla beraber, ayagi arkaya gelecek sekilde
basi ileri tutularak evin kapisindan ¢ikarilmasi daha uygundur. Safiiler kabrin
icindeki cenazenin konulacagi yerin sakk (kabrin icinde kible tarafina veya
ortasina dere gibi cukur kazmak) seklinde yapilmasini uygun goriirken, Hanefiler
kabrin stinnete uygun olan lahit (kabrin kible tarafinin naas sigacak buyklikte
oyulmasi) seklinde olmasini tercih etmislerdir.

Cenaze defnedildikten sonra, uzunca bir vakit kalip, kabrin basinda Kur'an
okumak, dua etmek mustehap olmakla beraber, “defnetmeden dnce, kisi basina
bir avug toprak alip, Kur'an’dan “Fatiha”, “Kul hiiveallahi ehad” gibi sureleri
okuyup, “kuf” deyip Ufleyip, ellerindeki topragin hepsini bir araya getirdikten
sonra sagsalar, 6luye faydasi cok olur” (Risale, 12).

Oliiniin giindiiz defnedilmesi daha uygun olmakla beraber, gece de
defnedilebilir. Kabrin etrafi hayvanlarin ¢cignememesi icin tavani acik bir duvar
ile cevrilmesinde bir beis yoktur. Ancak, kabir lzerine bir mescit veya benzeri
bina yapmak mekruhtur. Miteveffanin iyi ve salih olarak bilinen kimselerin
bulundugu mezara defnedilmesi mistehaptir. “Cenaze gomdildikten sonra yer
sahipli olmaz veya bir Miusliman kisinin kabir icerisinde mali kalmamis ise, ceset
kabirden c¢ikarilmaz”. Ancak, kabirde baskasina ait malin kaldigini 6grenirlerse,
tek bir kurus dahi olsa kabir acilip, mal sahibine iade edilir. Taziye icin ¢ glinden
fazla yas tutmak dogru olmamakla beraber, “6li yakinina G¢ gline kadar bir defa
taziyede bulunmak caizdir. Uc giin gectikten sonra mekruhtur. Cenaze sahibinin
daha da hiiziinlenmesine sebebiyet vermeyecekse, cenaze defnedildikten sonra
taziyede bulunmak, daha sonra taziyede bulunmaktan iyidir.” (Risale, 14).

Hilziinden dolayi sessizaglamanin bir zarari olmamakla birlikte, “sesli aglamak,
yUz yirtmak (tirmalamak), basina toprak sacmak, elini birbirine carpmak, kendi-
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kendini dovmek, viicuduna vurmak cehalet donemi adetlerinden olup, batil ve
mekruhtur.” (Risale, 14).

Altinal fasilda, “Kabir ehline selam vermek ve ziyaret etmenin adabinin
beyan!” konusu izah edilmektedir. Muellif haftanin tim glinlerinde kabir
ziyaretinin yapilabilecegini belirtmekle beraber, Persembe giini sabah namazi
vaktinin girdigi tan zamani, Cuma giinii Cuma namazi sonrasi, Cumartesi de
glines dogmadan 6nce ziyaret edilmesinin daha iyi olacagini ifade etmistir.
Ziyarete giderken 6nce evde her rekatinda birer defa Fatiha, Ayetel-kiirsi ve
lic ihlas olmak Uizere iki rekat namaz kilinip, sevabinin éliiniin ruhuna hediye
edilmesi mustehaptir. Kabir ziyaretini yapan kisi oradaki metfun kisiler sehit
kimseler ise ona gore, Misliman ve gayri Muslimler karisik ise ona gore, sadece
Musliman kimselerden olusuyorsa da ona gore dua okur. Bundan sonra muellif,
ziyaretcinin okuyacagi sureleri ve umulan sevabin kimlerin ruhlarina nasil hediye
edileceginiizah eder. Ancak miteveffanin etrafindan donmenin, kabre eli uzatip
ylze silmenin ve de dpmenin dogru olmayacadini, fakat anne ve baba icin
yapildiginda bir kavle goére beis olmadiginin ifade edildigini belirtmistir.

Molla Tore bu fasilda 6lmus olan bir zattan dilekte bulunmakla ilgili sunlar
soylemektedir: Eger birisi 6lmus olan zatin kendisinden fayda gérecegine veya
kaybolmus malini hazir edecegine ya da hastaligina sifa verecegine niyetle
duada bulunsa, kisi dinden cikar, esi talak/bos olup, artik kendisine haram olur.
ister hayatta olan ister vefat etmis olan bir veli zatin yoluna, herhangi bir sey
bagislamak kesinlikle haramdir. Hem veren hem de alan kisi agir ginah islemis
olur. Bir veli zatin yoluna badis edilerek kesilen hayvan meyte hiikmiindedir. Bir
hayvani, kendilerini sevdiklerinden dolayi hayatta ve hali vakti yerinde olan veli
bir zatin sahsina, Allah yoluna demeden sadece hediye olarak verseler bir beis
olmayacagi gibi, vefat etmis olan bir Allah dostunun neslinin fakir olanlarina,
Allah hakki icin deyip, sadaka olarak verseler de bir beis olmaz. Burada muellif
kendi donemindeki bir¢ok kisinin ulemanin nasihatlerini dikkate almadiklarin ve
bdylece bu tiir glinahlara miptela olduklarini belirtmistir.

Molla Tore son yedincifasilda Kur'an okumak ve sadaka vermekten hasil olacak
sevabin niyetlenen 6liye mi, yoksa tim Musliman 6lilere mi bagislamanin iyi
olacagi konusunu glindeme getirmektedir. Bu konuda iki goris vardir. Bazilar
bodyle durumda tim Muslimanlara hediye etmek daha iyidir derken, bazilari bir
kismini Peygamber (a.s.)'in pak ruhuna, gerisini ise niyetlenen merhuma hediye
etmenin daha iyi oldugunu ifade etmislerdir. Miellif burada ilk gortisiin daha
uygun oldugunu belirtmistir. Ayrica muellif vefat etmis olan kisilerin ruhlarinin
Ozellikle Cuma giunu aksamlari ve giinduzleri® yakinlarinin kapisi éniine gelip,
kendileri icin sadaka verilmesi veya Kur'an okunup sevabinin bagislanmasi icin
istekte bulunacaklarini ifade etmistir.

6 Persembeyi Cumaya baglayan ikindi vaktinden itibaren Cuma glinii glindiiz vakitleri.
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Bundan sonra Molla Tére mezklr yedi fasil Uzerine bazi tamamlayici
bilgiler ilave etmistir. Nitekim vefat eden kimse daha yikanmadan yaninda
Kur'anin okunmamasi, cenazeyi yikayan, kefenini hazirlayanlarin buyik sevap
kazanacaklari, vefat eden erkek birisinin kefeni icin ipekten baska bir sey
bulunmadiginda kefen-i kifayet ile yetinmede bir beis olmayacagdi, kadinlarin
cenaze namazini kilmalarinin caiz oldugu gibi konulardan s6z etmistir. Ayrica
risalenin son kisminda, bir kimsenin 6ldigi giin, tG¢lincd, yedinci, kirkinci, seneyi
devriyesi ginlerde, insanlara yemek verip, Kur'an okutmalari hususunda iki
gOrusun bulundugunu belirtmektedir. Birinci goriise gore kesinlikle caiz degildir.
Diger bir goriise gore ise, sayet riya ve adet geregdi olmadan sirf Allah riza icin
yapilirsa mibah olur, belki de taat ve ibadet cihetinden bir amel olur demislerdir.

Molla Tére Murad Rahmankulu XIX. asirda, Islam dinini temsil eden Orta Asya
bolgesi'nin nadir alimlerinden birisidir. Kendisinin hacmi kicuk Risale’sinde,
vefat etmis olan bir Muslimana yapilacak son vazifeyle ilgili konular, fazla
detaya girilmeden 6zlU bir sekilde izah edilmeye calisiimistir. Talebeler ve genel
Mdisliman c¢ogunluk icin kaleme alinan Risale’de kendi déneminde glindem
olan konulara cevap verilmistir. Boylece Risale, giinimuzde de hala devam eden
benzer bazi yanlis uygulamalara da cevap niteligi tasimaktadir.
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