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EDITORDEN

Harran Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi olarak 43. sayimizla siz
degerli akademisyenlerin, islam ilimleri camiasinin ve meraklilarin
karsisindayiz. Gergekten sadece llkemizde degil diinyada da gittikce artan
bir tevecciihle akademik ve bilimsel dergiciligin 6nemli bir kalite 6lciti
haline gelen TR Dizin’de yer almanin hakh gururunu yasiyoruz. Buna bagl
olarak dergimize yapilan makale basvurularinin artmaya devam ettigini
goriyoruz. Bu miinasebetle de dergimizi tercih eden yazarlarimiza tesekkr
ederiz. Temas etmeden gecmememiz gereken bir diger husus, kelimenin
eksiksiz anlamiyla kiiresel bir boyut kazanan Covid-19 pandemisinin, makale
basvurularindaki artisa katki saglamis olmasidir. Elbette yalnizca ilmi bir
heyecanla kendilerine génderilen makaleleri degerlendirmek igin zaman ve
emek harcayan hakemlerimizi yad etmeden gecemeyiz, kendilerine
mitesekkiriz.

Dergimizin akademik kalitesini arttirmak icin yayin ekibi olarak
elimizden gelen gayreti sarf etmeye devam ediyoruz. Bu minvalde, uzunca
bir sliredir hayata gecirmeyi diisindiigiimuz bir yeniligi bu sayidan itibaren
gercgeklestiriyoruz. Artik makalelerimizin “Abstract” kismi, isinin ehli bir
uzman tarafindan kontrol ve tashih edilmekte, uzmanimiz tarafindan
onaylanmayan makaleler yayima kabul edilmemektedir. S6z konusu
kontroll yayin ekibimiz icerisinde yiritecek kimse olmadigi icin bu konuda
disaridan destek almaktayiz. Yazarlarimizin bir kismi makalelerini dergimize
gonderdikleri esnada bu uygulama heniiz hayata gecirilmemisti. Bu nedenle
bazi hakh elestiriler aldik. Fakat 6 Mayis 2020 tarihi itibariyle dergimize
makale génderenler Dergipark platformu Gzerinden artik konuyla ilgili bir
bilgilendirme metniyle karsilasiyorlar. Yeri geldikce dergimizin akademik
kalitesini arttirmak icin gerekli adimlari atmaya, ihtiya¢ duyulan degisiklikleri
yapmaya devam edecegiz.

Dergimize olan tevecclhiin artmasi, buna bagli olarak is yukimuzin
artmasi ve makale slreglerinin uzamasi karsisinda vyayin ekibimizi
glglendirdik. Fakiltemizin Arap Dili ve Belagati Ars. Gor. Adem Midilli agir
ylUkiimize omuz verecektir. Kendisine tesekkir ediyoruz.

Akademik dergi yayinciligi Glkemizde hakikaten blyilik bir 6zveriyle
ancak yapilan bir faaliyettir. Bu nedenle uzayabilen degerlendirme siiregleri,
zaman zaman ortaya c¢ikan aksaklklar igin yazarlarimizin gosterecegi
miisamaha ve sabirlari i¢in pesinen tesekkiir ediyoruz. Ayrica sunu tekrar
hatirlatmakta fayda var ki, yazarlarimizin dergimizin yazim kilavuzlarini
dikkatli bir sekilde incelemeleri ve makalelerini gondermeden 6nce birkag
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kisiye okutmalari yerinde olacaktir. Boylece hem makale degerlendirme
sureci hizlanacak hem de hakemlerin sunacagi akademik katki artacaktir.

Dergimizin bugtinlere gelmesinde buylk emekleri olan tim editor ve
destekcilere, yayin ve danisma kurullarina, dergimizin yayima hazirlanma
slirecini titizlikle takip eden basta yazi isleri midiri ve alan editoérimuiz Ars.
Gor. Selim Yilmaz’a, alan editérlerimiz Ars. Gor. Havva islam Celik, Ars. Gor.
Coskun Borsbuga, Ars. Gor. Mahmut Sabuncu ve ailemize yeni katilan Ars.
Gor. Adem Midilli'ye Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi adina ayri ayri
tesekkir ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Kartal
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Gazalt'nin Nasihatii’l-Miilik Adli Eserinde Siyasetl’s-Seriyye Esaslari | 2

0z

islam hukukunda bir yazim gelenegi olarak siydsetndmeler ve bunun
bir alt tiirii olarak nasihatnameler, islam kamu hukukunun yapisini ve
isleyisini, devlet baskaninin, yardimcisinin ve diger gorevli memurlarin
gorevlerini, kanunlar karsisindaki rol ve konumunu, yasama, yiritme ve
yargl erklerinin kimlerden olustugunu bildiren, yargilamanin nasil
yapilacagini, idare hukukuna dair devlet teskilatinin idaresini ve devletler
umumi hukukuna ait devletle diger devletler ve devletin kendi fertleri
arasindaki hukuksal islemleri konu edinen metinlerdir. Ancak ilk donemlerde
yazilan siyasetndme ve nasihatnamelerde bitiin bu hususlara dair verileri
topluca bir arada gérmek mimkin olmamistir. Gazal’nin, zamanin Selguklu
sultanina yazmis oldugu bu nasihatname de, bir siyasetname tiri olarak
mezkdr konulari kismi olarak icermesi agisindan dnemlidir. Calismamizda,
Gazal'nin kisa ismiyle Nasihatii’l-Miilik olarak bilinen eserinde ele aldigi seri
siyaset esaslari incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Gazali, Nasihati’l-MiilGk, Selguklu, Siyasetname,
Kamu Hukuku

Abstract

Being a part of literature conventions in Islamic law, books of politics,
and books of counselling as a subgenre are scripts that state Islamic public
law’s structure and function and responsibilities of the president, vice
president, and other commissioned officers. They also identify the roles and
positions of these officers before the law. In addition, these texts specify
who have executive, legislative and judicial powers and explain how the trial
process is carried out. On the other hand, the books define the
administration of state organization in accordance with administrative law
and determine the legal processes among the state, its citizens and other
states from the standpoint of public international law. However, first
examples of these books of politics and counselling did not completely
include the data related to all of these areas in the same document. Nasihat
al-Muluk, which was written by Imam Ghazali for the Seljuk Sultan of the
time, holds importance as a subgenre of books of politics since it partially
contains the aforementioned topics. In this study, the principles of sharia
politics, which Imam Ghazali addressed in his work, briefly named Nasihat
al-Muluk, will be examined.

Keywords: Ghazali, Nasihat al-Muluk, The Seljuks, Book of Politics,
Public Law.

Giris
Gazali, devlet baskanlarina nasihatleri ihtiva eden ve edebi tir olarak

“Siyasetname”lerden kabul edilen “et-Tibru’l-Mesbik fi Nasihati’l-MiilGk”
adl eserini, zamanin Selcuklu sultanina yazmistir. Abbasi ve Selguklu
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Hiiseyin Okur |3

devletlerine ve ikisi arasindaki iliskilere hic deginmeden, et-Tibrii’l-
mesbik’un bir Selcuklu sultanina yazilmasini, Selcuklularin Bagdat’i
fethetmesine bagli olarak sadece sultan-ulema yakinlasmasi olarak gérmek
yeterli olmayacaktir. Bu sebeple, oncelikle Selguklularin Gazali'ye kadarki
donemine deginmeyi 6nemli gériyoruz.

Tirk-islam tarihinde 6nemli bir dénemi temsil eden Selguklu
Devleti'nin kurulmasi, 1040 vyilinda Tugrul Bey’'in Gaznelileri maglup
etmesiyle baslamistir.” Giiclenip kiiclik bir boy olmaktan ¢ikan Oguzlarin bu
boyu, etrafindaki diger kavimleri ve batinin bliylk tehdidi Bizans’i yendikten
sonra Horasan Selcuklulari ve Blylik Selcuklular adiyla bir imparatorluk
haline gelmis, Bagdat baskent yapilmis, devletin sinirlarini Musul’dan
isfahan’a kadar genisletmistir. Ayrica Anadolu iclerine kadar seferler
diizenlenerek buralardaki sinir kasabalar fethedilmis ve Selguklular
dénemin en biiyiik Tiirk devleti haline gelmistir. >

Bu doénemde Selguklularin hakimiyet ve himayesine giren
devletlerden biri de Abbasilerdir. Abbasi devleti 750-847 arasi yani Mansdr,
Mehdi, Harun Resid, Me’'min, Mu’tasim gibi glicli halifeler doneminde altin
caglarini yasamis fakat iktidarin cesitli sebeplerle zayiflamasindan sonra
durum degismistir. X. asra dogru halifelerin yanhs siyasetleri sebebiyle
otoritesi iyiden iyiye zayiflayan Abbasilere, temsil ettigi halifelige hirmet
disinda pek fazla itibar kalmamisti.> Bagdat, bir tasra kasabasi haline
dénmis, halifeligin nami ve itibari neredeyse kalmamisti.* Abbasi devletinin
zayiflayan bolgesel otoritesi, dinf ve siyasi cekismeler sebebiyle kendi basina
hareket eden kigik devletlerin ortaya c¢ikmasina sebep olmustu. En
meshurlari, Maverahiinnehir'de Samaniler, Fars bolgesinde Safériler,
Horasan’da Tahiriler, Giiney iran ve Irak bdlgesinde Biiveyhiler idi. Bunlar
arasinda halifelerin otoritesini elinden almak ve Sif yonetim sistemini

! Bkz. ibrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, (istanbul: M.E.B Yayinlari, 1992), 18.

2 Kafesoglu, Selguklu Tarihi, 22-25.

* Daha cok Selcukadme adiyla meshur “el-Avémiru’l-Aldiyye fi’l-Umiri’l-Aldyye” miellifi ibn
Bibi el-Miineccime (Emir Nasreddin Huseyin b. Muhammed) (6. 670/1272) bu hususu
mezk(r eserinde soyle izah eder: “Abbasiogullari devletinin temelleri yikintiya ugradig;
onlarin saltanat siirme ve hikim verme giinleri sona erdigi; hilafet namusunun beyni
zedelenip imamlik dizeninin saghigiin bozuldugu; bagis kaynaklarinin kuruyup alimlerin
Ulkeye giris cikislarinin durdugu bir sirada Selguklularin —Allah onlarin blyGklGguna
artirsin- hizmetlerinden dolayi seyyidlik ve naiblik makami olan Irak Ulkesinin tahti,
Horasan’a, Fars ve Kirman’a baglanarak buyik bir ihtisama, énemli bir glice ve mutlu bir
¢ehreye kavustu. Dinyayi aydinlatan adaletin isiglyla ve hayir dualarla yikselip gelisti. Bkz.
ibn Bibi, Emir Nasreddin, el-Avémiru’l-Aldiyye fi’l-Umiri’l-Aldyye, trc. Miirsel Oztiirk,
(Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 33.

* Marshall Hodgson, islam’in Seriiveni, trc. M. Karabasoglu vd., (istanbul: iz Yayincilik, 1993),
2:3.
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getirmek isteyenlerin basinda Bliveyhiler bulunuyordu. Fatimilerin de siyasi
destegini alan Blveyhiler, Abbasi hilafetini ilga etmek igin 6teden beri
surdurdikleri baskilarini halife Kadir Billah déneminden (991-1030) itibaren
daha da siklastirmislardi.”> Bu dénem ayrica Abbast iktidarinin Siilere karsi
glic kaybetmeye basladigl bir donem olmus, Bagdat’'in bazi bolgelerinde
Siiler kendi imamlari adina hutbeler okutmaya bile baslamislardi.

Bliveyhilerin Bagdat ve g¢evresinde zulmi iyice artirmasinin lizerine
Kaim Biemrillah, yardim igin Tugrul Bey’i ¢agirdi. Ordusuyla Bagdat’a giren
Tugrul Bey (1055)° cok kisa stirede Sit Blveyhilerin zulmiine son verdi.
Boylece yaklasik ylz yildir (945-1055) halifelige dayah bir iktidar hakimiyeti
kurmayi distnen Siiler basarisiz oldular.” islam dinyasinda ikilik ve kin
yaratmalarindan otiri Siilikle micadele, Selcuklu imparatorlugunun ana
siyaset cizgilerinden biriydi. Esasen Sii-Sinni muhalefetinin en belirgin
damari Selguklular ile baslayan dénemde ortaya ¢ikmis oldu.

Tugrul Bey’in bu zaferinin ardindan halife, Bagdat’'ta hutbeyi Tugrul
Bey adina okuttu ve bundan sonra da onun adina okutulmasini emretti.
Ardindan buyuk bir merasimle Tugrul Bey’'e ta¢ giydirdi. “Dogu’nun ve
BatI'nin Hakimi” anlamina gelen iki altin kilicla kusatti ve “Cihan Sultani”
unvanini verdi.>. Boylece Tugrul Bey Bagdat’i ve beraberindeki Tiirk
boylarinin yayilmis oldugu bu cografyayl devletine baglamis oldu. Ayni
zamanda Abbasi halifesini himaye etmesiyle siinni islam diinyasinin
midafaasini da izerine almis bulunuyordu. Ayrica Tiirklerin islam’dan énce
suurunu tasidiklari ve gergeklestirmeye calistiklari cihan hakimiyeti
mefkiresi, islam devrinde de Tugrul Bey ile tekrar tarih sahnesine ¢ikiyordu.
Bdylece Tugrul Bey islam diinyasi hakimiyetini Tirklerin eline veriyor ve bu
mirasi, cihan hakimiyeti idealini halefleri Selguklu ve Osmanh sultanlarina
birakiyordu.’

Selguklu-Abbasi miinasebetleri, bir baska deyisle sultan-halife
iliskileri, bu devrede baslamisti. Selguklu sultanlari sahip olduklari iktidar

> Ahmet Oca k, Selcuklularin Dini Siyaseti, (istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi, 2002), 157-158.

6 Kafesoglu, Selguklu Tarihi, 25.

7 Hodgson, islam’in Seriiveni, 2: 15.

¢ Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu (La Turquie pré-Ottomane), trc. Erol
Uyepazarc, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2012), 2. Hammer’in “Osmanli Devleti
Tarihi” olarak gevrilen eserinde Tugrul Bey’e unvan olarak “Emiri’l-umera” lakabi verildigi
kaydedilse de zamanin devlet teamdillerinin bir geregi olarak “Sultan” unvaninin verilmis
oldugunu 6ngérmek daha dogru olacaktir. Bkz. Joseph Von Hammer, Osmanli Devleti
Tarihi, 18 cilt, trc. Mehmed Ata, (istanbul: U¢dal Nesriyat, 1983), 1: 43.

Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, 10. Baski (istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2008), 35.
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glcine ragmen dini lider olarak halifeye karsi saygida kusur etmemisler;
aksine onlarin kaybettikleri itibari ve Bagdat disina ¢tkamayan nifuzlarini
iade etmislerdi. Abbasi halifeleri de onlara dinya saltanatini ve iktidarini
birakmislar, islam diyarlarinda adlarina hutbe okutmuslardi. Selcuklu
hikiimdarinin bu tavri, onun fetihlerdeki gayesinin sadece Tiirk boylarina
yurt kazandirmak degil, islam’i korumak ve yaymak amacina matuf
oldugunu da gostermekteydi.'

Blyiik Selcuklu Devleti’nin yikselisi Sultan Alp Arslan (1063-1072) ile
devam etmistir. Sultan Alp Arslan’in yaptigi seferlerin en blylgi ve
dnemlisi, Bizans krali Romanos Diogenes ile yaptigi muharebedir. iki ordu
1071 Agustos’unda Malazgirt yakinlarinda karsilasmis ve savas Bizanslilar
icin ezici bir yenilgiyle sonuglanmis; tarihte ilk kez bir Bizans imparatoru
Mdsliiman bir ordu tarafindan esir alinmistir.*!

Alp Arslan déneminde gelisen 6nemli olaylardan birisi de Es‘ariler
aleyhinde biyik fitneye sebep olan vezir Amidilmiilk el-Kindiri'nin (6.
456/1064)" idam edilerek yerine Nizamulmiilk’éin atanmasiydi. Sultan Alp
Arslan doneminde (1063-1072) Gazali heniiz kiguk yasta oldugu icin bu
doénemi bu kadar anlatmakla yetiniyoruz.

Sultan Alp Arslan’dan sonra Selcuklu Devleti'nin ihtisamli devrinin
hiakiimdari olan Sultan Meliksah gelmektedir (1072-1092). Bu dénemde de
fetihler devam etmis; devletin sinirlari Maveralinnehr ve Horasan’a ilave
olarak, Irak, Sam ve Hicazi icine alan bir bélgede genisletmistir. Sultan-halife
iliskileri bu dénemde de ayni sekilde gelismeye devam etmis ve Halife el-
Muktedi Billah tarafindan Sultan Meliksah’a, “Dogu’nun ve Bati’nin
Hiikiimdarr” unvanini verilmistir. Bu uygulama, Abbasi halifeleri tarafindan

10 Hevyet, Tiirk Tarihinin Ana Hatlari, (istanbul: Tiirk Tarih Kurumu Devlet Matbaasi, 1930), 5.

Al Sevim, Anadolu’nun Fethi Selguklular Dénemi, (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2014), 80;
Claude Cahen, Osmanlilardan Gnce Anadolu, 3.

2 Amidilmilk el-Kindiri (6. 456/1064) Buyuk Selguklu devleti siyasetinde onemli bir yere
sahiptir. Ozellikle Selguklular’la Abbasiler arasindaki miinasebetlerin gelistiriimesinde onun
katkilari blyuktlr. Hatta Tugrul Bey daha 6nce dort vezir degistirdigi halde 6liimiine kadar
sekiz kisur yil Kindirf ile ¢alismasi ve kendisine ¢ok genis yetkiler vermesi onun devlet
idaresinde ne derece yetenekli oldugunu gostermektedir. Vezir Kurdiri'nin
oldirialmesindeki saikler arasinda onun Selguklu ailesindeki taht miicadelelerine fiili olarak
midahil olmasinin yaninda Esarilere karsi olan tavrinin da sebep oldugu bilinmektedir.
Onun Séfifler’le Es‘ariler’e digmanligl ve ozellikle Safil aleyhindeki konusmalari yiiziinden
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri ve imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi alimler Horasan’i
terk ederek kendisine tepki gostermislerdir. Onun Horasan camilerinde Rafiziler’le birlikte
Es‘ariler’'in de lanetlenmesini istedigi, ancak daha sonra bu tavrindan vazgectigi rivayet
edilir. Bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Kiindiiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 554-555.
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Tugrul Bey’den sonra gelen her Selguklu sultanina yapilmis ve benzeri
unvanlar verilmistir. Bazi calismalarda Abbasi hilafetinin, ilk Tirk islam
devletleri igin bir mesruiyet ve bagimsizlik kaynagi olarak gorildigi ve bu
sebeple de Abbasi halifelerinin yonetimi elinde bulunduran hiikiimdarlara
da cesitli vesilelerle unvan ve lakap tevcihinde bulunduklarindan soz
edilmektedir."

Meliksah doneminde Gazali, vezir Nizamilmulk'in kurmus oldugu
Nizamiye Medreseleri’'nden Nisabur Nizamiye medresesinde 6grenimini
devam ettirmekteydi.'* Ancak hocasi imamu’l-Harameyn’in (6. 478/1085)
vefatindan sonra Nisabur’dan ayrilan Gazali, alimlere ve bilginlere son
derece kiymet veren ve yaninda pek cok seckin alim bulunduran vezir
Nizamilmalk’Gn yanina gitti. Miikemmel zekasi ve akli ilimlerdeki GstlinlGgi
ile kisa zamanda takdirini kazandi. Alti-yedi yil kadar onun yaninda ilmfi
miisaviri ve hukuk danismani olarak kaldi.™

Gazalt 1091 yilinda, otuz li¢ yasinda heniliz geng¢ denilebilecek bir
donemde Nizamulmilk tarafindan Bagdat Nizamiye medresesine bas
miiderris olarak atandi.’® Burada dort yil kadar dersler verdi.” Ancak
atanmasinin Gzerinden heniiz bir sene gegmeden, Nizamulmilk bir Batini
suikastcisi (Hashasi) tarafindan hangerlenerek 6ldirtlda. Bundan birkag yil
sonra da Gazali Bagdat’tan ayrildi.

Gazal'nin ¢alhismalarini, Bagdat 6ncesinde, geldikten sonra Nizamiye
medresesinde ve buradan ayrildiktan sonraki dénemlerde yazdig
bilinmektedir. Hem Bagdat medresesinde hem de Nizam{lmulk’iin yaninda
musavirlik ve hukuk danismanligl yaptig siire iginde kitap telifiyle mesgul
olmustur. Hatta bu donemde vyirmi bes kadar kitap telif ettigi
nakledilmektedir."®

Nasihati’l-Miildk’'un Gazali'ye aidiyetinde sliphe olmamakla birlikte
hangi donemde ve hangi Selguklu sultanina yazildig hakkinda ihtilafin
bulundugunu soyleyebiliriz. Zira eserin mukaddimesinde veya bir baska
yerinde kime yazildigina dair bir isim bulunmamaktadir. Fakat bazi isaretler
bize, eserin Meliksah ya da Sancar’a vyazildigi konusunda ipugclari

3 jhsan Arslan, “ilk Tirk- islam Devletlerinde Hiikiimdarlik ve Hakimiyet Sembolleri”, Ekev
Akademi Dergisi 16/51 (Bahar 2012), 75.

Y sadis. Kucur, vd., Biiyiik Selcuklu Tarihi Biiyiik Selguklu Devlet Tegskilati, (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yayini, 2013), 198.

15 Ahmet Ocak, Nizamiye Medreseleri, (istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2016), 147.

16 Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, (istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi, 2002), 136.

7 Ahmet Ocak, Nizamiye Medreseleri, 147.

¥ Mustafa Cagrici, “Gazal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi , (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13: 489-505.
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vermektedir. Soyle ki, eserin mukaddimesindeki birinci mektup, “Ey
Dogu’nun ve Bati'nin sultani” ifadesiyle baslamaktadir. Bu dénemde bu
unvanin, halife Muktedi-Biemrillah tarafindan Sultan Meliksah’a ithaf
edildigi goz 6nine alindiginda,” kitabin Sultan Meliksah icin yazildig
distndlebilir.

Bazi c¢alismalarda ise eserin Sultan Sancar icin yazildig
nakledilmektedir.® Buna gerekce olarak Sancarin Gazal'yi karargdhina
¢agirmasi, onunla bazi konular hakkinda konusmasi ve oOzellikle nasihatler
istemesi gosterilmektedir. Bu dislince sahiplerine gore Gazali, Sancar ile
gorismesinin ardindan devlet idaresine dair nasihat ve tavsiyelerin
bulundugu bu eserini ona gondermistir.* Ayrica Gazali, Nasihatii’l-Miilik'ta,
“Dordinci Esas (Asil)” adli bolimi islerken ve sultanin gazap halinde yapip
yapmamasi gerektigi hususlari anlatirken, “bu konuyu Rubu‘i’l-mihlikat’in
gazap kitabinda acikladik”** demesi, eserin jhyd’dan sonra kaleme alindigini
gostermektedir. Gazali, ihyd’yr Nizamiye medresesinden ayrilip inzivaya
cekildigi donemde kaleme almistir. Bu siralarda ise Selguklu tahtinda Sultan
Sancar bulunmaktaydi.

Sultan Meliksah, devlet islerinin istikrar icinde seyretmesi ve dogru
kararlar verilebilmesi icin, hiikimdarlarin uygulayacaklari kanun ve adetleri,
gorilen aksakliklari ve alinmasi gereken tedbirleri ihtiva eden bir eser
yazmasini Nizamiilmiilk’ten istemis o da bir siydsetndme kaleme almistir.
Bu durum da bizi, benzer bir siydsetnamenin, Sultan Sancar tarafindan
kendisi icin de yazilmasi istegini dogurmus olabilecegini dislindlirmektedir.

Sancar’'in dogum tarihi 1086°* olmakla birlikte son Biyiik Selguklu
hiakiimdar olarak tahta gecis tarihi 1118’dir. Gazalt 1111’'de vefat ettigine
gbre, onun Sancar’a bu kitabi yazdigini distnsek bile, Sancar’'in emirligi
donemlerindeyken yazmis olmahdir. Ancak bu dénemde Abbasi halifesi
tarafindan Sancar’a, “Dogu’nun ve Bati'nin Sultan1” lakabi verildigini
bilmiyoruz.

¥ Kucur, Bezer, Gevik vd., Biiyiik Selcuklu Tarihi “Biiyiik Selguklu Devlet Teskilati”, 173.

% Gazalnin Sancar ile gorismesi ve ona yazdigl belirtilen mektup icin bkz: Mehmed
Serefeddin, “Sancar ve Gazali”, Ddru’l-Funin ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1/1 (1928): 42-
51.

! Bkz. Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk islam Medeniyeti, (istanbul: Turan Nesriyat
Yurdu, 1969), 254.

2 Bkz. Gazali, ihydu uldmi’d-din, (Beyrut: Daru’s-Sader, 2000), 3: 204-218.

= Kucur, Bezer, Cevik vd., Biiyiik Selguklu Tarihi Biiyiik Selgcuklu Devlet Teskilati, 67.

* Ali Sevim, Erdogan Mergil, Selcuklu Devletleri Tarihi Siyaset Teskilat ve Kiiltiir, (Ankara:
Turk Tarih Kurumu, 1995), 2004.
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Bu iki ihtimalin disinda, eserin her iki sultana yazilan mektuplarin bir
araya getirilmesiyle meydana getirilmis olabilecegi, liclinct bir sik olarak
kasimizda durmaktadir.

1. Siyasetnameler Tarihi

islam diinyasinda siyaset ve riyaset tartismalari, Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan halife tayini esasina bagli olarak ¢ikmistir. Bu durum
Ozellikle dort halife doneminin bitiminden sonra ortaya ¢ikan kelami
tartismalarla daha da alevlenmistir. Hz. Peygamber ddneminde devlet
yonetiminin temel prensipleri, bizzat onun uygulamali slinneti tarafindan
insa edildigi icin islam devletinin anayasal esaslari diyebilecegimiz prensipler
Uzerinde tartismalar meydana gelmemistir.

Siyasetnameler, igerigi itibariyle islam anayasa ve kamu hukuku
alaninda mdtalaa edilmistir. Bu tiirden eserlerin ilk kaynaklarini Kitap ve
Stinnet olusturur. Ornegin Kur'an’a gére, toplumlar kendilerini yénetme
hususunda yetkili olmakla birlikte bu, mutlak bir yetki olmayip, ilahf iradenin
emir ve buyruklari ile sinirlidir. Benzer sekilde yoneticiler de yetkilerini
maruf c¢ercevesinde kullanmakla sorumludurlar. Maruf, toplumun
yoneticilere itaat etme sinirini da belirlemektedir. Yoneticilerin emir, islem
ve eylemleri ancak maruf kapsaminda kaldigi stirece toplumun onlara itaat
etme yukimluliginden s6z edilebilir (Nisa, 4/59; Maide, 5/2; Ahzab,
33/36). Maruf, ilahi irade tarafindan ongérilen dini, ahlaki ve hukuki
mesruiyet alani biciminde tanimlanabilir. Kur’an, inananlarin yoneticilerini
kendi iclerinden seg¢melerini ya da vyoneticilerin inanan kimselerden
olmalarini sart kosmaktadir. Ayrica Kur’an, yoneticilerin yonetime iligkin
yetkileri kullanmaya ehil kimselerden olmasini da dnemsemektedir. (Nis3,
4/58, 59). Sura, Kur'an’da temel bir yonetim ilkesi olarak 6éngérilmustir.
Basta Hz. Peygamber’in toplumu olmak {zere, tim Misliman toplumlara
kamusal islerini istisare yoluyla karara baglamalari agikca emredilmistir (Al-i
imran 3/159; S(ra 42/38). Hakkaniyet, adalet, miiriivvet gibi esaslar iizerine
kurulu olan ve islam devletinin esaslarini olusturan bu ve benzeri temel
ilkeler Hz. Peygamber’in hayatinda iken belirlenmistir.

Fetihlerle birlikte islam topraklarinin genislemesi, beraberinde yeni
topluluklar ve onlarin sahip olduklari kiiltlirle beraber yasamayi gerekli
kilmistir. Bu noktada karsilasilan ©nemli sorunlardan biri de islam
toplumunun bu yeni kozmopolit devlet yapisinin nasil idare edilecegi
olmustur.

ilk désnemlerde hukuk normlarinin aktarimi, daha cok sifahi gelenek
Uzerine kurulu iken hicri ikinci ylzyilin baslarindan itibaren tedvin edilmeye
baslanmistir. Ayrica bu donemde, fikhin tam konularini ihtiva eden eserlerin
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siyer, cihad, imamet, bagy, hudlid ve velayete iliskin bélimleri ile genel
keldm kitaplarinin imamet bélimlerinde, seri siyasetin ve islam anayasa
hukukunun esaslarina dair hiikimler de zamanin ihtiyaclarina gore
yazilmaya baslanmistir. Ayrica harac, emval tirli eserler icinde kismen
devlet idaresine ve Ozelde devletin mali politikasina dair malumatlar
icermektedir. Dolayisiyla islam anayasa, kamu ve yargi hukuklarini muhtevi
olan siyasetname tlri maustakil calismalar ancak fikhin tedvininin
tamamlanma siirecine yakin bir dénemde yazilmaya baslanmistir.

Ancak daha erken donemlerde bu tirlin oOrneklerine rastlamak
mumkindur. Hz. Ali'nin Misir valisi Malik el-Ester en-Nehat'ye (6. 37/657
[?]) gbnderdigi rivayet edilen, gorevi sirasinda uymasi gereken kurallari en
ince ayrintilarina kadar anlattig hacimli mektup, isldm tarihinde
siyasetnamenin ilk 6rneklerindendir.” Serif er-Radi (6. 406/1015) tarafindan
derlenen ve Hz. Ali’'ye nisbet edilen Nehcii’l-BelGgd’s! da ilk siyasetname
eserlerindendir. Emeviler déneminde Mevla Ebu’l-Ala Salim’in Kitéb fi-
Siydseti’l-Ammiyye adli eseri, ibnu’l-Mukaffa’nin (6. 142/759) Edebii’l-kebir
ve Edebii’s-sdgir'i, Abbasi halifesi Mans(r icin yazdig Risdletu’s-sahdbe’si de
siyasi, askeri, idarf, mali, adli ve ictimal sorunlar ve ¢ozimleri Gzerine
kaleme alinmis ilk telif eserlerdendir. Maverdi’'nin (6. 450/1058) Teshilii’n-
nazdr ve ta’cilii’z-zafer fi ahldki’l-melik ve siydseti’l-miilk ve Edebii’l-vezir'i,
Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) MisbGhu’l-mudi fi hildfeti’l-
miistazi ve Sibt ibnu’l-Cevzi’nin (6. 654/1256) Kenzi’l-miilik fi keyfiyyeti’s-
sulik’u da siyaset, tarih, ahlak, hildfetin 6nemi, ulema ile iliskiler, devlet ve
maliye yonetimine ayrilmis siydsetname eserleridir.”®

Abbasi ve Selcuklu dénemine ait bu eserlerin benzerleri Osmanli
doneminde de kaleme alinmistir. Bu meyanda ilk telif siyasetname, 1401’'de
Seyhoglu Mustafa (6. 817/1414 [?]) tarafindan kaleme alinmis olan Kenzii’l-
kuberd ve mehekku’l-ulemd@’dir. Osmanli déneminde vyazilan 6nemli
siydsetnamelerden biri de Dede Céngi namiyla bilinen Kemaliddin ibrahim
b. Bahsi b. ibrahim (6. 975/1567) es-Siydsetii’s-ser ‘iyye adli eseridir. Arapga
kaleme alinan eser Siydsetndme adiyla da bilinmektedir. Turkge’ye yapilmis
tic ayri tercimesi bulunmaktadir.”’

» Hiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (istanbul:

TDV Yayinlari, 2009) 37: 304-306.

Murat Erten, Terciime-i Siydsetndme’nin Tahlili ve Degerlendirmesi (Ankara: Ankara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 26-27.

7 Siyasetname gelenegi ve siyasetnameler tarihi hakkinda daha genis bilgi icin bkz., Erten,
Terciime-i Siydsetnd@me’nin Tahlili ve Degerlendirmesi, 26-27.

26
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2. Siyasetnamelerin Ozellikleri Cergevesinde Nasihatii’l-Miiliik’un
Muhteviyati

Siyasetname olarak karsimiza ¢ikan metinler, genellikle yasanilan
cografyada kaosun hakim oldugu toplumsal durumlarin yasandig
dénemlerde yazilmis ve bu eserlerin yazarlari tarafindan, kargasanin
nedenlerini ortadan kaldiracak, devleti ve milleti tekrardan sik(nete
kavusmasini saglayacak ilkeler ve yontemler ifade edilmeye calisiimistir.
Selguklular dénemi siyasi ve fikri gelismelerin yaninda, hilafet-saltanat
mefhumlari tzerinde de degisik anlayislarin olustugu bir donem olmustur.
Donemin onemli siyaset bilimcileri ki, bir kismi Nizamiye Medresesi
miderrisleridir, siyaset, devlet ve iktidar gibi meseleler lizerinde eserler
kaleme alarak, konuyu teorik agidan enine boyuna tartisip hilafet ve
saltanat kurumlarinin hukuki, tarihi ve sosyal temellerini gostermenin
yaninda, donemin sartlarina goére yeni yorumlara da yonelmislerdir.?®
Dolayisiyla bu donem siyaset-i ser‘iyye konularini da muhtevi olan, ahkam-i
sultaniye, nasthatl’l-muldk, adabd’l-milak ve tuhfetd’l-mildk gibi edebi
tirlerin yazildigi bir ddnem olmustur.”

Siyaset-i ser‘iyye, kamu otoritesinin yonettigi toplumun maslahatina
olacak ve dinin genel ilkelerine ters dismeyecek diizenlemeler ve bu
cercevede uygulamalar gerceklestirme yetkisini ifade eder. Dolayisiyla
“siyaset”in “ser‘iyye” sifatiyla nitelendirilmesi, devlet yonetimi ve yargiyla
ilgili dizenlemelerin ser‘in “insanlarin yararini gergeklestirme” olarak
formile edilen temel amacinin disinda olmadigini ve siyasetin belli bir
kisminin fikhin genel sistematiginin iginde oldugunu belirtmeye yoneliktir.*°
Boylece siyaset-i ser‘iyyenin en temel amacinin, adaletin gergeklestirilmesi,
kimsenin haksizliga ugratilmamasi, her hakkin hak sahibine ulastirilmasi ve
kamu yararinin saglanmasi seklinde 6zetlenebilir.*

Siyaset-i ser‘iyye Ust kavrami altinda yazilan eserlerin muhteviyati
genel bir ifadeyle “kamu hukuku” ve “anayasa hukuku”dur. Siyasetname
tirinde yazilmis eserlerde, pargca parga da olsa; devletin seklini, yapisini,
miesseselerini, yasama, ylaritme ve yargi erklerinin kimlerden olustugunu
bildiren islam anayasa hukukuna dair verileri ve idare hukukuna dair devlet
teskilatinin idaresini, kamusal islerinin nasil ve kimler tarafindan
ylrutilecegini bulmak miumkiindir. Yine muhakeme hukukuna dair;

% 0ca k, Nizamiye Medreseleri, 44-45.

» Daha genis bilgi icin bkz.: Hiseyin Adalioglu, “Siyasetname” 37: 304-306.

 yunus Apaydin, “Siyaset-i Seriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 37: 299-304.

3 Apaydin, “Siyaset-i Seriyye”, 37: 301.
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mahkemelerinin isleyis tarzini, devlet baskaninin kanunlar karsisindaki rol ve
konumunu, yargilamanin nasil yapilacagini, devletler umumi hukukuna ait
devletle diger devletler ve bunlarin fertleri arasindaki hukuksal islemler ile
savas, baris ve tarafsizlik gibi durumlarda riayet edilmesi gereken esaslarin
neler oldugu bulunabilir.

Gazal’nin Nasihatii’l-MiilGk’u da bu tarz calismalardan biridir. Ancak
Gazal'nin nasihatndme/siydsetndmesi, devlet yoOnetimine dair ser
prensiplerin ilamindan ziyade bir ahlaki 6gitler manzumesi kabilindendir.
Bu ylizden yirirlikte olan yapiyi degil daha ziyade olmasi gerekeni anlatan
bir eser mahiyetindedir. O, Maverdi’'nin Ahkdmu’s-Sultdniyyesi’'nde oldugu
gibi, “halifenin nasil tayin edilecegi, vezir, vali ve ordu kumandanlarinin
tayini, yargl meseleleri, mahkemeler, zekat ve idaresi, fey ve ganimetlerin
taksimi, cizye ve harag, suglar ve hiiklimleri” gibi siyaset-i ser‘iyyenin hukuki
ve yargisal cihetlerine deginmekten ziyade, itikad, adalet, mirivvet, insaf,
yonetici olmanin dnemi, merhamet, israftan sakinma, ovgiilere aldanmama,
Allah rizasi igin is yapma, diinyanin hile ve aldatmacalari, sehirlerin imari,
halktan fazla vergi almama, tasarruflu olma, tedbirli olma, devletlerin ¢okiis
sebepleri, davalarda esitligi gozetme gibi devletin varlik sebebi olan temel
dinamiklere deginmeyi tercih etmistir. Bu yoniyle eser, islam kamu
yonetiminde kaleme alinan ve fikihgilarin tercih ettigi, daha ziyade isin
yargisal fonksiyonunun 6n planda tutuldugu yazim tiirinden ayrilmaktadir.
Eser, yer yer temel siyasetndme yazim oOzelliklerini barindirmakla birlikte
nasihatname olmasi yoniiyle menkibe ve 6giit yoni daha agirliklidir.®

Esasen siyaset-i ser’iyyenin, “Allah’in, Kur’an-i Kerim {zerinden
somutlastirdig! iradesi dogrultusunda fakat Kitap’ta hakkinda acik hikim
bulunmayan konularda, dindarligin zayiflamasi veya ylzeysellesmesine,
genel ahlakin bozulmasina ve istismarlarin artmasina karsin devletin nizami
ve toplumun faydasi igin, hiikimdara verilmis diizenleme yetkisidir”*
seklindeki tanimindan hareketle, eserin muhtevasinin, hukuki formdan
ziyade devlet otoritesinin yonetimsel anlamda edinmesi gereken ahlak ve
erdemler ile onlara taninan hukuksal alan seklinde kisaca tanimlamak da
mimkindir. Zira ayni zamanda bir hukuk¢u olan Gazali’nin eserinin bu
formda yazmasinin sebebi, bolgedeki islam topraklarinin yeni sahiplerine,
zaten bildikleri idare sanatinin hukuksal yonind anlatmak degil, devlet
yapisina sahip hukuksal bir sistemin nasil stirdirilebilirligini izah etmek
olmustur.

32 Vecdi Akyiiz, “islam Kamu Hukukunda el-Ahkdmu’s-Sultaniyye Literatiirii”, Makalat, 1
(1999): 295-304.
33 Erten, Terciime-i Siydsetndme’nin Tahlili ve Degerlendirmesi, 229.
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Bazi calismalarda islam siyaset diisiincesine iliskin eserlerin iki ana
grupta toplanabilecegi ifade edilmistir. ilk grupta yer alan, Farabi'nin (.
339/950) Tahsilu’s-Sadde ve el-Medinetu’l-FGzild’s;, ibn Bacce’nin (0.
533/1139) Tedbiru’l-Mutevahhid'i ve ibn Sina (6. 428/1037) ve ibn Tfeyl’in
(6. 581/1185) Hayy Ibn Yekzan’i gibi eserler, Antik Yunan disiincesinden
etkilenerek ve bu disince gelenegini takip etmek sdretiyle kaleme
alinmistir. ikinci grupta yer alan, Gazal'nin (6. 505/1111) Nasihdtu’l-
Muldk’u, Nizdmu'l-Mulk’an (6. 485/1092) Siydsetndme’si ve Maverdi’nin (0.
450/1058) Ahkému’s-Sultdniyye’si gibi eserler ise iran ve Hint disiince
geleneginden etkilenilerek yazildigi séylenebilir.*

Ann Lambton da (1912-2008)*, kissa ve hikaye kilturiiniin 6n planda
olmasi sebebiyle Gazal’'nin bu eserinin iran saray kiiltiriiniin anlatildig
calismalara ¢ok benzedigini séylemekte ve Gazal’'nin o donemde kaleme
alinan eserlerden cok fazla etkilendigini dustinmektedir.®® Ancak bunu
negatif anlamda bir kiltur etkilesimi oldugunu farz etmekten 6te Gazali'nin
dogup blyudugi bir cografyanin eski sahiplerinin gergek hikayelerinin yeni
sahiplerine aktarilmasi seklinde tasavvur etmek daha isabetli olur. Bununla
beraber Gazalt'nin eserindeki Sasani ve Hint bolgesi hikimdar kissalarinin
orani diger Emevi, Abbasi hikiimdarlardan daha fazla da degildir.

Yazarlar nasihatname tiriinde, devletinin karsilastigi meselelere acil
¢Ozlimler Uretilmesi gerektigi dlslincesini 6n plana ¢ikararak yukarida
bahsettigimiz mevzular dahilinde, devletin her kademesindeki gorevli
kisilerin vazifelerini ve toplum fertlerinin devlete karsi olan goérevlerini,
etkisinin kuvvetli olusundan 6tiirli, daha 6nce yasamis peygamber, devlet
adamlari, alimler ve filozof gibi 6nemli kisilerin s6z ve hayatlarindan
ornekler vererek anlatmaya calismislardir. Bu minvalde, Gazali eserinde
genellikle su kisilere atiflarda bulunmustur: Dort halifeden 6zellikle devlet
ydnetimiyle éne ¢ikmis Omer b. Hattdb ve Ali b. Ebi Talib’e, yoneticilik
vasiflariyla taninan sahabi Ebd Musa el-Es‘ari’ye®’; kral peygamberlerden
Hz. Davud, Hz. Sileyman, Zilkarneyn ve diger Israilogullar
peygamberlerine®; hilkimdarlardan Rum Meliki Kayser, Selcuklu devletinin
hikiimran oldugu topraklarin eski sahipleri olan Sasani hikiimdarlarindan

34 Erten, Terciime-i Siydsetndme’nin Tahlili ve Degerlendirmesi, 26.

3> Osman Gazi Ozgiindenli, “Lambton”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul:

TDV Yayinlari, 2016) , EK-2: 145-146.

Ann K.S. Lamton, “Gazzal’nin Nasihatl’l-Mldk’unda Saltanat Teorisi”, trc. Seyfi Say,

Marmara Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, 1/2 (2014-Sonbahar): 209-220.

% Bkz. Gazali, Ebu Hamid, et-Tibru’l-Mesbik fi Nasihati’l-Milik, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1988), 19, 54, 56, 57.

% Bkz. Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik, 25, 32, 40, 48, 49, 71.

36
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Ezdusir, FeridGn, Behram, Nsirevan ile zulimleriyle bilinen Dahhak,
Efrasiyab gibi hiikimdarlar’a...** Ayrica Gazali eserinde Cin, Yunan ve
Hindistan hikiimdarlarina ve filozoflarinin kissalarina yer verir.*°

Gazali, ayrica Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz, Siileyman b.
Abdilmelik, Hisam b. Abdilmelik, Velid b. Abdilmelik, Abbasi halifelerinden
Harun er-Re§id41, EbG Cafer el-Mans(r, sufilerden Sakik-i Belhi, Fudayl b.
iyad, Ebl Ali ed-Dekkak, Emevi ve Abbasi dénemlerinde yasamis arif, bilge
ve komutanlk yapmis zatlardan Katade, Eb( Kilabe, Ebu Hazim, Ahnef b.
Kays, Yezid e-Rakkasi, Eba Ali b. ilyas, Muhammed b. Fazl gibi zatlarin
nasihatlerine yer verir.** Aristo, Sokrat ve Oklid gibi filozoflarin hikmetli
sozlerine de degindigi olmustur.*

Gazal'nin siyasetnamesi zikrettigi ornekler baglaminda
Nizamlmilk’in siyasetnamesine ¢ok benzemektedir. Hatta zaman zaman
Nizamulmdlk’iin eserine de atiflar yapan Gazali, bu eserde gecen hikayeleri
de oldugu gibi naklettigi de olmustur.**

Ayrica Gazali donemin hitap gelenegine uygun olarak, Selcuklu
hikiimdarina, “sultan” ve “melik” kelimelerini kullanmay! tercih etmistir.
“Melik” kelimesini birka¢ yerde kullanmistir. “Sultan” veya “Cihan Sultani”
unvanlarini daha fazla tekrar ettigini soyleyebiliriz. “Sultan” kelimesi
Abbasiler doneminde halife tarafindan bazi yerel yoneticiler ve valiler igin
kullaniimistir. Gazneli Mahmut icin de “sultan” denilmistir. Ancak siyasi bir
kavram olarak ilk defa Selcuklularca devlet baskanlari icin kullaniimistir. Bu
sebeple Gazali onlarin tercih ettigi bir kavram olarak “sultan” kelimesiyle
hitap etmistir. Bundan sonraki siirecte kavramin, bu cografyadaki devlet
baskanlari icin kullanimi yayginlik kazanmistir. Tacliddin es-Stbki’'nin (0.
771/1370) aciklamalarina gore, iki veya daha fazla bolgeye hakim olanlar
hakkinda “sultan” kavrami, sadece bir sehir/bélge hikimdari olanlara ise
sadece “melik” denilmistir.*> Ancak o dénem icin, kavramlar arasinda boyle
bir ayrimin meydana geldigini séylemek zor géziikmektedir.

Bkz. Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik, 45, 46, 60, 65.

Bkz. Gazali, et-Tibru’l-Mesb(ik, 52, 53.

Bkz. Gazali, et-Tibru’l-Mesbik, 21, 22.

Bkz. Gazali, et-Tibru’l-Mesbik, 39, 73.

Bkz. Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik, 61, 72, 76, 87, 107, 120.

* Gazali, et-Tibru’l-Mesbdk, 58. Karsilastirma yapmak icin bkz. Asik Celebi, Terciime-i tibrii’l-
mesbik fi nesGhiyi’l-viizerd ve’l-miildk, cev. Filiz Kilig, Tuncay Biilbil, (istanbul: Tirkiye
Bilimler Akademisi, 2018). Nizamulmulk, Siydsetndme, Farsgadan Ceviren: Mehmet Taha
Avar, (istanbul: is Bankasi Yayinlari, 2011).

®> Eb( Nasr Tacuddin es-Subki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyetii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Tanahi,
Abdilfettah Muhammed Hulv, (Beyrut: Daru’l-Hicr, 1413), 5: 15.
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3. Nasihatii’l-Miiliik’ta Siyaset-i Ser‘iyye Esaslari
3. 1. Saltanatin ve Devlet Yénetiminin Onemi

Gazal'ye gore saltanat, tasidigl risklere ragmen ilahi bir lGtuftur.
Hakkiyla yerine getirilmesi durumunda ebedi saadet kaynagi, aksi takdirde
bedbahtligin sebebidir.”® Allah peygamberleri ve sultanlar seckin olarak
yaratmistir. Peygamberleri, insanlara Allah’a nasil kulluk edeceklerini
o0gretmek; devlet baskanlarini ve yoneticileri ise halkin birbirlerine karsi
dismanlik ve taskinlk yapmaktan korumak igin se¢mis, dolayisiyla hem
toplumsal diizenin hem de bozulmanin sebebini onlara baglamistir. Gazalt
konuyla ilgili olarak meshur, “Sultanlar/yéneticiler yeryiiziinde Allah’in (c.c)
gélgesidir™ hadisinin bu anlamda degerlendirildigini séylemistir.*® Devlet
baskanlarina verilen bu payeden (zill-i ildhi) otlard, halkin din sahibi
idarecilere karsi itaat edip sevgi gostermeleri gerekir.”* Ona karsi isyan
etmeleri caiz degildir. Nitekim bu hususta Kur’an’da séyle buyrulmustur: “Ey
iman edenler! Allah’a, Resdliine ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin!”
(en-Nisa 4/59)

Gazalt'ye gore sultanin “zill-i ilahi”yi temsil edebilmesi icin kendisinde,
akil, ilim, keskin zeka, olaylari kavrayabilme, saglam ve saglikh bir beden,
liderligini gosterebilme, feraset, insaf, temkinli olabilme, cesaret, glzel
ahlak, halka karsi sevgi, risk alabilme ve ihtimallere yer verebilme, yerinde
miidahale gibi karakter, ahlak ve erdemlerin bulunmasi gerekir.*

Gazal’nin bu beyanlari ayni zamanda devlet baskaninin hukuki
konumunu gostermektedir. Buna gbre o, gorevini Allah’in adaletini
yerylziinde tecelli ettirme payesinde, halka nispetle “vekil”, Hz.
Peygamber’e ve halifelere nispetle de “naib” olarak yerine getirmektedir.

*® Gazali, et Nasihati’l-Miildk, 14.

47 Heysemi, Nureddin, Mecmau’z-Zevdid ve Menbau’l-Fevdid, (Daru’l-Fikr: Beyrut, 1412), 5:
355 (8998). Hadisin baska bir varyantinda soyle gecmektedir: “Bir beldeye ugradiginizda,
sayet buranin bir sultani/hikiimdari yoksa oraya girmeyiniz. Sultan, yeryiziinde Allah’in
golgesi ve mizragidir.” Bkz.: Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed, es-Siinenti’l-Kiibrd, (Haydarabad:
Dairetu’l-Mearif en-Nizamiyye, 1344), 7: 162. “Sultan/devlet reisi, Allah’in yerylziindeki
golgesidir. Allah’in biitiin mazlum kullari ona siginirlar. insanlarin ona tesekkiir etmesi
gerekir...” Bkz.: Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed, Suabu’l-imén, (Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1410), 6: 17 (7372). “Sultan yeryuzinde Allah’in golgesidir. Herkim ona ikramda (izzet ve
ihsan) bulunursa, Allah da ona ikramda bulunur. Herkim ona ihanet ederse, Allah da ona
ihanet eder.” Bkz.: Beyhaki, Suabu’l-imén, 6: 17 (7373). “Sultan yeryiiziinde Allah’in
golgesidir. Onu aldan yolunu kaybeder, dalalete diiger, ona nasihat eden yolunu bulur.”
Bkz.: Beyhaki, Suabu’l-imén, 6: 17 (7376).

*® Gazali, Nasihati’l-Mildk, 43.

*° Gazali, Nasihati’l-Miildk, 43.

*® Gazali, Nasihati’l-Miiliik, 60.
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Gazalt'ye gore devlet baskaninin hakimiyetinin kaynagi ilahidir. Son dénem
islam hukukcularindan Abdiilkerim Zeydan’a gére ise devlet baskani halka
nispetle vekil oldugu icin halka mensuptur ve immettendir. Ummet de
kanunlarin ve devlet islerinin icrasi icin vekili (baskani) secendir. Dolayisiyla
devlet baskaninin kullandigi hakimiyet kendisini secenlere aittir. Yani
toplum hakimiyetin kaynagidir, vekil (baskan) ise bu hakimiyeti immet
adina kullanir. Ancak Zeydan burada halkin hakimiyetinin sinirsiz olmadigini;
Allah’in hakimiyeti dahilinde oldugunu da ifade eder.>*

Gazali'nin naklettigi hadislerden birinde, “Sultanin bir giinliik adaleti,
Allah’a (c.c) karsi yapacadi yetmis yillik nafile ibadetinden daha dstiindiir”>
buyrulmustur. Bu meyanda Gazali, tebaasina adil davranan yoneticilerin
kiyamet glini Ars’in altinda golgelenecek kimselerden olacagini bildirir ve
konuyla ilgili hadisleri zikretmistir.® Gazal'ye gore ideal devlet baskani
ahlaki erdemlere sahip kimsedir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin ovdugi
manada bir devlet baskani, merhametli, tebaasina zulmetmeyen, yalan
soylemeyen, hikiim verdigi zaman adaletle hilkmeden, s6zlinde duran bir
kimsedir. Saltanati elinde tutan lider, takva sahibi olup emanete riayet
etmelidir. Halkina hizmet etmeli, nasihatte bulunmali, sefkatle muamele
gostermeli ve onlari kendi ailesi gibi gérmelidir. Halki kendisine itaat
etmesine ragmen onlara zulmedip insafsiz davranan, halki arasinda esitligi
gbzetmeyen sultan/y6netici, Allah’in azabina maruz kalir.

> Abdiilkerim Zeydan, islam Hukukunda Fert ve Toplum, trc. Cemal Arzu, (istanbul: Kiiltiir
Basin Yayin Birligi, ts.), 41-42.

>2 Deylemi, Ebd Siica’ Sirlye b. Sehredar, Miisnedii’l-Firdevs, thk. Fevwaz Ahmed, (Beyrut:
Daru’l-Besair, 1415), 3: 52 (4135); Taberani, Suleyman b. Ahmed, el-Mucemu’l-Kebir,
Musul: Mektebeti’l-Ulum ve’l-Hikem, 1983), 11: 337 (11932); Acldni, ismail b.
Muhammed, Kesfu’l-Hafd ve Miizilii’l-ilbds, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.) 2: 58
(1722).

** Gazali’nin zikrettigi bazi rivayetler sdyledir: “insanlarin Yiice Allah’a en sevimlisi ve en
yakin olani, adaletli liderdir. O’nun en ¢ok bugzettigi ve kendinden uzak tuttugu kisi de,
zalim liderdir.” (Tirmizi, “Ahkam”, 4; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3: 22, 55; Ebu Ya'la, el-
Miisned, nr. 1003; Ali el-Muttaki, Kenz’ul-Ummdl, No: 14608.

“Nefsim kudret elinde bulunan Allah’a yemin olsun ki; Allah, adaletli sultanin amelini halkinin
ameli derecesine yiikseltir. Adaleti miiddetince kildigi her namazin sevabi yetmis bin rekat
namaza denktir.” (Rivayet, hadis olarak bu lafizlarla hadis kitaplarinda bulunamamistir.)

“Allah’in (c.c), kullarinin islerini gérmek igin baskan yaptigi bir kul; hizmet etmez, onlara
nasihatte bulunmaz ve kendilerine sefkatli davranmazsa Allah (c.c) ona cenneti haram
kilar.  Mduslimanlarin islerini Ustlenen kisi, onlar kendi ailesi gibi korumazsa;
cehennemdeki yerine hazirlansin.” (Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 20: 208; es-Sagir, nr.
465; Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, nr. 9075, 9076.

Buhari, “Ezan”, 39; Muslim, “Zekat”, 31; Tirmizi, “Zuhd”, 53; Nesai, “Adabu’l-Kadad”, 2;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1999), 2: 439.
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3. 2. Devlet Bagkaninda Bulunmasi Gereken Vasiflar

Gazal'nin eserinde en c¢ok vurguladigl hususlardan biri “devletin
beka”sidir. Bu da ancak devlet baskaninin diinyayl tanimasiyla mimkiin
olur. Ona gore diinyayl tanimaktan maksat mevki, makam, san-s6hret gibi
diinyevi nimetlerine karsi uyanik olmak ve bunlarin gegici oldugunu
bilmektir. Clinkii “dinya bir konaklama vyeridir; ebediyet yurdu degildir!
insanoglu diinyada bir misafirdir. Ebedi yurt bundan sonrasindadir. Bu
diinya ebedi aleme ulastiran bir kdpriddr. Dolayisiyla akilli insan diinyadaki
ihtiyaglari igcin c¢abaladigindan daha fazla olarak ahireti igin gayret
gostermelidir.”>* Oliimi daima hatirinda tutmalidir.”® insan hayati boyunca
diinya ve ahiret dengesini muhafaza ederek yasamalidir ve bu minvalde
helal ve harama riayet etmesi gerektigi gibi yapilan her seyin bir hesabinin
oldugunu da bilmelidir.

Gazal'nin ifadelerine gore idareciler, sahip olduklari mevkiden 6tiiri
kendilerinde 6fke hali ¢cabucak meydana gelebilir. Bu durum kisiyi cogu
zaman karsi taraftan intikam alma duygusuna sevk edebilir. Ofke, akli
yetilerin selim bir sekilde kullanilmasina engeldir. Bunun icin devlet baskani
veya vali 6fkelendiginde af cihetini tercih etmeli, kendisini iyilik ve affa
alistirmalidir.*

Gazalt'ye gore ofke halinin yenilip af yolunun tercih edilmesi
peygamberlerin ve salih kimselerin ahlaki; 6fke ve gazap halinde hemen
cezalandirma yoluna gidilmesi ise yirtici hayvanlarin tabiatidir.”” Ayrica 6fke
haline hakim olunabilmesi de adaletli olmanin bir sartidir. Zira 6fkesine
hakim olamayanlar ¢ogu kez adaletten ayrilir ve 6fkesinin esiri olurlar.”®

Devlet baskani halkin ihtiyaglariyla ilgilenmeli, kapisina gelenleri
kiicik gérmemeli, kendisi igin razi olmayacagi bir seye halki i¢in de raz
olmamali ve kendisini onlarin yerine koymalidir.>® Gazal'ye gére onun
Muslimanlarin ihtiyaglariyla mesgul olmasi, nafile ibadetlerle mesgul
olmasindan daha ustlindir. Bu sebeple islerindeki 6nceligi, halkin
sorunlarini gidermeye vermelidir.®® Ayrica devlet baskani, toplum tarafindan
takdir goren kisilere de hiirmet gostermelidir.

>* Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 30-31.
>* Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 36.
% Gazali, Nasihati’I-Miilak, 23-24.
>’ Gazali, Nasihati’l-Mdildk, 24.
*8 Gazali, Nasihatii’I-Miildk, 24.
*® Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 27.
% Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 26.
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Devlet baskani israftan sakinmali ve kanaatkar olmalidir ¢linki
kanaatsiz adalet olmaz.®! insanlara karsi sefkatli ve litufkar olmali, siddet ve
sertlikten sakinmalidir. Hz. Peygamber bir hadislerinde, “Halkina sefkat
gostermeyene (lidere) Allah da sefkat géstermez” buyurmus ardindan soyle
dua etmistir: “Allah’im! Halkina lGtufta bulunan lidere sen de liitufta bulun.
Siddet gosterene sen de siddetli ol.”®

Devlet baskani halki icin her bakimdan 6rnek bir sahsiyet olmaldir.
Zira her asirda ve her hikimdar doéneminde insanlar, kendilerini
yonetenleri 6rnek almislar, yoneticiler nasil davranmislarsa, onlar da aynini
yapa gelmislerdir.® Devlet baskaninin érnekligi ilk 6nce dinin emirlerini ve
Res(lullah’in  siinnetini yasamasiyla olur. Takip ettigi yolun insanlar
tarafindan benimsenmesi, kalplerinde heybet meydana getirmesi ve
diismanlarinin kendisinden ¢ekinmesi icin bu gereklidir. Bu meyanda devlet
baskani, halkin islerine az-cok, bliylk-kiclik demeden egilmesi ve onlari
girkin islere alet etmemesi gerekir. Zira “raiyye yani tebaa lizerinde tasarruf
maslahata menuttur.”*

Gazali kendi zamaninda sultanlarin ¢ok fazla satrang, tavla, top
oynamak, cirit atmak ve sik sik ava ¢ikmak gibi islerle mesgul olmalarindan
otlrl devlet isleriyle ilgilenemediklerinden bahseder. Bu meyanda onlarin,
hem kendi itibarini distirecek hem de devletin isleriyle ilgilenmekten
alikoyacak islerden de uzak durmalari gerektigini sdyler. Ona gore devlet
baskani basit seylere tenezzil etmeyip ulvi degeri olan islerle mesgul
olmahdir. Gazali, yoneticinin islerinin dogrulunun saglamasini da yapar.
Buna gore, yoneticinin Allah’tan korkan, dogru s6zli ve glizel ahlakh biri
olmasi, yaptigi islerin giizel ve toplum igin yararli olusundan anlasilabilir. ©

3. 3. Devlet Bagkaninin Gorevleri

3. 3. 1. istisare

an

islam devlet hukukuna dair telif edilen tim eserlerde, “stra
prensibinin islam devlet nizaminin en énemli unsuru oldugu (zerinde
durulmustur. Hatta bazi yazarlarca imanin bir pargasi olarak gorilmis ve
sura ile ilgili ayette namaz ve infakla ayni derecede zikredilmesinden 6tiri

*! Gazall, Nasihatii’l-Miildk, 27.

62 Gazall, Nasihati’l-Miildk, 27. Hadis igin bkz.: Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed. es-Siinenii’l-Kiibrd,
tahk. Muhammed Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiikbi’l-ilmiyye, 2003), 8: 227 (21052).

% Gazali, Nasihatii’l-Miiliik, 50.

64 Mecelle, md. 58.

® Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 93.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Gazal'nin Nasihatii’l-Miildk Adli Eserinde Siyasetl’s-Seriyye Esaslari | 18

dinin ameli bir rikni olarak da telakki edilmistir.®® Gazalnin eserindeki
“s0rd” ve “istisare” kavramlarindan kastettigi anlam devlet baskaninin
seciminden ziyade devletin isleyisi ve isleyisin yasalliginin ve teamillere
uygunlugunun denetimidir. Bu anlamda istisarenin amaci, Uzerinde
gorisilen herhangi bir meselenin faydali yonlerini etrafli bir sekilde
arastirarak en glizel yoniini bulmak, hataya diismemek veya hata ihtimalini
en aza indirmektir. Gazal’'ye gore istisare ehliyle yapilmalidir; bu sebeple
ilim ehline danismak, onlarin tavsiye ve nasihatlerine kulak vermek,
yoOneticinin esas vazifelerindendir. Ayrica bu, adaletli ve insafli olmanin
gereklerindendir. Sura 6nemli bir esas ve yontem olmakla beraber devlet
baskani, sura sebebiyle bilgi ve tecribesini kotiye kullananlardan da
sakinmalidir. Clinki bu tlr kimseler, devamli surette otoriteye ovgi yagdirip
onlari bos 6vgl ve vaatlerle aldatirlar; onlarin gayeleri diinyalik elde etmek
ve kendilerinden memnun olmalarini saglamaktir. Bunu elde edebilmek igin
de cesitli hile ve aldatmalara basvururlar.®’

islam devlet geleneginde ve ser‘i siyasette suraya yer verilmesinin en
miihim sebeplerinden biri, devlet baskaninin otoritesinin, halkindan
bagimsiz olmadigi hatta halk tarafindan denetlendigidir. Dolayisiyla islam’da
devlet otoritesi, sinirsiz egemenlik hakkina sahip degildir. Sura, devleti
yonetenlerin egemenlik haklarini sinirh olarak kullanmalarini saglayan bir
ilkedir. Yoksa ingiliz sarkiyatgi Ann Lambton’un, “zill-i ilahi” kavramindan
anlayarak iddia ettigi lzere devlet baskani, Tanri tarafindan atanmis ve
sadece ona karsi sorumlu olan ve bu sebeple de iradesi ve hakimiyeti
mutlak olan bir kisi®® degildir.

Gazal’'nin istisare prensibi genelinde bir baska tavsiyesi de devlet
baskaninin kendinden &6nceki adil hikimdarlarin yolundan gitmesi igin
onlarin baslarindan gegen olaylari, hikayelerini, sultanlarinin verdikleri
hiikimleri anlatan kitaplari okumasidir.® Cunkii her devlet bir dncekinin
devami niteligindedir; degisen ise sadece vyoOnetenler ve ydnetim
bicimleridir. Gazal’nin eserinin farkli yerlerinde tekrar ettigi bu husus,” sura
esasinin  bir parcasini  olusturdugu icin almasi gereken tedbirler
climlesindendir.

% Abdiilkadir Udeh, el-isldm ve Evddund’s-Siydsiyye, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1981),
193.

% Gazali, Nasihatii’l-Miilik, 17-18.

68 Lambton, “Gazzalt'nin Nasthati’l-Mul{k’unda Saltanat Teorisi”, 213.

* Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 51.

7 Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 60.
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3. 3. 2. Kamu Diizeni ve Adalet

Hak ve adalet kavramlari isldm hukukunda {izerinde en fazla durulan
kavramlardir. Zira bitin hukuki prensiplerin temelini adalet ilkesi teskil
eder. Adalet, hem bireysel hem de toplumsal dizlemi olan bir kavramdir.
Bireysel anlamda adalet, adil olmanin vicdanlarda yer etme durumudur.
Toplumsal olarak bakildiginda ise kurallarla uygulanan adalet ortaya
¢ikmaktadir. Bu da bireylerin adil olup olmadigini inceler. Adalet sadece
normatif kurallarin tatbik edilmesi degildir. Bilakis toplumda deger ve
ilkelerin hayata gegcirilmis olma hali, herkesin hak ettigi ile karsilasmasi
durumudur. Adalet, insan davraniglarini ahlaki agidan degerlendiren, dlgen
bir ahlak ilkesidir.”

Gazali'ye gore adaleti gerceklestirmeyi hedeflemeyen ve fiilen de
saglayamayan bir yonetim sistemi diisiiniilemez. Liderin adaletli olmasi aklin
olgunlugunun gostergesidir. Akilll olmayan kimse, adaletli olamaz. Aklin
kemali ise insanin her seyi asil haliyle, oldugu gibi gérmesi, islerin ig
yuzi/hakikati  hakkinda basiretli olmasi ve dis gorinimuyle
aldanmamasidir.”> Bu ilkeler, adaletin devletin idesi olmasi gerektigini
gosterdigi gibi iktidari elinde bulunduran kiside bulunmasi gereken
ozelliklerdendir. Dolayisiyla devletin mesruiyetini temin eden bir unsur
olarak adalet, iktidar sahibinden baslayarak tim insanlara dogru yayilan bir
yelpaze halini almaldir. Gazali, devleti adil insanlardan olusan bir
mekanizma olarak gorir. Ona gore devletin adaletli olmasi sadece
yoneticinin degil ondan baslayarak bitin kamu yoneticilerinde bulunmasi
gereken bir vasiftir.

Sultan/devlet baskani halkina zulmetmemeli ve yakinlarinin da buna
yeltenmesine miisaade etmemelidir. Clinkli sultan, hem kendisinden hem
de maiyyetindekilerden mesuldir.”  Ailesini, cocuklarini ve evinin
durumunu koruyup gozettigi gibi; maiyyetinde bulunan kamu gorevlilerini
kontrol altinda tutmaldir.”* Halkina karsi adalet dagitmak isteyen bir
hikimdarin, gérev yapan memurlarinin adaletli olmalarini temin etmesi
gerekir.”” Adalet miilkiin ve hiikimranligin devam sartidir.”® Hatta adalet
prensibinin ve kanunlar éniinde esitligin bir geregi olarak, halktan herhangi
biri, devlet baskanina dava agmasi durumunda davaya icabet etmelidir.

™ Ahmet Cevizci, “Adalet”, Paradigma Felsefe Sézliigii, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000),
12.

72 Gazali, Nasthatii’l-Miildk, 23.

7 Gazali, Nasthatii’I-Miilik, 17-18.

7* Gazali, Nasihati’l-Miildk, 31.

7> Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 21, 43.

7® Gazali, Nasthatii’l-Miildk, 44.
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Gazali'ye gore sultanin kamu gorevlilerinin adil olmasi yoénindeki
cabasi 6nem arzeder. Cinkli ona gore insanlarin ¢ogu, kendi arzu ve
isteklerinin gerceklesmesi yoniinde hareket edebilir ve k&tl arzularina
ulasmak icin gizli veya acik yoldan bircok hileye basvurabilirler.”” Kamu
islerinde gorevli memurlar da boyledir. Onlarin da bu tiirden zaaflara kapilip
Ustlerini yaniltmamalari, adaletten sapmamalari, temeli haksizlik olan isleri
ona guzel géstermemeleri igin adalet mekanizmasi onlarin {izerinde daha
aktif olarak icra edilmesi gerekmektedir. Bunun tam olarak saglanabilmesi
icin de idarecinin 6nce kendi 6ziinde adaleti saglamasi lazimdir.”®

ibn Haldun’a gére tebaaya yapilan zulmiin en yaygin hali, onlarin
ellerindeki mallarin haksiz yolla ellerinden alinmasiyla olur. Bu ise insanlarin
calisip kazanarak mal elde etme emellerini yok eder. Clnkd calisip
kazanarak elde ettikleri mallarin, zorla ellerinden alinacagini bilirler. Calisma
arzularini kaybeden insanlar ellerini isten glicten c¢ekerler. Halkin isi glicu
birakmasi, ugradiklari haksizligin oraniyla baglantilidir. Eger haksizlik cok ve
bltln alanlar kapsayacak derecede genelse, ¢alismayi reddetme bitin bu
alanlari kapsayacak kadar genel olur.”” Nihayetinde bu durum iktidarin ve
hakimiyetin zayi edilmesine sebep olur. Bu yikimin boyutu uygulanan zuliim
ile o sehir ve llke halkinin durumu arasindaki etkilenme oranina baghdir.
Ulke biiyiik, insanlar kalabalik ve halk da refah icinde yasiyorlarsa, ziilim
sebebiyle baslayan yikimin boyutu zamanla ve kademe kademe ortaya
cikar.®

3. 3. 3. Yonetim ve Yargi

Devlet otoritesinin sahibi, seriatin olglleri gergevesinde, halkinin
kendisinden razi ve hosnut olmasi icin caba gostermelidir.®" Hikimdar
kendisine gelerek 6vgiiler yagdiranlara da aldanmamali ve onlarin évgiisiine
inanarak halkinin tamaminin kendisinden hosnut oldugu disiincesine
kapilmamalidir. Halkin idaresini Ustlenen yonetici, din islerini 6gretmemek,
haram yedirmek ve yemelerine g6z yummak, galisanin Ucretini vermemek,
Allah’a itaati emretmemek, kadini mehirinden alikoymak gibi hususlarda
seriata aykiri hareket ederek hi¢ kimsenin hosnutlugunu aramamalidir.®

77 Gazali, Nasihatii’l-Miilik, 18.

78 Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 21.

7 EbQ Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime, gev. Halil Kendir. (Ankara:
Yenisafak, 2004), 1: 380.

8 ibn Haldun, Mukaddime, gev. Halil Kendir, 1: 381.

¥ Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 28.

¥ Gazali, Nasihati’l-Mulak, 29.
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Gazali, devlet ve toplum arasindaki iliskinin ¢ift yonli oldugunu
diisiindr. Buna gore halkin iyiligi icin devlet otoritesinin iyi olmasi gerektigi
gibi devlet otoritesinin de iyi olmasi icin halkin da iyi olmasi gerekir.
Dolayisiyla insanlarin iyi idare edilmeyisinin sebepleri arasinda halkin girkin
isleri yapmalari ve emaneti yerine getirmemeleri sebep olarak gosterilir.
Zira bir hadiste, “Sizler nasil olursaniz o sekilde yénetilirsiniz”®
buyrulmustur. Gazali bu hadisi, insanlarin fiillerinin liderlerin fiillerine
sirayet edecegi seklinde yorumlamaktadir.®

Devlet baskaninin daima toplumla i¢ ice olmasi gerektigini vurgulayan
Gazali, hem adaletin daha iyi tesis edilebilmesi hem de goérevlendirmis
oldugu vali, kadi ve diger memurlarin durumlarindan haberdar olabilmesi
icin bir nevi otokontrol mekanizmasinin isletilmesi gerektigini vurgular.
Buna gore devlet baskani, halkinin sorunlari ve sikayetlerinin bizzat kendisi
dinleyebilmeli, bunu temin etmek igcin de insanlarin kendisine rahatca
ulasabilmesinin éntinii agmalidir.®®

Gazal’'ye gore ideal bir yonetici, halkindan gilizel isler yapanlari
odillendirmeli, kétl ve girkin isler yapanlari da engellemeli ve isledigi fiil
cezay! gerektiriyorsa cezalandirmalidir. Devlet otoritesi bu hususta tedbirsiz
kalmamalidir.2® Ayrica vezirlik/ bakanlik ve valilik gibi gérevleri ehil olmayan
kisilere vermemeli, isin cesidine gore liyakati esas almaldir.®’

Gazal'ye gore devlet baskaninin soéziinde dogrulugu ve islerinde
istikameti, halkinin da dogru olmasinin sebebi ve neticesidir.®® Ayrica
hiakimranhgin devami icin su hususlarin mutlaka yerine getirilmesi gerekir:
Sultan her daim dini ve ilmi canli tutulmalidir. Kendisi de bizzat ilim
ogrenmeli ve alimlerin ders halkalarina katilmalidir. Her isinde selim akli
kendisine rehber edinmelidir. Devlet baskani faziletli ve erdemli kisilerle
beraber olmali, onlari yaninda tutmalidir. Ulkesinde edebiyatgilarin ve
sairlerin yetismesi icin gerekli imkanlari saglamalidir. Avam-havas herkesi
agirlayabilecek genis bir saraya sahip olmalidir. Memleketinden bozguncu
ve fitnecileri uzaklastirmalidir. Zira bu tedbirler, bir memleketin rahat ve
huzuru igin elzem olan seylerdir.*’

8 Aclni, Kesfu’l-Haféd, 2: 311.

8 Gazali, Nasihati’I-Milak, 52.

8 Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 75.

8 Gazali, Nasihati’I-Miilk, 50.

% Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 69.

8 Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 72, 85.
8 Gazali, Nasihatii’l-Miildak, 72-73.
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3. 4. Vezirde Bulunmasi Gereken Ozellikler

Gazal'ye gore yonetimde, devlet baskani kadar vezirin yani
yardimcilarinin da biiyiik énemi vardir. Oyle ki, onun diisiincelerine gore
iktidarin devami vezirle, diinyanin devami ise sultan/devlet baskani iledir.
Zira adil bir devlet adami, insanoglunun ihtiya¢ duyacagi ilk seydir. lyi ve
hayirli bir yardimci, sultanin ve devletin sirlarinin koruyucusu, islerin
takipgisi, hazinenin ve vilayetlerin mimaridir. Vezir, devletin azamet ve
kudretini en glizel sekilde temsil etme sadedindedir. Clinki yapilan her is ve
icraatta soz sahibi odur. Gazall vezirin devlet idaresindeki yetkinligi ve
etkinligi hakkinda sunu da ilave eder: “Hicbir devlet baskaninin adil,
islerinde kendisine yardimci ve salih bir veziri olmadan hikimranhgini sevk
ve idare etmesi miimkin degildir.”**

Gazall, sultan-vezir iliskisini Hz. Peygamber ve sahabe iliskisine
dayandirir ve benzetir. Zira Allah, Hz. Peygamber’in kendi nezdindeki
degerine ragmen ashabuyla istisare etmesini, “Onlarla is konusunda istisare
et (danis)” (Al-i imran, 3/159) ayetiyle emretmistir. Yine Hz. Musa, islerinde
kendisine yardimci olmasi icin Rabbi’nden bir yardimai istedigi zaman® Hz.
Harun’u hem bir peygamber hem de bir yardimci olarak vazifelendirmistir.

Devlet idaresinde bu denli 6nemli bir yere sahip olan vezirde, bu
makama ehil olabilmesi icin belli 6zelliklerin bulunmasi gerekmektedir.
Liyakat bunun en énemlisidir. Buna gore vezir, hem devlet bagkanini hem de
insanlari  hayra yénlendirip  kotiliikten  sakindirmalidir.  insanlarin
maslahatina olan her hususta devlet baskanina yardimci olmalidir.”® Ayrica
vezir alim, akilli, yasi kemale ermis ve takva sahibi biri olmahdir. Clnki
gengler her ne kadar akilli olsalar da, yash kimseler kadar tecriibeli
olamazlar. Clnki insanlarin 6grendikleri ve edindikleri, tecriibe, ilim, bilgi ve
hiinerler, biyiiklerden dgrenilmistir.**

Gazali devlet baskani ile yardimcisi/vezir arasindaki iliskinin bazi
inceliklerine de dikkat ¢ceker. Buna gore devlet baskani, vezirinde bir siirgme
ve hata gordigl zaman cezalandirmakta acele etmemelidir. Vezir bir
ihtiyacini kendisine arz ettiginde gevsek davranmamali, kendisiyle gértismek

% Gazali, Nasihatii’l-Miiliik, 84.

°! Gazali, Nasihatii’l-Miiliik, 83.

92 “(Ey Rabbim!) Bana ailemden bir de vezir (yardimci) ver. Kardesim Harun’u. Onun
sayesinde arkami kuvvetlendir. Ve onu isime ortak kil.” Ta-Ha, 20/29-32

» Gazall, Nasihatii’|-Miilik, 84-85.

* Gazali, Nasihatii’l-Miiliik, 86.
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istedigi zaman gorlsmesine izin vermeli, fesatgl kisilerin veziri hakkindaki
sozlerine kulak asmamalidir.*

Devlet baskaninin verdigi emirlerde ¢ok ince ve derin gorusli
(ferasetli) olmasi gerekir. Vezir, vali ve emri altinda bulunan diger
kademedeki memurlarina s6zlinii gegirebilmesi ve onlar Uzerinde otorite
kurabilmesi icin bu sarttir. Zira devlet baskaninin pek cok siyaseti, glzel
fikirleri ve adaletin tesisi yoniinde aldigi kararlar, maiyyetindekilerin risvet
ve benzeri isleri sebebiyle perdelenebilmektedir.”®

3. 5. Dinin Korunmasi

Gazal'ye gore devlet baskaninin gorevlerinden biri de dinin
korunmasini temin etmesidir. Zira din ile devlet, ikiz kardes gibi birbirinden
ayrilmaz bir butindir. Bu sebeple devlet baskaninin dine 6énem vermesi,
onun zararh fikirlerden, bidat ve hurafelerden, slipheli islerden; hulasa hem
kendisinin hem de halkinin inancina zarar verecek bitiin hal ve
hareketlerden sakindirmasi ve gerekli tedbirleri almasi gerekir.”’

ibn Haldun’a gore devlet baskaninin dinin korunmasi hususundaki
vazifesi, onun hem din hem de diinya islerini yonetmesi hususunda Hz.
Peygamber’e vekalet etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu makam "hilafet"
ve "imamet" olarak, bu makama gelenler ise "halife" ve "imam" olarak
isimlendirilir. imam olarak isimlendirilmesinin sebebi, kendisine tabi
olunmasi ve oOrnek alinip uyulmasi noktasinda namaz kildiran imama
benzemesinden dolayidir. Bu ylzden ona (devlet baskanligina, halifelige);
blylk imamet, denir. Halife olarak isimlendirilmesinin sebebi ise, immet
icinde Hz. Peygamber'e halef ve vekil olmasindan dolayidir.*®

Gazalt zamaninda sik¢a yasanan mezhep taassubuna da dikkat ¢ceker
ve yoneticiyi bu konuda uyarir. Buna gore gerek halktan gerekse emri
altindakilerden biri, dinine ve inancina karsi bir ithamda bulunmasi
durumunda onu huzuruna ¢agirip ikaz etmeli ve gerekiyorsa caydirici
tedbirler alarak cezalandirmalidir. Tovbe etmesi durumunda af yolunu
tercih etmeli aksi durumda ise onun Ulkede sebep olacag fitne ve fikri
kargasay! 6nlemek ve islam’in izzetini korumak igin sinir disi etmeli ya da
cezalandirmalidir.”

% Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 86.

% Gazali, Nasthatii’l-Miildk, 73-74.

%7 Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 50.

% ibn Haldun, Mukaddime, gev. Halil Kendir, 1: 271.
% Gazali, Nasihatii’l-Miildk, 50.
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3. 6. Sehirlerin imari

Gazali eserinin pek cok yerinde adalet prensibinin bir geregi olarak
sehirlerin imar edilmesi gerektiginden s6z eder. Clnk{ adil bir hikiimdar,
kendi yasam cevresini imar ettigi gibi hakimiyeti altinda bulunan sehir ve
kasabalari da imar etmekle sorumludur. Clinkl devletin mamur olmasi da,
harap olmasi da sultanin elindedir. Sehirlerin imar edilmesi, insanlarin
ihtiyag duydugu vyapisal sorunlarin ¢ozlilmesi sultanin birincil gorevleri
arasindadir. Nitekim Gazali naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber’in
adaletinden 6tlirii Nusirevan’i ovdiginden s6z eder: “Ben Kisrd’nin adil
hiikimdari Ndsirevan zamaninda dogdum.”*® Gazali’'ye gére Resdlullah’in
onun hakkinda “adil hiikimdar” seklinde bahsetmesi, onun Glkesinin imari
ve halkin arasinda adaleti yaymak icin gosterdigi gayret ve devletin biitln
islerinde tedbiri elden birakmamis olmasindan ve halkina karsi gizel
muamele gostermesinden kaynaklanir. Topraklarin ve sehirlerin imar
edilmesi, insanlarin mesken ihtiyacinin karsilanmasi veya mevcutlarin tamir
edilmesi, topraklarin ziraata elverisli hale getirilmesi, su kaynaklarinin
bulunmasi ile maden kaynaklarinin isletilmesi devletin elindedir.'®*

3. 7. Sosyal ve iktisadi Diizenin Saglanmasi

Toplumun kalkinmishgi, sosyal ve iktisadi dlzenin istikrari ve
piyasalarin canliligi, insanlarin kazan¢ elde etmek icin ortaya koyduklari
gayret ve ¢alismalarla orantilidir. Bu sebeple siyasi otorite, iktisadi hayatin
canhhgini koruyup devam ettirmesi icin gerekli tedbirleri almak zorundadir.
Aksi halde ibn Haldun’un da tespitlerinde goriilecegi Uzere, insanlar
gecimlerini saglamak icin calismazlar ve ellerini isten gilicten cekerler.
Boylelikle piyasalar durgunlasir ve insanlar gegimlerini temin etmek igin
baska yerlere go¢ ederler. Gog sebebiyle llke niifusunda azalma meydana
gelir, sehirler harap ve viran olur. Sonugta biitin bunlara bagl olarak
devletin ve hikimdarin durumu da bozulur. Cinki devlet, umranin
(toplumun) bir gostergesi oldugundan, esas madde bozuldugunda, zorunlu
olarak kendisi de bozulur.*®

Gazall, ser? siyasetin butlin temellerini adalet prensibi Uzerine
dayandirmaktadir. Ona gore sehir dizeninin ve iktisadi kalkinmanin temin
edilmesi bile adaletin saglanmasiyla mimkin olur. Bu sebeple devlet,
halkina karsi kayitsiz kalamaz. Onlarin zaruri ihtiyaglarini karsilamasi
gerektigi gibi haciyyat kabilinden gereksinimlerini de karsilamaldir. Devlet,
halkin temel egitiminden sorumlu oldugu gibi onlarin mesleki

100 aclani, Kesfu’l-Hafé, 2: 341.
191 Gazali, Nasihati’l-Miilak, 45-46.
102 ihn Haldun, Mukaddime, Cev. Halil Kendir, 1:380.
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egitimlerinden de sorumludurlar. Zira bir toplumun egitimsiz kalmasi,
devletin hem iktisadi hem de sosyal olarak c¢oraklasmasi anlamina
geleceginden bunlar istikrarsizhigin 6nemli sebepleri arasindadir. Ekonomik
istikrarin olmadigl bir toplumda insan gocli kacinilmaz olur. Boylelikle
ekonomik daralma meydana gelir ve gelirler azalir.'®

Bu meyanda, cesitli iktisadi ve tabii sebeplerle meydana gelen aclik ve
ekonomik daralmalar karsisinda devlet baskani halkina yardim etmelidir.
Ozellikle kitlik ve buna paralel olarak meydana gelen fiyat pahalihgl ve
karaborsa olusumlari karsisinda gerekli tedbirleri almali, devlet
hazinesinden ve olusturacagi diger kaynaklardan halkinin yararlanmasina
miisaade etmelidir."™

ibn  Haldun’a goére devletin iktisadi  kalkinmishg  onun
medeniligiyledir. Medenilik ise bir devletin bliyikligl ve giici ile orantilidir.
Ona gore medeniligin pek ¢ok yoni olmakla birlikte iktisadi anlamdaki disa
vurumu, likks ve rahatlik ile olmaktadir. Bu hem yonetenler hem de tebaa
icin boyledir. Liiks, rahatlk ve zenginlik ise devletin glicline ve siyasi otorite
sahiplerinin hakimiyetine baglidir. Dolayisiyla ibn Haldun’a gére biitiin
bunlar devletin glicii ve blylikligu ile orantilidir. Bir baska deyisle iktisadi
kalkinmishgin temelinde ve sirdirilebilirliginde devlet hakimiyetinin ve
istikrarin 6nemi blylktir. Ancak bunlar temin edildigi takdirde ekonomik
biyiime ve istikrar elde edilebilir.'®

islam hukukunda verginin mesruiyetine dair tartismalari bir yana
birakacak olursak devletin, kurumsal giderlerini karsilama noktasinda vergi
sistemini hayata gecirmesinin bir gereklilik oldugu asikar olacaktir. Nitekim
cagimizda vergi, insanlar Gzerine bir kiilfet ve ylik olmaktan ziyade, fertlerin
devlete oOdedigi zaruri ve kacinlmaz bir “masraf” olarak kabul
edilmektedir.’® ibn Haldun, vergi toplama ihtiyacinin bir kisminin, devletin
blylylp gelismesine bir kisminin da sahsi harcamalarin artmasina
baglamaktadir.'” Bu hususta dikkat edilmesi gereken ise vergilendirmenin
adalet ve hakkaniyete dayanmasi ve vergi politikasinin toplumun her
kesiminin gelir seviyesi dikkate alinarak diizenlenmesidir. ibn Haldun’a gére
vergilerin sirekli olarak artmasi zamanla itidal ve kabul edilebilirlik sinirlarini
asar. Sonugta halkin g¢alisma ve Uretim sevki kaybolur. Cinki odedikleri
vergiler sebebiyle calistiklarina mukabil ellerinde bir seyin kalmadigini

193 Gazali, Nasihati’l-Miildk, 46.

Gazali, Nasihati’l-Miilik, 80.

ibn Haldun, Mukaddime, cev. Halil Kendir, 1: 246.

Nihad Sayar, Kamu Maliyesi, (Istanbul: Sayar Yayin ve Yardim Vakfi, 1975), 78.
ibn Haldun, Mukaddime, gev. Halil Kendir, 1: 369-370, 371.
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gorirler. Bu durum, halkin calisip kazanma ve liretmelerine mani olur.
Nihayetinde devlet daha ¢ok vergi toplamak isterken toplayamaz hale gelir
ve Uretimden elde edilecek bitiin menfaat beklentilerinin yok olmasina
bagli olarak- toplumun (ve Ulke ekonomisinin) zayiflayip gerilemesine kadar
devam eder. Sonug itibariyle bu durumun vebali ve zararlari devlete
doner.'®

Devletin gelir kaynaklari noktasinda devlet baskani ve yardimcisinin
tedbirli ve tutumlu olmalarinin gerekli oldugunu ifade eden Gazali, ayrica
halktan alinan vergilerin de yerinde ve zamaninda alinmasini, 6zellikle
halkin zor gilinlerden gegtigi donemlerde daha miisamahakar davraniimasi
gerektigini soyler. Maliyeyle ilgilenen vezir ve memurlar, vergi toplamayla
ilgili usulleri iyi bilmeli ve halkin glcinin Ustinde taleplerde
bulunmamalidir. Hazineye haksiz kazan¢ sokmamal, 06zellikle varisleri
hayatta olan kisilerin mallarina el uzatmamahdir.®

3. 8. Savags Siyaseti

Gazal’nin eserinde siyaset-i ser‘iyyeye dair degindigi hususlardan biri
de savas hukukudur. Bu konudaki tespit ve tavsiyelerine gore, devlet olasi
bir savas durumu icin her daim hazir olmali, stoklarinda yeteri kadar erzak,
silah, havyan bulundurmali, gerekli yatirnmlari yapmalidir. Savas halinin
onemli aktorlerinden biri olan vezir, olasi bir savas durumunda hemen
askeri secenekleri kullanmamal, ©ncelikli olarak yazisma ve diger
diplomatik yollarla uyusmazhgin giderilmesine calismalidir. Ancak butin
¢abalara ragmen savas kaginilmaz olursa, o takdirde devletin izzeti ve halkin
selameti icin savasilmalidir. Savas neticesinde ele gegirilen esirler
oldirilmemeli; gerekirse karsi tarafa esir diisen askerlerin takas edilmesi
veya fidye talebi icin sag birakilmahdirlar."*

Sonug

islam’da siyasetin temel amaci, insanlarin dini ve diinyevi refah ve
kurtuluslarini tesis edecek tiirden bir toplum olusturmak ve bunun elde
edilebilmesi i¢cin de devlet baskaninin, siyasi otoritenin ve devletin tim
mekanizmalarinin islam’in 6ngdrdugl sisteme uygun hale getirilmesini
temin etmektir. islami siyaset yazim geleneginde siyasetname tiiriindeki
metinler genel hatlar itibari ile adalet ve ahlak ilkeleri (izerine insa
edilmistir. Bu tarz eserler ahlaki, idari ve siyasi tavsiyeler barindiran
hikiimdar ile tebaa arasindaki iliskileri diizenleyen, devlet baskani ve devlet

108
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idaresinde gorevli kisilere rehberlik yapma gayesi ile kaleme alinmistir.
Siyasetname tirindeki eserlerin genel goérintisi bu sekildedir. Bunun
sebebini, islam hukuk yazim geleneginde, kamu hukuku alaninin bilhassa
yonetici raiyye iliskilerinin 6zel hukuk kadar ictihada agik olmamasi ya da
hukukcular tarafindan siyasi otorite sahibine ¢ok genis bir alan birakilmasi
olusturmaktadir. Ayrica Kur’an ve slinnette idare teskilati, yénetim, ceza ve
yargilama hukuku alanlarinda ser’? siyasetin temel esaslarini belirleyecek
kadar malumat ve diizenlemelerin bulunmasina ragmen, islam topraklarinin
sinirlarinin genislemesi, farkh kltiir ve inang gruplarinin ortaya ¢ikmasi ve
buna bagli olarak toplumda bas gosteren bozulma ve diizensizliklerin ortaya
ctkmasi ve muhtemel kaoslarin dnline gecilmesi adina, hukuksal anlamda
siyasi otoritenin hakimiyet ve etki sahasinin genis tutulmasina sebep
olmustur. Bu hususta devlet baskanina had cezalarinin uygulanip
uygulanmayacagi hakkindaki mezhepsel tartismalari 6rnek gosterebiliriz.

Gazall islami ilimler alaninda bir déniim noktasi olmasi itibariyle
yazdigl siyasetname ayri bir 6nem tasimaktadir. Seri ilimlerde Gstlinliglyle
beraber Nizamilmilk’in yaninda gecirdigi donemde elde ettigi devlet
tecribesi, Selcuklu sultanlarinin dikkatini ¢ekmis ve kendisinden istifade
etmek istemislerdir. Bu maksada binaen Gazall 6mrinin sonlarina dogru
devlet adamlarina nasihatleri ihtiva eden, kisa adiyla Nasihatii’l-Miildk’u
kaleme almistir. Eserin Sultan Meliksah’a veya Sancar’a yazildigi tahmin
edilmektedir. Eserinde Gazali, daha dnceki zamanlarda yasamis, kral, filozof,
vezir ve devlet adamlariyla islam tarihinden Hz. Peygamber (s.a.v), sahabe,
tabiin ve tebe-i tabinin hayatlarindan o6rnekler vermek suretiyle bir
nasihatname olusturmus ve yer yer serf bir siyasetin nasil olmasi gerektigine
dair ipuglari vermistir.

Eser genel olarak ybneten ile yonetilenler arasindaki iliskiyi
dizenlemek adina devlet baskanina yol gostermek igin kaleme alinmistir.
Ancak Gazali'nin eserinde en fazla durdugu konu hem ydneticinin hem de
maiyetindekilerinin adaletli olmasi yoniinde olmustur. Bunun yaninda
saltanatin kaynagi, sura, tedbir, liyakat, vezirin ve devlet kademesindeki
diger gorevlilerin yetki ve sorumluluklari gibi konular sik¢a
tekrarlanmaktadir. Bu  hususlari  da yine adalet prensibiyle
bagdastirmaktadir.

Gazal’'ye gbre yonetenlerin en 6nemli gorevi adaletli olmaktir. Zira
bu, devletin bekasinin en 6nemli unsurunu teskil etmektedir. Adalet miulkiin
ve hikimranhgin devam sartidir. Gazali, devlet ve toplum arasindaki
iliskinin ¢ift yonli oldugunu duslnir. Yani halkin iyiligi icin devlet
otoritesinin de iyi olmasi gerekirken devlet otoritesinin de iyi olmasi icin
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halkin da iyi olmasi gerekir. Dolayisiyla halk devlet icindir; devlet de halk
icindir.

Gazal'nin (zerinde durdugu konulardan biri de devlet erkini elinde
bulunduran devlet baskaninin sahip oldugu vyetkinin kaynaginin Allah
olmasidir. Clinkli Gazal'ye gore saltanat ilahi bir lGtuftur ve Allah tarafindan
secilmisligin gostergesidir. Zira Allah, insanlar arasindan peygamberleri ve
sultanlari seckin olarak yaratmistir. Gazali'ye gore devlet bagkaninin
hakimiyetinin kaynagi ilahidir. Bu sebepten 6tirir halkin devlet baskanina
isyan etmeleri caiz degildir. Yoneticiye isyan etmek Allah’a isyan etmektir.

Sara, islami devletin temel esaslarindan biridir. Gazal’'nin eserinde
sGra prensibiyle kast ettigi anlam, daha ¢ok halifenin secimi anlamindaki
sira heyeti olmayip devlet mekanizmasinin isleyisi ve bunun hukuka ve
teamdllere uygunlugunun denetlenmesidir. Bu sebeple devlet baskani
daima ehliyle istisare halinde olmahdir. Hakimiyetin kaynagi ilahi olmakla
birlikte islam devlet geleneginde suraya yer verilmesinin en dnemli sebebi,
devlet baskaninin otoritesinin, halkindan bagimsiz olmamasidir. Yani devlet
otoritesi sinirsiz egemenlik hakkina sahip degildir. Gazal'nin eserinde
hakimiyete ayri ve 6zel bir dnem verildigi gozlemlenmekle birlikte, halkin
devlet baskani lzerindeki haklarindan, onun goérev ve sorumluluklarindan
daha fazla bahsedilmektedir. Zira Gazal'ye gobre devlet denilen
mekanizmayl ayakta tutan, bir baska deyisle ona hayatiyet veren 6zne,
halktir. Devlet, kaynagini Allah’tan aldigi ilahi hakimiyete ve bu Ustin
kudrete, halkina karsi yerine getirmek zorunda oldugu vazifeler karsilig
sahip olur.
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Oz

Sehir Tarihgiligi calismalari ¢ok eski dénemlere dayanmaz. islam
Tarihi’'nin daha sonradan bir pargasi haline gelmis olan Sehir Tarihgiligi
Ulkemizde ¢ok taninan bir alan degildir. Aslinda Sehir Tarihgiliginin birgok
yonuyle yazilabilecegi en iyi Ulkelerden birisi olmamiza ragmen bu konuda
tilkemizde hala bosluklar mevcuttur. islam Tarihi’nde Sehir Tarihgiligi islam’in
ilk dénemlerine kadar dayanmaktadir. Bunu kutsal sehirleri tanitan eserlerde
ve sehirlerin fetihlerini anlatan eserlerde gormekteyiz.

Bablirndme de Sehir Tarihgiligine benzer bir kaderi yasayarak
tlkemizde Uzerinde yeterince calismalar yapilmamis eserlerden biridir. Tarih,
Cografya, Edebiyat ve daha birgok alanla ilgili bilgilerle dolu olan kitap
yeterince taninmamis, tanitiimamistir. Babir; hatiratinda gezdigi, gorduga,
fethettigi yerleri bazen ayrintilarina girerek anlatmistir.

Makaleye o6nce Sehir Tarihgiligi ile ilgili bilgiler vererek basladik.
Arkasindan Semerkand tarihi ile ilgilendik. Makalede amagladigimiz sey, bu
iki konuyu Babilirname Uzerinden bir araya getirmektir. Babir, hatiratinda
Semerkand’in siyasi tarihini, cografyasini, edebiyatini, bitki 6rtisiini ve daha
bircok 6zelligini ince ayrintilariyla islemistir. Bu da Babir Sah’in iyi bir sehir
tarihgisi olabilecegini ve Babiirname’nin de iyi bir sehir tarihi kitabi
olabileceginin glizel 6rneklerinden biri olarak gosterilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Sehir Tarihgiligi, Semerkand, Babdir,
Bablrname

Abstract

Urban historiography studies do not date back to ancient times. The
urban historiography, which had later become a part of Islamic history, is not
a very well known area in our country. In fact, although our country is one of
the best countries in which urban history can be written in many aspects,
there are still gaps in academic studies regarding urban historiography in
Turkey. In Islamic history, urban historiography dates back to the earliest
periods of Islam. We see examples of urban historiography in the works that
introduce the holy cities and narrate the conquests of these cities.

Like urban historiography, Baburnama (Babur's memoirs) is also one
of the works that has not attracted scholarly attention in our country. The
book, which consists of much information on history, geography, literature
and many other fields, has not been sufficiently recognized.

This article begins with presenting information about urban
historiography. Then, the history of Samarkand is examined in detail. The
aim of this paper is to analyze these two subjects together through
Baburnama. In his memoirs, Babur describes Samarkand's political history,
geography, literature, vegetation and some other particularities in fine
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detail. Therefore, it can be argued that Babur Shah could be a good urban
historian and that Baburnama could also be a good urban historiography
book.

Keywords: History, Urban Historiography, Samarkand, Babur,
Baburnama (Babur's memoirs)

Giris
Bablirname’de sehir tarihgiliginin 6rneklerinden biri olan Semerkand’i
incelemeye gecmeden &nce, sehir tarihgiliginin islam diinyasinda ne zaman

ve hangi eserlerle basladiginin bir kisim 6rnekleri konuya giris baglaminda
kisaca ele alinacaktir.

1. Sehir Tarihgiligi ve Semerkand Tarihi
1. 1. Sehir Tarihgiligi

Sehir Tarihgiliginin ¢alisma alanlarinin ¢ok genis oldugu tartisilmaz bir
gercektir. Bir sehrin sosyal, iktisadi, dini, demografik, siyasi, cografi, edebi,
sanat gibi konulari bu alanin ¢alisma sahasindadir. Biitlin bu durumlarla ilgili
saglkli galisabilmek igin Sehir Tarihgiliginin bir¢ok farkli disiplinle birlikte
cahisiimasi gereklidir.

Bir sehir tarihi yazilirken sehrin tarihi topografyasi, mimarisi, iktisadi
yapinin etkisinden gelen sosyo-iktisadi olusumuyla birlikte dinf olusumu ve
siyasi yonu ele alinmadan bir sehirden bahsedilmesi miimkiin olmaz.!

Sehir tarihi calismalarinin baslangici hakkinda farkh bilgiler vardr.
“Batida ilk defa calisiimaya baslanmis olan Sehir Tarihgiligi, daha sonra islam
Tarihi biinyesinde calisma yapilan bir alan olmustur.” iddiasini ortaya atan
Humphreys® gibi bir kisim arastirmacilarin iddialarinin  dogru oldugu
sdylenemez. islam tarihinde Sehir Tarihgiligi islam’in ilk dénemlerine
dayanmaktadir. Omer b. el-Hattab (6. 644), Abdullah b. Abbas (6. 687) gibi
bazi sahabeler ile Tabiin’den bazi kisilerin Ka’be’nin tarihi icin arastirmalarda
bulunduklarini gdrmekteyiz. Hatta Ka’be hakkinda islamiyet’ten &énce
Ka’be’de bulunan bazi kitabeleri ¢6zmek igin Yemen’den birisinin, Hiristiyan
ve Yahudi bir din bilgininin cagrildig bilinmektedir.> Hatta Hz. Omer’in bazi
fetihler 6ncesinde veya sonrasinda komutanlarindan buralar ile ilgili bilgi
vermesini istemistir. Ornegin Kadisiye Savasi’nda ordunun basinda bulunan

! Gonctioglu, Suleyman Faruk. Tarih Nasil Yazilir? Tarih icin ¢agdas bir metodoloji. (Ankara:
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018) 240.

2 Humphreys, Stephen. islam Tarih Metodolojisi — Bir Sosyal Tarih Uygulamasi. Tr¢. Murtaza
Bedir, Fuat Aydin. (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 281-292.

3 Sezgin, Fuat. Geschichte des Arabischen Schrifttums. (Mainz: BRILL, 1967), 1:193.
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Sa’d b. Ebi Vakkas’tan savastan sonra Kadisiye bdlgesini tanitmasini istemis;
Sa’'d da Hz. Omer’e buralari tanitan bir mektup géndermistir.*

ilk dénemlerde fetihler sebebiyle ve bazi sehirlerin Ustiinliiklerinden
(Mekke-Medine) dolayr haklarinda arastirma yapildigini, kicik de olsa
yazilar yazildigini gérmekteyiz. Bundan dolayi islam Tarihi'nde sehir ve
bolgelerin durumlari, orada yasayan vyerli halk ile ilgili arastirmalarin ¢ok
erken donemde basladigi séylenebilir

Bu saydiklarimiza 6rnek olabilecek ilk eser Hasan-1 Basri'nin bize
kadar ulasan “Fazailu Mekke” adli eseridir.® Ayni sekilde Mekke tarihi
Gzerine yazilmis en eski ve meshur eserlerden olan Abdullah b. Ahmed el-
Ezraki’nin (6. 865) “Ahbaru Mekke ve Macae fiha mine’l-Asar” adli eseridir.”
Medine tarihi hakkinda yazilmis eski eserlerden biri de Ebi’l-Hasen
Muhammed b. el-Hasen ibn Zebale’nin (6. 814’ten sonra) “Ahbaru’l-
Medine” isimli eseridir.?

Bununla birlikte Misir tarihi, Endilis tarihi ve daha birgok sehir ve
bolge ile ilgili glinlimize ulasmis veya ulasmamis birgcok eser ilk dénemlerde
kaleme alinmistir. Misir’in tarihini ele alan gliniimiize kadar gelmis olan en

eski eser, ibn Abdi’l-Hakem’in (6. 871) “Futihu Misr ve Ahbaruh3” adli
kitabidir.?

Ayni zamanda Siyer ve Tarih yaziminda meshur olmus ayni zamanda
sehir tarihi hakkinda yazdigi eserleriyle taninan miuellifler vardir. Ebu Mihnef
Lt b. Yahya el-Ezdi (6. 774), Emeviler zamaninda yasanan olaylari kaleme
almistir. “Futlih’s-Sam” ve “Futdl-Irak” adl eserleri buglin elimize ulasmamis
olsa da Taberi (6. 923) onun eserlerinden ¢okga nakiller yapmistir.*®

4Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums. 1: 194; Yakut el-Hamevi. Mu‘cemii’l-biildén.
(Beyrut: Darii'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 2008), 4:292.

> islam sehir tarihi eserleri icin bk. Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. es-Seyh Zeyniiddin
Abdurrahman b. Muhammed es-Sehavi el-Kahirt es-Safii es-Sehavi, el-ildn bi’t-tevbih limen
zemme’t-tdrih, thk. Franz Rosenthal, Beyrut, Dariy'I-Kiitiibi’l-ilmiyye, trz., el-idn, s. 245-
289.; Ebii’s-Safa Salahiiddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedyi, el-Vaf7 bi’l-
vefeydt, thk. Ahmed Arnavit, Beyrut, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 2000, s. 57-58.

6Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums. 1: 591-594.

’ibni’'n-Nedim. el-Fihrist. (Beyrut: Dari'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 2010) 168; Sezgin, Geschichte des
Arabischen Schrifttums. 1: 334.

® ibni’n-Nedim. el-Fihrist. 138.

9Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums. 1: 355-356.

Yibni'n-Nedim. el-Fihrist. 142-143; Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums. 1: 308-
309.
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Siyer’de ve Megazi sahasinda meshur olmus bunun yaninda cgesitli
bolgelerin fethi hakkinda yazmis oldugu eserlerle taninan el-Vakidi (6.823)
de sehir tarihgiligi icin 6nemli bir 6rnektir. “Ahbaru Mekke”, “Futlihu’s-Sam”,
“FutGhu’l-Irak”, “FutGhu’l-Cezire ve’l-Habur ve Diyarbekr fi’'l-Irak”, “Futhu
Misr”, “Futihu’l-Behsd” (Misir’da bir yer), “Futthu’l ifrikiyye”, “Futihu Amid
ve Kitabu Emri’l-Habese ve’l-Fil” adh eserlerinin bircogu glnimize
ulasmistir.*!

Sehir Tarihgiliginin Mislimanlarda uzun siredir basladiginin delili
olabilecek en glizel eserler Mekke ve Medine tarihi hakkinda yazilan
eserlerdir. Bu eserleri burada tanitmak zor olacaktir. ibni’'n-Nedim’in*? ve
Fuat Sezgin’in®® eserleri incelendiginde konuyla ilgili bircok eserin yazilmis
oldugu gorilecektir.

Semerkand hakkinda islam déneminden 6nceki dénemler icin cok
fazla kaynaga rastlanmamis olsa da milattan onceki zamanlarda islam
fetihlerine kadar Semerkand sehrine ziyaret icin gelen Cinli seyyahlarin
verdigi bir kisim bilgileri bulmak miimkindir. Ancak islam ordularinin
fetihlerinin ardindan bircok seyyah ve cografyaci bu boélgelere gelmistir.
Tarihi kaynaklarda Semerkand’a ilk olarak Biiyiik iskender zamaninda
Marakanda ismiyle rastlamaktayiz. Antik dénem tarihgileri Marakanda’y
Sogdiyana’nin baskenti olarak yazarlar.*Semerkand hakkinda antik dénem
kaynaklari haricinde Cin kaynaklarinda da bilgiler bulabilmekteyiz."islam
doneminde Semerkand’in en eski tasvirini ibnii’l-Fakih yapmustir.*®

1. 2. Babiirsah ve Babiirname

Cagatayca hatiratin sahibi Zahiruddin Muhammed Babiir’iin baba
tarafi Timur’a, anne tarafi Cengiz Han’a dayanir. Babir 14 Subat 1483 yilinda
Orta Asya’nin Fergana sehrinde dogmustur. Babasinin élimiinden sonra 12
yasinda Fergana’nin ydnetimine gecmistir. Ug defa Semerkand’i almis ve
kaybetmistir. 26 Aralik 1530 yilinda Agra’da 6lmistir. Mezari Kabil'dedir.”

Yibnii'n-Nedim. el-Fihrist. 150-151.

Libni’n-Nedim. el-Fihrist.

13Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums. 1: 294-297.

¥ Strabo, V. The Geography of Strabo, trc. H. L. Jones. (Harward: Harward Unv. Press, 1961)
4:283.

1 Yildinm, K. “Turk Menseli Cin Aileleri-Il”. Tiirkiyat Mecmuasi. C.25/Guiz 2015. 359-371;
Chavannes, E. Bati Tiirkleri. trc. Ahsen Batur. (istanbul: Selenge Yayinlari 2013) 365.

'8 ibnii’|-Fakih el-Hemedani. Kitabi’l-bulddn. nsr. M.J. de Goeje. (Leiden: 1885), 325 vd.

17Schijnig, Claus. ”"Die Betrachtung der Natur im Baburname”. Beitrdge zum Géttinger
Umwelthistorischen Kolloquium 2008-2009. Nsr. Bernd Herrmann. (Gottingen: OPAC,
2009), 235.
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Babur'den bilyik bir edebi ve tarihi miras kalmistir. Onun
"Babirname" adli eseri bitlin dinya tarafindan taninmaktadir. Babir'lin
1525 yilindan 6mrinin sonuna kadar yazdigi bu eser, Glkemizde gerektigi
gibi taninmamis olsa da tarihi agidan dinyanin en 6nemli eserlerinden
biridir. Eserde bazi yillarin hatirati bulunmamaktadir. Babiir ya bu yillara ait
hatiratini  yazmamis ya da hatiratin bazi sayfalari kaybolmustur.
Arastirmacilarin cogu bazi sayfalarin kayboldugu konusunda hemfikirdirler.'®
Hatta bazi arastirmacilar bu sayfalarin Babir'’den hemen sonra oglu
Humayun’un saltanat déneminde kayboldugunu ileri siirerler.”

Eserin ilk boliminde Babir'in Maverdalinnehir ve cevresinde
yasadiklari yer alir. Fergana’da bulunan birtakim sehirlerin ozellikleri ile
Omer Seyh Mirza ve cevresi hakkinda verdigi bilgilerin disinda bu ilk
bolimde surekli bir hareketlilik vardir. Babir sirekli savas durumunda
oldugundan bu kisimda halk bilimlerinden daha cok savaslarla mesgul
olmustur.  ikinci béliimde Kabil vilayetinin tanitimiyla birlikte burada
yasanan olaylar anlatilir. Eserin lglncl boliminde Hindistan bdlgesi ele
alinmistir. Kendisinin de yabanci oldugu bu memleketin, -ayrintilarina kadar
girerek- yasam bigimi, adet ve inaniglari hakkinda adeta bir halkbilimci ve
etnograf gozilyle cok dnemli bilgiler aktarmistir.?

Bablirname, glinimiize kadar birgok defa gesitli bilimsel arastirmalara
konu olmus ve birgcok farkli dile gevrilmistir. Bunlarin bir kismini séyle
siralayabiliriz:

Bablirnameyi 1705'te Vitsen Flemenkge'ye, 1826'da Leyden ve Erskin
ingilizce'ye, 1828'de A. Kaiser Almanca'ya®’, 1871'de P. Kurteyl Fransizca'ya
tercime etmistir. Babirname ayrica Pantusov, Pol-yakov ve Vyatkin
tarafindan Rusca'ya terciime edilmistir. ilminskiy ise Babiirndme'yi 1857
yiinda Kazan'da nesretmistir. G.J. Kehr 1908 yilinda Latince’ye, Annette
Susannah Beveridge ingilizce’ye®® Resit Rahmeti Arat Tirkge've” Mirza

18 Schonig, Claus. Finite Prddikationen und Textstruktur im Babur-name. (Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 1997), 10.

19 Azimcanova, Sebahat; Kayumov, Aziz. Zahiriddin Muhammed Babir Eserler. 3 Band.
(Taskent: Taskent Bediiy Edebiyat Nesriyati, 1965), 13.

2avel, Mesut. Erscheinungsform des Islam im Baburname. (Berlin: Logos Verlag, 2017), 3.

“Amadeus Kaiser. Denkwiirdigkeiten des Zehir-Eddin Muhammed Baber, Kaisers von
Hindustan. Trc. John Leyden, William Erskine. (Leipzig: Nabu Press, 2011).

22Beveridge, Annette. The Bdbar-Ndma, Being The Autobiography of the Emperor Babar, the
Founder of the Moghul Dynasty in India (London: Luzac and Co., LTD., 46, Great Russell
Street, 1971).

23Vekélyi' Babur'un Hatirati (Dogu Turkgesi'nden geviren Resit Rahmeti Arat), Ankara 1943-
1946.
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Nasireddin Haydar Urduca’ya®® ve yine Resid Ahter Nedevi®’Urduca’ya
cevirmistir. Diger bultln cevirileri burada tek tek ele almak konuyu ¢ok
uzatacagindan yer vermedik. Fakat bu hususta daha genis bilgi icin dipnotta
verilen kaynaga bakilabilir.?®

1, 3. Semerkand Tarihi

Ozbekistan sinirlari icinde olan ve eski kaynaklarda adi “Semiz Kent”
olarak gecen Semerkand tarihi hakkinda c¢ok cesitli bilgiler mevcuttur.
Arastirmacilarin biyik cogunlugu buranin milattan énce Sogdlar’in baskenti
oldugunu soylemistir.”’” M.O. 329 yilinda Biyik iskender tarafindan ele
gecirilmistir. 712 yilinda Kuteybe b. Mislim tarafindan fethedilmistir. X.
ylzyilda Samanilerin hakimiyetinde kalmistir. XI. ylzyilda Karahanlilar’in ve
1089-1130 yillari arasinda da Selguklularin egemenligi altina girmistir. XII.
ylzyllda Karahitaylarin ve Harzemsahlarin egemenliginde kalmistir. 1220
yilinda Cengiz Han tarafindan yakilip yikilmistir. Daha sonra Timur, burayi
yeniden insa etmis ve onun déneminde ilim, sanat ve edebiyatin merkezi
haline gelmistir. Bundan sonra 1869 yilina kadar cesitli sekillerde istilaya
ugrayan Semerkand, 1868 yilinda Ruslar tarafindan Tirkistan Genel Yonetim
Bolgesi'ne katilmistir. 1924-1930 yillari arasinda da Ozbekistan, Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti’nin baskenti olur.”®

Buhara’nin Samaniler devrinde baskent oldugu ¢agda bile niifus ve
blylklik agisindan Semerkand, Maveralinnehir’in her zaman birinci sehri
olmustur. Sehrin bu dnemi cografi konumundan ve Hindistan, iran ve Tiirk
egemenligi altindaki bolgelerden gelen ticaret yollarinin merkezinde
olmasindandir. Sehir ¢ok verimli topraklara sahip olmasa da burada birgok
insanin bir araya gelmesini saglamistir.

Semerkand’in tarihi hakkindaki bazi rivayetler Nesefi tarafindan
aktarilmistir. Bu bilgilere bakildiginda Kuteybe’nin Semerkand’i aldigi sirada
(sekizinci asrin baslarinda) sehrin 2250 yillik bir gecmisi vardi. Ancak arka
arkaya hikim sirmis on Ug¢ meliki bilinmekteydi ki Arap istilasi da

*Terctime-i Tiiziik-i Babur. Delhi 1924.

Tiiziik-i Baburi. Lahor 1969.

*®Hofman, Henry. Turkish Literature A Bio- Bibliographical Survey, Section Ill, Moslim Central
Asian Turkish Literature Being in the Main. (Utrecht: BRILL, 1969) 1-3: 162-191.

7 Mukaddesi, Muhammed b. Ahmed. islam Cografyasi (Ahsenii’t-Takdsim). Trc. D. Ahsen
Batur, (istanbul: Selenge Yayinlari, 2015), 271.

%semerkand eski tarihi ve bugtinki halini almasiyla ilgili genis bilgiler igin bkz.: Bababekov, H.
(vd) Ozbekistan Tarihi. Tagkent: 2000; Kahhar, Tahir. Hiir Tiirkistan Ugiin. Taskent: 1994;
Kitapgi, Zekeriya. Orta Asya Tiirkliigiiniin Biiyiik islam Kiiltiir ve Medeniyetindeki Yeri.
(Konya: Damla Ofset, 1995), 61-65.
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muhtemelen bu zamanlara rastlamaktaydi. Bir bagka rivayete gore sehrin hig
olmazsa bir kisminin kurucusu Makedonyali iskender’dir.”

Tarihgiler Semerkand’in topografyasi hakkinda ¢ok bilgi vermezler.
Taberi, sehri cevreleyen dis surun Eb(d Mislim tarafindan insa edildigini
soyler.®

Stratejik konumu nedeniyle ayrica boélgenin yer alti ve yer Usti
zenginlikleri o donemde bircok devletin dikkatini cekmis, bu durum milletler
arasinda savaslara kadar gitmistir. Semerkand, bircok farkli milletlerin
kiltirel mirasini barindirmaktadir. Bu kiltlrel mirasin meydana gelmesinde
Tirkler’in rolii buyiik olmustur.®

2. Babiirname ve Semerkand
2. 1. Semerkand ile ilgili Cografi Bilgiler
Babir, tanitimini yaptigi bitin sehirlerin cografik konumundan
bahsetmistir. Bu Babir’lin cografya bilgisine isaret etmektedir.
P92 )90 ABBY 9 dx )3 § (£ 975 30y Lad Jsb )90 (0 A3l (puud
99 Mdyaun Spgdd 990 4BDD 9 dzyd
“Besinci iklimdendir. Boylami 99° 56’, enlemi 30° 30’dir.”*
i aiolgs 9 hlsw (3,8 Haa8 5 Aleyd gl 3 & oud 2319 0ygemn )US 5o
059 &b Qi Lawsd ¢ SSbo 9 (i &S asyali g LSAE
WByem 9 O cpl Olbe y3 dil 09,593 WiByeun 3l 398 9l Jlade I elangS Ol
G,L‘bjfub 90 didy ol el 3 agy ol 09 4935»./: G,L‘bgf oolidl iy b
0l yggdun
3 KisgSae e ol &S Cawl Az byd dSl ous I 38 59y b ol )
9 Mdyau Do 9 WL Uil (£ ch LByaw 9 S0 LBrew Qigix LSl
Al o) clivayd Joz v <08 S UgS S 9 hl B sl Hgame Of (b Ologs i

» Barthold, V.V.. Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki Dursun Yildiz, (istanbul: Kronik
Kitap, 2017), 108.

%0 Taberi, Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir. Tarihu’r-rusal ve’l-muldk. nsr. M.J. de Goeje.
Leiden: 1879-1898.

3! Semerkand’da bulunan tarihi ve kiiltiirel eserler icin bkz.: Aslanapa, Oktay, Tiirk
Cumhuriyetleri Mimarlk Abideleri, (Ankara: Kiltir Bakanligl, 1996); Ramazanoglu, Gozde.
Orta Asyada Tiirk Mimarisi. (Ankara: Tirk Kaltlr ve Sanat Ortakligi Yonetimi, 1998);
Berdimmuradov, Emriddin. Guri Emir Mekberesi. (Taskent: 1996).

2Babur Mirza, Babiirname, 44b. Bu koordinatlar o donemde yapilmistir.
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o3b) ylacg ey 1 Mol 3N Slys ol Cawl jgare 9 £9y50 SBgS Ol cpb
el O o 4 olo Hlgzr due LS > aS Ll (03

“Semerkand’in dogusunda Fergana ve Kasgar, batisinda Buhara ve
Harezm, kuzeyinde Taskend ve Sahruhiye (Kitaplarda Sas ve Benaket diye
yazar), glineyinde Belh ve Termiz bulunmaktadir.

Kihek suyu Semerkand’in kuzeyinden akar ve ona iki kirdh
mesafededir. Semerkand Klhek dedikleri bir tepe vardir ve nehir bu tepenin
eteginden aktigl icin bab Klhek suyu derler. Bu sudan biyik bir kol
ayrilmistir. Derya kadar genis olan bu kola Dergam suyu derler.
Semerkand’dan bir ser’i mesafededir ve sehrin glineyinden akar.
Semerkand’in baglari, mahalleleri ve birkag kazasi bu su sayesinde bayindir
hale gelmistir. Buhara ve Kara-Kél'e kadar otuz kirk yigaca® yakin bir
bdlgenin tarimi ve bayindirhigl Kihek suyuyla saglanir. Ancak bu kadar biyik
bir nehir oldugu halde suyu ziraat ve imar igin yetersizdir, hatta yazlar
Buhara ti¢ dort ay susuz kalir”>*

Babiir, kisa bir cografi bilgi verdikten sonra bélgenin su kanallari ve
islevlerini anlatmistir.

2. 2. Semerkand’in iklimi ve Bitki Ortiisii

Babur tarif ettigi bazi vilayetlerin iklimlerini de anlatmayi ihmal
etmemis, bazen farkl vilayetlerin iklimlerini dahi birbiriyle kiyaslamistir:

Gl byao la @) 3 Lol L3 j9gne Selgd g 50 9 Libpane

“Semerkand ve Tebriz de iyi havasiyla meshurdur, ama oralarin
sogugu fazladir”*®

Babiir, Semerkand hakkinda her zaman olumlu goérise sahip olmustur.
Hatta dlinyanin en giizel sehirlerinden oldugunu ifade ettigini yeri geldiginde
gorecegiz.

Baska bir yerde bircok vilayetle birlikte Semerkand’in otundan
bahsetmistir:

33Y/gag: Devir ve bolgeye gore degisen bir uzunluk 6lgtsi. Babir’in yigag ile gosterdigi
mesafe bugiinkii élgiilere gére doért ile sekiz ingiliz mili arasinda degismektedir. Radloff,
agag (Osm. Azer.) “6,4-7,4” kilometre”; yiga¢ (gagatyaca) “aralarindaki bir tglincli sahsin
sesini isitebilecekleri derecede birbirinden ayri bulunan iki sahis arasindaki mesafenin lg
misli”.

**Babur Mirza, Babiirname, 45a-45b.

*Babur Mirza, Babiirname,129b, 130a.
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“Dag, tepe ve derelerinin otu birbirinin aynidir ve iyidir. Cogunlukla
biiteke otu biter ve ata cok iyi gelir. Encan vilayetinde de bu ota biteke otu
derler, fakat nicin boyle dendigi bilinmez. Anlasildi ki bu vilayetlerde bu ot

demet demet ciktigl icin bliteke diyorlarmis. Hisar, Hutlan, Semerkand,
Fergana ve Mogolistan yaylalarinin hepsi bu tir yaylalardir...”*

Babir tanittigi yerleri anlatip gegmemis, farkli gérinen herhangi bir
duruma denk geldiginde bunu tanitmis, kendi bildikleri ile birlikte cevreden
konu ile ilgili bahsedilenleri de aktarmistir.

2. 3. Semerkand’in Vilayetleri ve Tiimenleri*’

Babir, blytuginden kigugine Semerkand’in  vilayetlerinden
bahsetmistir. Bu da Babir’in Semerkand’i ¢ok iyi tanidiginin bir baska
kanitidir. O kadar ki sehirleri tanitirken Semerkand’i tanitirken yaptig gibi
neredeyse sehrin bitin 6zelliklerini hicbir ayrintisini kagirmadan tek tek
anlatmistir. Daglarindan baslayarak yo6renin yetisen meyvesine kadar
bahsetmistir. Bu da Bablirname’nin sadece bir hatirat kitabi degil ayni
zamanda konu aldig1 yerleri adeta bir tarihgi, cografyaci goziiyle tanitan bir
tarih kitabi oldugunu da gostermistir.

093 g gl U 4anSo Gk (458 B reuygd s Hgdue doyd i e
959 )99 D95 (v 0y L9 2319 (Sped gbyb Jlagd dxd e il hlo
099 i sl 398 Hglg

S dly LB yaw Holgn zli 19893 Hodwginr Chd Wdyaw y9d GLNg S
.83-9‘) pled QoMb Held 3 Ol ASSw HY s 3L 1o o) Hgigings ELSJg fan)y!
preosgd 099l D9l g 93 (209 (2L Sredg Slymme HY sl HYsliabsl (o
BYJSH

*®Babur Mirza, Babiirname, 140b.
Tiimen: Askeri anlamindan baska Semerkand ve Buhara boélgelerinde idari yonetimde,
biyik vilayetlere bagh kiglik vilayetleri belirten bir terim olarak kullaniimaktadir.
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“En genis vilayetiyse Semerkand’in esi olan Buhara’dir. Semerkand’in
batisinda yirmi bes yiga¢ mesafededir.

Buhara’nin birkag tlimeni vardir. Sehir ¢ok glizeldir. Meyvesi bol ve
glzel olur. Kavunu gok iyi olur.

Kes vilayeti Semerkand’in giineyinde ve dokuz yiga¢ mesafededir.
Semerkand ile Kes arasinda Itmak-Dabani (yapi dagi) dedikleri bir dag vardir.
Yontma igin kullanilan taslari hep bu dagdan getirirler. Baharlari ova ve
sehrin her yeri cok giizel bir yesillige blrindigi icin oraya Sehr-i Sebz (Yesil
Sehir) de derler.

Karsi vilayetine Nesef ve Nahseb de derler. Mogol dilinde mezara
“kars1” derler. Semerkand’in gilineyine ve bir par¢a da batiya dogru on sekiz
yiga¢ mesafededir.

Vilayetlerinden biri de Hazar ve digeriyse Kermine olup Semerkand ile
Buhara arasindadir. Diger vilayetlerle karsilastirildiginda suyu en bol vilayet
olan Kara-Kol Buhara’nin kuzeybatisinda ve yedi yiga¢c mesafededir.

Semerkand’in giizel tiimenleri de vardir, tipki Sogd ve ona yakin diger
timenler gibi. Yar-Yaylak’tan baslayarak Buhara’ya kadar kéy ve mamure
olmayan tek bir yigaclik mesafe bile yoktur.

Bu tiimenlerden biri olan Savdar, Semerkand sehrine ve mahallelerine
bitisiktir. Cok iyi bir timendir. Bir tarafinda Semerkand ile Sehr-i Sebz
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arasindaki dag bulunmaktadir. Koyleri ¢cogunlukla bu dag etegindedir. Bir
tarafinda da Kiihek suyu vardir. Havasi hos, safali, suyu bol, Griini cok ve
fevkalade glizel bir tlimendir. Misir ve Sam’i gdren seyyahlar buraya
benzeyen baska bir yer daha gérmediklerini soylerler.®®

Babur’ln tanitmis oldugu bu yoérelerin aralarindaki mesafeleri tek tek
vermesi de ilgingtir. Bu bilgiler yukarida da ifade ettigimiz gibi Babir’un iyi
bir cografya bilgisinin oldugunu ortaya koymaktadir.

2. 4. Semerkand’in Siyasi Tarihi

Babir Semerkand’in siyasi tarihini, Timur’dan baslayarak kendisinin
Semerkand’i aldigi tarihe kadar anlatmistir:
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Timur Bey, Semerkand’in idaresini (en buyik oglu) Cihangir Mirza’ya
vermisti ve Cihangir Mirza’'nin 6liminden sonra da onun biyik oglu
Muhammed Sultan Mirza’ya verdi.

(Daha sonra Timur Bey’in oglu) Sahruh Mirza bitin Maveralinnehir
vilayetini blyiik oglu Ulug Bey Mirza’ya vermisti. Ulug Bey Mirza’dan da oglu
Abdullatif Mirza ald.

Abdullatif Mirza’dan sonra Semerkand tahtina Sahruh Mirza’nin
torunu, ibrahim Sultan Mirza’nin oglu ve Ulug Bey Mirza’nin damadi olan
Abdullah Mirza gecti.

Ondan sonra iktidari (Sahruh’un agabeyi Miransah’in biyik oglu)
Sultan Ebu Said Mirza ele aldi ve ardindan da kendisi heniiz sag iken biiyiik
oglu Sultan Ahmed Mirza’ya verdi. Onun 6liminden sonra da Semerkand
tahtina (kardesi) Sultan Mahmud Mirza oturdu.

Sultan Mahmud Mirza’nin ardindan da (oglu) Baysungur Mirza’yi
padisah yaptilar. Tarhanlar isyanlari sirasinda Baysungur Mirza’yi hapsederek
kiicik kardesi Sultan Ali Mirza’yi iki glin icin tahta gecirdiler. Bu tarihte

%8 Babur Mirza, Babiirname, 48b, 49a, 49b, 50a.
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zikredildigi gibi Baysungur Mirza tahti tekrar elde etti ve Baysungur

Mirza’dan da ben aldim.”*

Sehirlerin siyasi tarihleri Bablir doneminde yasayan bdtin
hiikiimdarlarin ilgi alani olmustur. Ozellikle s6z konusu Semerkand olunca bu
daha da fazla olmaliydi. Clinki bulundugu konumun kendisine kazandirdigi
onem, slirekli baska milletlerce ele gecirilmesine neden olmustur. Bu durum
siyasi olarak siirekli degisimi de beraberinde getirmistir. Babdr,
Semerkand’in siyasi tarihini Timur'dan baslatarak kendi donemine kadar
getirmis, kendisine kadar sehre hakim padisahlarin isimlerini vermistir.

2. 5. Babiirname’de Semerkand ve Semerkand’ta Dini Yasam’da
Etkin Kisiler

Bablir Semerkand’i bitin ozellikleriyle anlatmistir. Tarihi, siyasi,
cografi acidan, kiltdr, dil ve din agisindan ve iklim gibi bircok oOzelligini
detayli bir sekilde anlatarak tanitmistir. Hatta buna sehrin dini, kiltlrel veya
Babir'lin kendi gbziinden manevi 6zelliklerini de katarak anlatmistir. Babiir,
Sehir Tarihgiligi agisindan bir sehrin tanitimi icin gerekli olan bitin bilgilerin
hepsini anlatarak Semerkand'i tanitmistir.

Babiir sehre dini anlamda da deger vermis ve dinde 6nemli bir yerinin
oldugunu ifade etmek igin su ciimleyi kurmustur:

Yo dbgaza oy 09yl Olelagli s Kogo dly 4l 9 143 (FL o
“Hicbir diisman, siddet ve Ustlinlikle onu ele geciremedigi icin
“Belde-i Mahftiza” (korunan bolge) derler”*

Semerkand’in korunmus bir sehir oldugu ile ilgili bir¢ok hikaye
tarzinda rivayetler aktariimistir. Hatta hadis dahi uydurulmustur.*'Tarihi
hakikatlere ters diisen bu ifadeyi Babulr’iin Semerkand’a olan hayranhginin

¥ Babur Mirza, Babtirname, 50a, 50b.

0 Babur Mirza, Bablirname, 44b.

*! Enes b. Malik: “Ceyhun nehrinin 6te tarafinda Semerkand denilen bir sehir vardir. Fakat siz
ona Semerkand degil Korunmus sehir (el-Medineti’l-Mahfiza) deyin.” “Ya Eb{ Hamza,
onu koruyan nedir?” diye sorduklarinda su cevabi Verdi: “Allah’in Rasuli bir defasinda
bana soyle dedi: Nehrin 6te yaninda el-Mahfuza denilen sehrin kapilari vardir. Her kapisini
bes bin melek korur. Sehrin 6tesinde cennet havuzlarindan bir havuz yer alir. Sehir disinda
tath bir su vardir ki, kim bu sudan igerse cennet suyundan i¢mis olur ve kim bu suda
yikanirsa anasindan dogdugu giindeki gibi tim giinahlardan arinir. Kim orada bir gece
ibadet ederse atmis yil ibadet etmis gibi sevap kazanir. Kim orada bir giin oruglu kalirsa
butln bir 6mrini oruglu gegirmis olur. Kim orada bir zavalliyi doyurursa, onun evine bir
daha fakirlik ugramaz.” Kazvini, Zekeriya b. Muhammed b. Muhammed. Asdru’l-Bildd.
(Beyrut: tarihsiz).
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ifadesi olarak anlamak daha dogru olacaktir. Clinkli Semerkand, Babir’den
once de sonra da defalarca baska milletlerce ele gegirilmis ve baz
donemlerde yerle bir edilmistir. Babiir Semerkand’a olan hayranligini firsat
bulduk¢a ifade etmistir. Bu ylizdendir ki Semerkand’i her defasinda
kaybetmis olmasina ragmen 3 defa tekrar almistir.

Semerkand’in islamlasma siireci hakkinda Babiirname’de su bilgilere
rastlamaktayiz:

‘o.f@ 20 Cloue Helild g Oladuns 106y Olede (v gall el Oy 0B o
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“Semerkand, Emiru’l mi’minin Hazreti Osman déneminde islamiyeti

kabul etmistir. Sahabeden Kusem b. Abbas** buraya gelmistir; mezari Ahenin
kapisinin disarisindadir ve hala Mezar-1 Sah ismiyle bilinir.**

Babiir’iin Semerkand’in Mislimanlar tarafindan fethi igcin gdstermis
oldugu tarih yanlis bir bilgidir. Semerkand’in Mislimanlar tarafindan
fethinin Kuteybe b. Mislim’in eliyle gerceklestigi butin tarihi kaynaklarda
mevcuttur.*islamiyetin  kabuli konusunda kasit Mdusliimanlarin  bu

2 Kusem b. Abbas: Rasulullah’in (s.a.v) amcasi Abbas’in ogludur. Annesi Lubabe b. Haris el-
Hilaliyye’dir (Bu hanimin Hz. Hatice’den sonra islami kabul eden ilk kadin oldugu
kaynaklarda gecmektedir. (ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gdbe fi Ma’rifet’s-Sahdbe, thk. Muhammed
ibrahim el-Benna, Muhammed Ahmed Asiir, Mahmud Abdulvahib Fayid, Daru’s-Sa’b, trz.,
IV: 392.)) Kusem, Hz. Huseyin ile st kardestir. Bazi kisiler tarafindan Tabiinden oldugu
sanilmis olsa da Sahabedendir. Hz. Ali ddneminde Mekke valiligi ve Hac emirligi yapmustir.
Bir kisim kaynaklar Buhara’nin fethinden sonra Merv’e dondiigli ve orada oldugu rivayet
edilmistir. Diger kisim rivayetlerde 677 yilinda Semerkand’in fethine de katilmis buradan
sefere devam ederken Sirkes denilen yerde sehid dustiiglini belirtmistir. Buhari. et-
Térihu’l-Kebir. VII: 194; el-Askalani, ibn Hacer. el-isdbe Fi Temyizi’s-Sahdbe. Trc. Naim
Erdogan. (istanbul: iz Yayincilik, 2009) 2: 218; Belazlri, Ahmed b. Yahya. Fiitdhu’l-Buldédn.
trc. Mustafa Fayda. (istanbul: Siyer Yayinlari, 2013), 599; Avci, Mesut. Erscheinungsform
des Islam im Baburname. 296-297.

“ Babur Mirza, Bablirname, 44b.

* semerkand’in Miisliimanlar tarafindan fethi icin bkz. ibni¥’l Esir, Ali b. Muhammed b.
Abdilkerim el-Cezeri es-Seybant. isldm Tarihi EI-Kémil fi’térih Terciimesi. trc. Heyet.
(istanbul, Ocak Yayincilik, 2016), IV: 243-248; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye
ve’n-nihdye, thk. Abdulkadir el-Arnavit, Bessar Avvad Ma’ruf. (Dimask / Beyrut: Daru ibn
Kesir, 2018), IX: 252-254; Belazuri, Fiituhu’l-Biilddn, 482-484; Kurt, Hasan. “Maverainnehir
Bolgesinde Fetihler”. islam Tarihi ve Medeniyeti -3- Emeviler. (istanbul: Siyer Yayinlari,
2018), 3: 224-234; Brockelmann, Carl. islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, trc. Neset
Cagatay, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), 67; Ya’kabi. Ulkeler Kitabi (Kitébii’l-
Buldan). trc. Murat Agari. (istanbul: Ayisigikitaplari, 2019), 97.
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dénemlerde Horasan bdlgesine sefere gittigi kastiysa bu anlasilabilir. Gibb,
Araplarin 642’deki Nihavend savasindan itibaren Yezdicird’i kovalayan
Musliman giclerin, daha Hz. Omer vefat etmeden &nce Toharistan
Turkleriyle temasa gectiklerini sdylemistir. Fakat Hz. Osman’in Basra valisi
Abdullah b. Amir tarafindan Sasani hakimiyetinin ortadan kaldiriimasi ve
Horasan’a Arap yOnetiminin ilk girisinin ancak 10 yil sonra gerceklestigini
ifade etmistir.*® Bu bilgiler, Babiir'tin buradaki kastinin Semerkand’in fethi
degil Semerkand’t da icinde alan bdlgelerin Misliimanlarla tanismasinin
veya bu bolgelere Misliimanlarin gelmesi oldugunu akillara getirmektedir.

Babtir’lin bu bilgileri karistirmis olma ihtimalini de distinmek gerekir.
Semerkand’a vyapilan seferler Halife Muaviye doéneminde baslamistir.
Muaviye, buranin fethi i¢in Said b. Osman b. Affan"1 gérevlendirmis ve Said
b. Osman Buhara’yr almistir. Arkasindan Semerkand’a yaptig1 seferde halkin
direnisinden dolay! burayi alamamistir.”® Babiir Sah’in Said b. Osman ile
babasini karistirma ihtimali de dustnalmelidir.

Bablr Sah, Semerkand’in kurulus tarihi hakkinda su bilgileri
vermektedir:

o yga8 LugSun "diSiaw i3 (wel9lg Jgae g3 03,5 Ly yuiSlel |y LB yae
59 03,80 ol AW olioly el yaad Jio Sl Hgad 31 A 593 03,8 by

“Semerkand’i iskender (Filkos) kurmustur. Mogol ve Tirk uluslari
Semiz-Kend derler. Timur Bey burasini payitaht yapmisti. Timur Bey’den

énce onun gibi buyik bir padisah Semerkand’i payitaht yapmamisti.”*’

Babtr, Semerkand hakkinda bu bilgileri vermis olsa da Semerkand
tarihini anlatirken Semerkand’in Sogdlar déneminde de baskent oldugunu
belirtmistik. Ayrica Cin devlet yazismalarinda ve Seyahatnamelerde Blyuk
iskender’den sonra bu bélgeye hakim olan Han devrinden itibaren devlet
Khang-ki ismini almistir. Devletin idare edildigi merkez Khang Thang
salnamelerindeki Sa-mo-kian = Semerkand ile ayni gosterilmistir.

Muslimanlarin Semerkand’i fethinden sonra buranin hakimiyeti
Samani Devleti’'nin resmi olarak kuruldugu tarihe kadar Samani ailesine
mensup kisiler tarafindan idare edilmistir. Samani Devleti kurulunca idare
merkezi Buhara’ya nakledilmis olsa da Semerkand bir medeniyet merkezi

** Gibb, H.A.R. Orta Asya’da Arap Fetihleri. Trc. Hasan Kurt. (Ankara: Caglar Yayinlari, 2005),
29.

*®ya’kabi. Ulkeler Kitabi (Kitébii’l-Buldan), 96.

“"Babur Mirza, Babiirname, 44b.
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olmakla birlikte iktisadi alanda da islam diinyasindaki &nemli yerini
korumustur.*®

2. 5. 1. Halkinin Dinf Yagantisi

Babdr, buralari tanitirken daha ¢ok kendi déneminde gordiklerinden
ve islam déneminde burada yasayan insanlardan bahsetmistir.
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“Ahalisi tamamiyla siinni, pak mezhep® seriate baglh ve dindardir.
Hazreti Peygamber (s.a.v) zamanindan beri Maveraiinnehir’de Oylesine ¢ok
islam imamlari yetismistir ki baska hicbir vilayetten bu kadar ¢ok imamin
ciktig gorilmemistir”*°

Babiir’liin hatiratinda Hanefi mezhebinden ayri bir itina ile bahsettigini
gormek mimkindir. Kendisinin Hanefi mezhebine baglh olmasi elbette
bunda 6nemli bir etkendir. O donemde mezhepler arasindaki ¢atismalarin
da Babir’in Hanefi mezhebi hususundaki hassasiyetini etkiledigi
dustinllebili. Mukaddesi’nin de ifade ettigi gibi bu bolgelerde mezhepler
arasinda g¢ekismeler ¢ok buyik boyutta idi. Mezhepler arasi kavgalar zaman
zaman kan dokilen g¢atismalara donlsmustir. Mezhep fanatizmini
Semerkand’'ta da gormekteyiz. Bitin bdlgede mezhep fanatizmine
bulasmayan yer cok azdi.>

Babiir, Semerkand’in manevi biiyliklerinden ¢ok etkilendigini yer yer
ifade etmistir. Bunlar icinde Babur’in kendisine manevi olarak bagl
oldugunu ifade ettigi ve bu bodlgelerin bircogunda etkili olan Tasavvuf
buyiiklerinden Seyh Ubeydullah Ahrar® vardir.

8 Schaeder, H. H. “Semerkand”. Milli Egitim Bakanlidi islam Ansiklopedisi. (Eskisehir: M.E.B
Devlet Kitaplari, 2001), X: 466-469.

* pak Mezhepten kasit, Hanefi Mezhebi’dir. Babiir koyu bir Hanefi mezhebi taraftaridir. Bunu
diger mezheplerden neredeyse hi¢ bahsetmemis olmasi da o6rnek gosterilebilir. Hanefi
mezhebine yer yer deginmistir.

% Babur Mirza, Babiirname, 44b, 45a.

*! Mukaddesi, islam Cografyasi (Ahsenti’t-Takdsim), 347.

> Seyh Ubeydullah: Ubeydullah Ahrar, hicri 806 Ramazan’inda (m. 1404 Mart) Taskent’e bagli
Bagistan’da dogdu. Hz. Omer neslinden ilim ve irfan ehli bir ailedendir. Kendisinin
egitimiyle dayisi Seyh ibrahim Sasi mesgul oldu. Temel ilimleri Taskent’te okudu. Ulug Bey
Mederesesi'nde Nizameddin Hamus’un talabesi oldu. Semerkand’tan Buhara’ya gegcti.
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Seyh Ubeydullah’in Bablir Gzerindeki etkisini anlatan 6rnek bir bolim:
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“..0limu kabul ettim. Bu bahceden su akiyordu. Abdest aldim. iki
rekat namaz kildim. Basimi miinacaata koyup dilek dilerken uykuya
dalmisim.

Riyamda Hoca Yahya’'nin oglu ve Hoca Ubeydullah hazretlerinin
torunu olan Hoca Yakup, ak ve kara nisanl bir ata binmis olarak ve kalabalk
bir cemaatle birlikte karsima ciktl. Bana soyle dedi: “Endise etmeyiniz beni
size Hoca Ahrar gonderdi ve dedi ki biz onlara yardim génderip padisahlik
makamina oturtmusuz, bir yerde zorluga ugrasa bizi gbz online getirip yad
etsin, biz orada hazir oluruz. Su anda bile basari hala sizin tarafinizdadir.

Naksibendiligin kurucusu, Muhammed Bahauddin’dir. (0. M. 1389), Naksiligin Anadolu’da
yayginlagsmasinda da Hoca Ubeydullah Ahrar’in etkisi olmustur. Vefati, 893 Rebitlevvel
1487 Ocak’ta Semerkand’tadir. Kabri orada Seyh Kefsir Mahallesi kabristanindadir. Avci,
Mesut. Erscheinungsform des Islam im Baburname, 9-14.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Sehir Tarihgiligi Agisindan Babiirndme’de Semerkand Ornegi | 48

Basinizi kaldirin ve uykudan uyanin” Bu vaziyette sevingle uyandim...
(kendisini 6limden kurtaran adamlari gelince onlara)

“Siz nerden geliyorsunuz ve nasil haber aldiniz?” diye sordum.

Kutluk Muhammed Barlas soyle anlatti: “Ahsi’'den kagip ¢ikarken
sizden ayrildiktan sonra Endican’a geldim. Hanlar da Endican’a gelmislerdi.
Ben bir riiya gordiim. Riiyamda Hoca Ubeydullah bana dedi ki, Babur
padisah Kernan denilen kdydedir, gidip onu getirin. Padisahlik makami ona
verilmistir...”>*

Hoca Ubeydullah, ailenin ruhani rehberi idi. Babilir yedi yasina
geldiginde o6lmek tizere oldugu bilinen Hoca, dogumunda Babir'e
Zahireddin Muhammed vyani “Dinin koruyucusu Muhammed” adini
vermistir.>*Babur’tin en ¢ok etkisinde kaldigi isim Hoca Ubeydullah’tir.
Bundan dolay! Babir, Hoca Ubeydullah’in manevi destegini her firsatta dile
getirmistir. Ozellikle hastaligi sirasinda ve fetihlerinde bu manevi destegi dile
getirmistir.

Seyh Ubeydullah yasadigi donemde bu bdlgelerde hakimiyet kuran
beyler {zerinde ve bélge halkinin sorunlarinda islami acidan da etkili
oldugunu yine Babir’Gin anlatiminda gérmekteyiz:
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“Sultan Ahmed Mirza (ve onun hiikiimranhginda yasayan Semerkand

ahalisi), Hoca Ubeydullah Hazretlerinin miridiydi... Hoca hazretlerinin de

her iste eli vardi; nemli meseleler ¢ogunlukla seriat yoluyla halledilirdi...”>®

Babir, Hoca’nin sohbetlerine katilmayi seref olarak kabul etmis,
“hazret” kelimesini kullanarak ona gosterdigi saygiya isaret etmistir:

Sy 4y Y Cume GbL Gobl 48 dilis dxlgs (e fuds yos)
S )b (8319w Olg) YDl s W) ,8 @b dxlgs pas Sl Cglgr B w

>*Babur Mirza, Babiirname, 118b, 119a, 119b.

>4 Roux, Jean-Paul, Babur Biiyiik Mogollarin Tarihi, trc. Lale Arslan-Ozcan. (istanbul: Kabalc
Yayinevi 2008), 134.

>Babur Mirza, Babiirname, 18b.
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“(Omer Seyh Mirza) ... Hoca Ubeydullah Hazretlerinin miiridiydi ve
sohbetleriyle ¢cok defa sereflendirilmistir. Hoca Hazretleri de ona “oglum”
diye hitap ederdi. Okuyup yazmay iyi bilirdi...”*®

Bablir'in Semerkand’da bahsettigi bir diger alim Mollazade Molla
Osman’dir:
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Kabil tiimenlerinden olan Lihdger timeninin Carh adli kéylindendir.
Ulug Bey Mirza zamaninda daha on dort yasinda ders verdigi icin ona Molla
Maderzad®’ derlermis. Semerkand’dan Kabe'yi tavafa gitmis, sonra Herat’a
geldiginde Sultan Hiseyin Mirza kendisini birakmamis ve yaninda
alikoymustu. Mikemmel bir alimdi. O zamanda onun kadar alim bir adam
yoktu. Dediklerine gbére o ictihat mertebesine varmis fakat ictihat
etmiyordu. Onun “Bir adam bir seyi duyarsa onu nasil unutur” dedigini

soylerler. Hafizasi cok kuvvetliymis.”*®

2. 6. Semerkand Esnafi

Babiir, sehri tanitirken en kigik ayrintiyi gézden kagcirmamaya gayret
etmistir. Bunun en glizel 6rneklerinden biri de Semerkand esnaflarindan
bahsettigi bolimdir. Sehrin  ekmekgilerine kadar bahsetmeyi ihmal
etmemistir. Ayrica Semerkand sehrine has bazi 6zelliklerden bahsederken
baska sehir veya Ulkeyle kiyaslamasi da yine Babur'in dinyanin bircok
yerine gitmemis olsa da tarih ile ilgili iyi bilgilere sahip oldugunu bize
gostermektedir.

2 &S ol Grogas hy Wdyow )3 Cuygd diwh) Goxe Lidjeu Hgd

ook wis bglxe 9 Cunl Geldzr JBL S dh> i 0og (S S0 Slaygs
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*Babur Mirza, Babiirname, 7a.
57 o .

Anadan dogma alim.
*8Babur Mirza, Babiirname, 178a.
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“Semerkand sehri fevkalade donatilmis bir sehirdir. Bu sehrin diger
sehirlerde az bulunan bir 6zelligi vardir. Burada her esnafin ayri birer pazari
vardir ve béylece birbirleriyle karismazlar. Usulleri mikemmeldir. lyi
ekmekgileri ve ahgilari vardir. Diinyada en iyi kagit Semerkand’dan cikar.
Clvaz kagidi denilen bu tir kagidin malzemesi Kan-i Gil'den gelir. Kan-i Gil
ise Kara-Su (Siyah-Ab) kenarindadir ve bu Kara-Su’ya Ab-1 Rahmet de derler.
Semerkand’in kirmizi kadife kumasi her tarafa ihrac edilir.>

Babiir'in Semerkand’a olan hayranhgini, Semerkand’dan bahsettigi
her yerde gormek mimkindir. Ayrica hayrani oldugu bu sehrin neredeyse
en kiigik ayrintisina kadar bahsetmis olmasi da Semerkand’a olan
hayranhginin bir baska delilidir. Tabi ki Sehir Tarihgiligi bir sehrin sadece
cografi konumu ve mimarisinden ibaret degildir. Ayni zamanda bu sehri
diger sehirlerden farkh kilan 6zelliklerinin de anlatilmasi gerekir. Babir’ln
sehrin pazarlarinin farklihgindan ve ozellikle burada Uretilen kagidin
kalitesinden bahsetmesi de konuya glizel 6rneklerdendir.

2. 7. Semerkand’da Mimari

Babir sehrin mimarisini tanitirken sadece mimari eserlerin yapilis
tarihini vermekle yetinmemis ayni zamanda mimarinin yapilis tarihine,
kimler tarafindan yapildigina ve yapilis amaciyla birlikte mimari yapinin o
gin halk yanindaki anlamina da yer vermistir. Mimari yapinin dini, siyasi
veya kiltirel hangi amaglarla yapildigini da konu edinmistir.

09 Syl 9 Mo 9 LB pow )3 [ ae cho I 9 Gl Hgad SlEL 9 Whles
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“Semerkand ve mahallelerinde Timur Bey ve Ulug Bey’in imaret ve
bahceleri ¢oktur. Timur, Semerkand erkinde Kok-Saray diye meshur olan
dort katli fevkalade biiyik bir kask yaptirmist:.®

Bu saray ile ilgili Bablr hatiratinin bir baska yerinde su sekilde tanitir:
JJ.:QN 2l o 45(;'.«.9!,‘» .ﬂﬁsuﬂ é_g EVESRY élf))ﬁ,o:d 45&\9 Ohlas )

R Al e 450l Hgas Vgl A5 Yl Grels care cyles (il oud &8l

*Babur Mirza, Babiirname, 47b, 48a.
Babur Mirza, Babiirname, 45a.
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Timur Bey’in yaptirdigi biylk imaretlerden biri Kok-Sarayr’dir.
Semerkand’in erkindedir. Bu imaretin garip bir 6zelligi vardir. Timur Bey’in
evlatlarindan bir kimse isyan ederek tahta cikarsa tahta burada oturur. Taht
kavgasi yliziinden basini kaybederse yine burada kaybeder. Hatta “Filan
sehzadeyi Kok-Saray’a cikardilar” s6zii onun o&lduraldigine kinaye
olmustur.”

Babr, “Kok-Saray’inin” mimarisinden ¢ok az bahsetmis bunun yerine
bu saraya kiymet kazandiran siyasi yoniine deginmistir. Hiikiimdar olan
Babir’ln, siyasi yoniyle kendisinden sz ettiren bir yapiya deginmeden
gecmis olmasi tabiki dogru olmayacaktir.
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' Babur Mirza, Babiirname, 37a.
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Bundan baska, Ahenin kapisina yakin ve kalenin icinde bir de cami
yaptirmistir. Bu caminin taslarini ¢ogunlukla Hindistan’dan getirilen tasgilar
islemistir. Caminin kitabesindeki “ibrahim, ismail ile beraber EV’in
temellerini yikseltiyor” (el-Bakara, 2/127) ayetini Oylesine buyuk harflerle
yazmislardir ki bir kiirlh mesafeden okumak mimkiindir. Bu da ¢ok buyik
bir binadir.

(Timur Bey) Semerkand’in dogusunda iki bahgce yapmistir. Daha
uzakta olan Bag-Boldi ve digeri de daha yakinda bulunan Bag-i Dilglisa’dir.
Bag-1 Dilglisa’dan FirGze kapisina kadar bir yol yaptirip iki tarafina kavak
agaci diktirmistir. Dilglisd’da da buyik bir kdsk yaptirmis ve bu kdskte Timur
Bey’in Hindistan muharebelerini tasvir etmislerdir. Kihek tepesinin eteginde
ve Kan-i Gil'in — Ab-1 Rahmet de denilen Kara-Su’nun- (st tarafinda Naks-i
Cihan adinda bir bag yaptirmistir. Benim gordigiim zaman bu bahge artik
bozulmus ve dikkate deger bir seyi kalmamisti. Semerkand’in glineyinde ve
kaleye yakin yerde Bag-1 Cinar, Semerkand’in asagi tarafinda Bag-1 Simal ve
Bag-1 Behist vardir.

Timur Bey’in torunu ve Cihangir Mirza’nin oglu olan Muhammed
Sultan Mirza da Semerkand’in dis kurganinda (¢akar) bir medrese
yaptirmistir. Timur Bey’in ve Semerkand’da padisahlik yapan evlatlarinin
hepsinin kabri buradadir.

Ulug Bey Mirza’nin imaretlerinden olan medrese ve Hankah®® (tekke)
ise Semerkand kalesinin i¢ tarafindadir. Hankah’in kubbesi fevkalade

*Hankah: “Bliylk tekke, merkez dergah gibi tarikatlarda Pir makami, misafirleri minnet
altinda birakmamak sarti ile fakir, dervis ve 6grencilere yemek verilen ve misafir edilen yer
anlaminda kullaniimigtir. Tasavvuf literatlriinde hankah tabiri, "henekah", "hangah" veya
"hanegah" seklinde de gecer. Hangah, Farsca hangah veya hanegah'tan gelmistir.
Tasavvufa, tarikat terimlerinde "Pir makami" denilen en buylk tekkeyi ifade etmek igin
kullanilir. Hangdhlarda o tarikata mensup tekke ve zaviyelerin kayitlari tutuldugu gibi; bu
kurumlarin maddi ve manevi ihtiyaglari da hangahlar tarafindan karsilanirdi. Bu bakimdan
hangahlar tasavvufi birer miiessese olmalarinin yaninda, sosyal yardimlasma, hayir ve
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blylktir. Onun kadar biiylk bir kubbenin diinyada bulunmadigini soylerler.
Bu medrese ve Hankah’in yaninda Mirza Hamami diye bilinen glizel bir
hamam yaptirmisti. Ddsemesi muhtelif taslardandir. Horasan ve
Semerkand’da onun gibi baska bir hamam daha yoktur.

Bir de medresenin giineyinde Mescid-i Mukatta dedikleri bir mescit
yaptirmistir. Mukatta (kesilmis, ayri) denilmesinin sebebi parca parga
agaclarin yontulup islami ve Cin usulii nakislarla islenmesindendir. Biitiin
duvarlari ve ¢atisi bu tarzdadir. Bu mescidin kiblesi ile medresenin kiblesi
arasinda ¢ok buyik fark vardir. Herhalde bu mescidin kible yénini yildizlara
gore tayin etmislerdir.

Yaptirdigi diger buyilk binalardan biri de Klhek tepesinin eteginde
bulunan ve icerisinde zic®® yazma aleti olan ti¢ katli rasathanedir. Ulug Bey
Mirza bu rasat ile Zic-i Gurgani'yi yazmistir ki diinyada hald bu zic
digerlerinden daha fazla kullanilmaktadir.

Klhek tepesinin bati tarafindaki eteginde Bag-1 Meydan adli bir bahce
ve bahgenin ortasinda Cihil-Sttln dedikleri blyik bir bina yaptirmistir (Ulug
Bey). iki kath ve siitunlari tamamiyla tastan olan bu binanin dért késesine
minareye benzer dort tane burg konulmustur. Ust kata bu kulelerden cikilir.
Diger her yerde tas sUtunlar vardir. Bunlarin bazilari buklimli, bazilari
oluklu yapilmistir. Ust katin dért tarafi eyvanli olup siitunlan tastir ve
ortasinda dort kapili bir oda vardir. Binanin kirsiisini bastan basa taslarla
dosemislerdir.

Binadan Kihek tepesine dogru gidildiginde tepenin eteginde bir
bahg¢e daha yaptirmis, orada da biyik bir saray insa ettirmis ve onun igine
taht olarak buyuk bir tas koydurmustur; uzunlugu tahminen on dort on bes,
genisligi yedi sekiz ve yuksekligi de bir karidir. Bu bliylik tasi epeyce uzak bir
yerden getirmislerdir. Ortasinda da bir catlak vardir ve dediklerine gore bu
catlak buraya getirildikten sonra olusmustur. Bu bahcede bir ¢arder daha
yaptirmistir. Duvarlari tamamen c¢ini oldugundan ona Cinihane derler.
Bunlari 6zel adamlar géndererek Cin’den getirtmistir.

sefkat kaynagi da idiler. Tekke manasina da gelen Farsga hangah kelimesi, Arapga'ya hankah
seklinde geg¢mistir. Hangaha bagh olanlarin biyulklerine "tekke" kigliklerine de "zaviye" adi
verilirdi.” Avci, Mesut. Erscheinungsform des Islam im Baburname, 289-290.

Zic: veya Zeyr; eskiden yildizlarin yerlerini ve hareketlerini belirtmek igcin hazirlanmis cetvel.
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Semerkand Kalesi'nin icinde Mescid-i Laklaka denilen eski bir bina
vardir. Bunun ortasinda yere ayakla vurulunca “laklak” diye ses gelir. Bu
garip bir seydir ve sirrini hi¢ kimse bilmez.%*

Uzun olarak aldigimiz bu boélimde Babiir, Semerkand’in en meshur
yapilarini saymistir. Fakat sadece isimlerini vererek ge¢cmemis, yapiyi
yaptiran kisiden, hangi amag icin yapildigindan ve buglinkii durumundan da
bahsetmistir. Bazi yapilari en ince ayrintisina kadar anlatmis, bazilarinda ise
kisa bir tanitimi yeterli bulmustur. Yapilarni tanitirken dikkat cekici
hususlardan biri de Babir’in bu yapilarda o ginde kullanilan birtakim
hususlari da anlatmis olmasidir. Ornegin mescidin kiblesinin yildizlara gére
belirlenmis olmasi ihtimalini anlatmasi gibi.

2. 8. Semerkand’da Edebiyat

Babir’ln kendisi de edebiyata merakli, siir yazan, divani olan birisidir.
Kendi déneminin ve oncesinin edebiyatcilarina biliylk ilgi gdstermis; bazen
sairlerin kitaplarindan bahsetmis, bazen de bu sairlerin misralarindan
hatiratina almistir. Bablirname’de yer yer kendi gazellerinden ve o dénemin
meshur sairlerinin siirlerinden de bahsetmis ve hatiratina almistir.
Semerkand’ta sair ve siir ile ilgili bir o6rnekten bahsederken sunlari
soylemistir:
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“Semerkand’da Baysungur Mirza’nin® gazelleri o kadar yayilmisti ki
Mirza’nin siirleri bulunmayan ev ¢ok azdi.”®®

Babiir Semerkand’da bulunmus olan biyik bir edebiyatgidan daha
bahsetmistir:
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*Babur Mirza, Babiirname,45a, 45b, 46a, 46b, 47a, 47b.

65Bolysungur Mirza: Timur Bey’in torunu Ebu Said Mirza’nin oglu Sultan Mahmud Mirza’nin
ikinci ogludur.

%Babur Mirza, Babiirname, 68b.
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Ali Sir Nevat: Sultan Ebu Said Mirza’nin hangi kabahatinden dolayi onu
Herat’tan ihrac ettigini bilmiyorum ama Semerkand’a gitti ve orada
bulundugu birkag yil iginde (Sultan Melik Kasgari’nin oglu) Ahmed Haci Bey
onun miirebbi ve hamisiydi.

Ali Sir Bey emsalsiz bir adamdi. Tirk diliyle o kadar ¢ok siir soylemistir
ki kimse o kadar ¢ok ve glizel sdylememistir. Alti mesnevi yazmistir; besi
Hamse’ye benzetilmis, biri de Mantikeltayr vezninde ve Lisaneltayr
adindadir. Garaibussigar, Nevadiriissebab, Bedai’lilvasat ve Fevaidu'lkiber
adinda dort gazel divani olusturmustur. Rubaileri de vardir. Bundan baska
bazi eserleri de vardir fakat bu sdylenenlere nispetle daha asagl ve daha
zayiftir.’

Babir bir yerde Ali Sir Nevai’'nin kendisine mektup yazdigindan
bahseder.®® Babir’iin Semerkand’i ikinci defa aldigi donemlerde Ali Sir Bey
Semerkand’da degildir ama hayattadir.

Bablir yazar ve sanatcilar arasindan iki tanesine daha fazla deger
vermistir. Biri GnlU sair Cami digeri ise Turk dili hususunda usta olan Ali Sir
Nevai’'dir. Babiir’'in Ali Sir Nevai’ye olan hayranligini Bablirname’de gérmek
mimkindir. Onun daha ¢ok o glinki insanlara kiyasla ¢ikarciliktan uzak ve
saf bir hayat yasamasini ve o dénemin sanatlari Ulzerinde olusturdugu

Babur Mirza, Babiirname, 170b, 171a.
®Babur Mirza, Babiirname, 86b, 87a.
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etkileri yer yer o6verdi. Kendisi ile bazen mektuplastigi bilinmektedir. Ali Sir
oldikten sonra Herat’a giden Babir, Ali Sir’in evinde kalmistir.

Babur’liin hatiratinda da gorilecegi gibi tim hayati boyunca edebiyat
ile glicli bir bagi olmustur. Bablirname’nin bir kisim yerlerinde bulunan siir
bolimleri, bir divan meydana getirmis olmasi, ArQz ile ilgili bir Risale yazmis
olmasi ve birgok sanatgiyi ve sairi gbzetimine almis olmasi onun edebiyat ile
kurdugu bagi gérmek agisindan 6nemlidir.

Sonug

Babir’'in Semerkand ile ilgili anlattiklari incelendiginde Sehir
Tarihgiliginin en glizel 6rneklerinden birini gérmis olacagiz. Semerkand’in
siyasi tarihini, cografi o6zelliklerini, kaltlrlini, edebiyatini, mimarisini;
kendisine bagh klguk vilayetlerini, bitki 6rttsind, esnaflarini ve pazarlarini
anlatacak kadar sehri ayrintili bicimde incelemistir. Babir, Semerkand’a olan
hayranhgini yeri geldikce vurgulamistir. Hatiratinda “dinyanin en giizel yeri”
ifadesini Semerkand icin kullanmistir. Semerkand’a duyulan bu hayranlik,
Babir’in Semerkand’i (¢ defa kaybetmesine ragmen tekrar tekrar almasina
vesile olmustur. Bir baska yerde “korunmus sehir” ifadesini de vyine
Semerkand igin  kullanmistir.  Bunun sebebi pek bilinmese de
Babirname’deki bazi ifadeler incelendiginde Seyh Ubeydullah Ahrar gibi
tasavvuf buyuklerinin Babir’in babasi, kendisi ve orada yasayan halk
Uzerinde biyik etkisinin olmasindan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Hoca
Ubeydullah gibi daha birgok alimin ve tasavvuf biylginin burada yasamis
olmasi Semerkand’a ayri bir manevi hava kattigi bir gergektir. Clinkii Babur
zorluklarla mucadele etmek durumunda kaldiginda bu yoredeki manevi
zatlardan ve Ozellikle Hoca Ubeydullah’tan manevi destek istemistir.
Hastaliginda sifa bulmasina vesile olan durumun dahi Seyh’in bir kitabi ile
ilgili yaptigi calisma oldugunu ifade etmistir.

Bunlarin yani sira Kabil'in ele gecirilmesinden Hindistan’a yonelik
seferlere kadar olan slre (1509-1519) Babiirname’de kayip olmasindan
dolayi bu yillara ait bilgileri hatirattan yola ¢ikarak bulmak miimkin degildir.
Bu zamanlara ait bilgilere ancak o donemde yazilmis tarih kitaplari benzeri
yazili belgeler veya sikkeler tizerinden ulasabilmekteyiz.*Bu dénemde
Babiir, Safevi Devleti’nin kurucusu Sah ismail ile birlikte olmustur. Babidir,
1511 yilinda Semerkand’i bu defa Sah ismail’in bir temsilcisi olarak yeniden
ele gecirmistir. Kdpriili'niin ifadelerine gére Babiir, Semerkand’da Sah ismail

69 Dale, Stephen F. The Garden oft he Eight Paradises: Babur and the Culture of Empire in
Central Asia, Afghanistan an India (1483-1530), (Leiden: Brill Verlag, 2004), 234-235.
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adina bir hutbe okutmus ve yine onun adina para bastirmistir.”°Bu yiizden F.
Grenard, F. Dale gibi bir kisim tarihgiler hatiratin bu déneme ait yillarinin
kasith olarak kaybedildigini sdylemislerdir. Clinkl Babir gibi Stinniligi bitiin
mezheplerden Ustilin goren, Siiligi agir elestiren bir kisinin Sii bir hilkiimdarin
gbzetimi altinda olmasi, bu hikiimdar adina hutbe okutmasi Bablir icin
utanilacak bir durum idi.”* Képruli'niin de ifade ettigi gibi Babirname’de
Sah ismail ve Siilik hakkinda bu dénemlerin neden yer almadigini da
aydinlatmis olur.”” Babiir daha sonra stinni inancina geri donmdustr.

Bablir Semerkand’ta kendisine diismanlik ve kotuliik yapan birtakim
hikiimdarlardan bahsetmis olsa da her tarafta bunu yapmamistir. Babiir’in
Semerkand ile ilgili yazilari kismen hayranlik duydugu yoénleri anlatmak
olmustur.
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0z

Arap dili ilimlerinden olan beyan ilminin temel konulari arasinda yer
alan “tesbih”, tiim cesitleri ile maksadi en glizel bir sekilde ifade etmek igin
bir bakima “sunum estetigi” sunan g¢ekici bir anlatim tGslubudur. Tesbih kendi
icinde; mirsel, miekked, micmel, mufassal vs. kisimlara ayrilmaktadir.
Benzetilen ve benzeyenin zikredilip zikredilmemesi gibi hususlar, tesbih
konusunun esasta bir, yontemde muhtelif dallarinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu tesbih yéntemlerinden birisi de zimni/kapali tesbih olarak
karsimiza gikmaktadir. Tesbih unsurlarindan misebbeh, misebbehiin bih ve
vechii’s-sebeh’in hig birisi zikredilmeden yapilan bu tesbih yontemi, adindan
da anlasildigi gibi telmih vyoluyla varhgini hissettirmekte ve kendisini
gizlemektedir. Muhatabi etki glcliini ¢ogu zaman gizem ve sira disiliktan
alan edebi dil agisindan bdyle bir tesbih tirl o6zellikle sairler tarafindan
deger gérmistir. islam ilim gelenegi icerisinde tartismasiz en biyiik
isimlerden birisi de imam-1 Safii olarak bilinen Ebx Abdillah Muhammed b.
idris b. Abbas es-Safii’dir. Usulcii olusunun yani sira sairligi ile de taninan
Muhammed b. idris’in siirleri dilden dile korunarak aktariimis ve divan
halinde basilmistir. Bir sair olarak imam-1 Safi’nin divaninda dikkat cekecek
yogunlukta zimni/kapali tesbih turine rastlanilmaktadir. Bu makale sairin
divanini “kapali tegbih” agisindan inceleyecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, imam-1 Safii, Klasik Arap
Siiri, Kapali/Zimni Tesbih, Telmih.

Abstract

The simile, which is one of the main subjects of the Arabian rhetoric,
is a valuable narrative style that enables certain varieties of beautiful
presentation while expressing the purpose. The simile has some sub-genres.
Debates over whether the simulated and similar should be mentioned or not
have led to the emergence of a number of sub-genres of the simile, which,
in fact, is one and single in principle. One of these sub-genres is the implicit /
closed method. As the name suggests, in this method, none of the elements
of similes is directly mentioned. But, although it conceals itself, it makes its
existence felt through references. This form of simile is particularly valued
by poets since it often takes its power of influencing the interlocutor from
language’s mysteries and extraordinariness. One of the distinguished names
in the Islamic scholarly tradition is Abl ‘Abdillah Muhammad lbn Idris al-
Shafi‘l. His poems were orally recited all over the world and then printed as
a Diwan. In his Diwan, numerous examples of implied / closed simile can be
encountered. In these contexts, this study will examine the poet's diwan in
terms of closed simile.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, al-Shafil, Classical Arab
Poetry, implicit simile, Reference.
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Giris

Edebiyattaki tesbih, kisaca bir ya da birkag¢ seyin arasinda benzetme
amaciyla ilgi kurulmasidir.* S6zliik anlami w fiilinin tef’il babinin mastari
olmakla “benzetmek” yahut “benzerlik kurmak” anlamina gelen tesbih?,
istilahi bir terim olarak bir seyin herhangi bir baska seyle anlamca miisterek
olusunu ifade etmektedir.> Muhataba onun agisindan sisli, perdeli ya da
girift bir manayi aktarmak istenildiginde bunu, yine onun diinyasinda daha
belirgin ve daha toplu somut imgeler canlandirmak igin kullanilir. Gériinen
ve kolaylikla bilinen seylerle, anlatmak istedigimiz nesne ve olgularin ortak
yénlerini* tespit edip miiphem yahut mechulii malumun nitelikleriyle zihne
yakinlastiririz. Ozellikle soyut olan kavramlarin agiklanmasinda érneklerin
verilmesi buna benzemektedir. Anlatilmak istenen kavram ve kuramlar
soyut oldugu icin onlarin somut dinyada izdistmleri olan tatbikleri sanki
birer tesbih sanatina 6rnektir. Yercekimi yasasini formiille anlattiktan sonra
elinize aldiginiz bir cismin yere distsini géstermeniz gibi bir seydir tesbih.
Muhatapca mechul olan bir “yasa”yi malum olan “disme” ile kolayca
anlatmak gibi sair, 6rnegin; halifenin comertligini saganak yagmurla,
sevgilinin glldiglindeki ylGz parlakligini dolunayla, komutanin savasta
askerlerine emir vermesini aslan kikremesiyle anlatmaktadir. Zira soyut
olan comertlik, glizellik ve cesaret gibi sifatlar somut olan yagmur, dolunay
ve aslan ile daha net bir goriintii haline getirilmektedir.> Dolayisiyla tesbih,
goriiniirde birbirine zit ve birbirinden farkli olan seyler arasinda zaten var
olan iliskiyi ortaya ¢ikarmaktir.®

Bu makalede adi fikihtaki otoritesiyle anilan imam-i Safi'nin (&l.
204/820) divanindaki tesbih 6rnekleri incelenecektir.” Siir dendiginde dogal

! Dogan Aksan’a gore tesbih/benzetme su sekilde tanimlanmaktadir: Benzetme, bir nesnenin
niteligini, bir eylemin 6zelligini daha iyi anlatabilmek, canlandirabilmek igin bir bagka
nesneden, bir baska eylemden yararlanarak, onu animsatma yoluyla gergeklestirilir. Dogan
Aksan, Anlambilim, 4. Basim, (Ankara: Engin Yayinevi, 2006), 61.

2 Mecduddin Muhammed b. Ya’kdb el-FirGzabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, (Beyrut: Muesesetu’r-
risale, 1998), 1248

? el-Hatib Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman Kazvini, el-IdGh fi ulimi’l-beléga, (Beyrut:

Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 164.

Sa’dedin et-Teftazani, Muhtasaru’l-medni fi’l-beldga, (BeyrQt: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,

2016), 145

> Zafer Kizikli, “Edebi Bir Sanat Olarak Arap Belagatinde Tesbih”, Dini Arastirmalar 9/27 (Ocak
Nisan 2007), 228.

6 Siileyman Kocak, “Kur’an Deyimlerinde Tesbihin Temel Ozellikleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 7/4 (2007), 346.

7 imam-i Safil hayati, eserleri ve mezhebi gorlsleri hakkinda pek g¢ok mustakil galisma
bulunmaktadir. Bunlar hakkinda ayrinti igin bk. Bilal Aybakan, “Safil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

4
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olarak s6z sanatlari ve anlatim teknikleri akla gelmektedir ve bu sanatlardan
birisi de beklenildigi gibi tesbihtir. Ancak s6z konusu imam-1 Safit’nin divani
oldugunda tesbih tirleri igerisinde birisinin diger tesbih gesitleri hatta s6z
sanatlarina gére daha yogun kullanildigi dikkatimizi ¢ekmistir. Divan Uizerine
yaptigimiz 6n okuma bize sairin tesbih tirleri icerisinde zimni/kapali tesbihe
sikhkla basvurdugu fikrini uyandirmistir. Burada sairin siirlerinde “zimni
tesbih” orneklerine yogun bir sekilde yer verdigine dair 6érnekler verilecek
ve onun siirlerinin “kalic’” olusu ile bu tir tesbih kullanimlarindaki ustalig
arasinda bir iliski olup olmadigi hakkinda bir kanaat ele alinacaktir.

1. Zimni/Kapalh Tesbih

Bilinen tesbih 6gelerinin kullanilmadigl ve cimlede bir benzetmenin
var oldugunu ancak telmih/isaret yoluyla anlasilan tesbih turtdir. Agiktan
misebbeh ve miisebbeh bih zikredilmeden ve vechii’ s-sebeh ve tesbih
edatinin da sarih olarak séylenmedigi bu tir bir benzetmede, 6nce bir yargi
ortaya konulmakta ve sonrasinda ise bu yarginin mimkin oldugu baska bir
benzer durum ile gosterilmektedir. Dolayisiyla bir tesbih oldugu icin de
belagat kaynaklarinda zimni tesbih olarak tanimlanmaktadir.?

Jrrdl 8 216 Ll a8 23 G Ul 38825 s ke
Yiiceldi ve artik mal elinde durmuyor.
Daglarin zirvesi nasil su tutsun.

Yukaridaki 6rnekte ilk olarak oOvilen kisinin comertliginden dolayi
elinde mal durmadigi anlatilmistir. Daha sonra bu yce kisi, daglarin ylksek
yerlerine benzetilmistir. Kisi “misebbeh”, dagin zirvesi ise “miisebbehiin
bih” olmustur. Benzetme yonl ise “yikseklik”tir. Ancak buradaki tesbih
unsurlarinin higbiri acik olarak zikredilmemekte cimlenin baglamindan
anlasiimaktadir. Diger bir 6rnek ise EbG Firds el-Hamdani’ye (6l. 357/968)
aittir:

islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/223-233. Arastirma konumuzla
alakal olarak bilgi hakkinda bk. Tacettin Uzun, “imam Safi'nin Edebi Kisiligi Uzerine”,
Marife 2/1 (Bahar 2002), 213-218; Orhan Oguz, Serkut Mustafa Dabbagh, “imam Safii
Divaninda ilim”, Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 14 (Mart 2019), 215-223.

& Avnullah Enes Ates, Kur’an Yorumunda Beyan ilmi (istanbul: Kitabi Yayinlari, 2018), 39. Bu
tir tesbih hakkinda mustakil ¢alismalar icin bk. Muhammed Fevaz Arsan Ganam, “et-
Tesbthu’d-dimni”, Cadmiatu’l-Bulkd et-tatbikiyye kulliyetu’z-Zerké el-Cadmiiyye (Ocak 2018),
1-30; Asvani, Dirase tahliliyye belagiyye ani’'t-tesbih’d-dimni fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Omar
Abdurrahman es-Sarisi, “et-Tesbihu’d-dimni ve evveliyyatuhlG fi's-si’ri’l-Abbasi el-
Mutenebbi nemzecen”, Mecelletu mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye bi-Dimask 84/3, (721-748)
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Sl daiag slalall AL 3 phds 3513 238 3550
Kavmim beni isleri iyice sarpa sardik¢a anacak.
Zira zifiri karanlik gecede ay aranir.’

Burada da sair musibet anini geceye, kendisini ise dolunaya
benzetmistir. Dizenin ilk kisminda iddiasinda bulundugu “beni arayacaklar”
hikmi “gece karanliginda ay 1sigina ihtiya¢ duymalan” ile delillendirilmistir.
Ancak gorildigi gibi tesbihin bilindik 6geleri zikredilmemis “zimni” olarak
akla havale edilmistir.

WYl ks 38 Apeadl o) daplis § b G5asd Y
Diismanlikta kiigiik olani hafife alma;
zira sivrisinek aslanin géziini kana boyar.™

Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi'ye (6l. 354/965) isnat edilen bu siirde,
miicadele hayatinda insanlarin kimi zaman hasimlarini kolaylikla alt edilecek
kiiglklikte gormekle hataya dustikleri ifade edilmektedir. Halbuki aslan
karsisinda giic ve kiitle bakimindan oldukga zayif ve kigik olan bir sivrisinek
aslanin goziine ignesini batirdiginda onu aciz birakabilmektedir. Bu érnekte
de fark edilecegi gibi hafife alinan kisi misebbeh, sivrisinek ise miisebbehiin
bihtir. Vechi’s-sebeh ise kicuk bir sinegin bliylk isler yapabilmesidir. Bu
siirde sarih olarak degil telmih yoluyla tesbih yapilmistir.

2. imam-1 $afii’nin Siirlerinde Zimni Tesbih Ornekleri

imam-i $&fi’nin divanina genel olarak bakildiginda yasadigi toplumun
ahlaki sorunlariyla ilgilenen bir hikmet sairi dikkat cekmektedir. ilme
adanmis bir 6mrin hayat tecriibeleri manzum bir edebi form iginde
aktarilmak istenmistir. Cogunlugu ilim talebelerine yonelik tavsiyelerden
mutesekkil olan divanda sairin 6gutleri, yukarida belirtildigi gibi tesbih
turlerinden olan zimni tesbih kullanilarak aktariimigtir. Sairin zimni tesbihi
kullanarak yapmis oldugu tavsiyelerin dnemli bir kismi sosyal iliskileri saglhkli
ylritebilme prensiplerine dairdir. Burada sairin bu sosyal ilkeleri siir
formunda nasil takdim ettigi zimni tesbih baglaminda irdelenecektir.
Burada ele alinacak olan beyitler sairin zimni tesbihi etkili bir sekilde
kullandigini diisindtiglimiz siirlerinden segilmistir.

° Ebu’l-Abbas Ahmed b. abdiisseldm el-Cirdvi et-Tadillf, el-Hamdsetu’l-Magribiyye, thk.

Muhammed Ridvan ed-Daye, (Beyrut: Daru’l-fikri’l-muasir, 1991), 723.
% Ahmed el-Hasimi, es-Sihru’l-heldl fi’l-hikmeti ve’l-emsdl, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
ts.), 51.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



imam-1 $&fi’nin Divaninda Bir S6z Sanati Olarak Tesbih-i Zimni | 66

Temas halinde oldugumuz kimselerle sosyal iliskilerimizde dikkat
etmemiz gereken prensipler vardir. Zaten Siinnet-i Seniyye’nin énemli bir
kismi “beser?” iliskilerimizi tanzim eden kutlu ilkeler vaz etmektedir.™
insanlarla aligverislerimizde ve kurdugumuz dostluklarda onlarin mizaglarini
gdz Oninde bulundurarak davranis gostermek en selametli olanidir. Buna
binaen bu meyanda pek ¢ok nebevi tavsiyeler bulunmaktadir. Ayni davranis
ornegini herkesten beklememek ve karakter hususunda bireysel
farkhliklarin bulunabilecegini géz ardi etmemek gerektir. imam-1 Safii’nin su
dizesi buna gtizel bir 6rneklik teskil etmektedir:

s oLl ,01 3 Led J35 e 52N E5 Y5
Cimri olandan cémertlik bekleme;
susayan kimse icin atesin icinde su olmaz.*

Genel bir ahlak ilkesi olarak Misliimanin sahip olmasi gereken ahlaki
erdemlerden birisi de comertliktir. Eli acik olup ¢evresindeki dostlarina izzet
0 ikramda bulunmaya dair tesvik edici pek cok hadis ve kelam-i kibar
bulunmaktadir. Ancak su kadar var ki kimileri de eli siki olmaya yaradilisca
egilimlidir. Cimri olmamak icin Arapca “buhl” denilen tamahkar karakterleri
ile miicadele etmek onlarin imtihanidir. imam-i Safii bu mizacta kimselerden
comertlik ve eli agiklik beklemenin dogru bir davranis olmadigini ifade
etmektedir. Yukaridaki dizede cimri tabiatli kisi atese, yardima muhtag kisi
de susuz kimseye benzetilmistir. Sair cimriden comertlik beklemenin
atesten su beklemek gibi anlamsiz olduguna telmihte™ bulunmaktadir.
Telmih diyoruz; c¢ilinkii sairin bu dizesinde tesbih 6gelerinden higbirisi
kullanilmamustir.

Yasadigimiz toplumda kimi zaman istemesek de iletisim icinde olmak
zorunda kaldigimiz kisiler bulunabilmektedir. is hayati ya da akrabalik gibi
baglardan dolay! irtibatimizi koparamadigimiz bu kisilerin gerek kot
ahskanliklari gerekse ahlaki zaaflari bizi onlara karsi temkinli olmayi zorunlu
kilmaktadir. Bir munker/kotulik géruldiginde onu bir sekilde duzeltmeye
calisma gayretine tesvik eden' ve her mimine yetkili oldugu sahada

' Sinnetin sosyal iligkileri tanzim eden yoni agisindan kapsamli bir galisma igin bk.
Muhammed MdUsa Fethi et-Turk, el-Menhecu’n-nebevi fi bindi’l-alakdti’l-ictimdiyye
dirasetun mevdiiyye, (Yiksek Lisans Tezi: Camiatu’l-Ezher, 2018).

12 safit, Muhammed b. idris, Divanu’l-imémi’s-Séfii, haz. Muhammed ibrahim Selim (Kahire:
Mektebetu ibn Sin3, ty.), 10.

B Telmih st kapali anlatim bigimi demektedir.

“ Hadis metni su sekildedir: "Sizden kim bir miinker gériirse onu eliyle diizeltsin. Buna glici
yetmezse lisaniyla diizeltsin. Buna da glicli yetmezse kalbiyle bugzetsin. Bu da imanin en
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sorumluluklar yiikleyen™ hadisler her ne kadar yasadigimizin toplumla
hemhal olmamizi gerektirse de kimilerine karsi uzlete girmemiz, mesafe
koymamiz yine nebevi bir tavsiyedir. Boyle kimselerin kem sézlerine karsilik
vermek, her soyledigine kulak asmak ve onlara cevap vermek zorunda
kaldigini distinmek isabetli bir davranis degildir. Siirlerinden anlasildig
kadariyla sair kendi déneminde boyle deneyimler yasamis ve hayat ona su
ilkeleri ders vermistir:

Sls% il o JoSud e Bl 3 Sk ly J3
MU s of Il 545 b oSy Lzl asle B s
Onurumu agzina almak icin diledigini séyle
Benim siikGtum asagilik adama cevaptir;

Cevap veremeyecek degilim lakin
Képeklerin havlamasi aslana zarar dedildir.*®

Sair, kendisini haksiz yere edepsizce kinayanlara karsi sessiz kalmayi
tercih etmektedir. Sessiz kalisi soyleyecek s6zi ya da mukabele edecek
cesareti olmadigindan degildir. Bilakis onu bu sessizlige sevk eden bir hayat
gercegi vardir. O da aslanlara kopek havlamasinin hicbir zarar vermeyisidir.
imam-1 S&fii, herhangi bir acidan mevkice ¢ok istiin olanlarin, seviyesiz
kimselerin satasmalarina, dalasmalarina kulak asmamasi gerektigini
aslan/kopek tesbihi ile ders vermektedir. Bu tesbihe gore dlimler ormanlarin
asil krallari olan aslanlar gibidir. Baskalarina hakaret edip asagilayarak deger
kazandigini  dislinen kimseler ise degersiz havlayan kopeklere
benzemektedir. Sair belki de bdyle bir tesbihi “kopek gibiler” seklinde ifade
etmeyi nezaketine uygun gérmemis ve hasimlarini zimni/kapali bir dille
tezyif etmek istemistir. imam-i Safi’nin bu siirinde nezaket geregi olarak -
kopek lafzindan dolayi- teshih-i zimni’ye basvurdugu diisiincemizi teyit eden
su siirdir:

luh 4 5987 0 035 S KA RPARES
Tub 1,31 0305 2938 il 306 dBlis Sugs

zayif mertebesidir.” Ebd Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, el-
ihsén f7 takribi Sahihi ibn Hibbén, thk. Suayb Arnavid, (Beyrut: Muesesetu’r-risale, 1988),
1/542

Hadis metni su sekildedir: “Hepiniz ¢obansiniz; hepiniz guttiginiz silriden
sorumlusunuz.” Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Edebu’l-Miifred, thk.
Muhammed Fuad Abdulb3ki, (BeyrGt: Daru’l-besair, 1989), “el-Abdu Rain”, 81 (No. 206).
'® safii, Divdn, 30.

15
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Kit akilli tiim ¢irkinligi ile benimle konusur;
Ben ise ona muhatap olmak istemem.
Onun kafasizligir artar benim de yumusakligim;
Ud agacinin daha da giizel kokmasini saglayan ates gibi."”

Burada da gorildigi gibi sair doneminin distk karakterli gérdigu
insanlari ile imtihan edildigini distnidp bir sekilde miteselli olmaya
calismaktadir. Onlarin kaba saba davranislari ve sair aleyhinde ileri geri
konusmalari karsisinda karsilik vermemeyi ¢6zim olarak bulmustur. Boyle
kimselerin dillerinden gelen ezaya sabretmek elbette karsiliksiz kalacak
degildir. Sair onlarin haset, dedikodu ve kinamalarina mukabele etmeyip
muhatap olmadiginda kendisini yakildigi zaman glizel koku veren (d agacina
benzetmektedir. Bu agac¢ Araplar icin son derece cekici gelen bir kokunun
kaynagidir. ParfiUmeri sektoriinde acik ara onde giden bu koku esans ve
misk olarak satisa sunulmaktadir ve 6zellikle de korfez Araplari tarafindan
tercih edilmektedir. Bir gelenek olarak korfez Araplari, Gd denilen agacin
dallarini yakarak tutsiilenmesi sonucu enfes bir koku elde etmektedirler.™®
Sair, disuk seviyeli kimselerin kendisine musallat oluslar karsisinda
kendisinin, Gd agacinin dallari gibi daha da olgunlastigini ve glizel koku
yaymak gibi toplum icin daha faydal, daha gilvenilir bir sahsiyete
kavustugunu ifade etmektedir. Burada bir tesbihe basvurulmustur. Ancak
bu tesbih, benzetme edati olan “kaf” harfinin kullanilmasiyla yapilmistir.
Dolayisiyla tesbih kapal degil, temsili olmustur. Kanaatimizce sairin s6z
konusu miisebbehi kopege benzetmek oldugunda kapali, kendisini glizel
koku veren bir agacin dalina benzetmek oldugunda ise “temsili” tesbihe
basvurmasi eskilerin tabiri ile “nezahet-i lisan”dan dolayidir.

Sairin hasimlarini dogrudan hedef almadigini ve onlarin igine dustigi
sefil hali remiz ve isaretlerle kapal bir sekilde tasvir ettigini gosteren baska
bir 6rnek daha vardir:

glae A ol sl o) p8 8 §-Cngt U3y S 1516
£l il 03 LT 4 s 3al ol Jals oo LAy
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17 cagn A A
Safit, Divdn, 20.

8 Koku hakkinda ayrintili bilgi icin bk. es-Sarku’l-evsat. “el-Ud abagun sarki 14 yagib an
sindati’l-utlr” (4 Ocak 2018), 1. https://aawsat.com/home/article/1132256/-§sc-3 g2l

Dsball-debuo- pe-cui-Y-§ &Pamp
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Dediler: Sana husumet besledikleri halde sustun; dedim:
Cevap, ser kapisinin anahtaridir.
Cahil ya da ahmak olana susmak sereftir;
Onda onurunu koruman igin 1slah da vardir.
Gormez misin aslanlar sessizken ondan korkulur;
Képekler ise haviar durur lakin degersizdir.”’

Konu baglaminda ilk yer verdigimiz siire benzer sekilde burada da
sair, cahil addettigi kimselerle muhatap olmayl kendi onuruna minafi
gormektedir. Ona bu dersi veren hayat gercegi yine hayvanlar alemindendir.
Aslanlar glicli olmalarina ragmen sessizdir; kopekler ise nispeten c¢ok zayif
ve degersiz olmalarina ragmen havlayip dururlar. Dikkat edilirse burada da
sair tesbihini mufassal olarak degil de yine zimnf bir sekilde yapmistir.

imam-1 Safii, ilim yolunda ¢okga seyahat etmis, hayatinin énemli bir
kismini seyahatle gecirmistir. Fikhi birikiminin alt yapisini Mekke, Medine,
Yemen ve Irak’ta olusturmus ve sonrasinda ise vefatina kadar yasadig
Misir’da bu birikimi gelistirerek goruslerini derlemistir.?’ Hatta uzun bir siire
Bagdat’ta kaldiktan sonra Misir’a yerlesmis ve sosyokiiltiirel agidan bu iki
farkli sehrin yapisina vakif olmustur.”* Dolayisiyla imam-i Safi’nin ilmi
verimlilik ve zihni canlilik agisindan daha uygun goérdigi husus, ilim ehlinin
bir yerde uzun siire kalmamasidir. Farkh cografyalar, yeni kiltirler, degisik
algi ve anlayislar ilim erbabinin ufkunu agan ve onun genislik ve derinligini
artiran seylerdir. Sair hayatina yansittigi bu duslncelerini siir formunda
aktarmak istediginde yine zimni/kapali tesbihe bagvurmaktadir.

s o 535 o ols QB Fla o) odundd sl CB85 E31 )
oz &) sl (31,3 Y o Agldlg Gl b I 3l5d Vgl usdlg
G5 (09 oRE e el Lgla) aasls B § EaBj o fuaddly

Goriiyorum ki suyun durgun olusu onun tadini bozmaktadir.

'3 safii, Divén, 42.

2 yunus Araz, “imam Safit'nin Fikih Anlayisindaki Degisim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2015), 52.

2 Eikihta Safit doktrininde bu iki farkh fetvalara “kavl-i kadim, kavl-i cedid” denilmektedir. S6z
konusu ictihat farkhligi hakkinda bilgi igin bk. Abdurrahman Giines, “imam $afi’nin Kavl-i
Kadim ve Kavl-i Cedid’inin Olusmasina Etki Eden Sosyal Faktérler”, Mesned ilahiyat
Arastirmalari Dergisi 10/1 (Bahar 2019), 169-194.
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Akarsa glizel olur akmazsa kotii.
Aslanlar ormandan ayrilirsa avianir.
Ok yaydan ayrilmazsa hedefinin vuramaz da.
Glines eger siirekli gokytiziinde sabit dursa
Arap, acem herkes ondan sikilir.?

Sairin belirttigi gibi uzun sire sabit bir sekilde bekletilmis sular
zamanla mineral zenginligi ve nefasetini yitirmektedir. Yine aslan yattigi ya
da yuva edindigi muhitte durdukca avdan mahrum kalmaktadir. Zira diger
hayvanlar aslani bir hayati tehdit olarak gordikleri icin ondan uzak
yasamaktadirlar. Benzer sekilde ok da yayda takih durdugu middetce
hedefe ulasmak ve isabet etmekten acizdir. Okun hedefine ulasabilmesi icin
yayini terk etmesi gerekmektedir. Ayni sekilde yasamin vazgecilmezi olan
GUlnes, dogusundan batisina kadar hep yer degistirdigi ve gece de gozlerden
kayboldugu icin 6zlenmektedir. Eger gilines sabit, hareketsiz olsaydi ne
dogusunun ne de batisinin glzelligi diye bir seyden bahsedilmeyecekti.
insanlar ayni noktada sabitlenmis hareketsiz giinesi giizel bulmayacak
sikilacaklardi.

Sairin tim bu anlattiklari, siirinin basinda degindigi “seyahat”
maksadini vurgulamak igin kullandigi argiimanlardir. Ayni muhitte, ayni
sosyal ortamda uzun yillar kalan ilim ehli; tadi kalmamis bayat su, yeni
firsatlari kagirmis ag aslan, hedefine varamamis tembel ok ve higbir cazibesi
kalmamis donuk manzara gibi olmaktadir. Sair ilim ehlinin uzun siire ayni
muhitte yasamasini dogru bulmadigl disiincesini, baska bir siirinde benzer
minvalde yine zimni bir tesbih kullanarak ifade etmektedir. Bu kez yerinden
ayrilarak deger bulanlar misk-u amber ve g6ze gekilen siirme/ismittir.

&> & JaY 313 o0 35 Y G AUES (ool (e iy U0l
G e Jsasa L3331 3 wblys § &5 el sl
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Uziintii yasadigin yerlerden cek kendini;
Yakinlarinin ayriligindan dolayr gekme hirkat.

Zira ham amber yerinde dedersiz iken

22 5afii, Divén, 26.
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Gurbete gittiginde boyunlarda tasinir.
Ismit ise yollara atilmis gérdiigiin dedersiz bir tastir.
Gurbete gittiginde ise deger kazanir
Gézler ve kirpikler iizerinde tasinir.”

Siirin vermek istedigi mesaj bir 6nceki dizelerde sairin aktardig
distnceleri ile tamamen oOrtlismektedir. O ylizden tekrara dismemek ve
s6zU uzatmamak adina yeniden izaha gerek olmadigini disiniyoruz. Sair
ayni mesaji yine kapali tesbih kullanarak dile getirmektedir. Yerinde oylece
duran amber yerinin terk edip isleme girdigi zaman insanlarin boyunlarina
sirilmekte ve deger katmaktadir. Yer altinda kayalarin arasinda degersiz bir
tas olan ismitin maddesi yerinden ayrilip islendiginde slirme malzemesi
olarak gozler lzerinde yer almakta ve kisiye giizellik katmaktadir. ilim
erbabinin durumu da boyle olmahdir.

B 8 sl G 52 (44135 “Onlar, diinya hayatinin gériinen yiiziinii
bilirler.”** ayetinin ifadesiyle insanlar hayatin sadece zahirini, dis yizinii
gormektedirler. Hayatin icytzinde, olaylarin derununda ve yasananlarin
perde arkasinda gizli duran yahut dikkat ve teemmiille kesfedilmeyi
bekleyen nice hakikat incileri bulunmaktadir. Sair bu duygularini su
dizeleriyle ifade etmektedir:

53813 9 5hm 13 1olade Jpdallg SBE13 9 sl 13 10l Hadll
193501 4ls (pa3l 32225 iy d3gb 135 ol (555
1,819 Luedd! Y] Caass Lol W olae Y pedd seldl 3
Felek iki giindlir: Biri emniyet ve digeri tehlike icinde
Hayat da ikidir: Biri nimet digeri de keder.
GOrmez misin denizin (st leslerle dolu
Fakat en dibinde inciler oturmus.
GOkytiziinde sayisiz yildiz var tutulma olmaz

Ama gérdiigiin giines ve ay tutulur.”

23 Safil, Divéan, 104.
2% er-Ram, 30/7.
% Safif, Divén, 72.
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Saire gbre yasadigimiz hayatin bazi ginleri ferah ve mutluluk
vermekte bazi ginleri ise tam aksine keder ve hiziin getirmektedir. Bu
hayatin bize goriinen halidir. Halbuki olaylarin perde arkasina girildiginde ve
senaryonun satir aralarina bakildiginda bizi sasirtacak sirlarin varhig yavas
yavas hissedilecektir. Hayatin bu durumu sairin nazarinda denize
benzemektedir. Denize bakildiginda suyun Uzerinde hayvan legleri, insan
atiklari gibi kotl bir manzara goériinse de denizin dibinde inciler, mercanlar
gibi nice guzellikler sakhdir. Yine gokyliziine bakildiginda gérdigliimiz ve
gizel buldugumuz ay ve glines manzaralari zaman zaman kisuf (gines
tutulmasi) ve husufa (ay tutulmasi) tutulmakta, gizlenmektedir. Halbuki
gokylzinl susleyen seyler sadece glines ve ay midir? Onlardan sayica
milyonlarca kat daha fazla yildizlar gokylzinde muhtesem sekiller ve
glzellikler olusturmaktadir. Kisuf ve hislGfa hi¢ ugramayan vyildizlarin
hareket ve siklnlarinda tefekkiir edilse hayranlik verici pek cok giizellikler
arz-1 endam edecektir. Oyle ise hayati sadece bir acidan degerlendirmek,
tek bir siyah noktaya takilip kalmak hatadir. Sairin, yasamin koti gibi
gorinen olumsuzluklarinin o6te tarafinda saklanmis glzellikleri, denizin
dibindeki incilere ve gokyuzliindeki yildizlara benzetmesi gorildigu gibi
burada da zimni/kapali bir sekilde gerceklesmistir. Bu suretle sair
okuyucusunun hayal glcini daha etkin kullanmaktadir. Aktarmak istedigi
bilgileri dogrudan hemen kendisi sunmamakta, siiri dinleyen ya da okuyan
muhatabinin akli melekesini kullanmasini istemektedir. Diger taraftan bu tir
bir tesbih yontemi ile sair, birden fazla manalara yorumlanabilecek
miitesabihat benzeri sozler sdylemis olmakla ifadelerine anlam zenginligi
katmis bulunmaktadir.

Diger bir siirde ise sair, insanlarin bagkalari igin deger bicerken kimi
zaman yanhs olgltlerle karar verdigini ifade etmekte ve zimni olarak bu
yanlisligi elestirmektedir.

LAST St (ol ST ey koot U6 9 D3 e
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Uzerimde, satilsa bir fels* bile etmeyecek dederde kiyafetler var.

% Fels, islamiyet’in ilk devirlerinden itibaren basilan bakir veya bronz sikkedir. ibrahim Artuk,
“Fels”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12, 309-
311.
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Ama o elbiseler icinde bir nefis var ki onlarla kiyas edilse bu nefis hepsinden
de degerli ¢cikacaktir.

Kilicin keskinligine kininin eskiligi zarar vermez; keskin oldugunda nereye
cevirsen keser.

Zaman elbisemi eskitse de nice kiliclar var ki yirtik kinlarin icindedir.””

Gorildigh gibi bu dizelerde imam-1 S&fii, insana “insan olma”
ayricaligini kazandiran seyin sirtinda yuklendigi elbiseler degil icinde tasidigl
ahlak ve sahsiyet oldugu vurgusunda bulunmaktadir. Sosyal hayatta
karsilastigimiz kisilerin dis gorinisleri ve sahip olduklari maddi imkan ve
ratbeler Gzerindeki elbiseler gibidir. Kilicin keskinligine kilifinin yirtik olusu
hic zarar vermedigi gibi insanlarin sahsiyet ve onurlarina da maddi
imkansizliklarin higbir zarari yoktur. Sair burada da gorildiGgi gibi kisilere
sahsiyet kazandiran ahlaki degerleri keskin bir kilica, dis gorinis ve maddi
imkanlari ise kilicin keskinligi ile hicbir alakasi olmayan kin ve kilifa
benzetmektedir. Tesbihin unsurlarindan herhangi birini acik bir sekilde
goremedigimiz icin buradaki tesbih de zimnf bir tesbih olmustur.

Sonug¢

Bu calismada bir sair olarak Muhammed b. idris’in divani incelenmis
ve onun siirlerinde bir s6z sanati olarak zimni tesbihe siklikla basvurmus
oldugu gorilmustir. Kanaatimize gore zimni tesbih, sairin dislincelerinin
“manzum hikmetli sézler” halinde kalicilik kazanmasinda etkili olmustur.
Zira bu tir bir tesbih anlatilmak istenen mesaji somutlastirma ve kavratma
acisindan kolaylik sunmaktadir. Diger taraftan tesbih unsurlarinin gizlenmesi
ile de anlama derinlik kazandirmakta ve anlam yelpazesini genis
tutmaktadir. Sairin ¢cogunlukla didaktik/hikem siirleri ihtiva eden divaninin
sosyal iliskilere dair olan siirlerinde basvurdugu zimni tesbih, icerigin ikna
glcind artirmaktadir denilebilir.
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Oz

XIX. ylzyllda Sidleymaniye muhitinde vyasamig olan Molla
Abdurrahman el-Pencvini (1319/1902), vyaklasik yarim asir boyunca
sirdardiga ilmi faaliyetleri, akli ve nakli ilimlerde kaleme aldigi farkh boyut
ve muhtevalara sahip otuzu askin calismasiyla kendi déneminde islami
ilimlerde iz birakan 6nemli bir alim ve muelliftir. Onun, 6zellikle fikhin evlilik
(nikdh) ve bosama (taldk) konularinda oldukga dikkat gekici fetvalari ve
¢ahismalari bulunmaktadir.

Pencvin’nin s6z konusu c¢alismalarindan biri, taltk/sart edatlariyla
yapilan sarth bosamalari (mu‘allak taldk) ele aldigi on yedi beyitlik Arapca
manzum risalesidir (Edavétu’t- ta‘lik). O, bu risalesinde, talik/sart edatlaryla
yapilan sarth bogsamalarda bogsamanin gergeklesme zamani [fevrilik:
derhal/hemen; terahilik: geciktirme/sonradan ya da “tekrar” ifade etmesi],
yeminli bosama (yemin bi’t-taldk), sarth bosamadan sonra basvurulan hul*
islemi ve bu islemin sarth bosamalara etkisi ve sartl bosamalarda failler ve
ilgili hikimler gibi konulari islemistir.

Pencvin’nin  Edavétu’t-ta‘lik adli risalesi, islam hukukunun en
tartismali meselelerden biri olan sartl bosamayi konu edinmesi, ta'ltk/sart
edatlariyla yapilan bosamalarin hikimlerini, -ulasabildigimiz kadariyla-
mistakil olarak inceleyen tek manzum calisma olmasi ve meseleyi ilmi bir
perspektifle ve sistematik bir tarzda irdelemesi agisindan dikkate degerdir.
Fakihlerin c¢izgisine muvafik olarak sarth bosamalarin gecerli oldugu
gorisiinde olan Pencvini, mensubu oldugu $Safi't mezhebi doktrinine bagli
kalarak ta'lik/sart edatlariyla yapilan sarth bosamalarin hiikiimlerini gayet
6zIU bir sekilde aktarmistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Abdurrahman, Pencvini, Edavatu’t-ta’lik,
Talak, Mu'‘allak talak,

Abstract

Mullah Abd Al-Rahman Al Penjwini, who lived in the vicinity of
Sulaymaniyah in the 19th century, was an important scholar and author who
had a profound impact on Islamic studies with his more than 30 works and
his scholarly activities for nearly half a century. His works which had various
dimensions and contents were written about both intellectual sciences and
Islamic sciences. He had very remarkable fatwas, especially in fields of
Islamic jurisprudence such as the marriage (marriage contract) and divorce
(talaq).

Penjwini has a poetical Arabic pamphlet (Edavat al-Ta’lig) which
consists of seventeen couplets. In this book, Penjwini addresses the
conditional divorce issue (talag muallag), which is expressed by using
conditional prepositions during divorce (talaq). Moreover, he also examines
such issues as (i) the time of divorce in the conditional divorce
[“immediate/impulsive/instant (fewr),” “subsequent/delayed (tarakhi)” or
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“repetition (takrar)” statements]; (ii) the conditions in “sworn divorce”; the
divorce which is caused by the agreement of the husband and wife
(khul'/mukhala’); (iii) the impact of sworn divorce on the conditional
divorce; and (iv) the perpetrator and characteristics of conditional divorce.

As far as we are concerned, Penjwini’s pamphlet, Edavat al-Talig, is
the only poetical manuscript that solely examines the provisions of divorces
carried out using talig/conditional prepositions. Since it is about conditional
divorce, which is one of the most controversial issues in Islamic law and
examines the issue from a scientific perspective and in a systematic manner;
it is well worth the attention. In compliance with the scholars of Islamic
jurisprudence, Penjwini believed that conditional divorces were valid.
Therefore, he has concisely examined the provisions of the conditional
divorces carried out by talig/conditional prepositions, adhering to the
doctrine of Shafi’i sect to which he belonged.

Keywords: Mulla Abd al-Rahman, Penjwini, Edavat al-Ta’lig, Divorce,
Conditional Divorce (Talaq al-Muallaqg).

Giris

Molla Abdurrahman el-Pencvini (1319/1902), Irak Kiirt bolgesine
bagli Sileymaniye havzasinda ilmi faaliyetlerini slirdiren ve adabu’l-
bahs/munazara, mantik, kelam, Arap dili ve belagat, sarf, astronomi, fikih

ve fikih usull gibi alanlarda irili-ufakli otuzu askin galisma (telif; hasiye)
kaleme alan vellid bir muelliftir/alimdir.

Pencvini’nin fikha dair ¢alismalarinin en hacimli bélimlerini, evlilik
(nikah) ve bosamaya (taldk) dair hiakimler olusturmaktadir. Pencvini’nin
bosanmanin hikimlerine dair calismalarindan biri, sartli bosamalar
(mu‘allak taldk) konusunu isledigi on vyedi beyitlik Arapca manzim
risalesidir. O bu cercevede, bosamanin sart fiillerine baglanmasi konusunu
ve buna dair hakamleri, ta‘lik/sart edatlarini (edavdtu’t-ta‘lik) teker teker
ele almak suretiyle gayet akici ve 6zli bir dille aktarmaktadir. Bu ¢alismada
Pencvin’nin hayati ve ilmf kisiligi Gzerinde durulacak ve Edavétu’t-ta'lik adli
risalesinin sekilsel 6zellikleri tanitilarak icerik tahlili yapilmaya galisilacaktir.

1. Pencvin?’nin Hayati ve ilmi Kisiligi
1. 1. Dogum Tarihi ve Yeri

Pencvini, 1250/1834-1835 vyilinda Pencvin beldesinde dogmustur.
Pencvin, glinimizde Sileymaniye sehrine bagh bir ilcedir. Bazi kaynaklarda

! Abdulkerim Muhammed el-Muderris, ‘Ulemdund fi hidmeti’l-'ilm ve’d-din, nsr.

Muhammed Ali el-Karadagi (Bagdad: Daru’l-Hurriye, 1983), 278; Muhammed Ahmed
Babekr, “Mes’eletu cevazi'l-intikal li’s-seyh Abdurrahman el-Bincuvini dirase ve tahkik”,
Suleymdniyye Universitesi Dergisi, B/23 (2008): 127; Sadik Mahm{d Ahmed, “el-Kismu’d-
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onun dogum tarihi olarak 1244/1828-1829 vyillari gecmektedir.> Ancak
Pencvin’nin hayatina dair kaynaklarin biylk béliminin benimsedigi tarih
olmasi hasebiyle 1250/1834-1835 yili daha isabetli gériinmektedir.

1. 2. Adi, Nesebi, Nisbesi ve Lakabi

Pencvin’nin adi ve nesebi kaynaklarda su sekilde gegmektedir: Molla
Abdurrahman b. Molla Muhammed b. Molla ibrahim b. Molla Ali b. Molla
Yusuf b. Molla Aziz b. Molla Abdulkerim b. Seyid Hammad el-Birifkani.?
Pencvini, soyu Hz. Peygamber’e dayanan Seyh Nureddin Birifkani’nin
torunlarindandir.* Yukarida adi gecen Seyid Hammad, cocuklarinin “Seyid”
lakabini  kullanmalarini istememis; bunun yerine “Molla” vasfinin
kullanimina tesvik etmistir.” Bu vasiyet tizerine Pencvini de “Molla” lakabini
kullanmayr tercih etmistir.® Dogum vyeri olmasindan ve tedrisat
faaliyetlerinin 6nemli bir b6limini burada gecirmesinden 6tirl kendisi igin
“Pencvini” nisbesi kuIIan|Im|§t|r.7 Molla Abdurrahman’in lakabi “Gevre”® idi;
nitekim bayldk bir alim oldugunu ifade etmek icin kendisine “Molla
Abdurrahman-i Gevre” denilmistir.’

dirdsi: hayatu’l-allame Molla Abdurrahman el-Bincuvini”, [Hdsiyetu’l-Bincuvini ‘ald’l-
kadiyyeti’l-mesritati’l-muveccehe, thk. Sadik Mahm{d Ahmed (Erbil: Matba‘atu Hivi,
2019], 7; Fadil Mahm(d, Abdulfettah Huseyn Suleyman, Muhammed ‘Abdullah Ahmed,
“el-Kismu’d-dirasi: ta’rif bi’s-Seyh el-‘allame Molla Abdurrahman el-Bincuvini”, [Ta'‘likdtu’l-
‘alldme el-Bincuvini ‘ald kitdb addabi’l-bahs ve’l-mundzara], thk. Fadil Mahmad,
Abdulfettah Huseyn Suleyman, Muhammed Abdullah Ahmed (Suleymaniyye: Matba‘atu
Karo, 2019), 12; Ahmed Molla EblG Bekr Molla Tahir el-Bahreki, “el-Kismu’d-dirast:
tercemetu’l-‘allame Molla Abdurrahman Muhammed el-Bincuvini”, [Hésiyetu’l-Bincuvini
‘ald “Hdsiye ‘Abdulléh el-Yezdi” el-musemmd@ bi’t-Tuhfeti’l-SGhcdniyye ve ‘aléd metn
“Tehzibu’l-mantik”], thk. Ahmed Molla Eb( Bekr Molla Tahir el-Bahreki (Tahran: Matba‘atu
Tahran, 2019), 15.

Bk. Emin Zeki Beg, Mesdhire Kiird (Ankara: Ozge Yayinlari, 2005), 236.

Muderris, ‘Ulemdund, 280; Ahmed el-Bahreki, “Tercemetu’l-‘allame Molla Abdurrahman
Muhammed el-Bincuvini”, 15. Pencvini’nin “Molla Celal”, “Molla Esad” ve “Molla Ahmed”
adinda U¢ oglu bulunmaktaydi. Bk. Muderris, ‘Ulemdund, 280. Ayrica bk. Babekr,
“Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 129.

Bunlarin soyu, Musa Kazim yoluyla Hz. Hiseyin’e ulasir. Bk. Sadik Mahmad, “Hayatu’l-
‘allame Molla Abdurrahman el-Bincuvini”, 7; Muderris, ‘Ulemdund, 280; Fadil Mahmd
vd., “Ta'rif bi's-seyh el-‘allame Molla Abdurrahman el-Bincuvini”, 12; Ahmed el-Bahreki,
“Tercemetu’l-‘alldame Molla Abdurrahman Muhammed el-Bincuvini”, 15.

Muderris, ‘Ulemdund, 280.

Muderris, ‘Ulemdund, 280. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 129.

Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 127.

“Gevre”, Kurrtge’nin Sorani lehgesinde “blyik” anlamina gelmektedir.

Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 127; Sadik Mahm(d, “Hayatu’l-‘allameti’l-Molla
Abdurrahman el-Bincuvini”, 7.
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1. 3. ilmf Kisiligi

Pencvini, islami ilimlerde yetkin hocalardan almis oldugu din egitimi,
kesintisiz bir sekilde sturdird(igi tedrisat faaliyetleri, vermis oldugu fetvalari
ve kaleme almis oldugu eserleriyle ilim diinyasina ciddi katkilar sunmustur.
Son devrin iretken &limlerinden Abdulkerim Muderris (2005)," kendisi
hakkinda “buyik muhakkik bir alim; asil (nebil) mudakkik bir fazil; Gstadlarin
Ustadi (ustdzu’l-esdtize)” nitelemelerinde bulunmaktadir.'* Bu noktada ilmi
kisiliginin olusumuna katki saglayan hocalarina, ders verdigi talebelerine ve
kaleme aldigi eserlerine deginmek yararlh olacaktir.

1. 3. 1. Egitimi: Ders Aldig1 Hocalari

Pencvini, tahsilini Osmanh Sark medreselerinde takip edilen sisteme
uygun bir sekilde yapmistir. O, ilk egitimini babasi Molla Muhammed’ten
almis; babasindan Sa‘dullah el-kebir'® adli eseri okuyuncaya kadar
beldesinden ayrilmamistir.® Bu asamadan sonra Stileymaniye sehrine gitmis
ve orada Molla Abdulkadir b. Molla Abdullah Seyhmarini’den (1307/1889-
1890)" el-Cami*™® adli eseri okumustur.’® Akabinde Cavmar’a gidip miifti
Molla Ahmed b. Molla Mahm(d’un yaninda (1288/1871-72)" Abdulgafar
Lari,"® ‘isamuddin® gibi Cami* hasiyeleri ve birtakim mantik risileleri

okumustur.”® Daha sonra Senendec sehrine gidip orada Molla

% Muderris hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet Ozel, “Miderris, Abdulkerim”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), Ek-2: 335-337.

1 Muderris, ‘Ulemdund, 280.

2 Kitabin adi Hakdiku’d-dekdik'tir. Zemahser?’nin Unmdizec fi’n-nahv adli kitabinin serhidir.
Maellifi, Muhammed b. Sadullah b. Muhammed el-Berdei’dir. Bk. Muhammed Sadik
Hamidi, “Dogu ve Glneydogu Medreselerinin Mahiyeti ve Ders Mifredatinin Islah
Onerisi”, Medrese Gelenedi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler (Mus: Mus Alparslan
Universitesi Yayinlari: 2013), 320-321.

B Muderris, ‘Ulemédund, 278. Ayrica bkz. Babekr, “Mes’eletu cevazi'l-intikal”, 128.

!4 Bu zat hakkinda genis bilgi icin bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi'l-intikal”, 130-131.

> Medrese talebeleri arasinda “Molla Cami” veya sadece “Cami” olarak meshur olan bu
kitabin adi “el-Fevdidu’d-Diydiyye”dir. Muellifi Abdurrahman b. Ahmed el-Cami'dir (v.
1492). Bu kitap, ibn Hacib’in el-Kéfiye'sinin serhidir. Bk. Hamidi, “Dogu ve Giineydogu
Medreselerinin Mahiyeti”, 321. Genis bilgi i¢in bk. ibrahim el-Harrani, Tuhfetu’l-ihvén el-
medresiyye fi terdcim ba’di musannifi’l-kutubi’d-dirdsiyye (y.y.: y.y., 1427), 81-85.

16 Muderris, ‘Ulemdund, 278. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 128.

7 Bu zat hakkinda genis bilgi icin bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 130.

18 Abdulgafir b. Saldh el-Larf (6. 1506-1507) ve hasiyesi hakkinda genis bilgi igin bk. Harrani,
Tuhfetu’l-ihvdn, 155-157; Hamidi, “Dogu ve Glineydogu Medreselerinin Mahiyeti”, 322.

% isamuddin ibrahim b. Muhammed b. Arab Sah el-isferayini (6. 1538) ve hasiyesi hakkinda
genis bilgi igin bk. Harrani, Tuhfetu’l-ihvdn, 131-134; Hamidi, “Dogu ve Gilineydogu
Medreselerinin Mahiyeti”, 322.

2 Muderris, ‘Ulemdund, 278. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi'l-intikal”, 128.
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Muhammed’ten Hdsiyetu ‘Abdulléh el-Yezdr'yi ve miinazara (Gddbu’l-bahs)
dersleri almistir.”* Akabinde Turcan’a gidip Molla Ali b. Molla Muhammed
Kizilc’den (1296/1878-79)* Serhu’s-Semsiyye,”> Serhu’l-Metdli™* ve bazi
Safit fikih kitaplari okumug,tur.25 Daha sonra Hevraman mintikasinda
bulunan N{dseh koyline gidip orada Molla Ahmed b. Molla Abdurrahman
NGdsehi’den (1302/1884-1885) keldm, astronomi (hey’et) ve fikih dersleri
ald1.?® Daha sonra Revandiz kasabasina gitti. Orada Molla Omer b. Ahmed
Haylan?’den®’ felekiyyat ve Serhu’l-Cegmint’yi okudu.”® Tekrar Turcan’a
dondi. Burada Molla Ali Kizilc’den Beyan, Bedi ve matematik (riyddiyydt)
dersleri aldi.”® Ayrica Seyyid Hasan b. Seyyid Abdulkddir Cor?’den
(1322/1904-1905)*° ‘Abdulhakim Serhu’s-Semsiyye®* adli kitabi okudu.
Seyyid Hasan, o vakitler Molla Ali'nin talebesiydi.>* Almis oldugu egitiminin
sonunda Pencvini, icazetini Molla Ali Kizilc’den almis; akli ve nakli ilimlerde
ders vermek tizere dogdugu yer Pencvin’e geri ddnmustir.*

2 Muderris, ‘Ulemdund, 278. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal, 128.

?2 Bu zat hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed Abdullah el-Bincuvini, “el-Kismu’d-dirasf:
hayatu’l-'allame el-Kizilci ve mekanetuhu’l-‘ilmiyye”, [el-‘allame Molla Ali el-Kizilci, Risdle
eczdi’l-kadiyye], thk. Muhammed Abdullah el-Bincuvini (Tahran: Matba‘atu Tahran, 2019),
11-20; Muderris, ‘Ulemdund, 398; Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 130.

2 Tam adi Tahriru’l-kavdidi'l-mantikiyye fi serhi’r-Risdleti's-Semsiyye’dir. Miellifi Kutbuddin
er-Razi'dir (6. 1365). Bu eser, Ali b. Omer el-Kazvini'nin (8. 1277) er-Risdletu’'s-Semsiyye
fi'l-kavaidi’l-mantikiyye adli metnin serhidir. Bk. Harranf, Tuhfetu’l-ihvdn, 158-161; Hamidi,
“Dogu ve Glineydogu Medreselerinin Mahiyeti”, 322.

** Eserin adi Serhu Metdli'r’l-envdr dir. Miellifi, Mahmad b. Abdurrahman el-isfahani’dir (6.
1349). Eser, Siraceddin el-Urmevi'nin (6. 1283) mantik ilmine dair Metdli‘u’l-envar adli
eserinin serhidir. Genis bilgi icin bk. Muhsin Demirci, “isfahani, Mahm(d b. Abdurrahman”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 509-510.

2 Muderris, ‘Ulemédund, 278. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 128.

%6 Muderris, ‘Ulemédund, 278. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 128.

%7 Bu zat hakkinda genis bilgi icin bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 130.

28 Muderris, ‘Ulemdund, 278. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 128.

2 Muderris, ‘Ulemdund, 278. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 128.

%0 By zat hakkinda genis bilgi icin bk. Muderris, ‘Ulemdund, 165; Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-
intikal”, 130.

3 Seyyid Serif Clircani (6. 1423), Kutbeddin Razi’'nin (6. 1365) Tahriru’l-kavdidi'l-mantikiyye fi
serhi’r-Risdleti's-Semsiyye adli eserine bir hasiye yazmistir. Muhtemelen yukarida adi
gecen eser, Abdulhakim Siyalk(ti (6. 1656) tarafindan Curcani’nin s6z konusu hasiyesi
tizerine yapilan bir calismadir. Bk. Ferruh Ozpilavci, Katibi Semsiyye Risélesi Tahkik Ceviri ve
Serh (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 29. Semsiyye risalesinin serhleri hakkinda genis bilgi
icin bk. Ozpilavci, Kétibi Semsiyye Risélesi, 26-29.

32 Muderris, ‘Ulemdund, 278-279.

3 Muderris, ‘Ulemdund, 279. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l intikal”, 128.
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Pencvini, kirk yaslarindayken Sileymaniye’ye gidip Nakib mescidinde
miderrislik yapmis; ancak bir siire sonra orada kalmak istememis ve
Pencvin’e geri gelmistir.>* Onun Siileymaniye’den Pencvin’e donis sebebi
olarak, Suleymaniye’nin havasindan hoslanmamasi ve dogal glzelligiyle
bilinen Pencvin’de yasamayi arzu etmesi gosterilir.*®

1. 3. 2. Talebeleri

Bircok talebe Pencvini’den ders almistir. Kendisinden icazet
alanlardan bazilari sunlardir: Molla Huseyn b. Hacc Halife PirGt Piskendi
(1948);*° Molla Resid Beg b. Fettah Beg Babani (1943);*” Molla Said Agcelari;
Kifri miftast Molla Said Siveyli (1922);*® Molla Fettdh Huti; Molla Aziz
R0hzadi; Molla Abdulaziz b. Suleyman Binavesuhti (1919).*

1. 3. 3. Eserleri

Pencvini, sadece nakli ilimleri 6grenmekle kalmamis; astronomi ve
matematik gibi mispet ilimlerde de cesitli dersler almis ve bu alanda yazilan
bazi kitaplara muttali olmus; netice itibariyle nitelikli eserler ve hasiyeler
kaleme almistir. Akli ilimlerde de kiymetli eserler telif etmistir.”’ Eserlerinin
cogu el yazmasi olup ¢ok azi matbudur.** Pencvinnin su eserlerinden
bahsedilmektedir:

el-Fetdva’l-fikhiyye, Risdle  fi’l-kadiyyeti’l-mesritati’l-muveccehe,”
Hésiye ‘alé Sa‘dullah el-kebir; Hésiye ‘ald Husém kati, Hasiye ‘alG Fenndrf,
Hésiye ‘ald ‘Abdullah el-Yezdi fi'l-mantik;” Hdsiye ‘ald Tehzibi’l-mantik;

34 Muderris, ‘Ulemdund, 279; Ahmed el-Bahreki, “Tercemetu’l-‘allame Molla Abdurrahman
Muhammed el-Bincuvini”, 16.

Bk, Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 128.

3 Bu zat hakkinda genis bilgi icin bk. Muderris, ‘Ulemdund, 176-77; Babekr, “Mes’eletu
cevazi'l-intikal”, 133.

3 By zat hakkinda genis bilgi icin bk. Muderris, ‘Ulemdund, 207-208; Babekr, “Mes’eletu
cevazi’l-intikal”, 133.

8 By zat hakkinda genis bilgi i¢in bk. Muderris, ‘Ulemdund, 225; Babekr, “Mes’eletu cevazi'l-
intikal”, 133-134.

%9 Bu zat hakkinda genis bilgi icin bk. Muderris, ‘Ulemdund, 398; Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-
intikal”, 135.

% Ornek olarak bk. Muderris, ‘Ulemdund, 279-280.

“ Bk, sadik Mahmad Ahmed, “Hayatu’l-'allame Molla Abdurrahman el-Bincuvini”, 9.

*2 Eser ve eserin icerigi icin bk. Molla Abdurrahman el-Bincuvini, el-Kadiyyetu’l-mesritati’l-
muveccehe, thk. Sadik Mahm{d Ahmed (Erbil: Matba‘atu Hivi, 2019).

* Eser ve eserin icerigi icin bk. Molla Abdurrahman el-Bincuvini, Hdsiye ‘ald “Hdsiye
‘Abdullah el-Yezdi” el-musemm@ bi’t-Tuhfeti’l-SGhcdniyye ve ‘ald metni “Tehzibu’l-mantik”,
thk. Ahmed Molla Eb( Bekr Molla Tahir el-Bahreki (Tahran: Matba‘atu Tahran, 2019).

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Molla Abdurrahman el-Pencvini ve Edavatu’t-Ta'llk Adli Manz(m Fikih Risalesi | 82

Haésiye ‘alé Gelenbevi serhu isagéci; Hésiye ‘ald Gelenbevi fi Gdabi’l-bahs,*
Hdsiye ‘ald Gelenbevi el-Burhdn; Hdsiye ‘alé serhi’s-Semsiyye; Hdsiye ‘alé
serhi’l-‘akd’idi’n-Nesefiyye; Hésiye ‘ald hésiyeti’l-Haydll, Hdsiye ‘alé tehzibi’l-
kelédm ve serhuh Takribu’l-merdm; Hdésiye ‘ald Cem'r’l-cevami‘; Hdsiye ‘ald
Lubbi’l-usal; Hésiye ‘ald Aksa’l-eméni fi’l-beldga; Hésiye ‘alé serhi’l-Cagmini;
Hésiye ‘ald tesrihi’l-eflék fi’l-hey’et; Hdsiye ‘al@’l-Muhtesar; Hésiye ‘ald’l-
Mutavvel, Hdsiye ‘alG serhi’l-Metdli*; Hdsiye ‘ald serhi’l-Mekdsid; Risdle fi

tahkiki’l-kelémi’n-nefsi Ii’l-Béri subhéneh ve teG'1.*®

1. 4. Vefat Yeri ve Tarihi

Kaynaklara gére Pencvini, 1319/1902 yilinda, Zilkade ayinin bir cuma
gecesi; yatsi namazindan sonra Pencvin beldesinde vefat etmistir.*® Dini
hizmetlerini yurittigu Pasa camiinin®’ bir odasinda, Cuma namazindan
once sabah vakti defnedilmistir.® Mezar giunimizde bilinmekte olup
ziyaret edilmektedir.”

2. Risalenin Sekil Ozellikleri ve igerik Tahlili

islam hukukunun bosamayla ilgili hiikiimleri, hayatin gercekleriyle i¢
ice oldugundan otlrG bitlin donemlerde ilgi odagl olmus ve toplumun
gindeminden higbir zaman dismemistir. Aile kurumunun dagilmasinin yol
acacagl olumsuz sonuglarin bilincinde olan fakihler, bosamaya dair
hikiimlere kafa yormus ve bu sahada 6nemli eserler kaleme almislardir.
Bilhassa bidi talakin gegerli olup olmadigi; bir mecliste kullanilan g talakin
bir talak mi sayilacagl yoksa Ug¢ talak mi sayilacagi; sartl bosamalarin
muteber olup olmadig;; yeminli bosamalarin  gegerli addedilip
addedilmedigi; sahitsiz yapilan bosamalarin muteber olup olmadigi gibi
meseleler etrafinda giincelligini koruyan siddetli tartismalar cereyan etmis
ve bu meyanda 6nemli calismalar yapilmistir.

Pencvint’nin yasadigl toplumda, bosamalara sik¢a basvuruldugu ve bu
dogrultudaki so6zli tasarruflarin  hukuki neticelerinin  merak edilip

Abdullah el-Yezd'nin kisa biyografisi icin bk. Ahmed el-Bahreki, “el-Kismu’d-dirasf:
Tercemetu’l-muhagsi el-‘allame Molla Abdullah el-Yezdi”, 12-14.

* Eser ve eserin icerigi hakkinda genis bilgi icin bk. Molla Abdurrahman el-Bincuvini, Kitdbu
ddabi’l-bahs ve’l-munézara, thk. Fadil Mahm(d, Abdulfettdah Huseyn Suleyman,
Muhammed Abdullah Ahmed (Suleymaniyye: Matba‘atu Karo, 2019).

4 Muderris, ‘Ulemdund, 279-280. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 135.

4 Muderris, ‘Ulemdund, 280. Vefat yili igin ayrica bk. Emin Zeki Bey, Mesdhire Kiird, 236.

7 Bk. Fadil Mahmad vd., “Ta'rif bi’s-seyh el-‘allame Molla Abdurrahman el-Bincuvini”, 14.

8 Muderris, ‘Ulemdund, 280. Ayrica bk. Babekr, “Mes’eletu cevazi’l-intikal”, 129.

49 Ahmed el-Bahreki, “Tercemetu’l-‘allame Molla Abdurrahman Muhammed el-Bincuvini”,
16.
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soruldugu/sorusturuldugu (istiftd’) goriilmektedir.®® Nitekim bu dénemde,
esler arasinda vuku bulan anlagsmazliklara ¢6ziim 6nerilerinin gelistirildigi ve
bu c¢oziim 6nerilerinin derlendigi fetvd mecmualari olusturulmustur.™
Pencvini’nin, toplumun hassasiyetlerine ve beklentilerine kayitsiz
kalmayarak, “sarth bosama” konulu bdyle bir risdle yazmis olmasi dikkate
degerdir.

Konuyla ilgili referanslarimiz, -genelde- birtakim klasik fikih kitaplari; -
ozelde- ise ahval-i sahsiyye tirii bazi eserlerdir. ** Tiirkiye’de konuyla ilgili
calismalar oldukga sayilidir.>® Arap diinyasinda yapilan modern birtakim
makaleler de calismamizin kaynaklari arasinda vyer almistir.>* Bunlar
arasinda o6zellikle ‘Umds’un “Ba‘du edavati’s-sart ve eseruha fi ahkami’t-
talak” adli makalesi>® énemlidir; zira bu makalede, Pencvint’nin risalesine
benzer sekilde, sart edatlarinin bosamanin hiikiimlerine etkisi islenmistir. Su
hususlar Pencvini’nin risalesini farkh kilmaktadir: Makalede “in” [0)], “iz&”
[3]], “metd” [=], “eyyu” [Q‘ST] ve “kullema” [Lo:g] olmak Uzere sadece bes
sart/talik edatina deginilmis, risdlede ise -asagida gelecegi lizere- on yedi
tane sart edatina deginilmistir; makale nesir, risdle manzumdur; risaledeki
konular makaleye gore daha kapsamli ve ayrintilidir.

*% Nitekim -hemen asagida gelecegi Ulzere- Pencvini, s6z konusu risalesini, kendisine
y6neltilen bir soruya karsilik kaleme almistir.

! Mesela bk. el-Fetdva’l-Irdkiyye el-ma’rife “Cevdhiru’l-fetdvaé” -Hayru’z-zad fi'l-irsdd-
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1434/2013), 3 cilt. Abdulkerim Miiderris, bu fetva
mecmuasini, bolgesinde bulunan bazi alimlerin gorislerini tedvin etmek ve bunlara
birtakim fetvalar eklemek suretiyle hazirlamistir.

*2 ibn Teymiyye’nin; Takiyyuddin Subki’nin, kendisine yonelttigi itirazlara reddiye niteliginde
kaleme almis oldugu eseri, bu baglamda zikretmek gerekir. Bk. Ahmed b. ‘Abdulhalim b.
‘Abdusselam ibn Teymiyye, er-Redd ‘ald’s-Subki fi mes’eleti ta'liki’t-talék, thk. ‘Abdullah b.
Muhammed el-Mezr(* (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, 2013).

** Bu noktada Kasif Hamdi Okur'un “islam Hukukunda Bosama Yemini (Talaka Yemin)
Meselesi” adli makalesinden istifade ettik. Bk. Kasif Hamdi Okur, “islam Hukukunda
Bosama Yemini (Talaka Yemin) Meselesi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15
(2009), 5-30.

** Bu makalelerden bazilari sunlardir: Zekdli, ‘Ali Mahmd, “et-Talaku’l-mu‘allak: mefhimuh
ve eseruh fi'l-fikhi’l-islami”, el-Mecelletu’I-Urduniyye fi’d-dirdséti’l-islémiyye 5/1 (2009),
47-59; Sacide Taha Mahmd, “et-Taldku’l-mu‘allak: mahiyyetuh ve tekyifuhu’l-fikhi ve’l-
kanani”, Mecelletu kulliyeti’t-terbiyye li’l-bendt 25/2 (2014), 337-348; Sail Emare, “et-Taldk
gayru’l-muneccez beyne’s-seri‘a ve kavanini’l-ahvali’s-sahsiyye fi Filistin ve ba'di’l-biladi’l-
‘Arabiyye”, Mecelletu cami‘ati’n-necéh Ii’l-ebhds “el-‘ulimu’l-inséniyye” 27/2 (2013), 349-
382.

>> Makale icin bk. Muhammed Mahm(d el-‘Ums, “Ba‘du edavati’s-sart ve eseruha fi
ahkami’t-talak dirdse mukarene”, Dirdsdt ‘ulimu’s-seri‘a ve’l-kaniin 43/2 (2016), 620-642.
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Risalenin sekil Ozellikleri kapsaminda, “risalenin yazilis nedeni”,
“risalenin nishalari ve oOzellikleri” ile “risadlenin kaynaklari” konulari;
risalenin igerik tahlili kapsaminda ise “bosama (taldk) ve kisimlar” ile “sartli
bosamalar (mu‘allak taldk)” konulari irdelenecektir.

2. 1. Risalenin Yazilis Nedeni

Risalenin matb( nishasinin basinda yer alan ibareye goére Pencvini,
risdlesini bosamalarda “ta‘lik edatlar’” ve “bu edatlarin hikimleri”ne dair
kendisine yoneltilen bir soruya karsilik olarak yazmistir.*® ilgili ibare soyledir:

1ol LTy Galadl @ilgal (e Jouw

Pencvini, ilgili soruya, basinda su iki beyitin bulundugu s6z konusu

risalesiyle cevap vermistir:
el fonl €T flo (g fan flog op0 €O 413] (3udas 81
LS €lodlg flodpmg fu oS ¢Sy Ll ‘lage

Buna gore on yedi tane ta'llk edati bulunmaktadir.® Bu edatlar
sunlardir:

cLo.iu_'a- (o> ¢LARJS ¢uu5 chl:‘T 4LA.@.A cLugT cogi cL.'ST o G b OR ch c‘..)l
LS (o3
Sunu belirtmeliyiz ki Pencvini; Remli, Hatib Sirbini gibi fakihlere

muvafik olarak “ta‘lik edatlari” tabirini, “iki fiili cezm eden edatlar” seklinde
betimlenen “sart edatlari”* tabirinden daha genis anlamda kullanmistir. Séz

* Bk. Molla Abdurrahman Bincuvini/Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”. (Abdulkerim Muderris’in
“el-Fetéva’l-\Irdkiyye” el ma'rife “Cevéhiru’l-fetéva”/“Hayru’z-z4d fi’l-irséd” adiyla
derledigi fetvalar icerisinde. 3 cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2013), 3: 316.
Remli’nin Nihdye adli eserinin muhassisi Sebramellisi’nin aktardigina gére ibnu’l-Verdi'ye
“ta'lik edatlari”na dair bir soru yéneltilmis; ibnu’l-Verdi ilgili soruya su beyitlerle cevap
vermistir:

lalixa o 30 113 0] log—n9 (29 )1, LS

alacl of cia ¢f lgas &y @13 O xo (A

g 3148 0} Y 5] S Sl @ ISy Slaus o

Bk. NGruddin b. Ali es-Sebramellisi, Hasiyetu’s-Sebrdmellisi (Remli’nin Nihdyetu’l-muhtdc
adli eseriyle birlikte, Beyrut: Daru’|-Fikr, 1984), 7: 22.

> Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316.

%8 Bk. Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza Sihabuddin er-Remli, Nihdyetu’l-muhtdc
ilé serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 6: 405; Sihabuddin Ahmed b. Hacer el-
Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2006), 8: 108-109.

*% Nahiv kitaplarinda sart edatlarinin on bir tane oldugu belirtilir. Bu edatlar igin bk.
Abdurrahman el-Mek{di, Serh ‘ald Elfiyye ibn Malik (ibn Hamdan b. Hacc'in Hdésiye ‘ald
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gelimi Pencvini, illet ifade eden (ta'liliyye) “haysu” [&w=], zaman agisindan
umum bildiren “meta” [a«], mekan agisindan umum bildiren “eyne” [¢1] ve
“haysumd” [Li>] gibi edatlan da®® “ta‘'lik edatlar” kapsaminda
degerlendirmistir.®* Bu tur edatlarin biyik bslimuniin, sart manasi ifade
etmesinden ve ilgili calismalarda konunun, daha ziyade “sart edatlarn”
cercevesinde ele alinmasindan hareketle, biz de makalemizde “ta‘lik

edatlar”inin yani sira “sart edatlar” tabirini kullanmayi uygun gérduk.

Fakihler; ta'lik/sart edatlarinin, bosama hikimlerine etkisinin
keyfiyeti hakkinda ihtilaf etmislerdir.®? Pencvini, s6z konusu etkinin
boyutlarini, Arapga olarak toplam on yedi beyitte aciklamistir. Bu beyitlerde,
konuyu son derece akici ve sade bir Uslupla islemistir.

2. 2. Risalenin Niishalari ve Ozellikleri

Ulasabildigimiz kadariyla biri el yazma (mahtdt); diger ikisi, basih
(matbd) birer kitap icerisinde olmak Uzere risadlenin toplam li¢ nishasi
bulunmaktadir. Her ti¢ niishada da Pencvini’ye ait oldugu anlasilan birtakim
hasiyeler/ta'likler yer almaktadir. Bu nishalar ve 6zellikleri kisaca soyledir:

e Maht(t nusha, Abdulkerim Miuderris tarafindan 1348/1929-1930
tarihinde istinsah edilmistir. Risdlenin metni, iki varaktan
mitesekkildir. ilk sayfada sekiz beyit; ikinci sayfada dokuz beyit
bulunmaktadir. ikinci sayfanin sonuna “ketebe” kaydi olarak su not
distlmastir:

WEA & cpalldl oy b ool doups dlil 55 Gusmin dsedl 4l Lo o3 B
araez] dlly dese e 4l Loy
Mevla[miz] Bincuvini’nin telif ettigi eser[in istinsahi],
1348/1929-1930 [tarihin]de tamamlandi. Allah, kabrini nurlandirsin.

Amin ey alemlerin Rabbi. Allah, Muhammed ve biitiin aline salat
etsin.

Serhi’l-Mekidi adli eseriyle birlikte, Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 2: 160. Bu sart edatlarindan
bir béliimiiniin sonuna “ma” [L] harfi eklenebilmektedir. Bk. ibn Hamddn b. Hacc, Hdsiye
‘alg Serhi’l-Mekadi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 2: 162. Bu durumda sart edatlarinin sayisi
on bir taneden daha fazla olmaktadir.

8 k. Semsuddin Muhammed b. el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ilé ma‘rife me'‘anit
elfézi’l-Minhdc, thk. Sidki el-Attar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 3: 402.

ot ilgingtir ki fakihler, “eyyane” [Olj] ve “ennd” [(_;T] sart edatlarini, ta'llk edatlari arasinda
zikretmemektedir. Meseld bk. Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 19; ibn Hacer, Tuhfetu’l-
muhtdc, 8: 109. Pencvini de bu hususta s6z konusu fakihlere tabi olmustur.

62 ‘Umdas, “Ba‘du edavati’s-sart ve eseruha fi ahkami’t-talak”, 638.
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Bu iki sayfaya ilaveten; muellife ait risale hasiyelerinin sarktigi Gglnci
bir sayfa daha bulunmaktadir. Uciincii sayfanin sonunda ise su kayit
disulmugtar:

‘oSl due 0> cwe3”: “[Kitabet] tamamlandi; [eseri] Abdulkerim

tahrir etti.”

e  Diger iki matb( nlsha ise, yine Abdulkerim Muderris’in; Pencvini’nin
de dahil oldugu ileri gelen bazi alimlerin, fikhin cesitli meselelerine
dair goruslerini  derledigi fetva mecmaalari igerisinde yer
almaktadir. Miiderris, s6z konusu fetvalari tedvin etmis, bunlari fikih
konularina goére tasnif etmis ve yer yer eklemeler yapmistir. Bu
matb( eserlerin kiinye bilgileri sirasiyla soyledir: (1) Abdulkerim el-
Muderris, Cevdhiru’l-fetdvé -Hayru’z-zad fi’'l-irséd i ulemdina’l-
kirdm tayyebellahu serGhum- (Bagdat: Matba‘atu dari’l-basri,
1389/1969), 3 cilt. (2) Abdulkerim Muhammed el-Muderris, el-
Fetdva’l-Irékiyye el-ma’rife “Cevéhiru’l-fetdvé” -Hayru’z-zad fi’l-
irsdd- (Beyrut: Daru ihyai't-turdsi’l-Arabi, 1434/2013), 3 cilt.
(Yukarida belirtildigi gibi Abdulkerim Mdderris, bu kitapta ileri gelen
alimlerin gorislerini derlemis, bunlari tasnif edip birtakim fetvalar
ilave etmistir). Bu calismamizda biz, matb( ikinci eseri baz alip
kullanacagiz.

2. 3. Risalenin Kaynaklari

Pencvini’nin risalesinin temel kaynaklari sunlardir: Fir(' alaninda
Nevevi'nin (676/1277) Minhdcu’t-talibin’i; Zekeriyya Ensari’nin (926/1520)
Serhu menhecit-tulléb’;; ibn Hacer Heyteminin (974/1567) Tuhfetu’l-
muhtdc’i ile Fetdvd’si; Hatib Sirbini’nin (977/1570) Mugni’l-muhtdc’i; ibn
Kdsim Abbadi'nin (994/1586) Tuhfe hasiyesi; Semseddin Remli’nin
(1004/1596) Nihdyetu’l-muhtdc’; usGl alaninda ise Tacuddin Subki'nin
(771/1370) Cem'u’l-Cevdmi‘t ve Bennéani'nin Cem'u’l-Cevdmi* serhi. S6z
konusu kaynaklarin tim, Safi‘t fikhi literattiri kapsamindadir.

Pencvint’nin biyografisi hakkinda bilgi veren c¢alismalar, onun
mintesip oldugu mezhepten bahsetmemektedir. Ancak su hususlar,
Pencvint’nin Safi'1 oldugunu gosteren kuvvetli delillerdir: (1) Risalesine
kaynaklk eden yukaridaki eserler, Safi‘l mezhebine aittir. (2) Verdigi bircok
fetva, bu mezhep dogrultusundadir. (3) Yasadigi mintikanin timi, Safi'
mezhebine mensuptur.
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Risalenin sekil 6zelliklerini irdeledigimiz yukaridaki konulardan sonra,
risalenin igerik tahliline gegebiliriz. Bu baglamda “bosama ve kisimlari” ile
“sartl bosamalar (mu‘allak taldk/ta'liki sart)” konulari incelenecektir.

2. 4. Bosama (Taldk) ve Kisimlari

islam hukukuna goére bosama su sekillerde tarif edilmistir: “Talak veya
benzeri bir lafizla nikah akdini sona erdirmektir (hall).”®® “Nikah akdini belirli
bir lafiz ile derhal ya da gelecekte ortadan kaldirmak ve izale etmektir”.®
Fukaha, bosamayi muhtelif agilardan su kategorilere ayirmislardir: Sinnete
uygunluk agisindan: Siinnf ve Bid'{; siganin delaleti agisindan: Sarih ve Kinaf;
erkege geri doniis imkani verip vermemesi agisindan ve kendisine baglanan
neticeler agisindan: Ric'f ve Bain; gerceklesme zamani ve ta'ltk agisindan:
Muneccez, Muzaf ve Mu'allak.*® Calismamizi ilgilendirmesi hasebiyle son

kismi agmakta fayda vardir.

7

** Muneccez talak: Bosamanin herhangi bir sarta baglanmadigl veya
ileriki bir zaman dilimine izafenin s6z konusu olmadigl bir sigayla
yapilan, telaffuz edilmesiyle birlikte derhal vuk( bulan bosama
cesididir.?® Bu talak cesidinin hemen meydana geldigi Gzerinde goris
birligi  bulunmaktadir.’’”  Fakihler, bosamanin, gerceklesmesi
muhakkak (muhakkaku’l-vucid) bir sarta ta'llk edilmesini de bu
kisimda degerlendirmislerdir.®®

% Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 3: 356.

 Mehmet Erdogan, “Talak”, Fikih ve Hukuk Terimleri SézIiigii (istanbul: Ragbet Yayinlari,

1998), 434. Talakin dort sinni mezhebe gére tanimi igin bk. Mahm{d Al es-Sertavi,

Fikhu’l-ahvdli’s-sahsiyye ez-zevdc ve’t-taldk (Amman: Daru’l-Fikr, 2013), 126.

ilgili terimlerin agiklamasi ve konu hakkinda genis bilgi icin bkz. Sertavi, Fikhu’l-ahvéli’s-

sahsiyye, 151-178. Ayrica bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 357-363; 391-394.

® Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, el-Ahvélu’s-sahsiyye fi’s-seria‘ti’l-Isldmiyye ma‘a’l-
isdre ild mukabilih@ fi’s-serdi‘i’l-uhrd (istanbul: el-Mektebetu’l-Hanifiyye, ts.), 261; Bedran
Ebu’l-‘Aynayn Bedran, el-Fikhu’l-mukdran li’l-ahvdli’s-sahsiyye beyne’l-mezdhibi’l-erba‘a
es-sunniyye ve’l-mezhebi’l-Ca‘feri ve’l-kdniin -ez-Zevdc ve’t-Taldk (Beyrut: Daru’n-
Nahdati’l-‘Arabiyye, 1967), 329; Kasif Hamdi Okur, “islam Hukukunda Bosama Yemini
(Taldka Yemin) Meselesi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (2009), 9.

%7 Bu talak cesidine su 6rnek verilmektedir: [Karisina hitaben:] 3l L}JT (Sen bossun). Bk.
Sertavi, Fikhu’l-ahvdli’s-sahsiyye, 166.

%8 Bu talak cesidine su 8rnegi vermek miimkiindiir: [Karisina hitaben:] <ol ldgs cloudl 58 0
&b (Gokylzii Uzerimizdeyse sen bossun). Bk. ‘Abdullah b. Muhammed el-Mezr(",
“Mukaddime”, [Ahmed b. ‘Abdulhalim b. ‘Abdusselam ibn Teymiyye, er-Redd ‘ald’s-Subki
fi mes’eleti ta‘liki’t-taldk], thk. ‘Abdullah b. Muhammed el-Mezr(* (Mekke: Daru ‘alemi’l-
Fevaid, 2013), 1: 13.
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R/

< Muzaf Talak: Gegmis veya gelecek bir zamana izafe edilen bosama
cesididir.’® S6z konusu zamanin gelmesiyle bosama vuk( bulur.”
Mesela bir kocanin karisina “Sen yarin bossun.” demesi, zamana
izafe edilmis bir talak cesididir.”*

< Mu'allak Taldk: Pencvini’nin risalesinin asil konusunu teskil eden bu
bosama cesidi, asagida daha genis bir sekilde ele alinacaktir.

+* Yeminli Talak: Bu bosama cesidi, icerdigi manevi ta‘likten otird,

bazi fakihler tarafindan sartli bosama kapsaminda

degerlendirilmistir.”> Pencvini de yeminli taldki, sartl bosama

kapsaminda degerlendiren fakihlerdendir.”> Onun yaklasimi

dogrultusunda yeminli talak konusu da, sarth bosamanin bir alt

basligl olarak asagida daha genis bir sekilde ele alinacaktir.

Fukaha, “muneccez talak”in hukuken gecerli oldugu Uzerinde ittifak
etmis; diger Uc¢ kisim [muzaf; mu'allak; yeminli talak] Gzerinde ise ihtilaf
etmislerdir.”

2. 5. Sarth Bosama (Mu‘allak Talék/Ta ‘liki Sart)

Sarth bosama icin “mu‘allak talak”, daha genel bir mefhum olarak ise
“taliki sart” tabiri kullanilmaktadir. “Mu‘allak talak” su sekilde tarif
edilmistir: “Bosamanin, sart edatlarindan biriyle, gelecekte meydana
gelmesi muhtemel bir sarta/duruma baglanmasini ifade eder.”” Aile
hukukunda “mu‘allak talak” ile yakin mefhumlara tekabiil eden “taliki sart”
soyle tanimlanmistir:  “Bir  hukuki islemin hikiimlerinin islemeye
baslamasinin veya islemekte olan hiikiimlerine son verilmesinin gelecekte
gerceklesmesi muhtemel bir olaya baglanmasini ifade eder.””®

% Bk. Sertavi, Fikhu’l-ahvdli’s-sahsiyye, 165-166; Okur, “islam Hukukunda Bosama Yemini
(Taldka Yemin) Meselesi”, 9.

7 Bk. Muhammed Muhyiddin, el-Ahvélu’s-sahsiyye, 262; Okur, “islam Hukukunda Bosama
Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, 9.

1 Bk, Mezrd*, “Mukaddime”, 1: 13; Okur, “islam Hukukunda Bosama Yemini (Taldka Yemin)
Meselesi”, 9.

72 Mezr(*, “Mukaddime”, 1: 14. Konu hakkinda ayrinti igin ayrica bk. Okur, “islam Hukukunda
Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, 13.

73 Bk, Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316, 318.

7 Genis bilgi igin bk. Sertavi, Fikhu’l-ahvéli’s-sahsiyye, 166-172; Okur, “islam Hukukunda
Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, 10.

75 Sertavi, Fikhu’l-ahvdli’s-sahsiyye, 168; Bedran, el-Fikhu’l-mukdran, 331.

7 Kasikel, “Sart”, 38: 365. isldam hukukunda kisilerin hukuki islemlerde ileri siirdiikleri sartlar
iradi (ca’li) sart adini alir. Bunlar (1) ta'liki sart ve (2) takyidi sart seklinde ikiye ayrilir.
Kasikgl, “Sart”, 38: 365.
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Sarth bosamalarda, ta‘lik/sart edatlarinin kullanilmasinin gerekip
gerekmedigi fakihler arasinda tartisma konusu olmustur. Bazi fakihlere gore
ta'lik/sart edatlarinin acik¢a (sardhaten) kullanilmasi gerekirken;”” bazilarina
gore bunlarin acgik¢a kullaniimasi gerekmemektedir.78 Sart edatlarindan
birinin agikga kullanildig ta'lik ¢esidine lafzi ta'lik; sart edatlarinin agikga
kullanilmadigi; ancak sart manasinin zimnen s6z konusu oldugu ta'lik
cesidine ise manevi ta'lik denilmektedir.”” Manevi ta'liki kapsadigi haliyle
“mu‘allak talak” su sekilde tarif edilmistir: “Sart edatlari veya sart edati
manasindaki bir [ifadeyle] bosamanin meydana gelmesini, gelecekte
gerceklesecek bir duruma baglamaktir.”® Manevi ta‘lik, buyik o&lciide
“veminli talak” kapsaminda degerlendirilmektedir.* Hem “yeminli talak”
“mua‘llak taldk” kapsaminda ele almasindan hem de vermis oldugu
orneklerden® hareketle Pencvin’nin, “mua‘llak talak”ta sart edatlarinin
actkca kullanilmasini  gerekli goérmeyip manevi ta'liki kabul ettigi
anlasiimaktadir.

Sartli bosamalarin su tirleri bulunmaktadir:

(1) Kocanin sarth bosamadan kasti, bizzat bosamadir; sart fiili
gerceklesince bosama da vaki olur.®?> S6z konusu ifadesiyle koca, evlilik
hayatini sona erdirmeye yonelik bir irade ortaya koymaktadir. “Eger bana
yukli miktarda altin verirsen bossun.” ifadesi, s6z konusu bosama iradesine
ornek gosterilebilir.

7 “Clnki bu edatlar sarta bagh bir hukuki islemin kurucu unsurudur. Buna gore sart edatlari

zikredilmeden yapilan hukuki islem ya tenciz hiikmiindedir ya da tamamen gecersizdir.”
Kasikel, “Sart”, 38: 366.

78 sacide Mahmd, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 339. Bu durumda “taraflarin iradesine ve islemin
mahiyetine goére hukuki sonucun gelecekte gergeklesmesi muhtemel bir olaya baglandig
anlasiliyorsa sarta bagli bir islem s6z konusudur. Bu durumda sartin zimnen tayin edildigini
kabul etmek gerekir.” Kasikei, “Sart”, 38: 366.

7% “Alt Mahmad ez-Zekdli, “et-Talaku’l-mu‘allak: mefhimuh ve eseruh fi’'l-fikhi’l-islami”, el-
Mecelletu’l-Urduniyye fi’d-dirdséti’l-islémiyye 5/1 (2009), 48; Okur, “islam Hukukunda
Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, 10.

%0 Zekdli, “et-Talaku'l-mu‘allak”, 48.

8 k. Okur, “islam Hukukunda Bosama Yemini (Talaka Yemin) Meselesi”, 10.

8 Mesela su drnegi verir: suldl oda ¢y ol @b ,__;Tyo\ “Karim bos olsun ki vallahi bu
beldeden go¢ edecegim”. Nitekim ona gére bunun agilimi séyledir: 81 oda ¢ye J=o)l ol
U (A8 “Eger bu beldeden gég etmezsem karim bos olsun”. Bk. Pencvini, “Edavatu’t-
ta'lik”, 318.

& Muhammed Muhyiddin, el-Ahvélu’s-sahsiyye, 263-264.
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(2) Kocanin sarth bosamadan kasti, bizzat bosama degildir; bundan
aslil kasti, karisinin sart fiilini islemesi veya islememesi yoniinde bir dikkat ve
korku olusturmaktir.®*

(3) Kocanin sarth bosamadan kasti, muhatabini bir fiili islemeye ya da
fiili terk etmeye yonlendirmektir.®

(4) Kocanin sarth bosamadan kasti, bir fiile tesvik etmek veya bir fiili
engellemek tizere bir irade belirtisi ve kararlilik gosterisidir.?® Bazen de kasti,
bir beyani pekistirmektir. Bu durumlarda koca, evlilik hayatini sona
erdirmeye yonelik gercek bir irade tasimamaktadir.’’

Sartli bosamalarin hikmi konusunda su gorisler benimsenmistir:
Hanefiler, Malikiler, Safifler, Hanbeliler ve Zeydilerin ¢ogu, sarth bosamanin
sahih oldugu ve vuku buldugu gorisiindedirler.®® Ancak s6z konusu fakihler,
bunun icin birtakim sartlar aramaktadirlar.®® Fukahanin cumhuruna muvafik
olarak Pencvini de sarth bosamanin sahih oldugu ve vuku buldugu
goristndedir. Bunlara mukabil Zahiriler ile Sit Caferiler, sarth bosamanin
batil oldugu goérusini benimsemislerdir.®® ibn Teymiyye (728/1328) ve

# Daha genis bilgi icin ve konuya dair 6rnek icin Bk. Zekdli, “
bk. Muhammed Muhyiddin, el-Ahvédlu’s-sahsiyye, 263-264.

® Ornek icin bk. Zekdli, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 48. Ayrica bk. Muhammed Muhyiddin, el-
Ahvélu’s-sahsiyye, 263-264.

¥ Buna su 6rnek verilmektedir: oWl Gé o QJET o ol @b cdl: sayet sigara icmeyi
birakmazsam sen bossun. Bk. Zek{li, “et-Taldku’l mu‘allak”, 48.

8 Bk. Muhammed Muhyiddin, el-Ahvélu’s-sahsiyye, 263-264; Zekdli, “et-Talaku’l-mu‘allak”,
48.

8 Sertavi, Fikhu’l-ahvéli’s-sahsiyye, 168-169; Ahmed Muhammed Sakir, Nizému’t-talék fi'l-
islém (Kahire: Mektebetu’s-Sunne, 1936), 77, 95; Sacide Mahm(d, “et-Talaku’l-mu‘allak”,
341; Emére, “et-Talak gayru’l-muneccez”, 361; H. ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 497. Séz konusu gérislerin
delillleri ve tartismalari igin bk. Bedran, el-Fikhu’l-mukdran, 336-342; Sacide Mahmad, “et-
Taldku’l-mu‘allak”, 341.

¥ 552 konusu sartlar igin bk. Muhammed Muhyiddin, el-Ahvdlu’s-sahsiyye, 261; ‘Umds,
“Ba‘du edavati’s-sart ve eseruha fi ahkami’'t-talak”, 628; Sertavi, Fikhu’l-ahvdli’s-sahsiyye,
169-170; Zekali, et-Talaku’l-mu‘allak, 57, dip: 12; Bedran, el-Fikhu’l-mukdran, 331; Sacide
Mahmad, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 339-340; Emare, “et-Talak gayru’l-muneccez”, 364-366.

% konu hakkinda genis bilgi icin ve Ug gorustn delilleri hakkinda bk. Zekdli, “et-Talaku’l-
mu'allak”, 48-53; Sertavi, Fikhu’l-ahvali’s-sahsiyye, 170-171. Sacide Mahmud, “et-Talaku’l-
mu‘allak”, 341-342; Emare, “et-Talak gayru’l-muneccez”, 361-363. Hz. Ali, Sureyh ve
Tavlas'un da bu goriste olduklari ifade edilmektedir. Bk. Emare, “et-Talak gayru’l-
muneccez”, 361-362. ibn Hazm ez-Z4hir?’nin konuya dair gériisleri igin bk. ibn Hazm, el-
Muhalld, thk. Ahmed Sakir (Beyrut: Daru ihyai’Turasi’l-Arabi, 2009), 11: 260-261. Ahmed
Sakir, Sevkani gibi muasir arastirmacilar da sartl bosamalarin ve yeminli bosamalarin batil
ve hiikimsiz oldugu goérusindedirler. Bk. Ahmed Sakir, Nizdmu’t-taldk, 95; Naci

et-Talaku’l-mu‘allak”, 48. Ayrica
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dgrencisi ibn Kayyim (751/1350), ticlincii bir goris ileri siirmislerdir. Onlara
gore sarth bosamalar sahihtir; ancak bosamanin meydana gelmesi igin
kocanin, gercek anlamda evlilik hayatinin sona ermesini kastetmis olmalidir.
Koca, bu yonde bir kasta/iradeye sahip degilse, bosama meydana
gelmemekte; s6z konusu durum, yemin hikmini almakta ve dogal olarak -
yemin bozuldugu (hins) takdirde- keffaret vermeyi gerekli kilmaktadir.”*

ibn Teymiyye, hem “fille tesvik etme, fiili engelleme ve beyani
pekistirme” konusunda hem de “yeminli bosama” konusunda farkh bir
yaklasim gelistirmistir. Bu konular etrafinda Takiyyuddin Subki (756/1355)
ile ibn Teymiyye arasinda siddetli tartismalar cereyan etmistir. Genel olarak
Subki, cumhura muvafik olarak her iki konuda bosamanin vuku bulacagini;
ibn Teymiyye ve -onu takiben ibn Kayyim- ise bazi gerekcelere dayanarak
bosamanin vuku bulmayacagini savunmaktadir.”> Subki bu meyanda, ibn
Teymiyye’ye cesitli itirazlar yoneltmis; ibn Teymiyye de bu itirazlara
birtakim reddiyeler kaleme almistir.”® ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’in konuya
dair yaklasimlari, ilgili bahislerde daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

2. 5. 1. Bogsamanin Gergeklesme Zamani Agisindan Sarth Bogamalar

Pencvint’ye gore ta'lik/sart edatlariyla yapilan sartll bosamalarda
bosama ya “fevrilik”, ya “terahilik” ya da “tekrar” ifade eder.

Yalginkaya, 20. Yiizyil Baslarinda islém Hukukunda Taldk (Bosama) Tartismalari -Ahmed
Muhammed Sékir ve Zéhid el-Kevseri Ornedi- (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisi, Yiksek Lisans Tezi, 2013), 92, 101, 112. Kevseri, bu goruste olan sahsiyetleri
elestirmis ve Ahmed Sakir'in Nizdmu’t-taldk adl eserine reddiye mahiyetinde el-isfék ‘ald
ahkdmi’t-taldk adli eserini kaleme almistir. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Naci
Yalginkaya, 20. Yiizyil Baslarinda islém Hukukunda Taldk (Bosama) Tartismalari -Ahmed
Muhammed Sékir ve Zéhid el-Kevserf Ornedi- (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlist, Yuksek Lisans Tezi, 2013).

Bk. Sacide Mahmd, “et-Taldku’l-mu‘allak”, 342; Emare, “et-Talak gayru’l-muneccez”, 361.
“Bogsama yeminlerini ayrintili bir bigcimde ele alan, bosama yemini ile sarth bosama
arasindaki iliskiyi irdeleyip “yemin kastiyla ileri siirilen sart” ve “bosama iradesiyle ileri
siirlilen sart” arasinda ayrim yaparak bunlarin ayri hiikiimler tasidigini ifade eden ibn
Teymiyye olmustur.” Okur, “islam Hukukunda Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”,
16.

20. yiizyihn baglarinda Misir, Suriye, Urdiin gibi islam (lkelerinde, aile hukukuyla ilgili
diizenlemelerde ibn Teymiyye’'nin bosamaya dair gérisleri dikkate alinmistir. S6z konusu
tartismalarin modern dénemdeki yansimalari i¢in bk. Okur, “islam Hukukunda Bosama
Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, 20-22.

Bunun igin bk. Ahmed b. ‘Abdulhalim b. ‘Abdusselam ibn Teymiyye, er-Redd ‘ald’s-Subki fi
mes’eleti ta‘liki’t-taldk, thk. ‘Abdullah b. Muhammed el-Mezr(i* (Mekke: Daru ‘Alemi’l-
Fevaid, 2013).

9

_
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2.5. 1. 1. Fevrilik ifade Etmesi

Pencvini’nin naklettigi lzere bosama, “in” [0l] disindaki edatlarin
kullanildigr  olumsuz (menfi) sart fiillerinde “hemen/derhal” (fevr)
gerceklesir.** Yani ilgili fiili icra edecek kadar bir siirenin gegmesiyle bosama
vaki olur.”® Buna su érnekleri vermek mimkindiir: (1) <ol |JSL“5'\:.14,.3 o
& [Karisina hitaben:] “Ne zaman ki bana bu kadar vermezsen sen
bossun”. (2) @b sl 4L o g [Karisina hitaben:] “Ne zaman ki eve

girmezsen sen bossun”.*®

Pencvini’ye gore bosama, “in” [0l]”’ edatinin kullanildigi olumsuz sart
filllerinde ise bosama “hemen/derhal” gerceklesmez. Bu durumda
bosamanin gerceklesmesi, beklentilerin sona ermesine (ye’s) baghdir; yani
bosanma islemi, ancak sart fiilinin gerceklesmesine dair beklenti kalmayinca

vuku bulur.?® Pencvini, bu baglamda su 6rnegi verir: Gl cols Hlul PESURNRS)]
[Karisina hitaben:] “Eve girmezsen bossun”.”® Bu 6rnekte bosanma hemen

vuku bulmamakta; ancak kadinin artik eve girecegine dair hichir beklentinin
kalmamasiyla gerceklesir."®

Pencvini, olumsuz sart fiillerinde, “men” [¢] gibi zaman bildirmeyen
sart edatlarinin da “in” [0l] gibi “fevrilik” ifade etmedigini belirtir."®* O,
kendisine 6zgiin bir yaklasim olarak “ma” [W] edatini da bu hilkme dahil
eder.® Zaman bildirmeyen bu tiir edatlarda da bosama, beklentinin sona
ermesine baghdir. Oyleyse “ma” [L] ve “men” [»] gibi edatlarla kullanilan
olumsuz sart fiillerinde bosama, “hemen/derhal” gerceklesmemekte; soz
konusu durumda bosama, ancak fiilin gerceklesmesine dair hicbir beklenti

9 Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316-317. Ayrica bk. Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni
ve’s-serhu’l-kebir ald metni’l-Mukni* (Beyrut: Daru’l-Fikr 2011), 8: 384.

% Bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 3: 405; Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 23-24; ibn Hacer,
Tuhfetu’l-muhtéc, 8: 115.

% Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316-317.

%7 Bu edatin mahiyeti ve kullanimi hakkinda genis bilgi icin bk. ‘Um(s, “Ba‘du edavati’s-sart
ve eseruha fi ahkadmi’t-talak”, 629.

% Fikih kitaplarinda beklentinin kalmamasina 6rnek olarak “ciftlerden birinin 6limi” ya da
“kocanin, sonu 6liim olan bir delilige dugar olmasi” gibi durumlar zikredilir. Bk. Remli,
Nihéyetu’l-muhtdc, 7: 23-24; ibn Kuddme, Mugni, 8: 384. Genis bilgi icin bk. ibn Hacer,
Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 114-115.

% gk. Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316.

100 By edatin hiikiimleri icin daha genis bilgi icin bk. ‘UmQs, “Ba‘du edavati’s-sart ve eseruha
fi ahkami’t-talak”, 630-634.

101 gy, Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316. Daha oOncesinde ibn Kudame, “men” edatinin
“fevrilik” ifade ettigi diisiincesine katilmamaktadir. Bk. ibn Kuddme, Mugni, 8: 385-386.

102 gy, Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316.
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kalmayinca vuku bulmaktadir. Pencvini, bu baglamda su 6rnegi verir: o oo
&b CRERRLY LsJasu [Karisina hitaben:] “Her kim bana bu kadar [para]
vermezse sen bossun”.’® “M3” [L] ve “men” [w] gibi zaman bildirmeyen
sart edatlarinin, diger edatlar gibi “fevrilik” ifade ettigini benimseyen gorise
gore, yukaridaki 6rnekten hareketle “para verme” fiili, “hemen/derhal”
gerceklesmedigi takdirde kadin bos olur. Pencvini’nin benimsedigi ikinci
gbruse gore ise “para verme” fiili, “hemen/derhal” gerceklesmezse bile
karisi bos olmaz. S6z konusu durumda bosama, ancak para vermeye dair

beklentinin sona ermesiyle vuk{ bulur.

Pencvini’nin aktardig lzere Ug¢ gesit sart edatinin kullanildig olumlu
(musbet) sart fiillerinde de bosama “hemen/derhal” gerceklesir. Bu U cesit
sart edatlari sunlardir: “in” [0]] gibi “ne umim ne de zaman igin kullanilan
edatlar”; “iza” [13]] gibi “sadece zaman icin kullanilan edatlar” ve “men” [¢]
gibi “sadece umim icin kullanilan edatlar”. Fakat Pencvini’'ye gore soz
konusu “fevrilik” bildirimi icin bosamanin, su doért mastardan tiretilen
fiillere baglanmis (ta‘lik) olmasi gerekmektedir:*® (1) slac| (2) Olus (3) sl
(4) Lpdie

Pencvini, bunlara sirasiyla su érnekleri vermektedir: (1) 13 3/l o295
138 @»Ja.cl “Bana su kadar miktar [para] verdigin zaman karim bos olsun”.
(2) @b (g>938 1US skesad Of: “Sayet su kadar miktar beni tazmin edersen
karim bos olsun”. (3) @l &>938 4w Gl e: “Her kim beni bundan [borg]
ibra ederse karim bos olsun”.*® Bu érneklerde, yukaridaki fiiller icra edilince
bosama vuku bulur.

Pencvint’nin aktardigi lGzere “istemek” (duiw) mastarindan tireyen

sart fiilinin “fevrilik” ifade etmesi igin iki sart kosulmaktadir. Birincisi, bu
mastardan tireyen fiilin failinin, zevce olmasi gerekmektedir.’® ikinci sart,
bu mastardan tiireyen fiilin, muhatap sigasinda olmasi gerekmektedir.’”’

103 Pencvini, “Edavatu’t-ta'lik”, 316-317.

104 Sebramellisinin talik edatlaryla ilgili ibnu’l-Verdi’den naklettigi beyitlerde -“ibra”
disindaki- yukaridaki fiiller zikredilmektedir. Bk. Sebramellisi, Hdsiyetu’s-Sebramellisi, 7:
22.

Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316-317.

Oyleyse fail, zevceye dénmezse “fevrilik” ifade etmez. Bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
3: 413; Remli, Nihdyetu’l-muhtéc, 7: 34; ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 132-133. Pencvini,
bu baglamda su érnegi verir: Cdi o) §b ,__;Tyo\ [Bir erkege hitdben:] “Sayet dilersen
karim bos olsun”. Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 317.

17 Oyleyse fiil, gaybet sigasinda olursa “fevrilik” ifade etmez. Bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-
muhtdc, 3: 413; Remli, Nihdyetu’l-muhtéc, 7: 34; ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 132-133.

105
106
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Oyleyse “istemek” (4uiw) seklindeki mastardan tiireyen fiilin, bosamada
“fevrilik” ifade etmesi icin su formatta olmasi gerekmektedir: o} @l <l

e [Karisina hitaben:] “Sayet dilersen bossun”.'%

2. 5. 1. 2. Terahilik ifade Etmesi

Pencvinl’'ye gbre sart edatlarinin kullanildigi olumlu (musbet) sart
fiillerinde bosama, iki durumda “hemen/derhal” gerceklesmez ve sart
kosulan fiilin gerceklesmesine bagli olarak “geciktirme/sonradanlik”
(terdhilik) ifade eder. S6z konusu iki durum sunlardir: (1) Bosamanin,
yukaridaki dort mastardan (slaelf Ol sly) fdii) tlreyen fiiller disindaki

herhangi bir fiille baglanmasi (2) Bosamanin, s6z konusu dort mastardan
tireyen sart fiillerine, “hem zaman hem umdm bildiren sart edatlariyla”
(umdmu’z-zeman) baglanmasi.’® Kocanin karisina: “Eve girdigin zaman
bossun.” veya “Eve girdiginde bossun.” demesi, bosamanin “terahilik” ifade
etmesine 6rnek gosterilebilir.*® S6z konusu durumda bosama, kadinin eve
girmesine bagl olarak sonradan gerceklesir.

Klasik fikih kitaplarinin ¢ogunda, higbir istisnd ve kayit s6z konusu
olmaksizin, olumlu sart fiillerinde kullanilan sart edatlarinin “terahilik” ifade
ettigi belirtiimektedir.™*

2.5. 1. 3. Tekrar ifade Etmesi

Pencvini’ye gére sart edatlari icerisinde sadece “kullema” (W&)™?

“tekrar” ifade eder;'® yani bosama isleminin baglandigi sart fiili kac defa
gerceklesirse, bosama hakkindan o sayica eksilme olur. Oysa diger sart
edatlarinda fiil gergeklesince tek bir bosama vuk( bulmakta; sonrasinda ayni

Pencvini, bu baglamda su érnegi verir: @b &) wsld O): [Karisina hitdben:] “Eger o
[gaib olan karisini kastediyor] dilerse bos olsun”. Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 317.

1% pencvini, “Edavatu’t-ta'lik”, 316-317. Buna mukabil bir gériise gbre “istemek” fiilinin faili,
zevceye donmezse dahi ya da ilgili fiil gaybet sigasinda olsa dahi “fevrilik” ifade eder. Bk.
Hatib Sirbini, Mudni’l-muhtéc, 3: 413; Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 34.

109 Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316-317.

10 8, rnek tarafimizdan verilmistir.

1 Grnegin bk. Hatib Sirbini, Mugni’-muhtéc, 3: 402; Remli, Nihdyetu’l-muhtéc, 7: 19; ibn
Hacer, Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 109; ibn Kudame, Mudni, 8: 384. “iz4” sart edatinda ise goériis
ayrihgl bulunmaktadir. EbG Hanife'ye gore “terahilik”; Ebd Yusuf, Muhammed Seybani ve
Safi''ye gore “fevrilik” ifade eder. Bk. ibn Kudame, Mugnf, 8: 384-385.

12 By edatin mahiyeti ve kullanimi hakkinda genis bilgi icin bk. ‘Ums, “Ba‘du edavati’s-sart
ve eseruha fi ahkdmi’t-talak”, 635.

3 pencvini, “Edavatu’t-ta'lik”, 316. Genis bilgi icin bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 402-
403; Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 20; ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 110; ibn Kudame,
Mugni, 8: 383-384.
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fiilin gergeklesmesi durumunda artik bosama sayisindan herhangi bir
eksilme olmamaktadir. S6z konusu edatin “tekrar” ifade etmesine su 6rnegi

vermek miimkindiir: @b ¢l Il cdss WE: [Karisina hitaben:] “Her eve

girdiginde sen bossun”.™* Burada kadin bir defa eve girerse bir bosama; iki

defa eve girerse iki bosama hakki; li¢c defa eve girerse lic bosama meydana
gelir.'® Bir goriise gore “meta” [2«] edati da “tekrar” ifade eder.'®

2. 5. 2. Yeminli Sartli Bosamalar

Yeminli bosama, sart edatinin lafzen zikredilmedigi yerlerde, sart
manasinin (et-ta‘liku’l-ma‘nevi), yemin sigasindan zimnen anlasildig
bosama cesididir."” Burada lafzi bir ta'lik formatindan ziyade manevi bir
ta'lik bicimi s6z konusudur.'® Konuyu, Pencvin’nin aciklamalari ve verdigi
ornekleri gergevesinde biraz daha agip somutlastirmaya ¢alisalim:

Pencvini’nin belirttigine gére bosama isleminde olumlu bir fiil Gzerine
yemin edilmesi; “in” [0l] edatinin kullanildigi olumsuz bir sart fiili manasina
gelmektedir. Pencvini, konuya dair su érnegi zikreder: (o o=y @b d\)A‘
sl oda: “Karim bos olsun ki vallahi bu beldeden gb¢ edecegim”. Onun
anlatimindan hareketle, 6rnekteki yeminin anlami sudur: oda (4 = o ol
b s sl “Eger bu beldeden go¢ etmezsem karim bos olsun”.

Pencvini’nin belirttigine gére bosama isleminde olumsuz bir fiil {izerine
yemin edilmesi ise; “in” [0]] edatinin kullanildigi olumlu bir sart fiili
manasina gelmektedir. O, bu cercevede su érnegi zikreder: STY 3l dbﬂl

138" cye: “Karim bos olsun ki [vallahi] bundan yemeyecegim”. Pencvini’nin

anlatimindan hareketle, 6rnekteki yeminin anlami sudur: (&8 IS ope ST 0]
» 119

&b: “Eger bundan yersem karim bos olsun”.

Yeminli bosamanin hikmi konusunda, -mu‘allak talakta oldugu
gibi- ¢ temel goriis benimsenmistir. Bosamanin sarta baglanmasini batil
goren Zahiriler ve Siller, dogal olarak yeminli bosamayi da gecersiz
saymaktadirlar. Fukahanin cumh(ru, yeminli bosamalarda bosamanin

14 By 6rnek tarafimizdan verilmistir.

Bu edatin hikimleri igin daha genis bilgi icin bk. ‘Um{s, “Ba‘du edavati’s-sart ve eseruha
fi ahkdmi’t-talak”, 635-638.
116 Bk. ibn Kudame, Mugni, 8: 383-384, 386.

Bedran, el-Fikhu’l-mukdran, 331; Sertavi, Fikhu’l-ahvdli’s-sahsiyye, 171; MezrQ",
“Mukaddime”, 1: 14; Okur, “islam Hukukunda Bosama Yemini (Talaka Yemin) Meselesi”,
10.

Sertavi, Fikhu’l-ahvéli’s-sahsiyye, 171; Mezr(', “Mukaddime”, 1: 14; Bedran, el-Fikhu’l-
mukdran, 331; Okur, “islam Hukukunda Bosama Yemini (Talaka Yemin) Meselesi”, 9.

s Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316, 318.

115

117

118
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gecerli oldugu ve vuku buldugu gérusundedir.?® Farkl bir yaklasim olarak

ibn Teymiyye ve dgrencisi ibn Kayyim’a gore s6z konusu durumda bosama
vuku bulmamakta; ancak -bozuldugu takdirde- yemin keffareti gerekli hale
gelmektedir.”® Genel yaklasimindan ve konuyu bir bitin halinde ele
alisinda hareketle Pencvini’nin de, bu hususta bosamanin gecerli oldugu ve
vuku buldugu gorisini benimseyerek cumhir cizgisinde kaldig
anlasilmaktadir. Ancak o, konuyla ilgili tartismalara girmedigi gibi, so6z
konusu tercihini de acik bir sekilde belirtmemistir.

2. 5. 3. Hul' islemine Basvurma Agisindan Sartli Bosama

Hul'/muhélea’, su sekillerde tarif edilmistir: “Hul', taldk veya hul'
lafzinin [kullanilmasi suretiyle] bir ivaz karsihiginda [esler arasinda vuku
bulan] ayriliktir (firkat).”*** “Kadinin, belli bir bedel vermesi karsiliginda
kocanin ayrilmaya razi olmasi Uzerine evlilik bagindan kurtulmasini ifade
eder”.*”® Hul', fukahanin bir bolimiine gbre “bain” talak; bazilarina goére ise
“fesih” sayilir.***

Pencvin?’nin aktarimlari cergevesinde koca, ti¢ talak hakkini*® bir sart
fiiline bagladigi zaman, henliz icra etmedigi s6z konusu fiilin hikmiini

120 Sertavi, Fikhu’l-ahvdli’s-sahsiyye, 171; Bedran, el-Fikhu’l-mukdran, 331.

121 Bk, Sertavi, Fikhu’l-ahvéli’s-sahsiyye, 171; Bedran, el-Fikhu’l-mukdran, 331. ibn Teymiyye,
yemin sigalarinda bosamanin gerceklesmeyecegi goriisiini savunan baska alimlerin de
oldugunu; bu gorlsiin nass ve icma" ile gatismadigini ileri sirmektedir. Genis bilgi icin bk.
Okur, “islam Hukukunda Bosama Yemini (Talaka Yemin) Meselesi”, 16-17, 19. Buna
mukabil Siibki, ibn Teymiyye’nin séz konusu gériisiinii “bidat” olarak nitelemekte ve bu
gorisin, Hz. Peygamber zamanindan kendi donemine kadar hi¢ kimse tarafindan
dillendirilmedigini ifade etmektedir. Bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 397; Remli,
Nihéyetu’l-muhtdc, 7: 8. Daha genis bilgi icin bk. ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 95-96. izz
b. Cema'‘a, ibn Teymiyye’nin dalalette oldugunu ve dalalete disiirdiigini belirtmektedir.
Bk. Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 8; ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 96.

122 EbQ Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc (Hatib Sirbin?’nin Mugni’l-muhtdc adli

eseriyle birlikte, thk. Sidki el-Attar, Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 3: 335.

Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 2005), 30: 399.

124 gy, Nevevi, Minhédc, 3: 342; Atar, “Muhalea”, 30: 402. S&fi' fakihlerinin ¢oguna goére
fesihtir. Bk. Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 6: 405.

125 Bir defada ¢ taldk hakkinin kullanilmasi fakihlerin bliylk cogunlugu tarafindan hukuken
gecerli sayilmistir. Onlara gore bu durumda koca, slinnete aykiri davransa da kendisine
taninan haklar bir anda kullanmistir; Sahabe doneminde yaygin olan goriis de bu
yondedir. Bir defada Ug¢ taldkla bosama Hanefilere ve Malikilere gore slinnete aykiridir;
Safiflere gore ise slnnete aykiri degildir. Hanbeli mezhebinde her iki yonde goris
belirtilmistir. Bazi sahabiler ile ibn ishak, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye gibi
fakihlere ve Zeydilere gore bir defada gergeklesen (g taldkla yalniz bir talak meydana gelir.
Bk. Acar, “Talak”, 39: 499. Ayrica bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 396-397.

123
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gecersiz kilip bosamanin 6nline gegmek amaciyla hul* denilen hukuki isleme
basvurabilir.’?® Zira hul* islemine basvurmayip U talak hakkini bagladigi sart
fiilini icra ettigi takdirde, evlilik bag “beyn(inet-i kubra”*”’ ile sona ermis
olacaktir. Koca, hul' islemine basvurdugu takdirde ise karisiyla, -ki bunun
hukuki sonucu ister “bain talak” olsun; ister “fesih” olsun- yeni bir nikah
akdiyle tekrar bir araya geIebiIir.128 Ancak su var ki “bain talak”, talak
sayisinda bir eksiltme meydana getirirken; “fesih” talak sayisini eksiltmez.**

Pencvint’nin detaylandirdigina gbére olumsuz sart fiillerinde
basvurulan hul' islemi, sadece birtakim edatlarin kullanildigi sart fiillerini
hikiimsaz birakir; bu durumda Gg talakin baglandigi fiil icra edilmezse dabhi
blylik bosanma (beyn(inet-i kubrd) artik vuku bulmaz. Ona goére diger baz
edatlarin kullanildig1 olumsuz sart fiillerinde hul' islemine basvurulsa bile bu
hukuki islem, s6z konusu fiili hikimsiz birakmaz ve ta'ltk gecerliligini
korumaya devam eder. Bu durumda bosamanin baglandigi sart fiili icra
edilmezse biyik bosanma vuku bulur. Pencvini’nin aktarimlari cergevesinde
konuyu detaylandirmakta fayda vardir. Pencvini’'ye gore koca (¢ talaki,
“ma” [L] gibi zaman bildirmeyen sart edatlarinin kullanildigi olumsuz sart
fiillerine baglar ve ardindan hul* islemine basvurursa, bu hukuk islem ta'liki
sarti gecersiz ve hiikiimsiz birakir. Bu durumda hul' isleminden sonra, ilgili
sart fiili icra edilmezse dahi blylk bosanma vuku bulmaz. Buna mukabil
Pencvini’ye gore koca ¢ talaki, “iza” [13]]"° ve “metd” [»]"" gibi zaman
bildiren sart edatlarinin kullanildigi olumsuz fiillere baglar ve ardindan hul*
islemine basvurursa, bu hukuki islem ta'liki sarti gecersiz ve hukimsuz
birakmaz. Yani; hul* isleminden sonra bile olsa, ilgili sart fiili icra edilmedigi

128 Kocanin Ug¢ talak hakkini bir fiile baglayip ardindan hul* islemine basvurmasi hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 6: 451-452.

27 Talak sayisinin bir veya iki olmasi halinde buna “kticiik ayrihk” (beyninet-i sugrd) denir ve
taraflar ister iddet siresi icinde ister iddet bitiminde yeni nikah akdiyle tekrar bir araya
gelebilir. Talak sayisinin lice ulagmasi durumunda meydana gelen ayriiga “buyik ayrilik”
(beyndnet-i kubrd) adi verilir ve kadin baska bir erkekle evlenip bosanmadan eski kocasiyla
yeniden nikdhlanamaz. Bk. Acar, “Talak”, 39: 499.

128 gi. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 342. Nitekim “bain talak”, taraflarin tekrar bir araya
gelebilmesi igin yeni nikah akdinin gerekli sayildigi bosamadir.” Acar, “Talak”, 39: 499.

2 Hul'u talak sayanlara gore kari-koca arasinda meydana gelen ayrilik “bain talak”

hikmiinde olup talak adedi eksilir. Hul'u “fesih” olarak kabul edenlere goére ise evlilik bag

sona ermekle birlikte taldk adedinde bir eksilme meydana gelmez. Bk. Hatib Sirbinf,

Mugni’l-muhtdc, 3: 342; Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 6: 405; Atar, “Muhalea”, 30: 402.

“Fesih, talak sayisini etkilemez.” Acar, “Talak”, 39: 497.

Bu edatin mahiyeti ve kullanimi hakkinda genis bilgi i¢in bk. ‘Um(s, “Ba‘du edavati’s-sart

ve eseruha fi ahkdmi’t-talak”, 630.

31 By edatin mahiyeti ve kullanimi hakkinda genis bilgi icin bk. ‘Ums, “Ba‘du edavati’s-sart
ve eseruha fi ahkami’t-talak”, 630.
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takdirde bogsanma vuku bulur. Kocanin karisina: “Evine gelmedigin zaman Ui¢
talakla bogsun.” demesi ve ardindan pisman olup hul® islemine basvurmasi
buna o6rnek olarak zikredilebilir. Pencvini’nin yaklasimina goére burada
bagvurulan hul' islemi, bosamanin baglandigi “eve gelmeme” sartini
gecersiz/hiikiimstiz birakmamakta ve hul' isleminden sonra dahi olsa kadin,
evine gelmedigi takdirde bosama vuku bulmaktadir.

Diger taraftan Pencvini’ye gore koca Ug talaki, olumlu bir sart fiiline
baglar ve ardindan hul* islemine basvurursa, bu hukuki islem ta'liki sarti
herhalde gecersiz ve hiikimsiiz birakir. Bu durumda hul' isleminden sonra,
ilgili sart fiili icra edilse dahi biliyik bosanma vuku bulmaz. Ona gore
olumsuz sart fiillerindekinin aksine olumlu sart fiillerinde kullanilan sart
edatlar mutlaktir; yani ister “iza” [13]] , “metd” [«] gibi zaman bildiren
edatlarla sart kosulmus olsun, ister “in” [0l], “men” [oe], “ma” [L] gibi
zaman bildirmeyen edatlarla sart kosulmus olsun, hul® islemi etkili olmakta
ve o asamadan sonra bosama artik hicbir sekilde vuku bulmamaktadir.™
Kocanin karisina: “Eger yurt disina ¢cikarsam karim (g talakla bos olsun.”
demesi ve ardindan pisman olup hul* seklindeki hukuki isleme basvurmasi
buna o6rnek olarak zikredilebilir. Pencvini’nin yaklasimina goére burada
basvurulan hul' islemi, bosamanin baglandigi “yurt disina ¢itkma” sartini
gecersiz/hiikimsiz birakmakta ve koca, hul' isleminden sonra yurt disina
ciksa dahi biiyik bosanma vuku bulmamaktadir. Ancak burada kari-koca, -
ister bain talak ister fesih sayilsin- hul' islemiyle birbirinden ayrilmakta ve
ancak yeni bir nikah akdiyle birlikteliklerini devam ettirebilmektedirler.

2. 5. 4. Faili Agisindan Sarth Bogamalar

Sarth bosamalarda ta'liki sart, “ihtiyari” ve “gayr-1 ihtiyari” seklinde
ikiye ayrilir.”® Gayr-1 ihtiyari ta'liki sart da “gerceklesmesi kesin olan
sartlar’®* ve “gerceklesmesi imkansiz olan (mustahil) sartlar’**> seklinde
ikiye ayrilir. ihtiyari ta'liki sartlar ise su ic kisma ayrilir: (1) Kocanin fiilleriyle

132
133

Bk. Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 316-318.

Bedran, el-Fikhu’l-mukdran, 331.

Buna su érnek verilmektedir: /U eals U348 slawdl 38 O): Eger gokyiizii tizerimizdeyse
sen bossun. Bk. Zekdli, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 48.

Buna su érnek verilmektedir: 3l ol bl e @ dexdl U35 O): Sayet deve igne
deligine girerse sen bossun. Bk. Zekdli, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 48.

134
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136

ilintili sartlar (2) Kadinin fiilleriyle ilintili sartlar™" (3) Kari-kocanin disinda

birinin fiilleriyle ilintili sartlar.”’

Pencvini, “ihtiyar? ta'liki sarti” iki bahiste ele alir. Ona gore ta'liki
sartin faili ya kocadir ya da kocaya muhalefet etmeyecek bir yakinidir.
Pencvint’nin kategorize ettigi ilk bahis [yani; ta'liki sartin failinin koca
olmasi], talakla ilgili calismalarda “kocanin fiilleriyle ilintili sartlar” seklinde
ele alinan konuya tekabiil eder. ikinci bahis [yani; ta'liki sartin failinin,
kocanin bir yakininin olmasi] ise talakla ilgili calismalarda “kadinin fiilleriyle
ilintili sartlar” ile “kari-koca disinda birinin fiilleriyle ilintili sartlar” seklinde
ele alinan konuya tekabdil eder.

2. 5. 4. 1. Failin Koca Olmasi

Bu konu; kocanin, bosamayi kendi fiiline bagladig sartl bosamalara
karsihk gelmektedir. Kocanin bosamayi kendi fiiline baglamasi, su iki
kasittan birine matuf olmaktadir:

(1) Koca, sart ciimlesi gerceklestiginde, cevap ciimlesine karsilik gelen
bosamanin gerceklesmesini kastetmektedir.’*® Burada koca, evlilik hayatini
sona erdirmeye yonelik gercek bir irade ortaya koymaktadir. “Eger bana
yukli miktarda altin verirsen bossun.” s6zli, bosama iradesine 6rnek
gosterilebilir.

(2) Koca, sart cimlesinden, bir fiili yaptirmayr veya bir Aiili
engellemeyi ya da beyani pekistirmeyi kastetmektedir. Burada koca, evlilik
hayatini sona erdirmeye yonelik gercek bir irade tasimamaktadir.™*

-ibn Teymiyye ve ibn Kayyim de dahil olmak Uzere- sarth bosamayi
kabul eden biitlin fakihler, birinci bosama tiirinde bosamanin vuku buldugu
tizerinde goris birligi etmislerdir.**® Bu bosama tiiriine “et-talaku’s-sarti” de
denilmektedir.**" ikinci bosama tiiriintin gegerliligi hakkinda ise goriis ayrilig
bulunmaktadir. ibn Teymiyye ve 6grencisi ibn Kayyim’e gére ise “bir fiili
yaptirmak”, “bir fiili engellemek” veya “beyani pekistirmek” kastiyla yapilan

3¢ Buna da su 6rnek verilmektedir: 3/l sl L}S! 094 Czy3 Ol iznim olmaksizin gikarsan

bossun. Bk. Zekdli, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 48.

Bk. Bedran, el-Fikhu’l-mukdran, 331; Zekdli, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 48.

Mezr@', “Mukaddime”, 1: 14; Muhammed Abdulhamid, el-Ahvdlu’s-sahsiyye, 263-264.
Zekali, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 48; Mezr(*, “Mukaddime”, 1: 14; Muhammed Abdulhamid,
el-Ahvdlu’s-sahsiyye, 263-264.

10 Nitekim ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’e gdre burada evlilik hayatini sona erdirmeye yonelik
bir kasit s6z konusudur ve bu kasitla bosama vuku bulmaktadir. Bk. Sertavi, Fikhu’l-
ahvali’s-sahsiyye, 171; Zekdli, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 49.

Sacide Mahmad, “et-Talaku’l-mu‘allak”, 341.
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sarth bosamalarda, kocanin gercek kasti bosama olmadigindan bosama
vuku bulmamakta; sadece -yemin bozuldugu zaman- yemin keffareti
gerekmektedir. Zira her ikisi, bu tir bosamayi yemin (kasem) suretinde
gorurler.* Nitekim bu bosama tiriine “et-talaku’l-kasami” adi da
verilmektedir."*® ibn Teymiyye’ye mukabil ve fukahanin cumhuruna uygun
olarak Takiyyuddin Subki ise, s6z konusu durumda genel bir kural olarak
bosamanin vuku buldugu gériisiindedir. ibn Teymiyye ile Subki arasinda,
konuya iliskin siddetli tartismalar cereyan etmistir.***

Pencvini, s6z konusu kasitlar icin “kocanin fiili islemekten kendini
engellemesi” (men‘u nefsih) ve “o fiili islemeye kendini tesvik etmesi (hassu
nefsih)” ifadelerini kullanir.* O; kocanin, “engellemek” kastiyla yapilan
sartli bosamaya su 6rnegi verir: suldl 0da o camys 13 of O] 3o dbﬁ‘ : “Sayet
bu beldeden ¢ikarsam ya da bu beldeden ¢iktigim zaman karim bos olsun”.
Kocanin, “tesvik etmek” kastiyla yaptig sarth bosamaya da su 6rnegi verir:
Bl oo (e 31 o) 0] B dll: “Sayet bu beldeden ¢ikmazsam karim bos
olsun”."*® Cumhura muvafik olarak Pencvini, “engelleme” veya “tesvik
etme” kastedildiginde de bosamanin vuku bulacagl gortsindedir. Ancak
ona gore “bilinmezlik” (cehl);'"” “zorlama” (ikrdh) ve unutma (nisydn) gibi
ehliyet arizalarinin varliginda bosamadan séz edilemez.'*® Pencvin?’nin,
bahsedilen hususlarda  fukahanin  yaklagimlarindan  ayrilmadig
gozikmektedir. Nitekim fukaha, genel bir kural olarak “bilinmezlik”,
“zorlama” ve “unutma” gibi arizalari, ser‘t birer 6ziir kabul etmislerdir.**
Buna mukabil; bir gortise gore s6z konusu arizalarin varliginda dahi bosama
vuku bulur.™

2 Muhammed Abdulhamid, el-Ahvdlu’s-sahsiyye, 265; Acar, “Talak”, 39: 497.

Sacide Mahmad, “et-Talaku’l-mu‘allak, 341.

Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmed b. ‘Abdulhalim b. ‘Abdusselam ibn Teymiyye, er-
Redd ‘ald’s-Subki fi mes’eleti ta'liki’t-taldk, thk. ‘Abdullah b. Muhammed el-Mezr(*
(Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, 2013).

145 Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 319.

146 Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 319.

w Kocanin, “Omer’in evine girersem karim bos olsun” deyip ardindan bir eve girmesi; fakat
bunun Omer’in evi oldugunu bilmemesini buna drnek verebiliriz.

148 Pencvini, “Edavatu’t-ta'lik”, 316, 319. Genis bilgi icin bk. Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 35-

36; ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtéc, 8: 134-135.

Mustafa Ahmed ez-Zerkd’, el-Medhalu’l-fikhiyyu’l-‘dmm ihrdc cedid bi tetvir fi’-tertib ve’t-
tebvib ve ziyddat (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2004), 2: 853-854; Saffet Kdse, Islam Hukukuna
Giris (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2019), 102-103, 107.

Bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 3: 414; Remli, Nihdyetu’l-muhtéc, 7: 36; ibn Hacer,
Tuhfetu’l-muhtdéc, 8: 136.
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Pencvini’ye gore sayet koca, “engellemek” ya da “tesvik etmek” gibi
bir kasitla yapmiyor veya bunlar distiinmeksizin mutlak anlamda sartl
bosamaya basvuruyorsa, bu durumda ilgili fiilin icra edilmesine/icra
edilmemesine bagli olarak bosama vuka olur.™!

2.5. 4. 2. Failin, Kocanin Bir Yakini Olmasi

Bu konu; kocanin, bosamayi yakin akrabalarindan veya yakin
dostlarindan birinin (mubdli) fiiline bagladigi sarth bosamalara karsilik
gelmektedir. Pencvini’nin aktardigi kadariyla sayet koca, bosamayi boyle bir
yakininin fiiline baglamis ve bundan, fiili engellemeyi veya fiile tesvik etmeyi
kastetmisse de, bu durumda ilgili fiilin icra edilmesine/icra edilmemesine
bagh olarak bosama vaki olur. Fakat ona goére s6z konusu durumda
bosamadan bahsedilebilmesi icin, yukaridaki ehliyet arizalarina (cehl, ikrdh,
nisydn) ilaveten su iki sartin daha gergeklemesi gerekmektedir: (1) Kocanin,
bosamayi, yakininin fiiline bagladigini ona bildirmesi (i*/dm). (2) Bu yakinin
da bosamanin, kendi fiiline baglandigini bilmesi (il/m)."*> Pencvin?’ye gére bu
sartlar yerinde degilse bosama vukd olur.'*

Burada kocanin yakininin kimler oldugu net degildir. Pencvini, bunu
belirginlestirmeye c¢alisir. Onun aktardigina goére bu kisi, tedmul geregi
kocaya muhalefet etmeyecek ve onun yeminin bozmayacak birinin olmasi
gerekir. Bu kisi, zevce gibi kocanin ¢ok yakini olabilecegi gibi; aralarinda
utanma ve dostluk iliskisi olan bir insan veya glizel ahlak sahibi biri de
olabilir.”*

Sonug

XIX. yuzyilda Sileymaniye muhitinde yasamis olan Molla
Abdurrahman el-Pencvini, yaklasik yarim asir boyunca kesintisiz bir sekilde
surdirdigi ilmi faaliyetleri; akli ve nakli ilimlerde yazmis oldugu kiymetli
eserleriyle ilim dunyasina katkida bulunmus 6nemli bir alimdir/muelliftir.
Pencvint’nin, “adabu’l-bahs”, “mantik”, “kelam”, “Arap dili ve belagatl”,
“sarf”, “astronomi”, “fikih” ve “fikih usGli” gibi sahalarda irili-ufakl otuzu

11 Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 319-320. Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-
muhtéc, 3: 414-315; Sebramellisi, Hdasiyetu’s-Sebrdmellisi, 7: 35; ibn Hacer, Tuhfetu’l-
muhtdc, 8: 135.

152 Pencvini, “Edavatu’t-ta'lik”, 316, 319. Ayrica bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 3: 414-315;

Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 37; ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 139-140.

Pencvini, “Edavatu’t-ta‘ltk”, 319-320. Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Hatib Sirbini, Mudgni’l-

muhtdc, 3: 414-315; Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 37.

154 Pencvini, “Edavatu’t-ta‘lik”, 319. Genis bilgi icin bk. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 414,
Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 7: 37; ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtdc, 8: 139-140.
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askin calismasi (telif-hasiye) bulunmaktadir. O, fikha dair eserlerinde evlilik
(nikéh) ve bosama (taldk) gibi konular Gzerinde yogunlasmis ve bir¢ok 6zglin
fetvalara yer vermistir.

Pencvin’nin bosama konusunu ele aldigi c¢alismalarindan biri;
ta'lik/sart edatlarinin sarth bosamanin (mu‘allak taldk) hikimlerine
etkisinden bahsettigi on yedi beyitlik Arapca manzum risalesidir (Edavdtu't-
ta‘lik). O bu risalesinde, ana hatlariyla su hikimlere deginmistir: “Sartli
bosamalar, ta'lik/sart edatlarinin anlamlarina ve bu edatlarin “olumlu” ya da
“olumsuz” cimlelerde kullanimina bagli olarak, cogunlukla “derhal/hemen”
(fevrilik)”, bazen de “sonradan” (terdhi) ve “tekrar” ifade etmektedir.
Pencvin’nin konuyu ele alis tarzindan anlasildigi kadariyla “yeminli
bosama”, sartll bosama anlamina gelmektedir ve sarth bosamanin bir
tiridir. Bosama isleminde “olumlu” bir fiil Uzerine yemin edilmesi,
bosamanin “olumsuz” bir sart fiiline baglanmasi; “olumsuz” bir fiil Gzerine
yemin edilmesi ise bosamanin “olumlu” bir sart filine baglamasi anlamina
gelmektedir. Pencvini’ye gore g talakla yapilan sartl bosamalardan sonra
basvurulan “hul” islemi, ta‘lik/sart edatlarina ve bu edatlarin “olumlu” ya da
“olumsuz” ciimlelerde kullanimina bagli olarak, bazen etkili olup s6z konusu
sarti hiikiimsiz birakmakta; bazen de herhangi bir etkiye sahip olmamakta
ve ilgili sarti iptal edememektedir. Pencvini’ye gore ta'liki sartin faili koca
olabilecegi gibi, karisi ya da kendisine muhalefet etmeyecek bir yakini da
olabilmektedir.

Pencvint’nin Edavdtu't-ta‘lik adl risalesi, su dort agidan dikkate
degerdir: Birincisi risdlenin, islam hukukunun en tartismali meselelerden biri
olan sartli bosamayi konu edinmesi; ikincisi; Pencvini’nin, icinde yasadig
toplumun hassasiyetlerine ve problemlerine duyarsiz  kalmadigini
gostermesi; glnclst doktriner acidan oldukca komplike olan bu konuyu,
ilmT bir perspektifle ve sistematik bir tarzda dizayn etmesi; dordiinclsi ve
en Onemlisi ise ta‘lik/sart edatlariyla yapilan bosamalarin hiikiimlerini -
ulasabildigimiz kadariyla- mistakil olarak inceleyen tek manzum calisma
olmasidir.

Safi'l mezhebine mensup olan Pencvini, genelde cumhurun; 6zelde
ise Safi'l mezhebi fakihlerinin gizgisine muvafik olarak “yeminli bosama” ve
“sarth bosama” gibi konularda bosamanin gecerli oldugu goriisiindedir. O,
Safi't mezhebi doktrinine bagl kalarak ta‘lik/sart edatlariyla yapilan
bosamalarin hikimlerini, gayet veciz ve akici bir sekilde aktarmada
muvaffak olmustur.
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Molla Abdurrahman Pencvini’nin Edavdtu’t-ta‘lik adli risalesinin ilk sayfasi.
Mistensih: Abdulkerim Muderris. istinsah tarihi: 1348/1929-1930.

Molla Abdurrahman Pencvini’nin mezari. Pencvini/Sileymaniyye
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0z

Bu makale, islam hukukunun 6zgiinligiinii gdsteren hususiyetlerden
biri olan sistematigini incelemektedir. Bu konuda farkli tasniflerin bulundugu
nikah konusu érnek olarak secilmistir. Klasik islam hukuku eserlerinde nikah
konusu, bazen temel ibadetlerden sonra, cihad ve alisveris konularindan
once yer alirken bazen de temel ibadetler ve cihad konularindan sonra fakat
alisveris konularindan 6nce ele alinmistir. Buna karsin bazen de alisverisle
ilgili batin konulardan sonra yer almistir. Ayrica temel ibadetler, cihad,
alisverisle ilgili temel konular ve nikah seklinde bir tasnifin bulundugu da
gozden kagmamaktadir. Bu farkli tasniflerin benimsenmesi, mezhep
diizeyinde oldugu gibi fakihlerin kisisel tercihlerinden kaynaklanan bireysel
diizeyde de olabilmektedir. Nikah konusunun klasik fikih eserlerinde
birbirinden fakli yerlerde zikredilmesinin birgok etkeni bulunmaktadir.
Bunlarin en 6nemlisi nikahin ibadet yoniiniin bulunmasiyla ilgilidir. Bundan
baska sosyal hayattaki ihtiyaclar, sistemsel sebepler ve ilk fikih eserlerin
etkisi gibi amiller de oldukga etkili olmustur. Nikdh konusunun islam hukuku
eserlerinde farkli yerlerde zikredilmesi, bu ilim dalinin 6zginligiine bir zeval
getirmemekte  aksine  &dzglinligiini  pekistirmektedir.  Zira  Islam
hukukgularinin farkli tasnifler benimsemeleri, baska hukuk sistemlerinden
etkilenmesi  bir yana birbirlerinden bile ¢ok az etkilendiklerini
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku Sistematigi, Nikah, ibadet,
Muamelat, Cihad.

Abstract

This article examines the systematics, one of the features that show
the authenticity of Islamic law. In this regard, the subject of marriage, which
has different classifications, has been chosen as a case study. In classic
works of Islamic law, the subject of marriage is sometimes addressed after
basic prayers, just before jihad and shopping issues. On the other hand, it
sometimes is examined after basic prayers and jihad issues but before
shopping issues. However, sometimes it is discussed after all shopping
related issues. Also, it should be noted that there is another classification
which follows as basic prayers, jihad, basic shopping issues and marriage.
These different classifications stem from sectarian issues as well as personal
preferences of the jurists. There are many factors that affect the location of
marriage subjects in the classical works of figh. The most important of these
is its association with worship. In addition, the factors such as the needs in
social life, systemic reasons and the effects of the first figh works have also
been very effective. The fact that the subject of marriage is mentioned in
different places in the works of Islamic law does not impair the originality of
this field of research. On the contrary, it reinforces its originality. The fact
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that Islamic jurists adopt different classifications shows that they are slightly
affected by each other, let alone being affected by other legal systems.

Keywords: The Systematics of Islamic law, Official Marriage, Prayer,
Proceedings, Jihad.

Giris

19. yizyihn ikinci yarisindan itibaren bazi oryantalistler islam
hukukunun 6zginltgind tartismaya acmislardir. Bunlardan Sheldon Ames
(6. 1986), |. Goldziher (6. 1921) ve Joseph Schacht (6. 1969) gibi
oryantalistler, islam hukukunun 6zgiin olmadigini; Roma hukuku, Cahiliye
hukuku ve Yahudi hukuku gibi yabanci hukuk sistemlerinden etkilendigini
hatta onlardan iktibas edildigini iddia etmislerdir. Bu hususta baz
Mdsliman ilim adamlari da s6zi gegen oryantalistlerden etkilenmislerdir.
Buna ragmen Musliman ilim adamlarinin kahir ekseriyeti ile birlikte bazi
oryantalistler, isldm hukukunun orjinal oldugunu ve varligini higbir hukuk
sistemine bor¢lu olmadigini savunmuslardir.’

islam hukukunun 6zgiin oldugunu iddia edenlerin ileri strdiigi
delillerden biri, bu alanda yazilan eserlerin kendine mahsus tasnifidir. Buna
gore isldm hukukunda takip edilen sistem, ona 6zgiinligiini kazandiran bir
hususiyet olarak goértlmustir.” Zira Roma hukuku, daha c¢ok “amme
hukuku” ve “hususi hukuk” taksimini benimsemistir. Amme hukukunun
icinde esas teskilat, idare, ceza, muhakeme usill, devletler umumi ve
umumi amme hukuku gibi bolimler yer alirken, hususi hukukun icinde ise
sahis, aile, miras, esya ve borglar hukuku, medeni hukuk, ticaret hukuku ve
devletler hususi hukuku gibi hukukun diger dallari yer almaktadir. islam
hukuku, Roma-Cermen hukukundaki s6z konusu ayirima yabanci
olmamasina ragmen bu sistemi benimsememis ve onun (zerinden
y[Jr[]memi,c,tir.3

Bu calismada islam hukukuna 6zgiinl(igiinii kazandirdigi ileri siirilen
bir ozelligi olan tasnifi/sistematigine dair bir inceleme yapilacaktir. Bu

[N

Hayrettin Karaman, isldm Hukuk Tarihi (istanbul: iz Yayincilik, 2007), 49-51; Saffet Kose,
isldm Hukukuna Giris (istanbul: Hikmet Yayinevi, 2012), 77. Ayrica bk. Muhammed
Mustafa el-A‘zami, [sldm Fikhi ve Siinnet, cev. Mustafa Ertiirk (istanbul: iz Yayincilik, 2015),
16-42; Sava Pasa, [sldm Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, cev. Baha Arikan (istanbul:
Kitabevi, ts.), 11-12.

% Ahmet Yaman-Halit Calis, islém Hukukuna Giris (istanbul: IFAV, 2012), 74; Saffet Kése, islém
Hukukuna Giris (Istanbul: Hikmet Yayinevi, 2012), 67; Ali Bakkal, islém Fikih Mezhepleri
(istanbul, Ragbet Yayinlari, 2012), 22.

3 Hayrettin Karaman, Ana Hatlariyla Islém Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 1984), 1: 24-25.
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konuda ornek olarak klasik fikih eserlerinde farkli tasniflerin bulundugu
nikah bahsi tercih edilecektir.

1. islam Hukuku Eserlerindeki Sistem

islAm hukuku, usGl-1 fikih ve fur(-1 fikih olmak Uzere iki kisma
ayrilmaktadir. Ser'l ameli hiikiimlerin tafsili delillerden elde edilmesine
yarayan yontem ve kurallari inceleyen ilim, wusGl-1 fikih olarak
isimlendirilmistir. Bu yontem ve kurallara gore elde edilen sert ameli
hikiimleri ele alan ilim ise furQ-1 fikih kismini olusturmaktadir.*

islam hukuku® eserlerinde konular, gelisi giizel islenmemekte belli bir
sistem icerisinde ele alinmaktadir. Bu anlamda fikhi mevzular mantiki bir
silsile icerisinde sunulmaktadir.® islam hukuku eserlerinde konularin
islenmesinde dikey ve yatay olmak lzere iki esasli bir sistematige uyuldugu
anlasilmaktadir. Dikey sistematigi agisindan telif edilen fikhi eserlerde
mistakil her bir bahis “kitab” bashgi altinda incelenmis, kitablarin altinda
birbiriyle baglantili konular “bab” basliklari altinda ele alinmistir. Bablar da
“fasil” basliklari altinda islenmistir.” Bu baglamda kisa zamanda fikih
literatlriine sistematik bir goriinim kazandirmis olan dikey tasnif sistemi,
ana konularin ve onlarla baglantili olan alt konularin alt-lst seklinde
yerlestirilmesi® suretiyle meydana gelmistir.

Klasik isldam hukuku eserlerinde yatay acidan takip edilen usdl ise
mustakil her bir konunun pes pese siralanmasinda takip edilen yontemdir.
Bu bakimdan ibadetler, evlilik, alisveris ve ceza bahisleri gibi islam hukuku
ilminin ana konulari ikili, Ggli ve dortli olmak tzere birkag farkli tasnife gore
dizenlenmistir. Bu baglamda fird-1 fikih eserlerinde yer alan konular, en
basit diizeyde temel olarak ibadat ve muamelat olmak Gzere ikili bir tasnife

* Zekiyyiiddin Sa‘ban, [slém Hukuk iiminin Esaslar (Usdlii’l-fikh), cev. ibrahim Kafi Dénmez
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005) 28-32.

> Ser't ameli hiikiimleri konu edinen fikih ilmi, son dénemlerde islam hukuku kavramiyla
kullanilmaktadir. Fakat islam hukuku kavraminin ibadetleri kapsamadigi, fikih kavraminin
ihtiva ettigi uhrevi yaptirimlari barindirmadigi, fikhi diger beseri hukuklara indirgedigi vb.
birgok ydnden tenkit edildigi gériilmektedir. Bk. Kemal Yildiz, “Fikih ilmi/islam Hukuk Tarihi,
Kaynaklari ve Calismalari Uzerine Bir Derleme Denemesi”, islém Hukuku Arastirmalari
Dergisi 7(2006), 372-375. Bu ayrimin farkinda olarak yayginligindan dolayi bu ¢alismada
islam hukuku kavrami kullanilmistir.

® Bk. Yaman-Calis, [sldm Hukukuna Giris, 71.

7 Bk. Orhan Ceker, Fikih Dersleri | (Konya: Ensar Yayincilik, 2005), 30; Yaman-Calis, isldm
Hukukuna Giris, 74.

® Bilal Aybakan, “Fird‘ Fikih Sistematigi Uzerine”, Marmara Universitesi iléhiyat Fakiiltesi
Dergisi 31 (2006/2), 6.
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tabi tutulmustur.® Ayrica ibadat, muamelat ve uk(bat olmak tzere Ucli bir
tasnif de yapilmistir. Fakat alisiimis ve genel kabul géren tertib, genelde
dortli tasnif olan ibadat, minakehat/mufarakidt, muamelit ve uk(bAat
seklindedir.”® Klasik fikih eserlerindeki yatay siralamada Hanefi ve Safii
mezheplerinin  kayda deger sistemler gelistirdikleri anlasiimaktadir.
Hanefiler, konulari ele alirken ibadat, muamelat ve uklbat tarzinda Gglu bir
sistem benimserken; Safiller ise ibadat, muamelat, miindakehat ve cinayat
olmak Gzere dortll, bir sistem benimsemislerdir. Bu konuda Hanbeliler ve
Malikilerin, Safiilerin sistemini benimseyip kullandiklari ileri stirtilmustir. **

Modern dénemde telif edilen islam hukuku eserlerinde, klasik
eserlerde takip edilen tertipte bazi degisikliklere gidilmis ve kismen de olsa
farkli bir sistem benimsenmistir. Bu eserlerdeki fikhi konular; ibadetler,
ahval-1 sahsiye (sahis, aile), muamelat, ahkam-i sultaniye ve siyaset-i ser'iye,
siyer (devlet umumi ve kismen hususi hukuku) ve adab siralamasina gore
islenmeye baslanmistir. Bu farkliiginin en énemli sebebinin modern hukuk
sistematiginin son dénem islam hukuku eserlerindeki etkisi oldugu ifade
edilmektedir.'” Bunun yaninda isldam hukuku alaninda telif edilen
eserlerden®™ kiminin alfabetik siralamaya gore tertip edildigi gorilmektedir.
Konularin Hanefi, Safil veya Hanbell mezhebine gore tertip edilmesinden
dolay! yapilacak tenkide engel olacagi icin miteahhirindan bazi isimler,
ansiklopedilerde takip edilen bu yontemin en iyisi oldugunu ileri
strmuslerdir.**

Klasik islam hukuku eserlerinde ibadet konulari ilk basta yer almasina
ragmen, bu hususun bitin ibadet konulari icin gegerli oldugunu séylemek
mimkin degildir. Zira taharet, namaz, orug, zekat ve hac gibi konular, temel
ibadetler kabul edildigi icin eserlerin hemen basinda ele alinmaktadir.
Gordugumiiz kadariyla batiun fikih eserleri bu hususta ayni sistemi takip
etmislerdir. Bunun yaninda fer'l ibadetler denebilecek kurban, yemin ve
adaklar, haramlar ve helaller gibi konular ise mezheplere ve miuelliflerin

o Aybakan, “FiirG* Fikih Sistematigi Uzerine”, 8.

10 Ceker, Fikih Dersleri I, 30; Yildiz Demir-Ahmet M. Pese, “islAm Hukuk Sistematigi ve
Literatiiri”, islém Hukuku El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 107.

1 Edib Fayiz ez-Zam(r, “Taksimu mevdQati’l-fikhi ve tertibuha fi kiitlibi’l-mezahibi’l-erbaati”,
Mecelletu’l-ulimi’s-seriyye ve’l-liigati’l-Arabiyye 5(1439/2018), 175-181.

12 Ceker, Fikih Dersleri I, 30.

BBy baglamda Kuveyt Evkaf ve Din isleri Bakanhg nezdinde hazirlanmis olan el-Mevsi'atii’l-
fikhiyye el-Kuveytiye adl fikih ansiklopedisi 6rnek olarak verilebilir.

¥ Muhammed b. Salih Useymin, es-Serhu’l-mumti* ala Z&di’l-miistanka* (b.y.: Daru ibni’l-
Cevzi, 1422-1428), 8: 92.
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sahsi tercihlerine gore farkli tasniflere tabi tutulmustur.” ibadet konularinin
en basta yer almasi, insanin vyaratima gayesi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bir ibadet olmayan taharetin namazdan 0&nce
gelmesinin sebebi ise namazin sarti olmasindan kaynaklanmaktadir.'®

ibadetlerin aksine nikdh, muamelat ve ukdbat konulari ise yine soz
konusu tercihlere bagli olarak farkl yerlerde tasnif edilmistir. Fakat islam
hukuku eserlerindeki bahse medar olan siralamanin rastgele/gelisigizel
yapildigi anlasilmamalidir. Zira bu tasnif ve tertibin belli bir sistematige gore
yapildigi anlasilmaktadir. Konularin nasil bir diizen icinde ele alindigi hususu,
sarihler tarafindan bazen “vechu’l-miindsebet” gibi bir baslik acilarak
mantiki bir tutarlilikla izah edilmeye calisiimistir.

2. “Kitabu’n-Nikah”in islam Hukuku Literatiiriindeki Yeri

islam hukuku eserlerinde nikah kitabinin yerinin farklilik arz ettigi
gorilmektedir. Bu farkhlik genelde mezhep diizeyinde meydana gelmis
olmasina ragmen bazen herhangi bir mezhebe mintesip fakih,
mezhebinden farkli bir tasnif de benimsemistir. Tim bu farkhlklari goz
oninde bulundurarak nikdh konusunun isldm hukuku eserlerinde dért
mubhtelif tertipte yer aldigini soylemek mimkinddr.

2. 1. ibadet Konularindan Sonra Cihad ve Muamelat Konularindan
Once Ele Alanlar

Hanefi fikih eserlerinin ¢ogunda evlilikle ilgili mevzular, temel ibadet
konularindan sonra; cihad ve muamelat bahislerinden o6nce ele
alinmaktadir.” Buna karsin bu hususta farkli iki telif geleneginin
benimsendigi gorilmektedir. Bunlarin birincisinde nikah bahsi, ibadet
konularinin hemen ardindan gelmektedir. Ornegin el-Hiddye’nin metni el-
Bidédye ile bu konuda onu takip eden muhtasarlarda ibadet bahislerinin
pesinden dncelikle “nikah” konusu ele alinmistir.®

ikincisinde ise nikah mevzusu; ibadet, alisveris ve onunla aldkal diger
konulardan sonra gelmektedir. Mesela, Hanefi mezhebinde kendinden
sonraki bircok esere kaynaklik eden Kud@ri’'nin el-Muhtasar’t ve onun ig

3 Ferhat Koca, islam ibadet Esaslari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 51.
16 Useymin, es-Serhu’l-mumti*, 8: 91.
7 EbG Bekr Semsl’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(it (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1414/1993), 4: 192; Eb{’l-Hasan Burhdneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-
Hidéye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.),
1:185.

Orhan Engakar, “Hanefi Fikih Literatiriinde Gelenek Olusturan Kayip Bir Metin:
Muhtasari’l-Kerhi”, isldm Arastirmalari Dergisi 37 (2017): 12.
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tasnifini esas kabul eden diger muhtasar eserlerde bu sistem takip
edilmistir."

Hanefi klasik fikih kitaplarindaki bu tertib farkhligina ragmen séz
konusu eserlerin cogunda “Tahdret”, “Salat”, “Zekat”, “Savm” ve “Hac” gibi
temel ibadetlerden sonra “Nikédh” konusunun ele alindigini sdylemek
mimkindir. Zira Hanefi fukahasi, fikih eserlerin i¢ tertibinde daha ¢ok
imam Muhammed'in el-Cdmiu’s-sagir’ine riayet etmislerdir.® Ornegin
Hanefi fikhinin en c¢ok ilgi goren eserlerinden el-Hiddye'nin muellifi
Merginani, Biddyetii’l-miibtedi adli muhtasarini imam Muhammed'in el-
Cdmiu’s-sagir ile Kud@ri’nin el-Muhtasar’ini bir araya getirerek telif
etmesine ragmen el-Camiu’s-sagir’in tertibini esas almistir.”* Buna karsin
tali ibadet konularindan sayilabilecek “Zebdih”, “Udhiye”, “Kerdhiye”,
“Esribe”, “Sayd”, gibi konular ise muamelat konularindan sonra ele
alinmistir. Bu husus, Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebs(it, Merginant’nin (6.
593/1197) Hiddye adli eserlerinde acikca goriilmektedir.?? Ayrica el-Vikdye,
en-Nukdye, Kenzii’d-dekdik, Tenvirii’l-ebsér ve Miilteka’l-ebhur gibi
eserlerde de Cdmiu’s-sagir’in i¢ tertibi esas alinarak énce nikah ile baslayan
miinakehat konulari islenmektedir.”®

Bunun yaninda Tahavi, Kerhi, Kud(ri, Mevsili ve ibnii’s-S44t¥’'nin takip
ettigi ikinci sistemde ise ibadet konularindan sonra, 6ncelikle aligveris ile
baslayan muamelat konulari ele alinmis ve nikdh konulari sonraya
birakilmistir. Oncekinden farkhi olan bu sistemde imam Muhammed’in
baska bir eseri olan el-Asl’ esas alindigi iddia edilmistir.** Fakat
kanaatimizce bu husus tartisilabilir bir durumdur. Zira imam Muhammed’in

9 Engakar, “Hanefi Fikih Literatlirinde Gelenek Olusturan Kayip Bir Metin: Muhtasar{’l-
Kerht”, 12; Ebi’l-Hiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kud(ri, Muhtasar,
thk. Kamil Muhammed Muhammed ‘Uveyze (b.y.: Daru’l-Kiitibi’l-iimiyye, 1418/1997),
145.

20 Engakar, “Hanefi Fikih Literatlirinde Gelenek Olusturan Kayip Bir Metin: Muhtasar{’l-
Kerhi”, 13.

! Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfuz-ziindn an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiindn
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.),1: 227.

2 k. Serahsi, Mebsdt, 4: 192; Merginani, Hiddye, 1: 185.

= Engakar, “Hanefi Fikih Literatlirinde Gelenek Olusturan Kayip Bir Metin: Muhtasar(’l-
Kerhi”, 13. Genel itibariyle Hanefi yontemi diyebilecegimiz nikdhin temel ibadet
konularindan ele alindigi metot, bazi hadis eserlerinde de kullanilmistir. Ornegin ibn Ebf
Seybe, Musannefinde bu yontemi izlemistir. Bk. Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b.
ibrahim ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii’l-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr, thk. Kemal Y(suf el-H(t
(Riyad: Mektebetii’'r-Riisd, 1409), 3: 453.

# Encgakar, “Hanefi Fikih Literatiirinde Gelenek Olusturan Kayip Bir Metin: Muhtasari’l-
Kerhi”, 13.
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sozu edilen eseri fikhi konularin tiimiinii kapsamayan bir kitap olup®, onun
i¢ tasnif acisindan 6rnek alinmasi oldukga glictlir. Bunun yaninda asagida ele
alinacagl Uzere burada baska hususlarin da etkili olmasi muhtemeldir.
Ornegin hayatinin ilk yillarinda Safii mezhebine miintesip olup sonradan
Hanefl mezhebini benimseyen Tahavi, Muhtasar'inda bitiin muamelat
konularini isledikten sonra “Nikdh” konularina yer vermesi,®® Safii
sisteminden etkilenmis olabilecegini gdstermektedir.

Bu sisteme yakin olmakla beraber biraz farkli bir yontem benimseyen
Semerkandi ise Tuhfetu’l-fukahd’da sadece “Kitdbu’l-buyd"” konusunu
isleyip diger muamelat bahislerine yer vermeden “Nikdh” mevzusuna
gecmektedir.”’ Tuhfetii’l-fukahd’nin serhi Beddiu’s-sandi“de ise “NikGh” ve
“Talék” konularinin arasina “Eymdén” mevzusu ilave edilmistir.?®

2. 2. ibadet ve Cihad Konularindan Sonra Muamelattan Once Ele
Alanlar

Maliki  fikih eserlerinde nikdah konusu “ibadet” ve “cihad”
konularindan sonra ele alinmaktadir. Bunun vyaninda temel ibadet
konularindan sayilamayacak olan “eymdn”, “nuzur”, “dahdyd”, “zebdih”,
“sayd”, “akéka” ve “eti‘me-esribe” gibi konular da nikdah ve ona iliskin
mevzulardan once ele alinmaktadir. Bu sistemde muamelat konulari, nikah
konusundan sonraya birakilmistir. Onemli Maliki fakihi SahnGn’un (6.
240/854), Miidevvvene’si, Bagdat Maliki fakihlerinden biri olan ibnu’l-
Cellab’in (6. 378/988-89), Tefri* adl eseri ve miteahhirin dénem temel
metinlerden biri olan Halil b. ishak’in (6. 776/1374) Muhtasar-1 Halil adli
eserlerinde bu husus agikga goriilmektedir.”> Maliki fakihlerinden Hattab,
Maliki fikih sistematiginde nikah konularinin yeri icin soyle demektedir:
“Halil’in takip ettigi yontem, miiteahhirdn Madlikilerin yoludur. Onlar nikéh

% Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan b. Farkad es-Seybani, el-As/, thk. Muhammed

Boynukalin, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2012), 4: 256, 390, 10: 180.
% EpQ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme Ezdi Hacri Misri et-Tahavi, Muhtasarii’t-
Tahdvi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Kahire: Dari’|-Kitabi’l-Arabi, 1370), 169.
7 EbQ Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetu’l-fukdha
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1994), 2: 117.
8 Eb( Bekr Alaeddin EbG Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Beddi‘i’s-sandi* fi
tertibi’s-serdi‘(Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 2: 228, 3: 88.
Bk. Abdiisselam b. Said et-Ten(hi Sahnln, Miidevvene (b.y.: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1415/1994), 2: 98; Ebil-Kdsim Abdullah b. el-Hiseyin ibni’|-Cellab, et-Tefrf, thk. Seyyid
Kesrevi (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1428/2007), 1: 112; Ebi’'l-Mevedde Ziyaeddin Halil
b. ishak b. Musa Ciindi, Muhtasar-i Halil (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005), 96. Buna karsin
Maliki ilk eserlerinden olan Miidevvene’de sistemin tam oturmadigini, zira talak konusunu
nikahtan once ele aldigini da ifade etmemiz gerekiyor.
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ve tevabilerini ikinci ¢eyrekte, bey' ve tevabilerini ligiincii ceyrekte ele
alirlar.” *

2. 3. ibadet ve Muamelat Konularindan Sonra Ele Alanlar

Genelde Safii fakihlerin izledigi bu metoda gére “Nikah” konusu
ibadet ve muamelat mevzularindan sonra ele alinmistir. Mdizen?nin
Muhtasar, Sirazi'nin Miihezzeb ve Nevevi'nin Minhdc adli eserleri basta
olmak Gzere Safit fikih eserlerinin  hemen hepsinde bu ydntem
kullanilmistir.®*  Safii sistemi diyebilecegimiz bu yontemi bazi Hanbeli
fakihler de kullanmislardir. Ornegin Hanbeli mezhebindeki ilk eserlerden
olan Hiraki’nin el-Muhtasar adli eserinde nikdh konusu, muamelat
bahislerinden sonra islenmektedir.®> Dahasi Safiflerin séz konusu sistemi,
bazi Hanefi fakihlerini de etkilemis gibi gériinmektedir. Ornegin yukarida da
belirttigimiz lzere o6nceleri Safil iken sonradan Hanefi mezhebini
benimseyen Tahavi, Muhtasar'inda bitin muamelat konularini isledikten
sonra nikah bolimine yer vermistir. Nitekim Katip Celebi, bu eserinin
tertibinin Miizen?’nin Muhtasar’inin tertibi gibi oldugunu sdylemektedir.*
Yine Hanefi mezhebinde kendinden sonraki bircok esere kaynaklik eden
Kud@r’nin Muhtasar’t ve Semerkand?nin Tuhfetu’l-fukéha® gibi eserlerin
Tahavi’nin Muhtasar'indan ve bunun lzerinden Miizen’nin Muhtasar'indan
etkilendigi yoniinde bazi gorisler bulunmaktadir.®® Tahavi'nin  Safii
sistematiginden etkilenmesi, makul diizeyde karsilanabilecek bir husus iken

** Eb( Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman Ruayni el-Hattab,
Mevéhibu’l-celil (b.y.: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 3: 393. Osmanh déneminin énemli Hanefi
fakihlerinden Molla Hisrev'in de eserini Maliki sistemine gore telif edildigi gérilmektedir.
Bk. Husrev Mehmed Efendi Molla Hisrev, Diireri'l- hiikkdm serhu Gureri'l-ahkdm (b.y:
Daru Kutubi’l-Arabi, ts.)

31 Bk. Ebd ibrahim ismail b. Yahya b. ismail el-Miizeni, Muhtasarii’l-Miizen? f7 fird’i’s-Séfiiyye
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1990/1410), 263; Ahmed b. el-Hiseyin b. Ahmed Eb{ Suica* el-
isfahani, Metnu Ebf Siicd* (el-Gaye ve’t-takrib) (b.y.: ‘Alemu’l-Kitiib, ts.), 30; EbQ ishak
Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imam es-Séfii (b.y.:
Daru’|-Kiitlibil-ilmiyye, ts.), 2: 423; Eb( Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhédcii’t-
télibin ve umdeti’l-miiftin  fi’'l-fikh, thk. ‘lvaz Kasim Ahmed ‘ivaz (b.y: Daru’l-Fikr,
1425/2005), 204.

%2 Ebi’l-Kasim Omer b. Huseyin b. Abdullah el-Hiraki, Metnu’l-Hiraki (el-Muhtasar fi’l-fikh)
(b.y.: Daru’s-Sahabe, 1413/1993), 99.

B Katip Celebi, Kesfu’z-ziinin, 2: 1637

3% Bu eserin Kudar¥nin Muhtasar'ini esas almasiyla ilgili bk. Katip Celebi, Kesfu’z-ziinin, 1:
172.

% Abdurrahman Bulut, “Muhtasaru’t-Tahavi’nin Hanefi Mezhebi Tarihindeki Yerine Mdellifin
Tercihlerinin Etkisi”, Kocaeli llahiyat Dergisi 2/1 (Haziran 2018), 43-44
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Kud(ri ve Semerkandt gibi diger fakihler hakkinda bdyle bir iddiaya ihtiyatla
yaklasmak gerekir.

2. 4. Cihad ve Aligveris Konularindan Sonra Ele Alanlar

Genelde Hanbeli mezhebinde takip edilen bu sisteme gore dncelikle
temel ibadet konulari olan namaz, orug, zekat ve hac sonra cihad, ardindan
alisveris konulari ve en son nikah ile ilgili meseleler ele alinmaktadir.
Ornegin Kelvezani (6.510/1116) el-Hiddye adli eserinde bdyle bir sistem
takip etmistir. *® Dahasi modern dénem Hanbeli ulemasindan olan ibn
Useymin’e gore, Hanbeli fakihler, tasniflerine ibadetlerle baslarlar. Daha
sonra muamelat, nikdh, suclarla ilgili konular ve en son yarg ile ilgili
bahislerle devam ederler. ibn Useymin’e gére cihad konusunun
ibadetlerden hemen sonra gelmesinin sebebi, cihadin intikamdan daha ¢ok
ibadet olmasindan kaynaklanmaktadir.’

Hanbeli fakihlerinin takip ettikleri sistem, bu olmasina ragmen
bireysel dizeyde bazi farkliliklarin oldugu da misahede edilmektedir.
Ornegin, Hanbell mezhebinin dnemli kaynaklarindan olan ibn Kudame el-
MugnT'sinde buy('-nikah-cihad siralamasina uyarak bu anlamda farkli bir
tasnif benimsemistir.® Buna gore ibn Kudame’nin eserinde séz konusu
sistemi takip etmesi, metin kitap olan Hirdaki'nin el-Muhatasar’indan
kaynaklanmaktadir. Zira daha o©nce de ifade ettigimiz gibi Hiraki
Muhtasar'inda bu sistemi benimsemistir.*

3. islam Hukuku Sistematigini Etkileyen Unsurlar

Nikdh konusunun isldm hukuku eserlerindeki yerini incelerken esas
alinan eserlerin birtakim farkhhklar barindirdigi anlasilmaktadir. S6z konusu
metinler (zerine vyazilan serhler incelendiginde yatay agidan tertib
farkhihginin bircok sebebinin oldugu gorilmektedir. Fakat s6z konusu
sebeplerin sarihlerin yorumlarina gore farklilik arz ettigini de ifade etmemiz
gerekmektedir. Zira bir metinde bulunan herhangi bir konunun tertipteki
sirasi  hakkinda sarihlerin  birbirinden farkli yorumlar serdettigi
gorilmektedir.

% Bk. Mahfz b. Ahmed ibnu’l-Hasan ebu’l-Hattab el-Kelvezani, el-Hiddye, thk. Abdullatif
Hamim- Mahir Yasin el-Fahl (b.y.: MUesssetli Garase, 1425/2004), 202, 228, 307.

7 ibn Useymin, es-Serhu’l-mumti*, 8: 91

%% Eb Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemma'ili el-Makdist ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1388/1968), 3:
480, 7: 3,9: 196

¥ Hira ki, Metnu’l-Hiraki, 99, 138.
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3. 1. Nikahin ibadet Yonii

islam hukuku eserlerinde temel ibadet konularin ilk baslarda yer
aldigini ve bu siralamada goris birligi oldugunu belirtmistik. Zira buradaki
dayanak, ibadetler hakkindaki ayet ve hadislerdir. Ornegin, Muhtasar-i
Kud@ri sarihi Meydani, s6z konusu tasnifi su sekilde izah etmektedir:
“ibadetler, éneminden dolayi digerlerine (mudmelét, ukidbét) takdim
edilmistir. Ciinkii insan ve cinler ancak ibadet icin yaratilmislardir. Namaz da
dinin diregi oldugu icin digerlerine takdim edilmistir. Taharet ise namazin
anahtari ve ¢ok tekrar ettigi icin namaza takdim edilmistir..”** Bunun
yaninda ibadetler arasindaki 6nceligin de naslara dayandirildigi gérilmektir.
Ornegin yine Meydani, zekat konusunun orugtan dnce ele alinmasini ayetler
ve hadislerde zekatin namazdan hemen sonra gelmesine;41 temel
ibadetlerden olan haccin en son zikredilmesini ise “isldm bes sey iizerine
bina edilmistir’ hadisindeki tertibe baglamaktadir.*?

Fakat bu goris birliginin temel ibadet konulari hususunda oldugunu
ifade etmemiz gerekmektedir. Zira fer'l ibadet konularinin her mezhebin
sistematiginde farkh yerlerde ele alindigi gérilmektedir. Bu baglamda fer'
ibadet konularinin degisik yerlerde islenmesinin sebebi, birbirinden farkh
sekillerde tezahiir etmektedir. Ornegin Malikiler cihad dahil bitin fer’i
ibadetleri de alisveris konularindan 6nce ele almaktadirlar. Adevi, cihadin
udhiyeden sonra ele alinmasini micahidin amacina binaen ibadet
konularina milhak oldugunu ifade eder. Ayni muellif, Safiilere gore cihadin
“kiiftirlerinden dolayi kdfirler lizerine cinayet” oldugu igin cinayet konusuna
miilhak oldugunu belirtir.”*

Nikah kitabinin isldam hukuku eserlerindeki yerini etkileyen énemli
hususlarin basinda evliligin ibadet yoninin bulunup bulunmamasiyla ilgili
tutumun etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda gordigimiz kadariyla
nikdhin ibadi yoninin olup olmadigi konusunda iki temel goris
bulunmaktadir.

3. 1. 1. Nikahin ibadet Yéniiniin Oldugunu Kabul Edenler

Aralarinda bazi S&fii fakihlerin de bulundugu cumhur, nikahin ibadet
yoniunin oldugunu distinmektedir. Cumhura gore evlenip yuva kurmak ve

40 Abdiilgani b. Talib b. Hammade ed-Dimaski el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabfi, 2014), 1: 30-31.

*1 Meydani, Liibéb, 1: 136.

2 Meydani, Liibéb, 1: 163.

3 Ali b. Ahmed b. Mikerremillah es-Sa‘idi el-‘Adevi, Hdsiyeti’l-'Adevi ala Kifdyeti’t-talibi’r-
rabbéni, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed el-Bika'i (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 2: 3.
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aile sorumlulugunu Ustlenip topluma yararli gocuklar yetistirmek, Allah’in
hosnut oldugu islerden oldugu icin genis anlamiyla ibadet kapsamindadir.
Dahasi evlenmenin sevabi, nafile ibadetlerle mesgul olmak icin bekar
kalmanin sevabina nisbetle daha ustlindiir. Bu fakihlerin gorUglerini
desteklemek igin bazi arglimanlar gelistirdikleri goriilmektedir. Buna gore
nikahin Musliman ve gayri muslimler igin gegerli olmasi, diinyadaki kamu
diizeniyle ilgili bir hikiimdir. Nitekim yol ve kopri yaptirmak gibi hayir
isleri, Misliman bireyler acisindan bir yoniyle dinya hayatinin dirligiyle
alakal iken bir yoniyle de ibadet niteligindedir; halbuki gayri muslim igin
bunlar ibadet sayilmamaktadir.** Nikahin ibadet olmamasina dair hem ibn
Niiceym hem de Haskefi’nin gorislerine itiraz eden ibn Abidin’e goére
nikdhin diinyada ibadet olmasi, Mislimanlarin ¢ogalmasina sebep teskil
etmesi ve nefsi haramdan korumasi sebebiyledir.*

Sunu da burada ifade etmemiz gerekir ki; Hanefiler nikdhin salt bir
ibadet oldugunu dastinmuiyorlar. Onlara goére nikdhin muamelat yonu
oldugu gibi ibadet yonii de bulunmaktadir.”® Dolayisiyla nikah iki yonlii bir
konudur. Nikahin ibadet yoniiniin oldugunu daha 6nce izah ettik. Nikahin
muamelat yonlinin olmasi ise nikdhin bir akitle kurulmasindan
kaynaklanmaktadir. Buna gore nikah, taraflardan bir kisinin icabi ile
digerinin kabullinlin bir araya gelmesinden ibaret bir akittir. Yahut iki kisiyi
temsil eden bir kisinin icap ve kabuli yerine gecen soziidir.”” Fakat
Hanefiler nikahin, alisveris konularindan daha g¢ok ibadet konularina yakin
oldugunu disindrler.®® ibn Abidin, bu hususu oldukga sarih bir sekilde dile
getirmektedir. Ona gore nikdh; namaz, orug, zekat ve hac olan dort temel
ibadete oldukga yakindir. Zeylai de Kenzu’d-dekédik adli eserinde insan

* Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33: 113. Son dénem Hanefi fakihlerinden Omer Nasuhi Bilmen, ibadetler disindaki
konulari ele aldigi “Hukuk-1 islamiye ve Istilahat-1 Fikhiye Kamusu adli eserinde nikah
konusunu ele almasi onun bu konuyu muamelattan saydigini gostermektedir. Bunun
yaninda soz konusu eserin mukaddimesinde nikahin ibadet ve taate miteallik meseleler
kabilinden oldugunu ifade etmektedir. Buna gére nikah konulari muamelattan sayilmasina
karsin ibadet ydnii de vardir. Omer Nasuhi Bilmen, “Hukuki Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye”
Kamusu, (istanbul: Enes Karmasik Yayinlari, ts.), 2: 3.

% Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ala Diirri’l-
muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992) 3: 3.

*® Bk. ibn Abidin, Reddi’l-muhtdr, 3: 3.

*”bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3: 3.

* Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibni’I-HOMAam, Fethii'l-kadir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3: 184.
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neslinin devam etmesinden dolayl nikdhin ibadetlerin devami oldugunu
belirtir. Clinkii ona goére nikah, ibadetlere daha yakindir.*

Bunun da 6tesinde Hanefilere gére nikahin ibadet yoninin baskin
olmasi bir yana, nafile ibadetlerden dahi éncelikli oldugu kabul edilmistir.
Oyle ki Zeyla'i, Hanefilere gére nikdhla mesgul olmanin nafile ibadetlerle
mesgul olmadan evla oldugunu ifade eder. Clinki evlilikten yiz ¢evirenlerin
tehdit edildigi ve evlenmenin tesvik edildigi rivayetler bulunmaktadir.>
Hatta ibn Abidin’in naklettigine gore alimler, kisinin evlenmesinin kendini
nafile ibadetlere vermesinden daha efdal oldugunu diastntrler. Buna goére
kisinin nikdhla ve nikdhin temin ettigi gayelerden olan nefsi haramdan
korumak ve c¢ocuk yetistirmeyle mesgul olmak nafile ibadetten daha

hayirlidir.

Hanefilerin nikahin ibadet yoniyle ilgili anlayislarinin fikih eserlerinin
tasnifini etkiledigi anlasilmaktadir. Mesela Haddadi, Kud(ri’'nin Muhtasar’
Uzerindeki serhinde nikah konusunun muamelat konularindan 6nce
alinmasini nikahin ibadet yoniine baglamaktadir. Ona gore Hiddye sahibi ve
diger bazi musanniflerin nikahi beyden 6nce ele almalari nikdhin ibadet
olmasindan kaynaklanmaktadir.>

Nikahin ibadet yoninin olmasi, Hanefi fakihlerin gogunda oldugu gibi
Maliki fakihlerin de telif ettigi fikih eserlerinin tasnifini etkilemistir. Fakat
Hanefiler ile Malikiler arasinda nikdah ve cihad konularinin birbirine goére
takdim tehiri hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Hanefiler, nikdh konusunu
cihada 6ncelerken Malikiler cihad konusunu nikaha Oncelerler. Zira daha
once gectigi gibi Hanefiler, nikah konusunu muamelat konularindan 6nce
ele aldiklar gibi cihad konusundan da once ele alirlar. Nikahin ibadet
yoninin oldugunu disiinen Maliki fakihler ise nikah konusunu temel
ibadetler, cihad ve tali ibadetler konularindan sonra ele alirlar. Buna goére
Malikilerin sistemine gore telif edilen eserlerde dikkat ¢eken husus, nikahin
bitlin ibadet konularindan sonra muamelat konularindan oOnce ele
alinmasidir. Dolayisiyla ibadet konularinin 6nce ele alinmasi onlarin
zihinlerinde var olan bir sistemin oldugunu géstermektedir. ibadet konulari,
ibadet alanina girmeyen muamelat alani arasinda nikah konularinin
bulunmasi onlara gore de nikdhin ibadi yoninin oldugunun zimni

* Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeyla'i, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik (b.y.:
el-Matbaati’l-Klbra el-Emiriyye, 1313), 2: 94

30 Zeyla’l, Tebyin, 2: 94.

*!ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3: 3.

> Radiyyiddin EbG Bekr b. Al b. Muhammed el-Haddadi, el-Cevheretii’n-neyyire ala
Muhtasari’l-Kudirf (b.y.: Matbaatu’l-Hayriyye, 1322), 1: 183.
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gostergesidir. Ote yandan Ebu Zeyd el-Kayrevani’nin Risdle’sinin basinda
akaid konularini ele almasi®® onun zihninde iman, ibadet ve muamelat
siralamasinin bulundugunu ve eserini bu sisteme gore telif ettigini ortaya
koymaktadir.

“wr

Zeyla‘Pye gore nikdh, Mislimanlarin ve isldam’in varliginin sebebi
olmak Uzere iki fazilete samildir. Cihad ise sadece islam’in var olmasinin
sebebidir. Ona gore nikdhin ayni zamanda iki dinyanin maslahatlarinin
intizamina dair bir fazileti daha vardir. Ayrica Zeyla‘T'ye gore nikdhta ser‘i,
akli ve tabii bitiin nedenler birlesmistir.>*

ibn Abidin’e gére her ne kadar nikdh ve cihad, islam’in ve
Mdslimanlarin varlk sebebi olsalar da nikdh cihada takdim edilmistir. Zira
Mdslimanlarin sayisinin nikahla artmasi savasla meydana gelen artisindan
kat be kat fazladir. Ote yandan cihad esnasinda genelde 6liim ve zimmetin
hasil olmasi gibi durumlar bulunmaktadir. >

3. 1. 2. Nikahin ibadet Y6niinii Kabul Etmeyenler

Safit fakihlerin goguna gore nikah ibadetlerden degildir.>® Bu fakihler,
ibadetin Allah icin yapilan bir amel oldugunu, cinsel isteklerin teskinini
saglayan evlenmenin ise alim satim gibi diinyaya ait bir is oldugunu
dolayisiyla nikdhin ibadet yoniintn bulunmadigini ileri stirmislerdir.>” Bu
fakihler goruslerini temellendirmek igin bazi deliller serdetmektedirler.
Onlara gore s6z konusu gortsin delili, kafirin evliliginin de sahih olmasidir.
Sayet evlenme ibadet olsaydi, kafirin evliligi sahih olmazdi.® Misliman bir
erkegin Ehl-i kitap bir kadinla evlenmesinin caiz olmasi ve gayri muslim bir
kisinin Musliman olmasi halinde nikahinin gegerli sayillmasi, bu gorisu
destekleyen deliller arasinda zikredilmektedir.>® Bu fakihlere gére evlilikten
maksat nefsin sehvetini gidermektir. Oysa ibadet ile mesgul olmak Allah igin
amel etmektir. Allah icin amel etmek ise nefis i¢in calismaktan daha

>3 Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman el-Kayrevani ibn Eb( Zeyd, Metnii’r-Riséle,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5.

> Zeyla'i, Tebyin, 2: 94.

**ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3: 3.

*® Bk. Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b. Selame el-KalyGbi, Hdsiye ala Serhi'l-
Minhéci't-tdlibin, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 3: 207; Suleyman b. Muhammed b.
Omer el-Biiceyrimi, Tuhfetii’l-habib ala Serhi’l-Hatib, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 3:
360

*7 Atar, “Nikah”, 33: 113.

8 Semseddin el-Hatib Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma‘rifeti me‘ani
elfézi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’|-Kiitlibi’l-ilmiye, 1415/1995), 4: 205.

> Atar, “Nikah”, 33: 113.
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faziletlidir. Bundan dolayi zinaya disme korkusu yok ise nafile ibadetle
mesgul olmak nikah ile mesgul olmaktan daha faziletlidir. Clinkl nikah,
ibadetlerin seviyesine ¢ikamaz; bilakis nikdh ibadetlerden daha distk bir
derecededir.?’ Bunun yaninda S&fii kaynaklarda Kur’an’da bekar olan Yahya
(a.s,)'in 6vilmesi®® de delil olarak kullanilmaktadir.?> Ote yandan nikahin
yargl alanina girmesi, bu konunun muamelat alanina dahil oldugunun baska
bir gostergesi olarak zikredilmektedir.®®

Buna karsin bazi Safii fakihlerin nikahin ibadet oldugu yoniinde goris
sergiledigi gorilmektedir. Bu baglamda Nevevi, nikdhin ibadet olmadigini
tasrih etmektedir.®® Sirbin?’ye gore Nevevi’nin nikdhin ibadet olmadig
yonilnde ileri sirdGgi goris merduttur. Zira evlilik aslinda ibadet olarak
kabul edilmekle birlikte kafirin evliliginin sahih kabul edilmesinin sebebi,
onun diinyanin imar edilmesine katkida bulunmasidir. Bu yoniyle evlilik,
mescit ve camilerin imar edilmesi ve koélelerin azat edilmesine
benzemektedir. Bu fiiller, bir Musliman tarafindan yapildiginda ibadet
olarak kabul edilirken ayni sey bir kafir tarafindan yapildiginda ise ibadet
olarak kabul edilmez. Nitekim Hz. Peygamber’in evlenmeyi emretmis olmasi
da evliligin ibadet oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla neyin ibadet oldugu
ancak seriattan 6grenilir.®> Dahasi, Nevevi’nin ifaf ve cocuk sahibi olma gibi
bir amagla yapilan evliligi ibadet kabul ettigi zikredilmektedir.®® Bunun
yaninda Safii fakihlerin ¢ogunun nikdhin ibadet oldugunu kabul ettikleri,
hatta bunun mezhep gorisi oldugunu ifade eden baska bir goris de
bulunmaktadir.®’

% Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvélu’s-Sahsiyye (b.y.: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1368/1948), 25;
Vehbe Zuhayli, isldm Fikih Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe ve dgr. (istanbul: Risale Yayinlari,
1994), 9: 32.

81 Al-i imran 3/39.

®2 Ebii’l-Beka Kemaleddin Muhammed b. Musa b. isa ed-Demiri, en-Necmii’l-vehhdc fi serhi’l-
Minhéc, thk. Lecnetun ilmiyye (Cidde: Daru’l-Minhac, 1425/2004), 7: 11.

® Hasan Hacak, “islam Hukukunun Sistematigi, Literatiiri ve Genel Prensipleri”, slam
Hukukuna Giris (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2010), 159. 154-180,

® Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4: 205.

6 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4: 205.

% Bk. KalyGbi, Hdsiye ala Serhi'l-Minhdci't-tdlibin, 3: 207; Biiceyrimi, Tuhfetii’l-habib, 3: 360.
Maverdi’nin de ayni sekilde disiindigu ifade edilmektedir. Bk. Vizaretd’lI-Evkaf ve's-
Sulini’l-islamiyye, “Nikah”, el-Mevsi ‘atii'l-fikhiyye (Kuveyt: Tab‘u’l-Vizare, 1423/2002), 41:
217.

%7 Bk. Vizaretl'|-Evkaf, “Nikah”, el-Mevsi‘atii'l-fikhiyye, 41: 217
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3. 2. Bireysel ve Sosyal ihtiyaglar

Fakih, bazen bireysel veya toplumsal ac¢idan kendisine daha c¢ok
ihtiyag duyulan bir konuyu daha az ihtiya¢ duyulan bir mevzudan 6nce ele
alabilir. Nitekim Haddadi, Kud@ri’nin ahlsveris konularini ibadetlerden
hemen sonra ele almasini insanlarin s6z konusu muameleye olan ihtiyacini
gozeterek izah eder. Ona goére musannifin aligveris konusunu ibadetlerden
hemen sonra ele alip nikdh konusunu sonraya birakmasi, insanlarin
alsverise olan ihtiyaclari nikdha olan ihtiyacindan daha genel
olmasindandir. Zira ahsveris; kigik, buaylik, kadin, erkek herkes igin
gereklidir. Ayrica alisverisin devamhhgr nikdhin devamliligindan daha
kuvvetlidir. Clinkii alisveris ile viicudun esasi olan maiset saglanmis olur.®®

Haddadi’'nin daha 6nce Hiddye sahibi ve diger bazi musanniflerin
nikahi alisveris konularindan once ele almasini nikdhin ibadet yoniyle
acikladigini ifade etmistik. Haddadi’ye gore her iki tasnif bicimi de amaca
ulasmada isabetli olmustur.*®

Safil fakihlerden Biceyremi, EblG Sucd’in Safil mezhebinde meshur
metni olan Gdyetii’l-ihtisar adli eserindeki tasnifin mantigini izah ederken ilk
ceyrekte nikah, ikinci ceyrekte muamelat, Uclincli ceyrekte nikah ve son
ceyrekte ise cinayat ve muhasamat konular isledigini ifade eder.
Blceyremi, nikdahin muadmelattan sonra ele alinmasini “giinki evliligin
sehveti karnin sehvetinden sonradir’ ifadesini kullanarak izah etmektedir.”

Son dénem Hanbeli fakihlerinden ibn Useymin, Hanbeli mezhebinin
sistematigine gore nikah konusunun alisiveris konularindan sonra ele
alinmasini bireysel tercihlerle izah etmektedir. Ona goére asil olan nikahtan
once karnin doymasidir. Clinkli insanlar dogduklari andan itibaren yeme ve
icmeye muhtagtirlar. Bu ihtiyaci en fazla saglayan yol ise alisveristir. Bundan
dolayr muamelat bolimu, alisveris ve onunla ilgili konularla baslamistir.
insanin evlenme istegi, doyduktan sonra meydana geldigi icin nikah konusu
alisveris konularindan sonra gelmistir.”

3.3. Sistemsel Sebepler

Nikdh konusunun farkh yerlerde yer almasinin énemli sebeplerden
biri miellifin zihnindeki sistemdir. Yukarida da ifade ettigimiz Uzere
Hanefilerden Kud(ri, Hanefilerin genel anlayisina aykiri olarak nikah

68 Haddadi, el-Cevheretii’n-neyyire, 1: 183.

69 Haddadi, el-Cevheretii’n-neyyire, 1: 183.

70 Bliceyremi, Tuhfetii’l-habib ala serhi’l-Hatib, 3: 3.
" ibn Useymin, es-Serhu’l-mumti*, 8: 91-92.
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konusunu diger muamelat konularindan sonra ele almaktadir. Selebf,
Kud@ri'nin bu tasarrufunu soyle aciklamaktadir. “Teklifi hiikiimler, mahz
ibadetler, mahz muédmelédt ve bu ikisini cem edenler olmak (izere li¢ gesittir.
Mahz ibadetler dini marifet, namaz ve sadaka ve ona benzeyen gibi fitratin
maksadidir. Mahz muémelét ise alisveris, icare ve damanat gibi seylerdir.
ibadet ve mudmeldti cemeden hiikiimler ise nikh ve ona tabi olan
hiiktiimlerdir. Kaddri, aklin faziletinden dolayi basiti miirekkeb olana takdim
etmistir.””?

Selebi’nin ifadelerinden anladigimiz kadariyla Kudari, her ne kadar
nikdhin ibadet yoninin oldugunu distinse de kendine mahsus
yonteminden dolayl nikdh konularini muamelat bahislerinden sonra ele
almistir. Ayni sekilde ibn Abidin, Haskefi’nin nikah konularini ibadetlerden
sonra ele almasinin sebebinin basitten mirekkebe dogru olmasina baglar.
Cunkii nikah bir yoniyle ibadet bir yoniyle muamelattir.”® Mecma'i’l-enhur
miellifi Seyhizade, Miilteka’l-ebhur muellifinin ibadetlerden hemen sonra
nikdh konusuna yer vermesini séyle aciklar: “Nikdhi ibadetlerden sonra
getirdi. Ciinkii ibadetler basit, nikdh ise miirekkebdir. Ciinkii nikdh bir
yénden mudmelét bir yénden de ibadettir.””*

3. 4. ilk Eserlerin Etkisi

islam hukuku eserlerinde takip edilen sistem agisindan telif edilen ilk
eserlerin olduk¢a 6nemli oldugu goriilmektedir. Bu baglamda mezhepte telif
edilen ilk eserler, birer oncii rol oynamislar ve bu hususta tesis edilen
yontemin birer kurucusu halini almislardir. Sonraki eserler ise kendinden
once kurulan yontemi takip etmis ve ilk muelliflerin pesinden gitmislerdir.
Maliki fakihlerden Adevi, bu hususu ¢ok glizel bir sekilde soyle dile
getirmektedir: “Musannif (ibn Ebi Zeyd), ehli mezhebin ddetine uyarak cihad
konusunu udhiye’ ve onunla ilgili konulardan sonra getirdi. Onlar (mezhep
dlimleri) miicahidin kastina binaen cihadi ibadet konularina ilhak ettiler.””

Bu hususta imam Malik’in -her ne kadar bir hadis eseri olarak bilinse
de esas itibariyle bir fikih kitabi olan- Muvatta’inin icerigi Maliki
mezhebindeki genel sistem ag¢sindan 6nem arz etmektedir. Bu anlamda

72 Selebi, Hdsiyetu Selebi, (Tebyinu’l-hakdik ile beraber) (b.y.: el-Matbaatd’l-Kibra el-
Emiriyye, 1313), 2: 94.

" ibn Abidin, Reddu’l-muhtér ala Diirri’l-muhtér (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1412/1992), 3: 3.

7 Seyhizade, Mecmaii’l-enhur fi Serhi Miiltekal-ebhur, (b.y.: Daru ihyai't-Turasil-Arabi, Ts.), 1:
315.

> Ali b. Ahmed b. Miikerremillah es-Sa‘idi el-‘Adevi, Hasiyetii’l-‘Adevi ala Kifdyeti’t-talibi’r-
rabbéni, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed el-Bika'i (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 2: 3.
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Muvatta’da takip edilen yontemin kendinden sonra gelen fakihler
tarafindan muhafaza edildigi anlasiimaktadir. Dolayisiyla Maliki fakihler
Onlerinde hazir bir sistem igerisinde eserleri telif etmislerdir. Buna karsin az
da olsa bazi farkhliklarin oldugu da goriilmektedir.

Sonug

Nikah konusu érneginde islam hukuku sistematigini inceledigimiz bu
¢alismada konularin belli bir diizen icinde islendigi anlasiimistir. Bu diizeni
dikey ve yatay acilardan gormek mimkiindir. Konularin yatay olarak tasnifi,
bizim agimizdan O6nem arz ettigi icin daha ¢ok bu yonde bir tahlil
gerceklestirdik.

islam hukuku eserlerindeki yatay tasnif sisteminde taharet, namaz,
orug, zekat ve hac konularini ihtiva eden ibadetler basta yer almaktadir.
Temel ibadetlerden sonra gelen nikdh, muameldt ve uk{bat konular
birbirinden farkli diizenlerde yer almaktadir. Bu baglamda 6zellikle
¢alismamizda orneklem olarak sectigimiz nikah konusu, farkl sekillerde yer
almistir. Bu hususta temel olarak dort farkli tertibin bulundugunu séylemek
mimkindir. Bu muhtelif tertipler bazen bir mezhebe miintesip bitiin
fakihler tarafindan tercih edilirken, bazen de bir fakih farkl bir sistem
benimseyebilmektedir. Baska bir ifade ile bu tertipler mezhepsel olabilecegi
gibi bireysel diizeyde de olabilmektedir.

S6z konusu tasnif farkhhginin birden fazla etkeninin oldugunu
soylemek mimkiindiir. Gordiigiimiz kadariyla bu hususta en 6nemli sebep,
nikahin ibadet yoninin olup olmamasiyla ilgilidir. Genel itibariyle nikahin
ibadet yonini 6n plana ¢ikaranlar bu konuyu temel ibadet mevzularindan
once ele almiglardir. Buna karsin muamelat yoninu one cikarak onu
alisveris bahislerinden sonraya birakmislardir. Temel sebep, konunun ibadi
yonlyle alakali olmakla beraber bireysel ve sosyal ihtiyaclar, sistemsel
sebepler ve mezhepte telif edilen ilk eserlerin de s6z konusu tertip lizerinde
etkili oldugu disindlebilir.

islam hukukunun 6zgunligiinin  bir delili oldugu dusiiniilen
sistematigi Uzerinde 0Ornek olarak sectigimiz nikdh konusunda farkh
tertiplerin olmasi, bu orijinallige bir zeval getirmemektedir. Bilakis bu
durum, islam hukukun tamamen orjinal oldugunun en temel
gostergelerinden biri sayilmalidir. Bu durumda farkh tertiplerin olmasi bu
konuda fakihlerin muhtelif hususiyetleri 6nceledigine isaret etmektedir.
Tertib hususundaki bu ihtilaf, islam hukukcularinin baska hukuk
sistemlerinden etkilenmediklerini géstermesinin yaninda birbirlerinden bile
¢ok az etkilendiklerinin bir emaresidir. Zira baska hukuk sistemlerinden bir
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etkilenme olsaydi mezhep farki bulunmaksizin bu alanda ilk telif edilen eser
ile son yazilan eser arasinda herhangi bir farklilik bulunmamasi gerekirdi.
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0z

Abdurrahman b. Ebi Bekir, Hz. Peygamber’in en yakin arkadasi,
kayinpederi ve ilk Mislimanlardan Hz. Eb( Bekir'in ogludur. Eb( Bekir
hanesinin en blylik erkek evladi olarak da bilinen Abdurrahman, Mekke’'de
dogdu ve Kureys icerisinde serefli kabul edilen bir ailede blylmesi sebebiyle
iyi bir aile terbiyesinden gecti. islAm dini yaylmaya basladiginda
Abdurrahman atalarinin dini Gzere kaldi ve Mekke déneminin sonuna kadar
inancini degistirmedi. Medine déneminin ilk zamanlarinda da musriklerle bir
olmaya devam edip, Bedir Savas’na misriklerle birlikte katildi. islam’a
girmekte uzun sire direnen Abdurrahman, Hudeybiye antlagsmasindan sonra
Misliman oldu. islAm’a geg girmis olsa da yaptiklariyla dikkatleri Gzerine
gekmeyi basardi. Ozellikle Hulefa-i Rasidin ve Emeviler déneminde énemli
meselelerde yer alarak tarihi bir kimlik kazandi. Aslinda o, uzun siire
misriklerin safinda bulunduktan sonra islam’a girmesi, EbQ Bekir ailesinin bir
ferdi olmasi ve siyasi meselelerde yer almasiyla ¢ok yonli bir kisilige sahiptir.
Bu ylizden onun hayatinin aydinlatiimasi bazi olaylarin arka planinin daha iyi
anlasiimasini saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Abdurrahman, Eb( Bekir, imtihan, Mucadele.
Abstract

Abdurrahman b. Abu Bakr was the son of Abu Bakr who was the best
companion of the Prophet, his father-in-law and one of the first Muslims.
Abdurrahman, also known as the eldest son of the Abu Bakr family, was
born in Mecca and had a good family education because he grew up in an
honorable family in the Quraysh. When religion of Islam began to spread,
Abdurrahman kept his ancestor’s religion and did not change his faith until
the end of Mecca period. During the early days of Medinah, he continued to
be with the polytheists and joined the Badr War with them. Abdurrahman,
who challenged Islam for a long time, became a Muslim after the Treaty of
Hudaybiyyah. Although he became a Muslim late, he managed to draw
attention with his actions. Particularly in the period of Hulefa-i Rashidin
(Four Caliphates) and Umayyads, he gained a historical identity by taking
part in important issues. In fact, since he became a Muslim long after he was
on the side of polytheists; and took part in political issues as being an
individual of Abu Bakr’s family, he had a multifaceted personality. Therefore,
examining his life will provide a better understanding of the background of
some events.

Keywords: Abdurrahman, Abu Bakr, Trial, Struggle.
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Giris

Hz. Eb( Bekir, islam dinine girdikten sonra hayatini inancina gore
sekillendiren samimi bir kimse olarak tarif edilir. Hassas yasantisinin geregi
olarak cevresinde bulunan kimseleri dogru bildigi degerlere cagiran ve
inanci ugruna zulme ugrayan mi’minleri sahiplenerek onlari koruyan bir
kisidir. Kisiligindeki bu o©zverili tavri sebebiyle islAm davetini kendi
yakinlarindan baslatmistir. Lakin onun c¢agrisina aile bireylerinin tamami
ayni tepkiyi gdstermemistir. Basta kizlari, annesi ve esi Ummii Riman olmak
Uzere kadinlar cenahi Mekke doneminde iman ederken; erkekler
cenahindan en biyilk oglu ve babasinin Misliman olmasi hicretten sonraya
kalmistir. Nitekim oglu Abdurrahman Hudeybiye Antlasmasi’'ndan sonra,
babasi Eb( Kuhafe ise fetih giininde Musliiman olmustur.

EbG Bekir hanesinin en biyiik oglu Abdurrahman’in isldam dinine
girmede bu kadar gec¢ kalmasi merak konusudur. Yasinin genc¢ ve aklinin
keskin olmasindan dolayr adinin ilk iman edenler arasinda yer almasi
beklenirken, onda boéyle bir hareket tezahir etmemistir. Zira Mekke'de
Misliman olanlarin bircogunun islam’la gen¢ yasta tanistigi dikkate
alindiginda, Abdurrahman’in dedesi Eb( Kuhafe’den dnce Misliman olmasi
beklenirdi. Fakat her ikisi de uzun siire iman etmeyerek sirk izere kalmis ve
daha sonralari birbirine yakin denebilecek bir zaman diliminde Mdusliman
olmugslardir. Hal boyle olunca ikisinin birbiri tGzerinde etkileri s6z konusu
muydu, sorusu akla gelmektedir.

Abdurrahman’in islam dinine girmesi kadar islam’a girdikten sonra
adindan siyasette ve savasta cokga bahsettirmesi de ayri bir merak
konusudur. Ornegin Hz. Peygamber’in vefat etmeden énce vasiyetini ona
yazdirmak istedigine dair rivayetler dikkate alindiginda siradan biri olmadigi
anlasilir.” Ayni sekilde Rasid halifeler ve Emeviler déneminde kritik askeri ve
siyasi meselelerde yer almasi da dikkate degerdir. Ornek vermek gerekirse,
babasinin halifeligi doneminde peygamberlik iddiasiyla insanlari etrafinda
toplayan Miseylime’nin yardimcilarini 6ldirmustdr. Yine Hz. Osman’in sehit
edilmesine mani olmak i¢in ¢caba harcamis ve Cemel’de cok sevdigi kiz
kardesi Hz. Aise’nin saflarinda micadele etmistir. Emeviler déneminde
Yezid’'e biat etmedigi gibi Yezid'in halifeligine sert bir tepki vererek

! Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Medeni, el-Megdzi, thk. Marsden Jones, 3.
Baski (Beyrdt: Daru’l-A’lemi, 1409/1989), 2/824.

Eb( Abdullah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakétii’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer,
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001/1421), 3/165
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kendisine sunulan dinyevi menfaatlere de tevessil etmemistir.® iste bu
makalede islAm Tarihindeki bazi ®nemli olaylar lizerinde kayda deger
tesirleri bulunan Abdurrahman’in hayatina dair merak edilen sorularin
cevaplari arastirilmaya galigilacaktir.

1. Hayati
1. 1. Nesebi, ismi ve Kiinyesi

Abdurrahman b. Ebf Bekir, Kureys kabilesinin Teymogullari batnina
mensuptur. Nesebi Abdurrahman b. Eb{ Bekir b. Eb( Kuhafe b. Amir b. Amr
b. Kab b. Sa’d b. Teym b. Miirre b. Ka’b b. Liey b. Galib b. Fihr b. Malik b.
Nadr b. Kinane b. Hiizeyme b. Miidrike b. ilyas b. Mudar b. Nizar b. Mead b.
Adnan seklindedir.* Gergek ismi tarih kaynaklarinda ihtilaflidir. Kaynaklarin
ekseriyeti ona verilen ilk ismin Abdulkdbe oldugunu; fakat -cahiliye
donemine ait bu isim putlarla iltisakli oldugundan Hz. Peygamber miidahale
ederek adini Abdurrahman olarak degistirdigi bildirirler.” Begavi (6.
317/929) ve Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014) ise gercek adinin Abdiluzza
oldugunu ve bu ismin de ayni sekilde Hz. Peygamber tarafindan
degistirildigini soyler.® intilaflar bir kenara birakilirsa, her iki ismin de
putlarla alakali olmasi adini veren kisinin putlara olan derin saygisini
gosterir. Belki de kendi oglunun adini Abdilkabe olarak belirleyen EbQ
Kuhafe, torununun isminin verilmesinde de etkin rol oynamisti.

Dogum tarihi tam olarak bilinmeyen Abdurrahman’i kaynaklarin
cogunlugu Hz. Ebl Bekir'in en biylik oglu olarak gosterirler.” Boylesi net bir
bilgiye ragmen son donemde kaleme alinan bazi calismalarda Hz. Eb{

w

Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihii’l-islém, thk.
Omer Abdiisselam, (Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 4/148-150.

Hisdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr ibniil-Kelbi, Cemheretii’n-neseb, thk. Naci Hasan,
(Beyrut: Mektebeti’l-Nahdati’l-Arab, 1986/1407), 80.

ibniy’I-Esir, izziiddin Eb{’I-Hasan Ali b. Muhammed, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sGhdbe, thk.
Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdilmevcid, (Beyrut: Dard’l-ilmiyye, trz.), 3/463;
Ali Tantavi, Ebd Bekir es-Siddik, (Cidde: Daru’l-Menéara, 1406/1986), 257.

EbG Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz el-Begavi, Mu’cemii’s-sahdbe, thk.
Muhammedilemin b. Muhammed, (Kuveyt: Mektebeti Daru’l-Beyan, trz.), 4/414; EbQ
Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ale’s-
sahiheyn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 1411/1990),
3/473.

7 Mus‘ab b. Abdullah ez-Zlbeyri, Kitdbi nesebi Kureys, nsr. E. Lévi-Provengal, (Kahire: Daru’l-
Me’arif, 1953), 276; Begavi, Mu’cemii’s-sahdbe, 4/414; ibni’I-Esir, Usdii’l-gébe, 3/462;
Zehebi, Tarihii’l-islém, 4/266; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 6/133.
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Bekir'in en buyik erkek cocugunun Abdullah oldugu ifade edilir.® Halbuki
Abdurrahman ve Abdullah’in hayati karsilastirildiginda hangisinin daha
blyik oldugu net bir sekilde ortaya cikar. Nitekim Abdullah’in hicret
sirasinda geng¢ bir ¢ocuk oldugunun bildirilmesi; Bedir, Uhud, Hendek ve
Hudeybiye gibi o©6nemli olaylarda yer almamasi, hicretten sonra
gerceklestirilen kardeslik so6zlesmesinde (muahatta) adinin gecmemesi;
buna karsilik Abdurrahman’in Bedir ve Uhud Gazvesine misriklerin safinda
yer almasi® Abdurrahman’in daha biyiik cocuk oldugunu gosterir. Ayrica
Hicretin ilk yillarinda patlak veren savaslarda yer almasindan hareketle onun
islamiyet’'ten en az bes yil kadar énce (miladi 605 civari) dogmus oldugunu
rahatlkla soyleyebiliriz.

Abdurrahman, Araplarin kiinye geleneginin bir geregi olarak birkag
kiinye almistir. Araplar, genel itibariyle fertlerini en blylk cocuklariyla
kiinyelendirseler de diger c¢ocuklarin ¢ok meshur olmasini yabana
atmazlardi. Aile icerisinde meshur olan cocuklari hesaba katarak babalarini
kiinyelendirir, boylelikle bir kisiye verilen kiinye sayisini artirirlardi. Yapilan
uygulamanin bariz 6rneklerinden birisi Abdurrahman’dir. Onun iki evladi da
cok meshur olunca EbG Abdullah ve EbG Muhammed'® kiinyelerini almasi
kaginilmaz olmustur.

1. 2. Ailesi

Babasi, islam dinine girenlerin ilki, Siddik, Atik, Yar-1 Gar, Zilhilal,
Evvah, Halifet-i RasGlullah lakaplarinin sahibi, Mislimanlarin ilk halifesi ve
Hz. Peygamber’in “Giines, peygamberlerin ardindan Eb( Bekir’den daha
yiice bir bas iizerinden dogup batmad:.” diye 6évdugu Hz. EbG Bekir'dir.'!
Annesi, Beni Kinane kabilesinden Ummii Riman kiinyesiyle bilinen Zeynep'
veya Da’d’tir.® Ummi ROman, Abdilkibe’den™ 6nce Ezd kabilesinden

2

8 Tantavi, EbG Bekir es-Siddik, 255; Saricik, Murat, Canan'in Can Dostu Hz. Ebi Bekir (ra),
(istanbul: Nesil Yayinlari, 2008), 248.

® Ebi Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, el-Medrif, thk. Servet Ukkase, (Kahire:
Darul Marife, 1981), 174; Saricam, ibrahim, Hz. Eb{ Bekir, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 5.

% Epa Omer Yusuf b. Abdullah ibn Abdilberr el-Kurtubi en-Nemiri, el-istiGb fi ma’rifeti’l-
ashéb, thk. Adil Marsid, (Urdiin: Daru’l-A’lam, 1423/2002), 446.

! Buhari, “Fedadilu’s-sahdbe”, 4.

2 Eh Muhammed Cemaliiddin Abdilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa
Saka-ibrahim el-Abyari, 2. Baski (Misir: Matbaatii Mustafa, 1375/1955), 2/299; Sarigam,
Hz. Eb{ Bekir, 5.

B ibn Sa‘d, Tabakét, 3/155; izzeddiin Ebd’I-Hasen Ali b. Muhammed ibnii’I-Esir, el-Kamil fi’t-
térih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, (Beyr(t: Daru’|-KitAbi’|-Arabi, 1417/1997), 2/263;
Ari, M. Salih, Hz. Ebi Bekir ve Ridde Savaslari, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 22.
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Abdullah b. el-Haris b. Sahbera ile evlenmis ve bu evlilikten bir erkek evlat
dogrumustu. Aile bir middet Ezd kabilesinin Sam’daki bélgeleri es-Serrat’ta
yasadiktan sonra Mekke'ye gelerek Hz. Eb( Bekir ile anlasma (hilf)
yapmislardi. Abdullah, Mekke’de vefat edince dul kalan esi Ummii Riman,
Hz. Eb( Bekir ile evlendi; ** bu evlilikten Abdurrahman ve Hz. Aise diinyaya
geldi.®

Ummi RGman’in Hz. Eb( Bekir'den oénce bir evlilik yapmasi, ayni
sekilde Hz. Eb{ Bekir’in de birkag defa evlenmesi sebebiyle Abdurrahman’in
6z kardeslerinin yaninda tivey kardesleri de bulunmaktaydi. Ugii erkek ikisi
kiz olmak Uzere toplamda bes lvey kardesinin birisi anne tarafindan
digerleri ise baba tarafindandir. Bunlar icerisinde Esma, Abdullah,
Muhammed ve Ummi Kiilsim baba bir kardesidir. Esma ve Abdullah’in
annesi Kuteyle bint Abdiluzza, Muhammed'in annesi Esma bint Umeys,
Ummi Kiilsdm’un annesi Habibe bint Harice’dir. Anne tarafindan kardesi ise
Tufeyl’dir. Daha 6nce belirtildigi (izere Ummi Riman bu ¢ocugu Hz. EbQ
Bekir ile evlenmeden 6nce Abdullah b. Haris b. Sahbera’dan diinyaya
getirmisti.”’

Abdurrahman’in annesi Ummii RGman Mekke’de ilk iman edenlerden
birisiydi. Fakat oglunun kendisiyle ayni inanci paylasmamasi annesini tiziinti
ve endiseye sevk ettigi soylenir. Diger taraftan kizi Hz. Aise’nin Hz.
Peygamber ile evlenmesinden dolayi peygamber kayinvalidesi olmakla stirur
buldugu ifade edilir."®* Omrini islam’a adayan bu vefakar kadin Medine’de
vefat etti. Fakat onun vefat tarihi kaynaklarda ihtilaflidir. Bazi kaynaklar
onun hicretin 6. yilinda (628)" bazilari ise Hz. Osman déneminde® vefat
ettigini iddia ederler.

1. 3. Es ve Cocuklari

Arap toplumunun anlayisina uygun olarak c¢ok evlilik yapan
Abdurrahman, ilk evliligini Umeyye bint Adi b. Huzafe b. Sa’d b. Sehm ile
gerceklestirdi. Bu evlilikten Ebd Atik lakabiyla meshur olan Muhammed

“ Hz. Eb{ Bekir'in Cahiliye donemindeki ismidir.

 ibn Kuteybe, el-Me‘érif, 173.

'8 ibn Sa‘d, Tabakat, 3/155; Ebu’l-Fida el-Hafiz ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Biiyik islam
Tarihi), cev. Mehmet Keskin, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1995), 8/154; ibn Hacer el-Askalant,
Tehzibii’t-tehzib, 6/133.

7 ibn Kuteybe, el-Me‘drif, 173; Tantavi, Ebd Bekir es-Siddik, 253.

'8 Tantawvi, Ebd Bekir es-Siddik, 254.

% ibn Sa‘d, Tabakdt, 10/262; ibn Kuteybe, el-Me‘Grif, 173.

2% Tantavi, Ebil Bekir es-Siddik, 254.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Hakan Temir | 135

duinyaya geldi.?* Muhammed’in ailedeki en biyiik evlat olmasi hasebiyle Hz.
Peygamber’i gorduglu ve sahabi olma firsatina eristigi rivayet edilir.?
Muhammed’in sahabi olmasiyla Hz. Eb( Bekir sahabe igerisinde daha farkli
bir konuma sahip olmustur. Zira soyundan dort nesil sahabi olan tek kisi Hz.
Eb( Bekir'dir.® Muhammed’in Abdullah adinda bir oglu oldugu ve onun
neslinden gelenlere Al-i Ebi Atik denildigi bilinmektedir.?* Rivayete gére Hz.
EbG Bekir’in ¢ocuklari birbirine Ustinlik iddiasinda bulundular. Onlardan
bazilari “Ben Siddik’in ogluyum.” deyince digerleri “Ben ikinin ikincisinin
ogluyum.” Bir baskasi da “Ben Gdr sahibinin ogluyum.” dedikleri sirada
Abdurrahman “Ben Ebi Atik’in ogluyum.” dedi. Bu sebeple oglunun adini
Atik koydu ve artik onun soyundan gelenler bu kiinyeyle anildilar.”

ikinci evliligini Karibe/Kureybe es-Sugra bint Ebi Umeyye b. Mugire b.
Mahzum ile yapan Abdurrahman, bu vesileyle Hz. Peygamber’in bacanagi
olmustur.? Zira Karibe es-Sugra’nin Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme’nin
baba bir kiz kardesi oldugu kaydedilir.”” Abdurrahman biraz sert mizacl
oldugundan aralarinda atismalarin oldugu ve Karibe’nin ona “Allah’a yemin
olsun ki, seni uyariyorum” diyerek sert ciktigi Abdurrahman’in da “Istersen
ayrilabilirsin!” dedigi rivayet edilir. Bunun lzerine Karibe “Siddik’in ogluna
hi¢ kimseyi tercih etmem!” diyerek onunla birlikte yasamaya devam
etmistir. Abdurrahman’in bu evlilikten Abdullah, Ummii Hakim ve Hafsa el-
Kiibra olmak tzere ti¢ cocugu oldu.”® Abdullah b. Abdurrahman’in EbG Bekir,
Talha, imran, Ummi Ferve ve Nefise adlarinda ¢ocuklari dogdu. Nefise,
Emevi halifesi Velid b. Abdilmelik ile evlendiginden adindan siklikla
bahsettirmistir.”® Hafsa el-Kiibra, Abdullah’in kiz kardesiydi ve Abdurrahman
evde olmadigi bir zamanda halasi Hz. Aise, onu Miinzir b. Ziibeyr ile

% Belazuri, Ensdbi’l-esrdf, 10/104.

2 Mecidiiddin b. Muhammed el-Cezeri ibni’|-Estr, Cémiii’l-Usal fi Ehddisi’r-Rusal, thk.
Abdilkadir Arnavut, Daru’l-Fikir, BeyrGt 1972, XlI: 843; Ebi’l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Ali
ibn Hacer el- Askalani, Fethu’l-bdri, ( Medine: Mektebetii’l-Selefiyye, trz), 3/239.

3 Epii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, el-Mu‘telif ve’l-muhtelif, thk. Muvaffak b.
Abdullah b. Abdiilkadir, (BeyrGt: Daru’l-Garbi’l-islam, trz.), 2/139.

?* Eb( Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim Buhari, et-Tdrihii’l-kebir, 1/210.

% ibn Kuteybe, el-Me“Grif, 174.

% ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/249; Eb( Cafer Muhammed b. Habib ibn Habib, Kitébd’l-Muhabber,
thk. Elisa Lichtenstadter, (Beyr(t: yy. trz), 102; ibni’|-Esir, el-Kdmil, 2/431.

z Belazuri, Ensébii’l-esrdf, 1/432; Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm el-Endiiliisi,
Cemheretii ensdbi’l-Arab, thk. Abdlsselam Muhammed Harun, (Kahire: Daru’l-Mearif,
trz.), 137.

28 Zibeyri, Nesebii Kureys, 244, 279; ibn Hazm, Cemhere, 137; Belazuri, Ensdbii’l-esrdf,
10/104.

» Zubeyri, Neseblii Kureys, 55, 277.
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evlendirmisti. Abdurrahman déndigiinde nikahi feshetmek isteyip “Benim
kizlannm hakkinda sen mi karar veriyorsun?” diyerek Hz. Aise’ye sitem
etmigstir. Hz. Aise “Sen Miinzir’'i begenmiyor musun? Hdlbuki o siradan birisi
degildir” deyince bu evlilige razi olmustur.*

ibn Sa‘d yukarida adlan zikredilenden cocuklara Ummii Kilsim ve
Hafsa es-Sugrd’yi da ekler.®® ibn Hazm ise Meymine ve Karibe adinda
cocuklardan bahseder.* Fakat bu gocuklarin annelerini tespit etmek zordur.
ibn Hazm’in bildirdigine gére Meymdine, Hisdm b. Abdiilmelik ile evlendi ve
bir siire sonra bosandi. Karibe ise Kasim b. Muhammed b. Eb( Bekir es-
Siddik ile evlendi. Meshur fakih Abdurrahman bu evlilikten dogdu.®
Boylelikle Abdurrahman b. Ebi Bekir’in sekiz cocugu oldugu anlasiimaktadir.
Fakat bu sayi isim ve kinye farkliliklarindan dolayr artmis olabilir. Clink bir
rivayette ismi verilen kisi baska bir rivayette kinye veya lakabiyla
anildigindan farkli kimseler olarak algilanmis olmalari muhtemeldir.

1. 4. Sahsiyeti

Fiziki 6zellikleri hakkinda fazla bilgi bulunmayan Abdurrahman b. Ebi
Bekir'in boyu, ten rengi, vicut yapisi, kilosu ve sekli tam olarak
bilinmemektedir. Sadece ¢ivit otuyla sa¢ ve sakalina kina yaktig
soylenmektedir.>* Fiziki yapisi kadar sahsiyeti de yeterince bilinmemekte ve
mizaciyla ilgili geliskili rivayetler nakledilmektedir. Bazi rivayetlerde sert
yapili biri olarak tarif edilirken; bazilarinda saka yapan, mizahi seven birisi
olarak anlatilir.® Dogru sozlii oldugu ve yalandan hoslanmadigi diger
insanlar tarafindan bilinen bir yontdiir.*® Bununla birlikte onun kisiliginin en
bariz yoni savasgl olmasiyla alakahdir. Clinkii o, ¢ok cesur ve ok atmada
mahir bir kimse olarak bilinirdi. Hatta Kureys’in en gozi kara savasgcilarindan
birisi olarak anilirdi.’” Cahiliyede ve islam’da dik durusuyla nam salmist.*

Abdurrahman, kilicinin keskinligi kadar olmasa da sozleriyle de iz
birakmistir. Zira zaman zaman duygularini siirlerle ifade etmis ve bu

% Epi’l-Velid Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki, Ahbdru Mekke, (Kahire:

Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, trz.), 2/212; Zehebi, Térihii’l-isldm, 7/133.

* ibn Sa‘d, Tabakét, 5/21. Zibeyri de Ummii Kiilsiim’den bahseder. Bkz. Ziibeyri, Nesebii
Kureys, 216.

32 ibn Hazm, Cemhere, 137.

% ibn Hazm, Cemhere, 137.

**ibn Sa‘d, Tabakat, 5/21.

% ibn Kesir, el-Biddye, 8/154.

%% ibn Kesir, el-Biddye, 8/155.

% ibn Abdilberr, el-istiGb, 446.

% ibn Sa‘d, Tabakaét, 5/22.
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siirlerinin  bazilarinin dilden dile dolastigindan toplumun hafizasina
kazinmigtir. Siirlerinin muhtevasinin ise daha ¢ok kahramanlik ve sevgi
Uzerine oldugu anlasiimaktadir. Siirlerinin tamami glnimiize kadar
ulasmasa da Gassani emiri COdUnin kizina yazdig siir ¢ok meshur
oldugundan rivayetlere yansimistir.*®

1. 5. Hadis Rivayetindeki Yeri

Abdurrahman, Hz. Peygamber’den ve babasi Hz. EbG Bekir'den
hadisler rivayet etmistir.”” Bu hadislerden tcti Buhari ve Muslim’in ittifak
ettigi hadislerdir. Diger hadisler ise Kitiib-i Sitte icerisinde yer alan Siinen
eserlerde ve baska hadis kaynaklarinda ge¢mektedir. Hadis kaynaklarina
gore Abdurrahman toplamda sekiz adet hadis rivayet etmistir. Hadislere
sihhat acisindan bakildiginda bunlardan bes tanesinin sahih oldugu ve (g
tanesinin ise zayif oldugu séylenir.* Ondan hadis rivayet eden raviler
arasinda Eb0G Osman en-Nehdi, Amr b. Evs, Kasim b. Muhammed, M{sa b.
Verdan, Abdurrahman b. Ebi Leyla gibi kimseler bulunur.*?

2. Miicadelesi
2. 1. Asr-1 Saadet Donemindeki Tavri ve Miisliiman olmasi

Cahiliye doneminde heniiz g¢ocuk vyaslarda oldugu anlasilan
Abdurrahman, ailesinin terbiyesi altinda blylimus olmalidir. Ergenlige adim
attigi siralarda islam dini Mekke’de yayilmaya baglamis; fakat o Miisliiman
olmamisti. Ailenin biyilk bir kisminin Misliman olmasina ragmen onun
sirkte I1srar etmesi gariptir. Acaba onun bu hali bilingli bir tercih miydi?
Yoksa bdyle bir tutuma girmesinde baska etkenler mi s6z konusuydu? Bu
tartisma konusu olmustur.

Belazuri’nin bildirdigine gére Abdurrahman’in Misliman olmamasi
tamamen kendi tasarrufudur. Zira Hz. Ebx Bekir ve Ummii RGman, onu
islam’a davet ettiklerinde o, anne-babasina karsi c¢ikarak “Uff size! Beni
toprak olduktan ve kemiklerim ciridikten sonra kabirden g¢ikmaya mi
davet ediyorsunuz? Benden 6nceki milletler hani neredeler? Ebu Ziiheyr
Abdullah b. Cid’an nerede? Falan kisi nerede? Onlar Allah’tan yardim

¥ EpG Bekir Ahmed b. Ebi Heyseme, et-Tdrihi’l-kebir, thk. Saldh b. Fethi Hilal, (Kahire: el-
Fardk(’l-Hadis, 1427/2006), 2/882-883.

%0 zehebi, Tarihi’l-islém, 4/266.

“ Buhari, “Mendkib,” 11; Muslim, “Esribe”, 176-7; Eb{’I-Fadl Celaleddin b. Abdurrahman b.
Ebi Bekr Suy(ti, Hasdisii’l-Kiibrd, (Beyr(t: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1405/1985), 2/122.
Rivayet ettigi tum hadisleri gérmek i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/197-199.

* lonir|-Esir, Usdii’l-gdbe, 3/463.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Abdurrahman b. Ebf Bekir'in Hayati ve Erken Dénem islam Tarihindeki Faaliyetleri I 138

diliyorlardl.” dedi. Abdurrahman bu so6zi sarf etmesiyle “Ebeveynine: ‘Of
size, bizden énce bircok nesil gelip gecip yok olmusken, siz beni tekrar
diriltilmeyle mi korkutuyorsunuz?’ diyen...”** ayetinin nazil oldu; ancak
Abdurrahman’in Misliman olmasi ve glizel ahlak sergilemesi Uizerine
“Herkesin yaptiklarina gére dereceleri vardir.”** ayeti inerek daha 6nce
yaptigi hatasi affolundu.* Belazuri’nin bu rivayeti sebeb-i niizul kitaplarinda
fazla yer almadigi gibi mifessirlerin bircogu tarafindan da sahih bulunmaz.
Mesela ibn Kesir, ayetin Abdurrahman hakkinda nazil oldugunu bildiren
rivayetleri zayif oldugunu dustinmektedir.”® Ayrica Ahkaf sdresinin 18.
ayetin zahiri anlami bu rivayete uymamaktadir. Clinkli azap, cehennemlik
olacaklari daha 6nceden takdir edilmis kimseler Gizerine vacip olur.

Rivayetin sahih olmadigini ve Umeyyeogullari cenahindan kasitli bir
sekilde ortaya atildigini tarihi kayitlar da dogrular. Tespit edebildigimiz
kadariyla bu hadise ilk defa Hz. Aise zamaninda meydana gelen bir hadisede
ortaya atilmistir. Rivayet edildigine gére Muaviye’'nin Medine’deki valisi
Mervan b. Hakem hutbede Yezid'in adini zikredip, Medine halkina
Muaviye’den sonra Yezid’e biat etmelerini tavsiye etti. Valinin sozlerini
isiten Abdurrahman ayaga kalkarak “Sizler, alenen Herakliyus’un sistemini
yerlestirmek istiyorsunuz. Anlasilan, siz ¢ocuklariniz adina bizden bidt
istiyorsunuz.” dedi. Abdurrahman’in cevabina sinirlenen Mervan “Sus! Sen
kimsin ki? Allah senin hakkinda falan dyeti indirmedi mi? yakalayin sunu.”
demesiyle askerler onu yakalamaya calistilar; fakat o kagip Hz. Aise’nin
evine sigindi.”’” Bunun (izerine miiminlerin annesi Hz. Aise, ayetin niizul
sebebini agiklayarak soyle dedi: “Vallahi o kisi (Abdurrahman b. Ebi Bekir)
degildir. Sayet bu dyetin indigi kisiyi s6ylemek isteseydim séylerdim. Lakin
Hz. Ebd Bekir’in ailesi hakkinda benim sugsuz oldugumu bildiren dyetler
disinda hicbir dyet nazil olmad:.”*®

Yukaridaki rivayetin sihhatinde problem oldugundan tizerine hiikiim
bina etmek imkansizdir. O halde Abdurrahman’in Misliman olmamasiyla
alakali baska bir ipucu bulunamadigindan sartlari degerlendirmek en
dogrusu olacaktir. Abdurrahman’in sirkte israr etmesinin sadece
kendisinden kaynaklandigini séylemek zor oldugundan, bu konuda i¢ ve dis

* Ahkaf, 46/17.

* En'am: 6/132.

** Belazuri, Ensébii’l-esréf, 10/101.

*ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 7/263.

7 ibn Kesir, el-Biddye, 8/155.

8 Belazuri, Ensdbii’l-esrdf, 10/101; Begavi, Mu’cemii’s-sahdbe, 4/416; Rudani, Cemu’l-fevdid,
6/408.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Hakan Temir | 139

etkenlerin varlig tartisilabilir. Zira ayni evde evin en yaslh ferdi Eb( Kuhafe
de Musliman olmamisti. Torunu ile miinasebeti tam olarak tespit
edilemeyen bu yasl aile bireyinin torununu etkilemis olmasi muhtemeldir.
Belki de ikisi birbirini tasdik ederek dogru yolda olduklarini distniyorlardi.
Ancak mevcut bilgilerle bunu aydinlatmak zordur. Bilinen o ki, Abdurrahman
bu devrede ticarete baslamis, kendi ayaklari izerine durmaya ¢alistigindan
ticaret icin Sam’a gidip gelmisti.*

Mekke doéneminin sonlarina kadar miusriklerle hareket eden
Abdurrahman, hicretin ilk zamanlarinda da Misliiman olmadigi gibi Bedir ve
Uhud Gazvesi’ne musrikler safinda yer aldi.”® Savasa katiimakla da kalmayip
babasiyla farkl saflarda yer almanin bir geregi olarak onu miibarezeye
cagirdl. Rivayet edildigine gére Bedir'de savas baslamadan 6nce Hz. Eb(
Bekir, oglu Abdurrahman’la karsilasti ve Mekke'deki mallarinin akibetini
dgrenmek icin ona “Ey Habis! Malim nerede?” diye sordu. Abdurrahman “iyi
kosan bir at ve saglari agardigi halde delaletten ayrilmayanlari éldiirmek
lizere biraktigin keskin kilictan baska bir sey kalmad..” cevabini verdi.
Ordular karsi karsiya geldigi siralarda Abdurrahman déviismek icin er diledi
ve sesi meydanlarda yankilaninca karsina babasi Hz. Eb( Bekir ¢ikmak
istedi.” Ancak Hz. Peygamber buna riza géstermediginden, “Bizi kendinden
hosnut eyle!”” veya baska bir ifadeyle “Ey Ebi Bekir! Varliginda bizi
sevindir.”>* diyerek onu vazgecirdi. Basta Belazuri (6. 279/892-93) olmak
Uzere bazi kaynaklar Uhud Savasinda da Hz. Ebl Bekir ile oglunun karsi
karsiya geldiklerini bildirir.>*Makrizi’'nin (6. 845/1442) rivayetine gore
Abdurrahman miusriklerden biri olarak miibarezeye ¢iktiginda Hz. Eb( Bekir
onun vyanina gidip, “Ben yash kimseyim. Sen birak ve git.” dedi.
Abdurrahman da “Eger babam olmasaydin vallahi gitmezdim.” seklinde bir
s6z soyledi. Durumu fark eden Hz. Peygamber, “Kilicini indir yerine dén ve
kendine sahip ¢ik.”** nasihatinde bulundu.

Abdurrahman’in  mdsriklerle birlikte Bedir ve Uhud’a katilip
Musliimanlara karsi durmasi Hz. Ebs Bekir’i ve esini tzdugt muhakkaktir. *°

49 Zubeyri, Nesebii Kureys, 276; Begavi, Mu’cemii’s-sahdbe, 4/414-415.

*%ibn Kuteybe, el-Me“Grif, 174.

> Belazuri, Ensdbi’l-esrdf, 10/103.

*? ibn Sa‘d, Tabakat, 5/22.

>3 vakidi, el-Megdzi, 1/258; ibn Kesir, el-Biddye, 8/154.

> Belazuri, EnsGbii’l-esrdf, 1/321; ibn Abdilberr, el-istiGb, 446; ibnii'|-Esir, el-Kamil, 2/46;
Ahmed b. Ali b. Abdulkadir b. Muhammed Makrizi, imtéu’l-esmd, Muhammed Abdulhamid
Nemisi, (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1999), 1/158.

> Makrizi, imtdu’l-esmd, 1/158.

*% ibn Kesir, el-Biddye, 8/154.
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Hatta Abdurrahman’in Mislimanlarin karsisinda oldugunda anne ve babasi
onun helak olmasini arzu ettikleri, Muslimanlar'dan uzaklastiginda ise
hidayete ermesi igin dua ettikleri sdylenir. Anne ve babanin duasi tutmus
olacak ki, Abdurrahman uzun bir siireden sonra Miusliman oldu. Onun
islam’la tanismasi Hudeybiye’den sonra mimkin olmustur. > Ciinki
Hudeybiye’den bir ay sonra Hz. Aise ve babasi biyik bir Gzlnti
yasamislardi. O giinlerde Ummi ROman vefat etmis ve Baki’ mezarligina
defnedilmisti. Annesinin 6lim haberi Mekke’ye ulasinca Abdurrahman,
uzun suredir karsi ¢iktigl ve micadele ettigi babasinin yanina, Medine’ye
gitmeye karar verdi. Medine’deki kardeslik ortaminin da etkisiyle ve
babasinin duasinin bereketiyle Misliiman oldu. Baska bir rivayette ise onun
fetihten 6nce bir grup insanla huzura gelerek Musliman oldugu séylenir.>®
Fakat Abdurrahman’in Hudeybiye’den sonra bireysel olarak Medine’ye gelip
Misliman olmasi daha dogru goziikmektedir. Misliman olduktan sonra
Medine’ye tasinmaya karar verdiginden ismi muhacirler arasinda zikredilir.>®

Abdurrahman, Medine’ye hicret ettikten sonra Siinh mahallesinde
babasinin yaninda yasamaya, islam dinine hizmet etmeye basladi.
Musliman olduktan sonra kararh bir durus sergileyen Abdurrahman, higbir
gazveden uzak durmadi ve Allah yolunda harcanacak emekten imtina
etmedi. Kaynaklarin bildirdigine gore iyi bir savascl ve okguydu. Adi,
Kureys'in yigitleri arasinda zikredilirdi. Ozellikle Hayber Fethi’'nde gosterdigi
kahramanliktan dolayl Hz. Peygamber, ona Hayber'den kirk yiik mal hisse
verdi.®

Geg de olsa babasiyla ayni ¢izgiye gelen Abdurrahman, babasinin
rizasini gozeterek hizmetinde bulundu. Onun babasina olan saygisi ve
hiirmeti bircok olayda kendisini gosterdi.”* Abdurrahman, babasi gibi dogru
sozli ve guvenilir oldugundan kisa siirede Hz. Peygamber’in sevgisini
kazand. Oyle ki Hz. Peygamber hastaliginin son demlerinde Abdurrahman’a
vasiyette bulunmak istedigine dair bilgiler aktarilir. Rivayete gore son
ginlerini yasayan Hz. Peygamber Abdurrahman’i ¢agirip, “Bana bir kiirek
kemigi getir de Eb( Bekir’e, kimsenin ihtilaf etmeyecedi yazili bir metinle
vasiyette bulunayim.” demistir.®* Sonraki donemlerde Miuslimanlar

>’ Belazuri, Ens@bii’l-esréf, 10/101; ibn Kesir, el-Biddye, 8/155.

*8 ibn Kesir, el-Biddye, 8/155.

39 Zibeyri, Nesebii Kureys, 276; Zehebi, Tarihii’l-islém, 4/266.

% ibn Kesir, el-Biddye, 8/155.

® ibn Kesir, el-Biddye, 6/150; Makrizi, imtdu’l-esmd, 10/162.

%2 ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/165; Belazuri, Ensébii’l-esrdf, 1/542; Makrizi, imtdu’l-esmé, 14/210.
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arasinda bircok defa tartisilan vasiyet bildirme isinde onun da rol almasi
dikkat cekicidir.

Hz. Peygamber, son anlarina sahitlik edenlerden birisi de
Abdurrahman’di. Hz. Peygamber’in hastaliginin ilerledigi giinlerde Hz.
Aise’nin odasinda kalmaya karar vermesi Abdurrahman’in onu daha rahat
gormesi icin iyi bir firsatti. On Uc¢ glin slren hastaligin son demlerinde Hz.
Aise’nin odasina giren Abdurrahman, Hz. Peygamber basinin Hz. Aise’nin
gogsunin arasina dayanmis oldugunu gordi.** O igeri girdiginde Hz.
Peygamber’in gozii elindeki misvaga takilinca Hz. Aise, misvag
Abdurrahman’dan alip ucunu dizeltip, Hz. Peygamber’e verdi. Hz.
Peygamber agzini misvakladiktan sonra “Allah’im! Bu kulunu Yiice makama
(Refik-i A’léya) ulastir.” diyerek ruhunu teslim etti.* Boylelikle herkesin
merak ettigi Hz. Peygamber’in son aninin ikinci sahidi olarak tarihe gecti.

2. 2. Hz. Eb( Bekir Donemi Faaliyetleri

Abdurrahman b. Ebi Bekir, babasinin halife oldugu déneme askeri
faaliyetleriyle 6n plana gikti. Ozellikle Yemame’de gosterdigi fedakarlik ve
kahramanliklarla adini  duyurdu. Ridde harekatinda aktif rol alan
Abdurrahman, Yemame savasina Halid b. Velid ile birlikte katildi.
Peygamberlik iddiasinda bulunan Miseylimeti'l-kezzab ve taraftarlariyla
yapilan savasta dinden donenlerin onderlerinden yedi kisiyi 6ldiirdi.®
Bunlar arasinda Miseylime’nin sag kolu Muhakkim b. Tufeyl de vardir. Oyle
ki, Abdurrahman, onu dldiirmesiyle savasin gidisatinin degistigi sdylenir.*®
Kaynaklarda Muhakkim’in éldirilmesi ile ilgili baska rivayetlerde bulunur.
Enes b. Malik’ten aldiklari rivayetle Abdullah b. Mibarek (6. 181/797) ve
Halife b. Hayyat (6. 240/854-55) Muhakkim’i oldirenin Berd b. Malik
oldugunu séylemistir.®” Ancak ayni muellif yani Halife b. Hayyat, bu olay

® Zehebi, Tarihi’l-islam, 1/561.

% Belazuri, Ensdbii’l-esrdf, 1/549; EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deld"ilii'n-
niiblivve, (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405), 7/206; Zehebi, Tdrihii’l-isiém, 1/561; ibn
Kesir, el-Biddye, 5/391.

% ibn Abdilberr, el-istiGb, 446; ibnii’I-Esir, el-Kémil, 2/218; ibn Kesir, el-Biddye, 8/155|; ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 6/133.

66 Hayreddin b. Mahmid b. Muhammed Zirikli, el-‘Aldm, (Beyr(t: Dari’l-iimi’l-Melayin,
1980), 5/226.

7 Eb Abdirrahman Abdullah b. Miibarek b. Vazih el-Hanzall el-Mervezi, el-Cihdd, thk. Nezith
Hammad, (Cidde: Daru’l-Matbati’l-Hadise, trz), 155; Eb0 Amr Halife b. Hayyat b. Halife
es-Seybani el-Basri, et-Térih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, 2. Baski (Beyr(t: Daru’l-Kalem,
1397), 109.
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anlattiktan sonra Muhakkim’i 6ldirenin Abdurrahman oldugunun da ifade
etmistir.68

Tarihgilerin bircoguna gore Muhakkim’i 6ldiiren Abdurrahman’dir.*®
Taberi (6. 310) Muhakkim’in Abdurrahman b. Ebi Bekir'in mizragiyla
olduraldugi gorusundedir.”® Ayni fikirde olan ibn A‘sem (6. 320/932) bu
hadiseyi detaylica anlatir. Rivayetine goére Abdurrahman, Yemame
savasinda Beni Hanife kabilesinden birkag¢ kisiyi o6ldirdi ve boylelikle
Museylime’nin yanindaki kabileler korkuya kapildilar. ilk darbenin ardindan
savasin ilerleyen glnlerinde Misliiman ordusuyla Miseylime’nin ordusu
catismaya girdiler. Miseylime’nin 6nde gelen adamlarindan Muhakkim b.
Tufeyl ordunun o6nine gecip kilicini ¢ekerek onlari savasmaya tesvik
ettiginde cok siddetli carpismalar meydana geldi. Bu esnada Abdurrahman
b. Ebi Bekir ona bir ok atti. Atilan ok Muhakkim’in atardamarina geldi ve
oracikta 6ldi. Bunun Gzerine ordularinda tedirginlikler basladigindan “6lim
bahcesi” olarak ifade edilen bahgeye siginmak zorunda kaldilar.”

ibn A‘sem gibi ibni’I-Esir de (6. 630/1233) Muhakkim b. Tufeyl’in
oldiriilmesini Abdurrahman ile iliskilendirir. ibnii'l-Esir'in naklettigi rivayete
gore Abdurrahman, Muhakkim'in Miseylime'nin sag kolu ve korumasi
oldugunu anlayinca harekete ge¢ti. Muhakkim insanlara hitap ederken
Abdurrahman onun bogazina bir ok atti ve onu 6ldiirdi.”” Bunun iizerine
Muislimanlar kaleye girmeyi basardilar. ibn Kesir (6. 774/1373) de ayni
sekilde Miseylime’nin yardimcilarini Abdurrahman’in éldiirdigini rivayet
eder ve Abdurrahman’in onu kavmine savasla ilgili taktik verdigi sirada attig
bir okla 6ldirdugi kaydeder.”

2. 3. Hz. Omer Dénemi Tutum ve Davranislari

Abdurrahman b. Ebi Bekir, ikinci halife Hz. Omer zamanindaki
fetihlerde de adindan sz ettirdi. Medain fethedildikten sonra ganimetlerin
dagitildig siralarda orada bulunarak Hz. Omer’in “Ey insanlar! Sizden kimin
bir énceligi varsa bir adim 6ne ¢iksin.” sozi Uzerine ayaga kalkip “Ben Ey
Miiminlerin Emiri! Arkadasin, dostun, imdn edenlerin ilki, RasGlullGh’i

% Halife b. Hayyat, Tdrih, 109.

% Ahmed b. Yahya Belazuri, Fiitdhu’l-buldén, (Beyrdt: Daru Mektebetd Hilal, 1988), 94;
ibni’I-Esir, el-Kamil, 2/218; Zehebi, Tarihi’l-islédm, 3/40.

7 Ep( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihi’r-rusiil ve’l-muliik, (Beyr(t: Daru’t-Turas,
1387), 3/388-390.

"X Ebt Muhammed Ahmed el-K(ifi el-Ahbari ibn A‘sem, Kitdbi’l-fiitah, thk. AlT Siri, (Beyrdt:
Daru’l-Edva, 1991), 1/28.

72 ibni’I-Esir, Usdii’l-gébe, 3/463; ibni’|-Esir, el-Kamil, 2/218.

73 ibn Kesir, el-Biddye, 6/493.
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dogrulayan, ona yardim eden, malini infak eden, sadaka veren, onunla
magaraya giren, onunla cihat eden, daima onun yaninda olan, kdfirlere
karsi duran Hz. Ebd Bekir’in ogluyum.” dedi. Hz. Omer “Sen onun fazileti
hakkinda ¢ok az sey séyledin; fakat hep dogrulari dile getirdin.” dedikten
sonra ona on bin dirhem verilmesini emretti. Medain’in fethiyle yetinmeyen
Abdurrahman, Irak cephesiyle ayni anda yiritilen Suriye ve Sam bélgesinin
fethine de katildi. ”* Ayrica Hz. Omer’in onu, 500 kisilik atli bir birligin basina
emir olarak tayin ettigi de rivayet edilir.””

Abdurrahman’in  Sam fetihleri sirasinda destansi  bir evlilik
yaptigindan bahsedilir. Rivayet edildigine gére Halid b. Velid, Irak’tan ayrilip
Sam’a gitmek lizere hareket etti ve Dimetu’l-Cendel’e ugradi. Bolgeyi kisa
slirede fethedip esirler aldi. Esirler arasinda Gassani Araplarinin hiikiimdari
cadi b. Adi b. Amr b. Eb( Amr el-Gassan?’nin kizi Leyla’da vardi.”® Bir baska
rivayete gore ise Halid b. el-Velid’'in silvarileri Leyld’yi Gassaniler’in
topraklarinda esir almislardi. Fakat her hallkarda Leyla esir alinmisti ve
Abdurrahman i¢in siradan bir esir degildi. Abdurrahman’in Musliman
olmadan once ticaret icin Sdm’a gidip geldigi sirada Leyld'yi bir sergi
tizerinde goriip asik olmus ve onun icin siirler terenniim etmisti.”” Siirleri
samimi olunca kulaktan kulaga dolasarak meshur olmustu.

Abdurrahman’in kendisine siirler yazdigi Leyla, Halid b. Velid’in
esiriydi.”® Siirler vasitasiyla Abdurrahman’in Leyld’ya olan muhabbetinden
haberdar olan Hz. Omer, ordusunu Sam’daki fetih bdlgesine gdnderdigi
zaman komutana soyle bir talimat verdi: “Sayet Leyld’yi ele gecirdiysen, onu
Abdurrahman’a ver.” Halife’den gelen bu talimat lizerine komutan Leyla’y
Abdurrahman’a teslim etti ve aralarinda bir nikah akdi gerceklesti.

Evlenmeleri abartili bir sekilde tasvir edilen bu ikilinin bosanmalari da
cok garip bir sekilde anlatilir. Rivayete gbre Leyla, kocasini kendisine
kordigim gibi baglayinca Abdurrahman, diger eslerinden uzaklasmak
durumunda kaldi. Nihayet zevceleri, bu durumdan rahatsiz olup Leyla’yi Hz.
Aise’ye sikayet ettiler. Duruma midahale eden Hz. Aise, sergiledigi adaletsiz
tutumdan dolayi kardesi Abdurrahman’i kinadi ve soéyle dedi “Allah’a yemin
olsun ki! Sanki Leyld’nin disleriyle nar tanesi emer gibi oluyorum.” iste Hz.

* Ebd Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el- Vakidi, Futuhu’s-SGm, (BeyrGt: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 1417/1997), 2/192.

7> vakidi, Futuhu’s-Sém, 2/193.

7% ibn Kesir, el-Biddye, 8/152.

77 Belazuri, Ensébii’l-esréf, 10/103; ibn Kesir, el-Biddye, 8/156.

78 Begavi, Mu’cemii’s-Sahdbe, 4/415.
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Aise’nin bu sozii Uzerine bir siire sonra Leyld’nin disleri dokuldugu ve
cirkinlestigi soylenir. Oyle ki, bundan sonra Abdurrahman, ondan
hoslanmadi ve kendisine eziyet etmeye basladi.” Bunun izerine
Abdurrahman da ondan uzaklasarak bir miiddet sonra onu bosad:.®

Hz. Omer déneminde adi daha ¢ok goéniil meseleleriyle giindeme
gelmis olsa da aslinda Abdurrahman, bu dénemde halifenin en yakin
adamlarindan biriydi. Ayrica Hz. Omer’in sehit edilmesinin arka planinda
bulunan kisilerin tespitinde ve hadisenin aydinlatmasinda énemli bir tanik
olarak kabul edilir.®" Cinkiu o, Hz. Omer’e karsi tertip edilen suikastin
faillerinin kimler oldugunu biliyordu.®” Hadisenin arka planina vakif olan
Abdurrahman, Hz. Omer sehit edildiginde bildiklerini sdyle dile getirdi: “Ben
Hz. Omer’in katili EbG Lii’li’niin yanina gitmistim. Yaninda Hirmiizén da
vardi. Onlarin yanina gidince telaslandilar ve ellerinden kabzasi ortasinda
olan iki basl bir hanger disti.” ¥ Bir muddet sonra Abdurrahman,
“Mii’minlerin emirinin ne ile &ldiiriildiiiine bakin!” dedi. Insanlar
baktiklarinda Abdurrahman’in tarif ettigi hancer oldugunu gordiler.®*
Boylece onun sahitligi dogru kabul edildi.

2. 4. Hz. Osman Donemindeki icraatlari

Abdurrahman, Hz. Osman déneminin de sahitlerindendi. O, halifenin
emirlerine icabet ederek isldm’in yayilmasina hizmet etmistir. Hz. Osman
Afrika Uzerine bir ordu hazirlayip halkin arasinda gonilli olarak savasa
katilmak isteyenler igin bir ¢agri yaptiginda ¢agrisina icabet edenler arasinda
Abdurrahman b. Ebi Bekir de bulunmaktaydi.®*® Tertip edilen savas
esnasinda roliinden bahsedilmese de iyi bir okgu oldugu bilindiginden bu
savasta okgular arasinda yer almis olmasi muhtemeldir.

Abdurrahman’in  Hz. Osman doneminde sergiledigi davranislar
arasinda en hayati olani, fitne sirasinda aktif rol alarak isyancilarla Hz.
Osman arasinda el¢i olmasidir. Hz. Osman’in son anlarinda Medine’de
bulunan Abdurrahman, isyancilar sehri kusattiklarinda halifenin yaninda
olmaya gayret gosterdi. Hatta isyancilar Hz. Osman ile iletisim kurmak

7 ibn Kesir, el-Biddye, 8/157.

8 Belazuri, Fiitdhu’l-buldén, 70.

& ibnir'I-Esir, el-Kamil, 2/447.

82 Ziibeyri, Nesebii Kureys, 355; Zehebi, Tarihii’l-islém, 3/296.

8 Taberi, Tdrih, 4/240; ibni’|-Esir, el-Kamil, 2/447; DGBIT, 2/194.

8 Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megdzi, thk, Siiheyl Zekkar,
(Beyrdt: Daru’l-Fikr, trz), 170; Belazuri, Ensdbii’l-Esrdf, 10/432-433; Zehebi, Tdrihii’l-isldm,
3/296.

& Belazuri, Fiitih, 259; ibn A‘sem, Kitdbii’l-fiitih, 4/359.
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istediklerinde Abdurrahman b. Ebi Bekir’i araci kildiklari da soylenir. Zira
Abdurrahman, Misirlilarin itibar ettigi Muhammed b. Ebi Bekir’in abisi, Hz.
Aise’nin kardesi ve ilk halifenin ogluydu. Bu sebeple o, isyancilar ile halife
arasindaki elgi olabilecek birisiydi. Boylelikle halife isyancilarla goristi ve
onlarin isteklerini kabul edecegini bildirdi.?® Fakat yapilan gériismeler ve
alinan 6nlemler Hz. Osman’in sehadetini engellemeye yetmedi. Hadiselerde
aktif rol alan Abdurrahman’in Hz. Osman’a karsl son bir vazife kalmisti, bu
yiizden cenazesine katilan sayili kisiler arasinda yer aldi.?’

2. 5. Hz. Ali D6nemi Faaliyetleri

Hz. Ali'ye Mescid-i Nebevi‘de biat edildigi sirada aralarinda
Abdurrahman b. Ebf Bekir'in de bulundugu bir grup sahabi kendisine biat
etmediler. Abdurrahman’in biata yanasmamasinin kendince hakli sebepleri
vardi. Nihayetinde Hz. Osman masum olarak oéldirilmus, iktidara gelen Hz.
Ali ise yani basinda bulunan isyancilarin cezalandiramadigindan bu konunun
bir an 6nce halledilmesi gerekliydi. ® Bu yiizden o, Hz. Ali’ye biat etmedigi
gibi Hz. Osman’in masum olarak 6ldirilmesinin intikamini almak igin
Basra’ya dogru hareket eden gruba katildi.®® Cemel Ashabi icerisinde de yer
alarak kiz kardesi Hz. Aise’yi destekledi ve meydana gelen olusuma ait
Beytiilmal’in sorumlugunu Gstlendi.”

Abdurrahman b. Ebi Bekir'in Hz. Ali devrinde baska bir micadelesi
daha bulunur. Hz. Eb( Bekir hanesinin en blylGgu ve ayni zamanda bir abi
olmanin verdigi hissiyatla kardesi Muhammed b. Eb( Bekir’i
diismanlarindan korumak igin blyik gayret sarf etti. Zira Muhammed, o
siralar Hz. Ali tarafindan Misir valisi olarak gorevlendirildig§inden Misir'da
bulunuyordu. Muaviye b. Eb( Sitifyan, Misir’t almasi icin gonderdigi Amr b.
el-As’a basarili olmasi halinde Muhammed’i &ldiirmesini tembih etmisti.
Muaviye’ye gore Osman’i 6ldirenlerle birlikte hareket eden Muhammed’in
kabahati biyiikti. Ustelik son anlatinda Hz. Osman onlardan su istemis;
ancak onlar bir damla su dahi vermemisti.®* Kardesinin dldiirtilecegini duyan

8 Aycan, irfan, Saltanata Giden Yolda Mudviye b. Ebi Siifyan, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 89.

8 Belazuri, EnsGbi’l-esrdf, 5/577.

8 Ramazan Onal, " Hz. Osman’in Sehadetinden Sorumlu Tutulan Sahabiler ve Bu Olaydan
Sonra Akibetleri", Sarkiyat Dergisi, Cilt, 11, Sayi 3 (Aralik, 2019), 1300-13017.

8 Ziihri, el-Megdzi, 153.

% Taberi, Tdrih, 4/474; ibnii’|-Esir, el-Kamil, 2/577.

 ibni’I-Esir, el-Kamil, 2/708; ibn Kesir, el-Biddye, 7/493.
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Abdurrahman, Amr b. el-As ile gériismeye gitti.*> Bu sirada Amr b. el-As,
Misir’in Fustat kentine girmis ve onun komutanlarindan Muaviye b. Hudeyc,
Muhammed’i aramaya baslamisti. Abdurrahman ne kadar gabalasa da
Muaviye b. Hudeyc bu isten vazgegmemekte kararliydi. Amr b. el-As
kendisine haber gondererek Muhammed’i 6ldiirmeden yanina getirmelerini
istediginde Muaviye, “Hayir bunu asla kabul edemem. Onlar ki, Kindne b.
Bisr’i éldiirdiiler buna karsilik ben EbG Bekir’in oglu Muhammed’i sag mi
birakayim! Bu miimkiin muidiir?” diyerek itiraz etti.

Esir aldigit Muhammed’e tepkili olan ve bu sirada vyaptig
konusmalarina sinirlenen Muaviye b. Hudeyc, onu o6ldirdi. Daha sonra onu
bir esegin semerine baglayarak atese verdi.”* Dolayisiyla Abdurrahman
kardesinin infazina engel olamadi. Onun kardesini korumasi akidevi bir
mesele olmayip, asabiyetten kaynaklanan bir durumdu. Zira Abdurrahman
b. Ebf Bekir, Muaviye taraftarlari arasinda yer aliyordu. Yasanilan bu hadise
Abdurrahman’in Emevilerin yanindan uzaklasmasina sebebiyet verdi.

2. 6. Emeviler Donemindeki Tutum ve Davranislari

Kardesinin oldirilmesiyle Emevilerden uzaklasan Abdurrahman b.
Ebi Bekir, Muaviye’'nin oglu Yezid’e biat istemesi lizerine onlardan tamamen
uzaklasti ve aradaki baglar kopma noktasina geldi. Abdurrahman kendince
hakliydi, ¢linklii Yezid’in veliahtliginin onaylanmasi Bizans ve Sasanilerde
oldugu gibi saltanat sistemini beraberinde getirecekti. Ayrica Yezid onun
biat edecegi kimlik ve karakterde degildi. Zira Yezid, iyi bir siyasetci ve
komutan olan babasina nazaran ciliz ve zayifti. $dm’da eglence hayatiyla
mesgul oldugundan devleti yonetecek kudreti yoktu. Hz. Peygamber ve
Hulefa-i Rasidin’in metotlarina uymayan bu veliahthga karsi cikti.*
Abdurrahman’in bu konuda sergiledigi tavir tarih agisindan 6nem arz
ettiginden, meseleyi en basindan ele almakta fayda vardir.

Yirmi yila yakin iktidarda kalan Muaviye, kurdugu devletin temelini
saglamlastirdi. Sam’daki taraftarlarinin kendisini destekleyeceklerine emin
oldugunda, oglunun hilafetinin onilindeki engelleri ortadan kaldirmaya
yoneldi. Yezid’e rakip olacak Abdurrahman b. Halid b. Velid ve Hz. Hasan
gibi isimlerden kurtuldu. Rakiplerin bir kismini ortadan kaldirildiktan sonra

92 Taberi, Térih, 5/104; Ebi’'l-Kasim Al b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiseyn ibn
Asakir, Tdrihi Medineti Dimask, (BeyrGt: Daru’l-Fikr, 1995), 35/30.

% Taberi, Térih, 5/229; ibnii’|-Esir, el-Kamil, 2/708.

94 Zehebi, Tdrihii’l-islém, 4/148. Muhalifler icin bkz. Unal Kilig, Tartismalarin Odagindaki
Halife Yezid b. Mudviye, (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2001).
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Mugire b. Su’be’nin de teklifiyle95 valilerinden Yezid'e biat edilmesini istedi.
Sehirlerin nabzini iyi tuttugundan giristigi bu iste Suriyelilerin Yezid’e destek
verecegini biliyordu. Ancak Irak ve Hicaz bdlgesinden ¢ok emin degildi.
Bircok Emevi aleyhtarlarinin bulundugu bu iki bélgenin birinde hilafet
iddialarinin ¢ikmastyla muhaliflerin sesini yiikseltebilirdi.”

Mugire b. Su‘be’nin yapici tavirlari ve Ubeydullah b. Ziyad'in gayretli
calismalari sayesinde Irak bolgesi Yezid’e biat etmeyi kabul etti. Hicaz'a
gelince buradan biat almak hi¢ de kolay olmayacakti. Cinki ehl-i haram ve
kibarii’s-sahdbe’nin yasadigi Mekke ve Medine’de hilafet makamina
Yezid’den daha layik kimseler bulunmaktaydi. Ustelik hepsi de erdemleriyle
yasadiklari toplumda kendilerini kanitlamis kimselerdi ve Yezid’e biat etmeyi
kabul etmeleri mimkin gozikmuiyordu. Bunlar arasinda Huseyin b. Ali,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Abdullah
b. Abbas bulunuyordu.”’” Durumun farkinda olan Muaviye, Medine valisi
olan Mervan b. Hakem’e bir mektup gondererek, Irak ve Sam bdlgesinin
Yezid’e biat ettigini kendilerinin de biat etmelerini istedi.”® Gelen haber
Uzerine insanlari biata ¢agiran Mervan, mescitte toplanan halka soyle
seslendi: “Ey insanlar! Miiminlerin emiri yaslanmistir. Cildi kirismis ve
kemikleri zayiflamistir. Kendisinden sonra ise fitneler ¢cogalacaktir. Allah ona
giizel gériis vermistir ki, onunla birlikte kan akmayacak, fitneler bitecek ve
huzur ortami yeniden tesis edilecektir. Buna ne dersiniz?” Mescidin dort bir
yanindan su ses yankilandi; “Eger Allah bundan razi ise biz de raziyiz.”
Mervén soyle dedi; “O, hidayete ermis Rasid halifelerin hayati gibi hayat
yasayan oglu Yezid’i size veliaht olarak birakmstir.”

Mervan’in konusmasi Uzerine Abdurrahman b. Ebi Bekir ayaga
kalkarak soyle dedi: “Ey Mervdn! Vallahi sen ve bu sézleri sana séyleten kisi
yalan séyliiyorsunuz. Vallahi Yezid asla buna layik degildir.” Baska bir
rivayette “Siz Ummet’in iyiligini disiinmiiyorsunuz. si saltanat haline
getirmek istiyorsunuz.” dedi. ® Onun sozlerine sinirlenen Mervan b.
Hakem'’in cevabi sert oldu ve bunu diyen kisi hakkinda ayet indigine dair
ithamda bulundu. Abdurrahman b. Ebi Bekir bunu duyunca sinirlendi ve

% Bkz. Omer Aktas, Bir Arap Déhisi Mugire b. Su‘be, (istanbul: Hikmetevi, 2019), 270.

% ibrahim Beydn, et-Tevvdbdin, (Beyrat: Daru’t-Teavin, 1975), 57.

o7 Belazuri, Ensdbii’l-esrdf, 5/145; Eb( Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, el-Ahbdri’t-tivdl,
thk. Abdulmiinim Amir, (Kahire: Daru ihyali Kitiibi’l-Arab, 1960), 226; Beydin, et-
Tevwvdblin, 58.

%8 ibn A‘sem, Kitabi'l-futdh, 4/334.

% Begavi, Mu’cemii’s-Sahdbe, 4/415; ibn Abdilberr, el-istiGb, 446; Makrizi, imtéu’l-esma,
12/277; DGBIT, 2/3009.
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soyle dedi; “Ey ibn Zerka! Sen Tarid b. Tarid"® iken kalkip bizim aramizda
Kur’an’t mi tevil ediyorsun?” Mervan, daha sonra bu durumu Muaviye'ye
bildirdi.'*"

Abdurrahman, daha énce destekledigi Umeyyeogullarina simdi karsi
¢itkmasinda Yezid'in liyakatsizligi etkili oldugu gibi onu itaatten ayiran baska
sebepler de s6z konusuydu. Ozellikle kardesi Muhammed’in Misir'da
oldiruliip yakilmasi ve Mervan’in tavirlari onu rahatsiz etmisti.’® Mervan,
Mubhaliflerin baskisina dayanamayinca Muaviye'ye bir mektup yazd.
Valisinin yumusak huylulugunun istismar edildigini diisinen Muaviye,
Mervan’i gérevden alarak Sald b. As’i tayin etti. Yeni vali géreve baslar
baslamaz insanlari Yezid’e biat etmeye zorladi. Bu konuda gii¢ ve siddet
kullanmaktan da geri durmadi. insanlar bidt etme konusunda gevsek
davrandilar.'® Said b. As Muaviye’ve durumu anlatan bir mektup yazd.
Bunun Uzerine Muaviye, muhaliflere birer mektup gonderdi. Fakat
muhalifeler bir tiirli Yezid'e biat etmeye ikna olmadilar.

Tim cabalara ragmen mubhalifeler biat’a yanasmayinca Muaviye b.
EbG Sifyan, bin ath ile birlikte hicri 56 yilinda Medine’ye geldi. Rivayet
edildigine gore onu karsilamaya cikanlar arasinda Abdurrahman b. Eb7 Bekir
de vardi. Fakat onun karsilamasi digerlerinden biraz farkh oldugu soylenilir.
Hatta sitem igeren su sozleri soyledigi rivayet edilir: “Hos gelmedin, sana
merhaba da demiyorum, akli gitmis, yaslanmis bir adam buraya geliyor ve
sahdbenin biiyiiklerinden hi¢ kimseye danismadan Medine’ye giriyor.”**
Abdurrahman’in durumundan haberdar olan Muaviye, durumu iginden
¢6zlilmesi zor bir hale sokmak istemediginden Medine’ye gelince ilk olarak
Hz. Aise’yi ziyaret etti.'® Bu hareketi Peygamber esine duyulan sayginin
yaninda Abdurrahman’a verilen bir mesajdi. Muaviye, Hz. Aise’nin yanina
gelince kardesinin akibetinden korkan kardesi “Ey Mudviye! Senin,
kardesimi éldiirmekle tehdit ettigini duydum. Sakin béyle bir sey
yapmayasin!”**®uyarisinda bulundu.

1% Tarid b. Tarid, kovulmus oglu kovulmus demektir. Mervan ve babasi Hakem Hz.

Peygamber doneminde Taif'e siirglin edildiklerinden boyle bir lakap almislardir.

ibni’I-Esir, Usdii’l-gébe, 3/464.

ibniV'I-Esir, el-Kdmil, 3/100.

Eb( Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siydse, thk. Muhammed
ez-Zeyni, (Suriye: Miessetil’|-Halebi, 1990), 1/153.

% ibnii’I-Esir, el-Kamil, 2/708.

1% ipbn Kuteybe, el-iméme, 1/159.

1% ibn Kuteybe, el-iméme, 1/161.
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Mubhalifler arasinda Muaviye'ye karsi ¢ikan ve sert davranan
Abdurrahman b. Ebi Bekir; digerlerine nazaran daha yumusak cevap veren
ise Abdullah b. Omer oldu. Muaviye onlarin muhalefetini bir kenara birakip,
minbere cikarak bir hutbe okudu ve ardindan halk Yezid’e biat etti.’”’
Mubhalif olarak bilinen bes kiside orada oturmaktaydi. Fakat onlar yapilan
biata ne katildilar ne de muhalefet ettiler. Clinkii Muaviye, onlari tehdit
edip korkutmustu.'® Muaviye, Abdurrahman’in Yezid’e biat etmeyi kabul
etmedigini duyunca ona yiiz bin dirhem gondermeyi de ihmal etmedi.
Abdurrahman, sus payl olarak gonderilen bu parayr kabul etmeyerek,
“Dinime karsilik dinyahgi mi kabul edeyim?” dedi ve oradan ayrilip
Mekke’ye gitti.'® Herhangi bir fitneye sebebiyet vermemek icin bu olaydan
sonra vefat edene kadar hicbir kimseyle konusmayacagina dair yemin
etti."

3. Vefati

Abdurrahman b. Ebi Bekir’'in vefat tarihi ihtilafidir ve bu konudaki
rivayetler hicri 53 ile 58 arasinda degismektedir. Halife b. Hayyat (0.
240/854-55), onun 53 senesinde vefat ettigini bildirmekle beraber 58
diyenlerin rivayetleri de aktarmaktan geri durmamistir.""* ibn Hibban (6.
354/965), onun icin 58 yilini vermekle birlikte bu hadisenin 53 yilinda
oldugunu da soéyler.”"? ibni’I-Esir (6. 630/1233), Muaviye b. Ebl Siifyan
hilafette oldugu 53 yilini isaret eder.'” ibn Hacer (6. 852/1449) de 56
yiinda'™ vefat ettigini soyledikten sonra 54, 55 ve 56 vyillarina dair
miielliflerin goriis belirttigini ifade eder.'™ Bu ihtilaflarin ¢6ziimii zor olsa da
Abdurrahman’in Yezid b. Muaviye’nin veliahthgina muhalefeti 6nemli
ipuglari igerir. CuUnki Yezid’in veliahtligl i¢in biat alindigi dénemde
Abdurrahman hayattaydi. Dolayisiyla o, hicri 56 yilindan sonra 6ldi. Bu
ylzden onun hicri 56 yilindan sonra 6ldigind, daha 6nce 6ldiguni rivayet
eden haberlerin dogru olmayacagini rahatlikla soyleyebiliriz.

97 Halife b. Hayyat, Tdrih, 267.

ibn Kesir, el-Biddye, 8/140; DGBIT, 2/3009.

ibn Asakir, Tarihii Dimask, 35/ 36.

"ibn Sa‘d, Tabakdt, 5/24.

M yalife b. Hayyat, Tdrih, 219.

2 Epy Hatim Muhammed b. Ahmed ibn Hibban el-Busti, es-Sikdt, (Beyr(t Daru’l-Fikr,
1395/1975), 3/249.

ibniy’I-Esir, Usdii’l-gdbe, 3/464; ibni¥'|-Esir, el-Kamil, 3/90.

ibn Hacer, el-isébe, 4/276.

ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib, 6/133.
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Abdurrahman’in 6lim tarihinde oldugu gibi, onun 6lim yeri hakkinda
da ihtilaflar vardir. Kaynaklarin birgogunun naklettigine goére o, Hubsi
denilen bir yerde uyku halindeyken vefat etti.'*® Burasi Mekke’ye 12 mil
uzak bir yerdir."’ Diger kaynaklarin rivayet ettigine gére Abdurrahman,
Seffah denilen yerde uykudayken aniden vefat etmistir. **®

Oliim nedenine de ayni sekilde ihtilaflidir ve onun normal sartlarda
uyku halinde vefat ettigi soylenir. Lakin onun vefat etmeden 6nce siyasi
olaylara karismasiyla 6liminde slpheler aranir. Muaviye b. Eb( Stfyan’in
onu 6limle tehdit ettigi de gbz 6nlinde bulunduruldugunda bu mesele
sUpheli hale gelir. Bilindigi lizere Muaviye b. Eb( Stfyan’in oglu Yezid’e biat
almak icin Medine’ye geldiginde bazi kisileri hedef gostermisti. Bunlar
Hiseyin b. Ali, Abdullah b. Zibeyr ve Abdurrahman b. Ebf Bekir'dir. Hatta
Abdurrahman’i alenen tehdit etmisti. Abdurrahman vefat ettigi siralar
Yezid’in veliahtligina itiraz ettigi déneme denk gelmesi de slpheleri
arttirmaktadir. Ayrica Muaviye'nin onu yanina c¢ekmek icin gonderdigi
mallari geri cevirerek “Ben dinimi diinyalik karsihidinda satmam.” diyerek
Mekke’ye gitmesi™™® dustindiriictdiir. Hayati bir tehlike sezmemis olsaydi
Medine'yi terk etmesine sebep kalmazdi. Lakin bu sipheleri dogrulayacak
bir delil bulmak zordur.

Kardesinin 6lim haberini duyan Hz. Aise de bu isin bir cinayet
olabilecegi ihtimali izerinde durdu. Fakat bu sirada sahit oldugu bir 6lim
onu fikrinden vazgecirdi. Rivayet edildigine gére Abdurrahman’in vefat
haberini alan Hz. Aise, evinde oturuyorken saglikli bir kadin yanina geldi.
Evinin bir kiyisinda namaz kilarken, basini secdeye koyup kaldiramadan
vefat etti. Hz. Aise bunun kendisi icin bir ibret oldugunu diisiinerek kardesi
Abdurrahman’in 6liimiine dair kalbindeki stipheyi bir kenara biraktr."*

Abdurrahman b. Ebi Bekir’i defnettiklerinde, Hz. Aise Zu Tuva denilen
yere gelerek kabrin lGzerinde namaz kilip ayrilmadi. Bunun Uzerine kadinin
biri: “Ey Miiminlerin annesi! Sen béyle yapiyorsun ha! “ dedi. O “Sen ne
yaptigimi gérdiin ki?” dedikten sonra, sdyle devam etti: “Bizim cigerimiz,
develerin cigeri gibi degildir.” Kardesinin yanindan ayrilmak zor geldiginden

18 Belazuri, Ensabii’l-esrdf, 10/102; ibn Hibban, es-Sikdt, 3/249; Darekutni, el-Mu ‘telif,

3/144; Begavi, Mu’cemii’s-sahdbe, 4/417; Eb( Abdilldh Sihabiddin Yakat el-Hamevi el-
Bagdadi er-ROmi, Mu’cemii’l-buldén, (Beyr(t: Daru ihyai Turasi’l-Arabf, 1979), 2/214.
Belazuri, Ens@bii’l-esrdf, 10/102; ibn Abdilberr, el-istidb, 446; ibn Hacer el-Askalani,
Tehzibii’t-tehzib, 6/133.

Yakat Hamevi, Mu’cemii’l-buldén, 3/412.

Zehebi, Térihii’l-isldm, 31/355.

ibn Sa‘d, Tabakét, 5/23.
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onun kabrinin Gzerine bir ¢cadir kurulmasini emretti ve bazi adamlarini bu isi
yapmalari icin kendisine vekil tayin ederek oradan ayrildi. ibn Omer buraya
geldiginde kabrin Uzerine bir cadirin kurulmus oldugunu gorip sasirdi ve
cadir kurmalarinin nedenini sordu. Oradakiler kendisine durumu
anlattiklarinda, ibn Omer oradaki adama, “Cadiri iizerinden sék!” emrini
verdi. Gorevli adam, “Beni bununla gérevli olarak vekil tayin ettiler.” dediyse
de ibn Omer séylediklerini ciddiye almadan “Abdurrahman’i sadece ameli
golgeler.” diyerek ikazda bulundu.’

Sonug

islam Tarihinin meshur simalarindan Abdurrahman b. Ebi Bekir’in
hayati bir butiin halinde incelendiginde bazi gerceklerle karsilasilir. Hz.
Peygamber ve diger sahabe biyografilerinde oldugu gibi Abdurrahman’in da
islam’dan ®&nceki hayatina dair birka¢ rivayetten baska bir sey
bulunmamaktadir. Sinirll sayidaki rivayetler ise icerik bakimindan onun
hayatiyla dogrudan baglantili olmayip, ailesinin durumunu tasvir eden genel
bilgilerdir. islam’dan sonraki hayati ise uzun yasamasi ve bircok hadisede
ver almasindan dolayr daha belirgindir. Fakat bunlar onun yasantisini
tamamiyla aydinlatmakta yeterli degildir. Bu yizden dogum tarihi, fiziki
yapisi, kisiligi ve bazi faaliyetleri tam olarak bilinmemektedir. Ayni sekilde
EbG Bekir ailesinin diger fertlerine nazaran isldam dinine girme konusunda
gec¢ kalmasinin sebebi de kaynaklarda agik¢a belirtiimediginden meseleyi
aydinlatmak i¢in hayatinin tamamini géz 6niine alarak bir karar vermek
durumundayiz. Rivayetlere yansidigi kadariyla onun akli melekelerini
kullanmaya 6zen gostermesi, dogru kabul ettigi hususlarda israrci olmasi ve
dislincesini ifade etmekte kimseden ¢ekinmemesi sebebiyle uzun siire sirk
Uzerine kaldigi anlasilmaktadir. Savundugu degerleri hayat tarzi haline
getirdiginden ve yasadigi ortamda kendisi gibi diisiinenlerden de cesaret
aldigindan islam’a girmesi gecikmis olmalidir. ilaveten, onun sirk davasini
hakl gérmesinde aile fertlerinin en yasl Uyesi dedesi Kuhafe’nin etkisinin
oldugunu da soyleyebiliriz.

Muisliman olduktan sonra adinin bircok yerde ge¢mis olmasi
normaldir. Clinkii o, Muslimanlarin ilk halifesinin oglu olmasindan dolayi
glzide bir ailenin ferdiydi. Babasinin konumu ve kendisinin sergilemis
oldugu tavirlar neticesinde yaptiklar yakindan takip edilmistir. islam’dan
sonraki sirecte 6nemli hadiseler icerisinde yer alarak hafife alinmayacak
isler basarmistir. Bu konudaki o6rnekleri siralamak gerekirse, Ridde
Harekati’nda islam aleyhine ugras veren bircok kimse onun kiliciyla ortadan

2 ibn Sa‘d, Tabakét, 5/22; Darekutni, el-Mu‘telif, 3/144.
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kaldinlmistir. Hz. Omer doéneminde fetihlerde oldugu kadar fetih
sonrasindaki tutumuyla Hz. Omer’in yakindan alakadar olmasini basarmistir.
Hz. Osman doéneminde isyanci gruplarla kopri vazifesi gormesi, Hz. Ali
doneminde Cemel Ashabi arasinda yer almasi ve buralarda aktif gérevlerde
bulunmasi tarihe iz birakmasina neden olmustur. Ayrica tim insanlarin
kabul etmesine ragmen Yezid’in halifeligine onay vermeyen dort kisiden biri
olmasiyla ve o6liminde siphelerin bulunmasiyla tarihgilerin ilgilerini
cekmistir. Netice itibariyle Abdurrahman cok yonlu kisiligi ve yaptiklariyla
Misliman olduktan sonra dikkatleri Gzerine c¢ekerek tarihi bir karakter
haline blrinmstar.
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0z

Avrupa’da din savaslarinin neden oldugu kargasaya tepki olarak
ortaya c¢ikan dogal hukuk teorilerine goére insanlar dogarken, birbirleri
Uzerinde herhangi bir hakimiyet/efendilik iddia edecek sekilde bir ayricalikla
dogmazlar. Bu hukuk teorileri Avrupa’da hakimiyetin, bir kisinin keyfi iradesi
yerine esit sekilde Ozglir olan insanlarin rizasina dayanmasi gerektigi
dislincesini glgclendirmis ve toplumun daha genis kesimlerini seferber
ederek Bati diinyasinin siyasi hayatinda radikal degisikliklere neden
olmustur. Bat’'da yasanan bu donidsiimiin etkisiyle 19. ylzyilda halk
egemenligi kavrami, Osmanl Devleti'nin siyasi hayatina da girmistir.
Tirkiye’de modern dénemle birlikte din-toplum ve din-siyaset iliskilerinin
neye benzediginin tarihsel sosyolojik tespiti hem bugiliniin hem de gelecegin
neye benzedigi/benzeyecegi hakkinda bize fikir vermesi agisindan 6nemlidir.
Dini dusunirler, halk egemenligini dini terimlerle dinilestirip halki seferber
etmek istemistir. Tirk dinT dusincesi, halki gercekten kendi kendisinin
efendisi yapmak gibi modern ahlaki bir diizeni amacglamamistir. Dini
distnce, halki kullanarak devleti kurtarmayi hedefledigi icin halk egemenligi
kavramina da aragsal bakmistir. Bu baglamda calismamizda modern halk
egemenliginin, Turk dini distincesine girisi ele alinacaktir. Calismamiz nitel
bir yaklagimla, birer bilgi ifadesi olan halk egemenligi, mesrutiyet,
cumhuriyet ve demokrasi kavramlarina iligkin, dénemin dini dusuincesini
temsil ettigini distndtgumiz kisilerin yazdiklari metinler Uzerinde, bu
kavramlarin yorumlanmasindan ibaret olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi soyolojisi, Kavramlar, Dini disince,
islamcilik, Halk egemenligi, Mesrutiyet, Cumhuriyet, Demokrasi.

Abstract

According to natural law theories that emerged in response to the
turmoil caused by religious wars in Europe; when people are born, they are
not born with the privilege of claiming any sovereignty and mastery or
lordship over each other. These theories of law has strengthened the notion
that domination in Europe should be based on the consent of people who
are equally free, rather than the arbitrary will of a single person and had
caused radical changes in the political life of the western world by mobilizing
broader sections of the society. In the 19th century, with the effect of this
transformation in the West, the concept of popular sovereignty entered the
political life of the Ottoman Empire. Determination of how look likes
religion-society and religion-politics relations as per historical and
sociological point of view is important for giving idea to us for getting an
idea what it looks like today as well as how in the future of Turkey with the
modern period. Religious thinkers wanted to mobilize the people by
religiousizing the sovereignty in religious terms. Turkish religious thought
did not aim at a modern moral order such as making the people truly their
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own Lord. Religious thought; since they aimed to save the state by using the
people, they also looked at the concept of popular sovereignty
instrumentally. In this context; in our study, introduction of modern popular
sovereignty into The Turkish religious thought will be discussed. Our study
with a qualitative approach will consist of interpreting of these concepts on
the texts written by people we think represent the religious thought of the
period regarding the concepts of public sovereignty, constitutionalism,
republic and democracy.

Keywords: Sociology of knowledge, Concepts, Religious thought,
Islamism, Popular sovereignty, Constitutional monarchy, Republic,
Democracy.

Giris

Bilgi, insanlar arasindaki etkilesimin Urlintdir. Maddi diinyadan
soyutlanan bu sembolik varlk, ayni zamanda UrinG oldugu toplumu
degistiren o©Onemli bir glictir. Sosyoloji disiplininde, “bilgi-toplum”
iliskilerinde iki tema hakim olmustur. ilk temaya gére bilgiler, toplumsal yapi
ve degisimin basit birer yansimasidir. Ancak ilk tema aleyhine gliclenen
diger temaya gore ise bilgiler toplumsal bir diizenin Uretilmesinde ve
iletilmesinde aktif rol oynarlar (Williams, 1981: 12-13; McCarthy, 2002: 33).
Hatta bu son temaya gore sosyal kosullar ile bilgi arasinda bir tercih s6z
konusu olacaksa bu tercihin, insan zihninden sosyal kosullara dogru olmasi
gerektigi yoniindedir. Bu egilimin en 6nemli temsilcilerinden Berger ve
Luckmann’dan -ki onlar kendi dénemlerinin bu konuyla ilgili distincelerini
Ozetlemislerdir- hareket edildiginde, insanlarin bazi zihni sirecleri (6znel
anlamlandirmalan) disa vurarak, davranis kaliplari, 6rf/adetler ve kurumlar
seklinde toplum denilen gergekligi Urettikleri anlasiimaktadir. Bu drinler
kisileri asarak nesnel bir varlik kazanir ve bu varlik kendi Ureticisi de dahil
olmak Gzere digerlerini bicimlendirir (Berger, 2015: 53; Ciftci, 2015: 39). Bu
anlamda Marx, Durkheim gibi klasik sosyologlarin, her tirli dislincenin
maddi  kosullar tarafindan belirlendigini  kavradiklarini  séylemek
mimkindir. Onlarin bu kavrayislarinin problemli tarafi, s6z konusu
dustincenin/bilginin maddi kosullari asip onlari degistirebilme potansiyelini
ihmal etmeleriydi (Lichtheim, 1967). Bununla birlikte Bati ile Bati disi diinya
arasinda meydana gelen bilgi-toplum iliskilerinin analizinde konunun biraz
daha karmasik oldugunu iddia etmek miumkinddr.

Modern donem oncesinde bilgilerin genis toplumsal kesimlere
ulasmasi icin ¢ok az alt yapt imkani vardi (Mann, 2012: 424). Modern
zamanlarda altyapinin gelismesiyle birlikte artan okuryazarlk, sarsici
toplumsal degisikliklere neden olmustur. Bilgi tarihte ilk defa bu kadar gigli
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bir toplumsal degisim dinamigine dénismdisti. ingiliz ve Fransiz ihtilalleri
erkek nifusun vyarisinin okuryazar oldugu bir zamanda meydana geldi
(Mann, 2012: 369). Bu baglamda bu calismada ele alinacak bilgi,
Ronesans’tan itibaren ylikselise gecen rasyonellesme ve sekiilerlesmenin
golgesinde (Arnhart, 2017: 141) donemin siyasi ve sosyal kosullarinin
etkisinde olan aydinlarin etkilesimsel kosullarda Urettigi ve yaydigi bilgiler
olacaktir (Burke, 200, 18). Bu anlamda Machiavelli, Grotius, Hobbes ve
Locke gibi entelektieller, kendi siyasi ve sosyal kosullariyla girdikleri
etkilesim neticesinde galismalarini ortaya koymuslardi.

Bir bilgi ifadesi olarak halk egemenligi, temelini insanlarin dogal
olarak esit ve 0Ozgiir olduklari varsayimindan hareket eden dogal hukuk
teorilerinden almistir. Siyaset felsefesi tarihinde toplumsal s6zlesme
teorisyenleri olarak referans gosterebilecegimiz Hobbes, Locke ve
Rousseau, insanlarin baslangicta orglitsiz ve esit bir hayat sirdGgini
varsaydilar. Yine onlara goére insanlar, rasyonel varliklar olduklari icin doga
durumundan daha avantajh sivil bir durumu organize etme kabiliyetleri
sayesinde, toplumsal sézlesme ile siyasal bir bitlin olan devleti meydana
getirdiler (Baradat, 2012: 86). Bati Avrupa’da dogal hukuk teorileriyle
baslayan bu fikri gelismeler, siyasi ve sosyal yapiya nifuz edip onu
dénistirdi. Ozellikle 18. yiizyiin baslarinda Bati diinyasinda insa edilen
siyasi fikir ve pratikler, glinimiiz de dahil, kendinden sonraki demokratik
anlayis ve kurumlarin vazgecilmezi haline geldiler. iki asirdan daha fazla
slredir, esit bir sekilde 6zglr olan insanlarin s6zlesmesinden dogan halk
egemenligi diisiincesi, milyonlarca insani etnisite, Irk, cinsiyet, din ve sosyal
sinif ayrimi olmaksizin kisinin haysiyeti, hirriyeti ve hak esitligi izerine insa
edilmis yeni bir siyasi ve sosyal diizen tesebbisi icin miicadeleye itmistir
(Gentile, 2017: 106).

Halk egemenligi talebi, en bliylik meyvesini Fransiz Devrimi’yle verdi.
Fransiz Devrimi’'yle birlikte siyasi mesruiyete yonelik yeni bir ilke, geri
donlisi olmayacak bicimde benimsendi. Egemenligin kaynagi artik krallar,
dogumla gecen unvanlar veya kiliseler degildi. Otoriteler ve onlardan dogan
miuesseseler, pratikler ve inanislar sadece simdiye kadar 6yle olduklari ya da
bir ilah tarafindan emredildikleri icin mesru gériilemezdi. insanlarla ilgili
konularda tek ve en yiksek mesruiyet kaynagi uluslarin kendisiydi (Doyle,
2001: 117). O glinden sonra seylerin, varlklarin dogasinda verili oldugu
dislincesi sarsildi. Muazzam Fransiz monarsisi, soylulari ve onlari imtiyazli
yapan feodal ve kilise hukuku hiimanist ve rasyonel temelde sorgulamaya
aciliyorsa higbir sey sorgulanamaz degildi. Devrimcilerin kahraman olarak
gordikleri Rousseau, sosyal diizenin yozlastigini ve topyek{n bir degisimle
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diizelebilecegini ilan etmisti. Devrimciler Rousseau’yu yalanlamamisti
(Doyle, 2001: 109).

Bu baglamda Tanzimat donemiyle birlikte Osmanl siyasi-sosyal
gercekligini insa eden ve bliylik oranda dini kaynaklardan referans alan bilgi
sistemi, modern siyasi bilgi sisteminin meydan okumasiyla karsilagsmistir. O
dénemden itibaren “dini dusinirler”” bu savasin bir tarafi olmustur.
Fikirlerin bu savasindan dini diistinirler igin dini referansh bilgiye tutunup,
siyasal moderniteyi dislamak hi¢ de kolay olmamistir. Dini disindrler,
siyasal moderniteyle iliskilerinde iki diinya arasinda ve ¢apraz baski altinda
entelektliel bir ¢abanin igerisine girmislerdi. Bu ¢alismada (zerinde
durulacak bilgi unsuru, dini distnirlerin bu kosullarda ortaya koyduklari
duslinceler olacaktir.

Ziya Pasa ve Namik Kemal, siyasi dislince ve programlarini diger
nesriyatlara nispeten daha kapsamli ve derinlemesine Hiirriyet gazetesinde
ele almislardi. Dolayisiyla bu gazetedeki makalelerin, doénemin dini
distncesini iyi temsil ettigini soylemek mimktndir. Ayrica Namik Kemal'in
Ibret ve Hadika'daki makaleleri basvurulacak diger baska metinler olacaktir.
1908 tarihli Mesrutiyet doneminde ise Sirat-1 Miistakim ve onun devami
niteligindeki Sebiliirresad mecmualarindaki makalelerle birlikte yine o
donemin dinf diisiincesini temsil eden kisilerin yazilari asil analiz metinlerini
olusturacaktir.

Calisma yorumlayici bir yaklasimla literatlir okuma ve belge analizine
dayali olmustur. Yapilan calisma tarihsel sosyolojik bir arastirma oldugu icin
dogrudan gozlem yapmak veya anlamaya calisilan duruma dahil olmak
imkansizdir. Burada daha cok gerceklesmis olan tarihsel kayitlardan yola
¢ikilarak yeniden insa edildi. Veriler kitap, gazete ve dergi gibi belgelerden
ibarettir. Nihayetinde c¢alisma belge tiirinden yazili metinlerin analizi
oldugundan, oncelikle kavramlarla ilgili metinlere ulasildi. Bu metinler
oncelikle benzer o6zelikler temelinde kategorilere ayrildi. Devaminda bu
metinlere icerik analizi uygulandi.

Halk egemenligi Kavraminin Dinfi Diislinceye Girisi
1. Yonetimin Mesruiyeti

islam’in temel kaynaklarinda, siyaset konusunda “evrensel nitelik
tasiyan genel ilkeler” disinda siyasi yonetimin mesruiyetiyle ilgili agik bir

* “Dint diisiiniir’den kastedilen, metinlerinde siyasi ve sosyla diizenle ilgili konulari tartisirken
nihai referans olarak dini metinleri kullanan kisilerdir. Dolayisiyla bu kisilerin temsil ettigi
distinceyi “dini dislince” olarak kavramsallastirmak mimkindir.
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hikim ortaya konmamistir. Boylece siyasi yonetimin mesruiyetiyle ilgili
problemlere islam alimleri ve filozoflari ¢6ziim getirmeye c¢alismiglardir. ibn
Cemaa (6. 1333), Maverdi (6. 1058) gibi isin hukuki (fikhi) yoniine odaklanan
alimlerde devlet, “imamet” ve “hilafet” tabirleriyle ifade edilmistir. Bu
hukukgular ayetlere atif yaparak devletin ilahi bir kaynaginin oldugunu
dolayisiyla varliginin zorunlu oldugunu belirtmislerdir. Onlar y&netimin
mesruiyeti ile ilgili iki temel kaynakta (Kur’an ve hadis) acik bir hikiim
bulamadiklari icin sahabe uygulamalarina yoénelmislerdir (Kdmbe, 2014:
479).

Her ne kadar Maverdi idarecinin mesrulugunu, ehl-i hal ve’l-akdin
(sinirl sayida adil ve alim kisiler) biati veya idarecinin kendi yerine birini
tayin etmesinde temellendirmisse de (Maverdi, 2018: 32) idareyi zorla ele
gecirmeyi de gayrimesru gostermemistir (Maverdi, 2018: 36). Ondan
yaklasik iki asir sonra gelen ibn Cemaa idareyi zorla ele gecirmeyi acik bir
sekilde mesru gostermistir. Ona gére mesru yollarla biri idareci olarak
secilememisse, gicl elinde bulunduran kisi insanlardan biat almadan zorla
idareyi ele gecirse de ona itaat edilir. Oyle ki, “Mislimanlarin birlik ve
bitlnlikleri” icin basa gecen kisi “cahil yahut fasik” bile olsa ona itaat
edilmelidir (ibn Cemaa, 2010: 36).

Daha sonra gelen islam tarih felsefecisi ibn Haldun da (6. 1406)
iktidarin mesrulugunu, kabilelerin dayanismasinda (asabiyet)
temellendirmistir. ibn Haldun’a gére islam’da hilafet kurumu tartismali hale
geldikten sonra sartlarin zorlamasiyla insanlar kuvvete dayanarak devlet
kuranlara biat etmek zorunda kalmistir (ibn Haldun, 2018: 446). Béylece
islam siyasi diisiincesinde giic ile (kahr u galebe) idareyi ele gegirmek ve
elinde tutmak olumsuz olarak algilanmamistir. Daha 6zet bir ifadeyle islam
siyasi disincesinde, mesruiyette 6nemli olan yoneticinin hangi yolla
yonetimin basina gectigi degil, yonetimin basindayken ne yaptigidir (Kara,
2016: 63). O halde islam toplumlarinda idareci, her ne sekilde iktidari eline
gegirirse gecirsin; dini himaye ettigi, faaliyetlerinde islam hukukunu g6z
onlinde bulundurdugu ve kendisine itaat edenleri adaletle idare ettigi
slirece mesru kabul edilmistir denilebilir.

Modern Avrupa’da insanlar arasinda her tirli mesru otorite
kaynaginin, bireylerin rizasini temsil eden toplumsal s6zlesmeye dayandigi
ifade edilebilir. Bu baglamda Tirk dini diisiincesine bakildiginda, yonetimin
mesrulugunda islam siyasi diisiincesinden ziyade modern temalarin hakim
olduguna tanikhk edilebilir.
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Yeni Osmanhlar, Batili teorisyenleri takip ederek, iktidarin
mesruiyetini toplumu olusturan rasyonel ve sekiiler insanlarin rizasina
dayandirmislardir. Bu baglamda Namik Kemal klasik saltanat-hilafet
mesruiyet zemininden sapmis ve padisah igin yeni bir mesruiyet zemini
olarak “ahali”nin rizasini yerlestirmistir. Halk ile padisah arasindaki
miinasebetleri dizenleyen yeni hukukta, halk “hakimiyet”in asil sahibidir,
dolayisiyla hiiklimetin/padisahin elindeki gli¢ halktan gelir (Namik Kemal,
2019: 124). Namik Kemal, halk egemenligine dayanan mesruiyetin islam’da
zaten var oldugunu iddia etmistir. Oyle ki ¢ikardigi gazetede bu konuyu
anlatmaya basladigi yazinin bashg “Ve savirhum fi’l-emr” (Al-i imran, 3/159)
ayetidir (Namik Kemal, 2018: 15). Namik Kemal ayrica bu modern siyasi
temanin islam siyasi disiince ve tarihine uygun oldugunu &rneklerle
kanitlamaya calismistir. O, mesrutiyetin, dolayisiyla “hakimiyet-i halkin
muvafik-1 ser”(halk egemenliginin seriata uygun) oldugunu islamiyet’in ilk
dort halifesi donemindeki uygulamalari delil olarak gostermistir (Namik
Kemal, 2018: 61). Benzer sekilde Osmanli Devleti déneminde de
mesrutiyetin yeniceriler ile tatbik edildigi iddiasinda bulunmustur. Namik
Kemal’e gore aslinda yeniceriler yozlasip ortadan kaldirilincaya kadar halk
iradesi yonetimde egemen olmustu. Baska bir ifadeyle halk, kendisini temsil
edecek milletvekillerine bagvurmadan dogrudan hikiimete nezaret etmistir.
Ona gore her askeri kisla, bir gesit silahli halk meclisi gorevi gérmistir. O
halde yapilmasi gereken halki eski konumuna geri getirmektir (Namik
Kemal, 2018: 62). Namik Kemal saltanatin varligini ve mesruiyetini de halkin
zimni rizasi ¢ergevesinde agciklayarak halk egemenligi doktrininden
sapmamis gorinmektedir. Daha kesin bir ifadeyle sultan/halife, ge¢miste de
mesruiyetini “Gmmet” tarafindan verilen “bey’at” ile almistir (Namik Kemal,
2018: 16).

Benzer sekilde Said Nursi de “Ve sdvirhum fi’l-emr” (Al-i imran, 3/159)
ve “Ve emruhum sird beynehum” (SGra, 42/38) ayetlerinin “hakimiyet-i
millet”in ser’i dayanaklari oldugunu ifade etmistir (Said Nursi, 2009: 306).
Ayni dinT duslnlr halkin karar alma sireclerinde nasil yetkili bir gig
oldugunu dinf kavramlar yardimiyla séyle vurgular: “icma-1 immet, Seriatta
bir delil-i yakindir. Re’y-i cumhur, seriatta bir esastir. Meyelan-i amme,
Seriatta muteber ve muhteremdir” (Said Nursi, 2009: 315).

Baska bir dini disliniir olan Ahmed Cevdet, halk hakimiyetiyle
islamiyet arasinda su iliskiyi kurmustur: “islamiyet’in mebadisi ise bitiin
kemaliyle bir demokrasi idi” (Ahmed Cevdet, 1923). Mehmed izzet de
hikiimetleri mutlak ve mesrut olmak Uzere ikiye ayirmis ve “hikiimet-i
mesruta”’nin islmaiyet’e aykiri olmadigini ayet ve hadislerin yani sira islam
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diisiince ve tarihinden yararlanarak ispat etmeye calismistir. Mehmed izzet,
halkin secimle vekalet verdigi milletvekillerinin onayladigl ve ayni zamanda
ihlal edilip edilmedigini slirekli kontrol altinda tuttuklari kanunlara goére
idarenin oldugu bir hiikiimeti, mesru ve islami olarak gérmistiir (Mehmet
izzet, 2016: 264).

Bununla birlikte 1l. Mesrutiyet dini dlsiincesi, Namik Kemal'in
istibdadin/zorbaligin son birkag yilda basladigi tezine katilmamistir. Ornegin
Musa Kazim usul-i mesveretin sadece dort halife devrinde uygulandigini, Hz.
Ali’den sonra istibdad agacinin dikildigini ve bu mutlakiyet sisteminin 1908’e
kadar devam ettigini belirtmistir. “Hilafet saltanata, adalet zulm U istibdada
tahavvill etti. Filvaki ondan sonra din-i islam’in intisarina halel gelmedi,
fakat ahali-i Muslime glinden giine adaletten, misavattan, hirriyetten
mahrum kalmaga basladl” (Musa Kazim, 2017: 135). Onlara gore, “kanun-i
ser'in kuvve-i icraiye riyasetinden baska bir sey olmayan” (Elmall
Muhammed Hamdi Yazir, 2017: 481) halife ve hilafet sistemi zamanla
herhangi bir kanunla sinirlandirilmayan, her sey Uzerinde mutlak olarak
irade sahibi olan sultan ve saltanata donlismustdr.

Dint duslintrlere gore, modern “hakimiyet-i ahali”"nin seriat dilindeki
ismi “hakk-1 biat”tir. Tabii halk hakimiyetinin kaynagi da kisilerin kendilerinin
hakimi/efendisi oldugu varsayimindan ¢ikmistir. Ornegin, Namik Kemal halk
egemenligini bireylerden bagimsiz agiklamamistir. Bilakis toplumu meydana
getiren her ferdin dogal olarak sahip oldugu bir hak olarak gérmistir. Ona
gore her ferd kendi aleminin padisahidir. Bireylere mahsus bu saltanat
higbir sekilde baskasina birakilamaz. Bu saltanat ancak “biat gibi, intihap
gibi, tevkil gibi” araglarla “bir fert veya bir aile veya bir sirket veya bir
heyet”e aktarilabilir (Namik Kemal, 2019: 124). Bunun sonucu olarak, hicbir
toplum bir kisiye ebediyen mutlak olarak hiikimet etme veya kanunlari
belirleme yetkisi veremez. Bunu mimkin kilan ideal yonetim bicimi ise
(us@l-i mesveret) mesrutiyettir (Namik Kemal, 2018: 16).

Yeni donemde gilicle idareyi ele gecirme ve giicle hikimet etme
mesruiyet kaybina ugramistir. Yonetimin giicle mesru oldugu dénemler (her
ne kadar Yeni Osmanli donemi muhalefeti 6yle gormese de) “istibdad”
doénemi olarak kabul edilmistir. Namik Kemal, iktidarin mesruiyetinin glic
kullanarak iktidari ele gecirmek olmadigini, diinyada hikiimet kurma
sartinin “ittifak” ile dolayisiyla modern bir tema olan sosyal sozlesmeyle
oldugunu hararetle savunmustur (Namik Kemal, 2018: 61). Said Nursi bu
yonetim modelinin karakteristik o6zelliklerini  “tahakkim”, “muamele-i

” “" 7 “"

keyfiye”, “cebir”, “rey’-i vahid” (tek gorisluliik) olarak gosterip onu adeta
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bitin kotdaluklerin anasi yapmistir (Said Nursi, 2009: 306). Ona gore gigle
ayakta duran Orta Cag (kurun-u vusta) hikimetleri yok olmaya
mahkdmdur. “Zaman-i istibdadin hakim-i manevisi kuvvet idi. Kimin kilici
keskin, kalbi kasi olsa idi o yiikselirdi. Fakat zaman-1 megsrutiyetin zenberegi,
ruhu, kuvveti, hakimi, agasi haktir, akildir, marifettir, kanundur, efkar-i
ammedir...” (Said Nursi, 2009: 311). Dini dislnce halkin siyasette ehliyet
sahibi olmasini yiceltirken keyfilige/otokrasiye, zorbaliga, baskiya siddetle
saldirmstir.

islam teolojisi ve tarihine bakildiginda, biat hakkinin sinirli bir
zimreye verildigi (ibn Haldun, 2018: 426) ve bundan bir egemen halk
temasinin ¢ikarilamayacagl, mesveretin gercekte halktan temsilcilerin
secilmesiyle (intihap) olmadigi, dahasi bu temsilci segmenin mesveretin
esasl olmadigl soylenebilir. Bu basligin ilk paragrafinda sura ve mesveret
kavramlarinin Kur’an ve slnnette bir tavsiye dizeyinde yer aldigi ve
mesvereti talep eden icin hichir baglayiciiginin olmadig ifade edilmisti.
Daha dogrudan bir ifadeyle, islam ve Osmanli siyasi diisiincesinde reayanin
siyasal dlzende vyeri yoktur (Berkes, 2008: 144). Dolayisiyla dinf
diisiiniirlerin islam tarih ve teolojisini, modern siyasi kavram ve teorileri
kabul edilebilir bir formda sunmak igin yeni bir okumaya giristiklerini
anlamak mimkdnddar.

2. Yonetimin Ozellikleri

Yonetimin/iktidarin ~ kaynaginin  halk oldugu ve y0neticinin
mesruiyetinin halkin rizasina dayandig1 bir siyasi toplumda, siyasi hayata
yeni ozellikler dahil olur. Bu baglamda modern halk egemenligi, Osmanh
Devleti’nin siyasi hayatina girmeye basladiginda, beraberinde yeni yonetim
Ozellikleri de getirmistir. Turk dini diistincesinin bu 6zelliklere nasil baktigini
analiz etmek calismamiz agisindan 6nemlidir.

iktidarin mesruiyetine iliskin ilk deginecegimiz ozellik -ki iktidarin
mesruiyetini dayandirdigi halk egemenliginde en oOnemli o6zelliktir-
yasa/kanun konusudur. Modern siyasi teoride sivil yonetimin esas amaci;
fertlerin 6zglrliguni, guvenligini ve o6zellikle milkiyet haklarini keyfi
muamelelere karsi korumak oldugu ve dini disiinceyi temsil eden Namik
Kemal’'in de temelde buna katildigi ifade edilmisti. Modern siyasi teori
Ozgurltgln ve glvenligin var olmasinin, yonetimin kisi ve gruplarin hiikmd
altina girmesiyle degil yasanin Ustiin tutulmasiyla miimkiin olacagini kabul
etmistir. Burada yasama gici (meclis de denilebilir) herkesin uymasi igin
kurallar saptar. Bu yasama gici, temelini toplumu olusturan bireylerin
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toplamindan aldigi icin onun ortaya koydugu yasalar/kanunlar yoneticilerin
keyfi iradesinden Ustlnddr.

Bu baglamda, Namik Kemal ideal ve mesru gordigli mesrutiyet
rejimini iki siitun Gzerine oturtmustur. ilk siitun “nizamat-i esasiye” olarak
ifade ettigi, ilan edilmis bir anayasadir. ikinci siitun ise “usul-i istibdad”in
zidd1 olan, “usul-i mesveret”in gergeklestigi yer olan meclistir. Bunun
anlami, kudret-i tesri’in (yasama gticlinlin) ylritme gliclinlin elinden alinip,
halkoyuyla secilmis bir meclise verilmesidir (Namik Kemal, 2018: 16). Yani
halkin yénetime dahil oldugu yeni siyasi sistemde herkesin tabi oldugu
anayasa ve yasalar, sistemin temelini olusturmaktadir. Boylece, anayasa ve
yasalarla sinirlandirilmis bir padisahin tlkeyi yonetmesi halk iktidarina zarar
vermez. Burada Namik Kemal’in 6zellikle Locke’tan ne kadar etkilendigi
gorilebilir. Locke’a gore de yasayla yonetildigi siirece yonetimde bir kralin
bulunmasi isin dogasini degistirmez. Namik Kemal Locke’'un yolundan
giderek soyle der: “Biz memleketimizde bir hikiimet-i adile isteriz. Evvela
Osmanli hanedaninin zir-i saltanatinda olsun. Saniyen, kanunu idaresi ser’-i
Ahmediye mutabik olsun” (Namik Kemal, 2018: 147).

Hemen fark edildigi gibi modern teoride yasalarin nihai kaynagi,
toplumu olusturan bireylerin ortak akl iken dini diisiincede nihai kaynak
sahih kaynaklardir. Ancak bu farkliligin goriiniiste oldugu Asimetrik Sentez
basliginda ayrica ele alinacaktir. Dinl dislinceye gore, bir mecliste tecelli
eden ortak akil, bu ser’i hilkimleri ancak “ilcaat-1 zaman”a gore igtihat ile
genisletebilir. Dini diislincede, “igtihat” yeni ddonemde parlamentodan ¢ikan
kanun olarak anlasilmaktadir. Kanun kavrami bdylece dinf diislincenin temel
kavramlarindan biri haline gelmistir. Ser’ ve kanun ya birlikte kullaniimis ya
da daha sonra gorilecegi gibi tek basina kullanilmaya baslanmistir. Bu
baglamda Musa Kazim, bu konuyu ele aldig1 asagidaki paragrafta, lc¢ defa
kanun kelimesini kullanmasina ragmen ser’ kelimesine hi¢c yer vermez:
“Buglin hikimetimizin sekli mesrutiyettir. Mesrutiyet demek bitin icraat-i
hikiimetin ahkdm-1 kavanin ile mesrut olmasi; yani her isi kanuna tatbik
eylemesi, hilaf-1 kanun (kanunsuz) hicbir is yapmamasi demektir” (Musa
Kazim, 2017: 135).

Dinf dlisindrlerin tartistigl modern siyasi anlayisin bir diger 6zelligi de
halkin cebren/zor kullanarak bir iktidari yerinden edip etmeyecegidir. Namik
Kemal her ne kadar kanh halk ihtilallerini/devrimlerini giindeminde tutmasa
da Locke’u takip ederek var olan siyasal yonetimi sinirlandirmak ve
gerekirse onu ortadan kaldirmak i¢in dayanak noktasi olarak halkin rizasini
(sarth da olsa) kullanir. “Tecriibe ile sabittir ki mazlum olan halkin marifeti
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terakki edince zincir-i esaretini zorla kiriyor ve onun pargalari rabtina veya
idamesine sebep olanlarin basini, beynini paraliyor” (Namik Kemal, 2018:
277). Bu tema dini disUnirlerin yazilarinda ¢ok istisnadir. Zaten Namik
Kemal de burada bdyle bir ihtimali, halkin belli bir egitim seviyesine ulasma
sartina baglayarak, bir halk ihtilalini uzak bir gelecekte mimkiin
gormektedir.

Dini dlsundrlerin siyasi kavrayisinda gorilen baska bir 6zellik de
halkin onayliyla secilen yonetime muhalefet edebilmektir. Osmanh Devleti
ve islam siyasi disiincesi, itaat kavrami temel alinarak sekillenmistir.
Dolayisiyla idarecilere karsi muhalefetin mesru olabilmesi, bu itaat
kavraminin daralmasi ve anlam kaybina ugramasiyla mimkiin hale
gelecektir (Kara, 2016: 60). Namik Kemal mesrutiyet rejiminde farkl
disinmenin, dolayisiyla muhalefet etmenin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Bu ilkeyle hareket eden toplumlarin isabetli kararlar alarak
basarili olduklarini hem islam ve Roma tarihini hem de dénemin giiglii Bati
devletlerini 6rnek gostererek kanitlamaya calismaktadir. Namik Kemal'e
gore farkh dislinen insanlarin “viicudunu kaldirmak” yerine, karsi fikirlerle
onlarin “ikna ve ilzam” edilmesi gerekir. Namik Kemal “muhalif efkarda”
olmanin “ulGl-emre” itaatsizlik olarak anlasilmasina karsilik Osmanli
hanedanindan olan padisahin sadece zatinin, “intihap ve ittifak-1 immetle”
uli’l-emr oldugunu ve hi¢ kimsenin buna zaten muhalefetinin olmadigini
ifade eder. Ona gore “Her kim padisahin emr-i mesru’una itaat etmezse asi
ve micrim olur” (Namik Kemal, 2018: 5). Fakat Namik Kemal daha basit bir
ifadeyle padisahin iyi oldugunu fakat padisahin etrafinda kendi hirs ve
cikarlari icin halifelik makamini suistimal edenlere karsi fikri muhalefet
etmenin, uli’l-emre itaatsizlik olmayacagini séyler. Padisahin memurlari
padisaha, adaletle yani kanun hikimlerine uygun islerin icrasina ancak
vekalet edebilir. Bu memurlar adil davranmadiklar takdirde, bunlara s6zli
muhalefet mesru olur (Namik Kemal, 2018: 5) Ancak bu muhalefetin bir
siniri vardir. “Evet usul-i mesverette miinakasa, minaraza lazimdir fakat bu
miinaraza ve minakasa behemahal Meclis’in birka¢ firkaya inkisam
etmesiyle mi hasil olacak?” (Musa Kazim, 2017: 137). Goérildugia gibi fikre
muhalefet ve fikir alisverisi s6z konusudur, fakat bu farkl fikirler etrafinda
siyasi gruplar olusturup muhalefet etme heniliz kabul gérmemistir. Bu
celiskinin ve fikir 6zglrligine karsi yapilan bu sinirlamanin temel nedeni
Pragmatizm basliginda ayrica tartisilacaktir.

Muhalefetin bir diger ayagini da ekonomik konular olusturmaktadir.
Yukarida bahsi gecen kanun onayinin yaninda, halk meclisinin bir diger
onemli gorevi hilkiimeti mali yonden denetim ve gozetim altinda tutmaktir.
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Namik Kemal’'in ifadesiyle “Meclis halktan alinacak paranin nereye sarf
olunacagini  hikiimetten sorar” (Namik Kemal: 2018: 5). Siyasi
modernlesmenin kralin ¢ikarlariyla, meclisler seklinde organize olan
imtiyazli halk arasinda bir maddi cikar miicadelesi oldugu kavramsal
cercevede ifade edilmisti. Dolayisiyla siyasi dislincede egemenlik fikri,
ekonomiye egemen olma fikrinden ayri tutulmamistir. S6z konusu anahtar
tema dini disliincede de onceliklidir.

3. Halk Egemenliginin Sinirlari

En temelde siyasi modernlesme, halkin ydnetime katilmasidir.
Mesruti yonetim bicimi de halkin yonetme isine dahil olmasini gerektirir.
Ancak bu katilma isi, ideal cumhuriyet ve demokrasi rejimlerine nispeten
sinirhdir.

Halkin kesfi ve bir glic olarak siyasi diizende yer almasi, modern bir
fenomendir. Tocqueville’in korktugu Amerikanvari esitlik dusincesinin
sonucu olan halk egemenliginin, islam disiincesiyle cok bagdasir bir tarafi
yoktur. Bu baglamda Gazali ve Maverdi yonetici ile halk arasinda esitsiz bir
iliskiyi savunmuslardir (Maverdi, 2016: 154; Gazali, 1969: 52). Bunun aksine
dini dislnce, halk egemenligi temasini dini terminolojiyi de kullanarak
guclendirmeye ¢alismistir.

Bu baglamda dinf dislince Onceleri ulema, asker ve birokratlarin
tekelinde olan bu sinirli halk katilimini temsilciler vasitasiyla halk tabanina
genisletmek isteyerek daha da demokratiklestirmeye ¢alismistir. Ancak bu
kayitsiz sartsiz bir halk egemenligi ve demokrasi distincesi degildir. Biraz da
kendi déneminin siyasi paradigmasiyla orantili bir sekilde halkin, denge ve
kontrol mekanizmasi olmasiyla sinirli bir katiimdir. Bu anlamda dini
dustindrler, icinde bulundugu siyasi ve sosyal gergekligin ufkundan geg¢misi
zorlama bir yorumla degerlendirerek glicinin farkinda oldugu halki
seferber etmek suretiyle icine dulstikleri c¢okisi tersine cevirmek
istemislerdi. Dolayisiyla dinf diisiince, kurtulusun anahtari olarak gérdagi
halk egemenligine, donemin i¢ ve dis kosullari ne kadar imkan vermisse bu
imkanlar cercevesinde bakmistir. Baska bir ifadeyle dini duslincenin,
modern dncesi doneme nispeten halk egemenliginin sinirlarini genisletmesi
halki mutlak egemen yapmak istedigi anlamina gelmemistir.

Namik Kemal siyasi toplumun kurulusunda verildigi varsayilan
riza/onay ile saltanatini siiren Osmanl hanedaninin mesruiyetini sorun
haline getirmemisti. Baska bir ifadeyle o, halkin her lyesinin (o genelde
“Ummet” der) ylritme glicini elde etmede 0zgir ve esit mesafede
olduguna iliskin varsayimi dillendirmemistir. Dolayisiyla kendi déneminin
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ruhuna da uygun olarak halk egemenligine bir sinir koymustur. Mesrutiyet
tartismalarinin oldugu doénemde, siyasi idarenin en tepesinde halife-
padisahin oldugu dogal kabul edilmistir. Dolayisiyla Osmanli Devleti’nin yeni
siyasi ve sosyal diizeni nasil olacak diye soranlar, kendilerini bu
paradigmanin icinde hareket etme mecburiyetinde hissetmislerdir.
Padisahin zati ve dahasi Osmanli hanedanhg dogrudan tartismanin
merkezinde ve elestirilerin hedefinde olmamistir (Namik Kemal, 2018: 147).
Dini dusindrler de donemin kosullarina uygun olarak saltanata-hilafete
degil bunlara vekalet eden birokrasinin “idare-i sahsiyelerine” (otokrasi)
karsi cikmis goziikmektedirler (Namik Kemal, 2018: 12). Bu durum da tabii ki
egemen bir halk disincesini degil, halkin yonetimde bazi tabu makamlari
ele gecirmeye henliz yetkili olmadigi sinirli bir katiim duslincesini
beslemistir.

Dini dusuntrler, icra/yuritme kuvvetinden uzak tutulan halkin;
yonetime, arasindan vekiller secilerek olusturulan bir meclis vasitasiyla
katilacagini belirtmistir. Burada kanun teklifini yine devlet (Meclis-i Sura-yi
Devlet) sunar, halk meclisi bu kanunu mecliste istisare yoluyla onaylarsa
kanun megsruiyet kazanir. Meclis onayladigl bu kanunlarin, ayni zamanda
geregi gibi uygulanip uygulanmadigini gozetir ve yonetimden hesap sorar
(Namik Kemal, 2018: 69). Bu anlamda Namik Kemal halk egemenligini,
“hakk-1 tesri ve nezaret” ile sinirlandirmistir (Namik Kemal, 2018: 275).
Namik Kemal’in mesrutiyet rejimi, biraz da Roma cumbhuriyetgiligini
hatirlatmaktadir. Zira orada da yonetim halka dayali degildir, halkin da
yonetime katildigi bir yonetim sekli vardir. Bu meclisin dzasini (milletvekili)
segmede ayrim yapilmaksizin herkesin segme hakki olacak (Namik Kemal,
2018: 70) ama halk adina segilen temsilci mutlak olarak halk adina egemen
olmayacaktir.

Osmanli Devleti cografyasinda, mesrutiyet kavrami siyasi hayatin bir
parcasi olduktan sonra cumhuriyet ve demokrasi kavramlari da zaman
zaman giindeme gelmistir. Yeni Osmanhlar doneminde mesrutiyet, sultanin
meclis ve anayasayla sinirlandiriimasina dayanirken, cumhuriyet kavrami ise
halkin saltanati devirip iktidari tamamen ele almasi anlaminda kullanilmstir.
Baska bir ifadeyle, dini duslinlrler kendi donemlerindeki siyasi fikirlerle
paralel olarak halkin bir monark olmadan yonetimi ele gecirmesini
cumhuriyet olarak algilamislardir. Dolayisiyla mesrutiyette halka bir sinir
cizilirken, cumhuriyet rejiminde halk sinirlandirilmamistir.

Dint dusliniirler, prensipte cumhuriyetci olduklarini gizlememislerdir.
Ancak zamanin kosullari ve 6n yargilari bu kavrami ¢ok fazla tartismalarina
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imkan vermemistir. Soylemde de olsa dini dislince (6zellikle Yeni
Osmanlilar dénemi) cumhuriyet kavramina temkinli yaklagmistir. Namik
Kemal cumhur idaresiyle yonetildigi icin Amerika’nin yonetim sisteminin
Osmanli Devleti’'ne model olamayacagini sdylemistir (Namik Kemal: 2018:
62). Ancak bunun risvet-i kelam olma ihtimali yiksek gorinmektedir. Bu
anlamda Yeni Osmanlilarin mesrutiyet mi cumhuriyet mi istedigi o kadar net
degildir. Sehzadeliginden beri Namik Kemal ve arkadaslarini taniyan Il.
Abdiilhamid, onlarin dislincesinin mesrutiyet degil cumhuriyet olduguna
kanaat getirmistir. Abdllhamid’in Namik Kemal ve arkadaslari icin soyle
dedigi aktarilir: “Bu adamlar vatan ve millete hizmet edemezler, haindirler.
Osmanli hanedanini unutturup “kendileri reis-Gl cumhur” olmak isterler”
(Kuntay, 2019: 1139). Il. Abduhamid’in bu korkusu, Ziya Pasa’nin Hiirriyet
gazetesinde ¢ikan “idare-i cumhuriye ile hikiimet-i sahsiyenin farkl”
makalesi referans gosterilirse o kadar da yersiz degildir. Ziya Pasa,
“hikimet-i sahsiye” / otokrasi kategorisine yerlestirdigi saltanat benzeri
halk katihmina kapal yonetimler ile cumhuriyet yonetimini karsilastirmistir.
Bu yazida 6zglrligiin korunmasi, devletin halki zorla askere almamasi ve
angaryada kullanmamasi, gazetelerin hikimetin islerini serbestce
elestirmesi gibi daha bircok 6zellik cumhuriyet idaresine atfedilerek bu
yonetim sekli ylceltilirken; saltanat gibi sahsi idareler ise pejoratif ifadelerle
kotilenmektedir. Ziya Pasa her ne kadar dogrudan Osmanli hanedan ve
saltanatini ifade etmese de saltanattan daha ¢ok “idare-i cumhuriye”den
yana oldugunu ifsa etmektedir (Ziya Pasa, 2018: 259).

Nitekim Il. Mesrutiyet donemi dini distnirleri padisah ve hanedani
oviici ifadeler kullanmaktan kaginmistir. Bu da saltanat kurumunun gittikce
zayifladigini ve halk egemenligi fikrinin giin gectikce gliglendigini gostermesi
acisindan 6nemlidir. Daha ileri bir tarihte dini dlsilinceyi temsil eden
Sebiliirresad gazetesi Cumhuriyet’in ilanini su sekilde duyuracaktir: “Bu
hafta Ankara’da mihim bir hadise vukua gelmis... cumhuriyet ilan olmus ve
Gazi Mustafa Kemal Pasa hazretleri reis-i cumhur olmustur” (Sebiliirresad,
1923b: 573 sy).

Saltanatin ilgasindan baslayip dint dislincenin susturulmasina kadarki
siirede cumhuriyet kavrami dini disinirlerin giindeminde olmustur. ilk
mecliste kanunlar seriat gozetilerek c¢ikarldigi icin cumhuriyet kavrami
destek gdrmiis ancak ikinci Meclis’le birlikte seriat yerine sekiiler Batili
kanunlarin kabul edilecegi hissedildikten sonra cumhuriyetin gercekte ne
oldugu tartisiilmaya baslanmistir. Zaten ¢ok kisa slire iginde susturulacak
olan dinT diisiincenin cumhuriyetten anladigl su olmustur: “Milletin ahvali
ruhiye ve ictimaiyesinin akaid ve efkarinin, arzu ve hissiyatinin tamamiyle
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hakim olmasi suretinde telakki ediyoruz” (Sebiliirresad, 1923a: 577 sy). Dinf
dislince, siyasal modernlesmeye yakin olan cumhuriyet kavrayisina su
sekilde isyan etmistir: “Cumhuriyet demek ahkam-i islamiyeyi kaldirarak
onun yerine frenk kanunlarini ikame etmek, milletin hayat-1 igtimaiyesini
degistirerek Garp ictimaiyatini getirmek midir?” (Sebiliirresad, 1923:577 sy).
Dini disunirlere gore halk hakim olacaksa baska bir diinyanin kiltir ve
kanunlariyla degil, her neye sahipse onunla hakim olmalidir. Ki sahip oldugu
en onemli seylerden biri de uzun bir slire hayatin neredeyse bitin
alanlarinda tartismasiz en blyik gii¢c olan seriat kanunlaridir.

Dinf dastnurler, demokrasi kavramini da kendi dénemlerinde hakim
olan 6n yargilar baglaminda anlamaya egilimli olmuslardir. Bildigimiz gibi
19. ylzyilin ortalarina kadar Bati siyasi dislincesi demokrasiyi alt toplumsal
siniflarin (avam tabakasi) yonetimi ele gecirmesi; daha dogrusu niteliksiz
¢ogunlugun despotizmi olarak kavramistir. Cumhuriyeti demokrasiden
ayiran temel neden, hem “aktif” (nispeten egitimli ve yiksek gelirli)
vatandaslarin yonetime katilmasi hem de bitlin otoritelerden (Ustiin
yasalarin varhig olmustur. O giiniin demokrasi algisinda, yasay Ustilin tutan
bir demostan/halktan ziyade kendi gidileriyle hareket eden acgdzlii ve
egitimsiz alt siniflar vardir. Dolayisiyla demokrasi kavrami sevimsizdi ve
siyasi tartismalarda olumlu anlamda giindeme gelmemistir. Bu baglamda
saltanatin ilgasindan sonra, “Bundan bdyle demokrasi usuliinde yasayacak
olan halkimiz igin” (Ahmet Cevdet, 1923: 532-533 sy). ibaresinde oldugu gibi
kimi dini dustndrlerin cumhuriyetle demokrasi kavramini ayni anlamda
kullandigi  gorilebilir.  Ancak, demokrasi teriminin kullaniimasindaki
teredditler ortadan kalkmasina ragmen, halka yonelik teredditler devam
etmistir.

Ikdam gazetesinin sahibi Ahmed Cevdet Avrupali bir teorisyenin,
sayet halk demokratik bir sistemde hak ve sorumluluklarini bilmiyorsa
bunun tehlikeli olacagi argiimanini benimsemistir. Onceki devirlerde yapilan
halk hakimiyeti tesebbislerinin basarisiziginin nedenini de halkin bu
demokratik kiiltiire sahip olmamasini gdstermistir. Oncelikle, “Bir millet
demokrasi (halk hakimiyeti) halinde yasayabilmek icin onun efradi
behemehal fazilet sahibi olmali”dir. Ardindan ayni yazar saghkli bir
demokrasi icin bazi sartlar 6ne slrmdistir. Ona gore halkin demokrasi
rejiminde yasayabilmesi icin taassuptan uzak bir dini terbiyenin yani sira
harsi/kultirel ve iktisadi terbiyeden de geg¢mesi lazimdir (Ahmet Cevdet,
1923: 532-533 sy).
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Ozetlersek, modern halk egemenliginin bir sacayagi 6zgiirliikse digeri
esitliktir. Esitlik, siyasal toplumun yeniden insasinda Uyelerin her birinin esit
degerde oldugunu kabul eder. Siyasi toplumun ¢ glici (yarg), yasama,
yaratme), birbiri karsisinda ayricaliga sahip olmayan bireylerden olusan
halkin elindedir. Bu teorik baglamda dini dislincenin siyasi fikirlerine
bakildiginda, vyargi ve vyasamaya herkesin esit sekilde katiliminin
desteklendigi ancak vyiritmede ayni prensibe uyulmadigl gorilebilir.
Bununla birlikte dini duslnirler, asil gayeleri olan ulkenin ¢okmekten
kurtulacagina inansalar (pragmatizm) Osmanli hanedanindan bile
vazgecebilecekleri kadar esitlikci  olabileceklerini  satir aralarinda
belirtmislerdir (Ziya Pasa, 2018: 259).

4. Asimetrik Sentez

Tirk dini disiincesi modern siyasi kavramlarla islam siyasi
diisiincesinin bir sentezini yapmaya calismisti. Bu kaynastirma calismasinin
karakterini dinf duslinirlerin metinleri Gzerinden analiz etmek mimkindur.
Analize konu olacak ilk tema, kanun seriat ikiligi Uzerinden olacaktir.
Oncelikle islam ve Osmanl Devleti siyasi disiincesinde, kanun seriat
ikilisinde seriat kanunun da sinirini belirledigi icin hiyerarside en Ustte yer
almistir (Kara, 2016: 63). Osmanli Devleti'nde -6zellikle Fatih Sultan
Mehmet’'ten sonra- “kanun” sultanlara mahsus ayri bir hukuki kategori
haline gelmistir. Ancak sultanlar mutlak yetkisiyle seriatla uyumlu olmayan
kanunlar ¢ikarip uygulasa da “sivil otoritenin devami nihai olarak
Muslimanlarin hayri”’na oldugu i¢in bu kanunlar zaruret kabul edilmistir
(inalcik, 2001: 169-171). Bu anlamda padisah kanunlarinin temeli insan
dislincesi olsa da bu kanunlarin nihai sinirini seriat belirledigi icin modern
siyasi diisiincedeki -halk temsilcilerinin daha ¢ok insan giivenligi ve ¢ikarini
on plana aldigi ve nihai kaynagi rasyonel ve sosyal olan insan faillerin
¢ikardigi- kanunlardan fakhdir.

Modern siyasi dislince rasyonalist ve himanisttir. Kanunlarin nihai
kaynagi insan ve onun ortak aklidir. islami diisiincenin nihai dayanagi ise
nakil yani sahih dini kaynaklardir. Bu baglamda, dini dislinceyi goriniste
farkl kilan nokta, devletin insan eseri kanunlarla idare edilmeyecegidir. Zira
dini diisiinceye gore insan, hukuku icad edemez (Namik Kemal, 2019: 52).
Ancak dinT dislincede bu fark sadece gortintstedir. Ciinkl dint dislince, son
tahlilde akil ile nakil arasinda herhangi bir celiski gormemis veya bunu
gormezden gelmistir. Bu baglamda Namik Kemal'de arglimanlar “akl” ve
“nakl”e (Namik Kemal: 2018: 16) ayni anda dayandirilarak ortaya atiimistir.
Dinf diistindrlerin, seriat ve kanunu birbirlerine esit veya yakin gérmelerinin
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nedeni -donemin paradigmasina uygun olarak- “akla” olan glivenleridir.
Akhn hakikati yakalayacagina olan inang ile dinin zaten hakikat olduguna
olan imanin kesismesinin sonucu, akil ile nakli ve kanun ile seriati (fakat
seriat aleyhine) esit gérmek olmustur.

Dini dlstince akil ve nakli esit gordigl icin ayni zamanda sirasiyla
onlarin eserleri olan fikih ve “hukuk”u da esit géormustir. Namik Kemal,
“gerek fikihta gerek fenn-i hukukta emr-i tesri ile emr-i tenfiz birbirinden
ayri tutulmustur” (Namik Kemal, 2018: 5) diyerek, biri dinden digeri sekiiler
modern akildan temel alan iki farkli referans ¢ergevesini aralarinda herhangi
bir anlagsmazlik yokmus gibi birlikte kullanmistir. Dini diisiincede, modern
bilgi kaynaklariyla islam bilgi kaynaklari birbirinin karsisinda degil bilakis
birbirinin yaninda ve birbirini takviye etmistir. Namik Kemal, islam tarihine
ve siyasi dislince gelenegine basvurdugu bir makalesinde Rousseau’yu da
referans noktasi olarak kullanarak iddiasini glgclendirmeye calismistir
(Namik Kemal: 2018: 61).

Benzer sekilde Mehmed izzet’in, “ser’ ve kanuna muvafik” ifadesinde
gorildugi gibi o da aralarinda ciddi bir fark gérmeyerek ikisini esitlemistir
(Mehmet izzet: 2016: 270). Bu celiski yokmus durumunu Namik Kemal ve
Ziya Pasa ortak makalelerinde soyle rasyonalize etmislerdir: Hristiyanlikta
seriat olmadigl icin Avrupa devletleri akil temelli kanunla yo&netim
sistemlerine bir temel olusturmuslardir. Papazlarin devlet isleri tzerindeki
baskilardan cok cektikleri ve islam kanunlarindan da haberdar olmadiklari
icin din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasini talep etmislerdir. Onlara
gore bizdeki kotlu yonetimin sorumlusu seriat degil, bilakis idarecilerin
eskiden beri devletin temeli olan seriat kanunlarina baghlk
gostermemesidir (Namik Kemal, 2018: 40).

Seriat ve kanunu bu sekilde esitlemenin, seriat aleyhine olacagi ifade
edilmisti. Clinkl din? dlslincenin anladigl bu seriat, tarihsel silrec¢ icinde
sahih kaynaklarin yorumlanmasi ve uygulanmasiyla viicuda gelen seriat
degildir. Yukarida deginildigi gibi bu seriat, icinde bulunduklari tarihi ve
maddi kosullarin -biraz da dayatmasiyla- ser’i kavram ve kurallarin
baglamindan koparilmasiyla yeniden insa edilmistir. icinde bulunulan tarihi
kosullar, akil ve onun eseri olan kanunlarin hikimranligi olmustur.
Dolayisiyla s6z konusu olan, bu esit bilgi diinyalarinin esit kosullarda senteze
girmesi degil, seriat kilifinin altina modern hukuki kabullerin ithal
edilmesidir. Bu baglamda bu esitsiz kaynastirmayi, “asimetrik sentez” olarak
kavramsallastirmak mimkiindiir. Baska bir ifadeyle dini dislincede kanun
seriat ikilisinde, hiyerarsi gliya kalkmis goriinmesine ragmen, akil temelli
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modern temalarin daha baskin ¢ikmis olduklari ve dini kavramlarin eski
anlam uzantilarindan koparak hiyerarsinin seriat aleyhine bozuldugu
soylenebilir. Carpici bir 6rnek verilirse, Namik Kemal insanlarin hukuk
onlnde esitligi ilkesini, akil ve naklin mutabakatina dayandirmistir (Namik
Kemal: 2018: 3). Halbuki akil temelindeki dogal hukuk teorilerinin esitlik
varsayimiyla islam fikhinin 6ngordiigii esitlik anlayisi arasinda énemli
farkhliklar vardir. Bu yazisinda Namik Kemal, saltanat yonetimine muhalefet
ettigi icin elbette esitlik kavramini, aydinlanma filozoflarinin Fransiz
monarsisine muhalefet ettiklerinde kastettiklerine yakin bir anlami
kastetmis olmalidir. Asagida bu asimetriyi, 6zellikle adalet kavrami lzerinde
daha net bir sekilde gérmek mimkdinddar.

Modern siyasetin ve hukukun kaynaginin akil oldugunu soylerken
sunu belirtmekte fayda vardir: Elbette Locke gibi Bati filozoflari da nihai
olarak kanunlarin kaynagini bir ilah duslincesiyle taglandirmaya meyilli
olmuslardir. Ancak Locke gibi filozoflar; Tanri’'nin, akli bizzat kanun olarak
yarattigini veya ilham yoluyla onu besledigini dislinmustir (Lecercle, 2016:
47). Onlar higbir zaman Allah’in, bir peygamber veya ruhbanlar gibi 6zel bir
sinif araciligiyla siyasi ve sosyal hayati dizayn edecegine inanmamistir. Bu
anlamda onlarin, devletin dinden tamamen bagimsizlasma taleplerinin ve
dinin kamusal alandan ¢ekilme arzularinin en temelinde yatan sebebin bu
oldugu savunulabilir.

Daha 6nceki basliklarda dini diisiincenin; megveret, biat gibi islam
siyasi dislincesini temsil eden kavramlari, baglamindan kopararak halk
hakimiyeti, halkoylamasi gibi icerikler kazandirdig tartisiimisti. Bu sentez
girisiminde, terimler islami olmasina ragmen igeriklerinin modern olmasi
zaten belirtildigi icin burada tekrar s6z konusu asimetriyi ifade etmeye
gerek yoktur. Daha 6nce tartisilmayan adalet kavrami, bu asimetrik sentezi
anlatmak icin iyi bir secenek olacaktir.

Klasik islam siyaset disiincesinde, ister siyasetin fikhi boyutunu ele
alan kitaplara (Maverdi, 2018; ibn Cemaa, 2010), ister siyasetname-
nasihatname (Maverdi, 2016; Gazali, 1969) tirindeki eserlere, isterse de
siyaseti ele alan felsefi (Kinalizdde Ali Celebi, 2014; ibn Haldun, 2018)
eserlere bakildiginda “Ust ana kavram” adalettir (Kara, 2019: 52). Bununla
birlikte s6z konusu eserlerde adaletin ne anlama geldigi tam olarak
tartisiimamistir (Bagdatli, 2016: 276). Dolayisiyla adalet kavrami kosullara
bagh olarak farkh farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu baglamda adalet
kavrami, elinde bulundurdugu askeri glicle zorbalik yapan bir yonetim
anlayisinin oldugu doénemlerde, zorbalgl ortadan kaldiracak bir sultanla
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iliskilendirilirken savaslarla yikilmis bir memlekette daha ¢ok imar,
topraklarin genisletilmesi ve halkin refahiyla bir tutulmustur. Dahasi adalet,
bazen devlet idaresinde islam seriatinin esas alinmasi anlaminda, bazen de
herkesin hakkini tanimak ve herkese ne hak ediyorsa onu vermek anlaminda
kullanilmistir (Kdmbe, 2014: 478).

Bu baglamda dinl duslndrlerin yazdiklari metinlere bakildiginda
adalet kavraminin, daha ¢ok halkin yénetimde séz sahibi olmasi, 6zglirliik ve
esitlik kavramlariyla iliskilendirildigini gormek miimkindir. Namik Kemal'e
gore de yonetici adil olmalidir. Ancak yoneticiyi, “daire-i adilede tutma”nin
nedeni ve yontemi degismistir. Bunun yontemi, yasanin hakim olmasi ve
halkin denge/kontrol mekanizmasi olarak yonetime katilmasidir (Namik
Kemal: 2018: 16). Ona gore, “Ummetin adalete mazhariyet hakki ise usul-i
mesveret de hakkidir” (Namik Kemal: 2018: 275). Namik Kemal, burada
halkin yonetime katilmasi olarak adlandirdigi “usul-i mesveret”i, adaletin
geregi olarak ifade etmistir. Yine Hiirriyet'teki baska bir makalesinde,
adaletin meydana gelmesinin yegane caresi olarak “musavat-1 hukuk”u
gorir ki adaletin esitlik kavramiyla iliskilendirilmesi yeni bir durumdur
(Namik Kemal: 2018: 3). Namik Kemal’in, “Devlet-i Osmaniye’nin gercekten
hirriyet ve adalet Uzere miuesses oldugu” (Namik Kemal: 2018: 16)
ifadesinde gorildigl gibi; o, adaleti bu sefer de o6zgirliikle birlikte
zikretmistir. Bagka bir yerde Namik Kemal yine adaleti klasik anlamlarindan
soyle koparmistir: “Devlet bir sahs-1 manevidir. Kanun yapmak onun iradesi,
icra etmek ef’ali hikmindedir. Bunlarin ikisi bir elde durdukca harekat-i
hikiimet ihtiyar-1 mutlaktan kurtulamaz. ihtiyar-i mutlak durdukca husdl-i
adalet mimkin degildir” (Namik Kemal: 2018: 274). Burada modern bir
tema olan gligler ayrihgl yine adalet kavramiyla iliskilendirilmistir. Namik
Kemal de Locke gibi tek elde toplanmis iktidari, s6zlesmeyle siyasal toplumu
olusturan bireyler icin tehdit olarak disiinmis ve bu tehdide care olarak
kanun yapan giicle onu yiriten gicin farkh olmalarini daha adil gormistdr.

Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, adaleti “kanunun gilizelce tatbik ve
icra edilmesine” baglamis ve kanunun da oncelikle bireylerin 6zgurlik,
esitlik ve dogal haklarina dayanmasi gerektigini ifade etmistir (Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir, 2017: 517). Musa Kazim, gicin hikim sardagi
zorba yonetimlerde vyoneticiler, “adaletten, misavattan, hirriyetten”
ayrilmistir derken, adaletle neredeyse birlikte anilmamis olan esitlik ve
OzglirlGgl, adaletin hemen arkasinda siralamistir (Musa Kazim, 2017: 135).
Bu konuda en carpici ornek ise genellikle Avrupa siyasi dislincesine
muhalefet eden ve modern esitlik dislincesini elestiren Said Halim Pasa’nin,
islamiyet’in gittigi yerlere “adalet, esitlik” getirdigini belirtmesi olmustur
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(Said Halim Pasa, 1998: 154). Said Halim Pasa’nin, bitlin muhalefetine
ragmen yine de modern siyasi paradigmadan kopamadigini not etmek
gerekir.

Kisaca yeni siyasi tahayytilde, hilkiimet yine adalet dairesinde hareket
etmelidir, ancak adil olmanin sartlari degismistir. Namik Kemal, Ziya Pasa ve
diger dini disundrlerin, kadim adalet distincesinden uzaklastiklarini gormek
mimkindir. Bu baglamda onlarin, iki referans noktasi arasinda akil temelli
modern siyasi disiinceden ziyade dini/geleneksel goristen taviz verdikleri
ifade edilebilir. O halde su iddia rahatlikla ileri strilebilir: Dinf duslince her
ne kadar dini terminoloji icinde ifade etse de terimlerin anlam uzantilar
moderndir.

Daha 6nce ifade edildigi gibi adalet kavrami islam diinyasi icinde farkli
zamanlarda farkli kosullarin etkisiyle degisik anlam uzantilarina sahip
olmustur. Bu anlam donisiimlerinin hepsinde, islam siyasi diisiincesi ve
toplumu belirleyici olmustur (Bkz. Kémbe, 2014: 477). Dolayisiyla adaletin
kazandig anlam, islam toplumunun kendi etkilesimsel kosullarinin riini
olarak ortaya cikmisti. Oysa modern donemde etkilesim kosullari
asimetriktir. islam diinyasinin, kavramlari ithal ettigi Avrupa hem bilgi hem
de maddi olarak daha glglii gorlinmustir. Daha dogrusu, Marksist bir
terminolojiye basvurursak maddi gli¢ siyasi bilgileri de glicli yapmustir.
Ayrica glcten bagimsiz olarak (ideal olup olmadigina bakmaksizin) Avrupa,
goz ardi edilmeyecek muazzam bir siyasi diistiince kulliyati ortaya koymus ve
ingiltere, Amerika, Fransa érneklerinde oldugu gibi modern siyasi diisiinceyi
hayata gegirirken gozle gorinir bir maddi basari da elde etmistir. Bu
anlamda halk egemenligi, esitlik ve 6zgurlik kavramlariyla iligkilendirilen
adalet kavrami, islam diinyasinda bu sefer kendisinin degil, tehdit eden ama
ayni zamanda umut veren, glicli ama ayni zamanda “yabanci” ve “dlisman”
bir cografyanin Grlnldidr. Bu baglam iginde dinf dislince bir sentez
yapmaya ¢alismistir.

Sayet dinf duslndrlerin bu ¢abasi iki diinya arasinda bir sentez olarak
okunacaksa, bu kesinlikle asimetrik bir kaynastirmadir. Burada Batil
fikirlerin geleneksellestiriimesinden daha cok geleneksel/dini terimlerin,
modern fikirlerin kabul edilebilir bir sekilde sunulmasi amaciyla kullaniimasi
s6z konusudur. ibrenin hangi tarafa kaydigini dini distiniirlerin ifadelerinde
gormek mimkindir. Ornegin  Namik Kemal, islam siyasi tarihi ve
dislincesinden hareketle bir siyasi model ortaya atmamistir. O dogrudan
Avrupa’daki meclis sisteminin taklit edilmesini ve 0Ozellikle Fransa’nin
yonetim bigiminin 6rnek alinmasini tavsiye etmistir (Namik Kemal, 2018:
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61). Hatta Mehmed izzet “Hiikiimet-i mesruta hiirriyet, uhuvvet, misavat
ile emr eder” diyerek Fransiz ihtilali ve siyaset disiincesinin {i¢ anahtar
kavramini oldugu gibi benimsemistir (Mehmed izzet, 2016: 269). Ancak iki
referans noktasinin birbirinden ne kadar uzak oldugu Cumhuriyet’in ilaniyla
fark edilecektir. Dinl dlstnirler bu uzakligi fark ettiklerinde de gergek
demokrasinin, gercek cumhuriyetin, gercek esitligin, gergek hirriyetin bu
olmadigini vurgulayacaklardir (Bkz. Sebiliirresad, 1924: 621 sy). Mehmet
Akif bu gercegi su sekilde dile getirmistir:

“_Neye hirriyet icin slrgline gittiydin?
Evet, Gittim amma, bu degil bekledigim hirriyet” (Basgil, 1991: 110).

O halde metinlerini analiz ettigimiz bu dustndrleri, dint dustnar
kategorisine yerlestiren nedir diye sorulursa, modern kavramlari dini bir
terminoloji icinde “dinilestirmeleri” denilebilir. Bu baglamda, modern siyasi
diisince glicinl, din temelli hukuk kurallarini yerinden etmesinden
almisken; Turk dinf dislincesi ise glicini modern siyasi dislinceyi farkli bir
cografyada, dinf bir terminoloji icinde “ehlilestirme”ye ¢alismaktan almistir.

5. Pragmatizm

Modern siyasi distincenin Avrupa’daki yukselisini pragmatizmden
bagimsiz disiinmek mimkin degildir. Feodal dénemde servete kaynaklik
eden topraktir ve toprak miulkiyetini elinde bulunduran rahipler ile soylular
iktidarin sahibi olmustur. Modern dénemde ise servetin kaynagl para
mulkiyetidir ve bu milkiyeti elinde bulunduran burjuva sinifi, siyasi iktidari
da elde etme imkanina kavusmustur (Huberman, 2019: 47). Ancak modern
siyasi duslincenin ylikselisini, sadece burjuva sinifinin ¢ikarlarina baglayan
materyalist bir okuma durumu kavramak icin yeterli olmayacaktir. Ornegin
ingiltere’de 17. ylzyildaki i¢ catismalari, kral ve taraftarlariyla miilk sahibi
zengin insanlar arasinda bir hikimranlk micadelesi olarak gérmek
mimkiindir. Ancak ingiliz Devrimi’nde, tasfiye olma pahasina isyan edip,
“Yasayan en yoksul da en zengin ve blyik olan kadar, gercek oy verme
hakkina sahiptir” (Hill, 2016; 167) diyen Leveller'in miicadele ettigi ideal
taraf g6z ardi edilmemelidir. Ayrica savundugu esitlik idealiyle ters
dismemek icin daha Once bir araya geldigi aristokrasi sinifiyla arasina
mesafe koyan Rousseau gibi Aydinlanma filozoflarinin siniflar Gsti/cikarlar
Ustl idealizmi de unutulmamalidir. Dahasi 6grencilik yillarindan itibaren
Rousseau’yu okuyarak; halk hakimiyeti dlstincesini, hurafelerden
temizlenmis bir dinin sosyal fonksiyonuna iliskin kanaatlerini ve zenginlik ile
fakirligin yozlastirmadig orta sinif sosyal cumhuriyet idealini edinen Fransiz
Devrimi aktorlerinden Robespierre de not edilmelidir (Rudé, 2018: 144).
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Modern siyasi dlslincenin, pragmatizmi asan cikarlar Gsti ideal
tarafini Turk dini diisiincesinde gérmek miimkiin degildir. Bunun nedenleri
arasinda -daha sonra tartisilacagi gibi- teolojik zorluklar da vardir, ancak ilk
zorluk Osmanli Devleti’nin iginde bulundugu siyasi ve ekonomik krizdir.
Osmanli imparatorlugu sahsinda islam diinyasi varolussal dizlemde agir
askeri maglubiyetler almis ve her alandaki “hakhlgina” siphe dislirecek
toprak kayiplariyla neticelenen antlasmalar imzalamistir. Osmanh Devleti,
bu koti gidisatl durdurmak icin dncelikle askeri daha sonra siyasi ve hukuki
yenilikler yapma yoluna gitmistir. Devleti batmaktan kurtarmak icin yapilan
yenilik projelerine, dini disindrler de iki farkl bilgiyi sentezlemeye calisarak
katilmislardir.

Donemin sekiler modern siyasi bilgilerin basarilarina sahit olan dinf
diistiniirler, gelenege ve islam’in sahih kaynaklarina geri dénerek, bu yeni
temalari islami bir terminolojiyle kabul edilebilir bir formda sunmaya
cahismislardir. Baska bir ifadeyle dini dustndrlerin 6ncelikli hedefi devleti
batmaktan kurtarmaktir. Bunun da Avrupa’nin ileri teknolojisine ve siyasi
kurumlarina sahip olmakla mimkin olacagini distnmdslerdir. Onlar,
modern siyasi dlslince ve pratikleri, Avrupa’daki gelisme ve
ilerlemenin/terakkinin kaynagl olarak gormuslerdir. Dolayisiyla onlarin
gbziinde, siyasi ve sosyal alanda yapilacak bir reform/islahat kétu gidisati
dizeltebilirdi. Bu durumu Ali Suavi su sekilde ifade etmistir: “Devletimiz igin
gerek Rusya’ya karsi koymak, gerek diivel-i muazzama sirasinda bulunmak,
gerek beka Umit etmek, ne kagit lizerine asker alaylari yapmakla olur, ne de
saray oniine saksi gibi zirhli gemiler dizmekle olur. Ancak islahat ile olur”
(Kuntay, 2014: 80).

Benzer sekilde Yeni Osmanlilar adina Namik Kemal cemiyetin asil
amacini soyle aciklamistir: “Bizim derdimiz devlet ve vatanimiz tehlike
icinde oldugundan miimkin ise onu kurtarmaktir” (Namik Kemal; 2018: 11).
Namik Kemal de Ali Suavi gibi siyasi reformla k6t durumun diizelecegini
disinmastir: “Devlet simdiki usul-i istibdadi degistirmezse elbette batar”
(Namik Kemal; 2018: 17).

Bu baglamda dini duslndrlerin, halk hakimiyeti dlstincesinin
temelinde herkesin yonetici olmaya esit mesafede oldugu, dolayisiyla
herkesin yonetime katilmakta 6zgir oldugu seklinde ahlaki bir varsayim
olmamistir. Namik Kemal’'in halkin yonetime katilmasi dislincesine olan
baglihgi, halkin dogal haklarina olan saygisindan degildir. Onun odaklandigi
husus, 6zgilir ve esit olarak yonetime katilan halkin devleti kurtarip
kurtarmayacagidir. Namik Kemal devletin batmamasinin yegane yolu olarak
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mesrutiyet rejimini  Onerirken bu pragmatizmi/faydaciigi  gérmek
mimkindir. Ona gore halkin hiikiimeti sinirlandirmasinin, disa ve i¢e bakan
iki faydasi vardir. Disa bakan yonuyle; siyasi esitlik ve 6zgurliikler, meclis ve
anayasa ile garanti altina alinirsa yabanci midahalesi engellenecektir. O
zaman Bati Osmanli Devleti’'ne, “herkesin hiir oldugu” ve hukuken esit
oldugu medenilesmis “millet” goziyle bakacagl icin midahaleden
vazgegecektir. iceriye bakan faydasi ise, halk ydnetime denetleme géreviyle
katilirsa, hikiimetin “mezalim ve israfati”ni dnler ve yonetenle ybnetilen
arasinda glvensizlik de ortadan kalkmis olur (Namik Kemal; 2018: 18).
Boylece “miutemeddin millet” olmanin yolu da agilmis olacaktir.

Dint dastntrler, faydali olabilecegini dustindikleri halki seferber
etmek icin dini terminolojiyi de aragsallastirmislardir. Dini diisiince, islami
terimleri kullanirken insanlarin 6teki dinya akibetleriyle ilgili bir endiseye
sahip degildir. Namik Kemal dinf bir terminoloji araciligiyla savundugu
modern dislincenin insanlari ne kadar dindar yapacagi ya da dinf varolusun
kosullarina imkan taniyip tanimayacagi konusuyla ilgilenmemistir. Ayrica
din? distince, donemin biirokrasisine Avrupa’yi taklit ederek dine zarar
verdigi icin muhalefet etmemistir. Dini distndrler birokrasiyi, kurtarilmasi
gereken devleti daha da kotl hale getirdikleri icin elestirmektedir. Onlar,
“Sultan Siileyman zamaninin feyz U ikbalini isterler” (Namik Kemal; 2018: 3).
Zira sonraki ddnemde tahta cikan ve islam’i siyasetinin merkezine tasiyan |l.
Abdilhamid de elestirilerin hedefinde olacaktir. Ayrica devlet kurtulursa din
de kurtulur distincesi de ¢ok gergekei degildir. Clnkii dini dlslince igin
devletin amaci 6zgurlik, medeniyet ve terakki gibi diinyevi hedeflerdir. Dini
diisince, donemin “medeni” devletlerinin modern siyasi kurumlarla
glglendigini disindigi icin bu kurumlar taklit etmek istemistir. Aslinda
Osmanli Devleti’'nde, modern dénemden o6nce de devlet dinden daha
onceliklidir, gerektiginde devleti ayakta tutmak icin dinden taviz verilmistir.
Ancak bu &ncelik, dinin muhafazasi ve islam’in yiiceltiimesi icin devletin
ayakta kalmasinin zaruri oldugu dusincesi ileri strllerek makul/mesru
gosterilmistir (Mardin, 1995: 117). Bunun icin en carpici 6rnek, Il. Mehmet
déneminde kardes katlinin mesru hale getirilmesidir (inalcik, 2019: 233).

Bu pragmatizm (sadece faydasina odaklanmak), dini disince icin
beraberinde bircok problem de getirmistir. En 6nemli problemlerden biri
yukarida tartistigimiz asimetrik sentezdir. islam siyasi disiince gelenegi ile
modern siyasi dlslince karsi karsiya konuldugunda, aralarinda
azimsanmayacak farkhliklar oldugu gorilebilir. Dini distiince bu farklihg
gdérmemis veya gérmek istememistir. Dini disiinirler islami temalarla
modern temalari karsilastirmali olarak neredeyse hig tartismamistir. Onlar
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genelde bu farklihga sessiz kalmislardir. Bazi farkhliklar oldugu sezilse de
bunlar zamanin degismesiyle hikimlerin de degismesi gerektigi veya
farkliliklarin teferruat oldugu seklinde rasyonalize edilmistir. Ornegin Musa
Kazim, Islam’in ilk dénemlerindeki mesveretle kendi dénemlerindeki
mesrutiyet arasindaki farklilklari ortaya koyarak, dodnemlerindeki
uygulamanin  farkh olmasini  su sekilde aciklamistir: islam’in ilk
donemlerinde halkin yonetime katilmasi biraz farkliydi. O dénemde millet
tarafindan secilmis milletvekili, hiikiimet tarafindan tayin edilmis senato
Uyesi yoktu. Hem Hz. Peygamber hem dort halife doneminde milletvekilleri
toplanarak mecliste istisare etmiyordu. Clnki buna gerek yoktu, zira bu
donemde herkesin giivenini kazanmis bircok kisi vardi ve onlarla istisare
yeterliydi. Oysa bu zamanda diristlik ve ciddiyet olmadig igin
parlamentonun toplanmasi zaruri olmustur (Musa Kazim, 2017: 136). Yine
Il. Mesrutiyet donemi dini disliniirlerinden sayabilecegimiz Said Nursi ikisi
arasinda bir muhalefet oldugunun farkindadir. Ancak bu farkliligi teferruatta
ve gegcici olarak gormustir. O, “Hem de hangi sey vardir ki; her cihetle
Seriata muvafik olsun” (Said Nursi, 2009: 314) diyerek ehveni ser
kapsaminda bile olsa mesrutiyetin kabul edilmesi gerektigini ifade etmistir.

Pragmatizmin dogurdugu diger ikinci dnemli problem, dinf diislincede
tezatlara neden olmasidir. Dini diisiince, teorik dizlemde halk egemenligi
kavramini savunmustur. Ancak uygulamada, bu teorik varsayimla geliskiye
diismistir. Oncelikle halk hakimiyeti diisiincesi benimsenirken padisah hala
mesru gorilmis ve yeni sistemdeki yeri tartisiimamistir. Namik Kemal,
hakimiyet-i millet temasini zikrettigi ayni yerde Osmanli hanedanini, dinin
himayecisi olarak yiceltmistir. Halk hakimiyetinde padisahin yeri nigin
olmali sorununu temellendirmek yerine halkin Osmanl hanedanini sevdigi
seklinde bir gerekge ile durumu gecistirmistir. Hatta devaminda “hiikiimetin
emr-i icrasini bey’at-1 mesrua ile Al-i Osman’a tevdi ettik” (Namik Kemal;
2018: 61) diyerek, gergekligi olmayan bir duruma yaslanmistir. islam ve
Osmanli geleneginde ehl-i hall G akd, biat toreniyle hikiimdari
mesrulastiran kisilerdir. Bunlar da halktan daha c¢ok devletteki ulema,
blrokrat ve askerlerden olusmaktadir. Namik Kemal ayrica
gayrimuslimlerden Rumlarin, “hakmiyet-i halk” prensibi geregi kendi
cumbhurlarini kurma ihtimaline de kacamak cevap vererek, halki gercekten
egemen gormedigini gostermistir (Namik Kemal; 2018: 61).

Benzer sekilde Namik Kemal, “cumhur”’un ybnetmesine karsi
olmadigini sdylemesinesine ve islam toplumlarinin da baslangicta halk
egemenligiyle yonetildigini ifade etmesine ragmen kendi dénemindeki
“cumhurun” kendilerini “batiracagini” belirtmistir. Ona gore boyle bir

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Orhan Ayaz | 179

yonetim modeli zaten halkin glindeminde olmadigi icin uygulanamazdi
(Namik Kemal; 2018: 61).

Sonu¢ olarak su soylenebilir: Halk egemenligi kavraminda dinf
dislincenin muhalefet edecegi bir tek odak vardi, o da saray ve
blrokrasisiydi. Bu muhalefetin asil amaci da devleti kurtarmakti. Bunun igin
dini dlsince, zaten Tanzimat dizenlemeleriyle kendini rencide olmus
hisseden ahalinin/halkin destegini arkasina almak igin dini terimleri
(mesveret gibi) kullanarak, basarisina sahit oldugu modern dislincelerle
basarisiz gordigl sultan ve birokrasisine muhalefet etmistir. Baska bir
ifadeyle asil amag devleti kurtarmaktir, bunun igin en iyi ara¢ modern siyasi
bilgilerdir, modern bilgilerle halki seferber etmek icin en iyi ara¢ da dinf
bilgilerdir. Hedeflenen sey gercekten modern anlamda halkin kendisinin
efendisi olmasi degildi. Neticede dini diisiince boyle bir hedef icin, modern
siyasi kavramlarla islam siyasi diisiincesini derinlemesine karsilastiracak
zihinsel/entelektiel bir cabanin icine girmemis veya girmek istememisti.

Sonug

Halk egemenligi kavrami Osmanli Devleti'nin siyasi hayatina dahil
oldugunda, Turk dini diislincesi devleti ¢cokilisten kurtaracak sihirli bir formiil
olarak bu kavrama yaklasmis ve keyfi yonetimi sinirlandiracak olan halki
seferber etmek icin kavrami, dini terminolojiyle dinilestirip kamusal
tartismalara katilmisti. Ancak bu sentezde baskin olan islam siyasi
diisiincesinden ziyade moden siyasi dislinceydi. Dolayisiyla sentez yapma
girisimi asimetrikti. Dini dislincenin bu kavrami glindemine almasinin temel
nedeni halki gercekten egemen yapmaktan ziyade, onu bir ara¢ gibi
kullanarak devleti kurtarmakti. Bu anlamda dini dislincenin hem modern
halk egemenligi kavramina hem halka hem de dini terminolojiye bakisi
pragmatiktir. Boylece dini dislince halk egemenligi kavramina ulasiimasi
gereken bir ideal olarak yaklasmamis onu daha cok aragsal bir motivasyonla
“vitrin”de tutmustu. Bu baglamda klasik bilgi sosyolojisinin bakis agisi, s6z
konusu durumu analiz etmemizde bize kismen yardimci olabilir. Kismen
diyoruz cunkl oncelikle halk egemenligi distincesi, Osmanli Devleti’nin
sosyal ve ekonomik kosullarinin Grind degildi. Dolayisiyla klasik bilgi
sosyolojisinin burada bize soyleyecegi ¢cok bir sey gériinmiuiyor. Ancak klasik
bilgi sosyolojisinin, insani diisiinceyle insani varolus kiyaslandiginda, insani
varolusun daha baskin oldugu yoéniindeki gortsiinin analizimize bir faydasi
olabilir. Zira Turk dini dislincesi icin asil olan insani varolus yani devletin
kurtariimasiydi. insani disiincenin yani halk egemenligi kavraminin bu
amaca hizmet etmesi nispetinde bir degeri vardi. Bu baglamda bir bilgi
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ifadesinin “vitrin bolgesi”nden “arka bolge”ye tasinmadan maddi kosullara
etki glicinin az oldugu/olacagl kanaatini tasiyoruz. Nitekim Turk dini
diisiincesinin sadece “vitrin bolgesi”nde kalan halk egemenligi dislincesi,
toplumu radikal degisiklere neden olacak sekilde seferber etmemisti.
Cumhuriyet doneminde de dini dislincenin modern siyasi kavramlarla
derinlemesine ylizlesmesine firsat verilmeden, dini duslintrler kamusal
tartismalardan uzaklastiriimist.

Halkin kismen seferber oldugu donem Muidafa-i Hukuk Cemiyetlerinin
istiklal Harbi’nde gorev lstlenmeleriydi. Bunun haricinde 1950’lere kadar
halkin nasil organize olacagina kendisinin ¢ok midahalesi olmamisti. Bu
baglamda halk egemenligi fikrinin, Tlrkiye’de toplumsal s6zlesmeye dayall
bir kimligin insasinda etkili oldugu sdylenemez. insanlarin nasil organize
olacaklarini, genellikle ya karizmatik kisiler ya da ordu/burokrasi gibi
kurumlar yukaridan asagiya dayatmisti. Elbette farkli motivasyonlarla halk,
yonetimle karsi karsiya gelmisti ancak bunun nedeni hicbir zaman “halk”in
kendi kendisinin efendisi olmasi arzusu veya nasil yonetilecegine karar
verme istegi degildi.

Bu baglamda dini dislince (ayni zamanda sekiler duslince), halk
egemenliginin temel felsefesini derinlemesine sorusturacak ve gergekgi bir
senteze ulasacak epistemik bir cemaat olmadi. Bundan dolayl halk
egemenligi diistincesinin, maddi kosullari degistirebilme potansiyeli ¢ok
sinirhydi. Bilginin toplumu degistirdigi dogru bir aksiyomdur, fakat kendi
etkilesimsel kosullarinin {rGnid olmayan bir bilginin baska bir toplumu
degistirmesi imkansiz olmazsa da zordur. Bunun igin Oncelikle, bilgiyi
topluma tasiyacak diisiince adamlari ve onlarin ellerinde de imkanlarin
olmasi gerekir. Bununla birlikte Tirk dini dislincesinin, halk egemenligi
diisiincesini derinlemesine ele alacak ve bu dislinceyi topluma yayacak
imkani yoktu, dolayisiyla toplumsal degisime neden olmadi demek de
yeterli olmayacaktir. Zira bu kavrami muhakeme etme imkani bulsa bile,
dini dislincenin kendi toplumunu yeniden organize edecek basarili bir
senteze gitmesi de mechuld.
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Oz

En yaygin mezheplerden biri olan S$afit mezhebinin kurucusu imam
Safil, islam ilim tarihinin en &nemli ve en etkili sahislarindan birisidir. Erken
yasta ilim tahsiline baslayan ve genglik yillarinda zahiri ilimde zirveye
yiikselen imam Safit Kureys kabilesine mensuptur.  Hicri ikinci asrin
miiceddidligine layik goérilen imam Safii fikhi gorisleriyle genis bir
Musliiman toplulugunun teveccihinl kazanmistir. O zahiri ilminin yani sira
manevi ilminin yiksekligiyle de temeyylz etmistir. Sifyan b. ‘Uyeyne ve
Fudayl b. ‘lyad gibi tasavvufun 6nci ve kurucu sahsiyetlerine milaki olan ve
onlarin manevi nesvelerine varis olan imam S$afil Kur'an ve siinnet
bitinligiine dayal bir anlayisi benimsemistir. imam Safit hakkinda yapilan
arastirmalarda, onun manevi yasantisina yeterince temas edilmedigi daha
ziyade fikih, hadis, kelam ve edebiyat gibi bazi ilim dallarindaki goéris ve
distinceleri 6n plana gikarildig goriilmektedir. Bu arastirma ise bu alanlarin
disinda imam Safi'nin tasavvufi yaklasimlarina dair bir kisim hususlari ele
almayi amaclamaktadir. imam Safif siff sahsiyetlerin {izerinde durdugu ziihd,
vera’, ibadete diskinliik, comertlik, ma‘rifetullah, muhabbetullah ve ahireti
tercih etme gibi vasiflara fazlasiyla sahip evliyaullahin en gézde isimlerinden
birisidir. O, ilme dayanmayan, dinin 6ziini yansitmayan, hikmetten uzak
sekli ve yanlig tasavvuf anlayislarini siddetli bir sekilde elestirmistir. Onun din
ve tasavvuf anlayisinin temelinde ilim ve ibadet birlikteligi vardir. Tasavvufi
manada hal ve makamlara ait hususlarda ilk s6z séyleyenlerden kabul edilen
imam Safit fiitiivvet anlayisini benimsemis, helal lokmaya ve giizel ahlaka
6zel 6nem vermistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Imam $afii, Zihd, Fitiivvet,
Ma‘rifetullah.

Abstract

Imam Safii, the founder of the Safii (madhab) sect, one of the most
common denominations, is one of the most important and influential figures
in the history of Islamic science and thought. Imam S&fii, who started to
study at an early age and reached its peak in the zahirl ilm (outward
knowledge) at his youth, belongs to the Quraysh tribe. As regarded to be the
mujaddid (reformer) of the second hijri century, he gained the favour of a
large Muslim community. He also had excellent spiritual knowledge, as well
as zahiri knowledge. Imam Safit who met and benefited spiritually from
some of the most prominent sufi personalities at his time like Sufyan lbn
‘Uyayna and Fudayl Ibn ‘lyad, adopted a spiritual life based on the integrity
of the Qur'an and the Sunnah. In the studies about him, it is seen that there
is not enough reference to his personality and spiritual life. Rather his
opinions and ideas about Hadith, Figh, Islamic theology— Kalam and
literature are brought to the fore. The aim of this study is to examine some
of the lacking issues related to personal virtues, spiritual life of Imam $afii.
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Imam Safif is one of the most prominent figures of awliyaullah (men close to
Allah) with his wisdom, abstainer— vera, devotion, generosity, knowledge
and love of God and favouring the life hereafter. He has severely criticized
the conception of Sufism that is not based on knowledge and does not
reflect the essence of religion. He builds his Sufism on the combination of
knowledge and prayer. Imam $afii, who was accepted as one of the first
scholars to mention sufi subjects in the mystical terms and posts, adopted
the notion of futuvveh (courage, heroism, generosity, self sacrifice) and gave
special importance to the halal morsel and good morality.

Keywords: Sufism, Imam $afii, Ascetism, Futuvveh, Knowledge of
God.

Giris

Eb0 Abdurrahman es-Sulemi (6. 412/1021) sdfileri tanittig
Tabakdtii’s-sifiyye adli eserinde imam Safi'ye yer vermemis ve onu
tasavvuf alaninin seckin sahsiyetleri arasinda zikretmemistir."  Safii
mezhebine mensup tasavvufun etkili kalemlerinden Ebu’l-Kasim el-Kuseyri
(6. 465/1072) de bazi gorislerine yer yer atif yapsa da miistakil olarak imam
Safi‘nin biyografisine eserinde yer vermemistir.”> Diger bir muellif
Abdurrahman Cami (6. 898/1492) ise Nefahdti’l-ins'te Hizir (a.s.) ve
Kutub’un (r.a.) imam Safi’'nin mezhebi Gizerine namaz kildiklarini ifade etse
de imam Safi'yi sfi sahsiyetler arasinda zikretmemistir.?

EbG( Nu‘aym el-isfehani (6. 430/1038) hacimli eseri Hilyetii’l-evliyd’da
yukarida ismi zikredilen muelliflerden farkli olarak imam Safi'ye genisce
vermis ve imam Safit’yi kdmil bir imam, ilmiyle amil, yiiksek seref ehli, zarif,
comert, ikram sahibi ve karanligi aydinlatan bir nur olarak tavsif etmistir.*
EbG Nu‘aym diginda imam Safit’yi sOfi bir sahsiyet olarak gériip, onun ismini
sUfiler arasinda zikreden muelliflerden birisi de Ebi’l-Hasen el-Hicvir?’dir (6.
465/1072). Hiicviri imam Safi'nin fitivvet ve vera’ vasiflarini 6n plana
cikararak onun hem zahir hem de batin olmak (zere bitin ilimlerde s6z
sahibi oldugunu beyan etmistir.’ Ebii'I-Ferec ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) de

T Bk. EbG Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn es-Sllemi, Tabakdtii’s-sdfiyye, thk.

Ndreddin Sireybe (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1434/2014), 1-570.

2 Bk. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, nsr. Halil en-
Nasik (Beyrut: Dard’l-kuttbi’l-ilmiyye, 1422/2001), 1-440.

* Bk. Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-iins, trc. Lamii Celebi, nsr. Sileyman Uludag, Mustafa
Kara (istanbul: Marifet Yayinlari, 2008), 93, 1-888.

* Ebd Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-isfehani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtii’l-asfiyd (Kahire:
Dari’I-fikir, 1416/1996), 9/63-153.

> Ali b. Osman Ciillabi el-Hicviri, Kesfu’l-mahcib Hakikat Bilgisi, nsr. Suleyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 181.
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imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve imam Malik’e (6. 179/795) eserinde
yer verdigi gibi imam S&fii’'ye de yer vermis onu tasavvufun seckin isimleri
arasinda zikredip menkibelerini nakletmistir.®

Ahmed b. Hanbel, "Muhakkak ki Allah, her ylzyilin basinda bu
iimmete dini islerini yenileyecek bir miiceddid gonderir”’ hadisini delil
getirerek ilk yiizyil miiceddidinin Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) ikinci ytzyil
miiceddidinin ise imam S$afii oldugunu beyan etmistir.®> Ahmed b. Hanbel’in
bu kanaati ulema tarafindan genel kabul gérmustiir. EbG Reca’ Kuteybe b.
Said (6. 240/855) ve Eb( Ya‘k(ib ishak b. Rahilye (6. 238/853) gibi zamanin
onemli isimleri de imam Safi'in  ‘imdm’ oldugunu belirterek ilmi
mertebesinin yiiksekligini ifade etmislerdir.’

imam Safi'nin tabakat tiri bazi tasavvufi eserlerde biyografisine
mistakil olarak neden yer verilmedigi konusu miphemligini korumaktadir.
Eb( Hanife’nin (6. 150/767) de benzer bir sekilde bazi tasavvufi eserlerde
kendisine yer verilmedigi goriilmektedir. Ebu Hanife'yi tasavvufi manada bir
sahsiyet olarak gormeyen miuellifler arasinda EbG Abdurrahman es-Silemi,
Eb( Nu‘aym el-isfehani, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri ve Abdurrahman Cami'yi
zikretmek gerekir.'® Ebi¥’l-Ferec ibnii’l-Cevzi de Sifatii’s-safve adli eserinde
ic mezhep imami; imam Malik, imam S&fii ve imam Ahmed b. Hanbel’i
onemli siffler arasinda gorip onlarin menkibelerini zikrettigi halde, Eb(
Hanife’yi bu kapsam disinda birakarak onun adini sGfi sahislar arasinda
zikretmemistir."*

Bu konuda sOff sahsiyet kimdir, tabakat tirl kitap muelliflerinin sGff
sahsiyetleri belirlemedeki 6lgl ve kistaslari nedir gibi hususlar 6nemli soru

® Bk. Cemaleddin Ebii’l-Ferec ibni'l-Cevai, Sifatii’s-safve, ngr. Halid Mustafa Tarrdsf (Beyrut:
Dari’|-kitabi’l-Arabi, 1433/2012), 391.

7 Eba Davud, “Melahim”, 1; EbG Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Mendkibii’s-Séfii, thk.
es-Seyyid Ahmed Sakar (Kahire: Mektebeti dari’t-tirds, 1390/1970), 1/53.

8 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/55; Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan ibn ‘Asakir, Tarihu medineti
Dimask, nsr. Muhibbiddin Ebi Sa‘ldd Omer b. Garame el-‘Amravi (Beyr(it: Dari’|-fikir,
1415/1995), 51/ 267, 338; el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri ibnii'l-Esir, es-Safi7 fi serhi
Miisnedi's-Séfii, thk. Ahmed b. Siileyman, Eb( Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 1426/2005), 1/50; Eb{’I-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, nsr.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Dari hecr, 1418/1997), 10/276.

% ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/359; ibni’'|-Cevzi, Sifatii’s-safve, 392; ibn Hacer el
Askalani, Tevéli’t-te’sis li me‘dli Muhammed b. idris, thk. Ebu’l-Feda Abdullah el-Kadi
(Beyrat: Daru’l-ktibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 47, 82.

08y, Silemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 1-570; isfehani, Hilyetii'l-evliyd, 1 -10. ciltler arasi; Kuseyri,
er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1-440; Cami, Nefahdtu’l-iins, 1-888.

' Bk. ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 360, 391, 430, 524-606.
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olarak goéz 6niinde durmaktadir. Tasavvufi eserlere bakildiginda ziihd, takva,
vera’, bid‘atle micadele, stinnete ittiba, ehl-i sinnet itikadi, ilim, ibadete
duskinlik, glizel ahlak, comertlik, ma‘rifet ve muhabbet... gibi hususlarin
sQfi sahsiyetleri belirlemede temel 6lcl ve kistas oldugu goriilmektedir. Bu
hususlarin hemen hemen tamami basta Eb( Hanife ve imam Safil olmak
Uzere birgok fukahada bulunmaktadir. Buna ragmen bazi mutasavvif
miellifler ilim vasfi daha ziyade 6n plana c¢ikan bu sahislari sGfi sahsiyet
olarak eserlerinde zikretmemislerdir. Esasinda vell kul kime denir, hangi
vasiflara sahiptir tartismasina imam S$Safi'nin kendisinin bizzat katildigini
gdormekteyiz. Bu baglamda imam S$éfii, fakihlerin ‘evliyaullah’ ziimresinin
disinda tutulmasina siddetli bir sekilde karsi ¢cikmistir. EbG Bekir Ahmed b.
Hiseyin el-Beyhaki’nin (6. 458/1066) kaydina gére imam Safii: ‘Eger fukaha
evliyaullah ziimresinden kabul edilmezse ahirette Allah’in hicbir veli kulu
kalmaz! diyerek bu konudaki yaklasimini acgik¢a ifade etmistir. Fukaha bazi
rivayetlerde tahsis edilerek ‘ilmiyle amil’ sekinde ifade edilmistir.

Bu konuda imam Gazzali (6. 505/1111) imam S&fi'nin de iginde
bulundugu Eb{ Hanife, Siifyan es-Sevri (6. 161/778), imam Malik ve imam
Ahmed b. Hanbel’den olusan bes mezhep imaminin s(fi sahsiyet olarak
zikredilmemesine tepki gostermektedir. Gazzali’'ye gore bu bes imamin
hepsi ibadete diskiin, diinyaya meyletmeyen abid ve zahid kimselerdir.
Onlar insanlarin maslahatlari olan diinyevi ilimleri bildikleri gibi uhrevi
ilimleri de bilmektedirler. Ayrica onlar Allah’in vechine talip segkin alim
zimresindendirler. imadm Safi'nin gece ibadetine miidavim oldugunu
zikreden Gazzali, bu sebepten dolayl da imam $afit'yi veli sahsiyetlerin en
onde gelenleri arasinda kabul ettigini acikca ifade etmistir."”

imam Gazzali gibi benzer disiinceye sahip olan Hiicviri imam Safit'yi
evliyad zimresinin en st mertebelerinden olan ‘evtad’dan kabul etmistir.™
ibni’l-Arabi (6. 638/1240) de el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye’sinde  Hizir'in
sehadetiyle imam Safi'nin ayni sekilde ‘evtdd’dan oldugunu beyan
etmistir.”® Istilah olarak ‘evtad’; evliyaullah meréatibini ifade eden ‘ricali’l-
gayb’ zimresinin ‘Gavs’ ve ‘imameyn’ mertebeleri altinda yer alan Allah’in
veli kullari igin kullanilmaktadir. Evtad; kainatin kuzey, gliney, dogu ve bati

'2 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/155.

3 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihydu ulimi’d-din (Cidde: Darii’l-minhAc,
1432/2011), 1/91-92.

14 Hicviri, Kesfu’l-mahcib, 182.

> EbG Bekir Muhyiddin Muhammed b. Ali ibni’'l-‘Arabi, el-Fiitdhétii’l-Mekkiyye, thk. Ahmed
Semseddin, Muhammed Ali (Beyrdt: Daru’l-katibi’l-ilmiyye, 1420/1999), 3/253.
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olmak Uzere dort yonind kusatan dort veli kuldan olusmaktadir. Bunlar
varligi tutan dort direk konumundadir.™®

imam Safil islam diistince tarihinin en etkili sahsiyetlerinden birisidir.
Bu hususu Ahmed b Hanbel: “Eli kalem tutan her kesin imam Sé&fii’ye bir
minnet borcu vardir.” diyerek beyan ederken'’ Yahya b. Ma‘in (6. 233/848)
de: “Nasil ki glines diinyaya hayat veriyorsa imam Safii de ayni sekilde
insanlara hayat vermektedir” diyerek benzer kanaati ifade etmistir.'®

1. imam $afit’nin Tasavvufi Yaklasimlari

Hicviri imam Safi’nin ilk yillarda safilere karsi génliinde bir katilik ve
onlara karsi bir sogukluk oldugunu beyan etmistir.'® Beyhaki de eserine
Hilcviri’nin  gortsini destekleyen bazi rivayetlere yer vermistir. Bu
rivayetlerin birinde imam Safii kendi zamanindaki bazi siff gériintiistindeki
sahsiyetleri ironi yaparak su sekilde elestirmistir: ‘Su dort vasif olmadig
slrece, sGfl olunmaz! Tembel, yemeyi seven, uyumayi seven ve llizumsuz
isleri cok olan.”*°

Diger bir rivayette ise imam Safii sifilerin akil ve mantik ekseninden
uzak, kendilerine gore bir yaklasim ve anlayislarinin oldugunu su sekilde
ifade etmistir: ‘Mislim el-Havvas disinda akl basinda bir sifi gormedim.’*
Bir baska rivayette ise imam Safii sdfilere kargi kanaatini su ifadelerle beyan
etmistir: “Sifilerle on yil dostluk kurdum. Fakat su iki cimle disinda
onlardan bir sey istifade edemedim. Vakit, kiligtir. Eger sen onu kesmezsen,
(degerlendirmezsen) o seni keser.”?

Beyhaki her ne kadar eserine bu rivayetleri kayit etse de imam
Safit'nin sozlerinin, manayi géz ardi edip zahirle yetinen, hakikate degil sekle
6nem veren, insanlarin haklarina riayet etmeyen, helal kazan¢ ve helal
lokma konusunda gayreti olmayan, ilim ve ibadetle degil fuzdli islerle
mesgul olan kimseleri kapsadigini 6zellikle ifade etmistir.?

imam Safi'nin elestirilerindeki hedef kitlesi hakiki sGfiler degil saff
gecinenler oldugu Beyhaki’nin izahindan anlasilmaktadir.  Clnkd
rivayetlerde ifade edildigine gére imam Safi'nin deger verdigi ve takdir

1 Ahmed Ziyaluddin Gimushanevi, Cdmi‘u’l-usdl (Misir: y.y., 1298/1880), 9.
7 ibn ‘Aséakir, Tdrihu medineti Dimask, 51/349; Askalani, Tevdli’t-te’sis, 30.
% ibn ‘Aséakir, Tdrihu medineti Dimagsk, 51/355.

19 Hucviri, Kesfu’l-mahcib, 181.

2% Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 2/207.

! Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 2/207.

?2 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/208.

% Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/207-208.
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ettigi azda olsa hakiki tasavvufu temsil eden kimseler mevcuttur. Onlardan
birisi rivayette gecen Miuslim el-Havwas’dir. imam S&fi'nin  manevi
sekillenmesinde Havvas’in etkisi hakkinda ayrintili bir bilgiye sahip degiliz.
Esasinda Havvas’in biyografisi hakkinda kaynaklarda cok fazla bir bilgi yer
almamaktadir. Su‘abii’l-imén adli eserde Muslim el-Havvas’in hacda Sifyan
b. ‘Uyeyne ile karsilastigl ve Sifyan b. ‘Uyeyne’ye hiirmet gosterdigine ve
ondan rivayetlerde bulunduguna dair bazi bilgiler bulunmaktadir.®* Ayni
eserde Hawvas'in Horasan ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden Abdullah b.
Mibarek’in ilmi ve manevi nesvesinde vyetistigi hatta Havvas'in Ustadi
Abdullah b. Muibarek’in: “Ginahlarin kalbi o6ldirdtgia, glnahlar terk
etmenin ise kalbi yasattigini ifade eden...” siirini naklettigi bilgisi yer
almaktadir.”

Bu bilgiler 1siginda Muslim el-Havvas’in Stifyan b. ‘Uyeyne ve Abdullah
b. Muibarek’in ilmi ve manevi nesvesine sahip oldugunu séylemek
mimkindir. Esasinda Sifyan b. ‘Uyeyne ve Abdullah b. Mibarek, Mislim
el-Havwvas’in hocasi oldugu gibi imam Safi'nin de hocasidir. ibn Hacer
Askalani (6. 852/1449), Tevéli’t-te’sis adli eserinde imam S&fi’nin yetmis
dokuz Ustadinin isimlerini ayri ayri zikretmistir. O zikrettigi isimlerden birisi
de Abdullah b. Miibarek’dir.?® Merv dogumlu olan Abdulah b. Mibarek
baba tarafindan Tirk’tir. Zihd anlayisini benimseyen Abdulalh b. Mibarek
zihdle ilgili hadis rivayetlerini meshur eseri Kitabii’z-ziihd ve’r-rekéik’de
toplamistir.”’

Bu bilgilere dayanarak imam S&fii’nin Siifyan b. ‘Uyeyne ve Abdullah
b. Mibarek’in din ve tasavvuf anlayisini benimsedigini, bunlarin manevi
nesvesinde yetisen talebeleri de takdir ettigini belirtmek gerekir.
Abdulvehhib es-Sa‘rani (6. 973/1565) eserinde Muslim el-Havvas’in helal
lokma konusunda titiz oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Kur’'an tilaveti
konusunda Hz. Peygamber (a.s.) Cebrail’den nasil alip okudu ise Havvas’in

** Eb( Bekir Ahmed b. el-Huseyin el- Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, thk. Abdulalt Abdilhamid Hamid
(Riyad: Mektebeti'r-riisd, 1423/2003), 6/ 432.

2 @3] Y1 gads ... sl Euad ol &

Blas Eludl) 535 .. sldll Bz 050 B335

Blbj 29 ST ... Hslall Y] G U3 U3

Gl (a3 & ozl 35 ... 153553 4B gl 152163

") Jaall A fd .. Bk & p3R)I 385 38T Bk. Beyhaki, Su‘abii’i-imén, 9/423.

% Askalani, Tevdli’t-te’sis, 62-71.

7 Rasit Kiigiik, Abdullah b. Miibarek, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988),1/122-124.
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da ayni tarzda duygulu ve hustlu okudugunu belirtmektedir.®® imam
Safit'nin Kur’an okudugunda ve ayetleri tefsir ettiginde kendisine tenzil
edilmis gibi okumasi ve tefsir etmesinde” Hawvas'in etkisini goz ardi
etmemek gerekir.

imam Safi'nin elestirilerinde tim sGfileri hedef almadiginin bir
delilide Fudayl b. ‘lyad’dir (6. 187/802). Ciinkii Fudayl, imam S&fi’nin
ustadlarindan birisidir.>® Fudayl Merv’de dogmus, K(fe’de EbG Hanife’nin
Ogrencisi olmus ve son omrini de Mekke’de gecirmis, tasavvuf tarihinin
onemli ve 6ncl isimlerinden birisidir. Bu 6neminden dolayi Silemi meshur
eseri Tabakdti’s-sifiyye’ye ilk 6nce onunla baslamistir.®® Fudaylin safi
sahsiyetinin 6nlnde glicll bir ilim kimligi vardir. Bu vasfindan dolayi Fudayl
‘huccet’ kabul edilmistir. Kaynaklarda Fudayl’in sadik, sika, me’'m{n ve
huccet olma konusunda muhaddislerin icma*“ ettikleri beyan edilmistir.*
imam Safi’nin ilmi ve manevi sekillenmesinde Fudayl'in etkisi biyiktir.
imam Safii Gstadinin ders halkalarina katiimis, onun sozlerini begenmis ve
yer yer de onun sézlerini nakletmistir. Iimam Safi’nin Fudayl’dan naklettigi
sOzlerden birisi sudur: “Kabe’den uzak olup da Kabe'yi tavaf eden nice
insandan ecir bakiminda daha kazancli insanlar vardir.”*

imam Safit'nin miilaki oldugu ve takdir ettigi sifi sahsiyetlerden birisi
de Ahmed b. Ebi’l-Havar?’dir (6. 230/844). Dimesk kdkenli olan Ahmed,
Siifyan b. ‘Uyeyne’nin talebelerindendir.* imam $afii yer yer Ahmed’den
rivayette bulunmustur. EbQ Bekir ibn Ebi’d-Diinya (6. 281/894) el-‘Uzle ve’l-
infiréd ile el-Evliyé adli eserlerinde bu rivayetlere yer vermistir.>

% Abdiilvehhab Sa‘rani, Veliler Ansiklopedisi et-Tabakdti’l-kiibrd, trc. Abdulkadir Akgicek
(istanbul: Erkam Yayinlari, 1407/1986), 1/202.

2% ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/362; Askalani, Tevdli’t-te’sis, 89.

30 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 2/311; Askalani, Tevdli’t-te’sfs, 68.

* sijlemi, Tabakdtii’s-sdfiyye, 6.

32 isfehant, Hilyeti’l-eviiyd, 3/109, 8/116; ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 48/385-389;
Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tdrihu’l-isldm ve vefaydtii’l-
mesdhir ve’l-e’ldm, nsr. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: DAari’l-kitabi’l-‘Arabi,
1407/1987), 12/335, 16/112.

%% Beyhaki, Mendkibii’s-Sfii, 2/175; EbG Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er- Razi,
Adabii's-Safii ve mendkibuhd, thk. Abdilgant Abdilhalk (Beyrat: Daru'l-kitibi'l-ilmiyye,
1424/2003), 159, 238.

34 Sulemi, Tabakatii’s-sdfiyye, 98.

% Bkz. Eb{ Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebi’d-Diiny4, el-‘Uzle ve’l-infirdd, thk. Hasan Al-i
Selman (Riyad: Darii’l-vatan, 1417/1997), 131, 152; Eb( Bekir Abdullah b. Muhammed ibn
Ebi'd-Dlinya, el-Evliyd, thk. Muhammed Said b. Besy(ni Zaglul (BeyrGt: Miessesetl’l-
Kutubi’s-sekafiyye, 1413/1993), 22, 28.
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imam Safi'nin ta‘zim gosterdigi sifi sahsiyetlerden birisi de Seyban
er-RaVdir (8.?). Thydu ulimi’d-din’de imam S&fit'nin Seyban’i ziyaret ettigi
yanina diz ¢okip ta‘zimle oturdugu ve bazi sorular sordugu belirtilmektedir.
“iImam Safi'ye: ‘Senin gibi bir sahis béyle bir bedeviye soru mu sorar?’
denildiginde imam Safi'nin Seyban’i kastederek: ‘Bu bizim bilmedigimiz
seyleri biliyor’ dedigi kaydedilmektedir.”*® Seyban Merv kokenlidir. Abid,
salih, zahid ve emr-i bi’l-ma‘ruf vasfiyla temeyyilz eden Seyban, Sufyan es-
Sevri’den rivayette bulunan talebelerindendir. *’

A

er-Risdletii’l-Kuseyriyye’de Seyban er-Ra‘T’nin imam S$afi’nin yanina
geldiginde Ahmed b. Hanbel’in, Seyban’a ilim konusunda eksikligini ortaya
¢citkarmak ve bu konuda onu ikaz etmek icin soru sormaya yoneldigi ifade
edilmektedir. “Imam Safi'nin soru sormamasi hususunda ikazlarina
ragmen Ahmed b. Hanbel, Seyban’a su soruyu yoneltmistir: ‘Bir glin ve bir
gecede bes vakit namazdan birini kilmayr unutan ve unuttugu namazin
hangi namaz oldugunu bilmeyen kimseye gerekli olan nedir?’” Seyban bu
soruya soyle cevap vermistir: ‘Ey Ahmed! Bu Allah’tan gafil olan bir kalbe
isaret eder. Bu kalbin bir daha Mevlasindan gafil olmamasi icin terbiye
edilmesi gerekir” Bu cevap karsisinda Ahmed b. Hanbel kendisinden
gecmistir.”*® el-Fiitahdti’l-Mekkiyye'de ise “Seyban’a zekat konusunda soru
soruldugu, Seyban’in Ahmed b. Hanbel ve imam Safi’ye dénerek: ‘Sizin
mezhebinize gore kirk koyuna karsilik bir koyun verilirken bizim
mezhebimize gore ise varligin hepsi Allah’indir. Biz bu varliktan higbir seye
malik degiliz!” dedigi zikredilmektedir.”*

ibn Teymiyye (6.728/1328), imam $afii ve Ahmed b. Hanbel’in Seyban
er-Ra‘T ile milakiligini katq? surette kabul etmez. Ona gore bu mulakiligin
ifadesi yalan ve batildan baska bir sey degildir. Clinkii imam $&fii ve Ahmed
b. Hanbel, Seyban’in zamanina yetismemislerdir.”’ ibn Teymiyye bu kesin
ifadelerine ragmen Seyban’in vefat tarihi ile ilgili de bir bilgi vermemektedir.
ibn Teymiyye’nin bu konuda net bir bilgi vermeyip inkarla yetinmesi, ihydu
ulimi’d-din,  er-Risdletii’l-Kuseyriyye  ve  el-FlitGhati’l-Mekkiyye' deki
kayitlarin tercih edilmesi geregini ortaya koymaktadir. Tarih alaninin etkili
kalemlerinden Muhammed ez-Zehebi (6. 748/1348) de Seyban’in vefat

%% Gazzali, ihyéu uldmi’d-din, 1/82.

7 Ebd Hatim Muhammed ibn Hibban, es-Sikdt, thk. es-Seyyid Seraftiddin Ahmed (Kahire:
Dar('I-fikir, 1395/1975), 6/448.

8 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 425.

* ibni’|-Arabi, el-Fiitdhati’l-Mekkiyye, 2/318.

40 Takiyyiddin Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmi‘v’l-fetdvd, thk.
Enver el-Baz Amir el-Cezzar (Misir: Darii’l-vefa, 1426/2005), 11/581.
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tarihi konusundaki tartismalara katilarak bu konuda net bilgisinin olmadigini
beyan etmistir. Zehebi, vefat tarihi konusunda elinde bir bilginin olmadigini
ifade etse de Seyban’in keramet sahibi bir sahsiyet oldugunu belirtmistir.**

Buraya kadar anlatilanlardan imam Safii’nin tasavvufa uzak olmadigy,
sOft vasfiyla temeyyliz eden 6zellikle de Horasan menseli bir¢ok sahistan
etkilendigini sdylemek gerekir. Onun tepkisi ilim, amel ve glizel ahlak
boyutundan yoksun sGff gecinen sahsiyetleredir. Bu baglamda ‘Eger fukaha
evliyaullah ziimresinden kabul edilmezse ahirette Allah’in hicbir veli kulu
olmaz!"* sozii, tasavvuf ve manevi nesvenin ilme dayandirilmasi geregini
ifade etmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Bu kissimda imam S$afi’nin tasavvufla iliskisini net bir sekilde ortaya
koymak agisindan vefatindan once gerceklesen bazi olaylari da zikretmek
yerinde olacaktir. Misir'daki seckin talebelerinden Muhammed b. Abdullah
b. Abdulhakem (6. 268/881), ismail b. Yahya el-Miizeni (6. 264/877), Eb(
Yakdb YGsuf b. Yahya el-Blveyti (6. 231/845) ve er-Rebi’ b. Siuleyman el-
Muradi’nin (6. 270/883) aralarinda imam S&fi’nin vefatindan sonra yerine
kimin gececegi ve tedris halkasinin basinda kimin bulunacagl hususunda
tartisma c¢ikmistir.  Bu tartisma Imam Safivye ulastiginda imam Safil
kendisinden sonra makamina Blveyti’'nin gececegini acikc¢a ifade etmis ve:
‘isteyen halkaya otursun isteyen kalksin, ayrilsin gitsin’ diyerek kararina
uymayan talebelerine restini cekmistir. imam Safii Blveyti’yi kast ederek:
‘Bu benim lisanimdir’ demis, halkanin basinda onun olacagini ifade etmis ve
diger talebelerinin de ona tabi olmasini istemistir. Eserlerde imam Safii’nin
Blveytl’yi tercih ederken Biiveyti'nin ilmi yonini dikkate aldigi gibi ziihd
yoniini de dikkate aldigi 6zellikle belirtilmektedir. imam Safii Biveyti’ye ilim
ve fetva konusunda giivendigi gibi onun manevi nesvesini ve ziihd
yaklasimini da takdir etmektedir. Blveyti hocasinin takdir ettigi gibi vaktini
ilme ve zikre adamis tasavvufi yoni agir basan bir sahsiyettir. O hocasi gibi
gindizleri oruglu gecirmis, glinde bir hatim yapmis ve gece ibadetlerini
aksatmamistir. Daha sonraki zamanlarda Safii ulemasi Blveyti eliyle
yetismistir. Bliveyti’nin ilmi ve manevi nesvesini tevariis eden fukaha, imam
Safi'nin anlayisini genis kitlelere ulastirmistir.®?

*! Zehebi, Térihu’l-islém, 10/268.

*2 Beyhaki, MenGkibii’s-Safif, 2/155.

43 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 2/237; Razi, Addbii's-Safif, 210; Gazzali, ihydu ulimi’d-din, 1/92;
ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/268, 53/359; Taciiddin b. Ali es- Siibki, Tabakdtu’s-
Sdfilyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmd Muhammed et-Tanahi, Abdilfettah Muhammed el-HulQ
(Kahire: Hecer, 1413/1992), 2/162-163; Askalani, Tevdli’t-te’sis, 181; Sulemi, Tabakati’s-
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Olimine sebep olan hastaliginda gerceklesen bu olay acikca
gosteriyor ki imam Safil ilim disinda ziihde yani tasavvuf anlayisina deger
vermekte, ilim temelli zihd anlayislarini  takdir etmekte ve
desteklemektedir. Bu degerlendirmelerden sonra imam Safit'nin baz
kavramlar konusunda goris ve duslincelerini vermek faydali olacaktir:

1.1. Riyazat Egitimi

Nefis tezkiyesine onem veren imam S$afil, nefsini tezkiye edip
koruyamayan kimsenin amelinin  kendisine fayda vermeyecegi
gorusindedir.** O, nefis tezkiyesi yapmayip sehvetlerine tabi olanlarin,
Hakk’i unutup diinya insanlarina kullukta bulunacaklarini beyan etmistir.*
imam Safii nefis terbiyesi konusunda iradesi saglam sahsiyetlerdendir. Onun
su sOzl bu hususu ifade etmesi agisindan dikkat c¢ekicidir: “Eger soguk suyun
dini konuda mirivvetime zarar verdigini bilseydim; sicak su disinda asla

soguk su icmezdim.”*® Ona gére muriivvet; giizel ahlak, comertlik, tevazu ve
uzlet olmak tizere dért rikiin tzerine kuruludur.”’

On alt1 sene bazi rivayetlerde yirmi sene bir defa disinda karnini tam
olarak doyurmayan imam Safi’ye gére nefis tezkiyesinde en énemli husus,
killet-i tadm yani az yemektir. O, ¢cok yemegin bedeni agirlastirdigini ve
zekiligi giderip uykuyu ¢ogaltigini ifade etmistir. Ona gére bu durum ibadete
zafiyet getirmektedir.”® Burada ifade edildigi gibi imam Safit cok gida yemek
ile zekilik arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmektedir. O, ¢ok yemek yiyen sisman
kimselerin idrak glglerinin zayifladigini ve zekiliklerinin gittigini su sekilde
ifade etmistir: ‘Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin disinda sisman olup da
akilli olan bir kimse gérmedim.”*

imam Safii nefis tezkiyesinde az yemege dikkat cektigi gibi killet-i
keldma yani az konusmaya da dikkat ¢ekmistir. Talebelerine ve sevenlerine

siifiyye, 201; Abdiilgani ed-Dekar, el-imdmii’s-Safii (Dimesk: DariVl-kalem, 1417/1996),
165.

* Gazzali, ihydu uldmi’d-din, 1/97.

* Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed el- Kazvini, Serhu Miisnedi’s-Sdfif, thk. Eb( Bekir
Vail Muhammed Bekir Zehran (Katar: Viizaratli’I-Evkaf ve’s-sulni’l-islamiyye, 1428/2007),
1/20.

* ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/298; Eb( Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-
Nevevi, Tehzibu’l-esmd ve’l-lugdt (Beyrut: Dard’|-kitibi’l-ilmiyye, ts.), 1/80.

7 Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/ 80.

8 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/166-167; Razi, Adabii's-Safii, 78; Gazzali, ihydu ulimi’d-din,
1/93; ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/394; Zehebi, Tarihu’l-islém, 14/322.

9 Beyhaki, Mendkibii’s-Séfii, 1/158-159; Razi, Addbii's-Safii, 98; Eb( Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru e‘ldmi’l-niibeld, thk. Bessar ‘Avvad Ma’raf, Muhyi
Hilal es-Serhan (Beyr(t: Muesseseti’r-risdle, 1404/1984), 10/91.
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az konusmalari konusunda nasihatta bulunmustur. Bu hususu ifade etmesi
acisindan su nasihati dikkat cekicidir: “Konugsman gerektiginde bile sus!
Cunki insanlarin ¢ogu konustuklari zaman nadim olurlar. Sustugu zaman
nadim olan insan azdir.”*® imam $afii, insanlarin s6z ve heva konusunda
ugruyacaklari akibetlere dikkat cekerek: “insanlar bu hususu bilselerdi
aslandan kagtiklari gibi bunlardan da kacarlardi, demistir.”” O, siik{tu
ihtiyar ederek dilin afetlerinden uzak kalinmasi gerektigini ifade ettigi gibi
kotl sozlerin isitiimemesi konusunda da sevenlerini uyarmistir. Ona goére
kot sozu dinleyen, sézi sdyleyen gibi sorumlu ve soziin ortagidir.>

Killet-i mendmi yani az uyumayi da hayatinda tatbik eden imam-i
Safil’nin riyazat konusunda dikkat ¢ektigi bir husus da masiyetten kacinmak
ve malayaniyi terk etmektir. Ona gore bu hususlara dikkat etmek kalbi
nurlandir. Uzlet-i enam yani halvet konusunda da talebelerine: “Size halvet
gerekir. Sefih insanlarla beraber olmaktan kacinin” diyerek tavsiyeleri
olmustur.>

1.2. Ziihd Yaklagimi

imam Safivnin ¢ocukluk ve genclik yillari yani ilim tahsil ettigi yillar
ailesinin imkanlarinin az olusundan dolayr maddi zorluklar icinde ge¢mistir.
Tahsil yillarini  tamamlayip muallimlik mertebesine ulastiktan sonra
hayatinda maddi olarak rahatlamalar olsa da ziihd anlayisindan vaz
gecmemistir. Seldmetin ziihdde oldugunu séyleyen imam S$afii kadina
gbgsiin yakistig gibi insana 6zellikle de ulemaya zlihdlin daha ¢ok yakistigini
beyan etmistir.>*

Diinya ve ahiret konusunda tercini ahiret yéniinde kullanan imam
Safii, diinyaya zahid ahirete ragip olanin iki g6ziiniin aydinlik olacagini ifade
etmistir.>® Kalpte dinya sevgisi ile Allah sevgisinin bir arada
bulunamayacagini savunan imam S$afil bu konuda sunlari sdylemistir:
“Gonlinde diinya sevgisi ile Allah sevgisini cem ettigini séyleyen kimse
yalan soyler.”*® Eserlerde beyan edildigine gére ulema imam Safi’nin

*ibn ‘Aséakir, Tdrihu medineti Dimask, 51/412.

*ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/310; Zehebi Siyeru e‘lémi’l-niibeld, 10/18.

>2 Gazzali, ihydu ulimi’d-din, 1/94.

>3 Kazvini, Serhu Miisnedi’s-Safif, 1/20.

>4 Beyhaki, Mendkibii’s-Séfii, 2/171; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/394; Zehebi,
Térihu’l-Islém, 14/322; Zehebi, Siyeru e‘ldmi’l-niibeld, 10/36.

> ibni'l-Esir, es-Sdfii fi serhi Miisnedi's-Séfii, 1/47.

*® Gazzali, ihydu uldmi’d-din, 1/94; ibni'I-Esir, es-SGfif fi serhi Misnedi's-Safii, 1/48.
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sikaliginda, eminliginde, adaletinde ve ziihdiinde ittifak etmislerdir. imam
Safit, ziihd ve takva gibi manevi alanda son noktaya ulasmis bir sahsiyettir. >’

imam Safii, comertligi ziihdiin basi olarak kabul etmistir. Ona goére bir
seyi cok seven ondan ayrilamaz. Comert olan ve ikramda bulunarak
malindan ayrilan kimse diinyahgl kiigimsedigini ifade etmistir. Bu husus
ziihdiin hakiki manasini ifade eder. imam Safii ziihdiin kuvvetini Allah’tan
havf ve dhiret himmetine baglamistir.>® Bu anlayisa gore ahireti tercih etme
ve havf mertebesine gore insanlarin zahitlikleri farklilasir. ihydu ulimi’d-
din’de ifade edildigine gére imam Safii zithdli imanin kemali olarak kabul
etmektedir. Ona gbre emr-i bi’'l-ma‘rGf, nehy-i ani’l-minker, Allah’in
hududunu muhafaza, dhirete ragbet, sidk ve zahitlik imanin kemalini ifade
eder.”

imam S&fii ziihd{i diinyaliktan tamamen uzaklasma olarak degil; yeter
miktarda istifade etmek olarak algilamisitr. Ona gore diinyadan kifayetten
fazlasini taleb etmek ceza getirir. Allah bu durumda ehl-i tevhidi
cezalandirir.®®

1.3. Takva ve Vera‘ Hassasiyeti

Takva ile benzer manaya gelen vera’ istilahta stipheli olan seyleri bile
terk etmek anlamina gelmektedir.®® Kaynaklarda giizel ahlak ve giizel
yasantiya sahip oldugu vurgulanan imam Safii'nin takva ve vera’ vasiflar
ozellikle zikredilmektedir.®* Takvaya sarilmayanin zelil olacagini beyan eden
imam Safii, bir Gst davranis sekli olan vera’ hususiyetiyle de temeyyiiz
etmistir. Ona goére en zor ameller arasinda yalnizken vera’ hassasiyetini
muhafaza etmek gelmektedir.®®

Fudayl b. ‘lydd’in oglu meshur zahitlerden Ebl ‘Abide (6. 236/850)
imam Safii’nin meclislerine katilmis ondan istifade etmististir. Ebd ‘Abide bir
sdziinde imam Safii’nin vera ve diger meziyetlerini su sekilde ifade etmistir:

*7 Hilmizade ibrahim Rifat, Mendkib-i Hazret-i imédm-1 SGfif (Dersaadet/istanbul: Kitibhane-i
cihan sirket-i miirettebiyye matbaasi, 1318/1900), 7; Dekar, el-imamii’s-Safii, 62.

*8 Gazzali, ihydu ulidmi’d-din, 1/95.

> Gazzali, ihydu ulimi’d-din, 1/96; ayrica bk. ibni'l-Esir, es-SGfi7 fi serhi Miisnedi's-Safii,
1/47; Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/80.

%0 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 2/169.

®* Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sdirin, trc. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin
Yayinlari, 2008), 87.

%2 Gazali, ihyéu uldmi’d-din, 1/95, 98; ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/301; ibnii'l-Esir,
es-Sdfif fi serhi Miisnedi's-Sdfii, 1/47; Dekar, el-imdmii’s-Séfii, 62; Rifat, Mendkib-i Hazret-
i Imém-1 Séfif, 7.

63 ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 392; Sa‘rani, Veliler Ansiklopedisi, 1/166.
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“Imadm Safi'den daha akil, daha fasih ve daha verali bir kimse
g('jrmedim.”64 imam Safi'nin kendisinden sonra halef olarak biraktig
Buveyt],®> EbG ‘Abide gibi benzer bir disiinceye sahiptir. O da imam
Safi’den daha vera’li bir kimse gormedigini ifade etmistir.®® imam Safiv’ye
gore dlinya ve ahiret hayri, su bes seyle elde edilir: Bunlar; nefis zenginligi,
ezayl ortadan kaldirmak, helal kazanc, takva ve Allah’a gl',iven.67

1.4. Futiivvet Anlayisi

Kesfu’l-mahcib adli eserde imam Safivnin fiitiivvet ve vera’
vasiflariyla temeyyiiz ettigi beyan edilmektedir.®® Tasavvufi eserlerde
fltlvvet nesvesinde yigitlik, mertlik, digergamlik, helal kazang ve gizel
ahlak gibi bazi hususiyetlerin 6n plana cikanldig goérulmektedir.®
Mendkibii’s-Séfif de kaydedildigine gére imam Safil futlivveti hirlerin zinet
ve takisi olarak kabul etmistir.”

imam Safinin futiivvet nesvesinin temelinde iki hocasi Abdullah b.
Mibarek ile Fudayl b. ‘lyad’in etkisini gormek mimkiindir. Horasan kokenli
her iki sahsiyet, yigit ve bahadirliklariyla temeyyliz etmislerdir. Kaynaklarda
Fudayl ile ibn Mibarek arasinda uhuvve/kardeslik akdinin oldugu belirtilir.
Mekke’de fitiuvvet konusunda ilk s6z soyleyenlerden birisi Fudayl’'dir.
Fudayl Mekke’de imam $&fi'nin tasavvufi nesveyle tanismasinda en etkili
hocalarindan birisidir.”* imam Safit Fudaylin sohbetlerine katilmis onun
sozlerini begenmis ve onun bazi sozlerini de nakletmistir.”

imam Safi’nin fitlvvet anlayisi giizel ahlaka dayanir. Hemen hemen
bitiin kaynaklarda imam Safit’nin giizel ahlakina vurgu yapilmaktadir. imam
Safi’nin glzel ahlak anlayisinda herkesi razi etmek diye bir gaye s6z konusu
degildir. O bu konuda sunlari ifade etmistir: “Sen insanlarin timiini razi
etmeye muktedir olamazsin. Sen Allah’la arani diizelt insanlara aldiris

® ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/301; Zehebi, Térihu’l-islém, 14/312; ibn Kesir, el-
Bidéye, 10/275.

® Dekar, el-imémii’s-Séfii, 166.

% Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/271.

67 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, 2/170; Askalani, Tevdli’t-te’sis, 135; Kazvini, Serhu Miisnedi’s-
Séfii, 1/20.

68 Hicviri, Kesfu’l-mahcab, 181.

% Omer Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari, trc. Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz (istanbul: Vefa
Yayinlari, 1990), 317-318.

7 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 2/200.

& Beyhaki, Mendkibii’s-Sfii, 2/311; Zehebi, Tarihu’l-islém, 4/950; Askalani, Tevdli’t-te’sfs,
62-71.

72 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, 2/175; Razi, Adabii's-Sdfii, 159, 238.
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etme!”” imam Safii Allah’in rizasini hedefleyen giizel ahlakin dinya ve

ahiret kusurlarini 6rtecegini beyan etmistir. Ona gore tevazu glizel ahlakin,

kibir ise kotl ahlakin bir gostergesidir. Tevazu muhabbeti, kanaat ise rahati
.. 74

getirir.

imam Safivnin futiivvet nesvesinde en énemli hususlardan birisi de
helal kazang ve comertliktir. Onun bu anlayisinda ¢alisip kazanmak, maiseti
temin etmek ve diger insanlara da ikram ve comertlikte bulunmak esastir.
imam Safii calismayip kendi maisetini temin etmeyen, baskalarina el avug
acan kimseleri elestirmis hatta su soziiyle onlarla istisare edilmeyecegini
ifade etmistir: “Evinde unu olmayan kimse ile misavere etme””

Onun giizel ahlak ve fltlvvet konusundaki yaklasimlarinin en énemli
ayagini cémetlik konusu olusturur. imam Safi'yi taniyanlar, yaninda
bulunanlar onun cémertligine sahit olmuslardir. Talebelerinden Rebi‘ b.
Sileyman’in rivayet ettigi su olay imam S&fi’nin gonil zengilligini
gdstermesi agisindan dikkat cekicidir. “Rivayete gére imam Safii velime yani
davet yemegi vermistir. Eb{ Yaklb el-Blveyti, Rebi‘ b. Sileyman’a: ‘Otur
sen de yemek ye demis.” Rebi’: ‘Bana kim izin verdi ki? diyerek bu istege
olumsuz karsilik vermistir. Bu sdzii isiten imam Safii, Rebi”e: ‘Stibhanallah!
Butiin malim sana helal olsun’ demistir.””®

Cometligini ifade etmek agisinda su olayr da zikretmek yerinde
olacaktir: Necran’da ki yoneticilik goérevinden dolayl on bin dinar kazanan
imam Safii’” Mekke’ye gelir gelmez bu paranin hepsini hi¢ birakmamak lizere
tasadduk etmistir.”” Ayrica kaynaklarda imam S&fi'nin hamamdan ciktiktan
sonra hamamciya, yere diisen kamgisini veren kimseye kendilerini hayrette
birakacak sekilde cok para verdigi ifade edilmistir.”®

imam Safii hiirriyetin temelinde cdmertlik ve takvayr gérmiistiir. Ona
gore bu iki hususiyet bir sahista birlestiginde o kisi hardir.”” Yemek
yedirmeyi seven, dirhem ve dinar tasaddukunda bulunan imam S&fit*® g
ameli en zor amel olarak gormustir. Bunlardan birisi azlikta comert olmak,

73 Askalani, Tevdli’'t-te’sis, 136.

7% Beyhaki, Mendkibii’s-Sfif, 2/200, 222, 227; Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/80.

75 Askalani, Tevdli’t-te’sis, 136.

7 Askalani, Tevdli’'t-te’sis, 124.

77 Beyhaki, Mendkibii’s-Séfii, 1/92, 2/168; Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, 286; Gazzali,
ihydu uldmi’d-din, 1/94; Zehebi, Tarihu’l-isldm, 14/324; ibni¥'|-Cevzi, Sifatii’s-safve, 394.

78 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 2/221; Gazzali, ihydu uldmi’d-din, 1/945.

79 Beyhaki, Mendkibii’s-Séfii, 2/200, 222, 227; Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/80.

80 Razi, Adabii's-Safii, 93.
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digeri yalnizlikta vera‘ sahibi olmak, bir digeri ise umulan ve korkulan bir
kisinin yaninda hak sézii soylemek.®

1.5. Kur’an ve Siinnete Baghlig

imam Safi'nin manevi nesvesinin 6ziinii Kur’an ve siinnet bitinlGgi
qu5turmaktad|r.82 O erken yasta Kur’an’i hifz etmis ve basta Muvattd
olmak Uzere bazi hadis mecmualarini ezberlemistir. Dinin iki ana kaynagina
olan hakimiyeti onda Ust seviyede 6zgliven olusturmustur. Bu manada
Beyhaki’nin kaydina gére imam $afii, Mekke’de insanlara meydan okuyarak
su sekilde seslenmistir: “Bana istediginizi sorun. Size Allah’in kitabindan ve
Ras(lullah’in stinnetinden cevap verecegim.”®® O, Kur'an ve siinnete
dayanmayan konusmalari ve yaklasimlari hep hezeyan olarak nitelemistir.*

imam Safii, esas olanin kendi goriis ve ictihatlari degil, Kur'an ve
siinnet oldugunu hep vurgulamistir. Hem hayatta hem de 6ldiikten sonra
Kur’an ve slinnete muhalif bir gorist olursa ondan dondigini beyan
etmistir. Talebesi Ahmed b. Hanbel, imam S&fi’nin Kur’dn ve siinnet
konusunda insanlarin en fakihi oldugunu beyan etmis ve kirk senedir her
namazda kendine, anne ve babasina dua ettigi gibi, imam Safii'ye de dua
ettigini ifade etmistir.®®

imam $afil, Kur’an ilimlerinde séz sahibi oldugu gibi RasGlullah’in
siinnetini bilme konusunda da Ustlin bir meziyete sahiptir. Ahmed b.
Hanbel hadislerdeki nasih ve menslh konusunu en iyi bilenin imam $afil
oldugunu belirtmistir. Hadise ittiba konusunda ¢ok hassas davranan imam
Safil kendisine bir soru suruldugunda bunun cevabini hadislerden tesbit
etmis ve Rasdlullah (a.s.) soyle buyurdu diyerek soruya cevap vermistir. O:
‘Benden isitmeseniz de butiun hadisler benim s6zimdir’ diyerek hadis
konusundaki yaklasimini acik bir sekilde ortaya koymustur.®®

‘Fikhu’l hadis’ konusunda Ustiin meziyete sahip olan® imam Safii,
hadis rivayetinde ‘sadOk’ olarak vasiflandirilmistir. Yahya b. Ma‘in (0.

& ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/397, 398, 411.

82 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/83; Razi, Adabii's-Safii, 177.

8 Beyhaki, Mendkibii’s-Séfii, 1/362; Eb Bekir Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki, es-Siinenu'l-
Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Atd (Mekke: Mektebetli dari’l-baz, 1414/1994),
5/212, rivayet no: 9835.

8 Zehebi Siyeru e‘lémi’l-ntibeld, 10/20.

& Beyhaki, Mendkibii’s-Séfii, 1/220, 473; Subki, Tabakdtu’s-Séfi‘iyyeti’l-kiibrd, 3/300; Eb{’I-
Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikin, Vefaydtu’l-a‘yén ve enbéu ebnéu’z-
zaman, thk. ihsdn Abbas (Beyrit: Daru Sadir, 1994), 4/164.

% Razi, Adabii's-Safii, 50, 70; ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a’yén, 4/163.

 ibn ‘Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 51/334, 345.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Eyyup Akdag | 199

233/848): “Eger kizb/yalancilik mutlak olarak mibah olsaydi, onun kisiligi
yalan sdylemesine engel olurdu,®® diyerek” imam Safi’nin yalandan uzak
ylice bir sahsiyet oldugunu ifade etmistir. Irak’ta tesis ettigi ilim halkalarinda
hadisi ve sunneti 6nclileyen yaklasimindan dolayr ‘nasiru’l-hadis’ olarak
isimlendirilmistir. Onun sayesinde hadis ehli uyanmis ve bu grup kendi
anlayislarini daha rahat ifade etme olanagi bulmuslardir.® es-Siinen muellifi
Eb( Davud (6. 275/889) imam Safivnin hadis konusunda ciddiligini su
ifadelerle ortaya koymustur: “Safii'nin hadis konusunda hata ettigini
bilmiyorum.”*

Fikhi mezhep miiessisi olmasina ragmen imam Safii, kendi goriis ve
diisincelerinin Kur’an ve siinnete aykiri oldugunda onlarin terk edilmesini
istemis; esas gecerli olanin naslar oldugunu beyan etmistir. Bu hususu ifade
etmesi acisindan su s6zi 6nem arzetmektedir: “Yazdiklarimda slinnete
muhalif bir seyler bulursaniz o zaman sinneti kabul edin benim
soylediklerimi terk edin. Benim sdzlerimi duvara carpin, atin gitsin!”* Kendi
sO6zlnin Hz. Peygamber’in (a.s.) sozinin vyaninda hicbir degerinin
olmadigini ifade eden imam S$afii, talebelerine hadis ehline yapismalari
konusunda uyarilarda bulunmus ve: ‘Hadis sahih oldugunda o benim
mezhebimdir’ diyerek hadis ve siinnet konusundaki tutumunu acgik¢a beyan
etmistir.”?

imam Safii stinnetin hiikmi degeri agisindan (en-Nisa 4/105)> ve (en-
Nahl 16/44, 64)* ayetlerini delil getirerek Hz. Peygamber’in (a.s.)

% ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/361; ibn Kesir, el-Biddye, 10/276.

8 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/472; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/344, 357, 363;
Askalani, Tevéli’t-te’sis, 25; Kazvini, Serhu Miisnedi’s-Safii, 1/12.

%0 Subki, Tabakdtu’s-Safi‘lyyeti’l-kiibrd, 9/113.

o Razi, Addbii's-Safii, 69; ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/389; Zehebi, Tarihu’l-isldm,
14/321; ibni¥I-Cevzi, Sifatii’s-safve, 394; ibn Kesir, el-Biddye, 10/276; Kazvini, Serhu
Miisnedi’s-Sdfif, 1/18.

%2 Zehebi, Tarihu’l-islém, 14/321; Askalani, Tevdli’t-te’sis, 109; ibn Kesir, el-Biddye, 10/276-
2717.

3 Lyl 25t by Bl G @3 35db obsdl ald) W] 6) “(Ey Muhammed!) insanlar arasinda,
Allah’in sana bildirdigi sekilde hiikmetmen i icin bu Kitab’i sana gercegin, hakkin ta kendisi
olarak biz indirdik...” Bk. Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’l-Furkan Kur’an-i1 Kerim ve Agiklamali
Meali (istanbul/ Server iletisim, 2007), 94. )

% 935a%; Nfiajj M—J d; L ,_,wliU Had S e Jl]l (5515 “...Sana da bu zikri (Kur'an') indirdik ki
kendileri igin insanlara |nd|r||en seyi b||d|r|p aglklayasm Olur ki iyice dU§unurIer Bk.
Feylzll Feyzii’l-Furkan, 271; 35253 6dbj 4ud Tgalid| 6JJ\ AR 31\ QST alle LJ)J\ 53
uyﬂy ﬁyﬂ (Bu) Kitab’i sana ancak, hakkinda ihtilaf ettikleri seyi kendilerine agiklaman
icin, bir de inanan bir kavme dogru yol rehberi ve rahmet olsun diye gonderdik.” Bk.
Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 272.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



imam Safit’nin (6. 204/820) Tasavvufi Yaklasimlari | 200

hiikimlerinin onun Kur’an’dan anladigi hususlar oldugunu beyan etmistir.*®
Hadis miellefatinda imam Safi'nin rivAyet ettigi bircok hadis yer
almaktadir.”® Bu hadislerden konuyu fazla uzatmamak agisindan {g tanesini
sunmak yeterli olacaktir. “Allah bu Ummete ancak zayif kullarin dualari,
onlarin namazlari ve ihlaslari sayesinde yardim eder.”” “Rab olarak Allah’tan,
din olarak islam’dan, nebf ve rasdl olarak Muhammed’den razi olan imanin
tadini alir.”®® “isler gittikce siddetlenecek, diinya sirt cevirecek, insanlarda
cimrilik artacak, kiyamet ancak insanlardan en koti olanlarin basina
kopacaktir. Meryem oglu isa’dan baska mehdi de yoktur.”*

1.6. Bid‘atle Miucadelesi

Sdfiler tasavvufun 6zinlin; Kur’an ve hadise simsiki sarilmak, bid‘at ve
hevalari terk etmek oldugunu ifade etmektedirler.'® Stfilere gére bid‘ata
diismenin sebebi slinnete uymamak; sinnete uymamanin sebebi de farzi
eda etmekten kaglnmaktlr.101 Bid‘at; Rasdllllah’in otoritesinin ortadan
kaldiriimasi ve kisinin kendi arzu ve hevasina gére hareket etmesidir.'*

imam Safii Ehl-i siinnet disinda gérdiigii bid‘at ehline karsi siddetli bir
miucadele icinde olmustur. O Kur’an ve slinnette asli olmayan hususlari
konusmayi ve bu konularda miinazara etmeyi kerih gérmustir.'®  Stnni
keldmcilar bid’at ehli tabiriyle Hz. Peygamber (a.s.) ile ashdbin akaid

% Ebu’I-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (K&hire: Daru Tayyibe, 1999/1420), 1/7.

% Bkz. EbQ Davud, “Talak”, 13, hadis no: 2207 ve hadis no: 2206; ibn Mace, “Tahare ve
siinentha”, 51, hadis no: 434; Nesal, “Cihat”, 43, hadis no: 3176; “Umra”, 45, 51, hadis no:
3880; Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, 1/361, 2 /87, 2/461, 3/324, 7/305.

7 o8 Bpan o dlb (o yrus o 40l o8 SLE p pRi> (o pes WA JB (] o desa Ups]
koo 9 dde il o (ol ool (0 4595 (0 e Db 4 O b &l / a4l (e dase (9 o
(4d5)s 0oy eeisenty lguniay Aad) ol dll paty W] el 5 e dlil ool (o5 Jlad
Bk. Nesai, “Cihat”, 43, hadis no: 3176. )

B op dezme (52 Dl ol am Wik (S dema o sa3adl due WBas (28Lad) (am ey (3 desee LS
313 g @lawg aule dlll o dll Uy gown 4 ol e 39 olas (58 a0 jale 9 ]
Y gy L dazmang L p3elog by il (92 (30 Ola)l @als dazme Lda>Bk. Ahmed b. Hambel,
Miisned, 1/208. )

? 02 0Ll e Sl WL (5 deomo U5 (23LAJ1 (3] (2 oo U5 3l (amy (deYl e o0 2
Vg s V) eI alaz Y ey dede il o dll Jgasy JB JB &l 3 il o6 ] 8 o

Yl Sge Yo ol e V] deludl pgas Vg beis V] (bl Vg hbol Y] il @0 (P (eeBk. ibn

Mace, “Fiten”, 24, hadis no: 4039.

Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 86.

1o Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 73.

102 Suhreverdi, Tasavvufun Esaslari, 239.

19 Beyhaki, Mendkibii’s-Séfii, 1/469-470.

9

9

100
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alaninda takip ettigi yolun disinda duran Mu‘tezile, Sfa, Hariciyye, Kaderiyye,
Cebriyye, Cehmiyye ve Réfiziyye gibi mezhep sahiplerini kastederler.®

imam Safii ehl-i bid‘ati bazen ‘ehl-i heva’ bazen de ‘ehl-i keldm’ olarak
da isimlendirmistir. Ona gore bid‘at, Kur’an ve siinnete muhalif uygulama ve
dustncelerdir.’® 0, bir kulun sirk disinda butiin giinahlari isleyerek Allah’a
kavusmasini, ehl-i heva olarak Allah’a kavusmasindan daha hayirli
gormustir.’® imam Safii Rafizileri ehl-i bid‘at olarak kabul etmistir. O, bitiin
ehl-i hevanin sehadetini kabul ettigi halde Ré&fizileri bunun disinda
tutmustur.'”’

imam Safii Mu‘tezile ve Cehmiyye’nin gérislerini savunanlari da ehl-i
bid‘at olarak kabul etmistir. O Harici ve Sia miintesipleri ile miicadele ettigi
gibi ilahi sifatlari reddedip Kur'an’in mahlak oldugunu ileri siren Cehm b.
Safvan (6. 128/745), Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) ve Mu'tezile taraftarlari ile
de micadele etmistir. Bu miicadelede en 6nemli konu Kur’an’in halki
meselesidir. O, Kur’an’in mahlik degil, ‘kelamullah’ oldugunu acikca ifade
etmistir. ‘Kur’an mahlktur’ diyenleri kifirle itham etmistir.'® imam Safii
ayni sekilde Allah’in esmasinin gayr-i mahltk oldugunu da beyan etmistir.'®
Ehl-i kelam olarak kabul ettigi Mu‘tezile konusunda sevenlerini su sekilde
uyarmistir: “Su Gzerinde veya havada yirir gorseniz bile bunlara inanmayin
ve bunlarla konusmayin.”™° imam Safi’'nin ehl-i bid‘at olarak gordigi
gruplardan birisi de Sia’dir. Bu konuda hilafet tartismalarinda fazilet
bakimindan halifelerin siralamasini Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali seklinde oldugunu ifade ederek bu konudaki tavrini net bir sekilde
ortaya koymustur.™™

imam $afii bid‘at ehlinin sdzlerini hezeyan olarak kabul etmektedir.**”
Makamina halef olarak biraktigi talebesi Bliveyti’nin su rivayeti, onun bu
konudaki genel yaklasimini ortaya koymaktadir. Rivayete gbre Biveyti
Ustadi imam Safit'ye: ‘Rafizi’nin arkasinda namaz kilayim mi? diye sorar’.

10% Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1992), 6/131.

1% Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/454, 467.
106 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, 1/452; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/309.
197 Beyhaki, Mendkibi’s-Safif, 1/468.

Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, 1/455; Razi, Addbii's-Sdfii, 148-149; Zehebi, Siyeru elémi’l-
niibeld, 10/18.
1% Razi, Addbii's-Safif ve mendkibuh, 148.
10 Beyhaki, Mendkibi’s-Safif, 1/453; Razi, Adébii's-Safif, 141.

Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 1/432; Razi, Addbii's-Safii, 145; ibn ‘Asakir, Térihu medineti
Dimasgk, 51/316.
12 Askalani, Tevdli't-te’sis, 110.
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imam Safii bu soruya: ‘Ne Ré&fizi, ne Kaderi, ne de Miircie’nin arkasinda
namaz kilma diyerek cevap verir.” Blveyti hocasina: ‘Onlari bana tanit’ diye
ricada bulunur. imam Safil bu istege su sekilde karsiik verir: ‘iman
kavl/s6zden ibarettir’ diyenler Miircie’dir. ‘Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Omer imam
degildir’ diyenler Rafizi"dir. ‘Megieti kendi nefsine verenler’ ise
Kaderiyye’dir."®

1.7. Mihne, Sabir ve Temkin

imam Safit hal ve makamlara ait hususlarda ilk séz séyleyenlerden
kabul edilmektedir. Bu durum ihyau ulimi’d-din’deki kayitlardan
anlasiimaktadir. Burada gegen kayda gore imam Safil ile Abdulkahir b.
Abdiilaziz aralarinda dostluk olan iki arkadastir. Vera“ hassasiyetiyle bilinen
Abdulkahir, imam Safi’ye: ‘En Ustiin olan sabir mi, mihne mi, yoksa temkin
mi?’ diye sorar. imam Safii bu soruya: ‘Temkin’in nebilerin derecesi
oldugunu diger siralamanin da ‘mihne’ ve ‘sabir’ seklinde oldugunu
bildirerek’ cevap verir. Bu gorisiine, “...iste bu sekilde Yusuf'u o yerde
yerlestirdik...”*** (Yusuf, 12/21.) ve “..kendisinin derdini kaldirdik ve ona
tarafimizdan bir rahmet verdik...”*"> (Enbiya, 21/84.) ayetlerini delil getiren
imam S&fii, Allah’in Hz. ibrahim (a.s.), Hz. Siileyman (a.s.), Hz. Musa (a.s.) ve
Hz. Eyy(b’u (a.s.) imtihan ettikten sonra temkine erdirdigini beyan
etmektedir.'*®

Tasavvufi istilah olarak temkin; kesf-i hakikinin devam etmesi
anlamina gelmektedir. Bu durumda goniilde devamli huzur ve agahlik hali
hakimdir.""” Kelabazi (6. 380/990) ise temkini; Hakk’i hakiki manada bilmek
olarak tarif etmektedir.""® imam Gazzal'ye gére imam Safi'nin yukarida
zikredilen beyanlari, onun sir ve hallere vakif olup, enbiya ve evliyanin
makamlarini bildigine dair delillerden biridir."*®

1.8. Ma‘rifetulldh

Hayatini ilme adayan imam $&fii, diinyada bir kimseye niibiivvetten
daha degerli bir seyin verilmedigini ifade etmistir. Ona gore niblvvet

113
114

Zehebi, Siyeru e‘ldmi’l-niibeld, 10/31.

Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 236.

Bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 328.

® Gazzali, ihydu ulami’d-din, 1/98.

7 Mevlana Ali b. Hiseyin es- Safi, Resahdt, nsr. Naci Bayraktaroglu ve Nizamettin Arslan
(istanbul: iz Yayincilik, 2013), 118.

Ebl Bekir Muhammed b. ishak Kelabazi, et-Ta‘arruf Ii mezhebi ehli’t-tasavvuf, nsr. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Dari’l-kitubi’l-ilmiyye, 1413/1993), 152.

" Gazzali, ihyGu ulami’d-din, 1/98.
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mertebesinden sonra en degerli mertebe ilim mertebesidir. imam Safii:
“Farz ibadetlerden sonra Allah’a yakinlastiran ibadetlerin en faziletlisi olarak
ilim tahsilini gdbrmustir. O, dinyay! da ahireti de isteyenin ilme sarilmasi
gerektigini beyan etmistir.”*?® imam Safii, ilim tahsilini nafile namaz
kilmaktan daha Ustin kabul etmistir.*** Ona gére bilgi fayda verdigi siirece
ilimdir. Bir seyin ilim olabilmesi icin de hifzedilmesi gerekir."**

imam Safii yer vyer rakipleriyle minazaralar yapmistir. O,
miinazaralarini kendisinin hakli oldugunu ispatlamak icin degil, hakikatin
ortaya cikmasina katki saglamasi icin yapmistir. Rakibinin dilinden hakikatin
ifadesi, onun i¢in gdndl hosnutlugu olmustur. Bu baglamda o hicbir kimseyle
hataya diismesini isteyerek miinazara yapmamistir.” imam Safii sadece
kuru, zahiri bilgi ile yetinmemis, zevki bilgiyi ifade eden irfani bilgiye de
sahip olmustur. imdm Gazzali, imam Safit'yi yiksek mertebelere erismis,
ma‘rifetullaha ermis ve ahiret ilimlerine vakif bir alim olarak tavsif
etmistir.”® imam Gazzali, Miskétii’l-envdérinda hakiki bilgiye yani
ma‘rifetullaha ermenin sehadet dleminden hissi olarak siyrilip gayb dlemine
aciimakla mimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore arifler mecaz
gukurundan hakikatin zirvesine yikselip miraglarini tamamladiklarinda
Allah’tan baska hig¢bir varligin olmadigini agik bir misahede ile gorirler. Bu
mertebede Allah’in vechi disinda her seyin helak oldugu goralir. Clinki
Allah’tan baska her sey zati yoniinden sirf ademdir/yokluktur.'*

Tasavvufi eserlerde ma‘rifet; Allah ve onun sifatlari, fiilleri, esmasi ve
tecellileri hakkinda kisisel manevi zevkle dogrudan elde edilen bilgi olarak
tarif edilmektedir. Bu husus, Allah’in kuluna verdigi bir nur bir lGtuftur.
Safiler Allah’in sadece akilla bilinmesini yetersiz gorirler. Onlara gore
Allah’in hakiki manada bilindigi yer kalptir. Kalbe ma‘rifet girdigi zaman, kalb
nurlanir, aydinlanir ve onun 1sigiyla irfan ehli hakikati seyreder ve safa
bulur.'?®

120 Beyvhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/139-140.

MBeyhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/138; Razi, Adabii's-Sdfii, 72; Zehebi, Tarihu’l-islém, 14/ 27.
122 Beyhaki, Mendkibi’s-Safif, 2/149; Kazvini, Serhu Miisnedi’s-Safif, 1/20.

Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/173-177; Razi, Addbii's-Safif, 68; ibn ‘Asakir, Térihu medineti
Dimask, 51/383; ibni’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 392; Siibki, Tabakédtu’s-Safityyeti’l-kiibrd,
2/161.

124 Gazzali, fhydu uldmi’d-din, 1/ 99.

Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Miskdti’l-envdr, nsr. Ebu’l-‘Ala ‘Afifi
(Kahire: el-Mektebeti’l-‘Arabiyye, 1383/1964), 55.

Kelabazi, et-Ta‘arruf, 69.
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imam Safii ma‘rifetulldaha ermek yani Allah’in kalbi acip nurlandirmasi
icin kulun malayaniyi terk etmesini gerekli gorir. Ona gére ma’rifetullaha
ermede giinahlar ve masiyet engel teskil etmektedir. Bu baglamda kulun
giinahlari terk etmesi ve masiyetten uzaklasmasi gerekir.”” imam S&fit'nin
bu gérisiiniin temelinde tstadi imam Malik’in kendisine yaptigi su ikaz yer
almaktadir: ‘Allah senin kalbine bir nur atmistir. Bu nuru masiyetle
sondirme.”?® imam S$afii ma‘rifetullahin meskeni olan kalbin aciimasi ve
oranin hikmetle riziklandiriimasi i¢in halveti, az yemeyi, sefth kimselerle
oturup kalkmayi terk etmeyi ve insaf ve edep sahibi olmayan ulemaya da
buguz etmeyi sart kosar.'?

Tasavvuf alaninin en etkili sahislarindan Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) imam Safit'yi ma‘rifetullaha ermis Hakk’in lisani ile konusan
Allah’in vechine talip bir sahis olarak tavsif etmektedir.”° Kalp esrarina vakif
olan imam Safif; ilim, itaat ve sir olmak lizere {i¢ hususa dikkat cekmektedir.
Ona gore ilim esas alinarak Allah’a itaat edildiginde batini bir idrak gicu
olan ‘sir’ aktif hale gelir ve bu sirrin idrak ettigi bilgi o kimseye fayda verir.”
Eserleri ma‘rifet iceren imam $afii *** diinya kirlerinden uzak kalarak kalp
tasfiyesinin yapilmasini 6nemli gérmektedir. O, ilmi sadece Allah rizasi icin
talep etmis, hakikat ve ma‘rifet talebinde hep ihlasi 6n planda tutmustur.
imam Gazzal'ye gére imam Safi'nin Kur’an okudugunda veya dinlediginde
diisip bayilmasi, onun havfina ve ziihdiine delildir. Bu ziihd ve havf da
ancak ma‘rifetullah ile elde edilen bir husustur.'*

1. 9. Ru’yetulldh

Tasavvufun  kaynak eserlerinden  et-Ta‘arruf adh  eserde
kaydedildigine gore safiler, Allah’in ahirette gozle goriilecegi hususunda
ittifak etmislerdir. Onlar mevcid/var olanin gérilmesini aklen caiz olarak
gorurler. Aklen céaiz olarak gordikleri gibi (el-Kiydme 75/22-23.) ve (el-
Mutaffifin 83/15.) ayetlerini delil getirerek naklen de vacib gorirler.
Sitfilerin muttefik oldugu bir husus da Allah’in diinyada ne g6z ne de kalble
gorilemeyecegi hususudur. Onlara gore ru’yetullah ihsanin ve nimetlerin en
son noktasidir. Bu ikrama da mekanlarin en Ustlini olan cennette nail
olunur. Dinyada ru’yetullahin imkédnsiz olusuna diger bir gerekce de

127
128
129
130

Beyhaki, Menékibi’s-Sdfii, 2/171.
Beyhaki, Menédkibii’s-Séfii, 1/104.
Beyhaki, Menékibii’s-Séfii, 2/172.
Askalani, Tevdli’t-te’sis, 101.

3! Gazzalt, ihydu uldmi’d-din, 1/97-98.

132 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/270, 2/248.
'3 Gazzali, ihyGu uldmi’d-din, 1/96-99.
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diinyanin fani olusudur. Bu baglamda baki olan Hak’in fani bir alemde
gérulmesi mumkin degildir.”*

imam Safit “Hayir! (Dahasi var); muhakkak ki onlar, Rab’lerinden
(Rab’lerini gormekten, rahmetine ermekten) elbette mahrumdurlar.” (el-
Mutaffifin  83/15.)"* &yetini delil getirerek ru’yetulldhin  vukuunu
savunmustur. Ona gore Allah’in kizmasindan dolaylr bazi insanlarin
perdelendigini ifade eden bu ayet, Allah’in rizdsi halinde ise Allah’in
gorilebilecegine delildir. Talebesi ismail b. Yahya el-Miizeni’ye gére imam
Safil bu ayeti delil getirerek kiyamet giini evliyanin Allah’in kendini nasil
vasfettiyse o sekilde gorecegini ifade etmektedir."*®

Mendkibii’s-Séfifde kaydedildigine gére imam Safii ru’yetulldhin
diinyada degil ahirette vuku bulucagini beyan etmektedir. Onun su s6zi bu
konuda en ki¢lk bir tereddit tasimadigini géstermesi acgisindan dikkat
cekicidir: “Allah’a yemin olsun ki! Muhammed b. idris ahirette Rabbini
gérmesi hussunda tam iman etmemis olsaydi, O’na diinyada higbir zaman
ibadet etmezdi.”**’

Sonug¢

Ulema tarafindan ikinci asrin miiceddidligine layik goriilen imam Safii
fikhi  gorisleriyle genis bir  Mdisliman toplulugunun tevecciihiini
kazanmistir. imam Safii zahiri ilminin yiksekligiyle temeyyiiz ettigi gibi
manevi ilminin ylksekligiyle de temeyyliz etmistir. Bu baglamda Eb{
Nu‘aym isfehani, Hiicviri, Gazzali ve ibnii’l-Arabi gibi tasavvuf alaninin etkili
kalemleri imam Safil'yi velayetin yiiksek mertebelerine sahip bir sahsiyet
olarak kabul etmislerdir. Ma‘rifetullah, muhabbetullah ve &ahireti tercih
etme gibi hususlardaki yaklagimlarindan dolayr imam $afit'yi seckin ve ézel
kullar arasinda zikretmislerdir.

imam Safi'nin manevi nesvesinin temelinde Rasdlullah’a tam bir
ittiba yer almaktadir. O, sahip oldugu hadis ve siinnet dogrultusunda ve
tahsil ettigi ilmin rehberliginde manevi hayatini tanzim etmistir.
Rasllullah’in rehberligine dayanmayan ilim ve hikmetten uzak sekilci
tasavvuf anlayislarina da ciddi elestiriler getirmistir. Dinin 6ziinden uzak
sekilci sGff anlayislari elestiren imam Safil ilim, hikmet ve ziihd temelli
tasavvuf anlayislarini da hep takdir etmistir.

134 Kelabazi, gt-Ta’arruf, 44-46’. )

135 5 ggeal Jis g3 fed) o 48 8 bk. Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 587.

136 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, 1/419-420; ibn ‘Asakir, Térihu medineti Dimask, 51/313.
137 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 1/419; Siibki, Tabakdtu’s-Safi‘yyeti’l-kiibrd, 2/81.
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imam Safi’nin hal ve makamlara ait hususlarda ilk s6z séyleyenlerden
birisi oldugu gorilmektedir. Bu yonlyle tasavvufun mistakil olarak bir ilim
haline gelmesinde etkisi olan 6nci isimlerdendir. Manevi nesvesinin
olusmasinda Horasan menseli Abdullah b. Mibarek ve Fudayl b. ‘lyad 6n
plana ¢ikmaktadir. Fitlvvet anlayisinin temelinde bu iki Gstadinin etkisini
gdz ardi etmemek gerekir. Fitlvvet anlayisinin geregi olarak aticihiga ve
binicilige 6zel bir ilgi duymustur. O ilim ve ibadet temelli, helal lokmaysi,
comertligi ve glzel ahldki 6nemseyen bir din ve tasavvuf anlayisini
benimsemistir.

Nefis tezkiyesine dnem veren imam S$afil, nefsini tezkiye edip
koruyamayan kimsenin amelinin  kendisine fayda vermeyecegi
goristindedir. Onun manevi hayatinin 6zinl Kur’an ve sinnet bitunligu
olusturmaktadir. O, Kur’an ve siinnet temelli bir din ve tasavvuf yaklasimini
benimsemistir. O, Ehl-i siinnet disinda gord(igu bid‘at ehline karsi siddetli bir
miicadele icinde olmustur.
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0z

Temel islam bilimlerinde farkl boyutlariyla ele alinan gocuk konusu,
kelam alaninda da inceleme konusu edilmis, bu hususta onlarin teklife
muhatap olduklari zaman dilimi, diinyada karsilastiklari sikintilarin durumu
ve ahiretteki konumlari degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu mesele
etrafinda adalet ilkesine bagh olarak goris bildiren Mu'tezile, bulug sarti
aramadan onlarin akillarinin kemale ermesini teklif icin yeterli gérmds,
masumiyetlerine karsi diinyada cektikleri acilari ise ahirette alacaklari bedel
ve/veya diger insanlara ibret araci olmalar U(zerinden izah etmistir.
Sorumluluk ¢agina gelmemis ferdin azaba ugratilmasinin zulim olacagini
distinen firka, bu baglamda ¢ocuklarin ahirette cehenneme gitmeyeceklerini
savunmus, bu konuda miimin yahut misrik ¢ocugu ayrimi yapmamistir.
Ancak sorumluluk ¢aginin bulugdan 6nceki temyiz donemiyle baslayabilecegi
gorusiini savunmalari Mu‘tezili alimleri ¢ocuklarin azaba ugratilmayacagi
seklindeki  dlstncelerinin  bir  yonlyle daha katt bir hale
burtinmesine/dénismesine neden olmustur. Kimi Mu‘tezile kelamcilarinin
farkh yaklasimlar da sergiledikleri bu konuda ortaya atilan hicbir goéris
elestiriden kurtulamamis, bu manada onlarin baska mezheplerin gérislerine
yaptiklari tenkitlerin bir benzeri kendi fikirlerine karsi da yoneltilmistir.

Anahtar kelimeler: Mu'tezile, Cocuk, Teklif, Elem, Ivaz, ibret.
Abstract

The subject of child, which is studied through different dimensions in
Basic Islamic Sciences, has also been examined in the field of Kalam. In these
studies, the time period in which they are being held responsible for their
deeds, the situation of the troubles they face in the world, and their position
in the hereafter have been examined. Expressing an opinion on this subject
under the principle of Justice, Mu'tazila argue that, regardless of puberty,
maturity of mind is enough to hold children responsible. They also suggest
that the suffering they have in the world despite their innocence accounts
for the award they will receive in the hereafter or is regarded as a means of
admonition to other people. Thinking that punishing an individual who has
not reached the age of accountability will be cruelty, the sect argue that all
children do not go to Hell in the hereafter, without differentiating between
the child of the believer or the polytheist. However, the belief that the age
of responsibility may begin with the period of pre-puberty causes the
Mu‘tazilah scholars to become more rigid in their thinking that children are
not punished. All of the opinions that many Mu'tazila theologians express on
the issue via different approaches receive criticism. In this sense, they get
the same criticism as they direct against the views of some other sects.

Keywords: Mu'tazilah, Child, Responsibility, Suffering, Award,
Admonition.
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Giris

insanoglunun gelecegini sekillendirmede cok énemli bir isleve sahip
olan cocuklar hakkinda dinT ve beseri sistemler insani, ahlaki ve hukuki
bircok ilke ve hiikiimler ortaya koymustur. islam dini de onlarin hukukunu
koruyarak, masumiyetlerini ortadan kaldiracak her tirlii tutum ve anlayisa
engel olusturacak bir tavir sergilemistir. Bu ilahi dinin muintesipleri olarak
so6z konusu yaklasimi teyit etmeye calisan fukaha da ayni zaviyeden
cocuklarin konumunu tayin etmis ve ilgili ahkdmi dile getirmislerdir. Bu
minvalde daha cok kelam, usdl-i fikih, tefsir, hadis ve fur@-i fikih gibi temel
islam bilimlerinin konulari arasinda kendisine yer bulan ¢ocuk,” kimi zaman
da ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6l. 751/1350) Tuhfetii’l-mevdid bi-ahkémi’l-
mevlid® ve Birgivi'nin (6. 981/1573) Ahvdli  etféli’l-miislimin  adli
calismalarinda 6rnegi gorialdigi tzere miustakil bir eser altinda inceleme
konusu edinilmistir.

Cocuklarla ilgili ahkdamin ele alindig1 eserlerde konuyla ilgili “sabif,
sagir, tifl, veled, zurriyet, akil-akil ve bulug” gibi kavramlar kullanilimistir.®
Kur’an’da da, diger anlamlarinin yaninda “tifl” (el-Hacc 22/5; en-N{r 24/31,
59; el-MU’'min 40/67) ve “sabi” (Meryem 19/12, 29) kelimeleri ¢ocuk
manasini  karsilamak Gzere kullanilarak® kendisiyle ergenlik c¢agina
ulasmamis birey kastedilmistir.® Bu ilahi kitapta ayrica muhtelif meseleler
etrafinda “ibn, veled, gulam, sagir, zirriyet, hafede, ehl, al ve yetim” gibi
kavramlar cocuklari ifade etmek icin kullanilmistir.”

Temel olarak dort evre Uzerinden ele alinan insan hayati cenin
dénemi bir tarafa birakilacak olursa, ikinci ve liglincli asamaya tekablil eden
cocukluk devresinin ilki, dogumdan temyiz ¢agina kadar sirmekte, ikincisi
ise temyiz doneminden bulug vaktine kadar uzanan bir zamani

! Mustafa Akcay, Islam Diisiincesinde Cocuklarin Dinf Konumu (istanbul: Isik Yayinlari, 2014),

9.

Ebl Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Tuhfetii’l-mevdid bi-

ahkami’l-mevlid, thk. Osman b. Cum‘a Dumayriyye (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1431).

3 Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi, “Ahvallu etfali’l-muslimin”, Resdilii’l-Birgivi, thk. Ahmed
Hadi el-Kassar (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2011).

4 Akgay, islam Diisiincesinde Cocuklarin Dinf Konumu, 14-21.

> Hayati Hokelekli, “Cocuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 8/355.

® Ebi’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-Kur’én,
thk. Safvan Adnan Davi{di (Dimask: Daru’l-Kalem; Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1430/2009),
475, 521.

’ Hokelekli, “Cocuk”, 8/355.

2
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kapsamaktadir.® Usulciilerin bulug cagindan sonraki dénemi de kusatir
sekilde dort asama Ulizerinden bireylerin viicib ve eda ehliyetine dair
konumlarini ortaya koyarken ele aldiklari cocuk meselesini, kelamcilar iman
ile mikellef olma zamanlari bakimindan incelemislerdir. Bu baglamda
cocuklarin imanla miukellef olup olmadiklari hususunun disinda onlarin
masumiyetlerine ragmen diinyada c¢esitli acilara maruz kalmalarinin anlami
ve ahirette karsilasacaklari muamele gibi meseleleri tetkik etmislerdir. Bu
noktada kimi zaman ortak bir cizgide bulusan kelamcilar, kimi zaman ise
farkli gorusler ileri sirmuslerdir.

Cocuk meselesinin itikad? boyutunu ilgilendiren konular hakkinda fikir
beyan eden ekollerden biri de Mu'tezile mezhebi olmustur. Belirlemis
olduklari bes temel ilke Gzerinden kelami meselelere yaklasan bu akilci firka,
konuyu adalet ilkesi cizgisinde ele almis, diger mezheplerde oldugu gibi bu
hususta kimi zaman ayni gorisleri paylasirken, bazi konularda da farkl
gorisleri benimsemislerdir. Ginimiizde Mu'tezile’nin goérislerini daha ¢ok
Kadi Abdilcebbarin (6l. 415/1025) eserlerinden hareketle tespit etmek
mimkindir. Kadi Abdilcebbar, bazen gocuklarla ilgili muastakil bir bashk
acarken kimi zaman da diger ana mevzular etrafinda meseleye dair goris
bildirmistir. Bu manada ilkine 6rnek olarak, el-Muhtasar fi-usili’d-din isimli
eserinde “Ta‘zibi’l-etfal” bashgini kullanirken,” Serhu’l-usili’l-hamse adli
galismasinda ise “etfalu’l-misrikine 13 yuazzeb(ine bi zin(bi abaihim”
seklinde bir baslik tercih etmistir.'® Boyle 6zel bir baslk halinde
incelenmeyen cocuklarla ilgili diger itikadl ahkam ise “elemler”, “hisin-
kubuh”, “salah-aslah” ve “lituf” gibi konularin igerisinde ele alinmistir.
Sonug itibariyle hangi sekilde incelenirse incelensin temelde ¢ocuklarla ilgili
itikadi konular adalet ilkesi Uzerinden degerlendirilmistir. Nitekim Kadi
Abdilcebbar'in bu ilkenin anlasilmasi icin bilinmesi gereken oncilleri
sayarken bu onclllerin icerisinde Allah’in glinahi olmayan kisiye veya
baskasinin glinahi nedeniyle bir ferde ebeveyni kafir olan bir cocuga azap
etmemesi maddesini zikretmesi bu hususu teyit etmektedir."

8 Zekiyyiiddin Saban, islém Hukuk ilminin Esaslari (Usali’l-Fikh), cev. ibrahim Kafi Dénmez
(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 298-300.

% Ebi'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar, “el-Muhtasar fi usali'd-
din”, Resdilii’l-adl ve’t-tevhid, thk. Muhammed ‘imara (Kahire: Daru’s-Suriik, 2. Basim,
1408/1998), 1/251.

10 Ehii'l-Hasen Kadr'I-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, thk.
Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 3. Basim, 1416/1996), 477.

' Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustli’d-din”, 232.
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Aslinda gliniimizde iginde Mu'tezile’nin gocuklarla ilgili konulara
bakisinin da yer aldigi birtakim calismalar kaleme alinmistir.*> Ancak bu
calismalarda, diger itikadi mezheplerin yaklasimlarina da yer verilmesi
itibariyle Mu'tezile’nin gorisleri derinligine incelenememis, konunun akisi
itibariyle bu akilci firkanin diistincesine yonelik tepkilere de ¢ok fazla temas
edilememistir. Bu makalede ise Mu'tezile mezhebinin hem konuyla ilgili
diisinceleri imkan 6l¢lisinde daha derin bir sekilde ele alinmis, hem de bu
anlayisa yonelik elestiri ve cevaplar tetkik edilmistir. Bu baglamda
cocuklarin imanla mukellef olma zamanlari, diinyada musibetlere
ugramalarinin hiikmd, ahiretteki konumlari ve Allah’in zulme kudreti olup
olmamasi Gzerinden onlarin haksizliga ugrama durumlari Mu'tezili fikirler
ekseninde incelenmistir. Burada Mu'tezile’nin konuyla ilgili goruslerine
gecmeden o6nce onlarin konumunu tespit etmek ve durduklar vyeri
belirlemek agisindan diger mezheplerin yaklasimlarini da ortaya koymak
meseleyi anlamak agisindan faydali olacaktir.

1. Cocuklar Hakkinda itikadi Firkalarin Temel Goriisleri

Akletme yetisine sahip olmayan ¢ocugun higbir sekilde iman ve ibadet
gibi emirlerle sorumlu olmadigl hususunda genel bir ittifak olmakla birlikte
akletme vyetisine sahip c¢ocugun iman ile mikellef olmasi hususunda
ihtilaflar vardir. Bu noktada kaynaklarda akil olan ¢ocugun imanla sorumlu
oldugunu savunan Mu'tezile’ye karsin, Es'ariler’in sorumluluk bir tarafa
onun imanini bile gegerli kabul etmedikleri, Matiridiler’in ise bu imani sahih
gordukleri belirtilir.”® Es‘ariler, imanin sahih olacag zaman dilimi olarak
aklin kemale erme (akli olgunluk) vaktini gdsterirken, onun vacip olacagi ani
ise akil ve bulugun birlesmesi seklinde tayin ederler.”* Bu konuda aksi
diisincede olan Matdridiler, Hz. Ali'nin ¢ocuk yasta gergeklestirdigi imanin
sthhatinden istidlalde bulunurlar. Ote yandan imam Maturidi (1. 333/944)"

2 Mustafa Akcay, islam Diisiincesinde Cocuklarin Dini Konumu (istanbul: Isik Yayinlari, 2014);

Harun Gaglayan, “Teklif Karsisinda Cocuklarin Diinya ve Ahiretteki Durumu = Responsibility

oh Children in the World and the Hereafter”, Kelam Arastirmalari Dergisi 12/1 (2014), 37-

60.

Muhammed b. Sileyman el-Halebi er-Reyhavi, Nihbeti’l-ledli li-serhi bed’i’l-emdli

(istanbul: Hakikat Kitabevi, 1412/1991), 92.

% Ebd Mansar Abdiilkahir el-Bagdadi, Usdlii’d-din (istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 256.

 EbG MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd Matiridi Semerkandi
Matiridi, Kitdbi’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi (Beyrut: Daru Sadir;
istanbul: Mektebetii’l-irsdd, 1422/2001), 205; Ebd Muhammed Niruddin es-Sabdni,
Kitabi’l-biddye mine’l-kifdye fi’l-hiddye fi usili’d-din, thk. Fethullah Huleyf (Kahire: Daru’l-
Maarif, 1969), 150; Muhibbulldh b. Abdisseklir el-Bihari, Miisellemii’s-siibit
(Kahire: Matbaati’l-Huseyniyyeti’l-Misriyye, 1326), 1/107.

13
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ve Hanefiler’in Irak kanadini temsil eden ulemanin biiyiik cogunlugu, Allah’i
bilmesine imkan saglayacak sekilde istidlal yapan ¢ocuga imani vacip
gorirler. Ancak onlarin icerisinde bulugdan 6énce ¢ocuga hicbir seyin zorunlu
olmadig fikrini savununlar da vardir.'® ibn Teymiyye de (6l. 728/1328),
Hanefiler’'in temyiz ¢agindaki ¢cocugu iman ile ylikimla tuttuklari ifadesiyle
ilgili bilgiyi teyit eder.”” Kerramiyye mezhebi ise “elest bezmi’ne atifla
mimin yahut kafir cocugunun mutlak sekilde iman (izere oldugunu
savunurlar.’® Sia ise, Allah’i ve bilinmesi gereken ana diisturlari itiraf eden
¢ocugu mimin gorirken, bu itiraf dncesi 6len ¢ocugun mimin ve kafir
olmadigi gibi azaba da mustahak bulunmadigini ifade eder.” Bu noktada
Sia’nin 6nemli alimlerinden Seyh Miifid (6l. 413/1022), ¢ocuklarin ahirette
cennet ehlinin hizmetkari olacaklarini, ancak tabiatlarina vyerlestirilen
ozellikten 6tirti bundan hicbir mesakkat duymayacaklarini soyler.”

Mu'tezile’nin uzun uzadiya goris beyan ettigi cocugun diinyevi eleme
maruz kalmasi konusu diger itikadi firkalar tarafindan da ele alinir. imam
Es'ari (6l. 324/935-36), cocuklarin yasadigi diinyevi sikintilari, ilahi kudret
acisindan degerlendirip caiz goriirken, acilarin karsihginda uhrevi
ivazi/bedeli sart kosan Mu'tezile’ye tepki gosterir.”* Bu dogrultuda ilahi
fiilleri, aklen tespit ettikleri hiisiin-kubuh cercevesinde ele alan Mu'tezile
mezhebinin gortsinl reddeder. Cocuga yonelik elemi ivaz sarti ile kabul
eden Mu'tezill anlayisa karsi ¢ikan Matiridi kelamci Eb(’l-Muin en-Nesefi de
(6l. 508/1115), bu fikrin elestirisini yapar ve onun a¢cmazlarina isaret eder.
Onlarin bu meseleyi temellendirmeye ¢alistiklari salah-aslah anlayisi ile
Allah’y, fiilinde ihtiyari olmayan, zorunlu bir varlik konumuna getirdiklerini
kaydeder.”

Mimin gocuklarinin uhrevi akibeti hakkinda da gesitli fikirler ortaya
atilmistir. Bunlarin bir kismi sadece imkan agisindan aktarilir. Ornegin imam

'® sabani, Kitdbii’l-biddye, 150; Reyhavi, Niihbetii’l-ledli, 92.

7 Ebi'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Der’ii te‘ruzi’l-‘akl ve’n-
nakl, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el-
islamiyye, 1411/1991), 8/427.

'® Bagdadi, Usali’d-din, 257.

19 Bagdadi, Usdlii’d-din, 260.

2 Ehd Abdullah ibni’I-Muallim Muhammed b. Muhammed Mufid, Tashihu itikGdati’l-
imémiyye, thk. Hiiseyin Dergahi (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik,1413), 117.

2L Ebu’l-Hasen ibn Eba Bisr Ali b. ismail b. ishak el-Es'ari, el-ibéne an usili’d-diydne, thk.
Fevkiyye Hiseyin Mahm(d (Kahire: Daru’l-Ensér, 1397/1977), 193-195.

2 Ebiy'l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi
usili‘d-din, thk. Muhammed el-Enver Hamid isa (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-
Turéas; el-Cezire li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1432/2011), 2/1018-1026.
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Es'ari, Allah’in ahirette c¢ocuklara aci yasatmasinin imkan dahilinde
bulundugunu, boéyle bir is yaptiginda, O’nun adaletine halel gelmeyecegini
belirtir. Cenab-1 Hakk’in yapacagl herhangi bir isi gergeklestirmesinin
kotulik olusturmayacagini ise O’nun her seye malik olup lzerinde bir giic
bulunmamasi ile agiklar.”® Ote yandan genel anlamda onlarin cennete
gidecegi hususunda Ehl-i stnnetin icmar® yahut bu distncenin onlarin
cogunlugunun ortak goriisti oldugu® yoniinde ifadeler kullanildigi gibi, bu
konuda balig miminler gibi kesin bir hikiim verilemeyecegi seklinde
gorisler de ileri siriilir. Onlarin cennetlik oldugunu kabul edenler, “iman
edip ziirriyetleri de iman ile kendilerine tébi olanlar (yok mu?); iste biz,
onlarin nesillerini de kendilerine kattik”*® ayetini delil olarak kullanirlar. Bu
konuda kesin bir hilkim verilmemesi (tevakkuf) gerektigini séyleyen kesim
ise, Hz. Aise’nin Ensar’dan bir Misliimanin dlen c¢ocugu icin “cennet
sercelerinden bir serge” seklinde yaptigl nitelemeye Hz. Peygamber’in belki
de oyle olmayabilecegi suretinde verdigi cevaptan®’ istidlalde bulunurlar.
Ancak bu son goriis cok da ragbet gérmemistir.*®

Musrik cocuklarinin ahiretteki durumuna dair ise birbiriyle taban
tabana zit birtakim fikirler ileri stridlmdistir. Bu konuda Hariciyye'nin sert
tabiatlari ve kati dindarliklariyla temayiiz eden Ezarika kolu, onlarin musrik
olup, babalariyla ebedi azaba ugrayacaklarini savunurlar. Kendilerine
muhalif olan Muslimanlarin ¢ocuklarini da ayni kefeye koyan firka, sadece
kendi fikirlerini paylasan babanin ¢ocugunu cennetlik goriirler.”® Buna
karsilik Haricilerin Meym(niyye ve Necedat firkasi ile*® Kerramiyye mezhebi
ise cocuklarin cennetlik oldugunu soéylerler.** Cogunlugun goriisiinin bu

3 Ebw’I-Hasen ibn Ebd Bisr Ali b. ismail b. ishak el-Es‘ari, el-Liima’ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-
bida’, tlk. Hamm(de Gurabe (Kahire: Matbaatt Misir, 1955), 116-117.

2 Bagdadi, Usdli’d-din, 261; Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi, “Ahvali etfali’l-muslimin”,
Resdilii’l-Birgivi, thk. Ahmed HAad1 el-Kassar (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 105.

% Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Huseyin Pezdevi, Usdli’d-din, thk. Hans Peter
Linss (Kahire: el-Mektebeti’I-Ezheriyye li't-Turas, 1424/2003), 239.

® et-Tar 52/21.

7 Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri. el-Cdmi‘u’s-Sahih, haz. Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981), “Kader”, 31; Eb( Davad Sileyman b. Esas es-Sicistani, es-Siinen, haz.
Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Siinnet”, 17.

?® Birgivi, “Ahvalii etfali’l-miislimin”, 105-106.

*° Bagdadi, Usulii'd-din, 259.

% £ Said Nesvan b. Said el-Himyeri, el-Hdru’l-‘in, thk. Kemal Mustafa (Kahire: Mektebeti’l-
Hanci, 1948) 256.

*! Bagdadi, Usdlii’d-din, 259.

P
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ydonde temerkiiz ettigini belirten ibn Hazm da (6l. 456/1064) bu fikri
benimsedigini kaydeder.*

Musrik ¢ocuklarinin akibetlerine dair hadislerdeki bilgi farkhligindan
oturd Ehl-i siinnet ulemasi arasinda ihtilaflar dikkat c¢eker. Bu manada
onlarin cehennemdeki ¢ighklarindan bahseden rivayet oldugu gibi, cennet
ehline hizmet edecekleri ve nihayet atese girme emrine muhalefet
edenlerinin cehenneme, uyanlarinsa cennete konulacagi yoniinde rivayetler
de vardir.>® Bu meseleyle ilgili olarak Selefiyye ulemasinin kendi icerisinde
farkh gorislere meylettikleri gérilir. Ornegin ibni’l-Cevzi (61. 597/1201)
onlarin cennete, Eb( Ya'la el-Ferra (6l. 458/1066) ise cehenneme gidecegini
savunur. ibn Teymiyye ise, Ahmed b. Hanbel’in de (8l. 241/855) ayni fikri
paylastigl iddiasiyla onlar hakkinda hiikim vermemenin en dogru vyol
oldugunu soyler.** ibni’I-Vezir, (6l. 840/1436) Allah’in o cocuklarin akillarini
kemale erdirip arasatta (kiyamet glnil insanlarin sorgu icin toplanacagi
yerin adi) onlari imtihana tabi tutacagi, buna gore ilahi ilimde said (Allah
katinda makbul olan) olanlarin kendilerine yonelik atese girme emrine itaat
ile cennete gidecekleri, O’nun ilminde saki (glinahkar, bedbaht) olanlarin ise
ilgili emre karsi gelerek cehenneme atilacaklari seklinde de bir gorisin
bulundugunu kaydeder.® ibni’l-Vezir'in isim zikretmeden aktardigi bu
gorisiin bir benzeri ibn Kayyim el-Cevziyye tarafindan da dile getirilir.*

Bu konuda Es'ari ve Hanefi-Matilridi anlayisin temsilcileri tarafindan
da fikirler ortaya konulmustur. Bu manada Es‘ariyye mezhebinin kurucusu
imam Es'ari, muisrik cocugunun akibeti hakkinda tipki fasik miminin
durumunda oldugu tizere tevakkuf edilmesi goriisiinii savunur.’” Bu konuda
ibn Abidin’in (6. 1252/1836) dedigine bakilacak olursa Eb( Hanife de (6.

32 Ehs Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-Fas! fi’l-milel ve’l-ehvé’ ve’n-
nihal (Kahire: Mektebet'u’s-SeIémi’I-AIemiyye, ts.), 4/60.

Bagdadi, Usdlii’d-din, 261. llgili rivayetlerin kaynaklari yeri geldike metin icinde
aktarilacaktir.

33

*ibn Teymiyye, Der’ii te’druzi’l-‘akl ve’n-nakl, 8/435.

3 Ep( Abdillah Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani ibni'1-Vezir, isérii’l-hak ‘ale’l-halk fi
reddi’l-hiléfét ‘alé mezdhibi’l-hak min usili’t-tevhid (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1407),
340.

3 yasuf Sevki Yavuz, “Cocuk (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islédm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 8/360.

7 Eb Bekr Muhammed b. Hasan b. Fdrek el-Ensarf ibn Farek, Makdlati’s-seyh Ebi’l-Hasan
el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdlrrahim es-Sayih (Kahire: Mektebeti’s-Sekafeti’d-Diniyye,
1425/2005), 146.
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150/767) aynmi fikri benimser.®® Ancak Ebi’l-Yisr el-Pezdevi ise (l.
493/1100), mimin ve musrik cocuklari hususunda Eb( Hanife’nin tevakkuf
ettigi seklindeki ifadenin onun genclik donemine ait oldugunu, onun daha
sonra bu fikirden déndugini belirtir. Pezdevi ayrica konuyla ilgili musrik
cocuklarinin cennet ehlinin hizmetkari olacaklari ve a'‘raf ehlinden
bulunacaklari gibi muhtelif géruslerin de ortaya atildigini sdyler.*® Oyle
anlasiimaktadir ki bu konuda misrik ¢ocuklarinin akibetine dair mezhepler
arasinda farklilklar oldugu gibi, ayni mezhebe mensup kisiler arasinda dahi
ihtilaflar bulunmaktadir.

2. Cocuklarda Dinen Sorumluluk Geligimi

Mu'tezile’'nin  ¢ocuklarin  imanla mikellef olup olmadiklari
hususundaki gorislerine ge¢gmeden Once burada kisaca onlarin hak ve
sorumluluklarina dair fikih usulii kitaplarinda ehliyet ile alakal olarak
yapilan tarif ve tasniflere deginmek uygun olacaktir. Buna gore kisinin ilzam
ve iltizama yani, baskasina ait kimi haklari kabul ve ikrarin yaninda
kendisinin de baskasi karsisinda birtakim haklara sahip olmasi manasinda
kullanilan ehliyet, viictb ve eda seklinde iki kisma ayrilir.* ilki, kisinin
haklara sahip olup borg altina girebilmesi, ikincisi ise hukuki olarak gegerli
fiiller insa edebilmesi anlamina gelir.*! Kendi iginde nakis ve tam seklinde iki
kisma ayrilan viicGb ehliyetinin ilki, ceninin dogumuna kadar siiren konumu
icin kullanilir. ikincisi ise dogumundan &limiine kadar tiim insanlar igin
gecerli olan haklari ifade eder. Yine iki kisma ayrilan eda ehliyetinin ilki, tim
akil-balig kisileri kusatan tam ehliyet, ikinci bolimi ise ¢ocugun temyiz
¢agindan buluga erinceye kadarki zamanini kapsayan nakis eda ehliyetidir.
Bu ikinci asamada ¢ocugun faydasina olan islemler gecerli, zararli olanlar
gecersiz kabul edilir. iki yénii de bulunan tasarruflarinda ise isin gecerliligi
veya gecersizligi velinin onayi yahut reddine gore sekillenir.*?

Kimi zaman ise yine tam ve nakis seklinde iki tiiriinden bahsedilen
ehliyetin ilk kisminin, akil ve bedenin olgunlasmasi; ikincinin ise ilgili iki

% Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddi’l-muhtar ale’d-
Diirri’l-muhtar, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru
Alemi’l-Kutiib, 1423/2003), 3/82; ishak [b. Hasan Tokadi] Zencani, Nazmii’l-leéli Tokadi
ishak Efendi’nin akdid manziimesi=Manziime-i akdid (istanbul: Hulusi Efendi Matbaas,
1304), 24.

% pezdevi, Usalii'd-din, 239.

*° Muhammed EbQ Zehra, islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usdlii), cev. Abdilkadir Sener
(Ankara: Fecr Yayinevi, 4. Basim, 1986), 283.

- saban, sldm Hukuk ilminin Esaslari, 296.

2 Epg Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 283-287.
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olgunluktan birinin kaybolmasi ile ortaya ¢iktigi belirtilir. Bu ikinci duruma
akil sahibi cocugun pozisyonu 6rnek verilir. Onun bu konumdaki davranislari
da, Allah ve kul olmak tzere iki hak acisindan ele alindiktan sonra bunlar
netice itibariyle tamamen iyi olan, tamamen koétl olan ve her iki boyuta
sahip bulunan seklinde ticlt bir agidan degerlendirmeye tabi tutulur.*®

Burada Mu'tezill kelamcilarin ¢ocuga vyukledikleri ilahi varligin
bilgisine ulasma meselesine yaklasimlarini anlamak acisindan, insanin tim
evrelerini gosteren bir tasnife yer vermek uygun olacaktir. Buna gore
insanin ilk devresini cenin donemi teskil eder. Bu asamada onun igin eksik
(nakis) bir viicb ehliyeti s6z konusudur. ikinci merhaleye tekabiil eden
temyiz c¢agina kadarki donemde ise onun tam vicOb ehliyeti bulunur.
Temyiz ¢agindan buluga kadar siiren lg¢lincli basamakta onun igin eksik eda
ehliyeti, bulug cagindan sonraki donemi karsilayan dordiincii mertebede ise
tam eda ehliyeti gergeklesir.**

ilgili asamalar igerisinde dnemli bir yeri bulunan ve insan hayatindaki
merhalelerin en 6nemlilerinden birini teskil eden bulug ¢aginin baslangi¢
vakti hususunda ise fikihcilar ile kelamcilar farkl tavir sergilerler. Fikihgilar,
daha cok ihtilam olma yahut on bes ya da on yedi yasina gelmeyi buluga
erme igin bir kriter olarak belirlerler. Kelamcilarin gogunlugu ise bunu, aklin
kemale ulagmasi ile tayin ederler. Bu manada kisinin kendisini diger canli
varliklardan ayirmasini yahut yer ile gégun arasini tefrik etmesini ve nihayet
ilim elde etme gliclini aklin bir isareti olarak gorirler. Bununla birlikte
konuyla ilgili kimi detaylarda ise farkli bazi yaklasimlar sergilenir. Ornegin
EbG Huzeyl el-Allaf (6l. 235/849-50), akhn his oldugunu disinir ve
akledilenler (méakul) goéz o6ninde bulundurularak ona akil denildigini
savunur. Eb( Ali el-Cubbai de (6l. 303/916), bulugu aklin olgunluga ulagsmasi
olarak gérmekle birlikte, bu dénemi tespitte daha farkl bir izah gelistirir.
Buna gore aklin kemale ermesi, dolayisiyla kisinin balig ve mikellef olmasi
onun nazar ve tefekkirin glizel oldugunu zarGri olarak bilmesi ile
gerceklesir. Nazari terk ettiginde, esyanin yaraticisi olan varligin kendisini
cezalandiracagina donik bir fikre kapilmayan ya da bu isi gérecek bir nebi
s6zU kendisine ulasmayan kisi mikellef olmaz. Bagdat Mu'tezilesi'nden
bazilari ise nazar ve tefekkiriin glizel oldugunu zarGri olarak bilmese de
akhna/kalbine gelen seylerden hareketle ilim elde eden kisinin balig ve
kamil akla sahip, dolayisiyla da miikellef oldugunu savunur. Ornegin
Simame b. Esres (6l. 213/828), Allah, peygamber ve ilahi kitaplari bilme

3 Bihari, Miisellemii’s-siibdt, 1/109-110.
* saban, islém Hukuk ilminin Esaslari, 297-298.
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ihtiyaci icerisine giren kisinin balig oldugunu, aksi durumdaki kimselerin ise
cocuk kabul edilecegini, teklifin de bu duruma gore sekillenecegini ifade
eder.”

Konuyla ilgili bu mukaddimeden sonra imanin hangi zaman araliginda
vacip oldugu hususunda Mu'tezile mezhebinin gorislerine gecilebilir. Bu
konuda c¢ocuklarin durumunu da yakindan ilgilendiren gorisler ortaya
koymus olan Mu'tezile icerisinde bilginin kesbi (bilissel kazanim) olarak
gerceklestigini savunan kelamcilar, imanin vacip olma vaktini onun sahih
olacagl zaman dilimi olarak tayin ederler. Bu durumda iman etme yetisi ve
biling dizeyi yeterli olan birey icin artik iman zorunlu hale gelir. Bunu
saglayacak olan giic ise, istidlalin kendisiyle gerceklestigi akildir. Daha dogru
bir ifadeyle inanci gerceklestiren delillere insan aklinin ulasabilmesi igin
bulug sart degildir. Bu hususta akli olgunluk yeterlidir. ibrahim en-Nazzam
(6. 231/845), Eb( Cafer el-iskafi (61. 240/854), Cafer b. Harb (6l. 236/850-
51) ve Cafer b. Mubessir (6l. 234/848-49) gibi kelamcilar bu konuda akil
melekesine kavusan, kendisinin ve etrafinin farkina varan c¢ocugun,
yaraticiya ulasmasini vacip gorirler. Sonrasinda yaratici ile ilgili olarak
g¢ocugun zihnine, O’nun cisim olup olmadigi, gorillip gorilemeyecegi gibi
konular takilmaya basladiginda, kendisinin nazar ve istidlale basvurmasi
gerektigini belirtirler. Sayet cocugun aklini, kendisinin isleyecegi suga O’nun
ceza verip vermeyecegi, bu cezanin devamli olup olmayacagi gibi meseleler
mesgul ederse, bu konuda olumsuz ihtimali mimkiin gérip, meseleyi aksi
yonde (ceza vermeyecegi-siirdiirmeyecegi) kestirip atmamasi gerektigini
belirtirler. Bu konularda genel olarak Nazzam gibi dislinen Cafer b. Harb, bir
meselede ondan ayrilir ve onun, Rabbine isyan edip O’nu tanimayan bu
durumdaki bir ¢gocugun devamli azap iginde kalacagini bilmesi gerektigini
ileri stirer. Zira o, cezanin devamliiginin akilla bilinecegini distiniir.*® Onlara
bu gorusleri nispet etmis olan Abdilkahir el-Bagdadi (6l. 429/1037-38) ilgili
eserinin bir baska bélimiinde ise daha genel bir ifadeyle iskafi, Cafer b.
Harb ve Cafer b. Mibessir'in cocuga istidlal yapmasini mtiimkin kilacak bir
vakit verilmesi gerektigi gorustinu izafe eder.”’ Sehristani ise (6l. 548/1153)
Nazzam’in gortsini aktarirken onun bu meseleyi nazar ve istidlali mimkiin
hale getirecek akli olgunluk tGzerinden ele aldigini belirtir. Bu seviyeye gelen

*> Ebi’I-Hasen ibn Ebd Bisr Ali b. ismail b. ishak el-Es‘ari, Makalati’l-islémiyyin ve ihtilGfi’l-
Mudsdllin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Kahire: Mektebetd’n-Nehda’l-
Misriyye, 1950), 2/155-156.

*® Bagdadi, Usalii’d-din, 256.

' Bagdadi, Usili’d-din, 258.
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bir ferdin kendisine seriat ulagsmasa dahi Allah’t bilmesi gerektigi fikrini
savundugunu kaydeder.*®

Bunun disinda Mu'tezili kelamcilardan bazisi buluga ermeden 6nce
akli melekeleri gelisen ¢ocugun sorumlulugunu birtakim merhaleler
Uzerinden izah ederler. Bu manada Eb( Huzeyl el-Allaf, kendi varligina dair
bilincinin (bilissel deneyim) ikinci asamasinda iken ¢ocugun tevhid ile adalet
esaslarini ve Allah’in kendisini sorumlu tuttugu isleri bilmesi gerektigini
soyler. Sayet ilgili hususlari bu ikinci asamada bilmeden Ugilinci konumda
vefat ederse, onun kafir olarak 06ldiglu ve ebedi cehennemde kalacagi
hususunun ortaya cikacagini ileri sirer. Sadece nakli olarak bilgi sahibi
olacagi hususlara da ikinci asamada ulasip onlari 6grenmesi gerektigini ilave
eder.” Cocugun ikinci mertebesini nazar ve tefekkiir asamasi olarak goren
Bisr b. el-Mu'temir ise (6l. 210/825), onun kendi varligina dair bilinci sonrasi
Uglincu evrede akli bilgilere de erismesi gerektigini, sayet bunlara ulasamaz
da doérdinci asamada 6lirse, onun ebedi azaba mistahak olacagini dile
getirir.®® Buna goére Bisr b. el-Mu‘temir, akil sahibi bir cocugun, zihnine bir
sey takilmasi seklinde baska bir sart aramadan ilgili bilgi ve imana
ulasmasini zorunlu gorir. Buradaki bilgiye de nazar ve istidlal yolu ile
erismesinin lizumuna dikkat ceker.”' Boylece Abdiilkahir el-Bagdadinin
ifade ettigi Uzere, muhaliflerinin ve misriklerin ¢ocuklarini ebedi
cehennemlik géren Ezarika’ya karsi ¢ikan Mu'tezile mezhebine mensup iki
kelamci olarak onlar, {iglincli ve dordiincli asamada akli bilgilere erismeden
6len mumin gocuklarini itikadi anlamda kifrii gerektiren bir hal bulunmadan
kafir gorme gibi bir fikrin savunuculugunu yapmis olurlar.>

Kadi Abdilcebbar ise ¢ocugun ilgili konumunu hem dini hem de
dinyevi islerde kisinin terk ettiginde korkuya, yaptiginda o korkunun
kalkacagina umut beslemesi Uzerinden tespit ettigi nazar ve istidlalin
vacipligini degerlendirirken ele alir. Bu asamada 6nce aklinin eksikliginden
Otlirl cocugun vacipleri ve koétiliikleri bilecek durumda olmadigini soyler.
Sonrasinda sayet bilirse, onun da icinde marifetullahin da yer aldig sekilde
ilgili hususlar ile sorumlu olacagini ve akh kamil olan kisiler gibi

8 Ebiy'|-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ali
Mihenn3-Ali Hasan Fa‘(r (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 1/72.

* EbG MansGr Abdilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydni’l-firkati’n-ndciye min-
hum, thk. Muhammed Osman el-Hust (Kahire: Mektebetii ibn Sina, ts.), 117-118; Bagdadi,
Usali’d-din, 258.

*® Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 118.

>! Bagdadi, Usdlii’d-din, 256.

*2 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 118.
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degerlendirilecegini belirtir. Normalde ilgili korkunun akh kemale eren
kisiler icin s6z konusu olsa da ¢ocuk sayilan fertlerin akillarinin kemale
ermesi ve teklife muhatap olmasinin da imkéansiz olmadigini séyler.® Bu
durumda onlarin ergin kisiler gibi degerlendirilecegine vurgu yapar. Muellif
zikrettigi bu gorus ile selefleri olan Allaf ve Bisr b. Mutemir gibi teklif
hususunda c¢ocuktan cocuga fark oldugunu hissettiren bir bakis acisi
getirmis olur. Ancak burada Kadi Abdilcebbar’in, normal sartlarda ¢ocugun
ilgili duruma ulasmasinin zor oldugu goristini savundugunu belirtmek
gerekir. Kadi Abdiilcebbar’in 6grencisi olan ibn Metteveyh ise (6l. V. [XI.]
ylzyil ortalar), bu konuda cocugun mikellef olmasini dogrudan buluga
ermesiyle iliskili hale getiren bir ifade kullanarak daha mutlak bir tercihte
bulunur.>

Bu meselede Mu'tezile mezhebinin genel durusunu aktaran cagdas
yazarlardan Yahya Hasim ise, muhtemelen Allaf ve Bisr b. el-Mu‘temir’in
fikirlerinden hareketle, mutlak anlamda bu firkanin bulug sarti aramaksizin
aklin kemale ermesi halinde kisiye imani zorunlu gérdugiini ifade eder. Yine
onlarin, kemale ermeyen cocuk icin mimin de kafir de denilemeyecegi,
ancak bu konumda 6Ilmesi halinde onun cennete gidecegi goriisiine sahip
olduklarini da dile getirir.>> Kimi kaynaklar ise bir kayit diismeden
Mu'tezile’nin akil ¢ocuklara imani sart kildiklarini, bunu terk etmeleri
halinde onlarin azaba ducar olacaklari fikrini savunduklarini kaydederler.>®
Bu konuda Mu'tezile’nin genel bakisini ayni sekilde yansitmis olan
Abdilkahir el-Bagdadi, pesi sira bir kayit diserek onlarin 6nclsi kabul
edilen Gaylaniyye firkasinin ise, alemin huddsu ile yaraticinin birligini taniyip
ikrar eden gocugu mimin; aksi yonde inang ve ikrar sergileyen ¢ocugu kafir
olarak gordiiklerini ifade eder.”’

Ote yandan Bagdadi, konuyla ilgili bir ifadesinde Mu'tezile mezhebi
icerisindeki farkh iki yaklasimi bir catisma seklinde aktarir. Onlarin
icerisinden, cocuk yasta 6len bir bireyin cennet ehli oldugu yoniinde goéris

>3 Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdilcebbar, el-Mugnf fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl,
thk. ibrahim Medk{r (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 1382/1963), 12/353-354.

>* Ebd Muhammed Hasen b. Ahmed b. Metteveyh Bahrani ibn Metteveyh, el-Mecmii” fi’l-
Muhit bi’t-teklif, thk. J.). Houben (Beyrut: el-Matbaat{’l-Katolikiyye, 1965), 1/2.

> Yahya Hasim Hasan Fergal, Tecdidii’l-menhec fi'l-‘akideti’l-islémiyye (Kahire: Daru’|-Afaki’l-
‘Arabiyye, 1428/2007), 379. Gergekten de temel kaynaklarda da Mu'tezile’nin genel
anlamda akli kemale ermeden o6nce gocugun ne kafir ne de mimin olarak kabul
edilemeyecegi ve onun bu konumda vefat etmesi halinde cennete gidecegi gorisini
savunduklari kaydedilir. Bk. Bagdadi, Usdlii’d-din, 257.

% Reyhavi, Niihbetii’l-le‘Gli, 92; Bihari, Miisellemii’s-siibdt, 1/ 108-109.

*" Bagdadi, Usdlii’d-din, 257-258.
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bildiren kelamcilarinin; akli kemale eren gocuga aklin alani igerisine giren
dini malumati kesbi olarak bilmesini sart kosan ve buna ulasmadan 6len
cocugu ebedi cehennemlik goren diger arkadaslarina ters distiklerini ifade
eder.”® Ancak Mu'tezile mezhebinin ¢ocuk konusunda farkli goérislere
yonelmekle birlikte genel anlamda istidlalde bulunacagi vakte yetisip de
bunu gerceklestirmeyen kisinin kafir olarak 6liip ebedi cehenneme gidecegi
hususunda ise birlestiklerini ilave etmeden gegmez.”

Tabi bu noktada bir genelleme ortaya koyarak Mu'tezile’ye nispet
edilen mezk(r gorisleri degerlendirirken onlarin Mu'tezill olmayan, hatta
bir kisminin Abdilkahir el-Bagdadi gibi mensubu bulundugu Es'ari anlayisa
cok siki sekilde bagh olan zevat tarafindan aktarildigini gézden kagcirmamak
gerekir. Nitekim Bagdadi'nin Mu'tezile’'nin Onclisi olarak gosterdigi
Gaylaniyye firkasinin kendisine nispet edildigi Gaylan en-Dimeski'yi (6l.
120/738) Mircii olarak gosteren kaynaklar da vardir.®® Bu manada
Gaylaniyye’nin ¢ocuklarla ilgili gbrist Gizerinden Mu’tezile’nin de bu konuda
tamamen ayni distincede oldugunu sdylemek dogru olmasa gerektir. Kaldi
ki Mu'tezile gibi, 6zglir diislinceye cok 6nem veren bir mezhebin mensuplari
arasinda azimsanamayacak sayida ihtilafin oldugu, buna bagh olarak da pek
¢ok meselede iglerinde bir yeknesakhigin bulunmadigi hatirdan
cikartiimamalidir.

Ancak butiin bu ihtiyat payr hatirdan cikarilmasa bile, Mu'tezile
kelamcilarinin bu konuyla ilgili olarak ortaya koyduklari gériislerden onlarin
genel anlamda c¢ocugun mikellef olmasi igin ergenlik sartini aramadiklari
anlasilmaktadir. Onlar, bazi akli melekelerinin gelismesi halinde ¢ocugun
Allah’t  ve diger birtakim hakikatleri bilmek durumunda oldugunu
disinmektedirler. Bu gorisin savunuculugu yapanlarin 6nemli bir kismi,
belirledikleri o6lgl Gizerinden ilgili hikmi tespit etmekle yetinip onun
gerceklesme ihtimalini s6z konusu etmezken Kadi Abdilcebbar’'in ise
bulugdan oOnce s6z konusu vyeterlilige sahip olmanin ¢ok da
gerceklesemedigine vurgu yaptigi gériilmektedir. Bu konuda ibn Metteveyh
ise diger Mu'tezili kelamcilardan farkli olarak ¢ocugun mikellef olmasini
dogrudan ergenlige erismesi ile ilintili hale getirmektedir.

*8 Bagdadi, Usalii’d-din, 260.

>° Bagdadi, Usalii’d-din, 260.

% Cihat Tu ng, “Gaylaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 13/414.
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3. Cocuklara Yonelik Diinyevi Elem

Cocuklarin diinyada yasadiklari veya yasamak zorunda birakildiklari
acilar, Mu'tezile’nin izerinde fikir beyan ettigi konular arasinda yer alir. Bu
dogrultuda onlarin goruslerine ulasma hususunda 6nemli bir kaynak
konumunda olan Es'ari, konuyla ilgili Mu'tezile kelamcilarinin Gg farkl
gorise sahip olduklarini belirtir. Birincisi, Mu'tezile’nin ¢ogunlugu
tarafindan savunulmaktadir. Buna goére ergin (yetiskin) kimselere ibret
olmasi maksadi ile Allah’in ¢ocuklara bir musibet eristirmesi miimkinddr.
Ancak buna karsilik ahirette onlara bir miikafat vermesi gerekir. Aksi bir
durum O’nun igin s6z konusu olamaz. Zira eger boyle bir fikir kabul edilirse
Allah’in zulmettigi diisiincesi ortaya cikar. ikincisine gore ise Allah, sebepsiz
sekilde cocuklara aci yasatabilir. Bunun icin onlara karsilik vermek zorunda
da degildir. Ancak onlara ahirette azap s6z konusu olamaz. Ugiincii
yaklasima gore ise Allah, cocuklara bir bedeli/karsiligi olacak sekilde sikinti
verebilir. Bu bedeli onlari bir eleme ugratmadan da vermesi caiz, hatta daha
uygun (aslah) ise de ona riayet Kendisine vacip olmadigi icin Allah boyle
yapmak zorunda degildir.”* Bazi noktalarda birbirinden ayrilan bu tg¢ gors,
Allah’in ¢ocuklara ahirette azap etmesinin caiz olmamasi noktasinda
birlesmektedir.®* Diger bir ifadeyle Mu'tezile, ahirette cocuklara azabin caiz
olmadiginda ittifak ederken, diinyada onlara yoénelik elemde ihtilafa
diismistiir. Diinyada elem verilmesini kabul eden grup, karsiliginda onlara
bir bedel verilmesini sart kosmustur.®®

Bu dislincelerin igerisinde ¢ocuklara yonelik diinyevi elemi uhrevi bir
bedel Uzerinden kabul eden anlayis ¢ogunlugu temsil ettigi icin, dnce bu
gorisi ele almak uygun olacaktir. Bu konuyu miistakil olarak inceleyen ve
genel anlamda elemin kot addedilemeyecegi fikri lizerinden ele alan Kadi
Abdilcebbar, 6nce mezhebinin temel ilkesini aktarir. Bir fayda saglamasi
veya daha biyilk bir zarari defetmesi yahut da hak edilmesi durumunda
elemin gilizel olacagini savunur. Yine bu elemin, mikellef olan ve olmayan
seklinde iki mahallinden s6z edilebilecegini dile getirir. ilkini miikellef olan,
digerini mukellef olmayan varlik seklinde aktarir. Daha sonra aralarinda
cocuklarin da yer aldigi ikinci gruba donik verilen bir eleme bagh olarak

81 Es‘ari, MakdlGti’l-islémiyyin, 1/292.

%2 Eb{ Liibabe Huseyin, Mevkifii’l-Mu'tezile mine’s-siinneti’n-nebeviyye (Riyad: Daru’l-Liva, 2.
Basim, 1407/1987), 152.

Ali Abdilfettah Magribi, el-Firakii'l-keldmiyyi'l-islémiyye: medhal ve dirdse (Kahire:
Mektebeti Vehbe, 2. Basim, 1415/1995), 258.

63

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Mu'tezile’de GCocuklarin Dini Konumu | 224

onlara bunun karsiiginda bir bedel 6denecegini ifade eder.’* Mu'tezile
sadece cocuklar 6zelinde degil, genel anlamda eleme karsilik verilecek olan
bedelin, onu 6ziinde/hakikatinde kotl olmaktan kurtardigini dstnir.® iste
¢ocuk ve hayvanlara verilen elemi girkin olmaktan ¢ikaran sey de bu bedel
olur. Bununla birlikte konuyla ilgili fikir bildiren bazi Mu'tezilt kelamcilari bu
bedelin, bir itaata karsilik elde edilen sevaptan daha dislik derecede
oldugunu ifade etmekten kendilerini alamazlar.®®

Cocuklarin ¢ektigi acilara karsilik bedelin zorunlu oldugunu akli agidan
temellendiren Mu'tezile, onlarin ahirette diriltiimelerine atif yaparak aksi bir
durumda bu hadisenin aklen bir anlam tasimayacagina isaret eder.
Cektikleri elemlere mukabil cocuklara diinyada bir karsilik verilmis olsa
yahut ahirette bu sikintilari igin bir bedel 6denmeyecek olsa onlarin
dirilisinin akli bir izahi olamayacagini savunur. Onlarin iadesi ve cennete
girecekleri bilgisinin naklen siibut buldugunu, Gmmetin de bu dirilis
hususunda ittifak ettigini belirtir.®’

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, 484-485. Kadi Abdulcebbar’a gére ivaz, zarar
karsihginda tazimin (6vme) bitismedigi hak edilmis faydadir. ivazin fayda olmasi, kendisini
cezadan ayirir. Hak edilme sarti tafaddul (karsiliksiz iyilik) olma ihtimalini ortadan kaldirir.
Tazim ve tebcilin (onurlandirma) yer almamasi sevaptan farkl oldugunu gosterir. Ayrica
ivaz, ivazi verecek olanin fiili olabilir. Fakat sevap, mikafata ulastiracak olanin fiili degildir.
Ornegin hastalik, elem, musibet vb. Allah’in bir fiilidir. Bedelini verecek olan da Allah’tir.
Mikellefin kendi eylemiyle hak edecegi mikafat ve ceza ise Allah’in insandan bagimsiz
eylemi degildir. Burada mikellef kendi 0zgir iradesiyle hak edecegi karsiligin seklini
belirleyendir. Bu yonlyle ivaz, alis-veristeki bedele benzer iken; miikafat ve ceza hak
etmenin sonucu olan karsiliktir. ivaz, acinin bedeli oldugundan tefaddul (karsiliksiz iyilik)
degildir; dolayisiyla bagimli ve kosullu faydalandirmadir. Bu nedenle Allah, yaratiligla
birlikte kimseye mikafat veya ceza vermez iken; aci/elem verebilir. Bu ise bedeli 6denmis
acl mesabesindedir. Bkz. Hiiseyin Maraz, “Mu’tezili Kelaminda Bir Hak Edis Olarak ivazin
ilahi ve insant Yoni”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2018), 103.
Ozlem Yilmaz, Mu'tezile Keldminda Teklif Anlayisi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans Tezi, 2011), 29.
Ebi’I-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad il kavétii’l-
edilleti fi usali’l-i’tikdd, thk. Muhammed YGsuf Msa-Ali Abdilmiin'im Abdilhamid (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanci, 1369/1950), 276; Ebii’l-Kasim Selman b. Nasir b. imran b. Muhammed
Ensari Nisabari, el-Gunye fi’l-keldm, i‘dad: Mustafa Hasaneyn Abdulhadi (Kahire: Daru’s-
Selam, 1431/2010), 2/1039. Konuyla ilgili verdigi bir malumatta ise Seyfeddin Amidi (6l.
631/1233) elemi giizel bir hale getiren ivazin elemin miktarini asan bir mahiyette olacag
bilgisini paylasir. Bk. Ebii’l-Hasen Seyfeddin Amidi, Ebkdru’l-efkdr fi usili‘d-din, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 1/596.
& Ziyaeddin Ebil-Kasim Omer b. Hiiseyin b. Hasan el-Mekki et-Taberi, Nihayetii’l-merdm
fi dirdyeti’l-kelém, tsh. Abdiilkadir Muhammed Ali (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2017),
218-219.

6!
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Ote yandan Mu'tezile, bu ivazla alakali olarak kimi tali meselelerde ise
ihtilaf etmistir. imam Es'ari ve bazi Es‘ari kelamcilarin belirttigine gore,
onlarin bir kismi cocuga verilecek olan ivazin mislinin kendilerine verilmesini
caiz gorirken diger kismi ise bunu kabul etmemektedir.®® Bu noktada imam
Clveyni (6l. 478/1085), s6z konusu iki yaklasimin savunuculari hakkinda bir
degerlendirme yapar. Buna gore ivazin mislinin verilmesini reddedenler,
cocuklara donilk eleme sadece bu bedel karsiliginda cevaz verirken; onun
bir mislinin 6denmesini kabul edenler, elemin ivaz disinda, ibret icin de
verilebilecegi fikrini savunurlar.® Ote yandan yine bu cocuklarin hak
ettikleri bedelin ebedi olup olmamasi hususunda da farkli gorislere sahip
olan Mu'tezile’nin bir bolimi, onu daimi gortrken, diger kismi ise,
kazanilmis hak olsa dahi ivazin devamliiginin lituf oldugunu savunurlar.”
Ornegin ibn Metteveyh, bu bedelin devamliligini reddeden grup icerisinde
yer alir.”* Cagdas arastirmacilardan Ahmed Mahmd Subhi, bu konuda ilgili
bedelin devamliligini kabul eden miitekaddimun kesiminin bu devamliligi bir
karsihk degil, lituf olarak gordGgini belirtir. Onun devamlihg olmadigini
savunan miteahhirun tabakasinin ise buna ivazin kisiye erisen zarar
Olclistiyle sinirli oldugu hususunu gerekce gosterdiklerini ifade eder. Ona
gore iste bu asamada ikinci grupta yer alan kelamcilar, cocuk ve hayvan gibi
miikellef olmayan varliklarin toprak olacagi goriistinti ortaya atarlar.”

Genel anlamda, Mu'tezile mezhebinin, Allah’in mahlikatina verdigi
elemlerin hasen/iyi olan yonlerini ortaya koyarken, ivaz disinda ibret
kavramini géz éniine aldiklari gérilir. ilkiyle hastaligin zulim olarak vuku
bulmasinin, ikincisiyle verilen sikintinin abes bir sekilde gergeklesmesinin
oniine gecilmeye calisilir.”® Cocuklari, hatta hayvanlari da kapsayan bu ivaz,
zalim konumuna gelmemesi adina Allah’a vacip kilinir.”* Ancak Mu'tezile’nin
bu disincesi, ne hayvanlar ne de cocuklar hakkinda naslarda boéyle bir
ivazdan bahsedilmedigi, ayrica bu tir elemlerde gizli pek c¢ok hikmet

68 Es‘arl, Makdlati’l-islémiyyin, 1/293; Civeyni, Kitdbii'l-irsdd, 277; Nisabari, el-Gunye fi'l-
kelém, 2/1039.

% Cuveyni, Kitgbii'l-irsad, 277.

70 Es‘ari, Makdlti’-islémiyyin, 1/293.

" EbG Muhammed Hasen b. Ahmed b. Metteveyh Bahrani ibn Metteveyh, el-Mecmd’ fi'l-
Muhit bi’t-teklif, thk. Jan Peters (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 3/62.

72 Ahmed Mahmiid Subhi, el-Felsefetii’l-ahldkiyye fi’l-fikri’l-islémiyye (Kahire: Daru’l-Marif,
2. Basim, 1983), 103.

73 Yahya b. Ebi¥'I-Hayr el-imrani, el-intisér fi'r-red ale’l-Mu'tezileti’l-Kaderiyyeti’l-esrdr, thk.
Sulid b. Abdiilaziz el-Halef (Riyad: Edvai’s-Selef, 1419/1999), 2/487.

7 Abdillatif b. Abdilkadir Hifzi, Te’sirii’l-Mu'tezile fr'l-Havéric ve’s-Si‘a: esbdbuh ve
mezdGhiruh (Cidde: Daru’l-Endelis el-Hadra, 1421/2000), 91.
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bulunabilecegi ve Allah’a bir seyin vacip kiinmasinin naslara aykiri oldugu
gerekcesiyle muhalifleri tarafindan reddedilir.”

Bir bedeli olmasi halinde g¢ocuklara elem verilmesinin caiz oldugu
yonitndeki Mu'tezill goris daha sistemli bir sekilde de elestiriye tabi tutulur.
Bunlardan birinde Eb{’I-Muin en-Nesefi, bu dlsiinceyi salah-aslah
meselesiyle alakali olarak tenkit eder. Nesefi, aslaha riayetin Allah’a vacip
olmadigina delil olarak cocuklara verilen elemi giindeme getirip bunun
onlarin basina gelmemesinin kendileri icin daha uygun oldugunu ileri sdrer.
Mu'tezile’nin ise bu sikintiya karsilik onlara ahirette daimi bir hak edilmis
fayda seklinde verilecek bedel dislincesinden hareketle bunun onlar igin
daha vyararli oldugu goriisini savunduklarini soyler. Onlarin bu fikrinin
dogru olmadigini belirterek Allah’in o ¢ocuklara hicbir elem vermeden de
ahirette mikafatlandirmaya kadir oldugunu hatirlatir. Bu durumda onlar
icin aslah olanin diinyada higbir sikinti cekmeden ahirette bir bedele ulasma
olacagini belirtir. Akabinde Nesefi, Mu’tezile’nin iddiasini ¢lritmek igin
ciddi bir diyalektige girisir. Buna gore sayet Mu'tezile, Allah’in bir sikinti
yasatmadan cocugu faydalandirmaya kadir oldugu hususunu kabul eder
ancak karsiliksiz bir 6dilin kiside minnet duygusu olusturacakken, cocukta
boyle bir duygunun olusmasina engel olacak baska bir karsilik verilirse su
durum ortaya cikar: in‘am sahibinin riitbe ve derece olarak kendisiyle esit
olmasi halinde kisi bundan bir istirap duysa da, o nimet sahibinin Allah
olmasi durumunda boéyle bir sikintinin meydana gelmesi bir tarafa, insan
ondan zevk alir.”® Bu konuda Es‘ariyye’nin 6nemli kelamcilarindan Ebii’l-
Kasim en-Nisab(ri de (6l. 512/1118), bir bedeli olmadan alinan oduliin
minnet duygusunu harekete gecirecegi seklindeki goriisl bir vesvese olarak
niteler. Bunun kendisini, Hz. Adem’den Ustiin géren seytanin ilahi emre
muhalefeti anlamini ¢agristiran bir disiince oldugunu belirtir.””

Nesefi, diger eserinde bir ivaz karsiliginda ¢ocuga sikinti verilmesinin
caiz oldugu, sonug itibariyle bu tarz bir elemde hikmet bulundugu, bu
durumun hastaligina sifa olmasi icin ¢ocuguna aci ilag iciren babanin
tasarrufuna benzedigini ifade ederek Mu'tezile mezhebinin ¢ogunluguna

75 Hifzi, Te’siri’l-Mu'‘tezile, 94.

78 Ebii’I-Muin Meym(n b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi en-Nesefi, Kitdbii’t-Temhid Ii
kavd‘di’t-tevhid, thk. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire: Daru’t-Tibdati’l-Muhammediyye,
1986), 347-348. Nesefi, bir diger eserinde karsiliksiz verilen mikafatin minnet duygusuna
sebebiyete verecegi gorlsini ileri siiren zatin kimligine agiklik getirip onun Mu'tezili
kelamci EbU’l-Kasim el-Kabt (6l. 319/ 931) oldugunu kaydeder. Bk. Nesefi, Tebsiratii’l-
edille, 2/1021.

"7 Nisabari, el-Gunye fi’l-keldm, 2/1044.
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nispet ettigi gorisi elestirir. Oncelikle cocuklugu déneminde acilara maruz
kalan nice kimselerin kifur (zere o6lduklerini ve bir mikafata nail
olamadiklarini, bu durumda o ¢cocuklara elem verdiginde onlarin akibetini ve
bir bedele ulasamayacaklarini bilen Allah’in zalim olmasi gerektigini
kaydeder. Yine ona gore ivazsiz bir elemin zullim olacagini savunan bir kisi,
hak sahibinin o ivaza razi oluncaya kadar bu zulmiin devam edecegini
diisiinecegi icin, Allah’in o elemi verdigi andan, bedeli 6deyinceye kadar
zalim oldugunu tasavvur etmesi gerekir. Yine ivazsiz elemi zulim olarak ele
alan bir kisinin géziinden bakildiginda, sikintiya ugradigi anda ¢ocugun ivaza
rizasi s6z konusu olamayacagi icin yine bir zuliim ortaya ¢ikacaktir. Nesefi,
bltin bu durumlari, ivazsiz elemin caiz olmadigi fikrini ¢lriten haller olarak
degerlendirir. Diger yandan, aci ilaglar olmadan ¢ocugunu tedavi etmeye
glc yetiremeyen babay! o ¢ocuga acl yasatmadan ivaz vermeye kadir olan
Allah ile mukayese imkani bulunmadigini, dolayisiyla da béylesi bir kiyas
yapilamayacagini ifade eder. Bu durumda elemsiz sekilde cocuga ivaz
verebilecek olan Allah’in o ¢cocuga bir aci yasatmasinin abes ve hikmetsiz bir
is konumuna gelecegini soyler.”® Ote yandan Nesefi, sayet elemin cocugun
bir bedele ulasmasina vesile oldugu ve bunun sabri terk etmesi nedeniyle
kendisinin isyankar konumuna gelecegini akletmemesi itibariyla ona bir
zarari olmadig! iddia ediliyorsa, ahirette biyik mukafatlara ulasmasi igin
Allah’in o ¢ocugu cesitli acilara ugratmasinin onun igin aslah olmasi
gerektigini soyler. Halbuki isin bu sekilde cereyan etmedigini kaydeden
Nesefi, bu durumda onlarin ya ivazi zorunlu gérmeleri ya da aslahi O’na
vacip kilmalari goristniin batil oldugu hususunun ortaya c¢iktigini ifade
eder.”

Bedeli olmasi kosuluyla elemi glizel géren Mu'tezili anlayis, Es'ari
kelamci Nisab(ri tarafindan da elestirilmistir. Bu cercevede Nisabari’'ye gore
Allah’a bir bedel mukabilinde ¢ocuga elem vermesini caiz goren fikir kabul
edilirse, bir kisinin karsiligini 6demesi halinde digerine aci yasatmasinin da
gizel olacagini benimsemek gerekecektir. Muellif, ortaya koydugu bu
arglimana; Allah’in bu bedeli vermeye kadir olacagini bildigi icin kuluna
boyle bir elem vermesi glizel olacakken, ayni duruma sahip olmayan kul
acisindan bu tip bir hareketin gilizelliginden bahsedilemeyecegi seklinde
gelebilecek muhtemel bir itirazi da cevaplar. Buna gére umduguna ulasip
ulasamayacagini bilemeden kisinin bir fayda tasavvuruyla kendisine
yorgunluk verip eleme strikleyen bir ise kalkismasi, glizel olarak kabul
edildigine gore isin akibetini bilmemek olayin giizelligini engellemez. Sonug

78 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/1020-1021.
7 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/1024.
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olarak bu is kisinin kendisi hakkinda glizel oldugu gibi baskasi lizerinde de
glzel olur. Bu durumda ise Mu'tezile’nin Allah ile kulun arasini tefrik eden
iddiasi anlamini yitirir ve kendisinden giizellik beklenen elem verici yorucu
bir isin akibetini bilememenin onun gizelligine halel getirmedigi ortaya
cikar.® Benzer bir yaklasimla Amidi de cocuga hacamat yaptiran veya onu
terbiye icin doven velinin, ulasmay! dislindigl fayda hususunda zandan
Ooteye gidemedigini belirtmek suretiyle, bu tir eylemlerin kotu
sayllamayacagini kaydeder.®!

Mu'tezile mezhebinin meseleye bakisi Hasan Hanefi tarafindan da
degerlendirilmistir. Mevzuyu onlarin hislin-kubuh konusuna bakisi
zaviyesinden inceleyen ve bu firkanin genel anlamda karsiliginda bir bedel
olmasi halinde elemin hasen oldugu gortsinid savunduklarini séyleyen
Hanefi, bazi mensuplari Gzerinden meseleyi detaylandirir. Buna gore EbG Ali
el-Clibbai, elemin sadece bir bedel olmasi durumunda giizel olabilecegini
savunurken, Eb( Hasim el-Clibbat ise (6l. 321/933), ayrica kendisinden ibret
alinmasi hikmetini onun giizel olmasinin ikinci bir sarti sayar. Kadi
Abdilcebbar da (6l. 415/1025), bu son gorisi kabul edip onu destekleyen
aciklamalar yapar. Abbad b. Sileyman ise (6l. 250/ 864), bir ivaz olmadan
sadece ibret alinmasi hikmetini onun giizelligi icin yeterli gérir. Bu konuda
ivaz sartini disarida birakan Abbad, insanin sevap veya cezaya kendi fiiline
bagh olarak ulasmasi yahut mistahak olmasi s6z konusu iken, burada
elemin Allah’in bir fiili olup, bunun da bir bedeli gerektirmemesi fikrinden
hareket eder. ikinci olarak da Allah’in verecegi ivaz karsiliginda kisiye
eristirecegi elemin glizel olarak kabul edilmesi halinde, bunun bedel verecek
herhangi bir insanin bagka bir kisiye sikinti yasatmasini da giizel hale
getirecegi diisiincesinden yola cikararak temellendirir.®

Kadi Abdilcebbar da mikellef olmayan cocuklara verilen hastalik
konusunu islerken Abbad’in meseleye bakisina isik tutan bir agiklama getirir.
Onun boyle bir hastaligin cocuga erismesinin glizel (hasen) oldugu, ancak
bunun ivazdan kaynaklanmadigi gorisiini savundugunu belirtir. Ardindan
bu ifadeyi yorumlayarak muhtemelen onun bu isi bir ivazi oldugu icin degil
bir lttuf oldugundan hareketle giizel gordugini soyler.® Kadi Abdilcebbar,

8 Nisabari, el-Gunye fi’l-kelém, 2/1041.

8! Amidi, Ebkdru’l-efkdr, 1/601-602.

® Hasan Hanefi, “el-Akl ve’n-nakl”, Mevsi‘atii'l-hadéreti’l-‘Arabiyyeti’l-islédmiyye (Beyrut: el-
Miesseseti’l-‘Arabiyye li’d-Dirdsat ve’n-Nesr, 1995), 2/123-124. Bu konuda Alléf'in da ivaz
sartini yeterli gordtgu kaydedilir. Bk. Eb('l-Kasim Nisabri, el-Gunye fi’l-kelém, 2/1042.

8 Buradaki kisiyi guzellikleri yapmaya veya kotilikleri terk etmeye sevkeden veya kisiyi
vacibi yapmaya, kabihten kaginmaya gotlren hal olarak ele alinan liituf disiincesi, Bisr b.
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kendi gorisinl ortaya koyarken ise bunu hem lituf hem de ivaz agisindan
ele alir ve buradaki litfun Allah’a vacip oldugu gibi onun ayni zamanda fiilin
glzel olmasinda da etkinligi bulundugunu belirtir. Bu verilen hastaligin giizel
olmasini saglayan diger etkenin ise ¢ocuga sunulacak olan ivaz oldugunu
soyler. Dolayisiyla burada litfun hem viicGbiyet hem de glizellik; ivazin ise
sadece glzellik hususunda etkinligi oldugunu ifade eder. Sayet burada ivaz
ortadan kalkarsa, olusan zulme konu olan fiilin kabih konumuna; lituf
boyutu ortadan kalktiginda ise o fiilin abes konumuna diismesinden dolayi
cirkin olacagini kaydeder. Bu hususta EbQ Ali el-Clbbat'nin, ilgili hastaligin
lutuf olduguna dair bir katiyetten bahsedilemeyecegi, ancak ona karsilik bir
bedel verilmesinin giizel oldugu; Eb( Hasim el-Clibbai’nin ise bunun ancak
bir lituf olmasi halinde gilizel olacagl ve burada bir ivazin da gerekli
bulundugu gérisini savundugunu ilave eder.®

Kadi Abdilcebbar, burada olayin gizel bir fiil olmasi hususunda isin
icerisine hem lutuf hem de ivazi katmak suretiyle ilki olmadiginda dogacak
abesligin, ikincisi bulunmadiginda gerceklesecek zulmiin, dolayisiyla da her
iki durumda vuku bulacak cirkinligin 6niine gecmek ister.” Bu konuda ibn
Metteveyh de, hocasi Kadi Abdilcebbar'in gorisini destekleyerek
elemlerin glizel olmasi icin hem ivaz hem de ibretin bulunmasi gerektigine
dikkat ceker.?® Diger goriisler tiimiyle isin icine katildiginda ise Mu'tezile,
cocuklar ve hayvanlar gibi mikellef olmayan varliklara yonelik acilarin ya bir
lutuf ya bir ivaz ya da her ikisini de igeren bir duruma gore verildigini
savunurlar. Burada ilahi fiillerin hicbir sekilde adalete aykiri olmamasi onlar
agisindan en 6nemli hususu teskil eder.®” Ancak isin igerisine ivazi/bedeli
dahil etmek suretiyle elemin cevazina hilkkmeden Mu'tezile’nin bu anlayis
Hasan Hanefi gibi kimi ¢agdas arastirmacilar tarafindan farkli bir agidan
degerlendirilerek kendisine ivaz verilen eleme karsi ivazi bulunmayan bir
elemsizlik halinin tercih edilir oldugu dile getirilir.2

el-Mu‘temir ve onun gibi disiinen diger Bagdat Mu'tezilesi tarafindan kabul gérmezken,
kimi Mu'tezili kelamcilarca Allah’a Uzerine zorunlu bir durum olarak ele alinir. Bk. Hasan
Hanefi, “el-Akl ve’n-nakl”, 2/116.

8 Kadi Abdulcebbér, el-Mugni, 13/104. Eb( Hasim’in bu gérusiini degerlendiren Es‘ari
kelamci Nisabdri, sonug itibariyle tek basina elemi zulim olmaktan ¢ikaran bir durum
itibara alinmadiktan sonra, burada ibret alinmasi sartinin varligi ile yoklugunun bir 6nemi
olmadigini belirtir. Bk. Nisabari, el-Gunye fi’l-keldm, 2/1042.

% Subhi, el-Felsefetii’l-ahldkiyye, 61.

% ibn Metteveyh, el-Mecmd{l’ fi’l-Mubhit bi’t-teklif, 3/85.

¥ Subhi, el-Felsefetii’l-ahldkiyye, 100.

% Hasan Hanefi, Mine’l-akide ile’s-sevre: el-insanii’l-miiteayyin (el-adl) (Beyrut: Daru't-Tenvir,
1988), 3/528.
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Mu'tezile’nin ¢ogunlugunca benimsenen ¢ocuga donik aciyi, alacagi
ivaz karsihginda glizel goren anlayisi elestirilere muhatap oldugu gibi,
Abbad’in ona yonelik elemi bir ivazi bulunmadan ibret sartiyla kabul eden
fikri de tenkitlerden kurtulamaz. Bu dlsiince dogrudan kimi Mu'tezili
kelamcilar tarafindan elestirildigi gibi Ehl-i Sinnet kelamcilarinca da tenkit
edilir. Ornegin Kadi Abdiilcebbar ilgili gorisin yanlighgini ortaya koymaya
calisir. Abbad’in, ibret alinmasi amaciyla Allah’in bir ivaz olmadan da
kullarina elem verebilecegi yoniinde goris beyan ettigini ve bunu mikellef
olan-olmayan herkes icin gecerli gordiigiini kaydeder. Ardindan ikinci gruba
verilecek boyle bir elemin, ibret de barindirmamasi itibariyle zulimden
baska bir sey olmayacagini ileri siirer. Mikelleflere dontik bu tir ivazsiz bir
elemin de ibret icermedigini ve bu haliyle zulim olmaktan kurtulamadigini
belirtir.®® ibn Metteveyh de bir ivaz olmadan sadece ibret (izerinden
elemlerin caiz olacagi gériisiinii aktarirken bazi tenkitlerini dile getirir. Once
ibretin miikellef olan kisiler icin s6z konusu oldugunu hatirlatan ibn
Metteveyh, eleme muhatap olan kimsenin mukellef olmamasi durumunda
bunun bir mazlumun baskasinin menfaati icin zarara ugramasi anlamini
beraberinde getirecegini sdyler. Halbuki bu zararin/elemin kot olmamasi
icin ona karsilik menfaat gérmesi gereken kisinin bizzat yine o kimse olmasi
gerektigini kaydeder. Béylece bu anlayisin yanlishigina dikkat cekmis olur.*

Bu konuda Es‘ari kelamci Nisabdri de elestiri getirir. Ona gore ilgili
sart (ibret), zulimden baska bir sey degildir. Zira burada ibret kosuluyla bu
hadisenin cevazina hikmedilirse, zalim veya diger bir kisinin bundan
faydalanmasi halinde o mazlumun ugradigi zarar onaylanmis olacaktir.”
EbU’lI-Muin en-Nesefi de kimi Mu'tezili kelamcilarin ebeveyne veya diger
ergin kisilere ibret olmasi icin ¢ocuklara elem verilmesini caiz gérdigini
ifade ettikten sonra bu anlayisi elestirir. Sayet bu elemin akil-balig kimseler
icin aslah olan durumu teskil ettigine inaniliyorsa, burada cocuklarin bu
isten diunyevi olarak zarar gordiiklerinin unutulmamasi gerektigini belirtir.
Yine o esnada akillari tam olarak bulunmadig veya buluga erdiklerinde onu
hatirlayip ibret almalari s6z konusu olmadigi, belki de bulug Oncesi vefat
edecekleri icin bu elemin, onlari bir sevap isleme yahut giinahtan
sakindirmaya gotlirmemesi itibariyle uhrevi olarak da onlar adina bir fayda
saglamayacagini kaydeder. Bu noktada cocuklar icin mefsedet olan bir isin
ergin kisiler i¢in aslah bir durum olusturmasinin Mu'tezile adina iki geliskiye
neden olacagini ileri stirer. Buna gore birincisi ¢ocuga, kendi namina aslah

8 Kadi Abdiilcebba r, Serhu’l-usdli’l-hamse, 490.
% ibn Metteveyh, el-Mecmdl’ fi’l-Mubhit bi’t-teklif, 3/59.
*! Nisabari, el-Gunye fi’l-kelém, 2/1042-1043.
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olmadan yapilan bir seyin (elem verilmesi) onun adina zulim olacagi,
Mu'tezile’nin bir kabulli oldugu dikkate alindiginda ibret kastiyla buna cevaz
verilmesi bir celiskiye neden olur. ikinci olarak Mu'tezile, aslahta hikmetten
ayri distnidlmemesini sart kostugu halde burada hikmetten bir kopus
vardir. Bu da bir diger celiskidir.”> Bu noktada Es‘ari kelamci Amidi de bir
kisinin faydasina olan ibret almanin digerinin zararina bagh olarak
gerceklestigi, bunun da Mu'tezile katinda zuliim, dolayisiyla da bizatihi
kabih oldugu icin ilgili eleme, ibret alinmasi maksadina mebni cevaz
verilmesinin yanlis oldugunu belirterek bu fikrin kendileri adina bir celiskiye
sebebiyet verecegini ifade eder.”

Temel ilkelerde birlesmekle birlikte onlara bagh olarak gindeme
gelen birtakim meselelerde ihtilaflardan kurtulamayan Mu'tezile, ¢cocuklarin
diinyevi elemlerine karsilik olusmasi gereken durum hakkinda da farkli
gorisler ileriye stirmuslerdir. Bu konuda tek basina ivazi ya da ibreti yeterli
gorenler oldugu gibi, bu ikisinin birlesmesi gerektigini savunanlar da
olmustur. ilkini Eb( Ali el-Ciibbai, ikincisini Abbad b. Silleyman, tiglinciistinii
ise Eb( Hasim el-Ciibbai dile getirmistir. Kadi Abdiilcebbar ile ibn Metteveyh
de bu son gorise katilmistir. Es'ari’nin bu meselede onlarin bir kismina
Allah’in bu elem karsiliginda bir bedel vermek zorunda olmadigi seklinde
izafe ettigi goris ise eldeki mevcut Mu'tezili kaynaklar tarafindan kendisine
pek de yer bulmamistir. Mu'tezile’nin aslah ilkesi dogrultusunda hikim
verdigi bu konuda ilahi hikmeti de 6zellikle itibara aldiklari ve sorumlulugu
bulunmayan g¢ocuklara déniik elemin mutlaka akli bir agiklamasinin oldugu
diisiincesinden hareket etmislerdir. Birbirlerinden ise sadece ilgili hikmetin
hangi yolla gergeklestigi hususunda ayrilmiglardir. Bu konuda Allah’in yaptig
is her ne ise onun bizzat kendisini mutlak bir hayir ve hikmet géren, hikmeti
Allah’in yaptigi is olarak degerlendiren ve O’nun iradesini her tlrli hikmet
seceneginden Ustin goren Es'arl anlayisin s6z konusu yaklasimi elestirmesi
kacinilmaz olmustur. Matiridiler ise burada Allah’in hikmete bagh olarak
fiilini gerceklestirdigini kabul etmekle birlikte, bu hikmetin belirli bir madde
Uzerinden tespit edilmesine ve O’nun icin zorunlu goérilmesine karsi
ctkmislar ve Mu'tezili anlayisa bu yonden elestiriler getirmislerdir. Nitekim
bu konuda bazi Mu'tezile kelamcilarinin Allah’a zorunlu goérerek ortaya
attiklari hikmet maddelerini Eb(’'l-Muin en-Nesefi’nin elestirmesi bu hususu
teyit etmektedir.

%2 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/1019.
% Amidi, Ebkdru’l-efkdr, 1/602.
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4. Cocuklarin Uhrevi Durumlari

Kelamcilarin Uzerinde hararetle tartistiklari mevzulardan biri de
¢ocuklarin uhrevi konumudur. Mezhep aidiyetinin ¢ok 6n plana ¢ikmadigi ve
oldukga farkli gorislerin ortaya atildigi bu meselede konuya dair ihtilaflar
dzellikle misrik cocuklarinin durumu lzerine yogunlasir. iclerinde Vasil b.
Atd (0l. 131/748) ve Amr b. Ubeyd’in de (6l. 144/761) bulundugu ilk
donemden itibaren Mu'tezile kelamcilari, azabin sadece balig olan kisilere
yonelik olabilecegi distincesi ile misrik cocuklarinin cennete gidecegini ileri
surerler.”

imam Es'ari de bu konuda Kaderiyye adi altinda Mu'tezile’nin
goristint yansitirken onlarin mimin yahut musrik cocuklarinin cennete
gidecegi yoniinde goris bildirdiklerini ifade eder.”® ibn Hazm ise farkl i
gorise yer verdikten sonra isim anmaksizin mimin yahut kafir cocugunun
cennete gidecegi gortsinin ¢ogunlugun fikri oldugunu belirtir ve kendisinin
de buna katildigini kaydeder.®® Teftazani ise (6l. 792/1390) Mu'tezile
mezhebinin yaklasimini, musrik cocuklarinin azaba ugratilmayip cennet
ehlinin  hizmetkarlari olacaklari seklinde aktarir.”’”  Kimi kaynaklar
Mu'tezile’nin ¢ogunlugunun, mimin yahut misrik ¢ocuklarinin ahirette
azaba ugratilmasinin bir hikmet icermedigi diislincesiyle onlarin cennet
nimetlerinden istifade edeceklerini, diger kisminin ise Allah’in mikellef
kildiginda itaatkar olacagini bildigi cocuklari cennete, isyankar olacagini
bildigi cocuklari cehenneme koyacagi goriisiinii savunduklarini belirtirler.*®
Ancak burada azinhga izafe edilen ilgili gériisiin onlara aidiyetinde bir kusku
oldugunu belirtmek gerekir.

Mahmad Subhi ise Mu'tezile’nin ¢ocuklarin karsi karsiya kaldiklari
acilara mukabil alacaklari bedeli tespit hususunda onlarin akillarinin kemale
erdirilip salihlerin arasina katilacaklar®® ve onlara hizmet edecekleri
goristini  benimsediklerini, burada mimin yahut kafir cocugu ayrimi
gozetmediklerini sdyler.'® Zira Mu'tezile her ¢cocugun islam fitrati Gzerine

% Nesvan el-Himyeri, el-Hdru’l-‘in, 256.

% Es‘ari, Makalati’l-islémiyyin, 1/190.

% ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, 4/60.

% Mesad b. Omer b. Abdullah Sa‘diiddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1409/1989), 5/135.

98 Taberi, Nihdyeti’l-merdm fi dirdyeti’l-keldm, 219; Nisablri, el-Gunye fi’l-kelém, 2/1050.

% Ahmed Mahmd Subhi, Ff ilmi'l-kelém: Mu'tezile (Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, 5.
Basim, 1405/1985), 159; Subhi, el-Felsefetii’l-ahldkiyye, 102.

100 5ubhi, el-Felsefetii’l-ahldkiyye, 102.
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dogdugunu, hesaba cekilecek ¢aga ulasmadiklarini, bu sebeple de cennete
gireceklerini belirtirler. ™

Kaynaklar ¢cocuklarin azaba ugratilmayacagl hususunda Mu'tezile’nin
delillerine de yer verirler. Bu manada Mu'tezile’ye misrik ¢ocugunun
cennet ehline hizmetkar olacagl gorisinli nispet eden Teftazani, bu
mealdeki hadisi'®® onlarin delili olarak aktarir. Genel anlamda onlar,
cocuklara bir azabin olmayacagini ifade ederken ise, hicbir glinahkarin bir
baska giinahkarin sucunu ¢ekmeyecegi'® ve sadece yapilanin karsiliginin
verilecegi’™ ayeti disinda'® insana ancak calistiginin karsiliginin oldugu®®®
ile’ peygamber gonderilmedikce azap edilmeyecegi'® ve herkesin
kazandigi karsisinda rehin bulundugu'® mealindeki ilahi kelamdan istidlalde
bulunurlar. Bu son iki ayetin ilkinde cocuklara bir nebi gonderilmemis;
ikincisinde ise onlarin glinah islememis olmalarindan hareketle ilgili kanaate
ulasirlar. Hadisten ise kendilerinden sorumlulugun kaldirildig1 bildiren (g
gruptan birini cocuklarin teskil ettigine’® doniik peygamber kelamini delil
olarak getirirler. Buradan onlara yonelik bir azabin kabih oldugu manasini
cikararak, Allah’in béyle bir is'*" yapmayacagini ifade ettikleri gibi sugu
bulunmayan kisiye uygulanacak azabin zulim olacagini 6zellikle
vurgularlar.™?

Mu'tezile, genel anlamda c¢ocuklara azap olmayacagl gorisiinin
savunuculugunu yapmakla birlikte onlarin igerisinde ¢ocugun ahiretteki
konumuna dair farkh goris belirten kelamcilar da vardir. Bunlardan biri olan
Siimame b. Esres kafir, zindik, hayvan ve diger bazi gruplar disinda miimin
cocuklarinin da ahirette topraga donustirilecegini ifade eder.'” “ihve-i
selase (U¢ kardes)” meselesinde Es‘ari tarafindan susmak zorunda birakildig

191 subhi, Mu'tezile, 1/159.

12 Epii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, thk. EbG Muaz Tarik b.
ivazullah b. Muhammed-Ebii'l-Fazl Abdilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-
Harameyn, 1415/1995), 2/302.

el-Fatir 35/18.

Yasin 36/54.
105 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/135.
106 on-Necm 53/39.
107 Nesvan el-Himyerf, el-Hdru’l-in, 256.

el-isrd 17/15.

el-Miiddessir 74/38.

Eb( Davad, “Hudtd”, 16; Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, es-Siinen, haz. Bedreddin Cetiner
(istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Huddd”, 7.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 478.
"2 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/135.
s Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1/84.
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belirtilen EbG Ali el-Ciibbai'nin de™ cocuklari a‘rafta géren bir anlayisin
savunuculugunu yaptigl anlagilmaktadir. Burada Simame 6rneginde oldugu
Uzere Mu'tezile mezhebine mensup kimi sahsiyetler, konuyla ilgili bagl
bulunduklari anlayistan farkl bir fikir ortaya atarken, musrik ¢ocuklarina
karsi en agir hiikmi benimseyen Hariciyye mezhebine mensup kimi firkalar
ise Mu'tezile mezhebinin genel gorisini alabilmektedirler. Bu hususta
Hariciyye mezhebine bagh Meymdiniyye firkasi, Mu'tezile gibi misrik
cocuklarinin cennete gidecegini savunur. Nisabdri ise bu goriisi Mu'tezile
disinda Haricilerin cogunlugu ile Mircie ve Zeydiyye mezheplerinin ortak
fikri olarak nakleder.'®

Nitekim ¢ocuk meselesi baglaminda degilse de genel anlamda, bliyuk
glinah, iman, va'd-vald ve emir bi’l-marQf ve nehiy ani’l-minker gibi
konularda Hariciyye’nin, 6zellikle de ibaziyye kolunun Basra Mu’tezilesi
tzerinde ciddi etkileri bulundugu savunulmaktadir.'’’ Yine Mu'tezile’nin
kuruculari olarak kabul edilen Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’in, ortaya
koydugu kimi gorusleri Gzerinden onlarin Haricilere mensup birer sahis
olarak goriilmesine sasirilmasini salik veren fikirler de bulunmaktadir.*® Bu
manada Nisab(ri’'nin, Mu'tezile ile Haricilerin ¢ogunlugunun mdusrik
cocuklari hakkinda ayni yerde bulustuklarini séylemesi, bu ikinci mezhebin
Ezarika kolu dikkate alindiginda tuhaf olsa dahi, genel anlamda ¢ok da
sasilacak bir ifade degildir.

insanlarin ahiretteki durumlarini belirleyen temel kistas olarak
amelleri alan ve tim mahlQkati bunun tzerinden degerlendiren Nazzam ise
kullandigl ¢arpici lisan ile bu mesele etrafinda ¢ocuklarin konumuna 1sik
tutarken higbir miimin ¢ocugunun digerlerinden farkl olamayacagini, Hz.
Peygamber evladinin dahi diger cocuklarla ayni mevkide bulunacagini
soyler. Bunu farkl bir dil Gzerinden ortaya koyan Nazzam, amelleri
olmamasi itibariyle miminlerin c¢ocuklarinin, kavusacaklari nimet ve
ulasacaklari derecelerin yilan, akrep veya haserat gibi varliklardan daha Ust
bir noktada olmayacagini savunur.™™® Burada cocuklarin cennete gidecegi
fikrini de iceren ilgili gbristinde hayvan yahut insan bitin cennet ehlini bir

14 Tacuddin EbG Nasr Abdulvehhab b. Ali es-Siibki, es-Seyfii’l- meshdr fi serhi akideti Ebi

Mansir, thk. M. Saim Yeprem (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 28.
115 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 245.
® Nisabari, el-Gunye fi’l-keldm, 2/1050.
7 Muharrem Akoglu, “Entelektiiel Mu’tezile’de Bedevi Etki”, Bilimname: Diisiince Platformu
20 (2011), 19.
H. S. Nyberg, “Mutezile”, MEB islam Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1960),
8/757.
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 131.
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tutup digerinin online gecirmeyen Nazzam, adalet ilkesinden hareket
eder.”® Ona gore itaat ve giinahi olmayan varliklarin durumu esittir. Allah,
kullarina esit bir sekilde bakar. O, salih bir kulunu digerinin 6niine
gecirmedigi gibi, kotl/zararl bir kimseyi de digerinin gerisinde birakmaz. Bu
ylzden ne mimin ¢ocugu ile misrik cocugu arasinda ne de onlar ile hayvan
arasinda bir fark yoktur."”* Nazzam’in bu gérusini elestiren Abdulkahir el-
Bagdadi, onun diger baz fikirlerinden de vyararlanarak bu disiincenin
Allah’in peygamber ¢ocuklarina, haserata verdigi in‘amin 6tesinde bir nimet
vermeyecegi anlami icerdigini zikreder. Bununla birlikte Nazzdm’in bu
konudaki temel disturuna isaretle onun ceza ve sevabl tamamen amelle
irtibatl hale getirdigini sdylemekten de geri durmaz.'*?

Azabin, dini degerleri istihfaf ve tahkir eden kisilere yonelik husdst
zarar oldugunu disiinen Mu'tezile, bu cercevede ¢ocuklara dénik azabin
caiz olmayacagini savunur. Aksi bir davranisin zulim olacagi icin kabih
oldugunu ve Allah’in hem fiilin kétllugind bilmesi hem de onu islemekten
miistagni bulunmasi itibariyle O’nun ¢ocuga azap etmeyecegini belirtir.'?
Bu konuda Mu'tezile’nin meshur kelamcisi Eb( Osman el-Cahiz (6l
255/869) hicbir ayrima yer vermeden cocuklarin cennete girecegi gériisuni
savunur sekilde onlarin buraya akillari kemale ermis bir sekilde dabhil
olacagini soyler."** Bu meseleyle alakali olarak gocuklarin ahiretteki durumu
hakkinda diger bazi yaklasimlari da paylasan Cahiz, 6zellikle misrik babalari
Gzlintliye bogmak icin onlarin gocuklarinin atese atilacagi seklindeki goriis
elestirir. BOyle bir isin babalarina keder eristiremeyecek kisiler igin
dustnilebilirse de bunun Allah igin tasavvur edilemeyecegini belirtir.'”

120 1 Liibabe Huseyin, Mevkifu’l-Mu‘tezile, 60.

Eb(0 Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kinani el-Leysi el-Cahiz, Kitdbi'l-hayevén, thk.
Abdisselam Muhammed Harun (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1385/1965), 3/394.
Muhammed ibrahim Feyyami, el-Mu'tezile tekvinii’l-akli’l-‘Arabi: a‘lém ve efkédr (Kahire:
Daru’|-Fikri’l-‘Arabf, 1423/ 2002), 220.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 131. Gergcekten de Nazzam, sevap ve cezanin kaynagi olan
ameller hususunda dylesine titizdir ki bunun Uzerinden imtihanin gergeklesmesi igin kulda
Allah’in biri itaate, digeri masiyete yonelten iki “hatir” (iyi ve kotiiye yonelten seyin akla,
kalbe gelmesi)) olusturmasi gerektigini belirtir. Bk. H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri:
Miisliiman-Hristiyan-Yahudi Kelami, gev. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi, 2001), 481-487.
Ahmed Ali Zehre, Beyne’l-keldm ve’l-felsefe ‘inde’l-Mu‘tezile ve’l-Havdric, (Dimagsk: Daru
Nineva, 2004), 99-100.

Cahiz, Kitdbii'l-hayevén, 4/92. Cahiz’in ¢ocuklarin dogustan iyilige-kdtulige ydnelmeleri,
zulim goérip gérmeyecekleri, sorumlu olup olmadiklar ile ilgili fikirleri igin bk. Mustafa
Kdése, Mu'tezile’de Entelektiiel Diisiince —Céhiz- (istanbul: Endilis Yayinlari, 2017), 158,
234,243, 245, 248.

Cahiz, Kitdbii'l-hayevén, 3/397.
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Mu'tezile mezhebinin mimin yahut musrik cocuklarinin cehenneme
gitmeyecegi seklindeki genel yaklasiminin en gligli savunucularindan biri
olan Kadi Abdiilcebbar, bu hususta azabin ilgili ciirmu isleyen kisinin sahsina
doniik bir zarar olmasi itibariyle misrik ¢ocuklarinin ahirette babalarinin
glinahlarindan o6tiri azap gormelerinin caiz olmadigini teyit eder. Zira aksi
bir durumda, iimmetin ittifakla Allah’tan nefyettikleri zulim sifatinin O’nun
icin kullanilabilecegini kaydeder.'?® Kadi Abdiilcebbar, bir diger eserinde de
babalarinin konumundan dolayr c¢ocuklarin azaba ugratilmasindan daha
blyik bir zulim olmayacagini ifade ederek bu konuda ileri striilecek aksi bir
dustincenin yanhshgina keskin bir sekilde vurgu yapar.” Mu'tezile,
babalarinin  konumundan dolayi, c¢ocuklarinin cehenneme gidecegi
goristini boylesine siddetle bir sekilde elestirmesine ragmen Ebi’l-Muin
en-Nesefi, bir eserinde bu gorlisi Mu'tezile'ye nispet ederek onlarin musrik
cocuklarinin babalarinin hikmiine tabi olup ebediyyen cehennemde
kalacag fikrini savunduklarini ileri stirer.'*®

Cocuklara doniik azabi nefyederken meseleyi daha ¢ok kabih fiilin
Allah’tan sadir olmamasi ve O’na zuliim isnat edilememesi ekseninde ele
alan Mu'tezile, bununla alakali olarak kendilerine yapilan itirazlarn da
cevaplandirir. Kadi Abdulcebbar, bunlardan birinde kolesi veya milki
Uzerinde tasarrufta bulunan efendi yahut bir kralin bu islemlerinde istedigi
gibi hareket edebileceginden yola ¢ikarak Allah’in da kullarina diledigi seyi
yapabilecegi seklindeki itirazi ele alir. Genel olarak zulmiin kéti oldugunun
bilindigini séyleyen mduellif, bunun failinin Allah ya da baska bir kisi
olmasinin durumu degistirmeyecegini kaydeder. Burada Allah ile diger
varliklarin esdeger tutulmasina yonelik itirazi da reddeder. Zulmiin
girkinliginin zar@ri olarak bilinmesi itibariyle burada malik olma ve olmama
seklinde ikili bir ayrim yapilamayacagini ve ikisinin de ayni konumda
bulundugunu soéyler. Kaldi ki édmriinii ev ve mustemilatini yapmak icin
harcayip sonrasinda bunu yikmaya kalkan kisinin bu isten engellenmesi
durumunda oldugu lizere her mal sahibinin malinda diledigi gibi tasarrufta
bulunabilecegi gibi bir diisiincenin de dogru olmadigini ilave eder.'®

126 padi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 477.

Ebiu'l-Hasen Abdilcebbar b. Ahmed Kadi Abdilcebbar, Fazlii’l-i'tizal ve tabakdtii'l-
Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus: ed-DarU't-Tunusiyye, ts.), 148.

Ebl'l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi en-Nesefi, Bahrii'l-kelém fi
akaidi ehli'l-isldm, thk. Veliyyiiddin Muhammed Salih Ferfir (Dimask: Mektebetii Dari’l-
Ferfar, 1421/2000), 177.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, 478.
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Kadi Abdiilcebbar, kendilerine muhalif konumda yer alan kimi
gruplara kafirlerin isledikleri glinahlar nedeniyle onlarin ¢cocuklarina azabin
erismesinin guzel olacagl seklinde izafe ettigi bir gorisi de elestirir. Israrla
glinahsiz olan kisiye donlik azabin zulim olacagini vurgulayan miuellif,
Allah’in boyle bir isten yilice oldugunu, zatini bundan tenzih ettigini
kaydeder. Bu konuda aksi yondeki diisiince dogru olsa, daha diinyada iken
de o cocuklara babalarinin ginahlarindan 6tirii cezanin vacip olmasi
gerekecegini, halbuki boyle bir seyin s6z konusu olmadigini belirtir. Yine
ayni goris sahiplerinin, cocugun babasindan bir cliz olmasindan hareketle
de kendi iddialarina bir delil bulmaya calistiklarini kaydeden miellif, bu
diisiinceyi reddetmek icin baba ile evlattan birinin duydugu aci veya zevkin
digeri icin ayni sekilde gerceklestiginin iddia edilemeyecegini kaydeder.
Boyle bir durum ahiret icin mimkin olsa, onun dinya icin de gecerli
olacagini ve babanin hirsizigindan dolayi cocugunun da ayni akibete maruz
birakilmasi gerekecegini, halbuki boyle bir isin gerceklesmedigini soyler.*

Babasinin kiifri nedeniyle c¢ocugun azaba ugramasinin glzel
olabilecegi iddiasini teyit icin ileri surilen kanitlari aktarip onlar
cevaplandirmaya devam eden Kadi Abdiilcebbar, bu konuda, ¢cocugunun
gordugl azabin babayi evladindan daha cok etkileyecegi icin onun kabih
olarak degerlendirilemeyecegi goriisiine de cevap verir. Bu iddianin her ne
kadar dogruluk payi olsa bile, bu durumun sonug itibariyle glinahi olmayan
bir kisinin azaba ugratilmasinin cirkinligi hakikatini degistirmedigini
kaydeder. Yine diger cevaplarinda oldugu gibi ahirette caiz gorilecek
boylesi bir azaba diinyada da cevaz verilip, gocugun, babasinin yaptigi zina
veya hirsizliga karsilik recmedilmesi yahut elinin kesilmesi gerekecegini
ifade eder.”

Kadi Abdilcebbar, Allah’in, ahirette azaba ugrattigi cocuklarin, ileride
kiifre diiseceklerini bildigi icin onlara bu durumu layik gérdigi, dolayisiyla
bunun 6ziinde ¢irkin olmadigi tezini de reddeder. Bu durumda ayni iddianin
Misliman cocuklari icin de gecerli olmasi gerekirken, onlarin evlatlari
hakkinda boyle bir gortsin glindeme getirilmedigini ifade eder. Muellif,
Allah’in, ahirette misrik ¢ocuklarina cehenneme girmeleri yoniinde verdigi

130 kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, 479-480. Bu konuda Selefiyye’nin 6nde gelen

alimlerinden olan ibni’l-Vezir ise, cocuklarin babalarinin giinahlari nedeniyle azaba
ugratilacagl seklindeki gorisin Mu'tezile tarafindan Ehl-i Hadis’e nispet edilse de bu
izafetin dogru olmadigini savunur. Bk. Eb( Abdillah Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani
ibni’l-Vezir, el-Avdsim ve'l-kavdsim fi’z-zeb ‘an siinneti Ebi’l-Kdsim, thk. Suayb el-Arnaut
(Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1412), 7/242.

B kad Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 480.
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emre uymamalari nedeniyle, onlara cezanin vacip olacagi iddiasini da kesin
sekilde reddeder. Bu emrin sadece kafir ¢ocuklarina verilmesinin abesligi
disinda, ahiretin teklif yurdu olmadigl gercegine de aykiri distligind ifade
eder.® Es‘ari kelamcisi Eb( Abdullah el-Halimi de (6l. 403/1012), bu son
gorlse kaynak olan rivayeti aktardiktan sonra onun hem sabit olmadigini
hem de ahiretin teklif yurdu olmamasi itibariyle dinin esasina aykiri
bulundugunu soyler.”®® Babalarinin ginahinin cocugu da etkiledigi
seklindeki goriisiin Selefiyye’ye nispet edilmesine karsi ¢ikan ibnii’l-Vezir,
Kadi Abdiilcebbar’in burada Allah’in, cocuklarin ileride gidecekleri yolu
bilmesinden o6tlari onlarin kiifre disecek olanlarina azap eristirecegi
seklinde ele alip reddettigi fikrin ise kimi Selefiyye ulemasi tarafindan
savunuldugunu kabul eder.”*

Mu'tezile, misrik ¢ocugunun ahirette azaba ugramasinin glzel
olabilecegini ileri sliren kisilerin akli delillerini cevapladiktan sonra onlarin
kullandiklarini soyledigi kimi nakli delillere de cevaplar verir. Bunlardan
birinde onlarin Hz. Peygamber’in kendisine Cahiliyye donemindeki
cocuklarin durumunu soran Hz. Hatice’ye: “istersen sana onlarin atesteki
sesini isittireyim”**> seklindeki bir ifadesinden bahsettiklerini sdyler. Bu
haberin ahad oldugunu, kaldi ki sahih olsa dahi, buradaki “etfal
(cocuklar)”den buluga eren kisilerin kastedildigini, zira kimi siirlerde ornegi
goruldigu tzere bu kelimenin bazen “balig olanlar” anlaminda kullanildigin
kaydeder.”® Miiellif, bir diger eserinde de miisriklerin ¢ocuklarina azabi caiz
gorenlerin bu haberi delil mahiyetinde kullandiklarini ihsas ettikten sonra,
Mu'tezile’nin onu tevil ettigini dile getirir. Benzer bir mitalaa ile buluga
eren kisi i¢in de “tifl” kelimesinin kullanilabildigini, bu yizden Allah’in insana
verdigi akh bir tarafa atip da ilgili haberi ¢ocuklarin azabina kanit olarak
zikretmenin caiz olmadigini kaydeder.” Bu hususta kendi fikirlerini teyit
icin kullandiklari ayetlerin daha zahir olup onlara sarilmak gerektigini ilave
eder.”®® ibn Hacer el-Askalani de (6l. 852/1449), Kadi Abdulcebbarin bu

132
133

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usali’l-hamse, 480-481.

Eb( Abdullah el-Hiuseyin b. el-Hasen el-Halimi, el-Minhédc fi su‘abi’l-imén, thk. Hilmi
Muhammed Flde (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 1/158-159.
134 ibnii’l-Vezir, el-Avdsim ve'l-kavdsim, 7/260.
Kaynaklarda daha cok Hz. Aise iizerinden “cigliklarini isittireyim” seklinde nakledilen bu
ifade icin Bk. EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnii’l-
i‘tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1382/1963),
1/356.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 481.

Kadi Abdulcebbar, Fazlii'l-i'tizél ve tabakdtii’l-Mu'tezile, 148.

Kadi Abdiilcebbér, “el-Muhtasar fi usali’d-din”, 1/253.
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hususta aktardig ilgili hadisin ravileri arasinda yer alan bir sahsin
konumundan hareketle onun oldukca zayif oldugunu belirtir.* ibni’l-Cevzi
ise, muellifin, burada ilgili goriis sahiplerinin delilleri arasinda yer verdigi
hadise benzer bir rivayeti aktardiktan sonra onun mirsel oldugunu, Hz.
Hatice’'ye tabiinden herhangi bir kisi erismedigi halde ilgili haberde boylesi
bir aktarimin bulundugunu, bunun da onun zayifli§ina isaret ettigini
soyler.*

Es'arl kelamcisi Nisdb(ri de cocuklarin ahiretteki konumuna dair
gelen haberlerin bir ilim ve katiyyet bildirmeyip birbiriyle celistigini belirtir.
Mimin cocuklarinin cennetlik olduguna dair kimi ayet ve hadislerden
yapilan istidlallerden sonra kafir cocuklarinin durumuna dair aktarilan
haberlerin farkli ihtimalleri barindirdigini, burada ehlinin sihhatine
hikmettigi hadislere basvurup onlara gore hiikiim verilmesi gerektigini
kaydeder.* imam Es'ari ise Allah’in ahirette cocuklara yonelik azabinin caiz
oldugu gorisini reddeden Mu'tezile’ye akli yonden verdigi kimi cevaplarin
disinda, meseleyle ilgili aktarilan haberlere deginirken Kadi Abdiilcebbar’in
ahad oldugunu bildirdigi bu hadise yer verir. Yine ayni sekilde ahirette
cocuklara atese girmesi emredildiginde buna tesebbiis edenin cennete,
ondan geri duranin ise cehenneme sokulacagl yoninde bir haber'*
oldugunu ilave ederek Mu'tezile’nin ilgili hadise yonelik argimanina karsi
oldugunu gésterir.**?

Muhaliflerinin  konuyla ilgili fikirlerini ve delillerini reddetmeyi
sirdiren Kadi Abdilcebbar, ¢ocuklarin isim ve hikimde babalarina tabi
oldugu, dolayisiyla onlarin azaba ugratiimasinin kéti olmadigi seklinde dile
getirilen anlayisi da ele alir. Once isminden bir dine mensubiyeti
anlasilmayan bir ¢gocugun, babasi gibi degerlendirilememesi ve zimmi kabul
edilip kendisinden cizye alinamamasi durumuna atifta bulunur. Onlarin
evlenme, miras alma ve Misliiman mezarligina defnedilme hususunda farkli

139 Mevsi‘atii’l-Héfiz ibn Hacer el-Askaldni el-hadisiyye, cem' ve i‘dad: Velid b. Ahmed

Hiseyin Ziibeyri-iyad b. Abdillatif b. ibrahim el-Kaysi-Mustafa b. Kaytan el-Habib-Besir b.
Cevad el-Kaysi-‘imad b. Muhammed el-Bagdadi (Medine: Mecelletiy'l-Hikme, 1422/2002),
2/43.

Ebi’|-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Kesfii’l-
mdiskil min hadisi’s-sahihayn, thk. Ali Huseyin Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997),
2/366-367.

! Nisabari, el-Gunye fi’l-keldm, 2/1051.

2 Benzer manadaki bir rivayet icin Bk. Ebl’l-Hasen Ali b. el-Ca‘d b. Ubeyd el-Cevheri,
Miisnedii ibn Ca‘d, thk. Abdiilmehdi b. Abdiilkadir b. Abdiilhadi (Kuveyt: Mektebetiy’l-
Felah, 1405/1985), 793-794, hadis no: 2126.

Es‘ari, el-ibdne an usili’d-diyéne, 194.
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isleme tabi tutulmalarinin ise sadece bu alanlarda Misliiman ¢ocuklarindan
ayrilmalarini temin amacina matuf olup, baska bir anlam tasimadigini
soyler. Muellif burada esaret ve oldiirilme hususunda babalarina tabi olan
cocuklarin bu sekilde onlardan baska bir konuma yerlestirilmelerinin dogru
olmayacagi yonilindeki itiraza da cevap verir. Esaretin cezadan ziyade, bir
sinanma oldugunu ve cocuklarin tipki diger elemlerde oldugu gibi buna
karsihk bir ivaz alacaklarini belirtir. Bir kalkan olarak kullaniimalari disinda
onlarin katlinin ise zaten mesru olmadigini soéyler. Bunu da Hz.
Peygamber’in kafirlerin esleri, cocuklari ve hayvanlarinin oldaridlmesini
yasaklamasi ile gerekcelendirir. Kalkan olarak kullanilmalari halinde
olduardlmelerinin ise, ¢ocuklara doénik bir ceza degil, kafirlere karsi bir
mukavemet oldugunu, yine onlarin bu durumlarindan 6tird ahirette bir
miikafat ile taltif edileceklerini dile getirir.'*

Kadi Abdiilcebbar, “Her dogan cocuk, mutlaka islam fitrati lizere
dogar. Ancak anasiyla babasi onu Yahudi veya Hristiyan ya da Mecusi
yaparlar”*® hadisinin bu konuda kendi diisiincesinin aleyhine delil olarak
kullanilmasina da karsi ¢ikar ve bunun kendilerinin savunduklari gériisii teyit
ettigini séyler. Burada aksi gériisii ileri siiren kisilerin, bazi ¢ocuklarin fitrat
lizere, bazilarinin ise kiifiir izere dogdugu gibi bir anlayisin taraftarhgini
yapma durumuna gelmisken, kalkip kendi fikirlerini bu hadis ile
uzlastirmalarinin - miimkiin olmadigini, ayrica bu haberde ebeveynin,
cocuklarini ilgili dinlere meylettirme ¢abasina girismelerinden s6z edildigini
belirtir."** Béylece haberde, ¢ocuklarin o din iizere olduklarindan
bahsedilmedigini ima eden mduiellif, buradan ¢ocuklarin kdfir babalari gibi
azaba udratilacaklari gibi bir mana ¢ikarilamayacadini belirtir.

Kadi Abdilcebbar, hiisiin kubuhun olusumuna dair yaptigi bir tespit
lizerinden de ¢ocuklarin azaba ugratiimalarinin kétii oldugunu ifade eder.
Bu hususta bir isin kétiilligiine dair biri fiilin, digeri failin konumu olmak
tizere iki yéniin distiintlebilecegini, ikinci boyut noktasinda da failin o isin
cirkinligini bilmesi veya bilme imkdnina sahip olmasi gibi ikili bir durumun
tasavvur edilebilecegini séyler. Ardindan konuyu bu agidan ¢ocuklarla iliskili
hale getirerek onlarin yaptiklari fiilin kétiligiini bilmedikleri gibi bilme

144 kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 482.

Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih sahihu’l-Buhdri, haz. Bedreddin Cetiner
(istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Cenaiz”, 90; Eb(i David, “Siinne”, 17.
Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, 482.
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imkdnina da sahip olmadiklarini, bu itibarla onlarin, kendisini cezanin takip
edecedi bir zemme (kinama) miistahak bulunmadiklarini ifade eder.**’

Mu'tezile’nin ¢ocuklara azabi caiz gérmeyen bu gérlisii de elestirilere
konu olmustur. Bu manada éncelikle onlarin da kabul ettigine isaretle,
diinyada ciizzam hastaligina yakalanan c¢ocuklarin bulunduguna dikkat
ceken Es‘ari, konuyu ahirette ¢cocuklara déniik azapla ilintili hale getirdikten
sonra bu anlayisi tenkit etmeye baslar. Diinyada cocuga verilen adir bir
hastaligin Allah’in adaletini engellemedigi géz 6niine alininca, bunun azap
seklinde ahirette gerceklesmesinin de O’nun adaletini ortadan
kaldirmayacadi fikrini kabul etmek gerektigini séyler. ilkinde caiz gériilenin
ikincisinde caiz gériilmemesinin dogru olmayacagini savunan Es‘ari, ikisinin
de adalet él¢iisii icinde vuku bulacagini belirtir. Sayet burada o ¢ocuklara
diinyada erisen elemin, onlarin babalarinin ibret almasina déniik olarak vaki
oldugu lzerinden bir itiraz gelistirilirse, bu durumu ilahi adalete aykiri
g6érmeyen bir anlayisin; kéfirlerin kinini artirmak icin onlarin ¢ocuklarina
yénelik bir azabi da adalete zit addetmemesi gerektigini séyler.**®

Aslinda bu meselenin kékenine inildiginde konuyla ilgili Mu'tezile ve
Es‘ariyye’nin ihtilaf etmeleri, bu firkalarin hiisiin ve kubuh mevzuunda
takindiklari farkli tavirla yakindan iliskili oldugu gériilecektir. Aklin, hem
hiisiin ve kubuhu tespit edebilecegi hem de Allah’in ilkini yapip ikincisini
islememesinin vacip oldugu bilgisine ulasacadini diisiinen Mu'tezile,
buradan hareketle miisrik cocuklarina azabin caiz olmadigini savunurken,™*
Es'ariyye ise aksi goriisii benimsemektedir. Yine burada Mu'tezile, ¢ocuklarin
uhrevi durumuna dair olmasi gerektigini diisiindlikleri adaleti tespit edip
bunu Allah igin yapilmasi vacip bir is olarak kabul etmekte, ilgili duruma
uymadigini ileri stirdiikleri haberlerin ya sihhatini sorgulamakta ya da onlari
tevil etmektedir. Bu hususta Es‘ari anlayis ise Allah her ne yaparsa onu
adaletin kendisi gérdiigi icin bu konuda dodgal olarak daha rahat tavir
almaktadir.
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Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, 612.

Es‘ari, el-ibdne an usili’d-diydne, 193-194.

Muhammed ibrahim Feyylmi, el- Mu'tezile tekvinii’l-‘akli’l-‘Arabi, 167. Ote yandan
Mu'tezile bu konu baglaminda kafir ¢ocugu ile mimin ¢ocugu arasinda higbir fark
gdrmedikleri, buna bagli olarak da Hz. Peygamber’in oglu ibrahim ile diger kafir cocuklarini
bir tuttuklan Gizerinden de Es'ari ulema tarafindan tenkit edilir. Bk. Ahmed Mahmd Subhf,
el-Felsefetii’l-ahldkiyye, 102. Ancak burada iki mezhep arasindaki tim ihtilaflara ragmen
peygamber cocuklarinin cennetlik olduklarina dair icmanin vuku buldugu kaynaklarda
zikredilen bir bilgi olarak yer almaktadir. Bk. Ebl’l-Kasim Nisabari, el-Gunye fi’l-kelém,
2/1051; Birgivi, “Ahvali etfali’l-muslimin”, 105.
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5. ilaht Kudretin Zulme Gii¢ Yetirmesi Baglaminda Cocuklara Azap
Edilmesi

Mu'tezile, Allah’in zulme kudretinin bulunup bulunmasi konusunda
fikir beyan ederken de gocuklara yonelik elem meselesine temas ederler. Bu
hususta bilgi aktaran Ebi’l-Muzaffer el-isferayini (61. 471/1078) Muhammed
b. Abdullah el-iskafi’'nin Allah’in akilli ve ergin kisilere zulme kadir degilken,
cocuklara ve hayvanlara zulmetmeye giic¢ yetirebildigi seklinde bir gorus
ortaya attigini belirtir.”®® Mu'tezile’nin 6nemli kelamcilarindan Ebi’l-
Hiseyin el-Hayyat ise (6l. 300/913 [?] ona isnat edilen bu goérusin iftira
oldugunu soyler. iskafi’'nin aklin, Allah’in zulmetmeyecegi bilgisine delalet
icerdigi gibi bir fikri savundugunu, bu durumda sayet boyle bir is
gerceklesirse nasil olur sorusunu cevaplandirirken ilgili delalete sahip olan
aklin cisimlerden soyutlanacag ifadesini kullandigini belirtir.>*

isferayini, bu gérisiin iskafi’ye nispet edilmesine neden olan hadiseye
Isik tutacak sekilde bir ilim meclisinde diger Mu'tezili ulema yaninda onun
kullandigi kimi ifadelere de yer verir. Meseleye daha ¢ok Allah’in zemmine
neden olabilecek ortamin dniine gecilmesi acisindan yaklasan iskafi, Cenab-i
Hakk’in zulim islemesi veya yalan sOylemesi esnasinda akil sahiplerinin
aklinin yerinde olmayacagini, buna bagl olarak da O’nun bu fiiline
kinamanin gerceklesmeyecegini soyler. Buna karsin Cafer b. Harb onun
fikrini yorumlarken bu diisiincenin Allah’in delilere zulmetmeye kadir iken,
akillilara boyle bir fiil islemeye kadir olmadigi anlamina gelecegini belirtir.”
Kadi Abdiilcebbar bu meselede iskafi’'nin goriisiine 1sik tutarken, onun
Allah’in zulme kadir oldugu fikrini savunmakla birlikte, olasi durumda O’nun
zulmetmeyecegine tek basina delalet eden aklin, bedenden soyutlanacagi
dustincesini ortaya attigini séyler.™>® Hayyat ve Kadi Abdiilcebbar’in konuyla
ilgili aktardigi malumati ele alan cagdas arastirmacilar da iskafi’nin, aklin
bedenden  soyutlanmayacagl  dislincesinden hareketle  Allah’in
zulmetmesinin mevzu bahis olmayacagi gibi bir mana kastederek bu sozleri
dile getirdigine doniik yorumlar yaparlar.**

30 Epi'l-Muzaffer imadiddin isferayini, et-Tebsir fi’d-din ve temyizii'l-firkati’n-néciye ‘ani’l-

firaki’l-hdlikin, thk. Kemal Y(suf el-Hat (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1403/1983), 79.
Bt Ebi’l-Hiiseyn Abdirrahim b. Muhammed b. Osman Hayyat, el-intisdr ve'r-red ‘alé ibni'r-
Ravendi el-miilhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: Evraku Sarkiyye, 1413/1993), 90.
152 isferayini, et-Tebsir fi'd-din, 89.
133 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fi ebvébi’t-tevhid, 6(1)/128.
Ahmed Ali Zehre, Beyne’l-kelam ve’l-felsefe, 217-218; Abdiissettar izziiddin er-Ravi,
Sevretii’l-akl medresetii Bagdadi’l- i‘tizéliyye (Kahire: Daru’l-Hul(d li’t-Tiras, 1427/2006),
165.

154

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



ibrahim Bayram | 243

Allah’in zulme gli¢ yetiremeyecegi anlayisinin savunuculugunu yapan
Nazzam ise bu dislincesine bagl olarak dile getirdigi bir goriisiinde Cenab-
Hakk’in cehennemin kapisinda duran bir cocugu iceri atamayacagi, bu isi
zebanilerin gergeklestirebilecegi ya da c¢ocuklarin kendilerini oraya
birakacaklari seklinde bir fikir beyan eder.™

Slphesiz bu konuda en ¢ok tartisma mevzuu edinilen goris ise Bisr b.
el-Mutemir’in dislincesidir. Allah’in bir ¢ocuga azap etmek suretiyle ona
karsi zalimane bir fiil islemeye glic yetirebilecegini séyleyen Bisr, boyle bir
sey yaptiginda, o c¢ocugun akil-balig, asi ve buna bagl olarak azaba
miistahak konumda olacagini kaydeder.”® Ona bu goriisii isnat eden Es'ari,
konuya dair herhangi bir yorum getirmezken, ayni yaklasimi ona nispet
eden Bagdadi ve Sehristani ise bu dilstncenin icerdigi bir anlama dikkat
cekerler. Bagdadi, bu fikri, Allah’in zulmetmeye kadir olup zulmettiginde bu
zulmiyle adil olmasi gibi bir mana olarak yorumlar ve bu climlenin ilk
kisminin ikincisine zit oldugunu soéyler. Ardindan mensubu bulundugu
Es'arlyye mezhebinin goriisini aktararak, kendilerinin ise Allah’in ¢ocuga
zulmetmeye kadir oldugu ve bunu yaptiginda da adaletiyle muamele etmis
bulundugu seklindeki bir diislincenin savunuculugunu yaptiklarini kaydeder.
Bu anlayista bir geliski yokken Bisr’in ilgili gbriisiinde bir tezat oldugunu
belirtir.®” Adil ‘Avva, Bagdadi’nin zikrettigi Es‘ari yaklasimda geliski
olmamasini, onun adalet ve zuliim tayinini dogrudan Allah’a birakmasiyla
izah eder.”® Sehristani de kendi mezhebi ile bir mukayeseye girismezse de
sonug itibariyle bu gérisin bir tezat barindirdigini séyler.™ Tehanevi de (61.
1158/1745'ten sonra), bu konuda benzer vurgular yapar.*® Bu konuda
Ragib Pasa ise (6l. 1176/1763), Bisr'in ilgili distncesini ifade ederken onun
Allah’in zulme kadir oldugu ve bunu yaptiginda zalim olacagl seklinde
aktarip onun bu goérisiyle Mu'tezile icerisinde tek kaldigini belirtir.*®*
isferayini ise aralarinda Bisr’in de oldugu bir mecliste onun ilgili gériisiine ve
ona donuk tepkilere yer verdigi bir eserinde konuyu daha acik hale getirir.

135 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 121.
156 Es‘ari, Makdlatii'l-[sldmiyyin, 1/252; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 142; Sehristani, el-
Milel ve'n-nihal, 1/78.
Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 142.
Adil ‘Awva, el-Mu'tezile ve’l-fikru’l-hiir (Dimask: el-Ehali, ts.), 248.
158 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1/78.
180 Muhammed b. A'la b. Ali el-Fariki el-Hanefi Tehanevi, Mevsi‘atu Kessdfii istilGhdti'l-
fiinGn ve’l-‘uldm, ed. Refik el-‘Acem, thk. Ali Dahrlc, cev. Corc Zeynati-Abdullah Halidi
(Beyrut: Mektebetu Libnan Librairie du Liban, 1996), 1/336.
Koca Ragib Mehmed Pasa Ragib Pasa, Sefinetii’r-RGgib (Bulak: Daru’t-Tibaati’l-Amire,
1255), 92.
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Buna gore Allah’in higbir giinahi bulunmayan bir ¢ocuga azap etmeye kadir
oldugunu savunan Bisr'e, boyle bir azap vuku bulursa hiikmiin ne olacagi
soruldugunda o, ¢ocugun bu durumda akil-balig, asi ve azaba mistahak
bulunacagi, bdylece de Allah’in bu azabiyla adlini sergileyecegi cevabini
verir. Bunun Uzerine ¢ocugun nasil balig oldugu ve zuliim olan bir fiili isleyen
failin nasil adil olabildigi sorusuna muhatap kalan Bisr, buna cevap

V(EI’EFT\EZ.162

Hayyat ise Bisr'in bu konuda benimsedigi gortsi aktarirken daha
farkl bir tasvirde bulunur. Buna gore Allah’in ¢ocuga azap etmeye kadir
oldugunu savunan Bisr, ancak O’nun bu isi sadece o ¢ocuk akil-balig oldugu
zaman gerceklestirecegi dustncesini ileri siirer.'®® Bu durumda O’nun
zulmetmek suretiyle adil olmasi s6z konusu olmayip, O, balig olan asiye
yaptigi azap ile adil olmaktadir.®* Kadi Abdiilcebbar da meseleyi Hayyat gibi
aktararak Bisr’in Allah’in cocuga azap etmeye kadir oldugu, azap ettiginde
ise onun akil balig ve azaba mistahak kafir konumunda bulundugu
gorisiini savundugunu kaydeder.'®® Bu asamada Allah adil olduguna gére
O’nun azap etmesi igin gecerli bir sebebin bulunmasi gerekmekte, azaba
ugrayacak olan sahsin balig bir kafir olmasi ile bu sebep gerceklesmekte ve
ona yonelik ilaht azap normal sekilde tahakkuk etmektedir.'®

Allah’in  adaletli oldugu diisiincesini temel bir prensip olarak
benimseyen Mu'tezile, bir kisim kelamcilari eliyle bu anlayisa halel
gelmemesi adina ilahf irade ve kudreti zor durumda birakacak, en azindan
sinirlayacak bir tavir almaktan geri durmamistir. Bunun en tipik 6rnegini
Allah’i, tazammun ettigi muhalligi dikkate alarak zulme kadir olmayan varlik
seklinde tasvir eden Nazzam’da gérmek mimkiindiir. Bu anlayisin benzerini
diger bazi Mu'tezile kelamcilari da dile getirmislerdir. Her ne kadar bu
distncelerini Allah’t daha ¢ok yliceltmek ve eksikliklerden uzak tutmak igin
ortaya koymuslarsa da ilgili ifadelerin bazi yénlerden Cenab-i1 Hakk’in sanina
uygun olmayan birtakim durumlara sebebiyet verdigini séylemek de yanlis
olmasa gerektir.

Sonug

Kendileri icin kullandiklari isimle itikadi gorislerini olusturmada
tevhid disinda adalet ilkesine ¢cok 6nem verdiklerini belirten Mu'tezile, bu

162 isferayini, et-Tebsir fi'd-din, 89.

Hayyat, el-intisdr ve'r-red, 65.
Subhi, Mu'tezile, 1/268.
Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvébi’t-tevhid, 6(1)/128.

188 jzziiddin er-Ravi, Sevretii’l-akl, 121.

163
164
165

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



ibrahim Bayram | 245

ikinci prensip Uzerinden pek ¢ok meseleye dair fikir beyan etmis ve
savunduklari diglncelerin altinda yatan temel gerekgenin bu disturla
yakindan alakali oldugunu belirtmislerdir. Onlarin bu ilke Uzerinden
goruslerini acikladiklari konulardan biri de c¢ocuklarin dini ve dinyevi
konumlari olmustur. Adalet ve zulmin olusmasi hususunda ilah-kul
ayrimina gitmeyen firka, belirledigi olgllerde bir sinirlama yapmadan
onlarin Allah icin de gecerli oldugunu savunmus, cocuklar hakkinda dile
getirdigi gorislerde de bu olclye bagli kalmislardir. Onlarin bu yaklasimlari
aslinda tamamen c¢ocugun menfaatine isleyen bir sistem haline
doniismemis, Ozellikle teklife muhatap olmasi hususunda onun buluga
ermesi beklenmeden aklinin belirli bir glice ulasmasi yeterli gérilmustir. Bu
minvalde onlar her ne kadar ¢ocuklarin uhrevi azaba ducar olamayacaklarini
ifade ederek masumiyetlerine atif yapmis olsalar da aklin glicline olan
inanglarindan 6tird sorumluluk vaktini genel anlamda ergenlik 6ncesinde
baslatmislardir.

Mu'tezile, adalet ilkesinin israrl bir sekilde savunuculugunu yaparken,
karsi karsiya kaldiklari kimi agmazlardan kurtulmak igin bir kisim teoriler de
gelistirmistir. Onlar hayatin bir gergegi olarak gocuklarin yasadiklari diinyevi
elem ve acilari izah edebilmek igin, daha ¢ok ivaz kavramini glindeme
getirmisler, bazen de ibret mefhumunu ortaya atmislardir. Cocuklarin tim
masumiyetlerine karsin bu sikintilara muhatap olmalarinin ilahi adalete
golge dusirmemesi adina onlara yonelik uhrevi bir bedeli zorunlu
gormusgler, boylece hem hiisiin ve kubuhun akliligi anlayiglarina hem de kul
icin aslahin yapilmasini Allah’in Uzerine vacip goren yaklagsimlarina halel
getirmemeye calismislardir. Ancak dogal olarak bu goris, onlarin belki de
elestiriye en acik fikirlerinden biri olan aslah anlayisi lizerinden pek g¢ok
tenkide maruz kalmis ve ilahi kudretin kapsami goz o6nine alindiginda,
cocuklara hicbir diinyevi elem yasatilmamasi mimkiin iken diinyada bu tarz
acilarin eksik olmamasinin onlar tarafindan aciklanamayacagina dikkat
cekilmistir. Bu konuda kimi Mu'tezile kelamcilarinin c¢ocuklara yonelik
diinyevi elemi, insanlara ibret olmasi amaci Uzerinden acgiklamalari da
elestirilerden nasibini almis ve daha ¢ok sonug itibariyle cocuklara doniik
acilarin birilerine olumlu bir katki saglamasinin, onlarin haksizliga ugradig
gercegini degistirmedigi Uzerinde durulmustur. Bu elestiriler yapilirken
Mu'tezile’nin genel anlamda savundugu temel disturlara da atiflar yapiimis
ve bu konuda ortaya attiklari goruslerin, diger kimi fikirlerine aykiri
olduguna isaret edilmistir.

Cocuklara donik uhrevi azap konusunda temel olarak onlarin
cehenneme gitmeyecegi gorisiinde birlesen Mu'tezile, bu hususta mimin-
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musrik cocugu ayrimi yapan ve gidecekleri yeri imtihana gore belirleyen
anlayislara karsi ¢cikmistir. Kendi dislincelerini ispat etmek icin akli ve nakli
delillere basvuran firka, aksi yondeki goris sahiplerinin kullandiklari kanitlari
ise kimi zaman tevil ederek kimi zaman da sihhati konusundaki sikintilara
dikkat c¢ekerek kendi gorislerinin arkasinda durmuslardir. Onlar, mutlak
anlamda misrik yahut miminin cocuguna yonelik azabi reddederken, onun
sorumluluk sahibi olmamasi ve fiillerinin zemmi gerektiren bir durum ile
malul bulunmamasina atif yapmislardir.

Allah’in zulme kudreti bulunup bulunmamasi tGzerinden de cocuklarin
durumuna dair kimi aciklamalar yapan Mu‘tezile mezhebinde 6zellikle Bisr
b. el-Mu‘temir’in ifadeleri dikkat ¢ekmistir. Konuyla ilgili ona nispet edilen
goriast genellikle celiskili bir dislince olarak tavsif eden Ehl-i siinnet
kaynaklarina karsilik, Hayyat ve Kadi Abdilcebbar gibi kimi Mu'tezili
kelamcilar, ilgili fikri onun meramini vurgulayacak ve bir celiskiden
kurtaracak sekilde aktarmislardir.

Sonug olarak ¢ocuklarin konumunu belirleme hususunda tutunduklari
adalet ilkesinden hareketle gorisler ortaya koymus olan Mu'tezile, kimi tali
meselelerde ihtilaf etmekle birlikte cocuklarin uhrevi azaba ducar
olmayacaklarini savunmus, bir vakia olarak onlarin yasadiklari acilari izah
edebilmek igin ivaz ve ibret gibi kavramlari kullanmis, ancak bu noktada
diger kimi meselelerde savunduklan fikirlere zithk arz eden bir durumun
ortaya ¢ikmasi  Gzerine  birtakim elestirilerden de kendilerini
kurtaramamuglardir.

Kaynakga

Akcay, Mustafa. fslam Diisiincesinde Cocuklarin Dini Konumu. istanbul: Isik
Yayinlari, 2014.

Akoglu, Muharrem. “Entelektiiel Mu’tezile’de Bedevi Etki”. Bilimname: Diisiince
Platformu 20 (2011), 7-24.

Amidi, Ebi'l-Hasen Seyfeddin. Ebkdru’l-efkér fi usili’d-din. thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003.

Bagdadi, EbG Mans(r Abdulkahir. el-Fark beyne’l-firak ve beydnii'l-firkati’n-ndciye
min-hum. thk. Muhammed Osman el-Hust. Kahire: Mektebetii ibn Sina, ts.

Bagdadi, Eb( Mansir Abdiilkahir. Usdlii’d-din. istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928.

Bihari, Muhibbullah b. Abdissek(r. Miisellemii’s-siibdt. 2 Cilt. Kahire: Matbaatid’l-
Hilseyniyyeti’[-Misriyye, 1326.

Birgivi, Muhammed b. Pir Ali. “Ahvalt etfali’l-mislimin”, Resdilii’l-Birgivi. thk.
Ahmed Hadi el-Kassar. 103-134. Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2011.
Buhari, Muhammed b. ismail. el-Cémi‘u’s-sahih sahihu’l-Buhdri. haz. Bedreddin

Cetiner. 8 Cilt. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



ibrahim Bayram | 247

Cahiz, Eb( Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbb el-Kinanft el-Leysi. Kitdbi’l-hayevdn. thk.
Abdisselam Muhammed Har(n. 8 Cilt. Kahire: Mustafa el-Babi el-
Halebf, 1385/1965.

Cevheri, Ebi’'l-Hasen Ali b. el-Ca‘d b. ‘Ubeyd. Miisnedii ibn Ca‘d. thk. Abdiilmehdi b.
Abdilkadir b. Abdilhadi. Kuveyt: Mektebet(’l-Felah, 1405/1985.

Ciiveyni, Ebi’'I-Me‘ali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. YGsuf. Kitébi’l-irsad ilG
kavatii’l-edilleti  fi  usali’l-i‘tikGd. thk. Muhammed YGsuf Muasa-Ali
Abdilmun'im Abdilhamid. Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1369/1950.

EbG Davad, Sileyman b. Es‘as es-Sicistani. es-Siinen. haz. Bedreddin Cetiner. 5 Cilt.
istanbul: Cagri Yayinlari. 1981.

Eb0 Libabe, Hiseyin. Mevkifu’l-Mu'tezile mine’s-siinneti’n-nebeviyye. Riyad: Daru’l-
Liva, 2. Basim, 1407/1987.

Ebl Zehra, Muhammed. islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usilii). cev. Abdiilkadir
Sener. Ankara: Fecr Yayinevi, 4. Basim, 1986.

Es'ari, Ebii’l-Hasen ibn Eb{ Bisr Ali b. ismail b. ishak. el-ibdne an usili’d-diyéne. thk.
Fevkiyye Hiseyin Mahm{d. Kahire: Daru’l-Ensar, 1397/1977.

Es'ari, EbiYl-Hasen ibn Eb{ Bisr Ali b. ismail b. ishak. el-Liima‘ fi'r-red “alG ehli’z-zeyg
ve’l-bida’. tlk. Hamm{de Gurabe. Kahire: Matbaatli Misir, 1955.

Es'ari, Ebi’I-Hasen ibn EbQ Bisr Ali b. ismail b. ishak. Makdlati'l-islémiyyin ve
ihtilafi'l-Mdasdllin. thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid. 2 Cilt. Kahire:
Mektebetli'n-Nehda’l-Misriyye, 1950.

Fergal, Yahya Hasim Hasan. Tecdidii’l-menhec fi’l-‘akideti’l-islamiyye. Kahire: Daru’l-
Afaki’l-‘Arabiyye, 1428/2007.

Feyy(mi, Muhammed ibrahim. el-Mu'tezile tekvinii’l-‘akli’l-‘Arabi: a’ldm ve efkdr.
Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1423/2002.

Halimi, Ebu Abdullah el-Hiseyin b. el-Hasen. el-Minhdc fi su‘abi’l-imdn. thk. Hilmi
Muhammed Fade. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979.

Hanefi, Hasan. “el-Akl ve’n-nakl”, Mevsi‘atii'l-hadéreti’l-‘Arabiyyeti’l-isldmiyye. 3
Cilt. 2/101-126. Beyrut: el-Miessesetl’|-‘Arabiyye |i’d-Dirasat ve’n-Nesr,
1995.

Hanefi, Hasan. Mine’l-‘akide ile’s-sevra: el-insGnii’l-miite‘ayyin (el-‘adl). 5 Cilt.
Beyrut: Daru’t-Tenvir, 1988.

Hayyat, Ebi’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman. el-intisar ve’r-red ‘alé
ibni’r-RGvendi el-miilhid. thk. H. S. Nyberg. Beyrut: Evraku Sarkiyye,
1413/1993.

Hifzi, Abdullatif b. Abdilkadir. Te’siru’l-Mu‘tezile fi'l-Havdric ve’s-Si‘a: esbabuh ve
mezdhiruh. Cidde: Daru’l-Endelis el-Hadra, 1421/2000.

Himyeri, Eb( Said Nesvan b. Said. el-Hdru’l-'in. thk. Kemal Mustafa. Kahire:
Mektebeti’l-Hanci, 1948.

Hokelekli, Hayati. “Cocuk”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi. 8/355-359.
Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski. Reddii’l-muhtdr
‘ale’d-diirri’l-muhtdr. thk. Adil Ahmed Abdilmevcd-Ali Muhammed
Muavvaz. 12 Cilt. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitlib, 1423/2003.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Mu'tezile’de GCocuklarin Dini Konumu | 248

ibn Firek, Ebd Bekr Muhammed b. Hasan b. Flrek el-Ensari. Makdlétii’s-seyh Ebi’l-
Hasan el-Es‘ari. thk. Ahmed Abdirrahim es-Sayih. Kahire: Mektebet(’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 1425/2005.

ibn Hazm, EbG Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri. el-Fas! fi’l-milel ve’l-
ehvd’ ve’n-nihal. 4 Cilt. Kahire: Mektebetii’s-Selami’l-‘Alemiyye, ts.

ibn Metteveyh, Ebl Muhammed Hasen b. Ahmed b. Metteveyh Bahrani. el-Mecmii
fi’l-Muhit bi’t-teklif. thk. J. ). Houben-Jan Peters. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1965-1986.

ibn Teymiyye, Ebi’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim. Der’ii te’druzi’l-‘akl
ve’n-nakl. thk. Muhammed Resad Salim. 11 Cilt. Riyad: Camiati’l-imam
Muhammed b. Sudd el-islamiyye, 1411/1991.

ibnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi.
Kesfii’l-miiskil min hadisi’s-sahihayn. thk. Ali Hiseyin Bevvab. 4 Cilt. Riyad:
Daru’l-Vatan, 1418/1997.

ibni’l-Vezir, Ebl Abdillah Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani. el-Avdsim ve’l-
kavdsim fi’z-zeb ‘an siinneti Ebi’l-Kdsim. thk. Suayb el-Arnaut. 9 Cilt. Beyrut:
Mdiessesetl’r-Risale, 1412.

ibnii’l-Vezir, EbG Abdillah Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani. fsdrii’l-hak ‘ale’l-
halk fi reddi’l-hiléfét ‘ald mezéhibi’l-hak min usili’t-tevhid. Beyrut: Daru’l-
Katibi’l-lmiyye, 1407.

imrani, Yahya b. Ebi’l-Hayr. el-intisér fi'r-red ‘ale'l-Mu'tezileti'l-Kaderiyyeti'l-
esrdr. thk. Suld b. Abdilaziz el-Halef. 3 Cilt. Riyad: Edvai’s-Selef,
1419/1999.

isfahant, Ebii’'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib. Miifredétii elfdzi’l-
Kur’dn. thk. Safvan Adnan Davadi. Dimask: Daru’l-Kalem; Beyrut: ed-Daru’s-
Samiyye, 1430/2009.

isferayini, Ebi’'l-Muzaffer imadiiddin. et-Tebsir fi’'d-din ve temyizii’l-firkati’n-néciye
‘ani’l-firaki’l-hélikin. thk. Kemal YQsuf el-HGt. Beyrut: Alemi’|-Kitiib,
1403/1983.

Kadi Abdulcebbar, Ebi’l-Hasen b. Ahmed b. Abdllcebbar. Fazli’l-i‘tizél
ve tabakdti’l- Mu'tezile. thk. Fuad Seyyid. Tunis: ed-Dari’t-Tunusiyye, ts.

Kadi Abdulcebbar, Ebl'l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar. “el-Muhtasar fi usali’d-
din”. Resdilii’l-‘adl ve’t-tevhid. thk. Muhammed ‘Imara. 2 Cilt. 1: 197-282.
Kahire: Daru’s-Sur(k, 2. Basim, 1408/1998.

Kadi Abdiilcebbar, Ebi'l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar. el-Mugni fi ebvdbi’t-
tevhid ve’l-‘adl. thk. ibrahim Medk(r. 20 Cilt. Kahire: ed-Daru’l-Misriyye,
1382/1963.

Kadi Abdilcebbar, Ebi'l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar. Serhu’l-usili’l-hamse. thk.
Abdilkerim Osman. Kahire: Mektebetl Vehbe, 3. Basim, 1416/1996.

Kése, Mustafa. Mu'tezile’de Entelektiiel Diisiince —Cdhiz-. istanbul: Endilis
Yayinlari, 2017.

Magribi, Ali Abdilfettah. el-Firakii’l-kelémiyyi’l-islémiyye: medhal ve dirdse. Kahire:
Mektebetli Vehbe, 2. Basim, 1415/1995.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



ibrahim Bayram | 249

Maraz, Hiiseyin. “Mu‘tezili Kelaminda Bir Hak Edis Olarak ivazin ilahi ve insani
Yéni”. Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2018), 101-138.

Matlridi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Matiridi
Semerkandi. Kitdbii’t-tevhid. thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi. Beyrut:
DAaru Sadir; istanbul: Mektebeti’l-irsad, 1422/2001.

Mevsi‘atii’l-Héfiz ibn Hacer el-Askaléni el-hadisiyye. cem' ve i‘dad: Velid b. Ahmed
Hiiseyin Ziibeyri-iyad b. Abdiillatif b. ibrahim el-Kaysi-Mustafa b. Kaytan el-
Habib-Besir b. Cevad el-Kaysi-imdd b. Muhammed el-Bagdadi. 6 Cilt.
Medine: Mecelleti’l-Hikme, 1422/2002.

Mifid, EbG Abdullah ibnd'l-Muallim Muhammed b. Muhammed. Tashihu
i‘tikddati’l-imdmiyye. thk. Hiseyin Dergahi. Kum: Miiessesetii’l-imadm es-
Sadik,1413.

Mislim, b. el-Haccac el-Kuseyri. el-Cdmi‘u’s-Sahih. haz. Bedreddin Cetiner. 3 Cilt.
istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Nesefi, Eb{i’l-Muin Meym(n b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi. Bahrii’l-kelGdm
fi ‘akéidi ehl’l-islém. thk. Veliyyiiddin Muhammed Salih Ferf(r. Dimask:
Mektebetl Dari’l-Ferf(ir. 1421/2000.

Nesefi, Ebl’l-Muin Meymdn b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi. Kitabi’t-
Temhid li kavéd‘idi’‘t-tevhid. thk. Habibullah Hasan Ahmed. Kahire: Daru’t-
Tibaati’l-Muhammediyye, 1986.

Nesefl, Ebi’l-Muin Meym({n b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi. Tebsiratii’l-
edille fi usali‘d-din. thk. Muhammed el-Enver Hamid Tsa. 2 Cilt. Kahire: el-
Mektebetl’l-Ezheriyye li't-Tiras; el-Cezire li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1432/2011.

Nisab(ri, Eb{’l-Kasim Selman b. Nasir b. imran b. Muhammed Ensari. el-Gunye fi’l-
kelédm. i‘dad: Mustafa Hasaneyn Abdilhadi. 2 Cilt. Kahire: Daru’s-Selam,
1431/2010.

Nyberg, H.S. “Mutezile”, MEB islam Ansiklopedisi. 8/756-764. Ankara: Milli Egitim
Bakanligi, 1960.

Pezdevi, EbU’l-Yisr Muhammed b. Muhammed b. Hiseyin. Usulii’d-din. thk. Hans
Peter Linss. Kahire: el-Mektebet(’|-Ezheriyye li’t-Turas, 1424/2003.

Ragib Pasa, Koca Ragib Mehmed Pasa. Sefinetii'r-Rdgib. Bulak: Daru’t-Tibaati'l-
Amire, 1255.

Ravi, Abdiissettar izziiddin. Sevretii’l-‘akl medresetii Bagdadi’l-i‘tizGliyye. Kahire:
Daru’l-Hulad 1i’t-Tlras, 1427/2006.

Reyhavi, Muhammed b. Siileyman el-Halebi. Nuhbeti’l-le‘li li-serhi Bed’i’l-emdli.
istanbul: Hakikat Kitabevi, 1412/1991.

Sabani, Ebd0 Muhammed Ndaruddin. Kitabii’l-biddye mine’l-kifdye fi’l-hiddye fi
usli’d-din. thk. Fethullah Huleyf. Kahire: Daru’l-Maarif, 1969.

Subhi, Ahmed Mahmd. el-Felsefetii’l-ahlékiyye fi’l-fikri’l-isldmiyye. Kahire: Daru'l-
Maarif, 2. Basim, 1983.

Subhi, Ahmed Mahmad. Fiilmi'l-kelam: Mu'tezile. Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-
Arabiyye, 5. Basim, 1405/1985.

Subki, Tacuddin Ebu Nasr Abdulvehhab b. Ali. es-Seyfii’l- meshir fi serhi ‘akideti EbT
Mansir. thk. M. Saim Yeprem. Ankara: TDV Yayinlari, 2011.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Mu'tezile’de GCocuklarin Dini Konumu | 250

Saban, Zekiyyiiddin, isldm Hukuk ilminin Esaslari (UsGli’l-Fikh). gev. ibrahim Kafi
Donmez. Ankara: TDV Yayinlari, 1996.

Sehristani, Ebi’l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdulkerim. el-Milel ve’n-nihal. thk.
Ali Mihenné-Ali Hasan Fa(r. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993.
Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed. el-Mu‘cemu’l-evsat. thk. Eb( Muaz Tarik
b. ivazullah b. Muhamme-Ebu’l-Fazl Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni. 10

Cilt. Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995.

Taberi, Ziyaeddin Ebu’l-Kasim Omer b. Hiiseyin b. Hasan el-Mekki. Nihayetii’l-
merdm fi dirdyeti’l-keldm. i‘tena: Abdilkadir Muhammed Ali. Beyrut: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 2017.

Teftazani, Mesdd b. Omer b. Abdullah Sa‘diddin. Serhu’l-Makdsid. thk.
Abdurrahman ‘Umeyre. 5 Cilt. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1409/1989.

Tehanevi, Muhammed b. A‘lda b. Ali el-FarGki el-Hanefl. Mevsi‘atii kesséfii
istiléhdti’l-fiinGn ve’l-‘uldm. ed. Refik el-‘Acem, thk. Ali Dahruc, ¢ev. Corc
Zeynati-Abdullah Halidi. 2 Cilt. Beyrut: Mektebetu Liibnan Librairie du Liban,
1996.

Tirmizi, Muhammed b. Tsa. es-Stinen. haz. Bedreddin Cetiner. 5 Cilt. istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981.

Tung, Cihat. “Gaylaniyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi 13/414-415.
Ankara: TDV Yayinlari, 1996.

Wolfson, H. Austryn. Keldm Felsefeleri: Miisliman-Hristiyan-Yahudi Keldmi. gev.
Kasim Turhan. istanbul: Kitabevi, 2001.

Yavuz, YGsuf Sevki. “Cocuk (Keldm)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 8:
359-360. Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

Yilmaz, Ozlem. Mu'tezile Keldminda Teklif Anlayisi. Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.

Zehebi, Eb( Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Mizéni’l-i‘tidél
fi nakdi’r-ricél. thk. Ali Muhammed el-Bicavi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Marife,
1382/1963.

Zehre, Ahmed Ali. Beyne’l-keldm ve’l-felsefe ‘inde’l-Mu'tezile ve’l-Havdric. Dimask:
Daru Nineva, 2004.

Zencani, ishak [b. Hasan Tokadi]. Nazmii’l-le‘éli Tokadi ishak Efendi’nin akdid
manzimesi =Manziime-i akéid. istanbul: Hulusi Efendi Matbaasi, 1304.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

ISSN 1303-2054 | e-ISSN 2564-7741

Yil: 25, Sayi: 43, Ocak-Haziran 2020

*

MALIKILERE GORE iSTIHSANIN MAHIYETi

THE NATURE OF ISTIHSAN IN MALIKI SECT

Prof. Dr. Ali BAKKAL
alibakkal52@gmail.com
ORCID ID: 0000-0003-0607-3887

Akdeniz Universitesi, ilahiyat Fakiltesi
Temel islam Bilimleri, islam Hukuku Ana Bilim Dali

Atf@ Bakkal, Ali. “Malikilere Gére Istihsanin Mahiyeti”. Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (Haziran, 2020): 251-282.

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received : 06 Kasim 2018 / 06 November 2018
Kabul Tarihi / Accepted : 12 Haziran 2020 / 12 June 2020

Yayin Tarihi / Published : 15 Haziran 2020 / 15 June 2020

Sayi —Issue 143

Sayfa / Pages :251-282.

DOI : 10.30623/harranilahiyatdergisi.479370

* Bu calisma, 2001 yilinda Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari arasinda gikan
"islam Hukuk Metodolojisinde istihsan" isimli kitapta yer alan Malikilerin istihsanla ilgili
gorislerine bazi yeni ve eski kaynaklardan elde edilen bilgilerin de ilave edilerek biylk
Olgude adi gegen kitaptan Uretilmis bir makaledir.



Malikilere Gére istihsanin Mahiyeti | 252

0z

Bu calismanin amaci, Malikiler’in istihsan anlayisini ana hatlariyla
ortaya koymak suretiyle usdl konularinda yapilacak olan galismalara farkli bir
bakis acisi getirmektir. islAm hukuk usdliinde istihsan, kiyasin katihgini
ortadan kaldiran ve ¢ogunlukla genel hikiimden istisna yapmay! gerektiren
ser’t bir delildir. Hanefilerden sonra bu delili en ¢ok kullanan ekol Maliki
mezhebidir. Ancak onlarin istihsan anlayislarinin yeterince ortaya konulmus
oldugunu soyleyemeyiz.

Bu calismada kronolojik bir metot takip ederek dncelikle Malikilerde
istihsan anlayisinin gelisim ve kavramlagma sireci ortaya konulacak, daha
sonra istihsanin mahiyeti ve cesitleri hakkindaki bilgiler analiz edilerek bir
sonuca varmaya calisiimistir.

Calismamizin ana kaynaklari basta Satibi olmak lizere Malikilerin
eserleri olacaktir. Bunun yani sira Malikilerin fikih anlayisi Gizerine yapilan
bazi calislarla, usdl-i fikih alaninda yazilan bazi eserlere de miracaat
edilmistir. Maliki istihsaninin anlasilmasi i¢in zaman zaman Hanefilerin
istihsan anlayisiyla bazi mukayeseler yapilmis ve bu vesileyle ikisi arasindaki
benzerliklere ve farkhliklara dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar kelimeler: istihsan, Orf, Maslahat, Kiyas-i hafi, Zaruret,
Mubhalif gérusa alma.

Abstract

The aim of this study is to outline the understanding of the juristic
discretion (Istihsan) in Maliki sect and present a different perspective to the
works that will be done on procedural law subjects. According to the
principles of Islamic jurisprudence, Istihsan is often a Sharia evidence
method that eliminates the rigidity of analogy and requires exception from
general provisions. After the Hanafis, the sect that most widely uses this
evidence method is the Malikis. However, it cannot be argued that their
understanding of Istihsan is fully revealed.

In  this study, by employing a chronological method,
conceptualization and development processes of Istihsan understanding in
Malikis will first be examined. Then, following an analysis of the existent
literature on the nature and types of the Istihsan, a conclusion will be
drawn.

The main sources of our study will be the works of Malikis,
particularly Al-Shatibi. In addition, along with some studies on the
understanding of figh in Malikis, some works written in the field of
procedural law will also be referred. For a better understanding of Istihsan
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in Malikis, it is sometimes compared to the understanding of Istihsan in
Hanafis and the similarities and differences between these two are noted.

Keywords: Juristic discretion (Istihsan), Customs, Good deeds,
Implicit analogy, Necessity, Handling dissenting opinion.

Giris

Hanefilerden sonra istihsan metodunu en ¢ok kullananlarin Malikiler
oldugu séylenir. Bu hususu desteklemek icin en cok imam Malik’in (93-
179/712-795), “ilmin onda dokuzu istihsandir”,! “Kiyasta asirihiga gidenin
Siinneti terketmesine ramak kalmistir’? sozleri kullanilir. Ona atfedilen bu
sdzlere ragmen imam Malik’in istihsani cokga kullandigini ve bastan itibaren
bitin Malikilerin istihsani bir delil olarak kullandiklari séylemek mimkiin
degildir. Gercek su ki Satibi’den (6.790/1388) itibaren butin Malikiler
istihsani bir delil olarak kullanmislardir. Oncesi itibariyle Malikilerin bir
kismi onu delil olarak kabul etmis, bir kismi ise kabul etmemistir.

Hanefllerden imam Muhammed (132-189/749-805), Medinelileri,
bazi konularda hadisleri terk ederek istihsana gittiklerini elestirmek’
suretiyle Malikilerin istihsani kabul etmis olduklarina isaret etmistir. ibn
Hazm da (6. 456/1063) Eb( Hanife’den 6nce istihsani kabul eden hi¢ kimse
bilmediklerini, Malik'in ise nadiren istihsana gittigini belirtmistir. *

Basrali Maliki alimlerinden Muhammed b. Huveyz Mendad (6. 3901
yillar) istihsani kabul etmis ve mezhebinin pek ¢cok ana konularini ve
meselelerini bu prensip tzerine kurmustur.” Maliki mezhebinde istihsanin
kabuli konusunda bu zat 6nemli etkiye sahip olan bir isimdir.

! imam Malik’in bu sézi soylemis oldugunu Asbag b. el-Ferec (6.225/840), Malik’in 6grencisi
Abdurrahman b. el-Kasim’dan (6.191/806) rivayet etmektedir. Bk. Eb( ishak ibrahim b.
Musa b. Muhammed es-Satibi (6.790/1388), el-Muvdfakat. 1-IV. ¢cev. Mehmed Erdogan
(istanbul: iz Yayincilik, 1993), 2:306, 399, 4:210, 137; a.mlf., el-itisém, nsr. Muhammed
Resid Riza (Beyrut: Dari’l-Ma‘rife, 1295 h.), 138; Eb0 Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id b.
Hazm ez-Zahiri (456/1063), el-ihkdm fi usili’l-ahkdm, (Beyrut: Dari’l-Kitibi’l-‘iimiyye,
1405/1985), 2:195; Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkest (6.794/1392), el-Bahrii’l-
muhit fi usali’l-fikh, thk. Abdussettdr EbG Gudde, Abdilkadir Abdullah el-Ani, Omer
Stileyman el-Eskar (Kuveyt: Daru’s-Safve, 1413/1992), 4: 88.

2 Satibi, el-i‘tisdm, 2: 134; Usadme el-Hamevi, Nazariyyetii’l-istinsén (Dimask: Dari’l-Hayr,
1412/1992), 49.

* Muhammed b. Hasan es-Seybani (6.189/805), el-Hucce ‘ald Ehl-i Medine, thk. Mehdi Hasan
el-Keylanf (Beyrut: ts), 1: 272.

“ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed, Miilahhasu ibtali'l-kiyds ve’r-re‘y ve‘l-istihsan ve't-
taklid ve’t-ta‘lil, ngr. Said el-Efgani), (Dimask 1379/1960): 5, 9.

> Sukrii Ozen, “Hicri Il. Yiizyilda istihsan ve Mashalat Kavramlari”, Marife Dergisi 3/1, (Bahar
2003): 47.
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Kadi Abdilvehhab (6.422/1031) ise konuyla ilgili olarak soyle der: “Bu
konuda Malik’ten acik bir s6z nakledilmemistir; ancak ashabimizin kitaplari,
onu bahsi ve tatbiki ile doludur. Abdurrahman b. el-Kasim (6.1917806),
Esheb b. Abdiilaziz (6.204/819) ve mezhebin diger bazi bilginleri, istihsani
kabul ettiklerini agikca ifade etmislerdir.”®

Ebi’l-Velid el-Baci (6.474/1081), Ihkému’l-fusil adli eserinde
istihsanin imam Malik’e tabi olanlarin goériisi oldugunu belirtmekle
beraber,” el-isdre fi ma'rifeti’l-usil isimli eserinde istihsanin Hanefiler ile
Basrali Malikiler tarafindan benimsendigini, Safii ile Irakli Malikilerin bu
gorisi kabul etmediklerini kaydeder.® Usil ve kavaid ilminin biyiik tistad
Karafi (6.684/1285) de, ayni hususu tekrarlar.®

Kadilcemaa ibn Abdisseldam el-Hewvari’nin (6.749/1348) “Magrib’te
kendisi gibi birisinin bulundugunu zannetmiyorum” ° dedigi Maliki usulcis
Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani (6. 771/1370) Miftahu’l-viisal adl
eserinde istihsandan bahsetmez. Ancak bu durumu onun istihsana karsi
oldugu seklinde degerlendiremeyiz.

Ahmet Hasan, Malik’in istihsan terimini dahi kullanmadigini, bununla
birlikte kullandigi bazi ifadelerinden onun istihsandan yana oldugunu
anlasildigini belirtmistir."!

Oyle anlasiliyor ki imam Malik, maslahatin éne ciktig yerlerde daha
cok istislah ve sedd-i zerai metotlarini kullanmis, istihsan bu metotlarin
golgesinde kalmistir. istislah yoluyla verilen hikiimlerin bircogu istihsan
metoduyla bagdassa’> da Malik’in istihsan terimini éne ¢ikarmamasi, bazi
Maliki usulcileri tarafindan onun istihsana karsi oldugu seklindeki
yorumlara sebebiyet vermistir. Mesela biiyiik Maliki usulciisii ibnii’l-Hacib
(570-646/1174-1248), istihsanin Hanefiler ve Hanbeliler tarafindan

® Al-i Teymiyye, el-Miisvedde, 402.

7 Ebii’l-Velid Sileyman b. Halef el-Baci, ihkdmu’l-fusil fi ahkdmi’l-usdl. thk. Abdullah
Muhammed el-Cebb(ri, (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1409/1989), 2: 693.

8 BAci, el-isdre fi ma’rifeti’l-usil ve’l-icdze fi ma‘né’d-delil, thk. Muhammed Ali. (yy., ts), 313.

*Ahmed b. idris el-Karafi, Serhu Tenkihr’'I-fusdl fi'htisGri’l-Mahsdl fi’l-usdl. thk. Taha AbdurraGf
Sa‘d, (Kahire: 1414/1993), 452.

1 b Abdullah Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani (6.771/1369), Miftéhu’l-viisil ila bindi’l-
fiird* ‘ale’l-usdl. thk. Abdilvehhab Abdiillatif (Beyrut: Darl’l-kitiibi’l-‘ilmiyye, 1403/1983),
(Takdim) ix.

! Ahmet Hasan, ilk Dénem lslam Hukuk Biliminin Gelisimi, trc. Haluk Songur, (istanbul
Ragbet Yayinlari, 1999), 178.

12 Ali Bardakoglu, “istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23:342.
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kullanildigini, digerlerinin ise bunu reddettigini, gercekte ise bunun merdud
bir delil oldugunu ileri sirmustir.™

Bayik Maliki mifessiri ve hukukgusu Muhammed el-Kurtubi
(6.671/1273) de, imadmii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin istihsani imam Malik’e
nisbet etmesini reddetmis ve kendi mezhebinde boyle bir seyin
bilinmedigini ifade etmistir.* Kurtub’nin tefsir metodu iizerinde arastirma
yapan Mahmut Zelt de, Kurtubi’nin bir ayet” minasebetiyle yaptigi
acitklamalardan, onun, nassin bulundugu yerde istihsanin olamayacagini
kabul ettigini belirtir."® Bununla birlikte mezk{r ayetin tefsiri miinasebetiyle
Eb( Hanife'ye ait kiyas ve istihsan hikimlerini naklettikten sonra kendi
tercihinin istihsan yoluyla verilen hiikiimle uyumlu oldugu®’ gérilmektedir.

el-Kavéninii’l-Fikhiyye mduellifi Girnatalhl MAliki bilgin ibn Cizey
(6.741/1340) istihsan hakkinda cesitli gorisleri naklettikten sonra, bu
gorisler icerisinden istihsanin “mictehidin kendi akliyla glizel gordigu
sey”™® oldugu seklindeki gorusu tercih eder ki, bu da onun istihsani kabul

etmedigi anlamina gelir.

Satib? (6.790/1388) ile birlikte Maliki mezhebinde istihsani kabul
edenlerin gorist hakim olmus, hatta Maliki mezhebinin gorisi biylik
Olctide ondan nakledilerek ifade edilmeye baslanmistir.

Amidi (6.631/1233) gibi baska mezheplere mensup bazi usulciiler de
istihsani Malikilere isnad etmekten ¢ekinmis, onun Hanefiler ve Hanbeliler
tarafindan kullanildigini, diger mezheplerde bu delile yer olmadigini
kaydetmislerdir.™

Netice itibariyle istihsan kavraminin az da olsa imam Malik tarafindan
kullanildigi, Baci’nin isaret ettigi gibi ilk 6nce Basrali Malikiler tarafindan

B ibni’I-Hacib Osman b. Omer b. Ebl Bekr el-Maliki (8.646/1248), Serhu muhtasari’l-

miintehd. nsr. Hasan Hilmi er-Rizevi (istanbul: 1307 h.), 458-59.

Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkest (6.794/1392), el-Bahrii’l-muhit fi usali’l-fikh.
thk. Abdussettar Eb( Gudde, Abdiilkadir Abdullah el-Anf, Omer Siilleyman el-Eskar (Kuveyt:
Daru’s-Safve, 1413/1992), 6:87; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani
(6.1250/1834), irsadii’l-funil ilé tahkik-1 ‘iimi’l-usil (Beyrut: ts), 240.

15 Al-imran, 3/41.

' Mahmud Zelt el-Kasabi, el-Kurtubi ve menheciihd fi’t-tefsir, (Amman: Daru’l-Ensar, ts), 387.
Y Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi‘u li-ahkdmi’l-Kur’én
(Misir: Dari’l-Katubi’l-‘Arabiyye, 1387/1967), 4: 81.

Ebl’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Cilizey, Takribi’l-viisal ilé ‘ilmi’l-usdl, thk.
Muhammed Ali Ferk(s (Cezayir: Dar(i’l-aksa, 1410/1990), 197.

' Seyfiiddin Ebii’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed el-Amidi, (6.631/1233). el-ihkém fi
usdli’l-ahkdm, thk. es-Seyh Abdiirrezzak ‘Afifi (Beyrut: el-Mektebi'l-islami, 1402), 4:390.

14

18
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sahiplenilip gelistirildigi anlasiimaktadir. Bu sirecte Irak Malikilerinin Hanefi
mezhebinden oOnemli O&lglide etkilendikleri de sdylenebilir. Malikiler
tarafindan istihsanin dayandigi esaslarin Hanefi mezhebine benzer sekilde
siralanmasi ve sik sik Hanefilere atifta bulunmalari bunu gostermektedir.

Muharrem Onder’in degerlendirmesine gére imam Malik ve bazi
tabilerinden nakledilen olumsuz gorisler, istihsanin delile dayanmayan
miicerred goriis (re’y) ve hevaya dayanan bir delil zannedilmesinden
kaynaklanmaktadir.”

1. Terimlesme Siireci ve Kavramsal Cerceve
1. 1. Malik b. Enes

Talebelerinin nakline gére imam Malik istihsanin ¢ok &nemli bir delil
oldugunu ifade etmekle beraber, onu tanimlama yoluna gitmemistir. Baz
bilginler, Malik’in kitaplarinda istihsan terimini kullandigini iddia etmis
olsalar da** onun Muvatta’inda dogrudan dogruya “istihsan” terimini hic
kullanmadigi, ancak yaklasik olarak ayni anlama gelen “hasen”?, “ehabbu
ileyye”?, “ene Uhibbu”**, “estehibbu””?, “a’cebu ileyye”*® gibi ifadeleri
kullandigi gériilmektedir. Asagida goérildigli tGzere imam MAlik'in genel
kuraldan ayrilma 0Ozelligi tasiyan bazi ictihadlari da bulunmaktadir:

“Allah’a ve ahiret glinline inanan bir kadinin Ug¢ glinden fazla yas
tutmasi helal olmaz. Ancak kocasi igin dért ay on giin yas tutar.””” hadisine
gore yas tutan bir kadinin glzel koku kullanmasi caiz degildir. Ancak Malik,
Medineli iki meshur fikihgi Salim b. Abdullah ve Sileyman b. Yesar’in kocasi
0lmis dul kadinin goz iltihabi hastaligi halinde, glizel kokulu olsa bile siirme
kullanabilecegini, ilag ya da siirme ile tedavi olabilecegini soylediklerini

2 Muharrem Onder, Hanefi Mezhebinde istihsan Anlayisi ve Uygulamasi (Doktora tezi,
Selguk Universitesi, 2000), 121.

21 Bk. Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusdl fi’l-usal (Usalii’l-fikh), thk. ‘Uceyl
Casim en-Nesemi. (Kuveyt: 1414/1994), 4:229; Serahsi, Serahsi, Usilii’s-Serahsi. thk.
Eb(’l-Vefa el-Efgani. DAarl’|-Kutiibi’l-‘Arabi. (Kahire: 1372), 2: 207; Al-i Teymiyye, el-
Miisvedde, 452; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 4: 88; Ebi’l-Hattab MahfGz b. Ahmed el-
Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh. thk. Muhammed b. Ali b. ibrahim, (Cidde: 1406/1985),
4:92.

22 Malik b. Enes, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Kahire: ts), 1:162, 311.

2 Malik, Muvatta’, 1:125, 131, 139, 141, 282, 305.

" Malik, Muvatta’, 1:65.

> Malik, Muvatta’, 1:397.

26 Malik, Muvatta’, 1: 407.

z Malik, Muvatta’, 2: 598; Buhari, “Taldk”, 46; Mislim, “Taldk”, 9.
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nakleder ve kendisi de onlarin bu disiincesine katilarak, “zaruret olursa
boyle yapar; ¢linkii Allah’in dini kolayliktir” der.?

Malik, sahabeden Enes b. Malik’in oruca glic yetiremeyecek kadar
yaslaninca (her giin igin bir fakire) bir fidye 6dedigini rivayet ettikten sonra,
“bunu vacib gortyorum; fidye 6demeye glicli yetiyorsa bence ddemesi daha
ividir (ehabbu ileyye)”* demektedir.

imam $afi, imam Malik’i kastederek sdyle demektedir: Arkadasimiz,
‘Isittigim seylerin en giizeli, diyetin (gte birine ulasan ve bunu asan
tazminatlari dkile 6der’ demis ve memleketlerindeki uygulamanin da boyle
oldugunu soylemistir.*

Konuyla ilgili hadislere dayanarak fakihler, “tasinmaz mallardaki
ortakhg!” ittifakla sif’a sebebi saymislardir. Hanefiler buna ilaveten yine
bazi hadislere dayanarak, “satilan tasinmazin yararlandigi irtifak muhtevall
bir hakta ortak olmay!” ve “satilan tasinmaza bitisik komsu olmay!” sif'a
sebepleri arasinda gérmuslerdir.®® imam Malik, meyvelerde ve meyve gibi
kabul edilen seylerde sif’anin gecerli oldugunu soylemis ve “Bu, benim
glzel gordiglim bir seydir; benden 6nce herhangi bir kisinin boyle bir
hiikiim verdigini bilmiyorum” demistir.*

Bu ve benzeri 6rneklerden yola ¢ikan Muhammed Ebu Zehra (1898-
1974), imam Malik’in istihsanla ilgili gorisi hakkinda su degerlendirmeyi
yapar: “Kiyasa gore hakkinda nass bulunmayan meselenin hikmiing,
hakkinda nass bulunan bir meselenin hiikmine baglamak gerektigi halde,
clizi maslahat bunun aksini icap ettirmektedir. iste imam Malik, bu
maslahata gore hikmetmekte ve buna ‘istihsan’ adini vermektedir. Bu,
istihsanin 1stilahi manasidir. Fakat imam Malik, istihsani biitiin maslahatlar
icine alacak sekilde tamim etmistir. Ona gore istihsan, nass bulunmayan
yerde maslahatin hiikmiine uymaktir. ister bu konuda kiyas bulunsun,

%% Malik, Muvatta’, 2: 598-599.

*° Malik, Muvatta’, 1: 307.

% Muhammed b. idris es-Safil, er-Riséle (thk. Muhammed Seyyid Kilani), (istanbul: Kiiltiir
Yayinlari, 1985), 231.

*! ibrahim Kafi Dénmez, “Suf'a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari 2010), 39:249.

32 Epir'l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, es-Serhu’s-Sagir ‘alé Akrabi’l-
mesdlik ilG mezhebi’l-imdm Madlik, (Kahire: Dart’l-Ma‘arif), 3: 638.
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isterse bulunmasin. Oyle anlasiliyor ki imam Malik’in istihsan tabiri, hem
istilahi manada istihsani, hem de mesalih-i miirseleyi icersine almaktadir.”**

Satibi’nin agiklamasina gore, belli bir nassla belirlenmemis, seriatin
genel tasarruflarina uygun ve manasi delillerden gikarilmis her ser’l esas
sahthtir; tGzerine hikim bina edilebilir, kendisine miracaatta bulunulabilir.
Bu tiir esaslarin, delillerin istikrasi neticesinde ortaya ¢ikmasi ve kat’iliginin
sabit olmasi gerekir. imam Malik’in miirsel maslahatlarla istidlal etmesi bu
kisma girer. Killi esas, kat'l olmasi durumunda, belli bir esasa esit olur;
hatta bazen belli esasin gicliilik ve zayiflik derecesine gére ondan Ustiin
olur. Bazen de belli esaslar karsisinda ikinci derecede (mercih) kalir. imam
Malik’in gbrisiine gore ‘istihsan’ konusu da bu esas Uzerine bina edilir.
Clinkd istihsanin manasi ‘mirsel maslahatlar’ géz 6niinde bulundurularak
yapilan istidlal seklinin, kiyas Gizerine takdim edilmesi demektir.>*

Recep Ozdemir'e gére, Malik, Muvatta’inda istihsani kavramina
hukuki bir terim olarak kullanmamis olsa da, verdigi 6rneklere bakildiginda
fikih metodolojisini olustururken hukuki olana yonelmis; ictihatlariyla sirf
‘hukuk yapmak’tan ziyade genel hukuk diisiincesine uygun bir ¢dziime
ulasma amaci glitmustiir. Ayrica istihsan vesilesiyle ahlakla hukuk arasindaki
ince c¢izgiye dikkat ¢ekmis; sadece hukuki ¢bziimler ortaya koymakla
yetinmeyip, hukuktan énce ahlakin geldigine isaret etmistir.*

1.2. ibni’l-Kasim

imam Malik’in miictehid talebelerinden biri olan Abdurrahman b. el-
Kasim b. el-Uteki (6.191/807), hocasinin istihsan yoluyla verdigi hikimleri
sik sik zikrettigi gibi,*® kendisi de istihsan ile fetva verenlerdendir. Bazi
konularda hocasinin verdigi hiikmi belirttikten sonra, benzeri bir olayla ilgili
kendi hitkm{ini belirtir ve bunun istihsan oldugunu séyler. Mesela Malik’e
gore, bir cocukla bir adam, birlikte ve kasten birisini éldirirlerse, cocugun
akilesi Uzerine yarm diyet, adama da 6lim cezasi verilir. ibni{l-Kasim
“benim istihsan ve re’yime gore” diyerek, bir ¢cocuk hata ile, bir adam da
kasten bir sey atarak birisini oldirirlerse, ikisine de diyet cezasi terettiip
edecegine hikmeder. Cunkii hangisinin 0Olime sebep oldugu

33 Muhammed Ebu Zehra, islédmda Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Abdiilkadir Sener. (istanbul:
Hisar Yayinevi, 1978), 299.

3% satibi, el-Muvéfakét, 1, 32-33, IV, 206.

%> Recep Ozdemir, imam Malik ve Metodolojisi. (istanbul: Hiperling Egitim iletisim Yayinlari,
2017), 180-181.

* Bk. Sahnin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, (Kahire 1323-1324), 2: 13; 5: 4, 5; 15, 109,134.
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bilinmemektedir.’” Re’y ve istihsan kelimelerini birlikte zikreden ibni’l-

Kasim’a goére hadis bulundugu zaman ona uyulmasini ister ve “Sinnet
varken, kiyas ve nazar (re’y) olmaz”* der.

1. 3. Asbhag

Asbag b. el-Ferec’in (6.225/840) “ilimde istihsan, bazen kiyastan daha
galib (6nemli) olabilir.”*® “Kiyasa fazla dalan kimsenin Stinnet’i terketmesine
ramak kalmistir. istihsan ilmin diregidir.”*® Sozleri istihsani tanimlamaktan
uzak olmakla beraber, ona gore Maliki istihsaninin “kiyasin donuklugunu
ortadan kaldiran” ve “Stnnet’in genel yapisiyla uyum halinde olan” bir delil
oldugu anlasiimaktadir.

1. 4. Baci

Blyuk Maliki usGlctust EblG Suleyman b. Halef el-Baci (6.474/1080)
once istihsani, “delilsiz ve taklidsiz olarak bir hikmi (kavl) ihtiyar
etmektir”*" seklinde tanimlar. Ancak bu tanim ne kendisinin ve ne de
Malikilerin tanimidir. Sadece ilk nazarda istihsanin bu sekilde takdim
edildigini vurgulamak istemektedir. Daha sonra, arkadaslarinin (Malikilerin)
istihsanin anlami konusunda farkl gorislere sahip olduklarini anlatir.
Muhammed b. Huveyz Mendad’in ifade ettigine gére, Malik ve arkadaslar
nazarinda istihsanin manasi “iki delilden daha kuvvetlisiyle hikim
vermektir.”*?> Ona gére bunun anlamy, iki delil tearuz halinde oldugunda, iki
delilin daha kuvvetlisini almaktir. Ancak Baci’ye gore buna istihsan demenin
bir anlami yoktur. Clnkd bunun raci oldugu sey, iki delilden Ustlin gelenin
alinmasidir.”®

Bazi Malikilere goére ise istihsanin manasi, amm olan mananin
tahsisidir. Kuru hurma ile yas hurmanin karsilikli olarak satiimasi

37 Sahnin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 16: 203.

38 Sahn(n, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 4: 151.

9 satibi, el-Muvéfakdt, 4: 209-210; ibn Hazm, el-ihkdm, 1I, 195; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, VI,
88.

0 satibl, el-Muvafakat, 4: 210.

* Baci, el-Huddd, 65.

* Badi, ihkému’l-fusdl, 564; a. mif., el-isérat, 312; a, mlf., el-Huddd , 65; Karafi, Serhu
Tenkih/’I-fuhil, 451; Onder, istihsan Anlayisi, 123; Satibi, el-Muvéfakét, 4: 206 (Dipnot);
Usame el-Hamevi, Nazariyyetii’l-istihsén, (Dimask: Dari’l-Hayr, 1412/1992), 50; Zerkesi,
el-Bahrii’l-muhit, 6: 88.

* Badi, el-Huddd, 65.
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yasaklandigl halde, ariyye satisina izin verilmesi gibi. Baci'ye gore bu da
istihsan sayilmaz. Bu da amm-hass miinasebetiyle ilgili bir konudur.**

Bacl’yi gore istihsanin iki anlami vardir:
a. Kiyasin terkedilip kendisinden vazgecilmesi: Bu da iki sekilde olur:

aa. Kiyas yapan asildaki hikmiin fer’de bulunusunun zayif olduguna
inanir; kendisine mahsus bir illet ve kiyasa aykiri bir mana sebebiyle, fer’i,

asla ilhak etmekten vazgecer.

bb. Hikim bakimindan fer’in kuvveti, aslin kuvvetine esit olursa,
fer’in yeni ortaya ¢ikan illetle iliskilendirilmek yerine, asla kiyas edilmesi
daha uygun (evla) olur. Burada istihsan olarak isimlendirilen sey, aslinda
kiyastir. istihsana aykiri olan kiyas ise batildir.

Kiyasin terkedilmesi seklinde ortaya cikan bu tir bir uygulamada,
istihsanin kiyasa aykiriligi lafizda kalan bir aykiriliktir, ihtilaf lafzidir.

b. Bir hilkmiin birakilip baska bir hilkme gidilmesi sekildeki istihsan.
Burada bir mesele hakkinda kiyasin gerektirdigi sekilde hikmedilir; fakat
acitk olan bir mana sebebiyle bu hikmiin benzerinin bulundugu bir yerde
istihsana (istisnaya) gidilir.**

Bu ayirimdan sonra Baci kendi degerlendirmesine gecer: “Dogru olan
su ki; kiyasin ve ser’t hilkiimlerin geregiyle amel etmek, mezhepte bir asildir.
Bundan hicbir sey terkedilmez. Ancak kiyasin sahih olani vardir; fasit olani
vardir. Eger kiyasla amel etmek icin bir mani bulunmuyorsa, bu durumda
kiyas sahihtir ve ona gore hikim vermek vaciptir. Bunun terkedilip
baskasinin alinmasi istihsan olamaz. Eger kiyasin gecerliligi konusunda,
Kitap, Slinnet, icma ve ondan daha Ustin olan kiyas gibi bir mani varsa,
kiyas fasittir; boyle bir kiyasin terki vaciptir. Bu da kiyasin geregidir. Kim
buna istihsan ismini verirse, mana bakimindan degil, isimlendirme
bakimindan bir muhalefette bulunmustur. Biz, ‘istihsan, meydana gelen
veya Ozelligi olan bir illet sebebiyle gegisli olan kiyasi terketmektir’ dersek,
bunun siniri, iki delilden daha kuvvetlisini almaktir. Fakat ‘istihsan, kiyasin
muktezasini terketmektir’ dersek, bunun siniri, delilsiz ve taklidsiz olarak bir
hikmi secmek demektir.*

4 Baci, el-Huddd, 65-66.
* Baci, el-Huddd, 66-67.
“ Baci, el-Huddd, s. 66-68.
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Bacl istihsan karsisinda isteksiz bir tavir ortaya koymakla birlikte
mutlak olarak onu reddetmez. O’na gore, “eger bir fer’ iki asil arasinda
miutereddit durumda ise, siiphesiz daha Ustiin olan asla haml olunacaktir.
Boylece istihsan, tahsis manasindan veya birden fazla asla haml manasindan
cikar. Bununla beraber, Uzerine kiyas yapilabilecek olan asillar ¢ok
oldugunda, bu asillardan birini tercih etme durumuna istihsan denebilir. Bu
da uzak bir goris sayilmaz.”*’

1. 5. ibnii’l-Arabi

Eb( Bekr Muhammed b. Abdullah (6.543/1148), istihsani el-Baci gibi
“Bize ve Hanefilere gore istihsan, iki delilden daha kuvvetlisiyle amel
etmektir” seklinde tanimladiktan sonra sézlerine séyle devam eder: “EbQ
Hanife ve Malik, “zahir” veya “mana” cinsinden herhangi bir delille
umim’un tahsis edilecegi gorisiindedirler; Malik, maslahatla, Eb( Hanife
ise, sahabeden bir kisinin, kiyasin hilafina olarak varid olan séziiyle tahsisi
istihsan etmektedirler. Yine her ikisi de kiyasin tahsisini ve illetin nakzini caiz
gormektedirler. Safii ise bunu caiz gérmez.”*® Satibi, ibni’l-Arabinin bu
tarifinin, Kerhnin “istihsan, bir meselede, daha kuvvetli bir sebepten
(vecih) dolayi benzerlerine verilen hiikiimden donip, bu hilkkmin ziddina bir
hiikim vermektir” seklindeki tarifi andirdigini ifade eder.*

ibni’l-Arabi’nin tarifinin en énemli tarafi istihsani bir delil olarak
nitelendirmesi ve bunun da ya ammin tahsisi ya da illetin nakzi dolayisiyla
kiyasin tahsisi seklinde ortaya c¢iktigini beyan etmis olmasidir. Burada bir
nevi istisnaya benzer bir durum vardir. Nitekim ibni’l-Arabi baska bir
ifadesinde bunu daha acik bir sekilde ortaya koymustur: “istihsan, delilin
iktiza ettigi bazi yerlerde, delile muariz oldugu igin, istisna ve ruhsat yolu
Uzere delilin muktezasinin terkini ispattan ibarettir.” Bunun akabinde de
icma, orf, maslahat, az olan seylerde mesakkati kaldirma ve genisligi tercih
etme sebebiyle delilin terkedildigini ifade eder. *°

7 Bacl, inkamii’I-fusdl, 565.

8 satibl, el- Muvdfakat, 4:208 (Dipnot, 371) ; a. mif., el-i‘tisém, 2:138.

* satibi, el-itism, 2:138.

50 ibni’l-Arabf, Eb( Bekr Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu’l-Kur’én, thk. Ali Muhammed el-
Becavi, Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1987, 2:745-746; Satibi, el-Muvafakdt, 4:208; a.mlf., el-
i‘tisém, 2:139; Karafi, Serhu Tenkihu’l-fusil, 452; Eb( Zehra, Mélik, 300; Muhammed ismail
Sa‘ban, el-istihsdn beyne’n-Nazariyye ve’t-Tatbik, (Devha: Dar’i’'s-Sekafe, 1988), 53;
Usame, Nazariyyetii’l-istihsén, 50.
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1. 6. ibn Riisd

Ebu’l-Velid Muhammed ibn Riisd (6.595/1198) istihsani Hanefilere
yakin sekilde tarif etmistir: “istihsan, bazi yerlerde, o yere mahsus olmak
Uzere hikimde miessir olan mana (illet) sebebiyle, hilkiimde asiriliga ve
muibalagaya gotiren kiyastan vazgecilip, ondan ud@l edilmesi
(donilmesi)dir.”>* Bu tarife gore istihsanin, “kiyasin terki, kiyasa gore
istihsan hikminin istisnd teskil etmesi ve bir illete dayanmamasi” gibi
ozellikleri bulunmaktadir.

1. 7. Kadt iyaz

Eb’l-Fadl el-Kadi ‘lydz b. M{sa el-Yahsubi (6.544/1149), mezheb
imamlarinin istidlal metotlarindan s6z ederken Eb( Hanife’nin siinnet ve
eserler Uzerine kiyasi tercih ederek bircok nassi tekettigini, sonra istihsani
da kiyasa tercih ederek giderek naslardan uzaklastigini kaydeder. Daha ¢ok
imam S&fi'yi kastederek bazilarinin istihsani delilsiz hiikiim vermek seklinde
tanimladigini, dolayisiyla bunun dini agidan bidat anlamina geldigini ifade
eder. Sonra Eb( Hanife'nin hadis bilgisinin zayif oldugundan, bircok hadisin
kendisine ulasmadigindan ve onlari bilmediginden, kullandig rivayetlerin de
zayif veya metruk hadisler oldugunu séyler. Sonra bu durumun ehl-i hadis
ve ehl-i rey arasinda bir ta’n ve lanet meselesi haline geldigini, imam
Safi’nin bu konuda orta yolu buldugunu, re’yin arasinda naslara Uzerine
yapilan kiyas oldugunu, bdylece ehl-i hadisin de sahih re’yin naslarin fer’i
oldugunu anladiklarini anlatir.>® Sonug itibariyle Kadi iyaz, istihsani hicbir
sekilde Maliki mezhebiyle iliskilendirmez, bu konuda menfi bir tavir
takinarak imam S$afi'nin gérisiini tercih eder. Ancak bu sebeple
Hanefiler'in kinanmasini da hos karsilamaz, onlarin istihsan taraftarhigini
hadis konusundaki bilgisizliklerine verir.

1. 8. Ebyari

Maliki fakihlerinden Ebil’l-Hasan Ali el-Ebyari (6.616/1219), Maliki
mezhebinde istihsanin, ibni’'l-Arabi’nin soyledigi gibi, Hanefi mezhebine
yaklasacak tarzda kapsamli olmadigina isaret ederek onu soyle
tanimlamistir: “Malik’in mezhebinden ortaya ¢iktigina goére istihsan, killt

>! satibi, el-i‘tisém, 2:139.
2 Ebi|-Fadl el-Kadi ‘lyaz b. M{sa el-Yahsubi, Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesdlik, 1-VI,
thk. ibn Tavit et-Tanci (el-Magrib: Matbaatii Fedale — el-Muhammediyye, 1965), 1: 90-91.
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kiyas karsihginda cliz’t maslahatin kullaniimasi (tercih edilmesi)dir. Bu da
miirsel maslahatlarla istidlali kiyasa tercih etmek demektir.”>*

1. 9. Karafi

UsGl ve kavaid ilminde blyUk yeri olan Karafi'nin (6.684/1285)
Nefaisii’l-usdl fi Serhr’l-MahsalP* adl eserinde, Razi’nin istihsanin batil bir yol
oldugu seklindeki goristuni aciklarken, bu gorisin butlindyle dogru
olamayacagini vurgular; ciinki istihsan yapanlar;

“_Nass, icma ve kiyas gibi ser’t delillerle amel ettikleri zaman da
istihsan yapanlar buna bazen istihsan diyebilmektedirler.”

“-Ser‘? delil musait olmadig halde, hevaya tabi olma makamindaki bir
seyle amel etmeye bazen istihsan demektedirler.”

“-Herhangi bir delile ve kiyasa aykiri olmadigi halde, bazen bir ser’t
delilin “ala hilafi'l-kiyas” sabit oldugunu soyleyip bunun da istihsan
oldugunu ileri siirmektedirler.”> Su halde Karafi'ye her istihsan batil
degildir, ancak hevaya tabi olma cinsinden olan istihsan batildir. Nefdis'in
baska bir yerinde istihsani, “ictihad vecihlerinden birini kendisinden daha
gicli bir vecih sebebiyle terk etme” seklinde tanimlar ve bu tanimi kendi
kabulii olarak sunar.®® Ayrica burada muarizinin bulunup bulunmamasi
bakimindan istihsanla mashalat-1 mirsele arasinda bir mukayese yapar;
istihsanda muarizin bulunmasinin sart oldugunu, maslahat-1 mirselede ise
boyle bir muarizin gerekli olmadigini kaydeder.”

Serhu Tenkihr’'l-fusdl fi’l-usdl adli eserinde konuya soyle baslar: “Baci,
‘istihsan, iki delilden daha kuvvetlisiyle amel etmektir’>® demistir. Buna gore
istihsanin icma yoluyla hiiccet olmasi gerekir. Ancak durum oyle degildir.
Onun delilsiz olarak hiikiim vermekten ibaret oldugu da séylenmistir. Bu

>3 Satibi, el-Muvafakét, 4:206 (Dipnot, 366); Usdme, Nazariyyetii’l-istihsén, 50; Zerkesi, el-
Bahru’l-muhit, 6:89.

** Ahmed b. idris el- Karafi (6.684/1285), Nefdisii’l-usil fi Serhr’l-Mahsdl, thk. Adil Ahmed
Abdilmevcid, Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebeti Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 9:
4220.

> Karafi, Nefdisii’l-usal, 9: 4220.

> Gergekte bu tanim, Ebi’I-HUseyn el-Basri’nin tanimindan iki kaydin zikredilmeyip atlanmig
seklinden ibarettir.

> Karafi, Nefdis, 9: 4279.

%8 Bu tarif Bacl'ye nispet edilmekle beraber, kendisi bu tanimin Malikilerden Muhammed b.
Huveyz Mendad’a ait oldugunu soylemektedir. Bk. Ebi’l-Velld Siuleyman el-Baci
(6.474/1081), Ihkémii’l-fusal fi ahkdmi’l-usil, thk. Abdullah Muhammed el-Cebbdri
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1409/1989), 564; a.mlf., Kitdbi’l-Usil fi’l-hudid, nsr. Nezih
Hammade (Beyrut 1392/1973), 65.
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durumda istihsan, hevéya tabi olmak olup icma yoluyla haram olur.”*

Bundan sonra Kerhi’nin tanimina yer verir ve onu elestirir. Ona gore
istihsanin sahih olusunun delili, istihsan yapanlara gore tearuz halinde olan
delile karsi racih gelen bir delil olmasidir. istihsani kabul etmeyenlere gére
ise istihsanin ser’i bir hakikati bulunmadigi icin onunla amel edilmez. O, ne
bir kiyastir ve ne de nasslarin kendisine isaret ettigi bir delildir. istihsan
yoluyla vyapilan istisnalar, asillar lzerine sonradan ortaya c¢ikmis olan
durumlardir. Bu da genellikle 6rf yoluyla olur. iki kiyasin ¢catisma durumunda
oldugu yerde, kiyaslardan birisi digeri icin asil olamaz.*® Karafi, mezhep
usuliiniin dayandigi esaslari sirasiyla Kur’an, siinnet, icma-i immet, Medine
ehlinin icmai, kiyas, sahabe gorisleri, mesalih-i mirsele, istishab, orf ve
adet, sedd-i zerai‘ ve istihsan olarak belirtmek® suretiyle en son delil olarak
da olsa istihsani kaynaklar arasinda sayar. Ona gore istihsan, catisan iki
delilin ¢atismasi durumunda tercih edilen ser’i bir delil ve bir tahsistir.
Maslahat-1 mirsele ile ortisen taraflari bulunmakla birlikte, maslahat-i
miirselede catisan iki delilin olmasi sart kosulmaz.®

1. 10. Satibi

Endilisli MAliki usulciisi EbG ishak ibrahim b. Musa es-Satibi
(6.790/1388) el-Muvdfakdt fi Usdli’s-Seri‘a isimli eseriyle us(l sahasinda
adeta bir devrim yaparak, usdl-i-fikh’t ‘Makasid-1 Serfa’ Uizerine oturtarak
yeniden yorumlamaya calismistir. Bunun yanisira el-i‘tisdm adl eserinde de
usule dair 6nemli meselelere deginmistir. Satibi her iki kitabinda istihsandan
uzunca s0z ederek bu metodun Eb{ Hanife ve Malik tarafindan kullanildigini
ifade etmistir.

Yukaridaki tariflerin goguna yer veren Satibi, istihsan konusuna giris
yaparken sdyle der: “imdm Malik'in mezhebinde istihsan, killi delile
mukabil, cliz’i maslahatin alinmasidir. Bunun geregi de miursel istidlalin kiyas
Uzerine takdimi esasina basvurmaktir. Clinki istihsan yapan kisi, miicerret
kendi zevki ve nefsani arzulan dogrultusunda hareket etmemekte, aksine
bahis konusu o seyler ve emsali hakkinda bulunanlara ve kavramis oldugu
Sari‘ Tedld’'nin kastina uygun hareket etmektedir. Mesela bazi meseleler
vardir ki, kiyas (genel kural) soyle bir hikim gerektirmektedir; ancak o

* Ahmed b. idris el- Karafil, Serhu Tenkihr’l-fusal fi'htisdri’l-Mahsdl fi’'l-usdl. thk. nsr. Taha
AbddirraGf Sa‘d (Kahire 1414/1993), 451.

60 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusal, 452.

' Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari 2003), 27:510.

82 Mustafa Boliikbasi, islam Hukuk Usuliinde Hanefi ve Malikilere Gére Istihsan Metodu,
(Yiiksek lisans tezi, Kahramanmaras Siitci imam Universitesi, Kahramanmaras, 2012), 17.
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hikmiin o seyde tatbiki bagka cihetten bir maslahatin ortadan kalmasina ya
da bir mefsedetin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Cogu kez bu,
zarQr? bir aslin haci ile, hacinin de tekmili ile birlikte olmasi halinde bulunur,
kiyasin zar(ri hakkinda mutlak surette tatbiki, bazi ctz'lleri hakkinda sikint
ve mesakkatin dogmasina sebebiyet verir: Bu ylizden sikinti ve mesakkat
hallerinde genel kuraldan istisna yoluna gidilir.”®

Satibi, yukaridaki tarifleri verdikten sonra, “Bu tariflerin bazisi
bazisina yakindir” der ve istihsanin gerek Hanefilere ve gerekse Malikilere
gore genel kuraldan bir istisna mahiyetinde oldugunu soyle aciklar: “Malik
ve Eb(O Hanife’den nakledilen istihsanin manasi bu olunca, elbette ki onu
delillerin disinda bir sey saymak mimkun degildir. Clinkii delillerin bazisi,
bazini takyid ve tahsis eder. Nitekim Kur’ani delillerle Sinnet de bdyledir.
Safit de bunun bir asil oldugunu reddetmez.”®

imam Malik istihsani kullanilmis olmakla birlikte daha ¢ok Irak Maliki
cevresi tarafindan gelistirilmis, Endilis ve Magribli Malikiler tarafindan
vazgecilmez bir metot olarak mezheb icine yerlestirilmistir. Bu sirecte
Hanefi mezhebinden bir hayli istifade edilmistir.®

Bltln bu agiklamalardan sonra Maliki istihsanini “kiilli delil karsisinda
istisna yoluyla ona aykiri olan ciiz’i maslahatin tercih edilmesidir’ seklinde
tanimlayabiliriz. Maliki mezhebinde istihsan daima “katiksiz (halis) ya da
agirhikh (racih) olan maslahat”in® tercih edilmesi seklinde tezahiir eder.
Buradaki killi delilden kasit da ¢ogunlukla genel ve yerlesik kuraldir.

2. Fiillerin Sonuglarinin Dikkate Alinmasi Esasi Uzerine Oturan
Delillerle Mukayesesi Bakimindan istihsan

Satibi’nin vurguladigi gibi istihsan, “fiillerin sonuglarinin dikkate
alinmasi”® esasi lizerine bina edilen metotlardan biridir. Bu prensipten bes
metot ortaya cikar:

a. Sedd-i Zerdi: Mubah fiiller ser’an sakincali sonuglara goétirirse
yasaklanabilirler.®®

%3 satibi, el-Muvafakat, 4:206.

® satibi, el-itisdm, 2:139.

6 Eyyiip Said Kaya “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27: 525

% sukrii Ozen, “istislah”, Tirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23:385.

® satibi, el-Muvafakat, 4:205.

* satibi, el-Muvafakat, 4:198-200.
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b. Hile: Ser’an sakincali olan bir sonuca ulasmak icin bilerek bazi
mubah fiillerin vasita olarak kullaniimasi yasaklanmistir.®

c. Hildfa Riayet: Bir meselede fakihin kendi goriisiine gore hikim
vermesi halinde ser’an sakincali bir durum ortaya cikacaksa, ayni meselede
baska bir goriisiin uygulanmasi halinde bdyle bir zarar olmayacaksa, muhalif
goris esas alinarak zarar izale edilmelidir.”® Mesela imam Malik, velisiz kizin
nikahini fasid saymasina ragmen boyle bir nikah vuku bulduktan sonra kizin
hem mehri hem de kocanin mirasini hak edecegi goriisiindedir.

d. Gdlib maslahatin tercihi: ZarGri, hacl veya tekmili esaslarin
gerceklestirilmesi amaciyla bir is yaparken sikintili durumlar ortaya cikacak
olursa, miumkin oldugu kadar bunlardan kaginmaya calisarak ser’?
maksatlarin gerceklestirilmesi istikametinde hareket edilmelidir. Mesela ilim
tahsil etmek isteyen kisi, bu yolda gorecegi kot seyler sebebiyle tahsilinden
vazgecmemelidir.”*

e. Istihsan: Kulli delille amel edilmesi halinde ciiz’i maslahat zayi
olacaksa bu durumda kiyas (genel kural) terk edilir. Ancak istihsanda
bulunan kimse, murerred kendi zevki ve nefsanf arzularina gore degil, Sari’in
kasdina uygun hareket etmektedir. Cogu kez bu durum zarQri bir ashin haci
ile, hacinin de tekmili ile bulunmasi halinde meydana gelir ve bu durum bazi
ciz’lleri hakkinda sikinti ve mesakkatin dogmasina sebep olur. Sikinti ve
mesakkatin oldugu yerlerde genel kuraldan istisna yoluna gidilir.””

Esasen “fiillerin sonuglarinin dikkate alinmasi” esasi (izerine oturan
bitiin bu deliller mahiyeti itibariyle istihsana dahil edilebilir. isimlerinin
farkli olmasi farkl itibarlar sebebiyledir. “Fiillerin sonuglarinin dikkate
alinmas!” yaninda hepsinin ortak noktasi “ctiz’i maslahatin tercih edilmesi”
ve bu tercihin istisnai bir 6zellik tasimasidir. Nitekim $atibi bunlarin cogunu
istihsan gesitleri arasinda saymistir.

3. istihsan-istislah Miinasebeti

imam Malik tarif yoluna gitmeden hem istislah hem istihsana uygun
disen ictihadlarda bulunmustu. Sonradan onun takipgileri bu iki kavrami
terimlestirmisler ve sinirlarini belirlemislerdi. Her ikisi de maslahat odakli
metotlardir. istislah “naslarin kapsamina girmeyen ya da kiyas yoluyla nasta

% satibi, el-Muvafakdt, 4:200-202.

70 Satibi, el-Muvafakdt, 4:202-205; Muharrem Kilig, “Muraat-1 Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islédm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32:37.

7! satibi, el-Muvafakdt, 4:210-211.

72 satibi, el-Muvafakdt, 4:206-207.
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diizenlenmis bir olaya baglanamayan fikhi bir meselenin hiikmiini ser‘an
itibar edilebilir maslahatlara ve islam fikhinin genel ilkelerine gore belirleme
yontemi”nin adi olup, “fikih usulinde naslarin dogrudan ve dolayl
kapsamini belirlemeye yonelik dort ser’t delilin yani kitap, siinnet, icma ve
kiyasin disinda kalan ve naslarin biraktigi bilincli boslugu doldurmaya
yarayan fer’i delillerden biridir.””® istislah ve istihsan arasindaki en 6nemli
fark, istihsanin genel kuraldan istisna ozelligini tasimasidir. Dért ser’i delilin
gecerli olmadigl yerlerde maslahatla hiikmetmeye istislah, killi delilden
(genel kural) maslahat sebebiyle istisna yapmaya ise istihsan denilmistir.
istislah genel maslahat, istihsan ise istisna yoluyla ciiz’i maslahatla amel
etmek demektir. Malik acik lafiz olsun mana olsun herhangi bir delil ile
umimun ve (kiyasin) tahsis edilebilecegi kanaatindedir. Maslahat ile tahsisi
ise istihsan olarak kabul eder.”

Mustafa Ahmed ez-Zerkd’'ya gore Malikilerde istihsan, daima
maslahat teorisinin bir alt bélimudir. Onlara gore istihsan tek cesitten
ibarettir. Bu da muayyen bir meselede maslahat catismasini dikkate alarak,
kiyastan donmektir. Onlar, gizli kiyasi, Hanefiler gibi istihsan olarak
adlandirmak yerine onun da sonugta bir kiyas oldugundan hareketle kiyas
olarak adlandiriimasinin daha dogru olacagini ifade ederler.”” istihsan
maslahat teorisinin bir alt bolim olmakla birlikte, mesalih-i muirselede genel
maslahatin 6zel maslahata takdim edilmesi; istihsanda ise 6zel maslahatin
genel maslahata takdim edilmesi s6z konusudur.”

4. istihsan Gesitleri

Maliki mezhebinde istihsan g¢esitlerinden séz eden ilk mduellif
Ahkémii’l-Kur’én muellifi EbG Bekr ibnil-Arabi’dir. Orf sebebiyle delilin
terki, Maslahat sebebiyle delilin terki, icma (amel-i ehl-i Medine) sebebiyle
delilin terki, Mesakkati kaldirmak ve insanlara kolaylk saglamak amaciyla
basit ve 6nemsiz konularda delilin terk edilmesi seklinde olmak (izere
istihsani dort kisma ayirmistir. 7 Maliki mezhebinde genel olarak istihsan
sebebi olarak kabul edilen hususlar bunlardir. Ancak “fiillerin sonuglarinin
dikkate alinmasi” esasi Gzerine oturan meselelerin de ¢ogunlukla istihsana

7 Bzen, “istislah”, 23:383.

7 satibi, el-Muvafakét, 4:209.

> Mustafa Ahmet ez-Zerka, isldm Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi, haz. Ali Pekcan,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 171.

7® Mustafa Yamuk, islém Hukuk Usdliinde istihsan ve Maslahat-1 Miirsele iliskisi, (Yiiksek
lisans tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2007),73.

77 satibi, el-Muvafakdt, 4:208; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27:525.
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dahil oldugunu disiindiglimizde bunlarin da birer istihsan sebebi oldugunu
soylemek miumkinddr.

Satibi el-i‘tisdm adli eserinde kavramlastirma yapmadan’® sadece
ornek vermek suretiyle istihsanin on kisma ayrilabilecegini ortaya
koymustur. O bu ayirimi yaparken Hanefi istihsanini da dikkate almis, yeri
geldigi zaman bunlarin onlara ait bir istihsan anlayisi oldugunu belirtmeyi
ihmal etmemistir.

4. 1. Nas Sebebiyle istihsan

Satibi istihsan cesitlerine saymaya baslarken ilk 6nce bu kismin
orneklerini verir ve bunlarin Hanefier’'e gore istihsan sayilacagini 6zellikle
belirtir. Ona gbre bu tir o6rnekler istihsan degil, istihsanin ser'? delil
oldugunu gosteren hiiccetlerdir. imdm Malik ve tabileri istihsan hakkindaki
goruslerini bu tir 6rnekler Gzerine bina etmislerdir.”

Ayette gecen “emvalihim = mallarindan”®® lafz dmm olup kisinin
malik oldugu bitiin mallara samil oldugu halde zekat, zekati verilmesi
gereken mallarla sinirlandiriimistir.®

Karz (6diing verme), aslinda bir riba (faiz) akdidir. Ciinki para, para
karsiliginda vadeli olarak degistirilmektedir. Ancak kolaylik ve sefkat yolu
tercih edilerek insanlari sikintidan kurtarmak igin caiz gt)rijlm[jst[jr.82

Ariyye riba akdinden bir istisnadir. insanlarin ihtiyaci sebebiyle agag
Uzerindeki yas hurmanin, tahmini olarak kuru hurma ile degistirilmesi caiz
kilinmistir.®

Yolcunun namazlarini cemederek kilmasi ve isterse Ramazan’da orug
tutmamasi, korku namazi ve bu tiirden olan diger ruhsat hilkiimlerinde de
durum aynidir. Bunlar aslinda, 6zellikle maslahatin celbi ve mefsedetin def’i
konusunda amellerin sonuglarinin dikkate alinmasi esasindan ¢ikmistir.®*

7 Asagida, istihsan gesitleriyle ilgili basliklar 6rneklere uygun olarak tarafimizdan
olusturulmugtur. Asil metinde bu isimlendirmeler yoktur.

7 satibi, el-Muvdfakdt, 4:207.

8 ot-Tevbe, 9/103.

8 satibi, el-i‘tisém, 2:139 vd.

8 satibi, el-Muvéfakat, 4:207.

® satibi, el-Muvdfakdt, 4:207.

* satibi, el-Muvdfakdt, 4:207.
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4. 2. icma (Amel-i Ehl-i Medine) Sebebiyle istihsan

Maliki mezhebinde “amell ehli’l-Medine” ve “icmau ehli’l-Medine”
ifadeleri ayni anlamda kullaniimaktadir. Gerek Malik'in gerekse
talebelerinden herhangi birinin, fikih usuliinde bilinen anlamiyla icmai
Medine’ye hasrettigine dair bir s6z soyledigi nakledilmis olmamakla birlikte,
bu mezhepte delil olan icmain sadece Medine ehlinin ittifakindan ibaret
bulundugu seklindeki goris meshur olmustur.®

Malikilere goére icma/amel-i ehl-i Medine istihsan sebeplerinden
biridir. Bir kisi hakimin katirinin kuyrugunu keserse, icma ile katirin
tamamini tazmin etmekle hilkmolunur. Bu hikiim umumi kaideden istisna
sayilir. Clinkd kiyasa gore katirin tamamini degil, sadece kuyrugun
kesilmesinin katirin kiymetine getirdigi eksikligi 6demesi gerekir. Ancak
burada kiyasa gore hikim verilmeyip istihsan ile hikim verilmistir. Clinki
hakim katiri sadece binmek igin kullanir ve o, kuyrugu kesik bir katira
binemez. Kuyrugu kesilen katir adama verilir ve adam, saglam iken takdir
edilen kiymetini hakime 6der. Satibi bu hiikkmi icma istihsanina bir 6rnek
olarak verdikten sonra, bunda stphe bulundugunu, fakat Maliki
mezhebinden Kadi Abdilvehhab (6.422/1031) bunu 6rnek verdigi icin bu
konuda ona tabi oldugunu séyler.®

4. 3. Sahabe Kavli (Tatbikati) Sebebiyle istihsan
Satibi’ye gore Stinnet (¢ anlamda kullanilir:

a. Kur'an’da yer almayip Hz. Peygamber tarafindan beyan edilen
seyler.

b. Bid’at karsiti.
c. Sahabe’nin isleyegeldikleri seyler.

Sahabenin bir konuda goris birligi etmeleri icmadir. Halifelerin icmai
ise, aslinda tiim sahabenin icmai anlamina gelir. Bu durumda, miursel
maslahatlar ve istihsana dayali uygulamalar, Stinnet’in bu sonuncu kullanilig
sekli altina girer. Kur’an’in mushaf halinde toplanmasi, biitliin insanlarin
Kur’an’i yedi ¢esit okuma sekli icerisinden (ahruf-i seb‘a) tek bir sekil tizere
okumalarinin saglanmasi, divanlarin kurulmasi ve benzeri uygulamalar bu
kabildendir.”’

® ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 3: 21.

% satibi, el-i'tisam, 2:142.

¥ satibi, el-Muvafakat, 4:1-4.
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4. 4. Kiyas-1 Hafi istihsami

Kiyas-1 haffi (kapali kiyas) istihsani Hanefilere mahsus bir istihsan
cesidi olarak bilinmesine karsin Satibi’nin verdigi bazi 6rnekler bu kisma
dahil gérinmektedir. Bununla birlikte onlar kiyas-1 haflyi bir istihsan tiir
olarak gérmezler. Hanefiler’'e gore bu kisma giren bazi 6érnekler onlara gore
kabul ettikleri diger istihsan tirlerinden birine irca edilir.

Satibi, Asbag’dan séyle bir olay nakleder: iki ortak ayni temizlik siiresi
icersinde kendilerine ait bir cariye ile iliski kurarlar. Bu birlesmeler
neticesinde cariye bir ¢cocuk dogurur. Ortaklardan biri cocugun kendine ait
oldugunu reddeder; digeri reddetmez. Kural olarak, ¢cocugun kendisinden
oldugunu reddeden, fakat cinsi iliskide bulundugunu ikrar eden ortagin
menisinin bu iliski neticesinde rahme girmis olmasi mimkin oldugundan
¢ocugun kendisine ait olmadigina dair reddine itibar edilmez. Clnki
¢ocugun olusumuna sebep olan iliskide her iki ortak misterektir ve cocugun
ikisinden birine ait olmasi ihtimali esittir. Ancak ¢ocugu reddeden ortak,
azilde bulundugunu iddia ediyorsa, Asbag bu durumda ¢ocugun nesebinin
diger ortaga ait olmasini istihsanen gerekli gormektedir. Oysa kiyas (genel
kural), cocugun nesebinin kendilerine ilhak edilmesi konusunda her ikisinin
de esit olmasini gerektirir. Clnkil neseb i¢in aslolan cinsT iliskidir ve bunu
her iki ortak da ikrar etmektedir. Birinin azil yaptigini iddia etmesi, gocugun
nesebinin kendisine ilhak edilmesine mani degildir. Clinkl azil yaparken
menisi 6nceden gelmis olabilir ve meninin tamamini disariya atamamis ve
kendisi de bu durumun farkina varamamis olabilir. Asbag devamla “ilimde
istihsan, bazen kiyastan daha galib olabilir” der ve Malik’'ten bu olay
nakleder.®

Yirtici hayvanlara kiyasla, yirtici kuslarin artigi necistir. Bu, tesiri agik
olan bir kiyastir. Fakat istihsana goére yirtici kuslarin artigi temizdir. Clinki
yirtici kuslar necist’l-ayn degildir. Etleri haram oldugu icin, bunun zaruri bir
neticesi olarak artiklari da haram olmalidir. Etleri haram olan hayvanlar bir
seyden yiyince salyalarinin islakhg yedigi seylere de gecer, dolayisiyla
artiklari da haram olur. Ancak burada vyirtict kuslar icin farkli bir durum
vardir. Clinkl onlar gagalariyla yerler ve icerler. Gaga ise kemiktir; kemik de
temizdir. Bu durumda yirtici kuslar bir seyden yedikleri ve ictikleri zaman o
sey pislenmedigi icin, bunlarin artiklarina da temiz hikmini vermek vacib
olur. Bu, Hanefilerin istihsan kabul ettikleri bir olaydlr.89

8 Satibi, el-Muvdfakdt, 4:209-210; a. mlf., el-i‘tisém, 2:142-43.
8 satibi, el-i‘tisém, 2:140.
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Dort kisi bir adamin zina ettigine dair sahitlik eder, fakat her biri
odanin bagka bir yerinde zina ettigini sdylerse, kiyasa gore zina edene had
vurulmaz; istihsana gore vurulur. %0

Malikiler her ne kadar son iki 6rnegi Hanefilere atfediyorsa da,
kendileri de birinci 6rnekte oldugu gibi zaman zaman kiyas-1 hafi istihsaniyla
amel etmislerdir.

4. 5. Orf Sebebiyle istihsan

Yukarida ifade ittigimiz gibi orf Malikiler'e gore temel istihsan
sebeplerinden biridir. Bu istihsan tipinin nasil bir mahiyet arzettigi daha cok
yeminlerin 6rfe hamledilmesinde gorilir.™

Malikilere gore yeminler orfe gore degerlendirilir.’? Satibi bu kurali
izah sadedinde su Ornegi verir: Bir adam eve (beyt) girmeyecegine dair
yemin etse, sozlik anlami bakimindan ev olarak ifade edilen hangi yere
girerse girsin, kiyas, yeminin bozulmasini gerektirir. Bu manada mescit dahi
beyttir. Ancak bu konuda imam Malik istihsan yaparak, halkin beyt
kelimesini kullanmadaki o6rfiin, s6zlik anlami itibariyle anlasilan umumi
manayi tahsis ettigini kabul eder ve bdyle bir yeminde, mescide girmekle
yeminin bozulmayacagina hilkkmeder. Cinki{ insanlarin kendi aralarindaki
konusma orfiinde, mescide “ev = beyt” denmez.” Malikiler bu konuda 6rfi
hakikatlerin  delaletlerini, l0gavi hakikatlerin  delaletlerine tercih
etmislerdir.*

Hamama girilirken Gcret miktari, hamamda ne kadar kalinacagi ve ne
kadar su kullanilacagi belirlenmeden girilir. Satibi, bunlardan birincisinin orf,
ikinci ve Gglncisliniin ise zaruretle ilgili oldugunu ifade eder. Aslolan, lcret
belirlenmeden hamama girilmemesidir. Ancak 6rf, hamama giris licretinin
ne kadar oldugunu tayin ettigi i¢in, ayrica Ucret takdirine ihtiyag
duyulmamaktadir.”®

4. 6. Maslahat Sebebiyle istihsan

Malikilere gbre maslahat temel istihsan sebeplerinden biridir.
Satibi'nin ifadesiyle “seriatler, ancak ve ancak kullarin maslahatlarini temin

%0 satibi, el-itisém, 2:140-141.

o Usame, Nazariyyetii’l-istihsén, 53.
%2 satibi, el-Muvafakat, 4:208.

% satibi, el-i‘tisém, 2:141.

94 Usame, Nazariyyetii’l-istihsén, 53.
% satibi, el-itism, 2:143.
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getirilmislerdir.”®® Genel hiikimler maslahati temine yonelik oldugu gibi

istisnal hiklmler de ayni amaca yoneliktir. Bu sebeple maslahat istihsani
Malikiler arasinda en énemli istihsan gesidi sayilir. Hatta Malikiler istihsani
“Kallt  kiyas karsisinda cliz’i maslahatin  tercih edilmesi”®’ seklinde
tanimlarken maslahat istihsanini tarif ediyor gibi olurlar. Ancak burada s6zu
edilen “maslahat” insanlarin kendi sahsi arzu ve kanaatlerine gére maslahat
kabul ettikleri seyler degil, Ser'an muteber olan maslahatlardir. Ser’
maslahatlar, o maslahat tirlni kabul etmek suretiyle, nasslarin kendisine
sahitlik ettigi maslahatlardir. Bunlar da ya sahih maslahat veya -Maliki
ictihadinin catisma halinde acik kiyasa tercih ettigi- mursel maslahatlar
cinsinden olur.”®

Baz! sahabilerin ve imam Malik’in bazi fetvalarini esas alan birtakim
arastirmacilar sirf maslahatla Kitap ve Siinnet’in tahsis edilebilecegini ileri
sirmislerdir. Oysa bunlarin tamami bir nassin baska bir nasla veya kiyasla
tahsisi kabilindendir. Bu konudaki gorts ayriliklari tahkiku’l-menat, yani
hikimlerin her bir olaya uygulanisiyla ilgili ihtilaflar cinsindendir.”
Malikiler'den bu konuda aktarilan bircok 6rnegi inceleyen M. Said Ramazan
el-BGt'nin  (1929-2013) arastirmasina gore onlar maslahatlart su Gg
durumdan biriyle karsilastirirlar:

de sahih degildir.

b. Kitap, Stinnet, lzerine kiyas edilen bir asil gibi ittifakla kabul edilen
serl bir dayanaga istinat eden maslahatlar mesalih-i mirsele degildir; bu
konuda aslolan maslahatlarin dayandigi ser’ delillerdir.

c. Muayyen bir ser‘i delile dayanmamakla birlikte herhangi bir nassin
umumuna veya itlakina da aykiri dismeyip killi maksatlara uygun diisen
maslahatlar. iste mirsel maslahatlar bunlardir ve bunlar delil olarak
alinirlar. *®

Gergek su ki, Imam Malik, kiyasa gidildiginde bazi ser’i maslahatlarin
yok olmasi gibi bir netice meydana gelecekse, kiyasin asiriigindan
kurtulmak icin onu terketip, Sari’'in gerceklesmesini kastettigi maslahatlari

% satibi, el-Muvéfakét, 1:137.

%7 satibi, el-itisam, 2:139.

%8 Usame, Nazariyyetii’l-istihsén, 54.

% ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, ( Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28:85.

100 Ayrintili bilgi icin bk. M. Said Ramazan el-Bati, Davébitu’l-maslaha fi’s-seri‘ati’l-Islémiyye,
Beyrut: 2001, 285-306.
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celbeden baska bir hilkme dénmeyi tercih eder. “Zaruri ya da hacl veya
tekmili esaslarin ortaya konmasi halinde, ser’an razi olunmayan durumlarin
ortaya cikabilecegi gorilse, bu durumda sikintiya dismeksizin mimkin
mertebe onlardan korunmaya calismak sartiyla s6zkonusu maslahati
gerceklestirmek Uzere harekete gecmek sahih olacaktir.”™® “Kulli esaslar
maslahat ve mefsedetlerin temini igini konulmustur ve bu esaslarin
cercevesine giren bazi ciizlerin, genel esaslarin 6zelliklerini yansitmamasi,
onlarin kulli oluslarinda dikkate alinmamalidir... Bu tir cizlerin, bagh
olduklari kiillt esaslarin 6zelliklerini yansitmamasi, killi esasin geregi disinda
baska sebeplerden dolayi da olabilir...”*%* iste istihsana gitmenin sebebi de
budur. Musterek isciye emanetlerin tazmin ettirilmesi, *® tedavi maksadiyla
avret yerlerine bakmanin caiz olmas1,*® mudarabe ve misakat akitlerinin
mesrd kilinmasi'®® maslahat istihsaninin 6rneklerindendir.

4. 7. Mesakkati Kaldirma ve Kolaylik Saglama Sebebiyle istihsan

Satibi’'ye gore bu istihsan cesidi, “mesakkati kaldirmak ve insanlara
kolaylik saglamak amaciyla basit ve oOnemsiz konularda delilin
terkedilmesinden ibarettir.”*% Buradaki “basit ve dnemsiz konularda” kaydi
cok dnemlidir. Kiiclik bir mesakkat sebebiyle farz ibadetlerin terk edilemez,
haramlar islenemez.

Bu istihsan tirinin bazi 6rnekleri soyledir:

Ayni cinsten biliylk miktarla yapilan olgcimliu ahlsverislerde az
miktardaki fazlalik caiz goriilmustir.*”’

Normal aligveris ve sarf usullyle yapilan alim-satimlarda az olan seye
cevaz verilmistir.'® Mesela tarti agisindan tam olan dirhemlerin yerine
bazen 6nemsiz miktarda noksanligi bulunan dirhemler verilebilir.'”

4. 8. Zaruret Sebebiyle istihsan

Zaruret sebebiyle kiyasin terkedilmesine zaruret istihsani diyoruz.
Malikiler bu istihsan cesidinden bahsetmemekle birlikte, Satibi’nin verdigi

101
102
103

Satibi, el-Muvdfakdt, 4:210.

Satibi, el-Muvdfakdt, 2:50.

Satibi, el-Muvafakdt, 4:3 (Dipnot, 10); a. mlf., el-i‘tisédm, 2:141; ibn Risd, Biddyeti’l-
miictehid, 2:260; Usdme, Nazariyyetii’l-istihsdn, 54.

1% satibi, el-Muvdfakat, 4:207.

Satibi, el-Muvdfakdt, 4:207.

Satibi, el-Muvéfakdt, 4:208; a.mlf., el-i‘tisdm, 2:142.

Satibi, el-Muvafakdt, 4:208; a.mlf., el-i‘tisdm, 2:142.

Satibi, el-Muvdfakdt, 4:208; a. mlif., el-i‘tisdm, 2:142.

Satibi, el-itisém, 2:142.
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bazi 6rnekler istihsan hikimlerinden bazilarinin zarurete dayandigini
gostermektedir:

Hamama girmeden 6nce, orada ne kadar kalinacagi ve ne kadar su
kullanilacagi tayin edilmese bile, bu sekilde hamama girmek caizdir. Halbuki
hamamda kalma stiresi ve kullanilacak su miktari, orf ile dahi takdir edilmis
degildir. Ancak bu konuda zaruret vardir.*°

Yiyecek miktari belirli olmamakla birlikte, bir kisinin yiyecegi yemegi
mukabilinde Ucretle tutulmasi caizdir. Clnkl bunda kolaylik ve hafiflik
vardir; sikinti ve zorluk yoktur.111

Zirai mahsullerin hasad mevsiminde teslim edilmek Uzere satin
alinmasi caizdir. Satibi bu lg¢ 6rnegi verdikten sonra bu konularda istihsanin
“gliclugi ve zorlugu kaldirma” esasina dayandigini ifade eder.'

4. 9. Muhalif Goriisii Alma istihsani

Muraatd’l-hilaf terkibi Maliki mezhebinde, fakihin ihtilafli bir
meselede mesrQ bir gerekceye dayanarak karsi gorisiin deliliyle amel
etmesini ifade eden bir terim'*® oldugu icin biz onu “muhalif goriisii alma”
seklinde terclime ettik.

Muhalif goriise itibar etme Malik’in tolerans gosterilmesini arzu ettigi
onemli bir prensiptir. Abbasi Halifesi'nin (Eb( Ca’fer veya Harun er-Resid),
el-Muvatta “1 sehirlere dagitma, kilig zoru ile bile olsa herkesi onu
uygulamaya ve ona aykin fetvalari terketmeye zorlama teklifini kabul
etmemis, soyle diyerek onu bu isten alikoymustur: “Ey mi’minlerin emiri!
Bunu yapma. Zira Sahabe degisik yerlere dagilmislardir. Onlar benim delil
olarak dayandigim Hicaz hadislerinden baska hadisler rivayet etmisler,
insanlar da bunlari uygulamaya koymuslardir. Onlar, kendi bilginleri
vasitaslyla ulasan hadislere gore yaptiklari uygulama ile bas basa birak.
Siphesiz Allah bu UGmmetin flirG hikimlerindeki ihtilafini rahmet
saymistir.”**

Hilafa riayet Maliki kaynaklarinda tanimlanip kavramsal cercevesinin
belirlenmesi, ileriki donemlerde Kuzey Afrika ve Endilis Maliki hukuk
muhitinin fikih alimlerince gerceklestirilmis olmakla birlikte, bu yonteme

110
111

Satibi, el-i‘tisém, 2:144.

Satibi, el-i‘tisém, 2:144.

Satibi, el-i‘tisém, 2:145.

Kilig, “Miraat-i hilaf”, 32:37.

Zekiyyiiddin Sa’ban, islam Hukuk ilminin Esaslari, gev. ibrahim Kafi Dénmez, (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990), 385.
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gére hikim verilmesi bizzat imam Malik’in ictihadlarinda rastlanan bir
durum olarak kabul edilir."*®

Satib’ye goére islam hukukcularinin ihtilaf ettikleri bazi konularda
karsi tarafin gorisiini tercih etmek bir gesit istihsandir. Maliki mezhebinde
bu bir asildir ve bunun {izerine birgok mesele bina edilmistir. Satibi’nin buna
dair verdigi bazi 6rnekler soyledir:

Az olan suyun icine az miktarda necaset diisse ve bu necaset suyun
herhangi bir vasfini degistirmese de kiyasa gore bu su ile abdest alinmaz.
Ancak bazi alimler (Hanefiler) bu su ile abdest almayi caiz gérmuslerdir.**®

Kural olarak fasit nikah feshedilirse, bu, taldk sayilmaz. Ancak nikahin
fasit oldugu hususunda ittifak bulunmazsa, nikah feshedilir ve bu bir taldk
sayilir. Sonugta kadinin mirascilik hakki olur.™”’

Bir kisi namaza baslarken iftitah tekbirini unutur ve rukGa giderken
tekbir getirirse, imamla beraber namazina devam eder. Ciinki bilginlerden
birisi “Bu onun igin kifayet eder” demistir.™*®

Satibi, Maliki mezhebinde bu tir hiikiimlerin ¢ok bulundugunu ifade
eder ve bunun dayanagini soyle aciklar: Bazi durumlarda muhalif alimin
delili esas alinarak onun goérisi tercih edilir. Ancak bu durumda onun
gorisiini almayi gerektiren bir sebep bulunmahidir.™*®

4. 10. Merciih Gériisii Alma istihsani

Usulclilere gore bir hiikmi ispat icin kullanirken tercih edilen delile
racih, terk edilene ise mercth denir. Satibi, Slinnet'te ve sahabe
tatbikatinda buna benzer hiikiimler oldugunu serdederek, bazi durumlarda
mercOh gorisle hiikim vermenin daha uygun oldugunu savunur. Bunun
bazi 6rnekleri soyledir.

Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Kadin kadini evlendirmesin;
kadin kendisini de evlendirmesin. (Velisinin rizasi olmadan) kendi kendini
evlendiren kadin zinakardir.”*°  “Hangi kadin velisinin izni olmadan
nikahlanirsa, onun nikahi batildir. (Bunu ¢ kere soyledi). Fakat evlendigi
adam, bu kadinla cinsi iliski kurarsa, kadina yaptigi sey dolayisiyla, kadinin
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Kilig, “Miraat-i hilaf”, 32:37.
Satibi, el-i‘tisém, 2:145.
Satibi, el-i‘tisém, 2:145.
Satibi, el-i‘tisém, 2:145.
Satibi, el-i‘tisém, 2:146.

ibn Mace, “Nikah”, 15.

118
119
120

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Malikilere Gére istihsanin Mahiyeti | 276

mehir hakki vardir.”*** Hz. Peygamber (sav) 6nce bu nikahin batil olduguna

hikmetmis, bunu (g kez tekrarlamis ve bu evliligi zina olarak tavsif etmisgtir.
Buna gore, bu nikahin gerektirdigi en az sey, bu akdin kdkten muteber
olmamasidir. Fakat Hz. Peygamber (sav) boyle bir nikah yapildiktan sonra,
nikahin iktiza ettigi bir sey olan “mehir”le hikmetmistir. Halbuki zaniyenin
mehir almasi haramdir.*

Hz. Eb( Bekir, “Bazi topluluklar bulacaksiniz ki, onlar kendilerini Allah
icin hapsettikleri kanaatindedirler; onlari kendi inanclariyla bas basa
birakiniz.” dedigi icin savaslarda rahipler esir edilmez, mallari kendisine
birakilir. Eger mal ¢ok ise yaninda az bir miktar birakilir. Fakat bunlardan
baska savasa glicli yetmeyenler 6ldirilmese de esir edilir ve mal alinir.
Rahibin esir edilmemesi, -ibadeti batil bile olsa- Allah’a ibadet icin kendini
hapsettigi inancinda oldugu icindir.*?

Bir adam, evlendigi kadinin evli oldugunu zifaftan sonra 6grenmis
olsa, Hz. Omer, Muaviye ve Hasan b. Ali, bu kadinin ikinci adamdan
ayrilmasiyla hiikmetmislerdir. Kadinin birinci kocayla zifafa girmemesi bu
hiikmi degistirmez. ikinci erkegin kadinla evlenmesi, sadece ondan giinahi
ve cezayl kaldirir, fakat baskasinin karisiyla beraber yasamayr mubah
kilmaz.”**

Kiyasa gore bir kadinin kocasi kayip ise geri dondigiinde kocalik hakki
devam eder. Ancak kadin bu arada bir baskasiyla evlenmisse, Hz. Omer ve
Hz. Osman’a gore geri dondiigliinde birinci koca hanimi ile onun mebhrini
alma arasinda muhayyer birakilir. Eger kadinin mehrini almayi tercih ederse,
kadin ikinci erkege kalr.'?®

Muhalif gorisi alma istihsanini iki esasa irca etmek mimkiinddr:

a. Kur’an ve Siinnet’in agik delaletleri disinda, bir mesele hakkinda
birden fazla delilden bahsediliyorsa, her mictehid kendi delilinin daha
kuvvetli oldugu kanaatindedir. Fakat bu dusince, hicbir zaman muhalif
goristeki mictehidlerin delillerini yok saymayi gerektirmez. Genel olarak
muctehidler, kendi delillerini racih, muhaliflerinin delillerini ise mercih
sayarlar. Fakat gercek, bunun tersi de olabilir. iste bu ihtimale binaen baz
durumlarda mictehidler muhalif gorusleri benimsemisler ve onlari taklid
etmislerdir.

2 epg Davad, “Nikah”, 20; Tirmizi, “Nikah”, 14; Darimi, “Nikah”, 11; ibn Mace, “Nikah”, 15.
Satibi, el-i‘tisém, 2:149.
Satibi, el-i‘tisém, 2:149.
Satibi, el-i‘tisém, 2:147.
Satibi, el-i‘tisém, 2:148
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b. Bir sey vaki olduktan sonra, miictehidin kendine gore racih olan
delille amel etmesi, zorluk ve sikinti meydana getirirken, muhalif géris ayni
konuda kolaylk saglayabilir. Zaruret ve maslahata dayanan istihsan
cesitlerinde oldugu gibi, bazi durumlarda nasslar dahi terkedilirken, ayni
durumda bu derece kuvvetli olmayan, fakat ibtiddaen miictehide gore racih
sayilan bir delilin terkedilmesi daha dogru olur. Ozellikle istihsani kabul
edenlerin boyle davranmamalari gerekir. Bu durumda merc(h goérisle amel
etmek istihsan kurallarina uygun hareket etmek demek olur. Ayrica bu
hususu mezhepler arasi bir hosgori ve saygl ortami olarak da
degerlendirmek gerekir.

Maliki mezhebinde bir esas olan bu durum, aslinda diger mezhepler
tarafindan da kabul edilmektedir. Ancak sadece S$atibi bu davranisi
istihsanin bir cesidi olarak kabul etmistir. Digerleri bu hususu genel olarak
taklit cergevesi icinde miitalaa etmislerdir.

En genis anlamiyla MaAliki istihsani, istisna yapmayl gerektiren
konularda “maslahat ve adalete itibar etme”**® seklinde tasvir edilebilir.

Sonug¢

Mahiyeti itibariyle hukuk hikiimleri gaidir ve her biri bir amaca
yonelik olarak vazedilmistir. Ser’i hikiimlerin konulus amacinin kullarin
diinya ve ahiretteki maslahatini saglamak ve gergek mutluluga eristirmek
oldugu hususunda fakihler fikir birligi icindedir. Diger taraftan hukuk
hikimleri kuraldan ibarettir ve bu kurallar lafizlarla ifade edilmistir. Bu
anlamda isldAm hukukunun iki temel kaynag olan Kur'an ve Siinnet
onimiizde lafiz olarak bulunmaktadir. Bu iki kaynaktan hikim g¢ikarirken
migctehitler hem lafza hem maksada 6nem vermekle birlikte, konusuna
gore bazen bir tarafa daha fazla agirlik vermislerdir. Maliki mezhebi nassin
amacini daha cok dikkate alan bir ekol olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sahabe déneminden itibaren islam alimleri ictihadlarinda hiikiimlerin
gerekgeleri ve hedeflerine 6nem veren bir tavir ortaya koymuslardir. Maliki
mezhebinin kurucu imami Malik b. Enes de hikiimlerin konulus gayelerini
onemsiyor ve ictihadlarinda maslahati 6ne cikariyordu. Genel olarak istihsan
ser’'l maslahati esas alarak genel kurallardan istisna yoluyla hikim verme
metodudur. Malik maslahati 6ne cikardigi, bazi hikiimleri ortaya koyarken
bunlari glzel buldugunu acik¢a ifade ettigi ve 6grencileri onun agzindan
istihsanin ¢cok onemli bir metot oldugunu rivayet ettigi tespit edilmekle

26 4. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser‘iyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, 37,

(istanbul: TDV Yayinlan), 301.
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birlikte, kendisinin istihsan metodundan s6z etmedigi gorilmektedir. Bu
durum onun bazi tabilerinde kendisinin istihsana karsi oldugu seklinde bir
algl olusturmus, meseld biyik Maliki hukukcularindan ibni¥’l-Hacib ve
Muhammed el-Kurtubi istihsanin imam Malik’'e ve kendi mezheplerine
nisbetini reddetmis, Ebi’'l-Velid el-Baci ise istihsanin Hanefiler ile Basrali
Malikiler tarafindan benimsendigini ifade etmistir. Karafi de bu konuda Baci
gibi disindr. Kuzey Afrika ve Endulisli Malikiler c¢ogunlukla istihsan
metoduna sahip c¢ikmiglardir.  Bunlardan Satibi, istihsan teorisini
olgunlastiran isim olmustur.

insanlarin ser’ hiikiimlerin amaglarini  kavrayamamis olmalari
sebebiyle makasid disiincesini ilk olarak ileri siiren kisi imami’l-Haremeyn
el-CliveynT olmustur. Clveyni’nin Ogrencisi Gazzali, hocasinin verdigi
ornekleri kullanarak konuyu daha agik ve genis bir sekilde inceledi. Daha
sonra izzeddin ibn Abdisseldm bu disiinceyi iyice genisletti ve nihayet
Satibi konuyu mustakil bir teoriye kavusturma basarisini gésterdi. Satibi’ye
gore ictihadla ilgili temel meselelerden birisi, somut olaylara iliskin
hikimleri degerlendirirken “fiillerin  sonuglarinin  dikkate alinmasi”
geregidir. Ona gore bu gereklilikten, bes ayri metot ortaya cikar; bunlardan
birisi de istihsandir. Bazi yerlerde genel kuralin (kalli delil) uygulanmasi
halinde ondan beklenen maslahat tahakkuk etmeyebilir. iste bu gibi
durumlarda istisna yoluna gidilip makasid-1 seria ¢ergevesinde orada
gerceklesecek olan cliz’i maslahat tercih olunur.

Malikilere gére genel kuraldan vazgecmenin sebepleri Orf, Maslahat,
icma (amel-i ehl-i Medine), Mesakkati kaldirma ve kolaylk saglamak iizere
dort kisimdir. Bunlar ayni zamanda Maliki mezhebinde istihsan cgesitlerini
olusturur. Bunlara ilaveten Satibi, Nas, Sahabe kavli, Kiyas-1 hafi, Zaruret,
Mubhalif goriisi alma ve Merclh gorist almanin da birer istihsan sebebi
olabilecegini isaret etmis, ancak bunlardan Nas ile Kiyas-1 hafi sebebiyle
yapilan istihsanin Hanefiler'e mahsus oldugunu, Zaruretin “mesakkati
kaldirma ve kolaylik saglama” sebebine, Sahabe kavlinin ise icmaa dahil
oldugunu belirtmistir.

Maliki mezhebinde istislah ve istihsan nas ve icma kapsamina
girmeyen (miirsel) maslahatla amel etmekten ibarettir. istislah ile istihsan
arasindaki temel fark, birincisinin genel kurala uygun disen, ikincisinin ise
genel kurala aykiri olan maslahatla amel edilmesidir. istislah genel
maslahati, istihsan ise genel kuralin ortaya koydugu maslahattan istisna
yaparak 6zel maslahati tercih etmek demektir.
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Malikiler en ¢ok maslahat sebebiyle yapilan istihsanin suistimal
edilmesinden endise etmisler, bunu dnlemek igin istihsan sebebiyle tercih
edilen maslahatin mutlaka zaruri, haci veya tekmili esaslardan biri ile
desteklenmesi gerektigini ileri sirmuslerdir. Sahislarin miicerred zevkleri ve
nefsani arzulari hi¢bir sekilde maslahatin 6l¢lisli ve sebebi olamaz.

Hanefiler’'in nas sebebiyle istihsanini Malikiler istihsan igin 6rnek ve
delil olarak kabul etmisler, bu tlr naslarla yapilan istisnalara istihsan adinin
verilmesini uygun bulmamislardir. Yine Hanefiler’in bir istihsan tiirt olarak
kabul ettikleri kiyas-1 hafilyi ‘bir mani sebebiyle hilkmiin engellenmesi’ olarak
kabul ettiklerinden bunu da istihsan olarak isimlendirmeyi dogru
bulmamislardir. Buna gore Maliki istihsani daima kiillt delil yani genel kural
karsisinda istisna yoluyla, ona aykiri olan ciiz’f maslahatin tercih edilmesi
seklinde ortaya cikar. Baska bir ifade ile Maliki istihsani, genel kuralin cliz't
maslahat ile tahsisinden ibarettir.

Hukukta genel kurallarda oldugu gibi istisnai hiikiimlerde de metot
meselesi dnemlidir. istihsan, islam hukukunda genellikle nassin olmadig
yerde genel kuraldan istisna yoluyla hiikim verme metodu olarak karsimiza
¢tkmaktadir.
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0z

1936’da Adapazari Kur'an dgretmeni olarak gérevlendirilen istanbul
Nuruosmaniye Camii bagimami Osman Nuri Taskent’in icazetname verdigi en
onemli isim Ahmet Hizal’dir. Daha ¢ok Adali Hafiz nami ile bilinen ve 1939’da
icazetname aldiktan hemen sonra Heybeliada’da imam olarak goreve
baslayan Ahmet Hizal't 6nemli kilan, Rumlarin ¢ogunlukta oldugu
Heybeliada’da Tek Parti Donemi’'nde acgtigi Kur’an kursu ve vyetistirdigi
hafizlardir. Nitel arastirma yontemi kapsaminda dokiiman analizi ve gériisme
tekniklerinin kullanildigi calismada amag¢ Kur’an ve kiraat egitiminde bir
doneme damgasini vuran Hizal't tanitmaktir. Yapilan calisma ile Ahmet
Hizal'in resmi din egitiminin sadece Kur’an kursu seviyesinde verildigi ve az
sayida kursun bulundugu yillarda actigl Heybeliada Kur’an Kursu ile genelde
din egitimi 6zelde ise Kur’an ve hafizlik egitimi alaninda 6nemli bir yer
tuttugu sonucuna varilmistir. Ayrica Cumhuriyet Dénemi’nde yetismis bir
kurrd olarak gerek Heybeliada’da gorev yaptigl yillarda gerekse oradan
ayrildiktan sonra okuttugu asere ve verdigi tecvid dersleriyle kiraat
egitiminde de 6ne cikan bir figiir oldugu ortaya koyulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Hizal, Heybeliada, Kur'an Kursu, Kiraat,
Tecvid.

Abstract

Ahmet Hizal is the most important figure who was appointed as
Quran teacher in Adapazari in 1936, after receiving a diploma from Osman
Nuri Taskent, the chief-imam of the Istanbul Nuruosmaniye Mosque. He was
better known as islander hafiz (memorizer of the Qur'an) and started to
work as an imam in Heybeliada soon after taking his diploma in 1939. His
significance comes from the Qur'an course which he opened in the Greek
town Heybeliada during one-party period and form the hafizs that he
trained in this course. This study uses document analysis and interview
techniques within the scope of qualitative research method and aims to
introduce Mr. Hizal who was a remarkable figure in the Quran and recital
trainings of the period. This study concludes that, with Heybeliada Qur’an
course which he opened in the years when official religious education was
provided only in the Qur’an course degree and the number of these courses
is limited, Ahmet Hizal held a significant position in both general religion
education and Qur’an and its memorization education. In addition, the study
also reveals that he was a prominent figure in Quran recital education, who,
as a recitation teacher (qari) in the republican period, offered academic
recital education and tajweed lessons during his tenure in Heybeliada and
thereafter.

Keywords: Ahmet Hizal, Heybeliada, Qur’an Course, Recital, Tajweed.
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Giris

3 Mart 1924’te cgikarilan ve tim egitim-6gretim kurumlarini Maarif
Vekaleti'ne baglayan Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Osmanlidan cumhuriyete
geciste bir kilometre tasidir. S6z konusu kanuna gore sadece Maarif
Vekaletine baglanacagi belirtilen medreseler, kanun ¢iktiktan yaklasik iki ay
sonra kapatildi." Medreselerle birlikte Kur'an-1 Kerim'in ogretildigi, bir
boliminin veya tamaminin ezberletildigi ve kiraat vecihlerinin talim
ettirildigi kurumlar olan dardlkurralar da kapatilmak istendi. Ancak dénemin
Diyanet isleri Baskan’nin araya girmesiyle bu kurumlar Kur'an kurslarina
donisti.” Fakat bu donlsim sonrasi Kur'an kurslarinin egitim-6gretime
devam edip edemedikleri tartismalidir. Bazi arastirmacilar Kur’an
kurslarinin, 1925’ten itibaren ara vermeden egitim-0gretime devam
ettiklerini belirtirken® bazilari, 1928 yilindaki Harf Devrimi ile 1929’dan
itibaren kapatildigini ancak ¢cok gecmeden 1930’da Anadolu’nun birkag yeri
ile istanbul’da bazi hocalara kurs agma izni verilmesiyle yeniden egitim-
ogretime basladiklarini dile getirmektedir.*

Yukarida yer verilen goruslerden farkh olarak Zengin, TBMM’de 1925
yili bitce gorismelerinde hafiz yetistirilmek lzere darilhuffaz adiyla on
yerde kurs agilmasi icin 6denek ayrildigini belirtmekle birlikte Bursa, Konya
ve Kastamonu’da kanun geregi acilmak istenen kurslarin degisik
gerekcelerle engellendigini ifade etmektedir. Zengin, bu illerdeki
engellemelerden hareketle digerlerinin de agilamadigini ama kadrolarin
muhafaza edildigini distiinmektedir. O, 1930 yilinda kurslarin agilmamasi
yoniinde mazeret olarak diisintldigini varsaydigl imam hatiplerin en son
kapatilanlari olan istanbul ve Kiitahya’daki imam hatip mekteplerinin de
lagvedilip 6grenci almayl birakmasi sonucunda resmi niteligi olan bu
kurumlarin acilmasinin zaruri hale geldigini ve ancak ondan sonra
acilabildigini belirtmektedir. ilave olarak 1933 yilina ait istatistiklerde Bursa,
Edirne, Erzurum, Eskisehir, Isparta, istanbul, Kayseri, Konya ve Trabzon
olmak Uzere dokuz il merkezinde kurs oldugunu, ilgili kurslarda birer

! Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi

Yayinlari, 1999), 29.

Nebi Bozkurt, “Dariilkurrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1993), 8/543-545.

* rfan Baskurt, Din Egitimi Agisindan Kur’dn Odgretimi ve Yaz Kur’dn Kurslari (istanbul:
Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2007), 24-25; Bozkurt, “Darilkurra”, 543-544; Ayhan,
Tlirkiye’de Din Egitimi, 474.

* Mehmet Bahcekapili, Tiirkiye’de Din Egitiminin Déniisiimii (istanbul: ilke Yayinlari, 2012),
78.

2

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Ahmet Hizal ve Heybeliada Kur’an Kursu | 286

muallim ve 232 6grenci bulundugunu, 1935 yilinda Kitahya’da acilan kurs
ile sayinin ona yikseldigini ifade etmektedir.”

Zengin'in gorislerine yakin bir agiklamayi sayisal farkliliklarla birlikte
Akglin de yapmaktadir. Ona gore 1927’den 1933’e kadar dokuz kadro vardir
ama kurs yoktur. 1934-1935 yilinda sadece bir kurs bulunmaktadir. 1935-
1936'da sayi ikiye, 1941’e kadar da altiya yiikselmistir.® Diyanet isleri
Baskanlig’'nin verilerine gore istatistiki bilgiler paylasan Oztiirk ise 1925’ten
1931’e kadar on, 1931'den 1934’e kadar dokuz, 1934-1935 yilinda yedi,
1935-1936 ve 1936-1937 vyillarinda ise on dort kurs bulundugunu
aktarmaktadir. Fakat kurslarin 1925 vyilindan itibaren faaliyette olup
olmadigina dair bilgi vermemektedir.” 1940’l yillar icin bilgi aktaran Ding ise
1945-1946 egitim-6gretim yilinda 41 kurs ve 28 kadrolu &gretici
bulundugunu belirtmektedir.?

1940l yillarda goérece sayilari artan Kur’an kurslarinin acildig
yerlesim vyerlerinden biri de Heybeliada’dir. Bu makalede; Heybeliada’da
1941’de fahri olarak actigi Kur’an kursunu 1943’ten itibaren asaleten
sirdiren Ahmet Hizal'in hayati, aldigi egitim, actigi Kur’an kursu, verdigi
Kur’an talimi dersleri ve yetistirdigi 6grencilerle Kur’an’in ezberlenmesine
ve glizel okunusuna sagladigi katki konu edilmektedir. Bu baglamda
arastirmanin temel problemini “Tek Parti Donemi’nde Kur’an 6gretmeni
olarak goreve baslayan Ahmet Hizal'in Kur’an ve hafizlik egitimine sagladig
katki nedir?” sorusu olusturmaktadir. Bu amaca yonelik olarak asagidaki
sorulara cevap aranmistir:

1- Ahmet Hizal kimdir?

2- Nerede ve kimlerden egitim almistir?

3- Heybeliada’daki gorev slreci nasil baglamigtir?
4- Heybeliada Kur’an Kursu nasil agiimistir?

5- ilgili kurs igin 6zel bir mekan tahsis edilmis midir?

> Zeki Salih Zengin, “Cumhuriyet Dénemi’nde Tiirkiye’de Kur’an Kurslarinin Kurulmasi ve

Gelisimi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2011), 6-10.

Vahdettin Akgilin, Kur'an Kurslari ve Halkin Kur'an Kurslarindan Beklentileri, Kur’dn

Kurslarinda Egitim Ogretim ve Verimlilik, ed. ismail Kurt- Seyid Ali Tiz (istanbul: islami

ilimler Arastirma Vakfi, 2000), 188.

7 Siikrii Oztiirk, Kur’an Kurslarinin Egitim ve Kiiltiir Hayatimiza Katkilari, Kur’dn Kurslarinda
Egitim Odgretim ve Verimlilik, ed. ismail Kurt- Seyid Ali Tiiz (istanbul: islami ilimler
Arastirma Vakfi, 2000), 179.

& Kadir Ding, “Geg¢misten GUnumiize Kur'an Egitimi”, Diyanet Aylik Dergi 333 (2018): 8.

6
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6- Hizal; Kur’an okumayi 6gretmek, hafiz yetistirmek disinda tashih-i
hurGf, agere ve takrib egitimi de vermis midir?

7- Yetistirdigi 6grenciler kimlerdir?
8- Ne zaman emekli olmus ve vefat etmistir?

Literatiirde Ahmet Hizal ve Heybeliada Kur’an Kursu hakkinda yeterli
bilgi mevcut degildir. Ona yer veren sinirli sayidaki ¢alismalardan biri
“Istanbul Ehl-i Kur’an ve Mevlithanlari” adli eserdir. S6z konusu ¢alismada
Alparslan, Hizal'in hayatina ve Heybeliada’da actigl Kur’an kursuna kisaca
deginmektedir.” Bir diger calisma olan “Son Yiizyilin Unlii Hoca Hafiz ve
Mevlidhanlarn” adh  kitaptaki bilgiler ise neredeyse Alparslan’in
aktardiklariyla aynidir.”® Onemli sayilacak bir baska calisma ise vefati (6.
1991) Uizerine Hizal’a yer veren “Karadeniz Tanitim Dergisi’dir.”** Ancak en
onemlisi “Diyanet Dergisi” tarafindan 1989’da Hizal ile yapilan réportajdir.™
ilgili réportajda kendisine bir buguk sayfa ayrilan Hizal, yéneltilen sorulara
verdigi cevaplarla aldigi kiraat egitimi, yaptigl gorevler, actigi Kur’an kursu
ve yetistirdigi 6grenciler hakkinda kisa bilgiler vermistir. Fakat bu calismalar
Hizal’a ve Heybeliada’da actigl Kur’an kursuna yer vermis olsalar bile higbiri
konuyu yeterli bir sekilde ele almamistir. Bu calisma; kurumsal diizeyde din
egitiminin sadece az sayidaki Kur’an kurslarinda verildigi bir donemde,
Heybeliada’da Kur’an kursu agmis Hizal’i, Kur’an talimi ve hafizlik egitimi
konusundaki katkilarini konu edinmesi bakimindan o6nemlidir. Zira bu
calisma ile hem Hizal hem de hizmetleri tanitilmis olacaktir.

Yontem

Arastirma; bir sahsi, bir gorevlendirmeyi, bir kurumu ve bir egitim
faaliyetini incelemeyi amacladigindan nitel bir durum ¢alismasi olarak
planlanmistir. Zira durum g¢alismalari; ne, nasil ve nigin sorularini temel
aldigindan, arastirmacinin kontrol edemedigi bir olgu ya da olayi derinligine
incelenmesine imkan tanimaktadir.”® Calisma, betimsel bir yaklasimla
“Nedir?” sorularina cevap aramistir.

% Ramazan Alparslan, istanbul Ehl-i Kur’én ve Mevlithanlari (istanbul: Acar Basim, 2014), 61-
62.

1% Halil Akinci, Son Yiizyithn Unlii Hoca Hafiz ve Mevlidhanlari (istanbul: Tiirkiye Hafizlar ve
Mevlidhanlar Cemiyeti, 2013), 108-109.

1 Bkz: Adem Erim, “Haci Hafiz Ahmet Hizal Hocamizi Yitirdik”, Karadeniz Tanitim Dergisi, 3
(Nisan 1991), 28-29.

2 Altan, Bayram. “Segkin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, Diyanet Dergisi 363 (1989): 6-7.

B Ali Yildinm ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin
Yayincilik, 2013), 213.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Ahmet Hizal ve Heybeliada Kur’an Kursu | 288

Verilerin Toplanmasi ve Veri Toplama Araci

Gahsmayla ilgili veri toplamanin bir ayagini arsiv taramasi
olusturmustur. Bunun icin 01.10.2019 tarihinde Diyanet isleri Baskanligina
bagvurularak Hizal’a ait sicil dosyasinin incelenmesi igin izin istenilmistir.
Gerekli izinler alindiktan sonra yapilan arsiv taramasi neticesinde Hizal’a ait
1966,0933 numarali dosyada énemli belgelere ulasilmistir. ilgili dosyada
Hizal'in, hocasi Osman Nuri Taskent'ten icazet aldigina dair belge,
Heybeliada Kur’an Kursunun agilmasi icin yazilmis dilekgeler, kurstan mezun
olan 6grencilerin sayisi ve aldiklari egitim hakkindaki bilgiler 6nemli oranda
kaynak ihtiyacimizi karsilamistir.

Arsiv taramasinin yaninda derinlemesine bilgi edinmek amaciyla konu
hakkinda bilgi sahibi oldugu disliniilen kisilerle de goristlmek istenmistir.
Bu baglamda Hizal'in 6grencilerinden Mustafa Kavurmaci, Yusuf Bakir,
Kemal Macka, ismail Cosar; amcasinin oglu Sinan Akin; aslen onunla ayni
koyden (Sinek) olan Meryem Kara, Ahmet Sevim ve Mustafa Kemal
Bakkaloglu; evlatlari Cemal Hizal ve Perihan Gencoglu ile gorisilmustir.
Miulakatlarda alanyazin taramasina bagh olarak hazirlanan yari
yapilandiriimis goriisme formu kullaniimistir. Gonalliilik esasina gore video
ve ses kaydi alinarak gergeklestirilen gorlismelerin daha sonra yazih
dokiimleri gikarilmistir.

Verilerin Analizi

Toplanan veriler igerik analizi ile ¢6zimlenmis ve 6nem tasidigi
distunulen bilgiler belirlenerek o6nce kodlar sonra da kategoriler
olusturulmustur. Ardindan arsiv taramasi ile ulasilan belgelerin analiziyle
elde edilen bulgularla bir araya getirilerek arastirma icin gerekli veriler
saglanmistir. Veri toplama ve analiz sonucunda ise galismanin “Dogumu,
Cocuklugu ve Egitim Hayati”, “Heybeliada’da imam ve Kur’an Ogretmeni
Olarak Goreve Baslamasi” ve “Heybeliada Sonrasi Kur'an’a Hizmet
Faaliyetleri” seklinde U¢ ayri baslk altinda ele alinmasi uygun gorilmistir.

1. Dogumu, Cocuklugu ve Egitim Hayati

Ahmet Hizal, hicri 1329, miladi 1912 yilinda' Trabzon’un Caykara
ilcesine bagli Sinek Koyi’nde Ustamehmetogullari silalesine mensup
Mehmet ve Ayse Hanife ¢iftinin™> evladi olarak diinyaya geldi. O tarihlerde

1 Roportajda, muhtemelen bir anlik dalginlikla Hizal'in 1929 dogumlu oldugu belirtilmistir ki
bu dogru degildir. Bkz: Altan, “Seckin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, 6.

> Onun hakkinda bilgi veren Alparslan ve Akinci, baba adi icin Mustafa, anne adi igin sadece
Hanife ismine yer vermistir ki bu bilgiler elde edilen niifus bilgilerine gére yanlis ve eksiktir.
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Gaykara Of’a bagh oldugu igin nifus bilgilerinde dogum vyeri olarak Of
gecmektedir.’® Babasi Mehmet, Birinci Diinya Savas’'nda Dogu Anadolu
Bolgesi'nde Ermeni cetelere karsi micadele ederken sehit diisti.”” Yetim
kalan Hizal, Trabzon’un isgale ugramasiyla®® dedesi, babaannesi, amcasi,
annesi ve bazi yakin akrabalariyla Giresun Eynesil’e sigindi. Orada kolera ve
tifus nedeniyle dedesini ve babaannesini kaybetti. Ruslarin 1917 yilinda geri
cekilmesiyle® amcasi, annesi ve diger yakinlariyla birlikte dogup buyidugii
Sinek’e geri donen Hizal, himayesinde bulundugu amcasi Muhammet’in
tesvikleriyle, Sinek’te bircok hafiz yetistiren Ahmet Dursun Efendi’de®
hifzini tamamladi. 14-15 vyaslarindayken Akgaabat'in Mersin KoylU'ne
ramazan ayinda mukabele okumaya gitti. Dogup buyidigi koyden ve aile
cevresinden ayrilarak yasadigl bu ilk deneyim cesaretini artirmis olmali ki
daha sonra Adapazari’na dogru yola cikti.”*

Hizal; kendisinden biyik, Mollasani silalesine mensup Seyyit
(Saglam) ile birlikte Sakarya/Akyazi/Hasanbey Koyi’'ne gog etti. Yol arkadasi
Seyyit, Hasanbey Koyi’'nde bilinen ilk hafizlar yetistiren ve daha oOnce
Sinek’ten goc¢ etmis, Karaahmetogullari silalesine mensup, “Colak Hafiz”
namiyla meshur Hiseyin Baycan’in biylk kizi Emine ile evlendi. Hizal, bir
miiddet bu yeni ¢iftin evinde misafir kaldi. O dénemde Hasanbey Koyi'nde

Bkz: Alparslan, istanbul Ehl-i Kur’an ve Mevlithanlari, 61; Halil Akinci, Son Yiizyilin Unli
Hoca Hafiz ve Mevlidhanlari (istanbul: Tirkiye Hafizlar ve Mevlidhanlar Cemiyeti, 2013),
108.

6 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg Arsivi,
03.08.1951 Tarihli Belge).

Y ilhami Hizal ile roportaji Heybeliada Kur’an Kursu ve Camii Yasatma Dernegi Baskan
Yardimcisi Murat Kog yapmistir. Réportajin metni Cemal Hizal’dan 19 Aralik 2019 tarihinde
kendisiyle yapilan gorlisme esnasinda temin edilmistir.

18 isgal yillarinda Giresun’a yapilan géglerle ilgili olarak bkz: Volkan Aksoy. "Birinci Diinya
Savas’nda ‘Go¢’lGn Acilarina Taniklik Eden Sehir: Giresun", Karadeniz Arastirmalari
Enstitiist Dergisi (4/5, 2018): 83-101.

9 isgal sonrasi yasananlar igin bkz: Veysel, Usta. “Taniklarin Kaleminden Rus isgalinden Sonra
Trabzon’un Durumu”, Karadeniz incelemeleri Dergisi 9/17 (2014): 135-172.

%% 1887-1973 tarihleri arasinda yasayan Ahmet Dursun Efendi, cok¢a hafiz yetistirmesinden
dolayi Atakoy’de (Sinek) “Hafiz Efendi” olarak anilir. Ahmet Efendi, yaklasik 10 yil Osmanli
ordusunda gorev yapti. Birinci Diinya Savasi’'nda Kopdagin’da Ruslara karsi verilen
micadelede esir diiserek Oonce Erzurum’a, ardindan da Rusya’nin Kasrova sehrine
gonderildi. Oradan da Sibirya’ya stirgin edilen Ahmet Efendi, bulundugu kamptan kagarak
Cin Uzerinden Tirkiye'ye geri doéndii. Ulkeye geri déndiikten sonra kendisini hafiz
yetistirmeye adayan Ahmet Efendi’ye gecmis donemlerde yasadiklari ve miicadelesi
nedeniyle 6zel olarak Kur'an 6gretimi yapma misaadesi verildi. Mezari Sinek’tedir. Bkz:
Faik  Yeni, “Atakoy”, 3. Baski, file:///C:/Users/HPELITEBOOK840/Desktop/
ATAK%C3%96Y%20PDF%203.pdf.

! Sinan Akin, Kisisel Gériisme, 23 Aralik 2019.
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bulunan tugla ocaklarinda ¢alisti ve misafir kaldigi aileye yardimci olmak igin
ormandan odun tasidi, sigirlari bekledi. Daha sonra yine Sinekli ailelerin
yogun olarak yasadigi Hendek’in Aksu Koyi’ne gitti.?

Hizal’in hayatinda kokli bir donitisiime vesile olacak gelismeler, yeni
adresi olan Hendek’in Aksu Koyi’'nde gergeklesti. Ona orada, Sinekli ve
Haciislamogullari siilalesine mensup bir aile sahip ¢iktl. Kocasi Behzat’in
Cihan Harbi'nde sehit dismesiyle dul kalan ve ¢ yetimiyle hayata
tutunmaya ¢alisan Havva Hanim, kendileri gibi Sinekli olan yetim Hizal’a da
kol kanat gerdi. Havva Hanim’in evinin altinda kendisine tahsis edilen odada
konaklayan Hizal, bir taraftan da bag bahce islerinde misafir kaldig ev
halkina yardimci oldu. Bir middet sonra da Havva Hanim, hafiz olmasi
nedeniyle cok ilgilendigi Hizal’a kizi Ayse’yi teklif etti ve boylece iki yetimin
yuva olmasini sagladi. Aslinda bu, kocasi Behzat’in cepheye giderken ettigi
vasiyetlerden biriydi. Esi Havva'ya: “Sayet minasip biri karsina cikarsa
kizlarimizi teklif edebilirsin.” demisti.”® Personel dosyasinda bulunan bir
evrakta evlilik tarihi olarak 1931 yili yer almaktadir ki o tarihte Hizal, heniz
19 yasinda bir delikanldir.*

Kayinvalidesinin tesvikleriyle”  evlilik sonrasi din hizmetlerine
yonelen Hizal, 1931 yilinda Ankara’ya giderek Polatl’nin bir kdyinde dort
ay, Ayas ilcesi’ne yakin bir kdyde bir yil, Gélbagsi ilcesi’'ne bagl Hacilar
Koyu'nde lg-dort ay ve ayni ilgenin Kopara Kéyi'nde bir yil imamlik vazifesi
icra etti. Ramazan ayinda mukabele okumak icin gittigi Ankara’da geng bir

2 Meryem Kara, Kisisel Goriisme, 08 Mayis 2017.

_ Hasanbey Kodyii’ne gelen ilk Karadenizli aileler Sineklidir. Girat, Garas ve Karaahmetogullari
stlalesine mensup birgok aile 1900’lerin basindan itibaren Hasanbey Koyii’'ne yerlesmisti.
Bir kismi da 6nce Hendek’in Aksu kdyiine gitmis, fakat orayi ¢ok daglk ve sehre uzak bir
yer olarak gordikleri igin Hasanbey Koyi’'ne ge¢mislerdi. Bu nedenle Hasanbey Koy ile
Aksu Koyl’'niin Sinekli sakinleri o yillarda birbirleriyle stirekli iletisim halindeydi. Meryem
Kara, Kisisel Gortisme, 08 Mayis 2017.

% perihan Gengoglu, Kisisel Gorlisme, 19 Aralik 2019.

_ Hizal'in evliligini Ahmet Sevim -1929 Aksu dogumlu, aslen Sinekli ve Habibogullari
stlalesine mensuptur- biraz daha farkl anlatmistir. Onun anlatimina gore Hizal, evinde
misafir kaldigi Havva Hanim’in kizi Ayse’ye talip olmustur. Bunun Gzerine de Havva Hanim
“Eger hafizligini pekistirir ve bu yolda devam ederse kizimi veririm.” demistir. Hizal da bu
sarti kabul ederek evlenmistir. Ahmet Sevim, Kisisel Gériisme, 22 Eylil 2017.

?* Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Arsivi,
21.01.1946 Tarihli Belge).

__Hizal, roportajda ¢ocukluk yillarina deginmeden ve hafizlik yaptigi hocasinin ismine yer
vermeden sadece yetim oldugunu, ¢ok sikintilar ¢ektigini, 10 yasinda basladigi hafizhg 11
yasinda tamamladigini, gurbete ¢ikarak 6nce Adapazari’na gittigini ve bir sire insaat isgisi
olarak galistigini belirtmekle yetinmistir. Bkz: Altan, “Seckin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, 6.

% jlhami Hizal, Kisisel Goriisme, 04 Ekim 2009.
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hafiz olmasiyla dikkatleri cekti. Bunun izerine ilk Diyanet isleri Baskani Rifat
Borekgi (6. 1941) onu makamina davet ederek Kur’an okuttu. Orada Kamil
Miras (6. 1957), Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951) ve Hasan Husni Erdem (6.
1974) gibi isimlerle tanisti. Bérekgi'nin talebi Gzerine o yil Tuzcu Mescidi’'nde
hatimle teravih namazi kildirdi. Saglam bir hafizliga ve iyi bir sese sahip olan
Hizal, Kur’an talimindeki eksiklerinden dolayi tavsiye Uzerine istanbul’a
giderek Nuruosmaniye Camii Basimami Osman Nuri Taskent’e (6. 1942)
talebe oldu. Taskent’ten asere ve takrib egitimi alirken bir taraftan da Atik
Ali Pasa Camii imami Hasan Efendi’den (6.?) ve eski medreseler umum
miifettisi Bafrali Mustafa Efendi’den(6.?) Arapca dersleri aldi.?

“Ustad-1 kull”®” nitelemesiyle kiraat ilminde otoritesi vurgulanan
Osman Nuri Taskent’e talebe olmasiyla Hizal, kendisini herkese nasip
olmayacak bir mevkiye tasiyacak yolu da agmis oldu. Diyanet isleri
Baskanhgi arsivinde bulunan personel dosyasinda, hocasi Taskent’in ona
icazet verdigini beyan eden yazisinin bir niishasi bulunmaktadir ki bu belge
onun hangi egitimi, hangi tarihler arasinda aldigini ortaya koymaktadir.
Taskent’in “Adapazari Kur'an Ogretmeni” sifatiyla imzaladigi 20.06.1939
tarihli belgeye gore Hizal'in tashth-i hurlftan icazet tarihi 13.05.1933,
asereden 10.05.1935 ve takribden 20.05.1939'dur.”® Taskent’in istanbul
Nuruosmaniye Cami basimamligindan 1936’da ayrilarak Adapazari’na
Kur'an 6gretmeni olarak gittigi*® goéz oniinde bulunduruldugunda Hizal’in
tashth-i  hurGf ve asere egitimini Istanbul’da, takrib egitimini ise
Adapazari’'nda aldigi séylenebilir.

Kiraat ilimlerini Osmanl’dan Cumhuriyet D6nemi'ne aktaran az
sayidaki isimden biri olan®® ve Kur'an’a hizmeti, ugruna caba sarf edilecek
en degerli amel olarak géren Taskent;*! Hizal’a icazet verdigini beyan eden
yazisinda su ifadeleri dile getirmistir:

% Altan, “Seckin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, 6.

7 ilhan Tok, “Akreboglu Hafiz Osman Nari Tagskent’in Hayati, Gorev ve Kur’an-T Hizmetleriyle
Ogretim Metodolojisi”, Son Dénem Karadenizli Merhiim Kurrédlar Sempozyumu. Ed.
Hayrettin Oztiirk, (Samsun: Erkam Yayinlari, 2018), 157.

%% Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
20.06.1939 Tarihli Belge).

» Alparslan, Istanbul Ehl-i Kur’an ve Mevlithanlari, 168; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Kiraatinde
Ddd Harfi ve Dudak Talimi, 53.

% vasar Akaslan, “Turkiye’de Kiraat ilmi Egitim-Ogretimi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 22/2 (2018): 1084.

3 Himmet Babalioglu’na ait 1940,0215 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Arsivi, 26.05.1973 Tarih ve 7442 Numaral Belge); Nurullah Aydeniz, “Verdigi Bir
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...Yukarida seneleri aylarile gésterilen halkai tedrisimizde vazifesini
kemali gayret ve sayani siikran derecesinde bulunan fotografi ilisik
Adapazari kuyudibi mahallesinden Mehmet oglu Hafiz Ahmet hizalda
gordiigiim liyakat ve kiyasetine binaen almis oldugum icazet silsilesine
kendisini dahil eylemek suretile icazet verdigimi miibeyyin vesikadir.?

Taskent, Hizal'1 taltif eden cimlelere yer vermekle birlikte onun
Adapazari Kuyudibi Mahallesi’'nden oldugunu da belirtmektedir. Bu bilgi,
icazetin verildigi esnada Hizal'in da Adapazari’nda ikamet ettigini ortaya
koymaktadir. iste burada su soru akla gelmektedir: Hizal, Ankara’da 1931-
1933 yillari arasinda gorev yaptigina gore®® 1933’ten Heybeliada’da géreve
basladigi 1939 tarihine®® kadar (hocasi Taskent'ten egitim aldigi yillar
boyunca) nerede gérev yapmistir ya da gorev yapmis midir?

ilgili roportajda Hizal, Taskent’ten egitim aldigi yillarda imam olarak
gbrev yapip yapmadigina deginmeksizin on alti yasindan itibaren imamlik
yapmaya basladigini, énce kdy ve kasabalarda, ardindan da Ankara, istanbul
ve Bursa gibi biiyik sehirlerde gorev yaptigini belirtmistir.®> Fakat yapilan
gorismelerden elde edilen bazi bilgiler Hizal'in Taskent’ten kiraat egitimi
aldigr yillarda iki ayri yerde iki farkh gorevle bulundugunu ortaya
koymaktadir ki aslinda bu bilgiler birbirini tamamlayici mahiyettedir.
Bunlardan birincisi Sakarya Akyazi Slpren Koyi’'nde imam olarak gorev
yaptigidir. Ogrencilerinden Yusuf Bakir'in paylastigi bilgiye gére Hizal,
Stipren’e Yusuf Bakir'in dedesi Abdullah (Akar) tarafindan Hendek ilgesi’ne
bagli Aksu Koyi’'nden getirilmistir. Hafizlari cok seven ve Kur’an 6gretimini
olduk¢a 6nemseyen Abdullah, Hizal'in Aksu’da oldugunu ve iyi bir hafiz
oldugunu duyunca Hizal'i ikna ederek Siipren’de imam olmasini saglamistir.
Bu vesileyle, zaman zaman Akyazi Gazi Sileyman Pasa Cami’inde Kur’an
okuyan Hizal'l halk “Haci Abdullah’in Hafizi” olarak isimlendirmistir. Hizal,
Slpren’de gorev vyaparken hafiz vyetistirmeye de gayret etmistir.
Heybeliada’da actigi Kur’an kursunun ilk 6grencilerinden olan Tahir

icazetndme Uzerinden Akreboglu Osman Nuri Taskent" Anemon Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/2 (2020): 511.

2 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
20.06.1939 Tarihli Belge).

33 Alparslan, stanbul Ehl-i Kur’an ve Mevlithanlari, 168; ilhami Hizal, Kisisel Gériisme, 04
Ekim 2009.

3 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
08.10.1939 Tarihli Belge).

% Altan, “Seckin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, 6.
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Sofuoglu, aslinda Siipren’de hafizlhiga baslamis, daha sonra Heybeliada’'ya
gitmi§tir.36

Hizal'in Stpren Kéyl’'nde gorev yaptigini belirten bir baska isim, ailesi
Hizal ile ayni kdyden (Sinek) olan Meryem Kara’dir. Vermis oldugu bilgilere
gore Hizal, Akyazi Stipren Kéyi'nde imam olarak bulunmustur. Orada gorev
yaptig yillarda Hasanbey Koyi’nden olan Hafiz Hasan (Baycan), Hizal’dan
kiraat egitimi almistir ki Hafiz Hasan 1940-1945 yillari arasinda Hasanbey
Koyi’nde hafiz yetistiren kisi olarak bilinmektedir.*’

Hizal’'in ikinci gorevi ise askerliktir. Evlatlarinin vermis oldugu bilgilere
gore Hizal, 1935-1938 yillari arasinda Bilecik/Sogut’te askerlik yapmistir.®®
Cemal ve Perihan kardesler, babalarinin ilgili tarihler arasinda yazici olarak
ihtiyat askerligi yaptigini, normal asker olmadigi icin aksam ailesinin yanina
gittigini aktarmislardir.®® Ancak burada sorgulanmasi gereken birkac husus
vardir. Birincisi, sayet 1935-1938 yillari arasinda yaptigl normal askerlikse,
askere neden 23 yasinda gitmistir? Osman Nuri Taskent’'te kiraat egitimi
almasi tecil etmesine mi neden olmustur veya sehit ¢cocugudur diye ona
normal askerlik mi yaptirilmamistir? Bu sorularin higbirine tatmin edici
cevaplar vermek -elde ettigimiz bilgiler dogrultusunda- mimkin
gozikmemektedir.

Yukarida Hizal'in Sipren’de imamlik yaptigini aktaranlar, hangi
tarihlerde orada bulunduguna dair net bir agiklama yapamamiglardir.
Muhtemeldir ki Hizal, askerlik sonrasi 1938’den Taskent’ten icazet aldig
1939’a kadar Siipren Koyi’nde imamlik yapmistir.

2. Heybeliada’da imam ve Kur’dn Ogretmeni Olarak Géreve
Baslamasi

Hizal, Adapazari’'nda, takrib egitimini de tamamlayip 20.06.1939
tarihinde hocasi Taskent'ten icazet aldiktan®® sonra Heybeliada’da imam
olarak goreve basladi. Zira 08.10.1939 tarihinde Kadikéy Vakiflar Mudird,

3 yusuf Bakir, Kisisel Gorlisme, 20 Eylil 2019.

7 Meryem Kara, Kisisel Gériisme, 08 Mayis 2017.

%8 jlhami Hizal, yer ismi vermeksizin babasinin 1935-1938 tarihleri arasinda askerligini yazici
olarak icra ettigini belirtmektedir. Ayrica Heybeliada’ya gittikten hemen sonra, 1939’un
sonlarindan itibaren Edirne’de bir yil kadar ihtiyat askerligi yaptigini ifade etmektedir.
ilhami Hizal, Kisisel Gériisme, 04 Ekim 2009.

% cemal Hizal, Kisisel Gortisme, 19 Aralik 2019; Perihan Gengoglu, Kisisel Gorisme, 19 Aralik
2019.

“° Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgn Arsivi,
20.06.1939 Tarihli Belge).
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kendisine yazdigi evrakta “Vekdletinde bulundugunuz 7 Lira vazifeli imamet
ve hitabet vazifesine asaleten tayin olundugunuz Umum Miidiirliik yiiksek
yerinin 06.10.939 giin ve 54026-753 sayili buyurugile is’ar kilinmis
oldugundan keyfiyet bildirilir.” ifadelerine yer vermistir.** S6z konusu
roportajda 1939’da Heybeliada’da imam olarak goreve basladigini belirten
ancak kimin tavsiyesi ile gittigine acikhk getirmeyen Hizal'in gérev yaptigi
cami ise Kazasker Abdulkadir Camii’dir.

Heybeliada’da imam olarak géreve basladiktan hemen sonra Hizal'in
Kur’an ve kiraat egitimi ile mesgul olduguna dair bir bilgi mevcut degildir.
Ancak o vyillarin Tirkiye’sinde din egitiminin Kur’an kursu diizeyinde
oldugu® ve de Kur’an kursu sayisinin da ¢ok sinirli oldugu diistindiliirse bu
meyanda kendisinden ciddi bir talebin olabilecegi kuvvetli intimal olarak goz
onlinde bulundurulmalidir. Bununla birlikte Hizal, Heybeliada’da bir Kur’an
kursu acmak istedigini beyan eden vyazisinda, dilekceye ek olarak
kendisinden Kur’an dersi almak isteyenlerin isimlerine ve mahallelerine yer
verdigini belirtmektedir. Bu durum bir talebin oldugunu gostermektedir:

“Diyanet isleri Reisligi Yiiksek Makamina (12.05.1941)
Dilek¢emdir:

Iki senedenberi Heybeliada Cami serifi imam ve Hatipligini ifa
etmekteyim. Bagl olarak Takdim ettigim listede isimleri ve mahalleleri yazili
talepler (talebeler) miisait zamanlarda acizlerden Kur’édni kerim dersi almak
lizere miiracaat etmislerdir. Bu husustaki ehliyetim yiiksek dairelerince
maliim ve miisellem olmasina binaen bu vadide yurdumuzdaki heveskarlarin
arzuyi vicdanilerini yerine getirmek ve her birini ayri ayri bu emri vicdaniyeye
hadim kilmak niyeti halisanesinde bulundugum cihetle Fatih, Nuriosmaniye,
Uskiidar semtlerinde oldugu gibi Adalarda da bir Huffaz Muallimligi ihdasile
acizlerine teffi(z/k) buyuruldugu takdirde bundan yalniz Adalar degil Kartal,
Pendik, Maltepe gibi yakin yerlerin heveskarlari da miistefid olacagi
kanaatinde bulundugumdan ifayr muktezasina miisaade buyurulmasini
derin saygilarimla arz ederim. Ef.

Heybeliada Cami imam ve Hatibi Mehmet Oglu Hafiz Ahmet Hizal”*®

“ Ahmet Hizal'a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgn Arsivi,
08.10.1939 Tarihli Belge).

2 Mustafa Ocal, “Cumhuriyet Dénemi’'nde Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogretimi”, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (7/7, 1998): 241-268.

* Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi, 1294
Numarali ve 15.05.1941 Tarihli Belge).
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Ayni amacla Adalar Miiftiisi ilyas Onder de Diyanet isleri Baskanhigina
08.05.1941 tarihinde bir yazi yazarak Heybeliada’da Hizal’a Kur’an kursu
acma izni verilmesini talep etmistir. Dilekgenin icerigine bakildiginda aslinda
bu fikrin MUftlye ait oldugu anlasiimaktadir. Tarih olarak da Miftlye ait
dilekge Hizal'in dilekgesinden 6nce yazilmistir.**

Hizal'in dilekgesinde kurs agilmadan o©nce Kur’an egitimi igin
kendisinden talepte bulunuldugu kadar o dénem istanbul’'unda yeterince
Kur’an kursu olmadigi da anlasiimaktadir. Bu nedenle o, dilekcede “bundan
yalniz Adalar degil Kartal, Pendik, Maltepe gibi yakin yerlerin heveskdrlari
da miistefid olacagi” ifadelerine yer vermistir. Gerek Adalar Miftuslnin ve
gerekse Hizal'in yazdigi dilekge Diyanet isleri Baskanhgi tarafindan olumlu
karsilanmis, ancak kadro olmadigi icin ilgili gorevin fahri olarak yerine
getirilmesine misaade edilmistir.”> Hizal''n1973 tarihli hizmet belgesinde
Kur’an ogreticiligi gorevi icin fiili baslangic olarak 01.01.1946 tarihine yer
verilmektedir ki bu da Kur’an ogreticiligi gorevine asaleten basladig tarihi
ifade etmektedir.*

Heybeliada Kur’an 6gretmeni olarak 1941’de goreve baslayan Hizal'in
egitim Ogretimi nerede icra ettigiyle ilgili olarak ulasilan belgeler 1950 ve
sonrasina aittir. 1956 yilinda Adalar Miiftlsiinin Diyanet’e yazdigi bir
raporda kurs yeri olarak su ifadelere yer vermistir: ... “Yatacak yerleri ve
dersaneleri mevzuata uygun bir sekle ifragedilen Kur’dn édreticisi Ahmet
Hizal’in evine bitisik ve kendine ait bir binada bulunmaktadir.”*’ 1953-1955
yillari arasinda ilgili kursta okuyan Yusuf Bakir da benzer sekilde kurs yeri
olarak su agiklamayi yapmistir: “Hocamizin 4-5 katl bir binasi vardi. Onun
bitisiginde yemekhane ve yatakhaneden ibaret bir yerdi kurs. En az 30 kisi
kaliyordu.””® Ancak Cemal Hizal''n aktardiklari ilk yillarda kurs olarak
caminin altinin kullanildigini disindirmektedir. Zira adadaki evlerini 1949-
1950 tarihlerinde vyaptiklarini ve O6ncesinde tepede bir yerde ikamet

* Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Arsivi, 1253
Numarali ve 15.05.1941 Tarihli Belge).

* Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi, 1586
Sayili ve 31.05.1941 Tarihli Belge ile 1253 Varide Numarali ve 31.05.1941 Tarihli Belgeler).
% Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,

12.04.1973 Tarihli Belge).

_ Hizal, ilgili roportajda Heybeliada Kur’an 6gretmenligi icin 1941’de Ahmet Hamdi Akseki’'ye
miracaat ettigini, kadro olmadigi igin fahri Kur'an 6gretmeni olarak gorev yaptigini ve
1943'te kadroya gegtigini ifade etmistir. Bkz: Altan, “Seckin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, 6.

* Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Arsivi,
02.01.1956 Tarihli Belge).

8 yusuf Bakir, Kisisel Gorlisme, 20 Eylil 2019.
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ettiklerini belirtmektedir: “Kurs ilk agildiginda neredeydi bilmiyorum. Ama
bizim ilk kaldigimiz ev tepedeydi, Kuleli Késk’iin yanindayd). Orada
oturuyorduk. Caminin altinda olabilir (ilk kurs). Caminin alti ev gibiydi. Ug
oda vardi. Belki ilk talebeler orada kalmis olabilir. Bizim ev yapildidinda ilk
once evin alti kullanildi kurs olarak. Sonrasinda evin kenarinda uzunca bir
miistemilat yapildi. Kurs sonra par¢a parca uzatildi. Mutfak yapild,
yemekhane yapildi. Yatakhane yapild.. ...Banyo yerleri vardi. Camasirhanesi
vardi. O zamanki seylere gére basit seylerdi.”*

31.05.1941’de Kur’an kursu ag¢ma izni almis olan Hizal'in hemen
Kur’an ve kiraat egitimine basladigl anlasilmaktadir. 13.12.1945 tarihinde
Diyanet isleri Baskanhigina gonderdigi 6grenci listesinde ilki 06.06.1941
tarihinde kayit olan 34 6grenci yer almaktadir ki bunlar 1941’den 1945’in
sonuna kadarki donemi kapsamaktadir. Bu 6grencilerden 15’i hafizlik yapan,
10’u talim gbren ve 9'u da Kur’an’i yiziinden okuyan olarak belirtilmistir.
Ayni sekilde hangi 6grencinin egitimini tamamladigi hangilerinin kursu terk
ettigi de not edilmistir.>®

Ogrencilerin egitim-6gretim yeri camiydi. Kurs ise sadece yatakhane
ve yemekhane olarak kullaniliyordu. Yusuf Bakir, o glinleri s0yle anlatmistir:

“Herkes camide ders ¢alistyordu. Hafizlik yapanlar vardi. Talim
okuyanlar vardi. Tabi herkes bir sonraki giin ders verecek, ona gére agzini
(kiraat egitimi) ahstiriyordu. Oyle camide yiiksek sesle ders calisiyorduk.
..Sabah namazina kalkiliyor. Bir daha yatmak yok. Namazdan sonra herkes
kahvalti yapiyor. Sonra08.00 gibi herkes camiye gidiyor, hazirlik yapiyor.
Ders 09.00°da bashyor. Hoca caminin miiezzinlik kisminda dersleri
dinliyordu. Herkes gider dersini verir, sonra kenara c¢ekilirdi. Dersini
veremeyenlere “Git ¢calis!” derdi. Ama o ders bir sonraki giine kalirdi. Bu ders
dinleme 6glene kadar siirerdi. Daha sonra (bir sonraki giiniin) dersini
yapanlar disari ¢ikar gezerdi. Kati bir disiplin yoktu. istirahat ettikten sonra
gider tekrar ders calisirdik. ...Kis aylarinda da aynen béyle devam ettik.
Baska ders okudugumuz yer yoktu.”’

Hizal, ogrencilerinin sadece Kur'an ve kiraat egitimleriyle
ilgilenmiyordu. O, ayni zamanda Heybeliada sakinlerinin de destegiyle
kurdugu “Adalar Kur’an-1 Kerim Ogretme Kursu Ogrencilerine Yardim
Dernegi” ile 6grencilerin ibate, iase vs. bltln ihtiyaclarini temin etmeye

49 cemal Hizal, Kisisel Goriigsme, 19 Aralik 2019.

® Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi,
13.12.1945 Tarihli Belge).

! yusuf Bakir, Kisisel Gorlisme, 20 Eylil 2019.
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calist.®>  Bu durum 1956 yilinin basinda Adalar Muftiivekili Fahrettin
Dingkol’un ilgili kurs hakkinda Diyanet isleri Baskanligina yazdigi raporda da
actkca beyan edilmektedir. Dinckol, ilgili kisimda su ifadelere yer verdi: ...
“Bu 38 dgrenci yardim dernegi tarafindan pek muntazam bir surette her
ihtiyaclari temin olunarak bakilmaktadir.”*

Adalar Miftisiinden iki yil énce Hizal, Diyanet isleri Baskanligina
gonderdigi bir yazida ilgili kurs ve yardim dernegi hakkinda sunlari yazmistir:
“Adalar Kur’éni Kerim Odgretme kursu yiiksek miizaheretinizle giinbegiin
inkisaf ve tekdmiil halinde bulunmaktadir. ...Delaletimle erbdbi himmet
tarafindan viicuda getirilen Adalar Kur’dni  Kerim Odretme Kursu
Ogrencilerine Yardim Dernedi bu talebelerin ibate, iase ve sair biitiin
ihtiyaglarini temin etmektedir.”*

Heybeliada’da o tarihlerde Rumlar cogunluktaydi ve modern bir
Papaz Mektebine de sahiptiler. Rumlarin mevcut imkanlari ve Heybeliada
Papaz Mektebi 6grencilerinin tek tip, temiz ve sik giyinmeleri Hizal’'in
goziinden kagmiyordu. Kendisinin islamiyet’i temsil ettigini disiiniiyordu.
Bu nedenle gerek kursa 6grenci secerken gerekse onlarin giyim kusami
konusunda ¢ok hassas davraniyordu. Aslinda icten ice bir rekabet duygusu
tasiyordu. Bu nedenle Heybeliada Papaz Mektebinin karsisina modern bir
imam hatip enstitlisii agma gayreti icine girdi. Kurdugu dernegin asil amaci
da buydu:

..Kursa édgrenci alinirken giizel sesli, konusmasini bilen kisiler tercih
ediliyordu. Babam, “Biz burada Islamiyet’i temsil ediyoruz, o yiizden ¢ok
modern olmaliyiz.” diyordu. Onlar takim elbiseli, kravath geziyordu. Bu
ylizden babam da &6grencilerini hep béyle tek tip, takim elbiseli, kravatli
giydirirdi. Bir taraftan da orada Papaz Mektebi varken ben niye burada
kurslarda idare edeyim diisiincesi vardi. 1956 senesinde, Vali ve Belediye
Baskani Fahrettin Kerim Gékay’la temaslar kurularak én izin alindi. Simdi
Bayrak Tepesi dedigimiz yerde yer tahsis edildi. Abim olsun, Mustafa
Kavurmaci Abi olsun, dolasmadiklari yer kalmadi. Dernege lye yapmak igin
gittikleri yerde énce Kur’dn okuyorlardi. Sonra yapilmak istenen ne ise onu
anlatiyorlardi. Sonra da liye kaydi yapiyorlardi. Rakam séyleyemeyecegim

2 Ahmet Hizal'a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgn Arsivi,
27.02.1954 Tarihli Belge).

>* Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi,
02.01.1956 Tarihli Belge).

** Ahmet Hizal'a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgn Arsivi,
07.03.1954 Tarihli Belge).
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ama ¢ok biiyiik kaydimiz vardi. O sekilde para toplayip okul yapmakti ideali.
Ama ihtilalden sonra her sey ters yiiz oldu.”

Hizal'in Rumlar’a karsi tasidigi rekabet duygusu olumsuzluklara
meydan verecek sekilde degildi. Gerek papazlar gerekse diger Rum
komsulari ile ¢ok iyi iliskiler kuran Hizal, farkhliklarin birlikte baris iginde
yasayabilecegini 6rneklendirebilecek bir tavir icindeydi ki adada 6-7 Eyliil
olaylarina kadar hayat zaten Oyleydi. Perihan Geng¢oglu ve Cemal Hizal o
ginleri su sekilde aktarmislardir:

“Camiye bitisik Rum evi vardi. Higcbir zaman ezan okunurken radyo
acik kalmazdi. Hemen kapatirdilar. Babam Kurban Bayramlarinda kurban
etinden vermezdi onlara ama gider kasaptan et alir verirdi. Cok iyi bir
komsulugumuz vardi. Babam 6-7 Eyliil olaylarinda Rum komsularini bizim
eve aldi. Tas atanlari ¢evirmeye c¢alisti. “Oglum bize yakismaz.” dedi.
“Osmanli’dan beri biz burada beraber yasiyoruz.” dedi.”®

“lliskilerimiz ¢ok iyiydi. Odgrencileri de bilirdiler. Hatta ezani kim
okuyorsa, diyelim ki Mustafa Kavurmaci okuyorsa, bu Mustafa’dir, Kemal
Magka okuyorsa bu Kemal’dir diye bilirlerdi. Babam bir din adami olarak
herkese karsi yumusak bir davranis icindeydi. Gayrimislimdir diye farkh
davranmazd.. Birbirimize hi¢ kéti séz séylemiyorduk. Orada kahve gibi bir
sey vardi. Babam orada Papaz Mektebinin bir numarali papaziyla gayet
glizel sohbet ederdi. Yaz tatillerinde biz ¢alisiyorduk. Ben eczanede ¢alistim.

> Cemal Hizal, Kisisel Goriigsme, 19 Aralik 2019.

_ Hizal, Papaz Mektebinin karsisina yaptirmak istedigi imam hatip enstitlstiniin yerini
ayarladigi gibi projesini de gizdirmisti. Kizi Perihan Gengoglu’ndan edindigimiz afiste hayata
gecirmek istedigi proje icin sunlar yazilmisti:

Bu bina Heybeliada Dag Mahallesi degirmen mevkii nami ile maruf yerde ve Papaz
Mektebinin tam karsisindaki tepede hiikiimetimiz tarafindan dernegimize tahsis edilen
gayet genis ve adamizin hayat bahs eden zimrit camlari ile muhat arsa Uzerine insa
edilecektir.

Bu bina (150) talebenin bilumum okuma ve yasama ihtiyaglarini karsilayacak sekilde teskilat,
tesisat ve konforu haiz olacaktir. ihzar olunan projelere gére taksimat sdyledir: 1- Mutbah,
yemekhane, kiler vs. 2- Dershaneler 3- Yatakhaneler 4- Cati kisminda 25 kisilik her tarla
sthhi tertibati haiz hastane, her katta banyo yerleri, dinlenme ve konferans mahalli, spor
ve sinema ve mitalda salonlari, binaya muttasil bir kiitiiphane, memuru ve miistahdemine
mahsus ikamet yerleri, bina yakininda ecdat asarina miimasil minyatlr minareli, gayet zarif
bir camii serif Allah’in izni keremiyle ve yurdun her bucaginda paha bigilmez eserler
viicuda getiren namditenahi hayirlh isler basaran hiikiimetimizin yiiksek emir ve
misaadeleriyle dernekge yaptirilmasi mutlak karar altina alinan ve planlari hazirlanan bu
cok hayirli ve indellahecru sevabi bol tesebbiisiimiize sizde iman ve yiiksek vicdaninizin
takdir edecegi bir yardimla katiliniz...

*® perihan Gengoglu, Kisisel Gorlisme, 19 Aralik 2019.
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Patronum adanin eczacisiydi ve Rum’du. Kemal abim ayni dénemlerde bir
manifaturacida ¢alisti. O da Rum’du. Herkes birbirini taniyordu ve birine bir
sey oldugu zaman yardima gidiyordu. 6-7 Eyliil olaylarinda Adalilar bir sey
yapmad.. Disaridan gelenler yapti. O olaydan sonra (adadan) ayrilan Rumlar
cok oldu.”’

1941’den 1956 vyilina kadar Heybeliada Kur’an Kursunun kurucu
hocasi olarak gorev yapan Hizal, bu sire zarfinda birgok hafiz yetistirdigi gibi
cok sayida kisiye tashih-i hurGf egitimi de vermistir. Kurs hocasi olarak son
yihina tekabil eden 1956 vyilinin basinda, Adalar Mduftivekilinin kurs
hakkinda Diyanet isleri Baskanligina yazdigi rapor baslangigtan 1955 yili
sonuna kadar mezun olan 6grenci sayisi ve aldiklari egitim hakkinda énemli
bilgiler icermektedir. Bu rapor, ayni zamanda Hizal'in Kur’dn’a hizmet
faaliyetleriyle ilgili son resmi belgedir:

Diyanet isleri yiiksek makamina
Mintikamizin kuran kursunun bir senelik faaliyet raporudur.

1-954-955 devresi icinde isbu kuran kursunda 16 kisi hifzi kurandan 7
kisi tashihi hurufdan olmak lizere mubhtelif tarihlerde mezun olmustur.
Bunlarin arasinda yasi 16°dan yukari 3 kisi olup bunlarin da ikisi Deniz Harp
okulunda Muvazzaf askerlerdir. Miisait zamanlarda ve ekseriya gece
tedrisatina devamla hifzi kurana muvaffak olmuslardir.

2-Kurs halen 38 égrenci ile faaliyet etmektedir.

3-Bu 38 6grenci yardim dernegi tarafindan pek muntazam bir surette
her ihtiyaglari temin olunarak bakilmaktadir. Yatacak yerleri ve dersaneleri
mevzuata uygun bir sekle ifragedilen kuran égreticisi Ahmet Hizal’in evine
bitisik ve kendisine ait bir binada bulunmaktadir. Kis yakacagi dernekge
kémiir tevzi miiessesinden alinan (¢ ton kok kémdirii ve ayrica elli ceki odun
ile temin olunmaktadir.

4-Kursun tesisinden bu ana kadar 56’si hafiz olarak miitebakisi tashihi
huruf olmak lizere 118 iyi vasifta mezun olmustur. Bunlardan baska yine bu
rakam icine ddhil 4 tane hafiz da ilmi kiraatten mezun olmustur.

5-Hala mevcut igerisinde ilk mektep mezunu olmayan 3 talebe vardir
ki onlarda ilk mektep ¢adgini gecmis olanlardir. Halen yine Bahriye
Mektebinden iki asker gece dersi vermek (izere hifza ¢alismaktadir. Kursun

>’ cemal Hizal, Kisisel Goriisme, 19 Aralk 2019.
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memnuniyet verici bir sekilde icrayi faaliyette oldugu miisahede olunmustur.
Keyfiyet saygi ile arz olunur.’®

Raporda Deniz Harp Okulu 6grencilerinin varligi dikkat gekicidir. Bu
ogrencilerin ikisi 1954 ve 1955 yillarinda hafiz olarak mezun olurken ikisi de
1956 yih igerisinde hafizlik yapmaya devam etmekteydiler ki onlarin ders
saatleri kursun ders saatlerinden farkliydi. Bu nedenle gece saatlerinde
Kur’an egitimi almislardir. Bu durum Hizal’in ayni zamanda Kur’an’a hizmet
ugruna Heybeliada’da gecesini giindiziine kattigini géstermektedir.

Rapor, tashth-i hurGftan ayri olarak 4 6grencinin de ilm-i kiraatten
mezun oldugunu ortaya koymaktadir. ilmi kiraat baglaminda asere okuyan
bu o6grencilerden Cavit Bilgic ve Ahmet Kara 15.01.1953 tarihli belgede;
Mustafa Kavurmaci, Turhan Mutlu, Atif Dug, Yusuf Bakir ve Sabri Sofu(oglu)
08.09.1953 tarihli belgede yer almaktadir.®® Ayrica Heybeliada Kur’an
Kursunun ilk 6grencilerinden olan®® ve 1950’den 1981’e kadar Sakarya
Akyazi Gazi Sileyman Pasa Camii imamligini yapan Tahir Sofuoglu da
Hizal'da asere okuyanlar arasinda yer almaktadir.®® Kavurmaci, asereyi
bitirmeye muvaffak olanlari; kendisi, Atif Dug, Turhan Mutlu ve Cavit Bilgi¢
olarak siralamistir.®> Gorustugumuiz isimlerden Yusuf Bakir ise asereyi
bitirmeden kurstan ayrildigini ifade etmistir.®®

Hizal'in Heybeliada’da gorev yaptigi yillardaki faaliyetleri sadece ilgili
kurs ve birkag Deniz Harp Okulu 6grencisi ile sinirli degildi. Yalova da onun
Kur’an talimi yaptirdigi yerlesim yerleri arasindaydi. Haftalik iznini Yalova’da
imamlara talim dersleri vererek gegiren Hizal’in 6grencileri, bir gliniin yeterli
olmadigi gerekgesiyle Diyanet isleri Bagkanhgina bir dilekce yazarak
hocalarinin  kendilerine bir gin daha ayirmasi iginizin istemislerdir.
Aralarinda Safran, Kadikdy, Ormanli, Yeni Mahalle, Kurt Koy, Ciftlik Koy, Hacl
Mehmet, Gacik Koy, Cukur Koy, Gokce Dere, Cinarcik, Lale Dere, Dere Koy,
Kirazh gibi koylerin imamlarinin da bulundugu 1948 tarihli dilekceye asagida
yer verilmistir:

8 Ahmet Hizal'a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanlgi Arsivi,
02.01.1956 Tarihli Belge).

> Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
15.01.1953 ve 08.09.1953 Tarihli Belgeler).

% Ahmet Hizal'a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi,
12.12.1945 Tarihli Belge).

®! Tahir Sofuoglu’na ait 1950,1222 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi,
31.01.1977 Tarih ve 9786 Numarali Belge ile 24.08.1981 Tarihli belge).

82 Mustafa Kavurmaci, Kisisel Gériisme, 19 Aralik 2019.

8 yusuf Bakir, Kisisel Gorlisme, 20 Eylil 2019.
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Asagida imzalarimiz ve sarih adreslerimiz yazili bizler Yalova ve
miilhekatindaki kéylerde imamet ve hitabet vazifesinde vezaifi diniyemizi ifa
etmekteyiz. Ibadetlerimizde bilhassa imamet gibi dinen ¢ok énemli olan
namazlarimizda Kur’dni Kerim’i diizgiin okumak icin talimi Kur’dna pek ¢ok
ihtiyacimiz vardir. Bu eksiklerimizi biz ve bizlerden evvelki meslekdaslarimiz
bes seneden beri fahri olarak adalardan memleketimizin pazari olan
cumartesi giinleri tatilini bize hasrederek Yalovaya gelen adalar Kur’éni
kerim égretmeni hafiz Ahmet Hizaldan bir dereceye kadar istifade ettik. Zira
memleketimizde béyle bir muallimlik olmadigi gibi o iktidarda bir kimse
bulunmamaktadir. Binaenaleyh yiice makaminizin yliksek hizmet ve
gayretile ihdas buyrulan bu dini 6gretmenliklerden her yer gibi bizim de
milistefid olmamiz icin adalar hafiz 6gretmeni Bay Ahmet Hizal’in haftada
bir giin daha gelip bizlere talimi Kur’dn dersi vermesinin teminine emir ve
miisaade buyrulmasini derin sevgi ve saygilarimizla rica ederiz. imzalarimiz
yazili bizlerden baska daha on iki kisi okumakta berdevam oldugunu da
arzederiz.*

Yalova Miftustniin de yazdigi dilekceyle destek oldugu® imamlara
Diyanet isleri Baskanligi olumlu karsilik vererek Hizal'in Yalova’da imamlara
ayirdigi iznini iki gline ¢ikarmistir.®

Hizal'in Heybeliada’da goérev yaptigl yillarda icra ettigi Oonemli
faaliyetlerden biri de illerde bulunan Kur’an kurslarini teftis etmektir.
Personel dosyasinda bulunan bir dilekgesinde, Konya, Mersin ve
Antalya’dan Kur’an-1 Kerim ve mevlid-i serif okumasi igin gelen davetlere
katilmak icin izin istedigi anlasiimaktadir. Adi gegen illere yapacagi
seyahatlerde ihdas edilmis Kur’an kurslarinin ¢alisma durumlarini ve
Ogrencilerin vaziyetlerini inceleyerek faydali malumatlara ulasabilecegini de
beyan etmistir.’” Bunun Uzerine Diyanet isleri Baskanhig sireyi bir ay ile
sinirlayarak Isparta, Burdur, Antalya il ve ilgelerini de kapsayan Kur’an
kurslarini denetleme goérevi vererek vyetkilendirmistir. Yerine getirmesi
istenilen hususlar ise Kur’an 6greticilerinin calisma durumlari ile kurslarin
genel vaziyeti ve kayitlarin tetkiki olarak siralanmistir. Ayrica her Kur’an

 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
23.07.1948 Tarihli Belge).

% Ahmet Hizal'a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi,
84542 Sayili ve 27.07.1948 Tarihli Belge).

% Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
09.08.1948 Tarihli Belge).

% Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi, 1822
Sayili ve 02.02.1950 Tarihli Belge).
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O0gretmeniyle ilgili bir rapor yazarak Baskanlhga iletmek de Hizal’dan
istenilenler arasindadir.®® Hizal'in bu seyahati esnasinda her kurs ve
O0gretmen hakkinda rapor yazip yazmadigini bilemiyoruz. Ancak Konya
merkezde bulunan bazi kurslar icin yazmis oldugu rapor personel
dosyasinda mevcuttur. Onemine binaen ilgili rapora asagida vyer
verilmistir:®°

Diyanet Isleri Yiice Baskanlhgina ANKARA

Makami dlinizce sahsima verilen hususi emirleri yerine getirmek
maksadiyla mezun bulundugum Konya ili déhilinde ihdas buyurulmus resmi
ve hususi, lcretli ve licretsiz Kur’dn 6édgretme kurslarinda tedkikatta
bulundugumdan edindigim malumati bervechiatl arzeylerim:

Evvela licretli 6gretmen hafiz Hakki'nin dershanesine giderek ders
6gretim durumunu ve defter tutum islerini 6grenci adetlerini yakindan
tedkik ettim. O anda 120 kadar égrenci dershanede hazirdi. Defterde 180
mevcuddu. Vazifesi basinda bu yiizlerce talebe ile durmadan mesgul olan
6gretmenin her hali ile cok caliskan ve fedakdr bir arkadas oldugunu ders
o6gretme, Ogrencileri yetistirme hususunda iftihar edilecek bir sahsiyet
oldugunu memnuniyetle miisahede ettim.

Bundan sonra fahri Ggretmen Haci  Abdiirrahim  efendinin
dershanesine gittim. Kendisi rahatsiz oldugundan gen¢ yasta Mustafa
isminde bir zat égrencileri okutmak lizere vekili idi. Onunda 120 kadar kayith
ve 30 6grenci orada hazir gériilmiistiir. Bunlar igin de 12 kadar 6grenci ilmi
viicuha ¢alismakta imis. Bir ikisini orada tedkik ettim. ilmi kiraati 6Grenim
vaziyetlerini muvafik géremedim. Zira imamlari silsile’i meratibe seklinde
tatbik edemedikleri ve Kur’dnin ayetlerini suret ¢izme usullerini hi¢
gérmedikleri ve Gdgretilmedigini gérdim. Bdyle okumaktansa hig¢
okutulmamasi kanaatine vardim. Diger Kur’dni yiiziinden okuyan ve hafizlik
yapanlar fena degil. Ancak umumi tedkikatimda yalniz gérdiigiim eksik
makam, usul noksanlgi géze ¢arpmakta ve sesi giizel olan talebeler béyle
bir usul sinas bir zata muhtag olduklaridir.

Bundan sonra sultan selim camiinde 130 kadar talebesi olan ve ¢ok iyi
bir 6gretmen diye sevilen Hafiz Osman Kogbeker isminde bir zati haber
aldim. Bir giin de oraya gittim. Onunda 130 kadar talebesi mevcut imis.

8 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
13.03.1950 Tarihli Belge).

% Ahmet Hizal'a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgn Arsivi,
16.02.1950 Tarihli Belge).
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Yaninda 40 kadar égrenci hazir bulunuyordu. Kendisi hakikaten eyi ve
makamat usullerine vukuflugu ve kendisi 28 sene kadar maarif
ogretmenliklerinde bulundugundan daha tecriibeli bir zat oldugu talebeye
ahvali huruf ve tecvit usul ve kaidelerini égretmekde pek maharetli oldugu
goéze carpiyordu. Kendisi ile gériistiim. Cok sayida kendisinden okumaga
merakli ve hevesli oldugunu, hdlen 130 kadar 6grenci ile gece giindiiz
mesgul bulundugunu ve fakat resmi olmadigindan makami miiftiiliikce men
ve miidahaleye her an maruz bulundugunu beyan ederek sizlanmistir. Yeni
bir muracaattada bulunmus oldugunu beyan etmistir.

Hulasa: Biiyiik ve giizel Konya'mizda iftihar edebilecedimiz denecek
hafiz yetistirme gayreti mevcuttur. Benim gérebildigim 430 kadar 6grenci
geceli giindiizlii Biiyiik kitabimiz Kur’dni Kerimi 6grenmeye c¢alismaktadir.
Ayrica Hususi mahiyette miiteaddit hocalarin nezdindede bircok talebe
mevcuddur.

Son beyan ettigim Hafiz Osman Kogcbeker bircok yoksul talebeyi de
bizzat kendisi barindirmaktadir. Kanaatimce ona fahri égretmenlik vazifesi
verilirse makam dlimizin bu nurlu ¢alismaya verdigi ehemmiyet bakimindan
bilhassa bu memlekette ¢ok verimli olacaktir.

Yapabildigim inceleme bundan ibaret oldugunu kemdli hiirmet ve
tdzimle arzeder miibarek ellerinizden 6perim.

Adalar Kur’éni Kerim Ogretmeni Hafiz Ahmet Hizal

Hizal, Kur’an-1 Kerim ve mevlid-i serif okumasi igin gesitli illerinden
davet edilmesiyle de dikkat cekicidir. Bu seyahatlerinden biri de meshur
ogrencileri Fevzi Misir, Mustafa Kavurmaci ve Yusuf Bakir ile yapmis oldugu
Eregli, Zonguldak ve Ankara seyahatleridir. 1953 veya 1954 yilindaki bu
seyahat esnasinda Diyanet isleri Bagkanini da ziyaret eden Hizal ve
ogrencileri, Baskan Eylp Sabri Hayirlioglu’nun istegi Gzerine Kur’an-1 Kerim
okuyarak birer plak doldurmuslardir. Buglinkii imkanlarin olmadig o
donemde insanlar cuma sabahi radyodan okunan Kur’an tilavetine cok ilgi
gosteriyordu. Bu nedenle herkes radyonun basina gecer ve okunan Kur’an’i
dinlerdi. ilgili ziyaretlerde hafizlarin tilavetiyle doldurulan plaklar da
radyodan okunan Kur’an icindi.”

Hizal, vyetistirdigi 6grenciler icin gorkemli icazet merasimleri de
tertiplemistir. Bu konuda elde ettigimiz tek yazili veri 1954 tarihlidir. Dokuz

7 yusuf Bakir, Kisisel Goriisme, 20 Eyliil 2019. Mustafa Kavurmaci da bu seyahati ve Diyanet
isleri Baskanhgina yapilan ziyareti ve okunan Kur'an’i dogrulamistir. Mustafa Kavurmaci,
Kisisel Goriisme, 19 Aralik 2019.
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hafiz icin diizenlenen cemiyet sonrasinda Diyanet isleri Baskanhgini
bilgilendiren Hizal, ilgili yazisinda su satirlara yer vermistir:

Pek Muhterem Efendim

Dernegimizin yardim ve muavenetile her ihtiyaglari temin olunan
Kursumuz talebelerinden 9 tane geng¢ ve giizel sesli Hafizlarin Hifiz
cemiyetleri 25 Temmuz 1954 tarihinde galabalik bir halk kiitlesi ve
Istanbul’un en dederli alim ve Hafizlarinin istirikaile ve ayni zamanda vuku
bulan davetimiz iizerine yiiksek Riyaseti temsilen gelen istanbul Miiftiisii
sayin Omer Nasuhi Bilmen’in huzurile icra kilinmistir.”

3. Heybeliada Sonrasi Kur’an ve Kiraat Egitimi Faaliyetleri

1939 tarihinde imam, 1941 yilinda da Kur’an 6gretmeni olarak géreve
basladigl Heybeliada’da Hizal, 6nemli hizmetlerde bulunmustur. Yetistirdigi
onlarca hafiza ilave olarak gerceklestirdigi Kur’'an talimi ile de Tirkiye
¢apinda meshur bir sima olmustur. Actigl kurs ile o yillarin Tirkiye’sinde
Kur’an kursu sayisini artiran Hizal, kurdugu “Adalar Kur’an-1 Kerim Ogretme
Kursu Ogrencilerine Yardim Dernegi” ile de c¢esitli illerden gelen
ogrencilerinin yiyecek, giyecek ve barinak ihtiyaglarini hayirseverlerin de
destegiyle karsilamistir. 1950’li yillarin basindan itibaren agilmaya baslayan
imam hatip okullarindan esinlenmis olmali ki adada kurdugu dernegin de
yardimiyla bir de imam hatip enstitlisi agmak istedi. Bu vesileyle 1956
yilinda hem hac farizasini yerine getirmek hem de giizergahtaki islam
lUlkelerinde ilmi tetkiklerde bulunmak igin izin istedi. Talebi tzerine Kur’an
Ogreticiligi vazifesine istinaden 15, imamlik gérevine istinaden 30 giin olmak
Uzere izin verildi. Fakat bu yolculugu esnasinda yasadigi aksaklklardan
dolayi zamaninda gorevine geri donemedi.’”> Bu nedenle Kur'an
Ogreticiligine istinaden verilen iznin sonu olan 25.07.1956 tarihinden
itibaren Kur’an o6greticiliginden mustafi (istifa etmis) sayildi.”> Daha cok

' Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg Arsivi,
24.08.1954 Tarihli Belge).

_ 1955 tarihindeki icazet merasimi icin Hizal'in 6grencilerinden Dilaver Comlekgioglu sunlari
aktarmistir: Heybeliada Camii bahgesinde icazet merasimimiz Hamdi Varnali riyasetinde
Hasan Akkus, Abdurrahman Hendekli (Giirses), Uskiidarli H. Tahsin, Eyiipli H. Ahmet
Arslanlar, Gonenli M. Efendi, Colak Mehmet Efe, Ahmet Bolulu ve digerlerinin huzurunda
yapildi. (Comlekgioglu bilgileri yazili olarak gondermistir).

72 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
17.09.1956 Tarihli Belge).

7 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Arsivi, 124
Sayili ve 10.09.1956 Tarihli Belge).
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kiraati ile meshur olan ve yetistirdigi talebelerle sanatini icra eden Hizal,
yasadigl talihsizlik sonucu kursundan ve onunla 06grencilere ulasma
imkanindan mahrum kaldi. Ancak Papaz Mektebinin karsisina insa etmek
istedigi imam hatip enstitlsi icin calismaya devam etti. Kurdugu dernekle
bu yéndeki gayretini daha verimli hale getirmeye ¢alisan Hizal’in planlari
1960 darbesi sonrasinda oglu Cemal Hizal'in tabiriyle ters yiiz oldu.” Kur’an
Ogreticiliginden mustafi sayildiktan 4 yil sonra (1960 darbesinin hemen
akabinde) Hizal, kendi istegi ile imamliktan istifa ederek Heybeliada’dan
ayrildi. Dilekgesine... “Hatiplik vazifem mahfuz kalmak sartiyle meskur camii
serifin imamlik gérevinden istifa ediyorum. Fahri olarak hatiplik vazifesini
kabul ve taahhiit ediyorum. Yiiksek makamca kabul ve muvafik gériildiigii
takdirde tarafima buyurultu verilmesini rica ederim.”” diye yazan Hizal, bu
aciklamasiyla fahri olarak da olsa tekrar géreve dénme arzusunu dile
getirmekteydi.

Hizal, Heybeliada’dan ayrildiktan sonra yerlestigi Yalova Kadikéy'de
de Kur'an egitim-6gretim faaliyetlerine devam etti. Orada kiz 6grencilere
yonelik, gayri resmi bir kurs acti. Kizi Perihan Gencoglu, o glinleri soyle
anlatmaktadir: “Orada imam yoktu. Zaten maasl olmayi da istemedi. Bos
durmad. Ozellikle kiz ¢ocuklarina Kur’én dersi verdi. Ben de orada okudum.
1960-1962 arasindayd.””®

1962 sonrasinda Bursa merkez camilerinde imam olarak goreve
yeniden baslamak igin bir ¢caba icine giren Hizal, ilk olarak Emir Sultan Camii
imamhgina, 1964 tarihinde de Ulu Camii imamligina miracaat etti. Her iki
basvurusundan da sonug alamayan Hizal, ancak 1966 yilinda vekaleten Yesil
Camii imamligina getirildi.” Goreve geri dénen Hizal'in Yesil Camii
imamliginin  huzurlu geg¢medigi anlasiimaktadir. (Yazismalara yansidigl
kadariyla) Bursa Muftlsu ve kendisini rakip olarak géren hocalarla yasadigi
problemler onun bir kere daha istifa etmesine neden oldu. 14.02.1968

_Verdigi roportajda Hizal, Kur’an 6gretmenligi gorevinden mustafi sayilmasina neden olan
seyahatini séyle agiklamistir: Bilyiik seyahate istanbul’dan basladim. Kahire, Sam, Bagdat,
Kuveyt, Bahreyn, Zehran, Zehran’dan hac mevsimi oldugu icin Mekke ve Medine’ye
giderek hac farizasini yerine getirdim. Pan Amerikan sirketiyle anlasmis oldugum igin
yolculuguma devam ettim. Diinya turuna ¢iktim. Orta Sark’in blyik bir bolimini gezdim,
diyebilirim. Bkz: Altan, “Segkin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, 7.

" Ccemal Hizal, Kisisel Gorisme, 19 Aralik 2019.

> Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Arsivi,
08.07.1960 Tarihli Belge).

78 perihan Gengoglu, Kisisel Gorlisme, 19 Aralik 2019.

77 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Arsivi,
24799 Numarali ve 04.11.1966 Tarihli Belge).
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tarihinde Yesil Camii imam hatip vekilliginden de ayrilan’® Hizal'in sonraki
slrecte resmi yazismalara konu edilecek herhangi bir gérevi olmamistir.

Hizal, Bursa Yesil Camii’de gorev yaptigi yillarda bir taraftan davetlere
icabet ederek Kur’an-1 Kerim, ilahi ve mevlit okurken bir taraftan da tespit
ettigi sesi glizel hafizlara talim dersleri vermeye devam etti. Onlardan biri de
Ankara Kocatepe Camii emekli imamlarindan ismail Cosar’dir. Cosar, hocasi
Hizal ile tanismasini soyle aktarmistir:

“1967 ya da 1968 yilydi. Bursa Ulu Camii’nde mukabele okuyordum.
O yillarda Ulu Camii’nin her direginin dibinde bir hafiz mukabele okurdu.
Hocamiz ciimle kapisindan girince sol tarafta bir mahfil vardi. Orada ikindi
namazindan sonra mukabele okuyordu. Orada mukabele okurken benim
sesimi duymus. Yanindakilerden birine demis ki “Su mukabele okuyani
benim yanima getirin.” Yanina vardim. Son sayfayr okumadi. Okur musun
son sayfayi, dedi. Okurum, dedim ve okudum. Sonra, “Her giin buraya gel.”
dedi. Ben gidiyorum son sayfaya kadar hocami dinliyorum. Son sayfay: bana
birakiyor. Ben son sayfayr okurken hocam eksiklerimi tespit ediyor. Sonra
iyice kaynastik. Dedi ki “Ben Yesil Camii’nde gérev yapiyorum.” Orada bir
odas! vardi. Orada basladik talime. Gérevinden ayrildiktan sonra bana “Ben
senin camiye gelirim.” dedi. Ondan sonra her giin yatsi namazina benim
camiye (Yerkapi Camii) geliyordu. Hocamin benim iizerimde talim hakki var.
1,5 yil beraberdik. Talim ve tecvit okuttu bana. Higbir seyi eksik birakmazd.
Bizim igin yapabilecedi her seyi yapti. Ben ondan sonra radyolarda okumaya
basladim. Kiraatim biitiiniiyle ona aittir.””

Bursa Yesil Camii imamligindan ayrildiktan sonra Hizal, davet Uzerine
Almanya’ya gitti. U¢ ay kaldigi Almanya’da Berlin, Kéln, Hamburg ve
Mainhaim gibi sehirleri dolasarak Kur'an tilavetinde bulundu.®** Hizal'in
onemli hizmetlerinden biri de Rize’de 6zel olarak verdigi kiraat egitimidir.
Buna vesile olan ise Kendirli'de yiizlerce hafiz yetistiren 6grencisi ilyas
Serdar’dir. Serdar, 1961 yilinda toy bir delikanli iken ramazan mukabelesi
icin Bursa Orhangazi'ye gitmek istedi. Istanbul’a ulastiginda Yalova
Kadikdy’de mukabele okuyacak iyi bir hafiz arandigini duyunca rotasini
degistirip Yalova Kadikdy’'e gitti. Kendisi de ramazan mukabelesi icin
Manisa’ya gitmeye hazirlanan Hizal ile orada tanisan Serdar, Ramazan
Bayrami sonrasi 7-8 ay kadar hocasi Hizal’'da asere okudu. Fakat

78 Ahmet Hizal’a ait 1966,0933 Numarali Dosya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Arsivi,
102963 Numarali ve 14.12.1973 Tarihli Belge).

7 ismail Cosar, Kisisel Gorlisme, 27 Aralik 2019.

8 Altan, “Seckin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, 7.
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bitiremeden ayrilarak Rize’ye dondi. Daha sonra Rize’deki bircok hafiz
arkadasinin da istegiyle 1972’de hocasi Hizal'i Rize’ye davet eden Serdar,
arkadaslariyla birlikte Rize Merkez Tophane Kur’an Kursunda konaklayan
hocalarindan asere egitimi aldilar. Birkag ay merkez Kur’an kursunda devam
eden asere egitimi yaz aylarinda Ovit Yaylasi’'nda kurulan ¢adirda devam
etti. Toplamda 4-6 ay kadar siren bu asere egitimi her clizden bir miktar
okunarak gerceklestirildi. Buglin Ovit Yaylasi’'nda vaktiyle Hizal’'da asere
okuyan hafizlarin gayretleriyle yaz aylarinda hizmet veren yaklasik 120 kisi
kapasiteli bir Kur’an kursu bulunmaktadir.®*

Rize'de yaklasik yirmi kisilik bir 6grenci grubuna asere egitimi veren
Hizal, tzerinde bliyik emegi olan Kiraat Hocasi Osman Nuri Taskent’e bir
nevi vefa borcunu o6dedi. Zira Taskent Rizeliydi. Sonraki slirecte yakin
arkadaslarinin da pek kalmamasi nedeniyle kendi kabuguna cekilen Hizal,
ginlerini daha c¢ok Yalova Kadikoy'de gecirdi. Sadece Ramazan aylarinda
mukabele okumak icin Bursa’ya gidip geldi. Bir glin bir yakininin vefat
ettigine dair haber alinca Adapazar’’na gitti. Emirdag kabristanliginda
defnedilen yakininin mezari basinda telkin verirken fenalasti ve orada vefat
etti.”

Hizal, resmi ya da gayri resmi olarak ylzlerce 6grenci yetistirmistir.
S6z konusu 1989 tarihli roportajda ne kadar 6grencisi olduguna yonelik
soruya: “Yaptigimiz tespitlere gére Diyanet Isleri Baskanhg teskilatinda
gorev yapan talebelerimin sayisi yliziin tzerindedir.” seklinde cevap veren
Hizal, hatirladigl bazi 6grencilerini de su sekilde siralamistir: “Hafiz Fevzi
Misir, Hafiz Mustafa (Kavurmaci), Sevket Kazan (Adalet Eski Bakani). Bu zat
iyi bir hafizdir, sesi de giizeldi, sonradan politikaya atildi. Beyazit Camii
imamlarindan Niyazi Baysan, Fatih Camii miiezzinlerinden Seref Duman,
Siileymaniye Camii miiezzinlerinden Fevzi Kaya, Laleli Camii miiezzinlerinden
Hafiz  Osman. Hepsini  hatirlamak  mimkiin  degil, ilk anda
hatirlayabildiklerim bunlardir. Talebelerimden Mustafa Kavurmaci ile
yapti§imiz tespitlere gére, Diyanet isleri Baskanligi teskilatinda gérev yapan
talebelerimin sayisi 100’lin (zerindedir. Hatirlayamadiklarimiz da var.
Gittigim yerde birden karsima cikiyorlar. Mesela Ayvalik’ta iki tane talebem
ile karsilastik. Biri Hafiz Ahmet, dideri Hafiz Ummet Kara. Yalova’da gérev
yapan imamlarin ¢cogu benim Ggrencilerimdir. Gélciik’te de yetistirdigim
hafizlar var. Diyanet Isleri Baskanligi disindaki kurum ve kuruluslarda da

81 ilyas Serdar, Kisisel Gériisme, 30 Aralik 2019.
& Mustafa Kemal Bakkaloglu, Kisisel Gorlisme, 21 Aralik 2019.
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goérev yapan veya serbest meslek sahibi olan 6grencilerim var. Nereye
gitsem karsima ¢ikiyorlar.”®

Sonug

Cumbhuriyetin ilanindan sonra gergeklestirilen kokli reformlar belki
de en ¢ok din egitimini etkilemigtir. 1930’larin basinda din egitimi veren
kurumlarin ortadan kaldirilmasi ve 06rgilin egitim programlarindan din
derslerinin ¢ikarilmasi sonucunda Tiirkiye’de genelde din egitimi 6zelde ise
Kur’an ve hafizlik egitimi ihtiyaci az sayidaki Kur’an kursu ile karsilanmaya
cahsiimigtir. 1940’lar ile birlikte gorece sayilari artan Kur’an kurslarindan biri
de Ahmet Hizal tarafindan agilan Heybeliada Kur’an Kursudur.

Hizal, Cumhuriyet Donemi’'nde yetismis ve Tek Parti Donemi’nde
Kur’an kursu agmaya muvafik olmus bir kurrd olarak hem Kur’an kurslari
hem kiraat egitimi hem de genel anlamda din egitimi agisindan énemli bir
sahsiyettir. Din egitiminin kurumsal dizeyde sadece az sayidaki Kur’an
kursunda verildigi bir donemde actig Kur’an kursu ile Kur’'an ve hafizlik
egitiminde 6nemli bir boslugu doldurmaya calismistir.

Ahmet Hizal, actigi Kur’an kursunda onlarca hafiz yetistirmeye ilave
olarak tashth-i hurGf ve asere egitimi ile hafizlarin daha nitelikli hale
gelmesine de katki saglamistir. Bu nedenle onun dnciiliglinde agilan Kur’an
kursu glinimiz genel Kur’an egitimi veren Kur’an kurslarindan farkli olarak
daha c¢ok Osmanli Donemi’'ndeki darilkurralara benzemektedir. Zira
dardlkurralar Kur’an-1 Kerim'in ogretildigi, bir boliminin veya tamaminin
ezberletildigi ve kiraat vecihlerinin talim ettirildigi medreselerdi.®*

Hizal, yetistirdigi nitelikli hafizlarla yizlerce caminin din gorevlisi
ihtiyacini da karsilamistir. Bu meyanda Fatih, Beyazit, Sileymaniye, Laleli ve
Kocatepe gibi camilerde yetistirdigi 6grencilerin gbérev almis olmasi
ogrencilerinin niteligi kadar onun Kur’an ve talim konusundaki katkisini da
ortaya koymaktadir.

Rumlarin ¢ogunlukta oldugu bir donemde Heybeliada’da egitiminden
kihk kiyafetine kadar her bakimdan ilgilendigi 6grencileriyle mensubu
oldugu dinin ve hizmetkari oldugu Kur’an’in temsilcisi olmaya gayret
etmesiyle de Hizal oldukga dikkat cekicidir. Bu baglamda 1950 sonrasi tekrar
acilmaya baslayan imam hatip okullarindan ilhamla Heybeliada’da Ruhban
Okulu’nun karsisina bir imam hatip enstitisl insa etme cabasi onun

8 Altan, “Segkin Hafizlarimiz (Ahmet Hizal)”, 6.
84 Bozkurt, “Darilkurra”, 543.
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gayretini, duyarhlgini gostermesi acgisindan onemlidir. O, s6z konusu
projesiyle caga uygun, donanimli bir bina insa ederek verdigi egitimin
kurumsal varhgini siirekli hale getirmek istemistir.

Hizal, ne hazindir ki ayni zamanda talihsiz biridir. Katildigi ve hacc
farizasini yerine getirdigi bir Orta Dogu seyahatinden elinde olmayan
sebeplerle ge¢ donmesi sonucunda Kur’an 6gretmenliginden mustafi (istifa
etmis) sayllmasi, Heybeliada’da imam hatip enstitlisi agcma planlarinin
hayata gecirilmesinin 1960 ihtilali neticesinde zorlasmasi, Bursa’nin tarihi
camilerinde imam olarak gorev alma girisimlerinin bir sekilde akamete
ugratilmasi yasadigi talihsizlikler olarak siralanabilir.
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0z

islam diinyasinin yirminci yiizyilda 6ne cikan alimlerinden Seyyid
Kutub, vyasadigi donemde basta Misir olmak {izere islam dinyasinin
genelinde blylk bir etkiye sahip olmustur. Seyyid Kutub, hemen her konuda
fikir sahibi olmasinin yani sira bu fikirleriyle hareket eden &ncl bir
sahsiyettir. Ozelde islam diinyasinin, genelde diinya diizeninin bu cagdaki
problemleriyle ilgilenen bir fikir adamidir. Bu galismada ise Seyyid Kutub’un
diistincelerinden islami ilimler arasinda yer alan kelam ilmine yaklasimi ve bu
ilim dalina dair elestirileri incelenmektedir. Calismada onun fikirlerinde
onemli bir etkiye sahip olan hayati, 6zet olarak ele alinmaktadir. Bununla
beraber tarihsel siiregte kelam ilmine yonelik elestiriler belli bir sistematik
icinde incelenmistir. Zira onun elestirileri blyluk Ol¢lide kendisinde 6nce
keldama vyoneltilmis elestirilere dayanmaktadir. Daha sonra ise Seyyid
Kutub’un kelam ilmine ve kelamin ortaya ¢ikis sebeplerine iliskin goriislerine
yer verilmistir. Seyyid Kutub’un kelam elestirisi kisminda ise oncelikle onun
keldma yonelik metodik elestirisi incelenmekte, sonrasinda da bu ilim dalinin
muhtevasina yonelik elestirileri Gzerinde durulmustur. Bu ¢alismanin temel
amacl, Seyyid Kutub’un kelama yoénelik elestirilerini ve bu elestirilerin kelam
elestirileri gelenegindeki yerini ortaya koymakdir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Kutub, Kelam, ilim, Metot, Elestiricilik.
Abstract

Sayyid Qutb is one of the most prominent scholars of the Islamic
world in 20th century. During his life, he had a significant impact on Islamic
world, including Egypt in particular. Apart from having ideas on almost every
matter, Sayyid Qutb was a pioneering personality acting upon these ideas.
He was not only interested in the problems of the Islamic world but also the
whole world order of his era. The study examines the approach of Sayyid
Qutb to kalam as an Islamic science and analyses his criticism of this science.
In the study, Sayyid Qutb’s life, which had a significant impact on his ideas,
has been briefly explained. In addition, his criticisms of the kalam in the
historical process are analysed within a certain systematic. For, Qutb’s
criticism of the kalam has considerably based on previous criticisms. Then,
the study has examined his views on kalam and on the historical reasons
that led to the emergence of the Kalam studies. The chapters on Sayyid
Qutb's criticisms of kalam are primarily concerned with his criticism of
kalamic methods. Then, his critique of the content of kalam has been
studied. The aims of this study is to reveal Sayyid Qutb’s criticism of kalam
and to determine the place of his criticism in the school of kalamic critique.

Keywords: Sayyid Qutb, Kalam, Knowledge, Method, Criticism.
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Giris

Seyyid Kutub, yirminci yiizyilda yasayan 6zelde Misir’in genelde islam
diinyasinin 6nci sahsiyetlerindendir. Kutub, yasadigi ¢cagin sorunlarina karsi
miicadele eden fikir ve aksiyon adami olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Onun bu
miucadeleci kisilig§i ve aksiyoner hayati elbette ki dislincelerinin
sekillenmesinde blyilk etkiye sahiptir. Ayni zamanda Kutub’un hayati ile
beraber yasadigi cevre de dislincelerinde biyilik etkiye sahip olmustur. Bu
sebeple onun disiincelerinden biri ele alinacak olursa hayati da mutlaka
incelenmelidir.

Seyyid Kutub’un kelam ilmine dair elestirilerinin saglam bir zemine
oturtulmasi icin tarih boyunca bu ilim dalina yapilan elestirileri genel
hatlariyla vermek o6nem arz etmektedir. Bu nedenle kelama yapilan
elestiriler -6zellikle de Selefiyye’'nin yapmis oldugu elestiriler- belli bir
sistematik dahilinde ele alinacaktir. Bu baglamda g¢alismamiz, Seyyid
Kutub’un hayati, kelam elestirilerinin tarihsel arka plani ve Kutub’un kelam
ilmine yapmis oldugu elestirileri kapsamaktadir.

1. Hayati

Seyyid Kutub, 9 Ekim 1906 tarihinde Misir'in Asyut kentine bagh M(sa
koyinde diinyaya gelmistir. Anne ve babasi dindar ve taninmis kisiler olarak
bilinmektedir. Ahlak ve maneviyata blyiik 6nem veren bir ailede yetismek
Kutub’un kisiliginde énemli bir rol oynamistir. Kutub, ilkégrenimini dogmus
oldugu kéyde almistir. ilkégrenimi déneminde Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeye
baslayip bu dénemin son sinifinda ezberini biyiik oranda tamamlamistir.®
ilkokulu bitirdigi zaman daha on yaslarinda olan Kutub, bdylesine erken
yaslarda Kur’an-1 Kerim ile istigal olmustur. ilkokulu bitiren Seyyid Kutub
daha sonra Kahire'ye gitmistir. Buraya varinca Ezher’in orta 6grenim
kisminda Ogrenimine baslamistir. Orta ve lise 06grenimini Ezher'de
tamamlayan Seyyid Kutub, yiiksekégrenimi icin Kahire Universitesi’nin
Dari’I-Ul0m fakiiltesine girmistir. Bu fakiiltede egitimine devam ederken bir
yandan da el-Ahram gazetesinde yazilar yazmaya baslamistir. Dari’l-UlGm
fakiltesindeki 6grenimi sirasinda biiylk basarilar saglamis, 1933 yilinda ise
fakilteyi birincilikle tamamlamistir. Bu fakilteden mezun olduktan sonra ise
Dimyat sehrinde ortaokul Ogretmeni olarak gorev almistir. Bu gorevi
sirasinda sagligi sebebiyle dénem dénem nakiller isteyerek farkh bolgelerde

! ibrahim Sarmis, Blitiin Yonleriyle Seyyid Kutub (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 26; H. Kamil
Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, (istanbul: Hikmet Yayinlari,1980), 41;
Fatmanur Altun, Seyyid Kutub (istanbul: ilke Yayincilik, 2015), 27-28-29.
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ogretmenlik yapmistir. Bu gorevinden sonra da Maarif vekaletine mifettis
olarak atanmlg,tlr.2 Seyyid Kutub, egitim metotlarini, sistemlerini ve
programlarini arastirmasi icin Amerika Birlesik Devletleri'ne g('jnderilmi§tir.3
Burada (g yil calisma yaptiktan sonra 1951 Mayis’inda Misir'a donmistdr.
Memleketine déndiikten sonra Dari’l-Ul0m Fakiiltesinde
gorevlendirilmistir. Seyyid Kutub, Amerika’dan (lkesine dondiikten sonra
“el-islam ve Muskilati’l-Hadare” adli eserini kaleme almis, bu eserinde Bati
diinyasini ve ozellikle Amerika’yr anlatmistir. Ayni sekilde Amerika’da
yapmis oldugu gozlemler, sonralari edebiyat, din kiltird, sosyal ve siyasal
alanlarda yapacagi calismalarinda etkisini gosterecektir. *

Kutub, Amerika’dan son derece Bati karsiti bir distinceyle Misir'a
donmustlr. Misir’a donlst sonrasinda sosyalist ve milliyetci Hir Subaylar
heyetiyle irtibata gecmistir. 1952 darbesini desteklemis, Cemal
Abdiinnasir'in yakin c¢evresinde bulunmustur. Seyyid Kutub, yine bu
dénemde ihvan-1 Miislimin teskilatiyla da iletisim kurmustur. Abdiinnasir ile
teskilat arasindaki anlasmazlik konusunda arabuluculuk yapmaya calissa da
basarisiz olmustur.” 1953 yilinda ise tarafini kesin bir sekilde belli ederek
ihvan-1 Miislimin teskilatina katilmistir.’ Seyyid Kutub, teskilatin irsad ve
davet midurligld baskani, yayin organlarinin yazi isleri midiri gorevini
tistlenmistir.” 1954 yilinda Cemal Abdiinnasira yonelik gerceklestirilen
basarisiz suikasttan ihvan- Mislimin tegkilatinin  sorumlu tutulmasi
neticesinde aralarinda Seyyid Kutub’un da bulundugu teskilatin birgok lyesi
tutuklanmistir. Seyyid Kutub on bes yil agir islerde galistirlmak tzere hapis
cezasina mahk(m edilmistir.®> Tutukluk déneminde gorislerine biiyiik
oranda yer verdigi ve islAam diinyasinda taninan biiyiik tefsir eseri olan F7
Ziléli’l-Kur’an adli eserini yazmaya baslamigtir. Tutukluk déneminde saghgi

2 Sarmis, Biitiin Yénleriyle Seyyid Kutub, 26-27; Yiimaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri,
63; Altun, Seyyid Kutub, 31.

® Ferhat Ozbadem, Seyyid Kutub (istanbul: Sude Yayincilik, 2018), 7; Altun, Seyyid Kutub, 40-
41-42.

4 Sarmis, Bitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 28; Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 66;
Hilal Goérgiin, “Seyyid Kutub”, Tiirkive Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009) 37/64-68.

> Cihangir B. Aksakal, “Seyyid Kutub ve Misliman Kardesler”, Akademik Hassasiyetler Dergisi
2/3 (2015), 65-81.

& M. Ali Biiyiikkara, Cagdas Isldmi Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 165; Gorgin,
“Seyyid Kutub”, 37/64.

7 Sarmis, Biitiin Yénleriyle Seyyid Kutub, 35; Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, 165; Yilmaz,
Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 68; Ozbadem, Seyyid Kutub, 58.

8 Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, 165; Sarmis, Biitiin Yénleriyle Seyyid Kutub, 35; Gérgiin,
“Seyyid Kutub”, 37/64; Altun, Seyyid Kutub, 74-75.
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giderek bozulan Seyyid Kutub, on yillik siire sonunda 1964 yilinda tahliye
edilmistir.’ Kutub, hapishaneden giktiktan sonra Me’alim fi’t-tarik adli
eserini kaleme almistir. Bu eserinde, Seyyid Kutub’'un mevcut yoénetimi
cahiliye diizeni olarak nitelendirdigi ve vatandaslari da bu yonde harekete
gecirdigi iddia edilmistir. Bununla beraber ihvan-1 Mislimin teskilatini
yeniden canlandirip faaliyete gegirme gibi gerekgelerle Kutub, 1965te
tekrar tutuklanmistir.’®  Tutukluluk siresince uzun uzadiya siren
yargilamalar sonucunda Seyyid Kutub’un idamina karar verilmistir. Kutub,
1966 yilinin agustos ayinda islam diinyasindan gelen bircok tepkiye ragmen
idam edilmistir. idam sonrasinda cesedi bilinmeyen bir yere gémilmistiir.
Seyyid Kutub’un idami biyik yanki uyandirmis ve islam diinyasinin
genelinde tepkiyle karsilanmistir.*!

2. Tarihsel Siirecte Kelam Elestirileri

Kelam ilmine yonelik elestiriler genel olarak Selefiler tarafindan
yapilmis ve “zemmii’l-keldm” ifadesiyle belirtilmistir. Bu terim baslangicta
Hace Abdullah el-Herevi’nin (6. 481/1089) keldam ilmini ve keldamcilari
elestirdigi eserinin ismi olsa da sonralari bu ilim dalinin elestirisini ifade
eden genel bir terim halini almistir. Zemmi’l-kelam, Kur’an ve siinnet’e
aykiri oldugu disitnilen kelam ilmini agir bir Gslup ile elestiriye tutmaktir.
Ancak buradaki elestiriler Selef alimlerinin kelamcilara yonelik olumsuz
sozlerine dayandiriimis, akli yontemlerle delillendirilmemistir."* Bununla
beraber kelam ilmine yonelik elestiriler sadece Selef ekoll tarafindan
yapilmamistir. Ayni zamanda filozoflarin, kelamcilarin ve slfilerin bu ilim
dalina yonelik farkh agilardan elestirileri mevcuttur.

Bu nedenle tarihsel siirecte Seyyid Kutub’a gelinceye kadar bir¢ok
alim kelam ilmini elestirmistir. Bunlari tek tek zikretmek bu makalenin
sinirlarini asacaktir. Ancak Seyyid Kutub’un gorislerinin tam olarak nerede
durdugunun gorilebilmesi icin bu makalede ona gelinceye kadarki siireg
icerisinde ortaya konulmus elestirileri belli bir sistematik icinde ana
hatlariyla vermek gerekmektedir.

° Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64; Bilyiikkara, Cagdas islami Akimlar, 165.

10 Sarmis, Biitiin Yénleriyle Seyyid Kutub, 39; Goérgun, “Seyyid Kutub”, 37/64; Biyikkara,
Cadgdas islédmi Akimlar, 165.

11 oo o o Pga A v . . . e .
Blyukkara, Caddas Islami Akimlar, 166; Sarmis, Biitiin Yénleriyle Seyyid Kutub, 51; Gorgun,
“Seyyid Kutub”, 37/64; Altun, Seyyid Kutub, 93-94.

2 M. sait Ozervarli, “Zemmii’|-Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2013), 44/240-242.
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Bu anlamda tarihsel siiregteki kelam elestirilerini iki ana baslik altinda
ele almak mimkindir: (1) Metot Yoninden Elestiriler ve (2) Muhteva ve
Arastirma Problemleri Yoninden Elestiriler

2.1. Metot Yoniinden Elestiriler
2.1.1. Kelamin Akl Vahyin Oniine Cikardigi Yoniindeki Elestiriler

ilk dénem selef alimlerinin keldmcilarin metotlarini elestirmeleri ve
onlari bid’at ehli olarak gormeleri, kelamcilari alim olarak kabul
etmemelerine hatta sahitliklerinin reddedilecegi goriisiine kadar varmistir.™
Ashabi’l-hadis, kelam konularina dalanlari “ehli’l-bida, ehli’l-heva” gibi
isimlerle anarak keldmcilara karsi sert bir tavir almislardir.™® Bu ilim dalina
karsi alinan tavirlar ve yapilan elestiriler kimi zaman o kadar ileri boyuta
ulasmistir ki*> Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi bazi alimler, kelamcilari
zindik olmakla suclamis,’® Selef alimleri Cehmiyye’yi iman hakkindaki
gorusleri sebebiyle tekfir etmis,”” ibn Hazm (6. 456/1064) ise Es’ar?’lere
karsi tekfire varacak derecede hiicum edebilmistir."® Hace Abdullah el-
Herevi ise kisinin Allah’in ayetleri hakkinda kendi gorisleriyle tartismasinin
kiifre varacagina dair selef alimlerinin sozlerine, kelam ilmine yonelik
elestirileri bir araya getirdigi eserinde yer vermektedir.® ilk donem selef
ulemasinin elestirileri daha ziyade Cehmiyye ve Mu’tezile’ye yonelik iken
daha sonraki donemlerde bu elestiriler Ehl-i siinnet kelami da dahil edilerek
keldm ilminin bitiinini kapsamistir.”® Selefiyye, kelam mezheplerinden
Mircie, Mu’tezile, Cehmiyye gibi firkalari akli dncelemeleri nedeniyle
elestirmis, Ehl-i siinnet keldminin yorumlarini da kabul etmemistir.”* Ehl-i

B Ziibeyir Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi’ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, Tarihte
ve Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu, ed. Ahmet Kavas (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014),
293.

¥ Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 304.

B Fatih Kurt, “Dini Istismar Eden Orgiitlerin Siddet ve Terdr Konusundaki Teolojik
Gerekgeleri”, Usul

Dergisi 31 (2019), 77-98.

16 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 288.

7 Ahmed b. Halim ibn Teymiyye, Mecmiu’l-Fetévé (Medine: Sulidi Arabistan islami isler
Bakanlig1 Yayinlari, 2004), 7/141, 189.

18 Serafettin Gélciik, “Bakillani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1991), 4/531-535.

9 Abdullah el-Herevi, Zemmii’l-keldm ve ehlih, thk. Ebu Cabir Abdullah b. Muhammed el-
Ensari (Medine: Mektebetii'l-Gureba'i'l-Eseriyye, 1998), 4/400.

2 Bzervarli, “Zemmii’|-Kelam”, 44/240-242.

2L Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi’ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 287.
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hadisten ibn Kudame (6. 682/1283), Mu’tezile ve Es’arilik arasinda bir
ayirim yapmayip ikisini de bid’at ve heva ehli olarak gc'jrmektedir.22

Selefiyye, akli inangla ilgili konularda yorum yapma yetkisine sahip
gdérmemektedir. inanca dair meselelerde akli yorum yapmanin Kur’an
vahyinin disina cikardigini belirtmektedir.”® Bu nedenle de te’vil ve akli
yorumlari reddedip keldamcilarin akli yonteminin de karsisinda olmustur.?

Hace Abdullah el-Herevi, Zemmii’l-keldm ve ehlih isimli eserinin bir
boliminde naklin akildan Ustin oldugunu belirterek aklt c¢ikarimlarin
yanlishgini vurgulamistir.®® ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise dinin esasini
teskil eden konularda aklin kullanimini esas alanlara karsi “selefi cihetin”
kitap ve sinnete donillmesini esas aldigini ifade etmektedir. Bu agidan
mantik ve kiyasi, felsefe ve kelami birakip kitaba ve siinnete tabi olmak
gerekmektedir. Onun icin akil, nakli esas alarak idrak ve tasdik edici bir
konuma sahiptir.® Bununlar beraber ibn Teymiyye akil ile naklin ¢atismasi
durumunda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi kelamcilarin akli
onceledigini séyleyerek bu durumu elestirmektedir. ibn Teymiyye, aklin ve
naklin birbiriyle ¢atismayacagini diisinmektedir. Sayet bodyle bir durum
olursa ya aklin saglam bir degerlendirme yapmayisindan ya da naklin sahih
olmayisindandir. Ona gore nakil esas olup yukarida da ifade edildigi gibi akil
sadece idrak ve tasdik edicidir.”’

ibn Teymiyye’nin keldm ilmine yénelik elestirileri kendisinden dnceki
Selef mensuplarina gore asiriliktan uzak bir yapiya sahip oldugu séylenebilir.
Zira ondan 6nceki donemlerde bazi kelam firkalari (Cehmiyye gibi) tekfir
edilirken ibn Teymiyye, Misliimanlardan hi¢ kimseyi tekfir etmedigini ifade
etmektedir.”®

ibn Teymiyye, keldmcilari, nakli bir haber olarak gérdikleri icin
elestirmektedir. Ona gére naki usGli’d-dini agiklayan bir yapiya sahip olup
insanlari akli delillere ve burhanlara ulastirmaktadir. Bu baglamda o, kelami
usGli’d-din olarak gorenleri de kesin bir sekilde reddetmektedir.”® ibn
Teymiyye’'ye gore us0li’d-din, Allah’in kullarina hikiim koydugu seyleri

22 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 307-308, 312.

= Ziya Erding, “ilk D6nem Akaid Eserlerinin Temel Nitelikleri: el-Fikhu’l-ekber ile el-Akidetu’t-
Tahaviyye Ornegi”, Kelam Arastirmalari 10/2 (2012), 309-310.

#* Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi’ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 286.

% Bzervarll, “Zemmi’|-Kelam”, 44/240-242.

%8 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ion Teymiyye Ornegi”, 286.

7 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 323.

%8 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 314.

2 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 327-330.
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kapsamaktadir. Bu nedenle dinin aslina ait olan seyler inanan insanlar
katinda Allah resuliinden tevariis eden seylerdir. Buradan hareketle ibn
Teymiyye, kelam ilminin usli’d-din olarak takdim edilmesini elestirmekte
ve keldam ilminin dinin asillarindan olmayacagini belirmektedir.*® ibn
Teymiyye, kelam mezheplerinden Miircie firkasini iman gibi asil konularda
kitap, siinnet, sahabe ve tabiinin so6zlerinden farkli olarak kendi gorislerini
soylemelerini ve te'vil etmelerini, bid’at olarak gérmekte ve elestirmektedir.
ibn Teymiyye, bu konuda Ahmed b. Hanbel’in gériisiinii vermekte ve onun
Mircie’nin genel olarak te'vil ve kiyas yaparak hataya distikleri goristiinde
oldugunu belirtmektedir. Ahmed b. Hanbel’'e gore Mu'tezile, Mircie,
Rafiziler ve diger kelam ekolleri Kur’an’i kendi gorislerine gore agiklamalari
sebebiyle bid’at ehli olmuslardir. Bu sebeple de onlarin Hz. Peygamber’in
hadislerine, sahabeye, tabiine, Mislimanlardan dnde gelenlere, siinnete ve
selefin icma’ina itimat etmediklerini dustinmektedir.>* Ayrica ibn Teymiyye,
kelamcilarin akla gereginden fazla 6nem verdiklerini belirterek onlari bu
noktada acikca elestirmektedir.*

2.1.2. Kelamin Felsefi Metodu Kullandigi Yéniindeki Elestiriler

Kelam ilminin metot yoniinden bir diger elestirisi ise bu ilim dalinin
felsefi metodu kullandigina dair elestirilerdir. Bu yondeki elestiriler de yine
agirlikh olarak Ashabi’l-hadis ve Selefiyye alimleri tarafindan ileri
strGlmastir.

ibn Teymiyye, keldmcilarin felsefi delillere itimat ettiklerini, dinin ash
olan Kur’an’i ve siinneti ihmal ettiklerini ifade etmektedir. Ona gére islam
inanci ancak Kur’an’a ve onun agiklamasi mahiyetinde olan slinnete
dayandirilabilir.®® ibn Teymiyye, kelamcilarin dini ve metafizik konulari
ispatlamak icin felsefenin yontemini benimsediklerini ve felsefi deneyimleri
benimsediklerini belirtmektedir. Bu baglamda kelamcilarin soylediklerini
aklt yonden saglam ve inandirict bulmamaktadir. Ona gére naslarda ortaya
konulan akli deliller kelamcilarin ve filozoflarin getirdigi delillerden ¢ok daha
kuvvetlidir. Dolayisiyla ibn Teymiyye, kelamcilarin getirdigi delilleri zayif ve
yetersiz bulmasinin yani sira onun ispatlama tarzlarini da gli¢stiz ve kapali
gormektedir.**

*®ibn Teymiyye, Mecmiu’l-Fetava, 3/305-306.

*Libn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdvad, 7/118-119.

32 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 327-332.
33 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi'ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 288.

3* Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi’ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 331.
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ibn HaldGn’un da (6. 808/1406) bu cercevede kelam ilmine elestirileri
bulunmaktadir. O, ilimleri akli ve nakli ilimler olarak siniflandirmakta ve
kelam ilmini nakli ilimlerden saymaktadir. Ona gore bu ilim dal, akli deliller
getirerek inang esaslarini savunmak, selefin yolunu benimseyip Ehl-i Siinnet
goérisiinden ayrilan bid’atcileri reddetmektir. Bununla beraber ibn Hald(in
akli delillerle imana dair meseleleri savunmanin sonradan ortaya ¢ikan bir
durum oldugunu, imani konularda dinin akli delillere ihtiyaci olmadigini
belirtmektedir.®*® ibn Haldin’un keldm ilmine karsi cikisi daha ziyade
kelamin felsefe ile senteze girip elde ettigi yeni formdur. Ona gbre bu
durum keldm igin bir yozlasmadir.®® ibn Haldtn, mitekadimin dénemi
kelamcilari akilla temellendirilen bir tabiat felsefesinden inanca dair
meseleleri savunduklari icin, miteahhirin donemindekileri de felsefe
konulariyla imani temellendirdikleri igin elestirmektedir.*’

2.1.3. Kelamin Kullandigi Akil Yiiriitme Yontemlerinin Elestirisi

Burada kelamcilarin kullandiklari akil yiritme yontemlerinin gercek
bilgiye ulastirmadigi ancak zan ifade ettigi ve bu yizden de kelamin bir
cedel ilmi oldugu yontlindeki filozoflarin elestirisi 6n plana ¢itkmaktadir.

Keldm ilminin zan ifade eden o©nermeleri kullandiklarina dair
elestirilerin en belirgin drnegi ibn Risd’e (6. 595/1198) aittir. ibn Riisd,
kelamcilarin el-burhan olarak gordiikleri delillerin kesin delil olma sifatin
hak etmedigi gortsiindedir. Ona gore kelamcilarin yontemlerinden biri olan
cedel (diyalektik) ile burhan kesin bir sekilde birbirinden ayrilmaktadir. O,
burhani 6nermelerin her zaman kesin ve dogru sonuglar verdigini, cedel
énermelerinin ise yanlis olma ihtimali oldugunu belirmektedir. ibn Riisd
cedel metodunun burhani bir yol olmadigini ve Allah’in varligi hakkinda
kesin bilgi vermedigini ifade etmektedir. ibn Risd, cedel metodunu
benimseyen keldamcilarin imanin esaslarini anlatmak icin karmasik deliller
kullandigini bununla da halkin kafasini karistirdiklarini diisiinmektedir. ibn
Riisd’e gore kesin ve dogru olan bilgiye burhani énermelerden meydana
gelen kiyas ile ulasilabilir. Cedel yontemi ise zan ifade etmektedir. Bu

» Stleyman Akkus, “ibn Hald(in’un Kelam ilmine Yaklasimi ve Yénelttigi Elestiriler”, Usd/
islam Arastirmalari, 8/8 (Aralik 2007), 124.

% Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(in, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 2/830-832; Akkus, “ibn Haldin’un Kelam ilmine Yaklasimi ve
Yonelttigi Elestiriler”, 135.

7 Akkus, “ibn Haldn’un Kelam ilmine Yaklasimi ve Yénelttigi Elestiriler”, 132.
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sebeple ibn Risd, keldmcilarin zan ifade eden diyalektik &nermeleri
kullandiklarini belirtmis ve bu agidan onlari elestiriye tabi tutmustur.®

Filozoflarin kelamin kullandigi yontemlere dair elestiriler daha sonra
bizzat Clveyni (6. 478/1085), Gazzalt (6. 505/1111) ve Fahreddin Razi gibi
kelamcilar tarafindan da kelama yoneltilmigtir.

Cluveyni, oOzellikle Es’ar? kelamcilarini kullandiklari deliller yoniyle
elestiriye tabi tutmaktadir. Clveyni, ilk olarak “sebr ve taksim” delilinin
formunu dogru bilgiye ulasmada yeterli gorirken uygulamada yanhslhklar
bulmaktadir. Delillere dair bir diger elestirisi de delil oldugu séylenen “diz
burhan”in delil olma 6zelligine sahip olmadigi yonindedir. Es’ari
kelamcilarinin “ittifak edilenden ihtilaf edilene istidlal” delilini ise bizzat
delilin kendisini hatali bulmasi yoniyle elestirmis, bu yontemin dogru
bilgiye ulasmada etkisinin olmadigini disinmistir. Clveyni’nin elestiriye
tabi tuttugu bir diger delil ise “sahidle gaibe istidlal” delilidir. Ona gére bu
yontem biitiin kisimlariyla herhangi bir temele dayanmamaktadir.*

Gazzali, kendi amaci agisindan yeterli bir ilim olarak gérmedigi kelam
ilmini metot yoniinden elestiriye tabi tutanlar arasindadir. Ona gore kelam
alimleri genellikle karsitlarinin birbiriyle ¢elisen sozlerini ortaya g¢ikarma ve
dogru kabul ettikleri o6ncillerinin (misellemat) zorunlu mantiksal
sonuglarini  elestirmekle mesgul olmuslardir. Ancak Gazzal'ye gore
kelamcilarin bu metodunun zorunlu bilgiden baska bir bilgiyi kabul
etmeyenlere faydasi son derece azdir. Bu sebeple de kelam ilminin derdine
care olmadigini ve kendisi icin yeterli gelmedigini ifade etmektedir.*

Fahreddin er-Razi'nin de Es’ari kelamina ydnelik bir¢ok elestirisi
bulunmaktadir. Bunlar arasinda hudds delili, Allah’in havadise mahal olmasi
ve rii'yetullah konulari digerlerine nazaran éne c¢ikmaktadir. Ornegin ona
gore hudls delili, yalniz basina alemi yoktan var eden, ezeli varlik olmak
bakimindan tek olan ve kadim olan Allah’in varligini ispat etmekte
yetersizdir.* Bunun disinda Razi’nin, kelamcilarin ve filozoflarin keldm ilmini

3 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Risd, El-Kesf an Menahici'l-Edille fi Akaidi'l-Mille,
haz. Muhammed Abid el-Cabiri (Beyrut: Merkezu Dirasati'l-Vahdeti'l-Arabiyye, 1998), 103;
Metin Ozdemir, “ibn Riisd’iin Keldmcilara Dair Metodik Elestirisi”’, Kelam Arastirmalari
Dergisi (KADER), 6/2 (Temmuz 2008), 69-70-71.

* Omer Tirker, “Es‘ari Keldminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri”, isldm
Arastirmalari Dergisi, 19 (2008), 7-8.

% EbG HAmid Muhammed el-Gazzali, el-Miinkiz Mine’d-Daldl, ¢ev. Abdurrezzak Tek (Bursa:
Bursa Akademi [Emin Yayinlari], 2015), 11-12.

4 Veysel Kaya, “Fahruddin Razi’nin SUnni Es’ari Kelamina Yonelttigi Elestiriler”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi, 5/3 (2005), 249-250.
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metot acisindan farkh yonlerde elestirileri bulunmaktadir. Ancak bunlarin
burada islenmesi bu galismanin sinirlarini asacagindan bu kadariyla iktifa
edilmektedir.

2.1.4. Kelamin Goniil Boyutunu ihmal Ettigi Elestirisi

Bu elestiri daha ¢ok Sufiler tarafindan kelam ilmine yoneltilmistir.
inang konularini aklin ve naklin verileriyle ispat etmeye calisan keldm ilmi,
insanin duygusal yapisini yani génil boyutunu dikkate almamasi yoniyle
elestirilmistir. Bu yondeki elestirilere gbre imanin nazari ve ameli yoni 6n
plana cikarilmis ancak imanin kalple baglantisi ve duygusal tarafi ihmal
edilmistir.* Kelam ilminin metoduna dair bu yonden elestiriler genel olarak
tasavvufcular tarafindan yapilsa da filozoflarin ve batili teologlarin da bu
yonde elestirileri bulunmaktadir.”

2.2. Muhteva ve Arastirma Problemleri Yoniinden Elestiriler

Keldam ilmine yoneltilen elestirilerden bir digeri ise onun muhtevasina
yonelik elestirilerdir. Oncelikle bu ilim dalinin muhtevasi islam diisiince
tarihinin gelismesine bagh olarak gelisim ve degisiklik gbstermistir. Bu
baglamda keldm ilminin muhtevasini mitekaddimin dénemi kelamcilari
“Allah’in zati, sifatlar ve fiilleri” olarak gérmistiir. Daha sonra felsefenin
islam diinyasinda yayilmasi ve Gazzali ile birlikte bu ilim dalinin muhtevasi
“mevcud (varlik)” olmustur. Gazzali sonrasi miiteahhirin doneminde ise bu
muhteva dini esaslara uzaktan veya yakindan iliskisi bulunmasi sartiyla
varligin otesinde bilinen her seyi kapsamis ve “ma’lim” olarak ifade
edilmistir.**

Bu baglamda igerik ve konulari yoniinden elestiriler daha ¢ok kelamin
Hz. Peygamber ve sahabilerinin tartismadigi bir takim meselelerin
kelamcilar tarafindan tartisiimasi ve kelamin bunlari arastirma problemleri
olarak kabul etmesidir. Buna kader, Kur’an’in yaratilmishgi, ilahi sifatlar vb.
konular o6rnek verilebilir. Bu da daha cok selef alimleri ile Selefiler
tarafindan ileri stiriilen elestirilerdir.

Selefiler, inan¢ konularinda sonradan tartisma konusu olarak ortaya
ctkan meseleleri genel olarak bid’at olarak gérmis, bu konulari tartisanlara

*2 Ramazan Biger, “Kelam Metodolojisine Getirilen Bir Elestirinin Analizi: Kelami Diisiincede
Gonlil Boyutu Eksikligi”, EKEV Akademi Dergisi 8/19 (2004), 61.

i Biger, “Kelam Metodolojisine Getirilen Bir Elestirinin Analizi: Kelami Dislincede Gonal
Boyutu Eksikligi”, 57.

* A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islém Akéidi ve Keldm’a Giris (istanbul: Ensar Nesriyat,
2016), 372-373.
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ehli’l-heva adini vermislerdir. Selefilerin ehli’l-heva olarak gordigi kisi ve
gruplar, ayni zamanda Ehl-i Silinnetin merkezi gorisiinden ayrilanlar
seklinde ifade edilmistir. Selefilerin inang konularinda bid’ata yol
actiginidiislindiigli, bu sebeple de uyarip reddettigi gruplarin basinda
keldamcilar gelmektedir. Onlarin kelam ilmine dahil ettigi mezhepler
baglangicta Mu’tezile, Cehmiyye ve Rafiziler iken zamanla Killabiyye ve
onun devami niteliginde olan Ehl-i siinnet keldm ekolleri de bu mezhepler
arasina girmigtir.45

ibn Batta (6. 387/997), Mu’tezile ile baslayan keldm mensuplarinin
sadece Kur’'an ile yetinip sinnete basvurmamalarina karsi c¢cikmis, bu
durumun isldm’1 belirsiz ve teorik bir sistem haline getirecegini ifade
etmistir. Bununla beraber o, kelamcilarin felsefi meseleleri dini esaslar
haline getirdiklerini ve bu konularda ayriliga dustiklerini, bu durumlariyla
da dinde problem cikardiklarini belirtmistir. Ayni sekilde Celaleddin es-
Suyt? (6. 911/1505) de kelamcilarin, Kur’an ve slinnette yer almayan
konulan tartistiklarini ve boylece bid’at cikartip itikada zarar verdiklerini
belirmektedir.*

Selefiyye, kelam ilminde tartisilan konularin dinden olmadigini, aksine
Hz. Peygamber’in emrettigi ve tesvik ettigi meselelerin dinden oldugunu
belirterek bu ilim dalininin dinden olmayan konulari ele aldigini séyleyerek
elestiriye tabi tutmustur. Bu baglamda Hz. Peygamber’in kader hakkinda
konusmaktan menetmesine ragmen kelamcilarin bu meseleyi tartismasini
ornek gostermistir.*’

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36), kelam ilmine dair elestirilere
istihsanii’l-Havz fi-ilmi'l-Keldm adli risalesinde deginmektedir. Bu eserde
oncelikle kelama yonelik elestiriler -daha ziyade muhtevasina yonelik- daha
sonra da mdiellifin bu elestirislere cevaplari yer almaktadir. Bu agidan eserin
elestiriler kisminda, Hz. Peygamber’in dini konularda yeterli miktarda
acitklama yaptigini ve ihtiyac duyulan her seyi séyledikten sonra vefat ettigi
belirtilerek kelam ilminin isledigi konularin bid’at oldugu soéylenmektedir.
Hz. Peygamber dini konularda Maisliimanlari Allah’a yakinlastiracak ve
O’nun azabindan uzaklastiracak her meselede kendinden sonra hi¢ kimseye
soyleyecek s6z birakmamistir. Bu sebeple dini konularda yeni meseleler
acmak bid’at, bunlar arastirmak ise dalalettir. Es’ari, bu elestirilere yanit

% Abdurrahman b. Salih el-Mahmud, Mevkifii ibn Teymiyye mine’l-Es’ari (Riyad:

Mektebetu’r-Rusd, 1995), 1/469-471.
4 Ozervarll, “Zemmii’l-Kelam”, 44/240-242.
47 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmi’ne Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 293.
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olarak Hz. Peygamber’in bu meselelerde konusan herkesi bid’atgi ve sapkin
olarak degerlendirmedigini belirtmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber
boylesi kisilerin sapkin olarak nitelenmesini de emretmemistir. Nasil ki
kelam ilmini Hz. Peygamber’in sdylemedigi sey lzerinden elestiriyorlarsa bu
duruma kendileri de diismektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in dalaletle itham
etmedigi bir kisiyi dalaletle suglamaniz ve bunlari séylemeniz sizin bakis
aciniza gore bid’atci ve sapkin olmanizi gerektirir.*

3. Seyyid Kutub’un Kelama Yaklagimi ve Elestirisi
3.1. Seyyid Kutub’a Gore Kelam ilmi

Kelamin ne olduguna dair Seyyid Kutub’un yaklasimi ile kelamin
ortaya ¢ikis sebeplerine dair goriisleri onun kelama bakisi agisindan 6nem
teskil etmektedir.

Seyyid Kutub, kelam ilminin ortaya ¢ikmasini birtakim tarihi sebeplere
baglamaktadir. Ona gore, islam devletinin alaninin genislemesi sonucu
cihadin durmasi ve insanlarin rahat ve maddiyata yonelmesi bu ilmin ortaya
¢tkmasinda etkilidir. Ayni zamanda belirli siyasi sorunlar, fikri agcidan goris
farkhliklarini ortaya cikarmistir. Bu farkli fikirlere sahip olanlar zamanla
Kur'an ve siunnetten kendilerine te'vil yoluyla dayanak bulmaya
calismiglardir. Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki anlasmazlik sonucunda
ortaya ¢ikan Sia mezhebi, daha sonra bazilari mutedil, bazilari da asiri Sifler
olmak uzere farkh farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yine
bu konuda Hariciler de kendine 6zgi goris ve dislinceler, glinahlar, tekfir
ve benzeri konulardaki yaklagsimlariyla sivrilerek ortaya ¢ikmistir. Bu
olaylardan daha sonralari ise Abbasi halifelerinin, Yunan felsefesine dair
eserlerin terciime edilmesini saglamasi yine bu ilmin ortaya ¢ikmasinin
sebeplerindendir. Mdusliman alimlerden bir grup, cesitli inanglarla karsilikh
etkilesimin etkilerine karsi durmanin zorunlu oldugunu, olasi sapmaya karsi
birtakim reddiyelerle, aciklamalarla ve tartismalarla karsilik vermenin
kacinilmaz oldugunu dislinmustir. S6z konusu bu agiklama ve tartismalar
genel olarak, Yiice Allah’in zati ve sifatlari, insanin iman ve amelinin karsihgi,
kaza ve kader, masiyet ve tovbe gibi konular lzerine kurulmustur. Bu
tartismalar sonucunda ise Haricilik, Sia, Mircie, Kaderiyye, Cebriyye,
Sinniyye ve Mu’tezile gibi birtakim isimler altinda degisik firkalar ortaya
cikmistir.*

8 Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, istihsani’l-Havz fi-ilmi'l-Keldm (Beyrut: y.y.,1952), 88.
* Muhammed Berekat, Seyyid Kutub Isldmi Calisma Metodu, gev. M. Besir Eryarsoy
(istanbul: Risale Yayinlari, 2018), 168-1609.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 25, Sayi: 43, Ocak - Haziran 2020



Seyyid Kutub’un Kelam Elestirisi | 324

Seyyid Kutub’a gére bu islam &limleri, islam’i sapik fikirlere karsi
korumak ve boylesi fikirleri yok edebilmek gayesiyle Allah’in zatina ve
sifatlarina dair birtakim izah yontemleri, akil yiritme ve cedel bigimleri
gelistirilmesine kanaat getirmislerdir. Kaza-kader, amel, muikafat-ceza,
glinah-tévbe gibi bircok konunun yeni bastan ele alinmasina ve
degerlendirmeye tabi tutulup aciklamalar getirilmesine karar vermislerdir.
Boylece onlar, metafizik konularla ugrasan ve Aristo mantigina dayanan bir
bilim dali ortaya ¢ikarip bu ilim dalina da kelam adini vermislerdir. islam
diisincesi boylelikle beserin tim mevcudiyetine hitap eden, arzu ve
ihtiyaclarina cevap veren genel olarak bagimsiz bir hal almak yerine zihni ve
mantiki kurallarin dar kaliplari igerisine sikistirilmistir. islam diisiincesinin bu
durumdan kurtarilmasi ancak kelam ilminin tim konularinin, tarih boyunca
islam mezheplerinin aralarinda ¢ikan ihtilaflar ve tartismalar bir yana
birakilip isldm diisiincesinin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’e dénilmesiyle
gergeklesebilir.”® Seyyid Kutub’un Kur’an-1 Kerim’e déniis yapma dustincesi,
Selefiyye’nin kelam elestirilerinde ozellikle vurgulanan bir husustur. Bu
sebeple Kutub’un keldma bakisi ve elestirisi bircok agidan Selefiyye’den
beslenmektedir.

5.2. Seyyid Kutub’un Kelam Elegtirisi

Seyyid Kutub, kelam ilmini 6zellikle metodu yoniyle elestiriye tabi
tutmaktadir. Kutub’a gore keldm ilmi, gercek isldmi metoda ve Kur'an
metoduna son derece uzaktir. Ona gore kelam ilminin metodu Kur’an’in
metodundan ziyade Aristo mantiginin teolojik tartismalarinin ve felsefenin
soyut kavramlarinin etkisinde kalmigtir.>!

Kutub, inang ile ilgili meselelerde dogrudan Kur’an-1 Kerim’e dons
yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Kur’an-i Kerim’in akideyi sunma
metodunun diger yontemlere benzemedigini soylemis, bu konularda
ozellikle kelamcilardan farkl bir yol izledigini agiklamistir.>

Seyyid Kutub, bazi islam alimlerinin, islAm inancina dair meseleleri
felsefi bir forma dokerek ele aldiklarini ifade eder ve onlar su sekilde
elestirir:

“Musliman duslnirler arasinda Grek felsefesine, 6zellikle de
Aristo veya onlarin adlandirdiklart  sekilde Muallim-i  Evvel

>0 Seyyid Kutub, isldm Diisiincesi I, gev. H. Fehmi Ulus (istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 15-16-
17.

>! Seyyid Kutub, fsldm Diisiincesi I, 118.

> Berekat, Seyyid Kutub isldmf Calisma Metodu, 167.
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felsefesinin agiklamalarina bagli bir kesim ortaya g¢ikti. Bunlar ayni
zamanda Lah(tl metafizik bahislerine de baglanmis idiler. islam
duslincesinin olgunlasmasi ve kemale ermesi veya en muazzam
seklini almasinin ancak bu kiligi yani felsefe kiligini giymesi ve bu
konuda eserler vermesi ile mimkin olabilecegini sandilar. Grek
felsefesi gibi bir islam felsefesi ortaya koymaya calismislardir. Bu
bakimdan da Aristo mantigl lzerinde kurulu ve 1ah(tT arastirma
sekillerine uygun kelam ilmini ortaya ¢ikarmaya calistilar. islami
disinisl, bagimsiz ve kendi yapisina uygun insan yapisinin timdnd
bitln esas ve glgleriyle ele alip, ona seslenen kdilli tabiatina uygun
bir sekilde ele almak ve yalnizca insan disiincesine zihni mantik
formunda dokllmis soguk bir seslenisle seslenmeyen, bagimsiz ve
kendine has forma dékecek yerde; bunlar islami disiiniisii dokmek
Gzere igreti bir felsefe formu aldiklari gibi, bizzat felsefi birtakim
diistintsleri de igreti olarak aldilar ve bunlarla islami disiinisiin
arasinda uyum saglamaya calistilar. Terimlere gelince, bunlarin
timi neredeyse 6diing alinmis gibidir.”>*

Seyyid Kutub, kelam ilminin ortaya ¢ikma sebepleri arasinda Yunan
felsefesine dair eserlerin terciime edilmesini de zikretmektedir.>* Bununla
beraber Kutub’a gore islam’in genel diisiincesi mantiga ve felsefi nazariyeye
bagh degildir. Kutub icin islam’in genel disiince yapisi felsefenin akli
nazariyesinden farkh olup her konuyu da zihni mantiga birakmamaktadir.
Ona gore isldam’in umumi gériisiiniin Yunan medeniyetinden bugiine kadar
bitin bati felsefelerindeki genel fikirlerin tabiatindan ayri, bunlarla hicbir
alaka ve benzeri olmayan bir yapisi vardir.>> Onun kelam ilmine dair bu
yaklasimi bu ilim dalinin Kur’an ve siinnette yer almayan konulari islemesine
yonelik elestirilerle benzerlik arz etmektedir. Ayrica Kutub’un bu yaklasimi,
kelam ilminin felsefl yontemi benimsedigine dair Selefilerin yaptig
elestirileri de animsatmaktadir.

Kutub’a gére islam inanci, kendine 6zgii bir isliba sahiptir, bu
UslGbun disina ¢ikmak onun ilhamini ortadan kaldirir:

“Mutlak olarak akide ve o6zel olarak da islam akidesi, 6zel
GslGbu ile insanin bitlin varligina seslenir. Bu UslGbun ayirici 6zelligi
canliliktir, etkileyici olmaktir, dogrudan temasa ge¢mektir ve ilham

>3 Berekat, Seyyid Kutub slédmf Calisma Metodu, 169-170.

>* Berekat, Seyyid Kutub [slédmi Calisma Metodu, 168.

> Seyyid Kutub, islam’da Sosyal Adalet, cev. Yasar Tunagiir - M. Adnan Mansur (istanbul:
Cagaloglu Yayinevi, 1968), 279-280.
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vermektir. Tlmiuiyle ifadelerde misahhaslasamayan blyk
gerceklerin ilhamidir bu. Ancak ifadeler onu hissettirir. Bu Uslbun
ayirici baska bir 6zelligi, bitlin yanlariyla, kabiliyetleriyle ve bilgi
edinme yonleriyle birlikte olmak Uzere, insan yapisinin tiimiine
seslenmesidir. insan vyapisindaki diisiinceye, sadece diisiinceye
seslenmekle yetinmez. Felsefenin ise ayri bir GslGbu vardir. Clinki
felsefe, hakikati ifadenin icerisinde hapsetmeye calisir. Onun el
atmis oldugu hakikatlerin mahiyetinin ifadelere hapsedilmesinin
imkansiz olmasi bir tarafa, bu gerceklerin temel bazi yonleri,
tabiatlari geregi insan dislincesinin faaliyet gosterdigi alandan ¢ok
daha biylktir. Gergek su ki felsefe, inang meselelerini ele almak
istedigi her seferinde kaginilmaz olarak komplekslige, karisikhga ve
kuruluga ulasir. O halde akidenin, akide UslGbu ile sunulmasi
kacinilmazdir. Clnkl akideyi felsefe GslGbu ile sunmaya kalkismak
onu 6ldirir, onun nurunu ve ilhamini séndarir.”>®

Seyyid Kutub’un kebir diger elestirisi de keldamin muhtevasina
yoneliktir. Onun bu elestirisi de Selefiyye’nin, kelamcilari Kur’an ve siinnette
ver almayan konulari tartismalari, bununla da bid’at cikartip itikada zarar
verdikleri yonindeki elestirileriyle benzerlik gostermektedir. Kutub’a gore
sahabe nesli Kur'an-1 Kerim’den beslendigi igin tarihte essiz bir nesil olma
Ozelligine kavusmustur. Ancak onlardan sonraki donemde gelen nesillerde
baska kaynaklar da isin igine girmistir. Ona gore Grek felsefe ve mantiginin,
Pers mitoloji ve fikirlerinin, Yahudi el yazmalarinin, Hiristiyan teolojisinin ve
diger din ve medeniyet kaynaklarinin kullaniimasiyla ilk dénem neslinde
bulunan saflik bozulmustur. Kutub, bu kaynaklarin islami ilimlerden kelam
ilmine de karistigini belirterek bu ilim dalini elestirmistir.>’

Seyyid Kutub, kaza ve kader, cebir ve ihtiyar, kulun kesbi ve iradesi
gibi konular tartisma konusu haline getirenleri elestirerek, bu konularda
kendi akillarinin  gosterdigi dogrultuda ilerlediklerini ve hurafeler
karistirdiklarini sdylemektedir. O, boyle yapanlarin ayni zamanda, her seyin
Allah’in takdiriyle olabilecegini ve insanin herhangi bir yonelisinin Allah’in
yaratmis oldugu fitrat sinirinda  gergeklestigini  inkar ettiklerini
disinmektedir. Ona gore bu durum Allah’in belirledigi neticenin
gerceklesmesini kabul etmeyip sonug itibariyle de bu hikimleri acikca ifade
eden Kur'an’dan kaginmaktir. Kur’an’in kat’i ifadelerinin gerisindeki

*® Berekat, Seyyid Kutub Islédmi Calisma Metodu, 171-172.

>7 Seyyid Kutub, Yoldaki isaretler, cev. Murat Hazine (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2018), 17-18;
Fatma Pinar, Seyyid Kutub’un itikadi Gériisleri (Van: Yiziinci Yil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstituisu, Doktora Tezi, 2015), 18.
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tartismalar ise, gereksiz ve bos bir miinakasadan baska bir sey degildir.”®
inang konularinda aklin insanin kendi istegi dogrultusunda keyfilikten uzak
oldugunu disiinen Kutub’a gore: “Allah, insan akhni birtakim isaretler
araciligiyla keyfilikten, stbjektif davranislardan, saskinliktan, basitlik ve
¢Okintliden koruyarak, sapmasini 6nleyecek, ona istikamet verecek dizeni
ihdas etmis, daladlete dlismemesi igin yol gdstermis ve insan aklinin hem
6zgurligini hem de hedefini temin etmistir.”>°

Netice itibariyle Seyyid Kutub’un kelam elestirisi bu ilim dalinin metot
ve muhtevasina yonelik olsa da yukarida da gorildugi Gzere bilhassa kelam
ilmine yonelik yontemsel bir elestiri olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kutub,
islam inancinin kendine has bir Gslibu oldugunu diisiinmekte, onun felseft
kaliplara dahil edilmesini kat'i bir sekilde reddetmektedir. Ayni zamanda
Kutub, kelamcilarin metodunun ikna metodu olmayip cedel metodu
oldugunu soylemis ve bunun Mislimanlara herhangi bir fayda
saglamadigini disinmistir.  Kutub, bu elestirisiyle de filozoflarin ve
kelamcilarin keldm ilminin metoduna yonelik elestirilerine yaklasmaktadir.
Dolayisiyla onun elestirilerinin hem Selefiyye’nin hem de kelamci ve
filozoflarin elestirilerinden beslendigi anlagiimaktadir.

Sonug

islam disiincesinde tarihsel siire¢ iceresinde keldm ilmine yénelik
farkl agilardan ve farkl kesimlerden elestiriler yoneltilmistir. Kelam ilmi,
isldm inancina dair meselelerde genel itibariyle nakli merkeze alarak akli
deliller kullanmistir. Bununla beraber keldm ilmi inanca dair konularda siireg
icerisinde farkli metotlar da kullanmistir. Ayni zamanda bu ilim dah farkl
medeniyetlerle etkilesim sonucunda muhtevasini da genisletmistir. Bitilin
bu sulreg icerisinde keldm ilminin kullandigi yontem kimi zaman yetersiz
bulunmus kimi zaman da felsefenin metodunu kullanmasi yéniyle elestiriye
tabi tutulmustur. Bu ilim dalinin muhtevasina yonelik elestiriler de Kur’an ve
sinnette olmayan konulari isleyerek bid’at c¢ikarmasi yoniinde One
¢citkmaktadir.

Seyyid Kutub’un keldm ilmine yaklasimi ise onun genel olarak
dislince yapisinin bir sonucudur. Seyyid Kutub, miicadeleci ve aksiyoner bir
kisilige sahip olmasi sebebiyle kelam ilmini de bu cercevede ele almistir.

8 Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’an, gev. i. Hakki Sengiiler - Bekir Karliga - M. Emin Sarac
(istanbul: Hikmet Yayinlari, 1984), 5/149.

*9 Seyyid Kutub, “istikbal Bu Dinindir”, cev. Ali Arslan, islém’in Diinya Gérisi (istanbul: Arslan
Yayinlari, 1993), 348.
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Nitekim Seyyid Kutub’un boyle bir kisilige sahip olmasi, onun inang
konularini teorik boyuttan ziyade pratik agidan ele almasini saglamistir.

Seyyid Kutub, kelam ilminin yontemini bitiinlyle reddetmemekle
beraber kelam ilmini metot ve muhteva agisindan elestiriye tabi tutmustur.
Kelam ilmine dair elestirileri ise metot ve muhtevasina yonelik olsa da temel
itibariyle bu ilim dalinin yéntemine dair tenkitlerdir. Kutub, islAm akidesini
ilgilendiren konulari felsefi yontemlerle incelemenin son derece hatali
oldugunu ve bunun bir fayda saglamayacagini ifade etmektedir. Ona gore
inang konulari Kur’an-1 Kerim’in kendine has yontemi ile izah edilmelidir.
Kur’an’in bu konulara dair kesin ifadelerinin disindaki tartismalari ise bos ve
gereksiz bulmaktadir. Kutub’un kelam ilmine yonelik bu yaklasimi, daha ¢ok
orta selefi bir yapiya sahiptir ki bu ihvan-1 Mislimin mensuplarinin itikadi
alandaki temel gorislerine yansimistir.

Keldam ilminde akh kullanmak, bilgi edinme yollarinin basinda
gelmektedir. Ancak kelamcilarin bu akli kullanma yéntemleri, nas merkezli
oldugu icin, filozoflarinkinden farkhdir. Boyle bir akh kullanmak da Kur’an
buyruklarinda c¢ok sayidaki ayetle oOnerilmektedir. Seyyid Kutub’un
elestirilerinin en 6nemli hedefi kelamin memzuc déneminde felsefeye iyice
yakinlagsmasidir. Kelam’in bu donemde felsefeye yakinlagsmasi ve felsefenin
bazi kavram ve yontemlerini kullanmasi kelamcilarin temel iddialarindan
vazgectikleri anlamina gelmemektedir. Bunun kelam igin elestirilecek bir
husus mu oldugu yoksa gercekte kelamin yeni bir evrede geliserek ilerledigi
anlamina mi geldigi ayri bir arastirmanin konusudur.

Kelam ilminin temel ilkeleri belirgin ve ayni olmakla birlikte, zaman,
zemin, muhatap ve kitleye gére metodu degisebilmektedir. Bu nedenle
caglarin ihtiyacglarina gore kelamcilar, insanlarin dini aydinlanma
gereksinimlerini karsilamaya calismislardir. Ote yandan da islam’a yonelik
saldirilara da cevap vermislerdir. Bu haliyle kelam ilmi, statik bir disiplin
olmaktan uzak kalip dinamik yapisini strekli olarak korumustur.
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ilahi iradenin tarihe beyani bir miidahalesi olan Kur’an, belli bir
referans cevresinden hareketle bitlin insanliga mesajini iletmistir. Zira
icinde bulunmus oldugumuz varlik diinyasi agisindan bakildiginda iletisimde,
anlami midmkiin kilan ortak bir referans gevresinin olmasi kaginilmaz bir
zorunluluktur. insanin varolussal &zellikleri ve sinirhliklar  dikkate
alindiginda bu referans cevresi dil ve tarihtir. Dolayisiyla insanin varolussal
soru ve sorunlarina cevap niteliginde olan Kur’an’in insan idrakiyle bulusma
noktasini ve referans cevresini en genel manada dil ve tarih olusturur. Bu
baglamda belli bir tarih ve dil kaliplari igerisinde insanligin idrakine sunulan
Kur’an’in referans gevresinin bir parcasini olusturan ilk muhataplar, dil ve
hitap dizeyinde Kur'an’t en dogru sekilde anlamislardir. Bu agidan ilk
muhataplarin Kur’an’la olan iliskisi anlama ve yorumlama iliskisinden ziyade
iman ve o imanin bir eylem icerisinde kendisini disa vurmasi Uzerine
kuruluydu. Kur’an ile muhatap arasinda dilsel ve tarihsel bir boslugun
meydana gelmesiyle Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi bir sorun ve
mesele haline dénismiustir. Bu noktada tabiin doneminden itibaren en
genel anlamda Kur’an’in dilsel ve tarihsel baglamindan hareketle anlagiimasi
ve yorumlanmasi anlamina gelen tefsir faaliyeti baslamistir. Tarihten
giiniimiize devam eden bu anlama ve yorumlama silirecinde cok farkl
yaklasimlarin ve zengin bir tefsir literatlirliniin ortaya ciktigini séyleyebiliriz.
Bu siirecin 6nemli halkalarindan birisini son dénemde Sevkani (0.
1250/1834) tarafindan kaleme alinan “Fethu’l-Kadir” isimli tefsir eseri
olusturmaktadir. Selefi bir yaklasima sahip olan Sevkani, bu tefsirinde dilsel
ve tarihsel bir perspektiften hareketle rivayet-dirayet metodunu birlikte
kullanarak, Kur’an tefsirine dair ¢ok 6nemli bir eser kaleme almistir. Bu
baglamda degerlendirmesini yapacagimiz “Kur’an’in Selefi Bir Yorumu
Sevkani'nin Tefsir Yontemi” adli eser Sevkani’nin “Fethu’l-Kadir” isimli
eserindeki tefsir yaklasimini ve Kur’an anlayisini konu edinmektedir. Bu
calisma Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi Yakup
Biyikloglu tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmis ve kitap olarak
basilmistir.

Giris ve dort bolimden olusan eserin giris kisminda arastirmanin
konusuna, amacina, yontemine ve literatlr bilgisine yer verilmistir. Bu
baglamda yazar, Sevkadni’'ye dair daha Once akademik diizeyde yapilan
calismalarin fikih, hadis ve kelam anlayisi Uzerine yogunlastigina dikkat
cekerek, cesitli sebeplerden dolayi tefsirciligi ve tefsir metodu Uzerinde
durulmadigina vurgu yapmistir (s. 18). Sevkant’nin sahip oldugu ilmi ve fikri
kimlik cercevesinde nasil bir tefsir yaklasimina ve Kur’an anlayisina sahip
oldugunun tespit edilmesi calismanin temel hedefi olarak belirlenmistir (s.
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19). Her alimin ilmi anlayisinin olusmasi ve fikri kisiliginin sekillenmesinde
yasadigi donemin etkisi oldugunu distiinen vyazar, birinci bolimde,
Sevkani’nin yasadigl cografya olan Yemen'’in siyasi, sosyal, ilmi ve kiltirel
hayatinin genel tarihsel ve fikirsel panoramasina yer vermistir (s. 25-40).
Sevkant’nin yasadigi bu dénemde siyasi istikrarsizligin, catismalarin ve
fitnelerin hakim oldugu ifade edilmistir (s. 31). Diger taraftan Sevkani
doneminde Yemen’de Sii bir gurup olan Zeydiligin hikiim siirdiigi, ayrica
rafizi, tasavvufi ve siinni muhite mensup ilim adamlarinin bulundugu
zikredilerek bu gruplar arasinda birtakim micadelelerin ve catismalarin
meydana geldigine isaret edilmistir (s. 39). Sevkani’nin hayati, eserleri ve
etkisi birinci bélimde ele alinan konulardan bir digeridir. Bu kissmda sadece
Sevkant’'nin eserlerine degil Sevkani’nin hayati ve ilmi kisiligine dair tizerine
yapilmis ilmi ve akademik calismalara da yer verilmistir. Kanaatimizce
Sevkani hakkinda yapilan calismalara, bu bolimde degil giris bolimiinde
literatlir degerlendirmesi baglaminda verilseydi ¢alismanin insicami
acisindan daha dogru olurdu.

Eserin birinci boliminde “Micadelesi” bashgl altinda Sevkani’nin
selefi diisiinceye sahip olduguna, bu ugurda bazi micadeleler yaptigina,
Zeydiligi birakip Sinniligi benimsedigine deginilmistir (s. 52). Yazara gore
Sevkani ibn Teymiyye’nin etkisinde kalarak; “ictihadi Tegvik Taklidi Red”,
“Selefiyye Akidesine Dénils Cagrisi”, “islam Akidesinin Bazi Yanlis
Anlayislardan Arindiriimasi” ilkeleri etrafinda “toplumsal islah projesi”
baslatmis ve proje kapsaminda dini bir toplum insa etmeyi hedeflemistir (s.
52-54). Ayrica bu bolimde Sevkani’nin dislince sisteminin sonraki
doénemde gerek Yemen gerekse de Yemen disindaki bolgelerdeki etkilerine
temas edilmistir. Bu cercevede yazar Sevkani’nin islam diinyasinda
taninmasinda Siddik Hasan Han ve Resid Rizd’nin ilmi faaliyetlerinin etkili
oldugunu vurgulamistir (s. 60). Bu bolim, Yemen’de Sevkani oncesi ve
sonrasi tefsir hareketleri hakkinda bilgi verilerek sonlandiriimistir. Yazarin
bu boélimde Sevkant’nin hayati ve ilmf kisiligi etrafinda zengin bir tarih ve
literatlir bilgisine yer vermesinin, konu U(zerinde c¢alisacak olan diger
arastirmacilara ilmi imkan ve kolaylik sundugunu ifade edebiliriz. Bununla
birlikte arastirmanin amaci ve kapsami dikkate alindiginda, bu bolimin
genis tutulmasi kitabin hacminin artmasina ve okuyucunun asil konudan
kismen de olsa uzaklasmasina sebep oldugu soylenebilir. Bu tarih ve
literatir bilgisinin giris boliminde daha kisa ve veciz olarak incelenmesi
daha uygun olacaktir.

Calismanin ikinci bolimi “Sevkani’nin Tefsirinin Kaynaklari, Ozellikleri
ve Tefsir YOntemi” bashgl tasimaktadir. Yazar bu bolimde Sevkani tefsirinin
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kaynaklarini, yontemini, genel ve temel 6zelliklerini konu edinmistir. Bu
cercevede miifessirin, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvuf, Dilbilim, Tarih
gibi farkl alanlarda ¢ok zengin bir kaynak yelpazesinden istifade ettigi
belirtilmistir (s. 71-88). Muhtasar bir ¢alisma olmasi, rivayet ve dirayet
metodunu birlikte kullanmasi, zengin bir muhtevaya sahip olmasi, Zahiri
yaklasimi esas almasi Sevkani tefsirinin baslica 6zellikleri olarak siralanmistir
(s. 90-108). Yazar ayrica; “Farkli Goruslere Yer Vermesi”, “Kendi Yorumunu
Belirtmesi”, “ihtilaf ve ittifaklara Deginmesi”, “Goriisler Arasinda Tercihte
Bulunmasi” gibi basliklar olusturarak Sevkani’nin ayetleri tefsir ederken
benimsedigi yaklasimi incelemistir (s. 108-124). Diger taraftan Sevkani’nin
ayetleri tefsir yontemi baglaminda; lugavi aciklamalara, kiraatlere, siirle
istishada, nizul sebeplerine yer verdigi, ayetleri ayet, hadis, sahabe ve
tabiin sozleriyle tefsir etmesi ornekler esliginde ele alinarak rivayet ve
dirayet yontemini birlikte kullandigl vurgulanmistir (s. 124-169). Bu
bélimde bazi Ust basliklarin yeterince agik olmadigi séylenebilir. Ornegin
“Ayetlerin Tefsirine Yaklasimi” bashgi ile “Ayetleri Tefsir Yontemi” bashgi
arasindaki fark tam olarak anlagilamamaktadir. Oyle ki “Tefsir Yéntemi”
basligl altinda yazar Sevkani’nin slire ve ayetlerin tefsirindeki yaklasimini
ayrintili olarak ortaya koyacagini ifade etmistir (s. 124). Halbuki bundan
once “Sevkani’nin Ayetlerin Tefsirine Yaklasimi” konusu ayri bir kisim olarak
incelenmistir. Dolayisiyla burada en azindan “Yontem” ve “Yaklagim”
kavramlari arasindaki anlam karmasasinin giderilmesi yararh olacaktir. Bu
noktada bir muellifin yaklasiminin, bir bitin olarak onun disiince
sistemiyle, yonteminin ise o dislince sistemine ulasirken izledigi ve takip
ettigi yolla alakali oldugunu belirtebiliriz. S6zgelimi Zahiri goriise sahip
olmasi Sevkani’nin yaklasimini, ayetleri tefsir ederken kelime tahlili yapmasi
ise yontemini ifade eder. Yazar bu iki kavram arasindaki farka dikkat ¢ekerek
alt basliklari buna goére sekillendirebilir. Buna gore 6rnegin “Zahiri Yaklasim”
bashgini tefsirin bir o0zelligi olarak inceleyen vyazarin, bunu “Tefsire
Yaklasim1” basligi altinda ele almasi daha uygun disecegi kanaatindeyiz.

“Sevkani’nin Kur’an Anlayisi” calismanin Gglnci boliminidn ana
bashgini olusturmaktadir. Bu bolimde vyazar, tefsirinden hareketle
Sevkant’nin ilahi bir vahiy ve ibadet kaynagi olarak Kur’an’a bakisini, Kur’an
ilimlerine yaklasimini  konu edinmistir. Bu baglamda ilgili ayetler
cercevesinde Sevkant'nin vahiy yorumuna, Kur’an’in indirilis gayesine, hak
ve muhkem olusuna, anlasilmasinin gerekliligine ve tevil sorununa dair
gorisleri tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica Kur’an’in okunmasinin ve
dinlenmesinin, hikiimleriyle amel edilmesinin, sifa ve rahmet kitabi
olusunun anlamina dair Sevkani’nin gorislerine yer verilmistir. Yazarin
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belirttigi Gzere Sevkani biitlin bu konularda farkli goriislere yer vermekle
birlikte genel manada selefi bir tutum takinmistir (s. 169-185). Diger
taraftan Sevkani’'nin bu selefi tutumunda ve Kur’an anlayisinda yasadigl
dénemin siyasi, sosyal ve kiltirel sartlarinin etkili oldugu belirtilmistir (s.
169). Bu bolimde ayrica Sevkani’nin 14 Kur’an ilmine dair yaklasimi ele
alinmistir. Bu baglamda Mekki-Medeni ayrimina 6nem verdigine, muhkem-
mutesabih ve hurlf-i mukattaa konusunda selefi tutuma sahip olmakla
birlikte bazi mitesabih ayetlerin dilsel diizeyde tevil edebilecegi gortsiinde
olduguna deginilmistir (s. 196). Ayrica Sevkani’nin israiliyata karsi temkinli
davrandigi, Kur’an’in asil verecegi mesajdan uzaklasmaya sebep oldugundan
ayet ve slreler arasindaki minasebet meselesine 6nem vermedigi
vurgulanmistir (s. 241). Bu bélimde islenen meselelerin her biri ayri bir
arastirma konusu olmakla birlikte yazar, ¢alismanin kapsamini dikkate
alarak yer verdigi konulari sinirli bir cercevede incelemistir. Diger taraftan
bu sinirhlik, Sevkani’nin gorislerinin butlincll bir cercevede ve analitik
diizeyde ele alinmasina engel olmustur.

Galismanin son bolimi ise “Sevkani’nin Tefsir Cesitlerine Yaklagimi”
ana bashgini tasimaktadir. Yazar bu bolimi kendi icerisinde Kelami,
Mezhebi, Fikhi, Dilbilimsel, Tasavvufi ve ilmi Tefsir seklinde alti ana baslik
olarak taksim etmistir. “Kelami Tefsir” basligl altinda ilk olarak Sevkani’nin
miintesibi oldugu Selefiligin tarihsel sireci, temel itikadi gorusleri ve tevil
anlayisi hakkinda bilgi verilmistir. Kanaatimizce selefilik ve selefiligin
Sevkani'ye kadarki tarihsel siirecine dair bu bilgilere burada degil calismanin
girisinde ya da birinci boéliminde yer verilseydi arastirmanin insicami ve
zihinsel teselsil agisindan daha dogru olurdu. Zira Selefilige dair burada
verilen bilgiler birinci bélimde islenen konular gibi arastirmanin daha ¢ok
fikirsel ve tarihsel cercevesiyle ilgilidir. Dolayisiyla Sevkani’nin gorislerini
tespit etmeye baslamadan 6nce calismanin hemen basinda mintesibi
oldugu ve fikirlerinden etkilendigi Selefilik dislincesine dair tarihsel ve
fikirsel bilgi verilmesinin, yazarin yaptigi tespitlerin okuyucu tarafindan daha
dogru anlasilmasina ve konumlandirilmasina imkan saglayacagini
soyleyebiliriz. Selefiligin tarihsel silirecine ve dislince yapisina dair bilgi
verildikten sonra Sevkani'nin selefi anlayisla ele aldigi; haberi sifatlar,
ru’yetullah, halku’l-Kur’an, insanlar ve melekler arasindaki Gstinlik,
peygamberler arasindaki Ustiinlik meselelerine dair yaklasimlarina yer
verilmistir. Bu noktada Sevkant’nin o6zellikle haberi sifatlar konusunda
tesekkll donemi selefi anlayisindan ziyade, dilsel diizeyde de olsa te’vil
yoluna giderek ibn Teymiyye’nin tarzini benimsedigi vurgulanmistir (s. 271).
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Ayrica kelami konularda nassin zahirini esas alan Sevkani'nin filozoflara ve
kelamcilara karsi ¢iktigina vurgu yapilmistir (s. 300).

“Mezhebi Tefsir” basligl altinda Sia, Zemahseri 6zelinde Mutezile ve
otuz yasina kadar mensubu oldugu Zeydilik mezheplerine karsi Sevkani’'nin
elestirilerine yer verilmistir (s. 304-321). Bu baglamda yazar o6zellikle inang
konularinda Sevkani’nin ibn Teymiyye etkisinde kaldigini zikretmistir (s.
303). “FikhT Tefsir” basligl altinda Sevkani’nin nas merkezli edille-i seriyye
anlayisini esas aldigina, ictihada 6nem verdigine, taklit ve mezheplere karsi
ciktigina ve fikhi konulari ele als tarzina deginilmistir (s. 321-356). Bu
baglamda yazar Sevkani’'nin sahabe icmasi disinda icmayi ve re’ye dayali
kiyasi ser’i bir delil olarak gormedigine isaret etmistir (s. 324, 326). “Filolojik
Tefsir” bashgl altinda, Sevkani’nin tefsirinde etimolojik aciklamalara, nahiv
ve irab tahlillerine, edebi ve belagl izahlara, tefsir usuliiyle ilgili umum-
husus, hakikat-mecaz gibi konulara yer vermesi islenmistir. “Tasavvufi
Tefsir” bashgl altinda yazar, Sevkani'nin isari ve batinl yorumlara karsi
oldugunu, bununla birlikte ziihd ve takvaya dair konularda aciklamalarda
bulundugunu vurgulamistir (s. 374). Son olarak “ilmf (Bilimsel) Tefsir” bashgi
altinda Sevkant’nin yakin dénem alimlerinden birisi olmasina ragmen
bilimsel tefsir anlayisini benimsemedigi, hatta bu konuda filozof ve
kelamcilarin yaklasimina karsi ¢iktigi ele alinmistir (s. 386). “Sonug” baslig
altinda arastirmanin biitlinline dair bir degerlendirme yapilarak calisma
sonlandiriimistir. Bu noktada miitevazi bir tavir takinan yazar yapmis oldugu
bu galismanin Sevkani’nin yorum ve dislincelerinin daha iyi anlasiimasina
ve bu yondeki ¢alismalarin yapilmasina katki saglayacagini belirtmistir (s.
395). Ayrica Sevkani ile Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi alimlerin
modern Selefilik baglaminda goriislerinin mukayese edilmesi, eserlerinin
Tirkceye cevrilmesi, fikih ve kelam anlayisina dair yeni calismalarin
yapilmasi gibi ilim adamlarina ve arastirmacilara onerilerde bulunulmasi
kayda degerdir (s. 335).

Yazarin bu calismasi, kendisinin de wvurguladigi lzere Turkiye'de
Sevkant’nin Kur’an anlayisina dair doktora dizeyinde yapilan ilk ¢alisma
vasfini tasimasi acgisindan oldukca kiymetlidir. Bununla birlikte calisma
boyunca genel olarak betimlemeye ve tespite dayali bir Gslubun takip
edildigi, Sevkant’nin goéruslerinin ve fikirlerinin yeterince tartisilmadigi
gorilmektedir. Bu acidan eserde Sevkani’nin tefsir anlayisina ve Kur’an
yorumuna dair genel bir cerceve c¢izildigini ve konuya dair daha sonra
yapilacak c¢alismalara bir zemin olusturuldugunu soéyleyebiliriz. Bununla
birlikte calismanin gelistiriimesine katki baglaminda dikkat cektigimiz
noktalarin yaninda diger bir husus olarak eserin bashgi, ¢alismanin igerigi
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dikkate alinarak tekrar gozden gegirilebilir. Soyle ki ¢alismanin bashginda
“Kur’an’in Selefi Yorumu” vurgusunun 6ne gikarilmasi arastirmanin konusu,
kapsami ve hedefleri ile uyum godstermemektedir. Sayet calismada
Sevkani’nin Kur’an ve tefsir anlayisi Selefi diislinceleri ekseninde incelenmis
olsa idi boyle bir baslik anlam kazanabilirdi. Ne var ki arastirmada bir bitin
olarak Sevkani’nin tefsir ve Kur’an anlayisi konu edinilmistir.

Diger bir husus olarak calismada genis bir literatir bilgisine yer
verilmesinin arastirmanin akisini kismen de olsa engelledigini, ilgili
kaynaklara atiflar yapilarak bu bilgilerin kisaltilabilecegini sdyleyebiliriz.
Ayrica ¢alismanin dordiinci boéliminde tefsir cesitlerinin kategorilere
ayrilarak Sevkant’'nin gorislerinin incelenmesi bize gére son donemde tefsir
cesitlerine dair yapilmis indirgemeci ve genelleyici bir yaklasimdir. Ornegin
“Mezhebi Tefsir” basligi altinda Sevkani’nin Zeydilik, Sia ve Mutezile’ye dair
tutumlarina deginilmistir. Halbuki mezhebi tefsir daha ¢ok alimin kendi
mezhebine dair yorum bicimini c¢agristirmaktadir. Kanaatimizce tefsir
cesitlerine dair yapilan bu kategori yerine buradaki baslklar Sevkant’'nin
“Kelami Konulara Dair Yaklasimi”, “Mezheplere Dair Yaklasimi”, “Fikhi
Konulara Dair Yaklasimi”, vs. seklinde olusturulsaydi daha aciklayici ve
anlasilir olabilirdi. Biitiin bunlarla birlikte ciddi bir emegin ve ilmi mesainin
hasilasi olan yazarin bu ¢alismasi, genelde akademik tefsir mirasina, 6zelde
ise Sevkani’nin tefsir yaklasiminin ve Kur’an yorumunun anlasiimasina
onemli katkilar sunmaktadir.
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