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Editérden

Mesned Hahiyat Aragtirmalar1 Dergisi'nin 11. cilt, 1. sayisiru sizlerle bulusturma-
nin mutlulugunu yasiyoruz. Dergimizin yeni sayisinin ortaya ¢tkmasina olan katkilar:
sebebiyle kiymetli yazarlarimiza ve hakemlerimize miitesekkiriz.

Bu sayimizin ilk makalesi Mehmet Kubat'in “Mezheplerin Ana Ihtilaf Konularin-
dan Biri Olarak Kabir Azab1” basligini tasimaktadir. Yazar, kabir azab1 konusunda farkl
goriisleri degerlendirmekte ve nihai olarak bu konunun Islam Dini'ndeki yerini netles-
tirmeye ¢alismaktadir.

Atik Aydin ”Hahiyat Fakiiltesi Lisans Ogrencﬂerinin Arapca Egitimi Hakkindaki
Gortigleri” baslikli calismasinda dokuz farkl Hahiyat Fakiiltesinden 6grencilerin Arapga
dersiyle ilgili goriislerini ¢ok yonlii olarak tespit etmeye ¢alismis; Arapga dersinin daha
etkili bir sekilde 6gretilmesi ve 6grenilmesine dair hususlar1 ortaya koymustur.

Ibrahim Aslamaci ve Muhammed Karmis “Okul Yéneticilerine Gore imam Hatip-
li Vizyonu Uzerine Nitel Bir Arastirma” adli ¢alismalarinda Imam Hatip Liselerinde
gorev yapan okul yoneticilerinin Imam Hatipli vizyonuna bakis agilarini detayh bir
sekilde tespit etmeye galismiglardir.

Baha Eddin Aljasem “af sl sugy gl el bliw| / Annesinin Hayatini Tehdit Eden
Ceninin Diisiirtilmesi” baslikli makalesi ile dergimize katkida bulunmustur. Yazar, an-
nenin hayatini tehdit etmesi durumunda ceninin distiiriilmesiyle ilgili fikih alimlerinin
gortislerini tespit etmeye ¢alismistir.

Sahin Simsek “I‘cazii’l-Kur’an - Belagat liskisine Farkli Bir Yaklagim” adli galig-
masinda Belagat ilmiyle I'cazii’l-Kur’an iliskisini arastirmis; belagatin I'cazii’l-Kur’an ile
birlikte genis bir ¢ercevede edebi metinlerin ortaya konulmasinda ve incelenmesinde
onemli bir yeri oldugunu dile getirmistir.

Zabihur Rahman, “Biladii’s-Sind’de Bir Arap Hanedanligi: Hebbariler (H.247-
416/M.862-1026)” adli ¢alismasinda Emeviler ve Abbasilerin ardindan Sind bdlgesinde
hiikiim siiren ve bir Arap hanedanlig1 olan Hebbarileri konu edinmistir. Bu ¢alismada
Hebbariler’in iktidara gelisi; bolgede siyasal, sosyal ve kiiltiirel katkilar1 ile hanedanligin
¢okiisii ele alinmugtir.

Hasan Bulut, dergimize “Tasavvufi Bir Bakis Acisiyla Nefis” adli ¢alismasiyla
katki saglamistir. Mutasavviflarin nefis kelimesine yiikledikleri anlamlar Kur’an 1s1ginda
ayrintili bir sekilde arastirilmistir.

Sefika Mutlu ve Giilsen Sayin'in birlikte hazirladiklar1 “Uluslararas: Yiiksek Din
Ogretimi Sempozyumuna liskin Bibliyometrik Analiz” baslikli makalede Malatya’da
24-25 Ekim 2019'da gerceklestirilen Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumunda
sunulan tebligler {izerinde bibliyometrik bir analiz ¢alismasi yapmislardir.

ibrahim Bakir “Islam Kelamcilarina Gére Mucize Kavrami ve Imam Matiiridi'nin
Hz. Isa’nin Mucizelerini Degerlendirisi” adl1 calismasinda mucize kavramini aragtirmis,
Hz. Isa’mn mucizeleri hakkinda Matiiridi'nin gériislerini degerlendirmistir.



8 e Editérden

Ahmet Gengdogan “Safii’nin Kelam Anlayis1” adli yazisinda Safii’'nin, meselele-
rin Kur’an ve Siinnet gercevesinde degerlendirilmesi gerektigini savundugunu ve akil
merkezli arastirma metodunu kullanan kelamcilarin diistincelerini benimsemedigini
tespit etmis ve bu konuyu ayrintili bir sekilde izah etmeye calismistir.

Siileyman Cam “Ahmed Emin b. Ibrahim et-Tabbah’in Fecrii’l-Islam Adli Eseri
Baglaminda Mezheplere fliskin Goriigleri” baslikli cahsmasinda Misirli bir alim olan
Ahmed Emin’in Fecrii’l-Islam adli eserindeki mezheplere dair goriisleri ayrintili olarak
incelenmistir.

Fatih Kandemir “icsel Dini Motivasyon Baglaminda Dindarlik ve Cevre Mliskisi
Uzerine iliskisel Bir Aragtirma” adli makalesinde betimsel arastirma modelini kullana-
rak bireylerin i¢sel dini motivasyon diizeyleri ile ¢evreye kars: yonelim ve gevreci dav-
raniglarini incelemistir.

Tahsin Kazan “Hz. Hatice'nin Evliligi ve Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”
konulu makalesinde Hz. Muhammed ile Hz. Hatice'nin evliligi konusunda Siinni kay-
naklar ile Sit kaynaklar arasinda farkli goriisler oldugunu dile getirmis ve bu farkh go-
riisleri degerlendirmeye tabi tutmustur.

Ahmet Kiiciik “Kur’an’da Tek Ummet/ su~l, &l Kavrammm Anlam ve Smurlar”
tizerinde bir arastirma yapmistir. Kur’an’da Mekki ve Medeni surelerde gegen “tek {im-
met” ifadesinin ayet ve bulundugu sure icinde kazandig1 anlamlar degerlendirilerek
ayrintili bir inceleme yapilmistir.

Ramazan Tarik ve Zekeriya Dogrusozlii'niin beraber hazirladiklar1 “Ebti Ishak
Ibrahim Ettafeyyis ve “el-Fark Beyne'l-Ibaziyye ve’l-Havaric” Adli Eseri” bashikli maka-
lede yazarlar ilk olarak Ebéi ishak Ibrahim Ettafeyyis'in hayati ve eserlerini tanitmus,
daha sonra da onun el-Fark Beyne’l-ibaziyye ve’l-Havaric adl1 eserinin terciimesini ver-
mis ve eser lizerinde detayli bir inceleme yapmuislardir.

Kitap kritigi kisminin ilk yazis1 Ayhan Aslanoglu tarafindan kaleme alimistir. As-
lanoglu, Mehmet Katar'in “Mesih [sa’nin Son Giin Azizleri Mormonlar” adli eserini
inceleyerek okuyucularin dikkatine sunmustur.

Bir diger kitap kritigini ise Ahmet Bardak hazirlamistir. Yazar, Mustafa Akman’in
“Ibn-i Arabi Kelami Tartismalar, Sorular, Stipheler” baslikl1 eserini incelemistir.

Editorler

Malatya 2020
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Mezheplerin Ana ihtilaf Konularindan Biri Olarak
Kabir Azabr*

- Pain in the Grave as One of the Main Conflict Issues of Sects -

Mehmet KUBAT**

Atf/Citation: Kubat, Mehmet. “Mezheplerin Ana ihtilaf Konularindan Biri Olarak Kabir Azabi/ The Pain
in the Grave as One of the Main Conlflict Issues of Sects”. Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi/ Journal
of Mesned Divinity Researches, (Bahar 2020-1): 9-32.

Alil ylirtitme veya bes duyu vasitasiyla bilinemeyip yalmzca vahiy yoluyla sabit olan gaybi
konulardan biri de kabir azabidir. Kabir azab1 konusunda bazi dyetlerin isareti ve gesitli hadis-
lerin de beyanlar1 s6z konusudur. Bu ayet ve hadisler itikadi mezhepler tarafindan farkli yo-
rumlanarak farkli sonuglara ulasilmigtir. Ehl-i Stinnet alimleri, Fir'avun ve ona uyanlarin sabah
aksam atese arz edildigini, kiyamet giiniinde ise azabin en siddetlisine ¢arptirilacaklarini,
miinafiklarin iki defa azap gordiikten sonra ayrica biiyiik bir azadba da maruz birakilacagin,
kafirlere cehennemdeki biiyiik azaptan 6nce yakin bir azabin da tattirilacagim bildiren ayetler
ile Hz. Peygamber’in kabirde azap goren bazi kimselerin sesini isittigine, kabir azabindan Al-
lah’a sigindigina, cenaze namazim kildirdig: 6liiyli kabir azabindan korumasi icin Allah’a dua
ettigine dair bir¢ok hadisin kabir azabmim varhgma agik delil oldugunu kabul etmislerdir. Ote
yandan Hariciler, Cehmiyye ve Réafiza’min kahir ekseriyyeti, Mu’tezile’den ise bazi alimler, he-
sap ve mizandan 6nce goriilecek azabi akla aykir1 bularak, kabir azabina delalet ettigi sdylenen
ayetlerin isaretini reddetmis ve ahad haber olduklar1 gerekgesiyle hadislerin beyanini da kabul
etmemiglerdir. Giiniimiiz [slam diinyasinda bu iki farkl goriisiin de izdiistimleri mesabesinde
olan olusumlar bulunmaktadir. Bu ¢alismada oncelikle itikadi firkalarin kabir azabina dair ar-

Bu calisma yazarm Uluslararasi islam ve Yorum Il Sempozyumu'nda “Modern Bilim ve
Kur'an Ayetleri Baglaminda Diiz Diinya Teorisinin Tutarsizhg” (11-12 Nisan Malatya,
2019) bashgiyla sundugu tebligin ilave ve ¢ikarimlarla genisletilerek makale formatina
dontistiirilmiis halidir.

Prof. Dr., inénii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali,
mehmet.kubat@inonu.edu.tr, ORCID: 0000-0001-6729-7652.
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giimanlar aktarilacak, daha sonra da yapilan bu yorumlardan hangisinin gercege daha yakin
oldugu tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kabir hayati, Kabir Azabi, Kabir Nimeti, Kabir Suali, Mezhepler.

Abstract:

One of the unseen conclusions that are not known through reasoning or five senses but only
through revelation is the pain in the grave. There are signs of some verses about the pain in the
grave, and statements of various hadiths. These verses and hadiths are interpreted differently
by the sects. The Ahl al-Sunnah scholars said that the folly and the ones who followed him were
offered to the fire in the morning and evening, and that on the Day of Resurrection they would
be subjected to the most violent of the pain in the grave; with the verses reporting many hadiths
about the Prophet’s prayer to God for the protection of the which he had made for the funeral
prayer were clear evidence for the existence of the pain in the grave. On the other hand, Khari-
jites, most of the scholars of Cahmiyya and Rafiza, and some of the scholars of Mu’tazila, disa-
greed with the rational mind to be seen before the account and the ground, rejecting the sign of
the verses said to be attributed to the pain in the grave and they did not accept the declaration
of the hadiths on the grounds that they are news. In today’s Islamic world, these two different
views have formations that are in the middle of their projections. In this study, first of all the
arguments about the pain in the grave of the faithful shall be transferred and then it shall be
tried to determine which of these interpretations are closer to the truth.

Key Words: : The Live In The Grave, Pain In The Grave, Blessing In The Grave, Interrogation In
The Grave, Sects.

1.GiRiS

Islam'in ilk déneminden bu yana itikadi mezhepler arasinda tartisma
konusu olan hususlardan biri de hi¢ kuskusuz kabir azdb1 meselesidir. Tartis-
manin temel nedeni, kabir azabx ile iliskilendirilen nasslarin mezhep mensupla-
r1 tarafindan kendi mezhebi ilkeleri veya prensipleri dogrultusunda farkli yo-
rumlanmasidir.

Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda kabir hayat ile ilgili
konular sem’iyyat bahsinde incelenmistir. Bu bahiste 6liimden sonra dirilisin
mahiyeti nasildir, kabirde hayat var midir, miinker ve nekir adl1 melekler tara-
findan bir sorgu olacak midir, kabirde azap veya nimet var midir, azap veya
nimet var ise kisinin bedeni mi ruhu mu veya her ikisi birlikte mi azap gorecek
yahut nimete ugratilacaktir, tiim bunlara inanmak imanin bir geregi midir?”
gibi sorular tartisilmis ve bu sorulara mezhep mensuplar: tarafindan cevaplar
aranmigtir.!

1 Ebu'l-Hasan el-Eg’ari, el-Ibdne an Usili'd-Diyine (Medine, 1410), 46; Sa’duddin Mes'tid b. Omer
Taftazani, Serhu’l-Mekisid, thk. Abdurrahman b. Umeyre, (Beyrut, 1993), 47; Ebu’l-Hasan el-Kadi
Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988), 732; Kadi Abdulcebbar,
Fadlu’l-I'tiz4l ve Tabakdtu'lI-Mu'tezile, (Tunus, 1972), 202; Ebir'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b.
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Hadis-i seriflerde mii'min, kafir yahut giinahkar olarak olen kisilerin ye-
niden dirilis anina kadar kars1 karsiya kalacaklar1 durumlarla ilgili agik ne net
agiklamalar yapilmakla birlikte bu nevi ayrintili bilgiler Kur’an-1 Kerim’'de agik
lafizlarla yer almadig i¢in berzah hayatinin mahiyeti ve kabir ahvaline dair
meseleler itikadi mezhepler arasinda gesitli tartismalara konu olmustur.2

Islam alimlerinin biiylik ¢ogunlugu Kkafirlerle asi miiminler i¢in kabir
azdbinin vuku bulacagi goriisiinde birlesmislerdir. Nitekim Islam iimmetinin
kahir ekseriyetini temsil eden Ehl-i Siinnet’in Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridiy-
ye mezhepleri, ayrica Miircie'nin Kerramiyye kolu, kabir azabi ve nimeti ile
ilgili baz1 ayetlerin isareti ve gesitli hadislerin de acik beyanlarinin s6z konusu
oldugunu, bu nedenle kabir azabinin ve nimetinin varligina inanmanin zorunlu
oldugunu beyan etmislerdir. Ancak Ehl-i bid’at sayillan mezheplerden Cehmiy-
ye ve Rafiza'min kahir ekseriyeti; Miircie ve Mu'tezile’den ise bazi alimler, he-
sap ve Mizan'dan once goriilecek azabi akla aykir1 bularak, kabir azabina
delalet ettigi sdylenen ayetlerin isaretini reddetmislerdir. Ayrica bu mezhep
miintesipleri ahad haber olduklar: gerekgesiyle kabir azabini haber veren hadis-
lerin beyanin1 da kabul etmemislerdir.?

Giiniimiiz Islam diinyasinda bu iki farkli goriisiin modern versiyonlar
yahut izdiisiimleri mesabesinde olan olusumlar bulunmaktadir. Ana biinye
veya esas govdeyi temsil eden Ehl-i Siinnet’in yolunu stirdiirenler kabir azabi-
nin vuku bulacagini kabul ederken, Cehmiyye, Rafiza ve Mu'tezile’den bazi
alimlerin bakis agisin1 benimseyen ve akilci bir damar olarak tarihin hemen her
doneminde varligin siirdiiren azinliktaki diger kesim ise ayni argiimanlari ileri
siirerek kabir azabinin vuku bulmasini toptan reddetmektedirler.*

Hiiseyin Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi (Istanbul: Kayihan Yaymevi, 1980), 235; Nureddin es-Sabiini,
Matiiridiye Akaidi: el-Bidaye fi usili’d-din (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakf,
2012), 177; Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Tekin Kitabevi, 2017), 37-38; Murat Akin,
“Mu'tezile’ye Gore Kabir Azab1”, Diyanet [lmi Dergi, LIII/4 (2017), 153.

2 Bkz. Buhari, “Cenaiz”, 82, 87; Miislim, “Cennet”, 70; Miislim, “iman”, 34; Ebi Daviid, “Taharet”,
26; Tirmizi, “Kiyamet”, 26; Krs Ciineyt Gokge, “Berzah”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
fslam Aragtirmalar1 Merkezi, 1999), 5/525; Murat Kaya, “Kabir Azabiyla Hig,kilendirilen Ayetlerin
Tahlil ve Degerlendirilmesi”, Usiil: Islam Arastirmalar, 25 (2016), 160.

3 Nu'man b. Sabit Ebu Hanife, fmam-1 A’zam'mn Bes Eseri, ¢cev. Mustafa Oz, (M.U. Hahiyat Fakiiltesi
Vakf1 Yayinlari, 2016), 59, 76; el-Es’ari, el-Ibdne, 46; es-Sabini, Matiiridiye Akaidi: el-Bidaye fi usili’d-
din, 2005, Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, Diyanet Islam Ansiklopedi (istanbul: TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1991), 4: 303; Mehmet Odemi§, “Tartismal1 Bir Akide Problemi Olarak
Kabir Azab1”, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 30 (27 Aralik 2017),
560.

4 Mehmet Okuyan, Kur'dn-1 Kerim’e Gore Kabir Kavram: ve szdmet—Ahiret Siireci, (istanbul, 2015), 17-
657; Metin Ozdemir, “Kabir Azab1 Tartismasina Farkli Bir Bakig”, fslﬁmiyﬁt Dergisi, 5/3 (2002), 153-
168.
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Bu calismada o6ncelikle kabir, berzah ve bu anlama gelen diger sozciikle-
rin anlam alan1 tespit edilecek, daha sonra da itikadi firkalarin kabir azabina
yahut nimetine dair argiimanlar1 aktarilacak ve en nihayetinde yapilan bu yo-
rumlardan hangisinin gercege daha yakin oldugu tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

2. KABIR VE BERZAH SOZCUKLERININ ANLAM ALANLAR

2.1. Kabir (.1

Arapca’da “kabr: ,3” kelimesi, “Oliiniin gomiildiigii yer” anlaminda kul-

lanilir. Cogulu “kubur: ,,3” seklinde gelir. Makber ,.is veya makbere : .4 (¢o-
gulu “mekabir: ,li") ise “kabrin bulundugu yer” anlaminda kullanilir.’

Tiirkge'de kabir ile eg anlamli olan “mezar” kelimesi ise kelimenin kok
anlamiyla da irtibath olarak 6zellikle ziyaret edilen 6nemli kisilerin kabirlerini
(ziyaretgah) ifade eder.6

“Kabr” kelimesi Kuran'da bir ayette “kabr”? seklinde tekil, bir ayette
“mekabir”,® diger biitiin kullanimlarinda ise “kubfir”® seklinde ¢ogul olarak
gecmektedir.

Hadislerde ise gerek kabrin yapisi, sekli ve kabir ziyaretine, gerekse de
kabir suali ve azab1 gibi uhrevi hayatla ilgili agiklamalara yer verilmektedir.'0

5 Ragib el-isfehans, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'dn, (istanbul, 1986), 549; Mecduddin Muhammed b.
Ya’ktib Firuzabadi, el-Kamiis'l-Muhit, (Beyrut, 1994), 590; Ebii'l-Fazl Muhammed Ibn Manzfir,
Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-’ Arabi, 1417 1997); Kiirsat Demirci, “Kabir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/33.

6 Demirci, “Kabir”, 24/33.

7 Tevbe, 9/84.

8 Tekasiir, 102/2.

9 Krs. Hac, 22/7, Fatir, 35/22, Miimtehine, 60/13, Infitar, 82/4, Adiyét, 100/9.

10 Bkz. Buhari, Cenaiz, 82, 87; Miislim, Cennet, 70; Miislim, iman, 34; Eb( Daviid, Taharet, 26;
Tirmizi, Kiyamet, 26; Krs. Demirci, “Kabir”, 24/33.
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2.2. Berzah (¢;)

Sozliikte “berzah: ¢ )4 kelimesi “iki sey arasindaki engel ve simir” ma-
nasina gelir. Eski bir cografi terim olarak berzah, “bir kara parcasinin iki deniz
arasinda kalan dar kism1” anlaminda kullanilmigtir.!!

Dini terim olarak berzah ise, 6liimle baslayip yeniden diriltilmeye (ba’s)
kadar siirecek olan ara donem, diinya ile dhiret arasindaki dlem ve kabir hayati
karsiliginda kullanilir. Berzahin ¢ogulu olan berazih le olusan berazihu’l-iman
terkibi, meshur vesvese hadisinde sek ve yakin arasindaki mertebeleri ifade
etmektedir.’?

Berzah kelimesi Kur’an-1 Kerim’de toplam olarak ii¢ yerde gecmektedir:

Berzah kelimesi, “O, birinin suyu lezzetli ve tath, digerininki tuzlu ve aci olan
iki denizi salwerip aralarina da goriinmez bir perde (berzah) ve karismalarin onleyici
bir engel koyandir”'3 ve “(Sulart act ve tatli olan) iki denizi salivermistir; birbirine
kavugsuyorlar. (Fakat) aralarinda bir engel (berzah) vardir, birbirine gecip karismiyor-
lar"1* ayetlerinde Cenab-1 Allah’'in yiice kudretinin bir delili olarak “tatli ve
tuzlu iki denizin birbirine karismasini 6nleyen engel” anlamindadir.?

Berzah sozctigili, “Nihayet onlardan birine 6liim gelince, “Rabbim! Beni diin-
yaya geri gonderiniz ki, terk etti§im diinyada salih bir amel yapayim” der. Hayir! Bu,
sadece onun soyledigi (bos) bir sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri
gline kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir perde (berzah) vardir.”16 ayetinde
ise insanlarin o6limlerinden yeniden diriltilmelerine kadar siirecek olan ara
donemi hatirlatacak sekilde kullanilmistir. S6z konusu ayette, 6liimle yiiz yiize
gelen inangsizlarin pismanlik duyarak hayatta iken yapmaya bir tiirlii yanas-
madiklar1 kulluk goérevlerini yerine getirmek icin diinyaya geri dondiiriilmeyi
isteyecekleri, ancak bunun asla gerceklesmeyecek bir talep oldugu bildirilmek-
te, onlarin bu son giinleriyle dhiretin fiilen vuku bulmasi arasinda bir berzah
yani kabir hayatinin mevcut oldugu beyan edilmektedir.'”

11 el-fsfehand, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'én, 56; Firuzabadi, el-Kamis'l-Muhit, 318; ibn Manzar,
Lisdnii’l- Arab, “Berzah”, 3/8.

12 ¢]-sfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'dn, 56; es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitibu't-Ta'rifat (Kahire,
ts.), 44; Krs. Gokge, “Berzah”, 5/20.

13 Furkan, 25/53.

14 Rahman, 55/19-20.

15 Krs. el-Isfehant, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'én, 56.

16 Mi’'mintn, 23/99-100.

17 Gokge, “Berzah”, 5/20.
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2.3. Kabir Anlaminda Kullanilan Diger Sozciikler

Kur’an-1 Kerim’de “kabir” ve “berzah” kelimelerinin disinda, “el-Cedes:
Gaal”18 ve “el-Merkad: < )<11”19 kavramlar: da aymi anlamda kullanilmaktadir.
Ayrica Tiirkgemizde ziyaret edilen yer anlaminda “mezar” ve bazi 6nemli zeva-
tin kabri anlaminda “megshed” kelimeleri de “kabir” anlaminda kullanilmakta-
dir.20

3. KABIR AZABINI KABUL EDENLER VE DAYANDIKLARI
DELILLER

I[slam Ehl-i Siinnet alimleri, inanmayanlarla bazi giinahkar miiminler ve
asiler icin kabir azabinin, itaatkar miiminler i¢in de kabir nimetinin gerceklege-
cegini kabul etmislerdir.! Bu baglamda Siinni alimler, kabir azabinin hak oldu-
gunu, Miinker ve Nekir adli iki melegin kabirlerinde defnedilmis olan kimsele-
re soru soracaklarini da kabul etmislerdir. Ayrica onlar kabirlerdeki cesetlere,
diinyadaki amellerine gore ac1 veya huzur ve mutluluk hissedecek sekilde bir
tiir hayatin verilmesinin ve 6lmiis bir canlinin ikinci defa yaratilmasinin aklen
imkansiz olmadigini sdylemislerdir.??

Ehl-i Stinnet’in ittifakla kabir azabini inkar ettiklerine dair ileri siirdiikleri
iddialarin aksine,?® Mu'tezile alimlerinin ¢ogunlugu da kabir azabinin varligini
kabul etmistir. Nitekim Mu’tezile mensuplari, kabir azabi ile ilgili nasslarda
varid olan hususlara iman edilmesi gerektigini, bu nedenle kabir azabina inan-

18 Yasin, 36/51.

19 Yasin, 36/52.

20 Ebu Hanife, fmam-1 A’zam’in Bes Eseri, 59, 76; el-Es’ari, el-ibine, 46; Ebu Mansur el-Maturidi,
Te'vilatiil Kur’an, Istanbul, 2008, 13: 21; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiritu’l-Edille fi Usiliiddin, thk.
Thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlhig1 Yayinlari, 2003), 2: 364-
67; Taftazani, Serhu’l-Mekisid, 47; Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 316; Akin, “Mu’tezile’'ye Gore
Kabir Azabi: Torment of the Grave According to Mutazila”, 155.

21 Ebu Hanife, [mam-1 A’zam’in Bes Eseri, 59-76; el-Es’ari, el-Ibdne, 46; Maturidi, Te'vilatiil Kur’an, 13:
21; en-Nesefi, Tabsirdtu’l-Edille fi Usiliiddin, 2: 364-367; Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, 47; Toprak,
Oliimden Sonraki Hayat, 316; Akin, “Mu'tezile’ye Gore Kabir Azab1”, 155.

22 Krs. el-Eg’ard, el-Ibdne, 62; Ebu Hanife, Imam-1 A’zam’m Bes Eseri, 59, 76; Maturidi, Te vilatiil Kur'an,
12: 343; Irfan Abdulhamid, “Eg’ar1”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Aragtirmalar
Merkezi, 1995), 11/446.

23 el-Eg’ari, el-Ibdne, 46-215; en-Nesefi, Tabsirdtu’l-Edille fi Ustliiddin, 66-67; Ebtt Hamid Gazzali, el-
Iktisad ﬁ’l—f ‘tikdd, thk. Agah Cubukcu-Hiiseyin Atay, (Ankara, 1962), 135; Sa’duddin Mes'td b.
Omer Taftazani, Serhu’l-Akdid, thk. Muhammed Adnan Dervis, (Beyrut, 1993), 47, Ahmed b.
Hasan b. Sinan Beyazizade, el-Usiilu/I-Munife li’l-Imédm Ebi Hanife, thk. Tlyas Celebi (Istanbul: 1996,
ts.), 129; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 235.
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diklarim acgikga dile getirmisleridir. Onlara gore kabir azabi konusu, aklin ala-
nina degil, naklin alanina giren bir husustur.?* Bu nedenle nasslarda varid ol-
dugu sekliyle bu hususlara iman etmek gerekir. Mesela Kadi Abdulcebbar
(6.415/1024), kabir azab1 meselesinin; Sual, Miinker-Nekir, Mizan ve Sirat gibi
akilla anlasilamay1p sadece nakil ile bilinebilecek bir konu oldugunu soyler. O,
bu konuyla ilgili gelen rivayetler de sahih oldugundan, bu hususta nasslarda
varid olam kabul etmenin en saglam ve en tutarli yol oldugunu belirtir.?> Bu
nedenle, ona gore, “aells g & aand 43\ O (6lii), onlarn (dirilerin) ayak sesini duyar”?
hadisinden yola ¢ikarak, 6liiye azap edilmesinin hak oldugunu soyler.?”

Kadi Abdulcebbar, sadece onceleri Mu’tezili iken sonradan Miicebbire
diisiincesini benimseyen Dirar b. Amr (6. 200/815)'dan kabir azabini inkar etti-
gine dair bir rivayetin kendilerine kadar ulastigini, bunun disinda kabir azabi-
nin vuku bulacagina dair timmet arasinda icma bulundugunu belirtir. Ona gore
Mu’tezile mensuplarinin toptan kabir azabini inkar ettigi seklindeki iddia, miil-
hid Ibnu’r-Ravendi'nin iftirasindan bagka bir sey degildir ve gergekleri akset-
tirmekten de uzaktir.

3.1. Kabir Azabini Kabul Edenlerin Kur’ian’dan Delilleri

Kabir azabini kabul eden alimler, Kur’an-1 Kerim’den bu konuya delalet
eden bir¢ok ayet oldugunu ileri stirmiislerdir. Biz bu ayetler arasindan yalnizca
en ¢ok delil gosterilen birkacini aktaracak, daha sonra da s6z konusu mezhep
mensuplarinin bu ayetleri nasil yorumladiklarini tespit etmeye calisacagiz.?

Ornek I
Mii’'min, 40/46

Kabir azabini kabul edenlerin Kur’an-1 Kerim’den dayandiklar1 deliller-
den biri, Fir'avun ve hanedaninin fena hallerinin beyan edildigi su ayettir:

24 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, 732.

25 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-I'tizdl ve Tabakdtu’l-Mu'tezile, 202.

26 Buhar?’de gegen benzer bir rivayet soyledir: “Juil Gia gaud 43 (Olii), (dirilerin) ayak sesini isitir.”
Buhari, “Cenaiz”, 68, (Krs. Buhari, Cdmiu’s-Sahih, Istanbul, 1992, II: 92).

27 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, 732.

28 Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, 730; Mehmet Kubat, “Teolojik Baglamda Ehl-i Stinnet’in
Mu'tezile Tamimlamalar1”, EKEV Akademi Dergisi 9/25 (2005), 49-50; Ekrem Uysal, “Ehl-i Stinnet ve

Mu'tezile'ye Gore Kabir Azab1”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 1/2
(2017), 68-79.

29 Krs. Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 315; Mehmet Kubat, Islam’in Ik Doneminde Itikadi ihtiluﬂar ve
Sebepleri (Konya: Selguk Universitesi, 1997) (TDV Islam Arastirmalari Merkezi)), 230-232.
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UL T IPIRPR A ST S ot oo SEa (38A gof. 2 5. e agEyL
“oaldall B8l G3e 58 J1 1 sIaN el 488 2555 Lde 5153 Lgle (sladad YOI Onlar sabah ve
aksam atege arz edilecekler. Kiydmet koptugu giin de, ‘Firavun ve ailesini (kavmini)
azibin en siddetlisine sokun’ (denilecektir).”s

Basta Imam Buhari (6. 256/869)% olmak tizere, Ebu’l-Hasan el-Es’ari (0.
324/936),2 Eb('I-Muin en-Nesefi (0. 508/1114),33 Ebt Hamid el-Gazzali (6.
505/1111),% Sa’duddin et-Taftazani (6. 792/1390),% Seyyid Serif el-Ciircani (0.
816/1413)% ve Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1109)% gibi Ehl-i Stinnet alimlerinin
kahir ekseriyeti bu ayeti kerimede bildirilen “sabah ve aksam atese arz edi-
lis”in, kabir aleminde olacagini ve bu ayetin agikca kabir azabina delalet ettigini
belirtmislerdir.

Ayrica Islam alimlerinin cumhuru, bu ayeti kabir azabinin varligmin en
onemli delillerinden biri olarak kabul etmislerdir.?

Ornek 11
Tevbe, 9/101

Selefiyye, Matiiridiyye ve Es’ariyye mezheplerine mensup olan Ehl-i
Siinnet alimleri Tevbe Stiresi'nin 101. ayetini kabir azabinin varligina delil say-
muglardir. Ayette soyle buyrulmaktadir:

il LAk AT T Y g e 1 500n Al JAT (e Ol 32 G 158 e
Sbe ol JJ O30 eJ o5 Cevrenizdeki bedevilerden birtakim miinafiklar vardir. Me-
dine halkindan da miinafiklikta direnenler var ki sen onlar1 bilmezsin. Biz onlar: biliriz.
Onlara iki defa azap edecegiz. Sonra da biiyiik bir aziba itileceklerdir.”40

30 Mii’min, 40/46.

31 Buhari, es-Sahih, 1/85.

32 el-Eg’ard, el-Ibdne, 65.

33 en-Nesefi, Tabsirdtu’l-Edille fi Usaliiddin, 2: 364-367.

34 Gazzall, el-Iktisad fi'l-I'tikdd, 371-372.

35 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 160-161; Taftazani, Serhu'l-Mekdsid, 2: 162.

36 es-Seyyid es-Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif (Istanbul, 1311), 3: 242.

37 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 235.

38 Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2: 47; Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 316; Akin, “Mu’tezile’ye Gore
Kabir Azabi1”, 155.

39 Krs. Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire, 1987), 15: 318-319.

40 Tevbe, 9/101.
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Erken donem miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), bu
ayette bahsedilen iki azaptan birinin diinyada, digerinin de kabirde olacagini
sOylemistir.+!

Aym sekilde ayette bahsedilen iki azaptan birinin diinyada, digerinin de
kabirde olacag1 goriisiiniin Imam A’zam Ebti Hanife’den (8. 150/767) nakledil-
digini soyleyen Ciircani, “Kim, “Ben kabir azabini kabul etmem” derse o, helak
olmus habis Cehmiyye tabakasindandir. Ciinkii o bu ayeti inkar etmistir” der.#

Yine Ilk donem miifessirlerinden biri olan Ibn Cerir et-Taberi (6.
310/9923), “ayetin, “... Sonra da biiyiik bir aziba itileceklerdir” kismy, iki azabin da
Cehennem’e girmeden 6nce olacagina delalet eder. En galip goriise gore bu iki
azaptan biri kabirde olacaktir”# diyerek ayetin kabir azabinin varligina agik
delillerden biri oldugunu kabul etmistir.

Miifessir el-Kurtubi, ayetteki ikinci azaptan maksadin “kabir azabi” ol-
dugunun sdylendigini,* Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise, hayatin diinya,
kabir ve ahiret olmak iizere ii¢ mertebe oldugunu; buradaki ilk azabin biitiin
kisimlariyla diinya azabini, ikinci azabin kabir azabini, biiyiik azabin da dhiret-
teki azab1 ifade ettigini soyler.*

Gortildiigii tizere miifessirlerin kahir ekseriyeti, ayette s6zii edilen birinci
azabin “diinyada ugranilan belalar, hastaliklar, felaketler”; ikinci azabin “kabir
azab1”, liclincii azabin ise “ahiretteki azap” oldugunu kabul etmislerdir.#

Ornek 111
Tir, 52/47

Yine kabir azabini kabul edenler Tir Shresi'nin 52. ayetini de kabir
azabin varligina delil saymislardir.#

41 Krg.Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileymin, (Beyrut, ts.), 5: 387.

42 Eb{i Bekir Abdiilkahir b. Abdurrahman b. Muhammed Ciircani, Dercii’d-Diirer fi Tefsiri’l-Ayi ve’s-
Siiver, thk. Velid b. Ahmed b. Salih el-Hiiseyin-Iyad Abdiillatif el-Kaysi, (Biritanya, 2008), 2: 916;
Kaya, “Kabir Azabiyla Iligkilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 172.

43 Tbn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyén fi Te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut, 2000),
16: 441-445; Kaya, “Kabir Azabiyla Iligkilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 172.

44 Kurtubd, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, 11: 241.

45 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’'l-Kebir, (Beyrut, ts.), 14: 138.

46 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’én, 8: 241; er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 16: 138; Muhammed Hamdi
Yazir Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul, ts.), 7: 45-65; Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri
(Istanbul, 1998), 3: 11-86.

47 Krs. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 28: 225; Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 7: 4565.
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PR RPIR Y .. .
<Ay &3 Wde Vil GV 815 0 Zulmedenler igin bundan ayri bir azap daha var-
dir.”s8

Ibn Cerir et-Taber, ayette s6z konusu edilen azabin “kabir azab1” olabilecegi
gibi, Kureys miisriklerinin aglik ve musibetle azdba dicar olmasi da olabilecegini
soylerken,* Begavi, Berd b. Azip’ten ayetin “Zulmedenler icin bundan ayri bir
azap daha vardir” kismuni “kabir azdbi” olarak tefsir ettigini aktarir. Ayrica el-
Kurtubi ve el-Begavi, sahabeden Ibn Abbas (r.a.)m da kabir azdbinin varligima bu
dyeti delil gosterdigini belirtmistir.>

Ormek IV
isra, 17/75

“\ e Gle Ol 353 Y & claal) iy 8 gl ik SN 1Y: Eger bunu yapsaydin, sa-
na hayatin acisini da iki kat olarak tattiracaktik; 6liimiin acisin da iki kat olarak tattira-
caktik. Sonra kendine bize karsi hicbir yardimci da bulamayacaktin.”5!

Unlii Mu’tezili miifessir ez-Zemahseri, bu ayette iki azabin ikiser kat ve-
rileceginin sdylendigini ifade ederek sozii edilen iki azaptan birinin Sliimdeki
azap yani “Kabir Azab1” oldugunu; ikincisinin ise ahiret hayatindaki azap yani
“Cehennem Azab1” oldugunu belirtir. Zemahseri, 3 5al) e’ jfadesinden
maksadin diinya hayatinin azabi, “<ladl s’ ifadesinden kastin da 6liimii
takip eden “Kabir Azab1” veya “Cehennem Azéab1” olabilecegini soyler.

48 T(ir, 52/47.

49 et-Taberi, Camiu’'l-Beydn fi Te'vili'l-Kur'dn, 22: 486-488; Kaya, “Kabir Azabiyla {liskilendirilen
Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 182.

50 Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur'dn, 17-78; Ebtt Muhammed Hiiseyin b. Mes'tid b. Muhammed
el-Ferrd’” el-Begavi, Meilimii’'t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn (Riyad, 1997), 7: 394; Krs. Kaya, “Kabir
Azabiyla ligkilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 183; Krs. Mahmud b. Omer ez-
Zamahgeri, el-Kessif an Hakdiki Gavémidi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te'vil, thk.
Muhammed Abdusselam $ahin (Beyrut, 2002), 4: 404.

511sra, 17/75.

52 ez-Zamahseri, el-Kesgf, 2: 657-658.



Mehmet Kubat ® 19
Ornek V
Taha, 20/124

Yine kabir azabini kabul edenlerin Kur’an’dan getirdikleri en giiclii delil-
lerden biri Taha Stiresi'nin 124. ayetidir. Yiice Allah soyle buyurmustur:

“ i dall a3 85805 Kita Rtea 41 8 5 K3 (e Om321 Gas: Her kim de benim zik-
rimden (Kur'dn’dan) yiiz cevirirse, mutlaka ona (diinyada) dar ve sikintili bir hayat
vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak hasr ederiz.”s

ilk miifessirler, ayetteki “\&ia &t Dar ve stkintils bir hayat” ifadesini “ka-
bir azdb1” seklinde tefsir etmislerdir. Miicahid, “kabri ona daraltilir” seklinde
tefsir etmistir. Miifessirlerin kahir ekseriyeti, bu ayette kabir azabinin kastedil-
digi hususunda ittifak etmislerdir.>

Ornek VI
Secde, 32/21

Kabir azdbmi kabul eden alimlerin goriislerini kanitlamak igin
Kur'an’dan getirdikleri delillerden biri de Secde Stiresi’nin 21. ayetidir. Ayette
Yiice Allah s6yle buyurmustur:

“Oaasn bl &Y D 650 SN s e 85 Ene biiyiik azaptan Gnce, on-
lara mutlaka en yakin azaptan tattiracagiz; olur ki (imdna) donerler.”>

Ehl-i Siinnet alimleri, bu ve Kur’dn’da kabir azab ile iliskilendirdikleri diger
ayetlere® dayanarak kabir azabinin hak oldugunu kabul etmislerdir.%”

Kurtubi ve Zemahseri, Miicahid'in ayette gecen “en yakin azibi”, “kabir
azab1” olarak tefsir ettigini aktarirlar.®® Aym sekilde Bera b. Azib’den de “en
yakin azap”tan kastin “kabir azab1” olduguna dair bir rivayet gelmistir.

Ornek VII

53 Taha, 20/124.

54 Krs. ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, V: 315-317; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur'an, 11: 259.

55 Secde, 32/21.

56 Kabir azabina delalet eden diger ayetler igin bkz. Bakara, 2/28; Casiye, 41/21-22; Niih, 71/25 vb.

57 Beyazizade, el-Usilu'l-Munife li'l-Imam Ebi Hanife, 129.

58 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur'dn, 14: 107; ez-Zamahseri, el-Kessdf, 3: 498; Krs. Kaya, “Kabir
Azabiyla Iligkilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 179.

59 Ebu’l-Kasim ibni’l-Hasen es-Siilemi ed-Dimegki izzuddin b. Abdusselam, Tefstru’l-Kur'an, thk.
Abdullah b. ibrahim el-Vehbi (Beyrut, 1983), 2: 553; Kaya, “Kabir Azabiyla Hi§kilendirilen
Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 179.
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Ibrahim, 14/27

Kabir azabini kabul edenlerin dayandiklari delillerden bir digeri ise Ibra-
him Stiresi’'nin 27. ayetidir. Bu ayette Yiice Allah, “ 4 wu‘ J3all 1 sl uﬂ‘ ke
38 e ) (el s Gl 20 (o5 5580V a5 W 5 0a31: Allah, iman edenleri hem diinya haya-
tinda hem de dhirette sabit bir sozle saglamlagtirir, zdlimleri ise saptirir. Ve Allah dile-
digini yapar"® buyurmustur.

Bu ayetin kabir azab1 hakkinda nazil oldugu alimler tarafindan Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’den aktarilan rivayetle delillendirilmistir.6! Biz, bu rivayeti ¢a-
lismamizin ilerleyen kisminda kabir azabini kabul edenlerin hadisten delilleri
arasinda zikredecegiz.

Ornek VIII
Tekasiir, 102/3-5

Kabir azabinin olacagma inanan alimler, Tekastir stiresinde varid olan
u,.a..!\ V"X’ RN CRIRI TN C e ‘.a uﬁ.l;u G3e S8 Hayir! Yakinda bileceksiniz.
Hayir, hayir! Elbette yakinda bileceksiniz Hayir! Keske kesin bir bilgiyle bilmis olsaydi-
niz”62 ayetlerinin de kabir azabinin vuku bulacaginin delillerinden biri oldugu-
nu iddia etmislerdir. Bu alimlere gore kiyametin kopacagina dair kusku duyan
ve bu hususta kesin bilgiye sahip olmadiklarini iddia edenlerin {izerlerine azap
indiginde tehdit edildikleri azap gerceklesmis olacak ve boylece onlar azabin
gercekligini yakini bir bilgiyle 6grenmis olacaklardir. Nitekim “& s G3a 58
Hayir! Yakinda bileceksiniz”® ayeti, onlarin olum aninda azabin gercekligini
yakini bir bilgiyle bilmelerine, “& ,ls G3a 35 (.4 Hayur, hayir! Elbette yakinda bile-
ceksiniz”¢* ayeti ise onlarin kabir aninda azabin gercekligini yakini bir bilgiyle
bilmelerine dairdir. Kaynaklarimizda Hz. Ali (r.a.)’den de buna benzer bir yo-
rum aktarilmistir. Nitekim Hz. Ali (r.a.), “Biz kabir azabinin varligindan siiphe
etmekteydik. Sonunda bu sfire indi ve siiphemiz yok oldu” demistir.%

60 {brahim, 14/27.

61 Buhari, 87; Krs. Murat Akin, “Mu’tezileye Gore Kabir Azab1”, 156.
62 Tekastir, 102/3-5.

63 Tekasiir, 102/3.

64 Tekasiir, 102/4.

65 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn, 17: 314.
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3.2. Kabir Azabini Kabul Edenlerin Siinnet’ten Delilleri

Kabir azabini kabul edenler, ayetlerden daha ¢ok Siinnet’ten agikg¢a kabir
azabinin varligina isaret eden hadislerden deliller getirmislerdir. Bu rivayetle-
rin en ¢ok delil getirilenlerinden bazilarini aktarmak istiyoruz:

Ornek I

Kabir azabinin vuku bulacagini savunanlarin goriislerinin dogruluguna
Siinnet'ten getirdikleri delillerden biri Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, “Olen kisi kabre
konulduktan sonra iki melek tarafindan sorguya cekilecektir” hadisidir.6

Kabir azabinin vuku bulacagini savunan Islam alimleri, bu hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in verdigi cevaptan hareketle kabirde bir sorgunun oldugu-
nu kabul etmiglerdir.

Ornek I1

Kabir azabini kabul edenlerin goriislerinin dogruluguna dair getirdikleri
hadislerden bir digeri de sudur:

Rastlullah (s.a.v.) “Mii’min kabrinde oturtuldugunda, ona melekler gelir. Son-
ra o mii’min, Allah’tan baska hicbir ildh olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasiilii
olduguna sehddet eder. Iste bu hdl, Yiice Allah’in su soziinde bahsedilen durumdur”
buyurmus ve “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de dhirette sabit bir
sozle saglamlastirtr, zdlimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini yapar”® ayetini oku-
mustur.”8

Ornek 111

Kabir azabini kabul edenlerin dayandig: delillerden biri de Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)’den aktarilan su hadistir:

“Kafirlere ve bazi giinahkdr mii’‘minlere kabir azdbi haktir. Kabir, iman eden ve
sdlih amellerde bulunanlar icin Cennet bahgelerinden bir bahge, kifirler icin ise Cehen-
nem ¢ukurlaridan bir cukurdur.”®

66 Miislim, “Cennet”, 70.
67 fbrahim, 14/27.
68 Buyhari, “Cenaiz”, 87.

6 Miislim, “Iman”, 34; Tirmizi, “Kiyamet”, 26.
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Ornek IV

Kabir azabinin varligina dair en ¢ok kullanilan rivayetlerden biri de su-
dur:

“Hz. Peygamber (s.a.v.) bir mezarliktan gecerken, iki kabirdeki oliilerin
baz1 ufak seylerden dolay: azab ¢ekmekte olduklarini gordii. Bu iki kabirdeki
oOliilerden biri hayatinda koguculuk yapiyor, digeri ise idrardan sakinmryordu.
Bunun {izerine Allah Resflii (s.a.v.) yas bir dal aldi, ortadan ikiye boldii ve her
bir pargay1 iki kabre de birer birer dikti. Bunu goren ashab niye boyle yaptigini
sorduklarinda, o (s.a.v.) soyle buyurdu:

“Bu iki dal kurumadi§1 miiddetce, o ikisinin cekmekte oldugu azibin hafifletil-
mesi umulur.”70

Cok sayida sahabi tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nispet edilen ve
muhtevasinda mezarlara yas hurma dali dikilmek suretiyle kabir azabinin ha-
fifletilmesi temennisi belirtilen hadisleri hem sened” hem de metin”? yoniinden
detaylica inceleyip kritize eden arastirmacilar, bu haberlerin sened sayisina
gore meshur hatta “ma’nen miitevatir”e yakin oldugu kanaatine varmislardir.
Isnadlar1 bakimindan sahih olan bu hadislerin metin ve icerik bakimindan da
sahth oldugu kanaatine varilmistir.

Ornek V

Aktardigimiz bu hadislerin disinda, kaynaklarimizda Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den kabir azabinin vuku bulacagina dair bir¢ok rivayet daha aktarilmis-
tir. Biz bu ¢alismada tafsilata girmeden bu hadislerin belli baslilarina yalnizca
isaret etmekle yetinecegiz. Bunlardan Yahudilerin kabirlerinde azap gormesi,”
immetin kabirlerde imtihana tabi olmasi,” diinyada yapilan séalih amellerin
kabirde insana yardimci olmasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kabir azabindan ko-
runmak icin 6grettigi dualar” ve yine kabir azabinin hafiflemesine vesile olacak
ameller”® gibi bir¢ok rivayet kabir azdbinin varligina delil olarak gosterilmistir.”

70 Buhari, “Cenaiz”, 82; Miislim, “Iman”, 34; Eb Dav{d, “Taharet”, 26.

71 Bkz. Veysel Ozdemir, “Kabir Azab ile Hgili Bazi Hadislerin isnadlar1 Uzerine Bir inceleme”,
EKEV Akademi Dergisi, 18/59 (2014), 265-326.

72 Bkz. Veysel Ozdemir, “Kabir Azabi ile Ilgili Baz1 Hadislerin Metin ve Icerikleri Uzerine Bir
Inceleme”, Bingol Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/3 (2014), 556-114.

73 Buhari, “Cenaiz”, 88; Miislim, “Cennet”, 69.

74 Miislim, “Cennet”, 67.

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI: 352.

76 Buhari, “Edeb”, 49.
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4. KABIR AZABINI REDDEDENLER VE DAYANDIKLARI
DELILLER

Ehl-i Siinnet alimleri toptan, Miircie'nin Kerramiyye kolu ile Mu'tezile
alimlerinin ¢ogunlugu kabir azabinin varligini kabul ederken; Haricllerin ta-
mamyi,”® Cehmiyye,” Mu'tezile’den Dirar b. Amr (6. 200/815),% Miirci oldugu
iddia edilen Bisr el-Merisi (6. 210/835) ve Rafizilerin ekserisi kabir azabini inkar

etmislerdir.s!

Giintimiiz Islam diinyasinda tarihte kabir azabim inkar edenlerin izdii-
stiimleri mesabesinde olan bazi ¢agdas olusumlar bulunmaktadir. Akila bir
damar olarak tarihin hemen her déneminde varligim siirdiiren azinliktaki bu
kesim mensuplari, Cehmiyye, Rafiza ve Mu’tezile’den bazi alimlerin bakis agi-
sin1 benimseyerek ve hemen hemen ayni argiimanlar: ileri siirerek yalnizca
hadislerde yer alip Kur’an’da agik¢a olmadig1 ve ahiretteki sorgulama ilkelerine
de aykir diistiigii gerekcgesiyle kabir azabinin vuku bulmasini toptan reddet-
mektedirler.s2

4.1. Kabir Azabim1 Reddedenlerin Kur’'an’dan Dayandiklar1 Delil-
ler

Tipki kabir azabini kabul eden alimler gibi, kabir azabini reddedenler de
Kur’an ayetlerine dayanmislardir. Onlar, goriislerini izah sadedinde baz1 ayet-
lerden deliller getirdigi gibi, azab1 kabul edenlerin delil olarak sundugu ayetleri
de kendi bakis agilar1 dogrultusunda te’vil ederek kabir azabinin vuku bulma-
yacagin ileri siirmislerdir. $imdi de kabir azabini reddedenlerin goriislerini
desteklemek i¢in en ¢ok dayandiklar: bir kag ayetle konuyu vuzuha kavustur-
mak istiyoruz:

77 Kaya, “Kabir Azabiyla Higkilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 197.

78 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’én, 4: 160-161; Yavuz, “Azap”, 4/304.

79 Beyazizade, el-UsiluI-Munife, 129.

80 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 730; Krs. Kubat, “Teolojik Baglamda Ehl-i Siinnet’in
Mu’tezile Tanimlamalar1”, 49-50.

81 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 235.

82 Krs. Okuyan, Kur’an-1 Kerim’e Géore Kabir Kavrami ve Klyﬁmet—Ahiret Siireci, 17-657; Ozdemir, “Kabir
Azab1 Tartismasina Farkli Bir Bakis”, 153-168.
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Ornek I
Duhan, 44/56

Kabir azabimmi inkar edenler, Yiice Allah'in Kur’an’da cennetteki
mii’minlerin halini tasvir eden “asall Gl 2855 G190 &5all W1 @l s o b5 ¥
Orada ilk 6liimden bagka oOliim tatmazlar. Allah onlari Cehennem azdbindan koru-
mugtur "% ayetini delil getirerek, boylece kabir azabinin olmadigini ispatlama
yoluna gitmislerdir.

Kabir azabini inkar edenler, “ge¢misteki Olimiin gelecekte tadilmasi
miimkiin degildir. Eger birinci ¢liimiin tadilmas1 gelecekte olsayds, ikinci 6lii-
mii de tadarlardi. O halde ilk 6liimden baska bir 6liim yoktur ve insanlar bir
kez oliir ve bir kez dirilirler. Bu da kabir azabinin olmadigina delildir” diyerek
Kabir azabinin olmadigini belirmislerdir.s*

Ornek 11
Saffat, 37/58-59

Yine kabir azabimi inkar edenler, cennettekilerin soyledigi sozii hikaye
eden “Guteds b33 s 3V W5 V) itias S5 W1 Biz diinyadaki ilk Gliimiimiizden bas-
ka bir daha 6lmeyecek ve bir daha azap da gekmeyecek degil miyiz?”% dyetini delil
getirerek “ayette birinci 6liimden bagka 6liimiin tadilmayacag: bildiriliyor; bu
da diinyada tadilan 6liim olduguna gore, kabirde hayat yoktur” iddiasinda
bulunmuslardir.s

Ornek 111
Bakara, 2/28

Yine kabir azabin1 inkar edenlerin, yalnizca zahiri manasini alarak kendi-
lerine delil getirdikleri ayetlerden biri de Bakara Stiresi'nin 28. ayetidir. Bu ayet-
te Y{ice Allah sdyle buyurmaktadir:

“hsaaf adl) & Kads g & 2 R0A6 GIsal B85 Ay (55888 G Allah’t nasil inkdr
ediyorsunuz ki, siz olii idiniz; O sizi diriltti. Sonra sizleri yine oldiirecek, sonra
sizleri diriltecek, sonra O'na doneceksiniz.”’s?

8 Duhan, 44/56.

84 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 4: 275-276; Krs. Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”,
74.

85 Saffat, 37/58-59.
86 Zemahser, el-Kessdf, 4: 43; Krs. Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 402.
87 Bakara, 2/28.
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Kabir azabini reddedenler, “iki hayat ve iki 6liim”den bahseden bu ayeti
kendi goriislerinin dogruluguna delil saymislardir. Onlara gore baslangicta
insanlar, cansiz (6lii) nesneler iken Yiice Allah hayat vermek suretiyle onlar1
diriltmistir. Sonra insanlar1 ¢ldiirecek ve daha sonra da yeniden diriltecektir.
Ayetlerde sozii edilen “iki hayat ve iki 6liim”den maksat budur.ss

Ornek IV
Mii'min, 40/11

Kabir azabini inkar edenlerin delil gosterdikleri bir diger ayet, Mii’min
stiresinde varid olan “ (w cj)a S U8 Wiy Bt oEd Wl i Gl &) e
Jus:Onlar da soyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa da dirilttin.
Giinahlarimizi itiraf edip kabulleniyoruz. Simdi (bu atesten) bir ¢ikis yolu var mi? %
ayetidir.

Kabir azabini inkar edenler, tipki Bakara sfiresinin 28. ayetinde oldugu
gibi “iki hayat ve iki 6liim”den bahseden bu ayeti de goriislerinin dogruluguna
delil saymiglardir. Yukarida vurguladigimiz {izere, onlara gore baslangigta in-
sanlar, cansiz (6lii) nesneler iken Yiice Allah hayat vermek suretiyle onlar1 di-
riltmistir. Sonra insanlar1 6ldiirecek ve daha sonra da yeniden diriltecektir.
Ayetlerde sozii edilen “iki hayat ve iki 6liim”den maksat budur.* Kabir azabi-
nin vuku bulmayacagini iddia edenlere gore sayet kabirde dirilme olsaydi
tiglincti bir 6liimden daha bahsedilmesi gerekirdi ki ayetlerde boyle bir 6liim-
den s0z edilmemektedir.”

Oysa kabir azabinin vuku bulacagini kabul edenler, bu ayetlerde bahse-
dilen ikinci 6liimden sonra insanlarin berzahta yani kabirde olacagini ifade
ederek, ayetlerin berzah/kabir hayatiyla aldkasina isaret etmis ve iki hayattan
bahsetmenin tigiincii hayatin olmamasini gerektirmedigini, nitekim bu ayetler-
de zikri terkedilen kabirdeki diriltilmenin ayrica zikredilmesinin gerekmedigini
sOylemislerdir.”

88 Krs. Maturidi, Tevildtu'l-Kur’'an, 13: 21.

89 Mii'min, 40/11.

90 Krs. Maturidi, Tevildtu'l-Kur’'an, 13: 21.

91 Krg. Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 405.

92 Krs. Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1: 249-250; Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, 2: 140; Zemahseri, el-
Kessif, IV: 166; Krs. Okuyan, Kur'dn-1 Kerim'e Gore Kabir Kavrami ve Kiydmet-Ahiret Siireci, 259-265.
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Ornek V
Fatir, 35/22

A b G gty s 2 (gt ) &) 805 V5 Y1 58 U Diriler ile
oliiler bir olmaz. Allah diledigine isittirir. Elbette sen kabirdekilere isittiremezsin.” %

Bu ayette kabirdekilerin isitmeyecekleri haber verildigi i¢in, kabir azabini
inkar edenler, “eger hayat sahibi olsalard: isitirlerdi” diyorlar. Oysa burada,
diinyada gecerli olan tabii yasalar geregi oliilerin isitmesi miimkiin olmadig:
igin, kalpleri 6lii olan kafirlerin hali, kabirdeki oliilere benzetilmistir.”* Gergekte
ayette, kabirdekilerden s6z etmemekte, aksine yasayan ve fakat Hz. Peygamber
(s.a.v.)in tebligi karsisinda kalpleri kor olan, hakka kars1 sagir ve kor gibi dav-
ranan kafirlerin durumundan bahsedilmektedir. Peygamber (s.a.v.)'in tebligini,
hakka kars1 sagir ve kor gibi davrananlarin degil, ancak idrakleri, duygular: ve
vicdanlar1 hassas olan ve gogiisleri vicdanlarina bir mezar olamayan kimselerin
anlayacag1®® belirtilmektedir. Yiice Allah, Peygamberine, Nasil ki, kabirdeki
oliiler senin davetini isitip icabet edemezlerse, bu kafirler de aymi onlar gibi
icabet etmezler, bunlarin kalpleri dlmdiistiir diyor. Yoksa burada oliilerin bir
cansiz madde gibi hi¢bir sey duymayacaklar1 anlatilmamaktadir.%

Ornek VI
Mii’'min, 40/11

Kabir azabim inkar edenler, Il Jeb Wi Ghiald (i Eadly o5 a5 1,08
Jus Oe @ 5551 (Kifirler) soyle diyecekler: Ey Rabbimiz, bizi iki defa oldiirdiin, iki defa
da dirilttin. Simdi giinahlarimizi anladik, fakat var mu (bu ategten) cikmaya bir
yol?”7 dyetini de kendi goriislerine dayanak olarak gostererek, ayette varid
olan “iki 6lim”den birinin insanin diinyaya gelmeden onceki durumu, “iki
olim”den digerinin ise diinya hayatinin sonunda bildigimiz 6liim oldugunu
iddia etmislerdir. Ayetteki iki dirilme ile de biri diinyada, digeri de mahserde
olan iki dirilmenin kastedildigini ve kabirde dirilme olsaydi, dirilmelerin ve
oltimlerin ti¢ kere olmasi gerektigini soylemislerdir.*

93 Fatir, 35/22.

94 Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2: 163.

95 Krs. Ebu’'l-A’1a el-Mevdudsi, Tefhimu’l-Kur'dn, Cev. Heyet, Beyan Yayinlari, (1stanbul, 1986), 4: 554.
9 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 405.

97 Mii'min, 40/11.

98 Krg. Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 405.
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Diger taraftan Ehl-i Stinnet alimleri ayn1 ayeti kabir hayatinin varligina
delil getirmis ve ayetteki iki dldiirme ve iki diriltmenin birinin diinyadaki, di-
gerinin de kabirdeki diriltme ve dldiirme oldugunu belirtmislerdir.®® Ciinkii
diinyaya gelisten 6nceki hale 6ldiirme tabiri kullanilmaz. Oldiirme ancak bir
hayat vermeden sonra olur. Boyle olunca, eger kabirde hayat kabul edilmeye-
cek olursa, ayetteki iki 6ldiirmenin biri ne ile tefsir edilecektir? Biri diinyadaki
diriltme ve Oldiirme, digeri de ahiretteki denilecekse, ikinci 6ldiirme nerede
olacaktir?100

Ornek VII
Yasin, 36/52

Kabir azabini reddedenlerin dayandiklar1 delillerden biri de Yasin Siire-
si'nin 52. ayetidir. Yiice Allah s6yle buyurmustur:

st nall Baay Baa sl 2o 5 L 10 Gaiga Ge Wiad fa Ul G 116 Soyle derler: “Vay ba-
simiza gelene! Kim bizi diriltip mezarmuzdan/uyudugumuz yerden ¢ikardi? Bu, Rah-
man’in vaad ettigi seydir. Peygamberler dogru soylemigler.”

Kabir azabimi reddedenler, bu ayette gegen “Ux): &e: uyudugumuz yer-
den” ifadesi sebebiyle, kabir azabinin olmadigin ileri stirmiislerdir.!

Ornek VIII
Nahl, 16/21

Kabir azabini inkar edenlerin dayandiklar1 delillerden biri de “ sé &34
O G b s $6aT: Onlar diriler degil, oliilerdir. Ne zaman diriltileceklerini de
bilmezler”1? ayetidir. Bu iddia sahipleri, bu ve Kur’an’da varid olan 50 civarinda
ayetin oldiikten sonra dirilisin yalmz ahirette olacagim agikca ifade ettigini, in-
sanlar oldiikten sonra “kabirlerde” degil “kabirlerden” diriltileceklerini, bu nedenle
de kabir azabinin olmadigini iddia etmislerdir.1

99 Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, 4: 2611.

100 Krg. Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 405.

101 Krg. Kaya, “Kabir Azabiyla fliskilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, 194.
102 Nahl, 16/21.

103 Okuyan, Kur’dn-t Kerim'e Gore Kabir Kavrami ve Kiydmet-Ahiret Siireci, 454-475.
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4.2. Kabir Azabin1 Reddedenlerin Hadislerden Dayandiklar
Deliller

Hadis kaynaklarinda kabir azabinin olmadigina dair her hangi bir hadis
aktarilmamistir. Konuya dair aktarilan rivayetlerin tiimii kabir azabinin vuku
bulacagini bildirmistir. Bu nedenle kabir azabini reddedenler, goriislerine da-
yanak olabilecek her hangi bir hadis rivayetine dayanmamislardir. Bu goriis
sahipleri, kabir azabin1 haber veren hadisleri ahad haber kategorisinde oldukla-
11 gerekgesiyle giivenilir bulmamuis, bu rivayetlerin israiliyét kaynakli bir etkile-
sime sahne olduklarini ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’i asir1 yiiceltmenin bir sonucu
olarak kaynaklarda yer aldiklarini’® iddia etmislerdir.

Oysa kabir azab1 hakkinda ayetlere nazaran hadislerde daha acik, daha
net ve daha ayrintili bilgiler bulunmaktadir. Konuyla ilgili hadislerde belirtildi-
gine gore asi mii'minlerle kafirler kabir sikmasi, meleklerce doviilerek iskence-
ye ugratilmalar1 ve cehennemdeki yerlerinin devamli surette kendilerine goste-
rilmesi'® seklinde cesitli sekillerde azaplara garptirilacaklardir.106

5. SONUC

Gerek Mezheplerin {izerinde ihtilaf ettigi ana konulardan biri kabir azab1
meselesidir. Kabir hayatinin mahiyeti, kabirde sorguya cekilme, azap gorme,
miikafatlanma, azap veya miikafatin bedeni veya ruhi olusu gibi konularda
mezhepler degisik goriisler ileri siirmiislerdir. Bu goriisleri kabir azabini kabul
edenler ve kabir azabini reddedenler olmak {izere iki ana baslik altinda topla-
mak miimkiindiir.

Ehl-i Siinnet ekollerinden Selefiyye, Eg’ariler, Maturidiler; Miircie’den
Kerramiyye ve Mu'tezile alimlerinin ¢ogunlugu, inanmayanlarla baz1 giinahkar
miminler ve asiler i¢in kabir azabinin, itaatkar miiminler i¢in de kabir nimeti-
nin vuku bulacagin kabul etmislerdir. Hariciler, Cehmiyye ve Rafizilerin ekse-
risi, Miirci oldugu iddia edilenen Bisr el-Merisi ve Mu’tezile’den Dirar b. Amr
ise kabir azabini inkar etmiglerdir. Giiniimiiz Islam diinyasinda tarihteki bu iki
farkl1 goriistin savunucular: olan ¢agdas akimlar bulunmakta ve neredeyse ayni
argiimanlar veya ayni gerekgeler ileri siirerek kabir azab1 ve nimetini kabul
veya reddetmektedirler.

104 Okuyan, Kur'dn-t Kerim'e Gore Kabir Kavramu ve Kiydmet-Ahiret Siireci, 422.
105 Bkz. Buhari, “Cenaiz”, 82, 87-91; Miislim, “Cennet”, 68, 70; Tirmizi, “Cenaiz”, 67.
106 Krs. Yavuz, “Azap”, 4: 303.
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Tarihten giintimiize kabir azabinin vuku bulacagini kabul edenler Kur’an
ayetleri ve hadislere dayanarak goriislerini ispat etme yoluna gitmislerdir. Bu
goriisiin savunuculari, kabir azdbi ve nimeti ile ilgili baz1 ayetlerin isareti ya-
ninda gesitli hadislerin de acik beyanlarinin séz konusu oldugunu, bu nedenle
kabir azdbinin ve nimetinin varligina inanmanin zorunlu oldugunu beyan et-
miglerdir. Kabir azabini reddedenler ise ahad haber olduklar gerekgesiyle kabir
konuya dair hadisleri reddedip yalnizca Kur’an ayetlerine dayanmislardir. Bu
goriisiin savunulari, kabir azabiyla iligkilendirilen ayetlerin hi¢birinin dogru-
dan kabir azabi veya nimetinin vuku bulacagina delil sayillamayacagini, soz
konusu ayetlerin 6nyargili bir bakis acisiyla ve zorlama te’villerle ispatlanmaya
calisildigini, bu nedenle de kabir azabinin olmadigini, azabin kiyametin kop-
masinit miiteakip gerceklesecek olan hesaptan sonra olacagini iddia etmislerdir.

Hem kabir azabinin vuku bulacagini savunanlar hem de kabir azabini
reddedenler goriislerini izah sadedinde bazi ayetlerden deliller getirdikleri gibi,
yine her iki kesim de delil olarak sunduklar1 ayni ayetleri bu kez farkli yorum-
layarak goriislerini te’yid etmek istemislerdir.

Bu makalede erken donem miifessirlerin goriisleriyle birlikte konuyla il-
gili nazar-1 dikkatlere sundugumuz ayetlerin kabir azabinin vuku bulacagina
dogrudan isaret ettiklerini tespit ettik. Ayni sekilde aktardigimiz ve alanin uz-
mani aragtirmacilar tarafindan “ma’nen miitavatir” seviyesinde olduklar1 belir-
tilen sahih hadislerin de bu hususta acik beyaninin oldugunu gordiik.

Sonug olarak, konuya dair aktardigimiz ayet ve sahih hadislerin agik
delaleti nedeniyle ahirette yeniden diriltilmeden (ba’s ba’de’l-mevt) dnce kabir-
de diriltilmenin, kabir sualinin, kabir nimetinin ve kabir azabinin vuku bulaca-
g1ina kani olanlarin goriislerinin daha gticlii ve daha tutarli oldugunu soylemek
miimkiindiir. Ayn sekilde ahirette yeniden diriltilmeden 6nce kabirde diriltil-
meyi ve hesap ve mizan'dan once kabirde goriilecek azabi akla aykir1 bularak
ayetlerin agik isaretini hesaba katmayan, aymi sekilde ahad haber olduklar:
gerekgesiyle kabir azabi ve nimetinin vuku bulacagini haber veren “ma’nen
miitevatir” seviyesindeki hadislerin beyanini da giivenilir bulmayan, bu neden-
le de kabir azabin toptan reddedenlerin iddialarimin ise tutarsiz oldugunu soy-
lemek miimkiindiir.
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Bu anket calismasy, [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapca dersi konusundaki gériis ve yargilarinin
tesbiti amaciyla yapildi. Galismada égrencilerin, Ilahiyat Fakiiltesindeki Arapca ders kredisi ve dag1-
limy, ders kitaby, ders hocasi ve 6grencilerin Arapca dersine olan ilgisi hakkindaki goriisleri soruldu.

Anket, farkh bolgelerden 9 ilahiyat ve islami ilimler Fakiiltesinde 586 6grenciye uygulandi. 14 adet
segenekli 1 adet de agik uglu soru soruldu.

Ogrencilerin ¢ogu, Arapga egitimini yeterli ggrmemektedir. Motivasyon eksikligi, hazirhk sinifindan
sonra Arapg¢a derslerinin kesintiye ugramasi ve derslerin gramer ve ¢eviri odakll olmasi bu duru-
mun baslica sebeplerindendir. Ogrencilere gére hazirlik simfindaki yogun Arapga egitiminden son-
ra lisans agsamasinda dort donemde sadece ikiser saat Arapga dersinin olmasi, elde edilen kazanim-
larin yok olmasina sebep olmaktadir.

Arapcga konusma ve kendini ifade etmeyi Arapca bilmenin 6lciitii olarak géren 6grenciler, en biyiik
eksikligin bu konuda oldugunu belirtmektedir. Arap¢a bilmenin 6nemi konusunda daha yiiksek bir
bilince ihtiya¢ oldugunu diisiinen 6grencilerin hocalardan ve fakiilteden en biiyiik beklentisi, des-
tek, tesvik ve rehberliktir.

Anahtar Kelimeler: Arapca Egitimi, [lahiyat Fakiiltesi, Lisans Ogrencileri, Anket.

Abstract:

The aim of this survey was to determine the opinions and judgments of the students of the Faculty
of Theology about Arabic lessons. In this study, the students were asked about their credit and dist-
ribution of the Arabic course at the Faculty of Theology, the textbook, the lecturer and the students’
opinions about the Arabic course.
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The survey was applied to 586 students from 9 Theology and Islamic Sciences Faculties from diffe-
rent regions.

Most of the students do not find Arabic education sufficient. Lack of motivation, the interruption of
Arabic lessons after the preparatory class and the focus on grammar and translation are the main
reasons for this. According to the students, after intensive Arabic education in the preparatory
class, there are only two hours of Arabic lessons in four semesters in bachelor’s degree, which leads
to the disappearance of the gains obtained.

Students who see speaking Arabic and expressing themselves as a criterion of knowing Arabic state
that the biggest deficiency is in this subject. The greatest expectation of the students from the fa-
culty and faculty members, who think that there is a need for a higher consciousness about the im-
portance of knowing Arabic, is the support, encouragement and guidance.

Key Words: Arabic Education, Theology Faculty, Undergraduate Students, Survey.

1. GIRIS

Bilindigi gibi ilahiyat alaninda temel kaynaklara dayanmak ve en {iist dii-
zeyde bilim insan1 yetistirmek, ileri diizeyde Arapga bilmeyi gerektirir. Bu se-
bepten olmal1 ki biitiin Miisliiman toplumlarda, ge¢miste ve gilintimiizde din
egitimi ve 0gretiminin gerceklestigi hemen her kurumda Arapca dil egitimi de
miifredatin bir parcas: olagelmistir.

Tiirkiye’de Arapga dgretimi, Imam-Hatip liseleri, Ilahiyat fakiilteleri ve
Arap dili ve edebiyati boliimlerinde yapilmaktadir. Sayisi, Arapga hazirlik
sinift uygulamasi, hoca ve 6grenci sayis1 dikkate alindiginda Arapca ogretimi
yapan kurumlarin basinda ilahiyat fakiilteleri gelmektedir.

Hahiyat fakiilteleri, dini meseleleri disiplinler arasi isbirligi ile temel kay-
naklarindan arastirmayi, yeni gelismeler 1s181nda degerlendirmeyi, dini konu-
larda karsilasilan problemlere ¢oziim getirmeyi ve bu alanda en {ist seviyede
bilgi iireten bilim insanlarini yetistirmeyi hedefleyen kurumlardir.!

Hahiyat fakiiltelerinde Arapga Ogretimi, hazirlik sinifi ve lisans olmak
tizere iki asamada gerceklesmektedir. Hazirlik simifinda haftalik 24 ila 30 saat?
arasinda degisen yogun bir program uygulandig1 halde lisans asamasina gegil-
diginde 1. ve 2. sinifta haftada 2 saatlik bir program uygulanmaktadir.

Hazirlik sinifinda Arapga temel bilgileri alan 6grenci, farkl: becerileriyle dili
kullanmaya baslayacag1 noktada lisanstaki program ile ciddi bir bosluga diis-
mekte ve tabiri caizse tam {iriin verecegi zaman akamete ugramaktadir. Boylece
ilahiyat fakiiltelerinin s6z konusu hedefleri bir tiirlii gerceklesememektedir.

! http://www.divinity.ankara.edu.tr/?page_id=104, http://inonu.edu.tr/tr/ilahiyat/134/menu,
http://if.sakarya.edu.tr/tr/icerik/3069/6689/misyon-ve-vizyon

2 http://ogrenci.deu.edu.tr/index.php?option=com_content&view= artic-

le&id=56&Itemid=200&lang=en
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2. ARASTIRMANIN AMACI

Bu arastirmanin amaci, ﬂahiyat fakiiltesi lisans Ogrencilerinin Arapga
dersinde karsilastiklart problemlere iliskin goriislerini belirlemektir. Bu amag
kapsaminda asagidaki sorulara yamit aranmistir:

1-Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin Arapga dersine iliskin yargilari neler-
dir?

2- Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapga ders kredisi ve dagilimi, ders
kitabi, ders hocas1 ve dgrencilerin Arapga dersine olan ilgisi hakkindaki goriis-
leri nelerdir?

3. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu arastirmada Ilahiyat Fakiiltesi lisans 6grencilerinin Arapca dersi hak-
kindaki goriislerine basvuruldu. Ancak daha objektif sonuglar almak i¢in soru-
lar, Arapga derslerini alip iist smifa gecmis olan 3. ve 4. sinuftaki ogrencilere
yoneltildi. Zira dersi almaya devam edenler, mevcut ve giincel durumlar sebe-
biyle kendi baglamlar1 ¢ercevesinde konuya yaklasabilirler. Bu ise meselenin
saglikli bir sekilde ele alinmasina halel getirebilir.

Temelde bir nicel-tarama arastirmasi olan bu ¢alisma icin anket gelisti-
rilmis, agik uglu soru ise nitel arastirma teknigine uygun olarak kodlanmus,
verilerin yorumlanmasinda gozlem tekniginden de yararlanilmustir.

Anket likert tipi olup besli segenek diizeyleri ile olusturulmustur. Anket-
te demografik-bagimsiz degisken kullanild1 ve 14 adet segenekli 1 adet de agik
uglu soru soruldu. Ogrencilere su sorular yoneltildi:

1. (+) Arapca bilmenin bana saglayacag1 faydalar1 ve nerelerde kulla-
nildigini biliyorum.
2. (+) Fakiiltedeki dersler disinda da Arapga dersler aliyorum.

W

(+) Arapcay1 bilmeden de Ilahiyat alaninda kendimi gelistirebilirim.

4. (+) Fakiilte tarafindan ders disi Arapca etkinliklerin diizenlenmesi
Arapgaya olan ilgi ve basarimu arttiracaktir.

5. (=) Ogrencinin Arapca dersindeki yetersizliginin sebebi, ders galis-
mamasidir.

6. (+) Arapga dersinde akilli tahta, projektor ve internet gibi teknik ma-
teryaller yeterli derecede kullanilmaktadir.

7. (+) Arapga dersinde 6grenciler aktif bir sekilde derse katilmaktadir.

8. (+) Arapga disindaki derslerimizin %30 u Arapga olarak islenmekte-

dir.
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9. (+) Arapga bilgimizin gelismesi ve kalic1 hale gelmesi i¢in baz1 dersle-
rimizin Arapga olarak islenmesi gerekir.

10. (-) Zor bir dil oldugunu diisiindiigiim icin Arapga yeterince ilgimi
¢ekmiyor.

11. (-) Hazirhik simifindaki Arapga egitimi yeterlidir, sonraki siniflarda
Arapca dersine ihtiyag yoktur.

12. (+) Arapca dersine giren hocamizin 6greticilik bilgi ve becerileri ye-
terlidir.

13. (+) Arapga dersine giren Hocamizin Arapca bilgisi yeterlidir.

14. (+) Arapga 6gretiminde kullanilan ders kitabi, istenen niteliktedir.

15. Soru ise agik uglu olup su sekildedir: 1. ve 2. simiftaki Arapga dersin-
de istenen hedefe ulasilip ulasilmadig1 konusunda sorunlar, sebepler
ve ¢oziimler cercevesinde bir degerlendirme yapar misiniz?

4. EVREN VE ORNEKLEM

Rehberlik 2018 yilinda hazirlanan anket, 11 ﬂahiyat ve Islami ilimler fa-
kiiltesine gonderilmistir. Tiirkiye ilahiyat fakiilteleri evrenini temsil edebilecek
saglikli sonuclar elde etmek icin her bolgeden fakiilte ya da fakiilteler segmeye
gayret edildi.

“Ilahiyat Fakiiltesi Lisans Ogrencilerinin Aldiklari Arapca Egitim Hak-
kindaki Goriigleri” baglikli anket, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Atatiirk
Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Yiiziincii Yil Universitesi Hahiyat Fakiltesi,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat fakiiltesi, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi, Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi,
[zmir Katip Celebi tiniversitesi Islami Ilimler Fakiiltesi ve Ankara Yildirim Be-
yazit Universitesi Islami limler Fakiiltesinden 586 &grenciye uygulandi.

5. DEGISKENLER

5.1. Cinsiyet

Ankete katilan 6grencilerin cinsiyete gore dagilimlarinin birbirine yakin
(Kiz %44.5, erkek %37.4) ve orneklemi temsil eder nitelikte oldugu goriilmiis-
tar.
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Say1 Yiizde %
Cevapsiz 106 18,1
Kiz 261 44,5
Erkek 219 37,4
Toplam 586 100,0

5.2. Ogrenim Tiirii

Ankete katilan Ogrencilerin 6grenim tiiriine gore dagilimlarinin
“1.0gretim %64.7, 2.0gretim %16.0” seklinde oldugu goriilmiistiir.

Say1 Yiizde %
Cevapsiz 113 19,1
1.0gretim 379 64,7
2.0gretim 94 16,0
Toplam 586 100,0

5.3. Lise Mezuniyeti

Ankete katilan 6grencilerin mezun olduklari lise tiiriine gore dagilimla-
rinin “Imam-hatip lisesi %54.4, diger lise %20.3” seklinde oldugu goriilmiistiir.

Say1 Yiizde %
Cevapsiz 148 25,0
Imam Hatip Lisesi Mezunu 319 54,4
Diger Lise Mezunu 119 20,3
Toplam 530 90,4
Toplam 586 100,0
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Ucar’in (2017) Hahiyat Fakiiltesi 6grenci profiline dair yaptig1 arastirma-
da cinsiyet ve lise mezuniyeti degiskenleri hakkinda benzer sonuglara ulasmis
olmasi, arastirmamizin giivenilirligini desteklemektedir.?

6. BULUGULAR VE YORUMLAR

6.1. Arapca Bilmenin Faydalar1 Hakkindaki Gérusleri

Bu alt bashik altinda elde edilen bulgular 6grencilere sorulan “Arapga
bilmenin bana saglayacag1 faydalar1 ve nerelerde kullamildigim biliyorum’
sorusuna verdikleri cevap ile elde edilmistir.

7

Tablo 1’e bakildiginda 6grencilerin biiyiik cogunlugunun (%79) Arapca
bilmenin faydalari ve kullanim yerlerini bildikleri goriilmiistiir. Bu veri, 6gren-
cilerin Islami ilimlerin tahsilinde Arapganin énemi konusunda bir farkindaliga
sahip oldugunu gostermektedir.

TABLO 1

Say1 Yiizde % Ortalama
Cevapsiz 2 )3
Kesinlikle katilmiyorum 13 2,2 42321
Katilmiyorum 15 2,6
Kararsizim 92 15,7 %79
Katiliyorum 159 27,1
Kesinlikle katiliyorum 305 52,0
Toplam 586 100,0

Tablo 2’de sorulan “Arapgcay1 bilmeden de flahiyat alaninda kendimi ge-
listirebilirim.” seklindeki soruya verilen olumlu cevabin %15 ¢ikmasi, bu sonu-
cu desteklemektedir.

3 Bk. Recep Ugar, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldikla-
11 Egitime {liskin Memnuniyet Algilar (inonii Universitesi Ornegi)” Indnii Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 8/ 2(2017), 111-114.
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TABLO 2

Say1 Yiizde % Ortalama
Cevapsiz 13 2,2
Kesinlikle katilmiyorum 216 36,9

2,2372
Katilmiyorum 114 19,5
Kararsizim 151 25,8
%15

Katiliyorum 46 7,8
Kesinlikle katiliyorum 46 7,8
Toplam 586 100,0

Anketteki 15. soru olan acik uglu soruya yaklasik 300 6grencinin cevap
yazmasi, elestiri ve iiziintiisiinii ifade etmesi, 6grencilerin Arapg¢a bilmenin
oneminin farkinda oldugunu gostermektedir. Su ornekler bu konuda bize
onemli bir fikir vermektedir:

378 nolu 6grenci: “Okulun bir Arapga 6gretimi plani yok. Allah ne ver-
diyse ya da ders hocasinin inisiyatifine birakilacak kadar 6énemsiz goriiliiyor
Arapga. Daha da 6nemsenmesi gerekir. Ayrica calismayan ge¢gmeyecek denilen
hazirlik sinifinda ¢alismadigi halde kalan, bir elin parmagini gegmeyecek say1-
da oldu. Bu da en basta Arapga konusunda bir disiplinsizligin oldugunun gos-
tergesidir”

146 nolu 6grenci: “Fakiilte derslerimizin %30 Arapga islenmesi gerekme-
sine ragmen bu oranin yarisi kadar bile islenmiyor. Islenmeye calisildig1 zaman
O0gretmen buna gerektigi kadar ihtimamla yaklasmadig1 ve 6grencilerin bir sey
anlamiyoruz gerekcesinden derslerin islenmemesi veya iistten {istten atlanmast
Arapca egitimimiz igin biiyiik bir sorun teskil ediyor.”

376 nolu 6grenci: “Haftalik 30 saat ders goriiyorsak bunun 20 saati Arap-
¢a metin okuma dersi olmaliydi. Bu okulda Arapca bize felsefe dersi kadar da-
yatilmiyor.”

398 nolu 6grenci: “En biiyiik sorun bir sene Arapcay1 6gretip sonra Tiirk-
¢ce bir kitap okutmak sonra 3. ve 4. smifta ise onu unutturmaktir. Hakkimi size
helal etmiyorum. O kadar emek verdik. Su andaki derslerle pek alakam yoktur.
Insaallah bu anket yerini bulur... Bari bizden sonrakiler iyi olsunlar.”
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6.2. Resmi Derslerin Disinda Arap¢a Ders Almak Ve Kisisel Caba
Konusundaki Goriisleri

Bu alt baslik altinda elde edilen bulgular 6grencilere sorulan “Fakiiltede-
ki dersler disinda da Arapga dersler aliyorum” ve “Fakiilte tarafindan ders dis1
Arapca etkinliklerin diizenlenmesi Arapgaya olan ilgi ve basarimi arttiracaktir.”
sorularina verdikleri cevaplar ile elde edilmistir.

Hazirlik sinifinda uygulanan haftalik 30 saat civarindaki yogun Arapga
egitimi sonucunda Ogrenci belli bir temel almaktadir. Fakat lisans diizeyinde
bunu siirdiirecek ve destekleyecek giiglii bir program uygulanmadig1 i¢in hazir-
lik smifindaki kazanimlar biiyiik oranda yitirilmektedir. Bu durumda 6grenci-
nin kisisel ¢abasi dolayisiyla da resmi programin disinda aldig: dersler giinde-
me gelmektedir. Tablo 4’e bakildiginda 6grencilerin “Fakiilte tarafindan ders
dis1 Arapca etkinliklerin diizenlenmesi Arapgaya olan ilgi ve basarimi arttira-
caktir.” sorusuna %72 gibi yiiksek bir oranla olumlu cevap vererek resmi ve
zorunlu dersler disindaki Arapca derslerin éneminin farkinda oldugunu gos-
termektedir. Buna karsilik Tablo 3’de sorulan “Fakiiltedeki dersler disinda da
Arapca dersler aliyorum.” sorusuna 6grencilerin %19 oraminda olumlu cevap
vermesi, soz konusu farkindaligin teoride kalip benzer diizeyde uygulamaya
gecmedigi goriilmektedir.

TABLO 3

Say1 Yiizde % Ortalama
Cevapsiz 4 7
Kesinlikle katilmiyorum 237 40,4

2,2274
Katilmiyorum 154 26,3
Kararsizim 80 13,7
%19

Katiliyorum 32 5,5
Kesinlikle katiliyorum 78 13,3
Toplam 586 100,0
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TABLO 4
Say1 Yiizde % Ortalama

Cevapsiz 3 ,5

Kesinlikle katilmiyorum 35 6,0

3,9573

Katilmiyorum 35 6,0

Kararsizim 93 15,9

%72

Katiliyorum 165 28,2

Kesinlikle katiliyorum 255 43,5

Toplam 586 100,0

Neticede soyle bir durumla kars: karsiya kalinmaktadir: “Arapgca dersle-
rinden beklentilerine yeterince cevap bulamayan Ogrenciler, fakiilte disinda
verilen mahalli Arapga kurslarina devam etme ihtiyact duymaktadirlar. lk
bakista normal gibi goriinen bu durum, zamanla fakiiltedeki hocalarina kars:
Arapg¢a konusunda bir giivensizlik duygusuna doniisebilmektedir.” .4

Arapca dersindeki eksiklikleri gidermek i¢in medreselere ve farkh kurs-
lara gidenler oldugu gibi internet tizerinden ders alanlar da bulunmaktadir.

Acik uglu soruda 6grencilerin konu ilgili verdikleri cevaplarin bazilari
soyledir:

200 nolu o6grenci: “Okulda verilen Arapga egitimini yetersiz buldugum
i¢in internetten Arapca 6grenmeye calistyorum. .... Medrese usulii egitim hazir-
likta verilseydi daha etkili olabilirdi diye diistiniiyorum.”

95 nolu 6grenci: “Arapcanin daha aktif 6grenilebilmesi icin okul igi aktif

etkinlikler yapilmali.”

4 Recep Ugar, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Okutulan Arapga Dersine Kargst Tutum Olgegi Gelis-
tirme Calismas1”, I flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2013), 129.
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6.3. Ogrencilerin Arapca Dersine Olan ilgileri Hakkindaki Goriis-
leri

Bu baslik altinda elde edilen bulgular 6grencilere sorulan “Ogrencinin
Arapca dersindeki yetersizliginin sebebi, ders ¢alismamasidir.” sorusuna ver-
dikleri cevaplar ile elde edilmistir.

Tablo 5’e bakildiginda ankete katilanlarin, 6grencilerin %38’inin yeterin-
ce ders calismadiklar1 goriisiinde oldugunu gostermektedir. Bu konuda karar-
sizlarin da %38 gibi yiiksek bir oranda olmas: dikkat ¢ekici bir husustur. Ayrica
6. maddede yer alan “Arapca dersinde 6grenciler aktif bir sekilde derse katil-
maktadir.” sorusuna verilen olumsuz cevap oranin %45 civarinda olmasi ve
burada da karsizlarin %39 olmasi bu maddedeki sonucu desteklemekte ve 6g-
rencinin Arapga dersinde iizerinde diiseni yerine getirmedigini yiiksek oranda
kabul ettigini gostermektedir.

TABLO 5
Say1 Yiizde % Ortalama

Cevapsiz 4 7

Kesinlikle katilmiyorum 79 13,5

3,1997

Katilmiyorum 58 9,9

Kararsizim 221 37,7

%38

Katiliyorum 103 17,6
Kesinlikle katiliyorum 121 20,6
Toplam 586 100,0
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TABLO 6
Say1 Yiizde % Ortalama

Cevapsiz 6 1,0
Kesinlikle katilmiyorum 106 18,1

2,5802
Katilmiyorum 155 26,5
Kararsizim 227 38,7

%16
Katiliyorum 45 7,7
Kesinlikle katiliyorum 47 8,0
Toplam 586 100,0

Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde yapilan bir aragtirmada
“Arapca’ya yeterince ilgi goOsteriyor musunuz?” sorusuna Ogrencilerin
%49’unun olumsuz cevap vermesi, arastirmamizi destekler niteliktedir.> Bu
konuda Ogretim elemanlar1 daha olumsuz bir goriise sahiptirler. S6z konusu
arastirma, Ogretim elemanlarinin %78,8'inin, dgrencilerin Arapgaya yeterince
ilgi gostermedigini ortaya koymaktadir.

Acik uclu soruda bazi 6grenciler, 6grencilerin Arapga derslerine olan ilgi-
lerini yetersiz gormektedir. Mesela:

502 nolu dgrenci: “Isteyen dgrenci dersi dinleyerek, calisarak hedefe ula-
sabilir. Tamamen 0grenci ile alakalidir.”

187 nolu 6grenci: “Egitimin ve hocalarin yeterli oldugunu diistintiyorum
ama Ogrenciler yeteri kadar ilgi ve alaka gostermiyor.”

Bu arada 6grenciler, Arapga dersindeki basarisizliklarini ve bu derse olan
ilgilerinin azligin biiyiik oranda motivasyon eksikligine baglamaktadirlar. Agik
uclu soruda 6ne ¢ikan hususlardan birisi budur:

16 nolu 6grenci: “Oncelikle bu dilin sevdirilmesi gerekir.”.

128 nolu 6grenci: “Arapganin bir ilahiyat¢i i¢in ne kadar 6nemli oldugu
bilincinin 6grenciye kavratilmasi.”

5 Hasan Soyupek, Ikinci mesrutiyet'ten giiniimiize Tiirkiye’de Arapca 6gretimi (Doktora Tezi,
Siileyman Demirel Universitesi, 2004), 407.
6 Soyupek, Ikinci mesrutiyet'ten giiniimiize Tiirkiye'de Arapga 63retimi, 408.
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6.4. Arapca dersinde modern arac¢larin kullanimi hakkindaki go-
risleri

Bu alt bashik altinda elde edilen bulgular 6grencilere sorulan “Arapga
dersinde akilli tahta, projektor ve internet gibi teknik materyaller yeterli dere-
cede kullanilmaktadir.” sorusuna verdikleri cevaplar ile elde edilmistir.

Tablo 7’de goriildiigii gibi 6grencilerin %26’s1 bu soruya olumlu cevap
vererek modern araglarin derslerde yeterli derecede kullamilmadigini goster-

mektedir.
TABLO 7

Say1 Yiizde % Ortalama
Kesinlikle katilmiyorum 164 28,0
Katilmiyorum 119 20,3 2,6212
Kararsizim 152 25,9
Katiliyorum 77 13,1 %26
Kesinlikle katiliyorum 74 12,6
Toplam 586 100,0

Karaca'nin yaptig1 arastirmada ders kitaplar1 disinda arag-gerecin kulla-
nilmadigini sdyleyenlerin orani %76,8 dir.” Bu oran, konuyla ilgili elde ettigimiz
veri ile hemen hemen ayn sonucu gostermektedir.

Burada dikkat ¢ekici bir sonu¢ daha ortaya ¢ikmaktadir. O da 2000 yilin-
da yapilan arastirmanin sonucu ile 2018 yilinda yapilan arastirmanin ayni ol-
masidir. Genel olarak teknolojide 6zelde de egitim teknolojisinde bas dondirii-
cii gelismeler olmasina ragmen Arapga Ogretiminde 18 yilda onemli bir farkli-
g1n olusmamasi ac1 bir gergek olarak karsimizda durmaktadir.

Acgik uglu soruda 6grencilerin bir kismi teknik araglarin kullanimindan
sikayetci iken az da olsa bazi1 6grenciler, siirekli olarak ayni teknik aracin kulla-
nimindan rahatsizdirlar. Mesela:

7 Mahmut Karaca, Tiirkiye'de Yiiksekogretim Kurumlarmda Arapca Ogretimi (flahiyat Fakiiltesi
Ornegi) (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2000), 174.
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55 nolu dgrenci: “Ogrencinin derste daha aktif olabilmesi icin video veya
daha farkl: etkinlikler yapilmali.”

189 nolu 6grenci: ”Ogrencilerin yurt disina gidebilmeleri ve dil 6grene-
bilmeleri i¢in uygun gezi planlar1 yapilmali. Arapga sinema alani da daha orga-
nizeli sekilde etkinlestirilebilir.”

10 nolu 6grenci: “Derslerde siirekli projeksiyon tarzi materyallerin kulla-
nilmasi dersi sikici hale getirmektedir.”
6.5. Yiizde 30 Arapc¢a Uygulamasi Hakkindaki Gorusleri

Bu alt baslik altinda elde edilen bulgular 6grencilere sorulan “Derslerin
%30 unun Arapga olarak islenmesi kuralina uyulmaktadir.” sorusuna verdikleri
cevaplar ile elde edilmistir.

Tablo 8'de goriildiigli gibi 6grencilerin bu soruya verdigi olumlu cevap
oran1 %42 dir.

TABLO 8
Say1 Yiizde % Ortalama

Cevapsiz 10 1,7
Kesinlikle katilmiyorum 85 14,5

3,1024
Katilmiyorum 97 16,6
Kararsizim 146 24,9

%42
Katiliyorum 139 23,7
Kesinlikle katiliyorum 109 18,6
Toplam 586 100,0

Bu soru ile baglantili olan “Arapca bilgimizin gelismesi ve kalic1 hale
gelmesi icin bazi1 derslerimizin Arapga olarak islenmesi gerekir.” sorusuna veri-
len olumlu cevap orani ise %60 dir. (Bakiniz tablo 9).
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TABLO 9
Say1 Yiizde % Ortalama

Cevapsiz 4 7
Kesinlikle katilmiyorum 70 11,9

3,5597
Katilmiyorum 57 9,7
Kararsizim 99 16,9

%60
Katiliyorum 175 29,9
Kesinlikle katiliyorum 181 30,9
Toplam 586 100,0

Resmi Gazetenin 23.03.2016 tarihli ve 29662 sayili “Yiiksekogretim Ku-
rumlarinda Yabanc Dil Ogretimi ve Yabanci Dille Ogretim Yapilmasinda Uyu-
lacak Esaslara fliskin Yonetmelik” de sdyle denmektedir:

“MADDE 9 - (1) Yabana dille yapilan 6gretimin kalitesi Yiiksekogretim
Kurulu tarafindan denetlenir. Yapilan bu denetim sonucuna gore Yiiksekogre-
tim Kurulunun karari ile onlisans, lisans veya lisansiistii programin yabanci
dille okutulmasi izni geri alinabilir.”$

Bu veriler gosteriyor ki, %30 zorunlu Arapganin uygulandig: fakiiltelerde
ogrencilerin biiyiik bir kismi1 istemesine ve yasal zorunluluk olmasina ragmen,
yeterli derecede takip ve denetlemenin yapilmadig1 dolayisiyla da uygulamada
benzer oranda bir basarinin gergeklesmedigi goriilmektedir. Tablo 9'da goriil-
diigii gibi 6grencilerden sadece %12 sinin “Arapga bilgimizin gelismesi ve kali-
c1 hale gelmesi i¢in bazi derslerimizin Arapga olarak islenmesi gerekir.” soru-
suna olumsuz cevap vermesi derslerin Arapga olarak islenmesi konusunda
yliksek bir talep oldugunu gostermektedir.

http://www.mevzuat.gov.tr/Metin. Aspx?MevzuatKod=7.5.21475&Mevzuatlliski=0&source
XmlSe-

arch=Y%C3%BCksek%C3%B6%C4%9Fretim %20Kurumlar%C4%B1nda%20Yabanc%C4%B
1%20Di1%20%C3%96%C4%9Fretimi%20ve%20Yabanc%C4%B1%20Dille%20%C3%96%C4
%9Fretim%20Yap%C4%B1lmas%C4%Blnda%20Uyulacak%20Esasl.
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Acik uclu soruda 6grencilerden higbiri %30 Arapca uygulamasi hakkinda
memnuniyet igerikli bir ifade kullanmamaktadir. Iste dikkat gekici baz1 goriis-
ler:

503 nolu 6grenci: “Fakiilte derslerimizin %30 Arapca islenmesi gerekme-
sine ragmen bu oranin yarisi kadar bile Arapga islenmiyor. Islenmeye ¢alisildig
zaman Ogretmen buna gerektigi kadar ihtimamla yaklagsmadig1 ve 6grencilerin
bir sey anlamiyoruz gerekgesinden derslerin islenmemesi veya iistten {istten
atlanmas1 Arapga egitimiz i¢in ¢ok biiyiik bir sorun teskil ediyor. Derslerin bir
boliimiiniin Arapga islenmesini istiyoruz. Ve derste islenecek Arapga eserler
dikkatli ve 6zenle secilmeli ki hem Arapgamiza hem de dini bilgimize katkida
bulunsun. ...... Ayrica Derslerde konularla ilgili Arapca yazar-eser ezberliyoruz
lakin o eserler hakkinda bilgimiz yok ya da elimize aldigimizda okuyamiyorsak
isim ezberlemenin bize bir sey katacagini diisiinmiiyorum.”

507 nolu 6grenci: “Birinci sinifta %30 Arapga goriiyoruz ama bu egitimin
bizi gelistirmekten ¢ok smavda soru sorabilmek ve bizim de sadece sorulara
cevap vermemiz amaciyla yapildigin diisiiniiyorum.”

6.6. Arapca Algis1 hakkindaki goriisleri

Bu alt baslik altinda elde edilen bulgular, 6grencilere sorulan “Zor bir dil
oldugunu distindiigiim i¢in Arapga yeterince ilgimi ¢ekmiyor.” sorusuna ver-
dikleri cevaplar ile elde edilmistir.

Tablo 10’da goriildiigli gibi Ogrencilerin sadece %20’sinin bu soruya
olumlu cevap vermesi, “Arapga zor bir dildir.” algisinin, sanilanin aksine, ger-
ceklikle cok da uyumlu olmadigini gostermektedir.

TABLO 10
Say1 Yiizde % Ortalama
Cevapsiz 4 7
Kesinlikle katilmiyorum 212 36,2
2,2986
Katilmiyorum 145 24,7
Kararsizim 109 18,6
%20
Katiliyorum 62 10,6
Kesinlikle katiliyorum 54 9,2
Toplam 586 100,0
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Nitekim “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca Dersine liskin Tutumlart”
anketinde de Arapganin bir dil oldugu goriisii diisiik bir oran olarak tesbit
edilmisgtir.?

Soyupek’in yaptig1 arastirmada ise 6grencilerin %37’si Arapca dersinin
zor oldugunu diisiinmektedir.!° Sevim Ozdemir’in yaptig1 aragtirmaya gore ise
ogrencilerin %29 u Arapgayi zor ve karmasik bir dil olarak gormektedir.!

Ogrencilerin bu algisim1 degistirmek igin konu ile ilgili calisma yapan
Abdurrahman Ozdemir ogrencilerin derse karst motive edilmesi, korkutulma-
masy, ilgi ve alaka uyandiracak etkinlikler yapilmasi gibi dnerilerde bulunmak-
tadir.12

Bununla birlikte Arapca dersindeki yetersizligi Arap dilinin zorluguna
baglayan ogrenciler de vardir. Acik uglu soruda 6grencilerden bir kism1 bunu
dile getirmektedir:

233 nolu 6grenci: “Arapga zor 6grenilen bir dil.”
72. nolu 6grenci: “Arapga zor bir dil.”

Goriildiigii gibi Arapga dersinin zor oldugu algisi yiiksek oranlarda ol-
masa bile bu alginin davranislara doniismesi konusunda sorunlar vardir. Bura-
da alg ile tutum arasinda farklilik gézlenmektedir.

Su degerlendirme bu hususu agikliga kavusturmaktadir: “Bir konudaki
tutumun Ogeleri arasinda tutarlilik olabilecegi gibi tutarsizliklar da olabilir.
Sayet tutarlilik varsa mevcut tutumun davranisa doniisme egilimi kuvvetli
olur. Aksi durumda s6z konusu tutum davranisa doniismez. Ornegin Arapga-
nin iyi bir ilahiyat¢1 olabilmek igin gerekli oldugunu diisiinen birisi, sayet bu
dersi seviyorsa Arapga 0grenmeye daha fazla giidiilenmis durumdadir. Ancak
sadece bilissel planda Arapganin gerekliligini diisiiniiyor lakin farkli gerekge-

® Ozcan, Y.- Yapici, A. (2016). Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga
Dersine Iliskin Tutumlarmin Incelenmesi (C.U. Tlahiyat Fakiiltesi Ornegi), Cukurova Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2), 127.

. Soyupek, Ikinci mesrutiyet'ten giiniimiize Tiirkiye'de Arapga 6gretimi, 408.

11 Sevim Ozdemir, “Universite Ogrencilerinin Bir Yabanci Dil Olarak Arapgaya Iliskin Meta-
forik Algilari (Siileyman Demirel Universitesi Ornegi)”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 38, (2017), 43

12 Abdurrahman Ozdemir, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminin Gerekliligi, Karsila-
silan Sorunlar ve Coztim Onerileri”, Sakarya Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 10/2004,
38-39.
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lerle Arapcgay:r sevmiyorsa tutum 6geleri arasinda tutarsizlik var demektir. Bu-
rada duyussal kisimda yasanan sorunlar digerlerini etkileyecek, kisi Arapga
O0grenmeye istekli olmayacaktir.”3

6.7. Hazirlik sinifi ve lisans donemindeki Arapc¢a egitiminin yeter-
liligi hakkindaki goriisleri

Bu alt baglik altinda elde edilen bulgular, 6grencilere sorulan “Hazirlik
sinifindaki Arapca egitimi yeterlidir, sonraki siniflarda Arapga dersine ihtiyag
yoktur.” sorusuna verdikleri cevaplar ile elde edilmistir.

Tablo 11’de goriildiigii gibi 6grencilerin sadece %14 niin bu soruya olum-
lu cevap vermeleri ve kararsizlarin %7,8 gibi diisiik sayilabilecek bir oranda
kalmasi, hazirlik simifindaki Arapga programin yiiksek oranda gerekli goriildii-
glinii ortaya koymaktadir.

TABLO 11
Say1 Yiizde % Ortalama
Cevapsiz 4 7
Kesinlikle katilmiyorum 339 57,8
1,8481
Katilmiyorum 118 20,1
Kararsizim 46 7,8
%14
Katiliyorum 25 43
Kesinlikle katiliyorum 54 9,2
Toplam 586 100,0

1998 de yayimlanan bir ¢alismada “Hazirlikta giizel bir Arapga, arkasin-
dan ti¢ yil sanki o Arapcay1 unutturmak igin hazirlanmis bir program.”!* sek-
linde ve ulasti$imiz sonuca benzer bir tesbit yapilmis olmasi, sorunun uzun
siireden beri devam ettigini ve heniiz bir ¢6ziim bulunmadigini gostermektedir.

15 Ozcan - Yapici, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine Iliskin Tutumlariin
Incelenmesi”, 119.

4 Sealahattin Parladir, “Ogrencilere gore [lahiyat Fakiiltesi egitiminin basar1 durumu”,
D.E.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:11, (1998), 14.
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Acik uclu soruda one ¢ikan sorunlardan biri, hazirlik sinifindan sonra
Arapca 6gretiminin sekteye ugramasidir. Pek ¢ok 6grenci bu sorunu 6ne ¢ikara-
rak ilahiyat fakiiltelerinde Arapganin istenen diizeyde 6grenilememesinin basg-
lica sebebinin, Arapga 6gretiminin hazirlik sinifindan sonra kesintiye ugramasi
oldugunu belirtmektedir. Mesela:

18 nolu 6grenci: “Arapga dersleri daha arttirilmali. Gerekirse lisans ders-
leri daha fazla yogunlastirilip hazirlik sinifi resmi olamayan sekilde dahi olsa 2
seneye c¢ikarilmali.”

3 nolu 6grenci: “Fakiiltede Arapga egitimi hazirlik sinifindan sonra dur-
du denecek kadar kalitesizlesti. 1. Ve 2. siniflardaki Arapga egitimi ¢ok yeter-
sizdi. 3. ve 4. smiflarda Arapca egitiminin olmamasi, 6grenilen Arapganin unu-
tulmasina neden oluyor diye diisiiniiyorum. Her ne kadar ek derslerle doldu-
rulmaya calisilsa da resmi dersler kadar etkili ve verimli olmuyor.”

223 nolu 6grenci: “Hazirliktan sonra sanki Arapga dersi hi¢ yok gibi dav-
raniliyor. Bir sene egitim alip daha sonra Arapca ile alakali derslerin azligi,
hazirlikta aldigimiz dersleri daha ¢abuk unutmamizi sagliyor. 5 yila yayildi-
ginda daha verim alinacagini diisiiniiyorum. .... Sadece hazirlig1 iyi verip daha
sonra Arapga goriilmemesi, ilahiyat adina biiytiik eksiklik olarak goriiyorum.”

Bazi 6grenciler ise hazirlik smifinin kaldirilip Arapca derslerinin 4 yila
yayilmasinin daha faydaligini oldugunu diistinmektedir.

14 nolu 6grenci: “Hazirlik doneminde yogun bir Arapca egitimi alip son-
rasinda 1. ve 2. smiflarda olan egitim tamamen yetersizdi. .... Keske hazirlhik
gormeseydim de 4 yil egitim doneminde Arapga derslerim olsaydi, dedim. Su
an {iciincii sinifim ve hazirhik déneminde aldigimi egitimi unutmus bulunmak-
tayim.”

6.8. Ders hocasinin yeterliligi konusundaki goriisleri

Bu alt baglik altinda elde edilen bulgular, 6grencilere sorulan “Derse gi-
ren hocamizin 6greticilik bilgi ve becerisi yeterlidir.” ve “Derse giren hocamizin
Arapga alan bilgisi yeterlidir.” sorularina verdikleri cevaplar ile elde edilmistir.

Hocalarin Arapga bilgisinin yeterliligi konusunda Ogrencilerin % 64’i
olumlu goriis belirtirken (Tablo 13), hocalarin 6greticilik bilgi ve becerisinin
yeterliligi konusunda ise 6grencilerin %46’s1 olumlu goriis belirtmektedir (Tab-
lo 12). Iki oran arasindaki fark, dikkate alinmasi gereken bir soruna isaret et-
mektedir.
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TABLO 12
Say1 Yiizde % Ortalama
Cevapsiz 7 1,2
Kesinlikle katilmiyorum 64 10,9
3,2491
Katilmiyorum 65 11,1
Kararsizim 178 30,4
%46
Katiliyorum 184 31,4
Kesinlikle katiliyorum 88 15,0
Toplam 586 100,0
TABLO 13
Say1 Yiizde % Ortalama
Cevapsiz 5 ,9
Kesinlikle katilmiyorum 44 7,5
3,6365
Katilmiyorum 34 5,8
Kararsizim 128 21,8
%64
Katiliyorum 240 41,0
Kesinlikle katilryorum 135 23,0
Toplam 586 100,0

Dicle iiniversitesi ilahiyat fakiiltesinde yapilan bir arastirmada 6grencile-
re sorulan “En fazla hangi derslerden zorlandiniz ve ilgi duymadiniz? Uc tane-
sinin ismini yazar misiniz?” sorusuna, dgrencilerin %52’si Arapga olarak cevap
vermistir. “Bu derslerden zorlanmaniz ve onlara ilgi duymamanizin en 6nemli
sebebi nedir?” sorusuna, %42,1'lik oranla “Hocanin dersi anlatim bi¢imi” sek-
linde ytiiksek bir oranda hocanin ders anlatimina baglamasi,'> “Arapga zordur.”

15 Ejder Okumus, “flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problemleri — Dicle Universitesi Ornegi-
”, Degerler Egitimi Dergisi, 5/13 (2007), 77.
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algisnin altindaki onemli sebeplerden birinin hoca faktorii oldugunu goster-
mektedir.

Arapga dersinde izlenen yontemin, %52,7 oraninda begenilmedigi go-
rillmektedir. C)grencilerle Arapca dersinde izlenen yontemin begenilmemesi
durumunu goriistiigiimiizde, 1srarla 6gretilmedigini ve 6grencilerin Arapcadan
sogutuldugunu sdylemektedirler.16

Ogretmen, yliksek insani iligkiler kurarak, nazik, sempatik ve hos goriiy-
le 6gretirken, her seyi cazip hale getirme sanat becerisini kullanarak 6grencile-
rin yabanci dil 6grenme stresini azaltmada istenilen bagariy1 gosterememekte-
dir.””

Acik uglu soruda 6grencilerden bir kismi hocalarin alan bilgisi ve peda-
goji agisindan yeterli oldugunu sdylerken bir kismi da sikayetlerini dile getir-
mektedir. $oyle ki:

388 nolu 6grenci: “Bence en onemli sikinti, hocalarin bize Arapgay1 sev-
dirmemesidir. Ogrencilere Arapgay1 sevdirecek seyler yapilmalidir. Su an ki
hocalarla bu kesinlikle olmaz. Ogrencilerdeki bu tembelligi kaldiracak galisma-
lar yapilmalidir. ”

284 nolu 6grenci: “Bir dersin 6grenilmesindeki en giizel etken, o dersi
sevmektir. Dersi sevdirme gorevi kesinlikle hocalarimizin yapacag: bir seydir.
Goziimiizli korkutmakla higbir dersi sevemeyiz ve 6grenemeyiz. Hocalarimizin
kat1 bir sekilde degil sevecen bir sekilde islemesini tavsiye ederim.”

398 nolu 6grenci: “En biiyiik sorun bir sene Arapgay1 6gretip sonra Tiirk-
ce bir kitap okutmak sonra 3. ve 4. smnifta ise onu unutturmaktir. Hakkimai size
helal etmiyorum. O kadar emek verdik su an ugrastigimiz derslerle pek alakam
yoktur. Ingaallah bu anket yerini bulup da geregi yapilir. ... Bari bizden sonra-
kiler iyi olsun.”

Bu orneklerde oldugu gibi hocalarin tavir ve tutumundan sikayet eden
Ogrenci sayisi, memnun olan Ogrencilerin sayisindan ¢ok daha fazla olmasina
ragmen hocalar hakkinda olumlu goriis beyan eden 6grenciler de bulunmakta-
dir. Mesela bir 6grenci soyle demektedir:

16 Okumus, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problemleri — Dicle Universitesi Ornegi-", 75.

17" Candemir Dogan “Arapga dgretiminin ana problemlerini belirleme amagh deneysel bir
arastirma”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2 (2001), 159.
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500 nolu 6grenci: “Arapca ile ilgili dersler, ¢ok giizel ve ¢ok faydali. Bana
gore sistemli ve bilgili bir sekilde isleniyor. Ogretmenlerin hepsi ¢ok iyi, bilgili,
hepsini ¢ok seviyorum.”

519. nolu 6grenci: “Arapga dersimizde yeterince egitim aliyoruz. Gerek
materyaller gerek hocamizin konu hakimiyeti {ist seviyededir.”

298 nolu 6grenci: “Hocalarimizin hepsinin Arapgada yeterli oldugunu
diisiiniiyorum ama bazi hocalarimiz bunu bize veremiyor.”

Ders hocasi ile ilgili 6ne gikan baslica degerlendirmeler:

1- Rencide edici ve dersten sogutucu sdylem ve tutumlar

2- Dersi sevdirme yollarini arastirmayip gegistirme yoluna gitmeleri

3- Sinav ve not merkezli hareket etmeleri

4- Motive edici degil, timit kiric1 davranmalari

5- Ogrencilerin seviyelerini dikkate almadan ders anlatmalari

1998 yilinda yapilan bir arastirmada ogrencilerden birinin su sozleri bi-
zim ¢alismamizda goriis belirten 6grencilerle neredeyse ayni ifadeleri kullan-
mis olmasi dikkat gekicidir: “Arapcay1 6grenmek arzusuyla gelmistik. Bu niye-
timizden bizi sogutan hocalarin lise zihniyetiyle bize yaklasmasi, korku, baski-
nin olmasi... Hi¢ mi bir sey 6gretmeyecek, zorlamayacak manasinda degil. Bize
Arapgay1 sevdirmesi, seviyeye gére muamele, devamli moral takviyesi ve bize
bir {iniversiteli gibi muamele edilmesi gerekir. ... pratikle Arapcay1 sevdirebili-
riz.”18

6.9. Arapca ders kitab1 hakkindaki goriisleri

Bu alt basglik altinda elde edilen bulgular, 6grencilere sorulan “Arapca
ogretiminde kullanilan ders kitab1 istenen niteliktedir.” sorusuna verdikleri
cevaplar ile elde edilmistir.

18 Parladir, “Ogrencilere gore flahiyat Fakiiltesi egitiminin basar1 durumu”, 17.
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TABLO 14

Say1 Yiizde % Ortalama
Cevapsiz 3 D
Kesinlikle katilmiyorum 90 15,4

3,0017
Katilmiyorum 72 12,3
Kararsizim 226 38,6
%33

Katiliyorum 126 21,5
Kesinlikle katiliyorum 68 11,6
Toplam 586 100,0

Tablo 14'de goriildiigli gibi Arapca ders kitaplarini yeterli gorenlerin
orant %33 civarindadir. Bu oran, ders kitaplarinin, istenen nitelikte olmadigin
ve Ogrenciyi derse baglama konusunda yetersiz kaldigini1 gostermektedir. Actk
uglu soruda ders kitabi ile ilgili 6ne ¢ikan baslica degerlendirmeler sunlardir:

1- Ders kitabi eskidir, bu giiniin ihtiyacini karsilamiyor.
2- Kitaplar ¢ok hacimli, yiiriitiilen programda bitmiyor.

3- Ders kitaplarinin Arapga olmamasi, Arapga ile olan bag1 zayiflatmak-
tadur.

Acik uglu soruda kitapla ilgili 6grencilerin 6ne ¢ikan bazi degerlendirme-
leri soyle:
64. nolu 6grenci: “Takip ettigimiz kitabin yetersiz oldugunu diistiniiyo-

rum. Metin okumalar1 yapilabilir. Gazete makale ¢oziimlemeleri yapilabilir.”

66. nolu 6grenci: “Arapga kitaplarinda degisim yapilmali. Siirekli geviri
yapmakla Arapga 6grenilecegini diisiinmiiyorum.”

197 nolu 6grenci: Kitaplarimiz yetersiz. Calistigimizda ¢ok fazla soru isa-
reti olusmakta... Ozellikle sarf ve nahiv alaninda daha anlagilir kitaplarin kul-
lanilmasi ¢ok daha yardimci olabilirdi.

251 nolu 6grenci: “Kitaplar eski ve ¢agin sartlarina uygun degil.”

218. nolu 6grenci: “Dikkatimi ¢ekmisti. ... Cok kitap veriliyordu. Yani
giinde iglenmesi ve anlagilmasi imkansiz sayfa aralig1 veriliyordu. Ogrenci %80
yazamuiyor ve kitap %80 bos kaliyordu.”
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7. SONUC

Bu calisma neticesinde su sonuglara ulastik:

1. ﬂahiyat fakiiltesi ogrencilerinden bir kismi Arapgay1 Ogrenilmesi zor
bir dil olarak gorse de biiyiik bir kismi, sartlar olustugunda Arapganin
Ogrenilebilecegi kanaatindedir.

2. Arapga Ogrenimi oniindeki en 6nemli problemlerden biri, 6grencilerin
Arapca bilmenin gerekliligi konusunda iist diizeyde bir bilince ve mo-
tivasyona sahip olmamasidir. Arapca 0grenme konusundaki motivas-
yon eksikligi en 6nemli problemlerden biri olarak kabul edilmektedir.
Bu sorunu ¢ozecek olan kisilerin basinda ders hocasimin geldigi diisii-
niilmektedir.

3. Tlahiyat fakiiltesi grencilerine gore Arapga hocalari alan bilgisi baki-
mindan yeterli olsa da dgretim formasyonu ve 6grenciyi motive etme
konusunda istenen diizeyde degildir.

4. Hazirhik simfindaki yogun Arapga egitiminden sonra lisans asamasin-
daki Arapca ders saatlerinin yetersizligi, kalic1 bir Arapga 6grenimi
oniindeki en biiyiik engellerdendir.

5. Arapga derslerindeki en biiyiik sorunlardan biri, dersin gramer ve gevi-
ri merkezli olup konusma becerisine yonelik ¢alismanin yok denecek
kadar az olmasi. Ogrenci Arapga dgrenimi siirecinin sonunda ne ka-
zandigina bakiyor ve soyle diisiiniiyor: “Konusamadigima ve climle
kuramadigima gore Arapga bilmiyorum demektir.”

6. Ogrenciler, fakiilte icinde ya da diginda ders dis1 Arapca okuma ve ak-
tivitelerin kendilerini gelistirdigini diisiiniiyorlar ve bu aktivitelerin art-
tirllmasini istiyorlar.

7. Ogrenciler %30 zorunlu Arapca kuralinin istenen diizeyde isletilmedi-
gini diistinmektedir.

8. Ders kitaplari ekseriyetle ¢caga uygun degil gilincellenmesi gerekir.

8. ONERILER

1. Arkadashigin Rehberlik ihtiyacinin giderilmesi icin fakiiltelerde “Arap-
¢a Egitimi Danigsma Birimi” nin kurulmasi.

2. Lisanstaki ders saati yetersizligi sorunun ¢oziilmesi.

3. Biitlin 6grencilere yonelmek yerine hedefi kiiciiltiip Arapgaya ilgisi
olan Ogrencilere yonelmek ve ilave derslerle onlar1 yetistirmeye ¢alis-
mak.
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4. Ders disi faaliyetlerin, hoca ve 6grencilerin bireysel gayretlerine degil
Arapca Ana bilim dali tarafindan sistemli ve kurumsal bir hale getiril-
mesi.

5. ﬂahiyat fakiiltesi 6grencilerinin Arapga 6grenimindeki en 6nemli moti-
vasyon basta Kur’an olmak tizere dini ilimleri 6grenmektir. Buna baglh
olarak 6grencideki ilim 6grenme motivasyonu arttik¢a Arapga 6grenme
istegi ve cabasi da o oranda artacaktir.

6. Arapca hocalarinin hazirlik siifindaki 6grencilerle olan ilgisi ve yakin-
liginin lisansta biiyiik oranda azaldig1 goriilmektedir. Bu ilginin lisans
diizeyinde de devam etmesi Arapgaya olan ilgiyi arttiracaktir.

7. Ogrenci sayisimin goklugu Arapga egitiminde biiyiik sorun olup gren-
ci sayisinin azaltilmas: hissedilir bir iyilesmeyi saglayacaktir. Buna bag-
I1 olarak II. 6gretimin kaldirilmas: da faydali olacaktir.

8. Hazirlik sinifindaki 6lgme ve degerlendirmeyi ciddiyetle yapmak.

9. % 30 zorunlu Arapga uygulamasin takip edip iyilestirmek.
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tured in qualitative research model in order to obtain more detailed data on the subject. The study
group consisted of 29 school administrators working in 12 Imam Hatip High Schools in the central
districts of Malatya province as of the 2018-2019 academic year. The data were obtained through a
semi-structured interview form developed by the researcher and these data were subjected to
descriptive and content analysis. As a result of the study, it was found that the school administra-
tors attributed various characteristics regarding the vision of Imam Hatip High School Students in
terms of cognitive, moral, political/ideological, cultural, professional and belief structure.

Key Words: Vision, vision in education, Imam Hatip High Schools, Imam Hatip High School Vision,
Vision of Imam Hatip Students.

1. GIRiS

Gorme, goriis, Ongorii, 6nsezi, hayal glicii' anlamlarina gelen vizyon kav-
rami, en genel anlamda “insan ve toplum yasamun ilgilendiren alanlarda (ikti-
sadi, sosyal, siyasal, kiiltiirel, egitim, ekolojik vs.) istenilir bir gelecegi kurmaya
yonelik, birbiriyle baglantili, tutarli ve uygulanabilirligi savunulabilen amagcla-
rin gergeklesmesine yonelik diisiinceler, projeler, plan ve programlar biitiinii-
niin, uygulamada basar1y1 saglayacak stratejik bir yaklasimla ortaya konulma-
s1” seklinde tanimlanmaktadir.? Diger bir tanima gore vizyon, gelecekte olabi-
lecek ya da olusturulabilecek bir durumun diisiincede simdi olusturulmasidir.3
Vizyon ifadesi ile ideal bir gelecek agiklanmaktadir.# Bu ¢ercevede vizyon “ula-
sacagimiz nokta neresidir” veya “nereye varmak istiyoruz” sorularinin cevabi-
nin gergeklikten hareketle ve hayal giicliniin destegiyle belirlenerek gelecekle
ilgili kararlar almak, ideali ifade etmektir.

Vizyon kavrami giiniimiizde sadece ekonomik faaliyetler gerceklestiren
orgiitlerde degil; ayn1 zamanda bilim, sanat, sivil toplum kuruluslar veya egi-
tim gibi diger sektoriindeki kurumlar i¢in de siklikla kullanilmaktadir. Egitim
kurumlarinda vizyon 6zelde okulun, genelde ise okulun i¢inde yer aldig1 top-
lumun, gelecekte ulagsmasi beklenen yer ve durumunun okul yoneticisi tarafin-
dan somut bir bi¢imde ortaya konmus sekli olarak diisiiniilmektedir.> Vizyo-
nun belirlenmesinin, egitim kurumlarinda gelecegin goriilmesine 1s1ik tuttugu;

1 Redhouse, “Vizyon”, Biiyiik El Sozliigii. (Istanbul: Redhouse Yayinevi, 1998).
2 Erdal Tiirkkan, Vizyon Rekabeti (Ankara: Liberte Yayinlari, 2003), 2.

3 Yahya Fidan, “Isletme Vizyonu ve Stratejisi”, KTO Yonetici Egitim Merkezi Yaymlart
(1998), 191.

4 Mustafa Kemal Yilmaz & Cengiz Demir, “Stratejik Planlama Siireci ve Orgiitler Agisindan
Onemi”, Dokuz Eyliil Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 2010, c. 25,
69-88.

5  Mehmet Sisman, Egitimde Miikemmellik Arayisi (Ankara: Pegem Yayincilik, 2013), 143.
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okula, yoneticilere ve calisanlara enerji verdigi, onlarin kurumla biitiinlesmele-
rini ve kurumlaria katkilarimi artirdigi, okul i¢in uzun doénemli diistinmeyi
sagladig: ifade edilmektedir.® Ayni zamanda okul yasaminda kurumsallasan bir
vizyon hedefe ulasma noktasinda 6grenci basarisini gelistirir, okulun genel bir
hedef etrafinda biitiinlesmesinde bir gerceve olusturur.” Bu agidan vizyon bir
egitim kurulusunun en giiclii motivasyon aracidir.

Vizyon gelistirmek icin okul yoneticilerinin gelecekte okulu, 6grencileri
ve mezunlarini ne sekilde gormek istedigini kurumundaki yardimcilari, 6gret-
menlerle ve diger personellerle isbirligi icerisinde belirler. Egitim kurumlar
agisinda vizyon sz konusu egitim kurumunun gelecekte kendisini nerede
gormek istedigine iliskin olarak belirlenen kurumsal vizyon veya egitim siste-
minin bir ¢iktis1 olarak yetistirilmek istenen insan profiline atfen ifade edilebil-
mektedir.

Diger herhangi bir egitim kurumunun vizyonunda oldugu gibi egitim
sistemimiz igerisinde yer alan baslica kurumlarimizdan bir olan Imam Hatip
Liselerinin de vizyonunda yetistirilmek istenen insan profili 6nemli bir yer tut-
maktadir. Ayrica Cumhuriyet dénemi boyunca bu okullarin amag ve hedefleri-
nin ne olduguna iliskin toplumun farkli kesimleri arasinda ytiriitiilen tartisma-
larda 6ne cikan bagliklardan birisi de bu okullarda yetisen 6grenci profiline
iligkin olmustur. Bu okullarda ne tiir nitelikleri haiz insan yetistirildigi konusu
ayni zamanda bu okullara iliskin kayg1 ve beklentileri de sekillendirmektedir.
Ancak bu okullarda yetisen insana iliskin kaygilarin sadece laikgi kesimden
degil ayn1 zamanda kimi muhafazakar kesimler tarafindan da dillendirildigi
goriilmektedir. Nitekim baz1 laikgi kesimlere gore bu okullar kimi muhafazakar
partilerin insan kaynagini olusturmaktadir. Bununla birlikte baz1 muhafazakar
kesimler de bu okullar aracilifiyla modern hayatin gerekleriyle dinin kaynasti-
rilmaya galigildigini ve bu sekilde Islim’in asli unsurlarindan soyutlanarak
etkisizlestirilmesinin ya da devletin bu okullarla rejime sadik ve devlet Islam’int
topluma benimsetecek imamlar yetistirmeyi amagladigini ifade edebilmekte-
dir.8

Imam Hatip okullarina iliskin son donemlerde yapilan bilimsel ¢alisma-
larin sayis1 6nceki donemlere gore artsa da dogrudan bu okullarin ne tiir 6zel-

6 frfan Erdogan, Okul Yonetimi Ve Ogretim Liderligi (istanbul: Sistem Yayincilik, 2000), 96.
7 Vehbi Celik, Okul Yonetimi Ve Ogretim Liderligi (Ankara: Pegem Yayinlari, 2000), 178.

8 bk. Recep Kaymakcan & fbrahim Aslamaci, “Imam Hatip Lisesi Literatiirii Uzerine Bibli-
yografik Bir Inceleme”, Degerler Egitim Dergisi, 9/22 (2011), 77-101.
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liklere sahip 0grenciler yetistirdigi ya da yetistirmesi gerektigi tizerine yapilmis
yeterince bilimsel ¢alisma yoktur. Bu konuda c¢esitli tarihlerde hazirlanan mes-
lek dersi 6gretim programlarina ve yonetmeliklere yansiyan bazi resmi metin-
lerde ve bazi arastirmacilarin ¢alismalarinda kismi olarak yer alan tespitlerin
diginda tek bilimsel calisma Ugar (2017) tarafindan yapilan ve “Imam Hatip
Lisesi Meslek Dersi Ogretmenlerinin Imam Hatipli Vizyonu” baghgim tasiyan
aragtirmadir.’ S6z konusu arasgtirmada Imam Hatip Liselerinde gorev yapan
meslek dersi gretmenlerinin nasil bir imam Hatipli vizyonuna sahip olduklari
yapilan nitel bir arastirmayla ortaya konulmustur.

Diger herhangi bir egitim kurumu igin gecerli oldugu gibi Imam hatip
okullar igin de yetistirilmek istenen bireyin niteliginin belirlenmesi, bu okullar-
la ilgili gelistirilecek biitiin politikalar1 ve yapilacak planlamalar1 sekillendir-
mede temel 6neme sahiptir. Bu cercevede literatiire yeterince yansimayan ve
Imam Hatip Liselerine iliskin yiiriitiilen tartismalarda 6énemli bagliklardan biri-
sini olusturan bu okullarda yetisen insan profilinin, okul baglaminda karar alict
ve uygulayict pozisyonunda bulunan okul yoneticilerinin goriisleri dogrultu-
sunda incelenmesi arastirmaya deger goriilmiistiir. Boylece arastirmanin prob-
lemi “Okul yoneticilerine gére Imam Hatipli vizyonu nedir?” seklinde belir-
lenmistir.

2. TARIHSEL SURECTE iMAM HATIPLI PROFILI

Osmanli’dan Cumhuriyete Tiirkiye'nin kendi modernlesme tarihi igeri-
sinde {irettigi 6zgiin bir egitim modeli olan'® Imam Hatip okullarinda kurulu-
sundan bugiine kadar nasil bir insan modelinin yetistirilmek istendigine dair
resmi sOyleme ya da metinlere yansiyan bazi nitelikler siralanmis ve aragtirma-
cilar tarafindan gesitli tespitlerde bulunulmustur. Bu belirlemeler karsisinda bu
okullarin insan yetistirme stratejilerinin ne oldugu, hedeflenen insanin ne dere-
cede yetistirilebildigi ya da bu okullarda ne tiir insanlarin yetismesi gerektigine
dair meseleler yapilan genel tespitlerin disinda yeterince nitelikli arastirmalara
konu edilmemistir.

9 bk. Recep Ugar, “Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin ‘fmam Hatipli’ Viz-
yonu”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/2, (2017), 83-127.

10 bk, Tbrahim Aglamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak Imam Hatip Liseleri (Is-
tanbul: Degerler Egitim Merkezi Yayinlari, 2014).
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Cumhuriyet'in kurucu sdylemi Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile agtig1 fmam
ve Hatip Mekteplerinde aydinlanmadan ilhamla kendi inkilaplarina bagli, ay-
din din gorevlileri yetistirmeyi istemis, kendi modern projelerine uygun bir
kategorik sinif {iretebileceklerini diisiinmdiistiir.!t Aydin din adamindan ne kas-
tedildigine dair bilgiler, tarihsel siirecte bu okullar i¢in hazirlanan yonetmelik
ve miifredatlarda yer almistir. S6z konusu resmi metinlere bakildiginda bu
okullarda yetistirilecek insanin nitelikleri olarak; anayasal nizami ve Tiirk milli
egitiminin genel amagclarini benimseyen, milli ve dini ahlaka, din gorevliligini
yerine getirebilecek bilgi, beceri ve davranislara sahip olan, vatanini milletini
seven, akla ve bilime dayali bir din anlayisin1 benimseyen, diisiinen, arastiran,
sorgulayan, inancini akliyla biitiinlestiren, insana, diisiinceye, 6zgiirliige, ahlaki
olana ve kiiltiirel mirasa saygi duyan birey olmalar1 6n plana ¢ikartilmistir.!?

Kurulus amacinin sdylemine yansiyan aydin din adami nitelendirmesi,
1951 yilinda iImam-Hatip Okullarinin yeniden agilmasi sirasinda da ifade edil-
mistir. Imam Hatip Okullarinin tekrar agilmasinda biiyiik pay1 olan Celal Ho-
ca’nin soylemiyle bu kurumlar “Modern ilimlerle miicehhez, asrin ihtiyaglarini
miidrik, sarki ve garbi iyi bilen, tavizsiz fakat miisamahakar, miinevver din
adamu yetistirmek” iizere agilmistir.’® Dénemin Milli Egitim Bakani Tevfik Ileri
de bu okullarin kurulus gayelerini benzer sozlerle “milletimizin muhtag¢ oldugu
aydin din adamim yetistirmek” seklinde belirtmistir.'

Kara'ya gore 1951’de yeniden agilan Imam-Hatip Okullariyla yetistiril-
mek istenen aydin din adamyi; sistemle uyumlu, iligkileri daha belirgin ve daha
problemsiz Ahmet Hamdi Akseki tipi birey olmustur. Gelinen noktada sistemin
bu okullarla boylesi bireyi yetistirme istikametindeki plan, talep ve beklentileri
biiyiik oOlciide gerceklesmistir.’> Karaman ise bu okullarda yetisen nesli; milli
suura sahip, memleket ve diinya gerceklerini kavramis, miispet zihniyetli, kafa-
s1 ve gonlii saglam, tavizsiz, aydin, karakterli ve sahsiyetli, sozii 6ziine uygun,

11 Necdet Subagi, “Imam Hatip(li)ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynaklar1”, De-
gerler Egitimi Dergisi 2/6 (2004), 123.

12 Aglamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak Imam Hatip Liseleri, 181-184.

13 {smail Kara, “imam Hatip Liselerini Yeniden Tartismak”, imam-Hatip Liselerinde Egitim
ve Ogretim, ed. Mahmut Zengin (Istanbul: DEM Yayinlari, 2005), 36.

4 Mehmet Tarhan, Religious Education In Turkey: A Socia-Historical Study of The Imam
Hatip Schools (Ph.D. diss: Temple University, 1996), 77.

15 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele Olarak Islam (Istanbul: Dergah Yayinla-
r1, 2008), 219.
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fedakar, mesleki formasyonu haiz, hizmete amade, iman, amel ve ahlaki eksik-
siz bir nesil olarak tanimlamaktadir.16

Imam Hatipli vizyonuna iliskin 6nemli belirlemelerin yer aldig1 diger bir
belge de 2018 yilinda hazirlanan Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri
Ogretim Progranmudir. S6z konusu programda “Anadolu Imam Hatip Liseleri
Mesleki Din Ogretimi Vizyonu” su sekilde belirtilmigtir:

Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarini igsellestiren; Hz. Muhammed’i

(s.a.v.) model alan; arastiran, sorgulayan ve edindigi bilgiler 1s181nda aklin1 kul-

lanarak problemlere ¢oziim {iretebilen; ibadetlerle ilgili uygulama becerisine sa-

hip olan; diinya ahiret dengesi kurabilen; Islam’in temel kaynaklarini taniyan; din

hizmetleri uygulama becerisi kazanan; toplumu din konusunda aydinlatan ve on-
larin dini bilgilerle ilgili ihtiyaglarina cevap verebilen bireyler yetistirmektir.!”

Bu vizyon ifadesi oncelikle bu okullarin yetistirmek istedigi insan tipinin
¢ok yonlii oldugunun gostergesidir. Vizyon ifadesine gore bu okullar oncelikle
Islam dininin ne oldugunu ve nasil yasanilmas: gerektigini 6ziimseyen bir in-
san tipi yetistirmek istemektedir. Bu dziimsemenin ise Islam dininin peygambe-
ri Hz. Muhammed'in (s.a.v.) 6érnekligiyle gerceklestirilmesi gerektigini ve tiim
bunlar aragtirarak, sorgulayarak ve bunlar akil ile bagdastirarak yapilmasinin
onemini vurgulamaktadir. Bu asamadan sonra artik Islam dininin kaynaklarin-
dan (Kur’an’t Kerim’den ve Hz. Muhammed (s.a.v.) siinnetinden) hareketle
dinin ritiiellerini gerceklestirecek uygulama becerisini bilen ve diinya ile ahiret
arasindaki baglantiy1 saglayan bir insan tipi tizerinde durulmaktadir. Tiim bun-
larin akabinde son olarak toplumun dini ihtiyaglarini gidermesi konusunda
ayni zamanda yetkin bireylerin yetistirilmek istendigi anlagilmaktadir. Buna
karsilik 6gretim programindaki bu vizyon ifadesinin oldukga iddiali oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ortadgretim diizeyinde mevcut miifredat yapisinda ve
sartlarda bu vizyonun gerceklestirilebilir olup olmadig1 konunun uzmanlari
tarafindan tartisilmalidir.

16 Hayrettin Karaman, Bir Varmus, Bir Yokmus: Hatiralarim (fstanbul: Iz Yaymcilik, 2009),
1/433.

17 Milli Egitim Bakanligi (MEB), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Prog-
ramlari, (Ankara: MEB 2018), 11.
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu calisma nitel arastirma metodolojisine gore tasarlanmistir. Arastirma-
nin dogasi geregi bir olguyu kendi gercekligi icinde derinlemesine incelemek
amaclandigindan nitel arastirma yonteminin daha uygun oldugu diisiiniilmiis
ve aragtirmada olgubilim deseni benimsenmistir. Olgubilim deseninde farkinda
oldugumuz ancak derinlemesine ve ayrintili bir anlayisa sahip olmadigimiz
olgulara odaklanilmaktadir.’® Bu dogrultuda arastirma siirecinde {izerinde
odaklanilan olgu okul y&neticilerinin goriisleri baglaminda Imam Hatipli viz-
yonu olarak belirlenmistir.

3.2. Calisma Grubu ve Ozellikleri

Aragtirmanin ¢alisma grubu olusturulurken 2018-2019 6gretim yih itiba-
riyle Malatya ili merkez ilgeleri olan Yesilyurt ve Battalgazi’ de bulunan Imam
Hatip Liselerinin tamamindan okul yoneticileriyle goriisiilmesi amaclanmustir.
Bu kapsamda arastirmanin ¢alisma grubunu her iki ilcede bulunan toplam 12
fmam Hatip Lisesinde gorev yapan 29 okul yoneticisi olusturmustur. Arastirma
kapsaminda goriisme yapilan IHL okul yéneticilerinin dzellikleri ve verilerin
analizinde kendilerini temsilen kullanilacak olan kodlara tablo 1’de yer veril-

mistir:
'g ’ED - E — E
S - 3 - = £ = =)
X9 =5 2= XA e 5
S 5 § OF 58 TE & a
g <] >~ e o 3 o E o =
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K1  Erkek 42 Diiz Lise 19 3 Matematik Lisans
K2  Erkek 45 Meslek Lisesi 20 4 Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Lisans
K3  Erkek 39 Meslek Lisesi 12 5 Matematik Y. Lisans
K4  Erkek 38 IHL 16 14 Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Y. Lisans
K5  Erkek 38 Diiz Lise 10 1 Tarih Y. Lisans

8 Ali Yildirim & Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segin
Yaymcilik, 2008), 72.



66 ¢ Okul Yéneticilerine Gére imam Hatipli Vizyonu Uzerine Nitel Bir Arastirma

K6  Erkek 65 THL 38 35 Thl Meslek Dersleri Lisans
K7  Erkek 41 IHL 19 8 Tarih Lisans
K8  Erkek 48 IHL 27 26 Thl Meslek Dersleri Lisans
K9  Erkek 56  IHL 32 26 Thl Meslek Dersleri Lisans
K10 Erkek 54 IHL 30 Thl Meslek Dersleri Lisans
K11 Kadin 40 IHL 5 Matematik Y. Lisans
K12 Erkek 56  IHL 35 Thl Meslek Dersleri Lisans
K13 Erkek 44 Diiz Lise 20 15 Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Lisans
K14 Kadin 37 Diiz Lise 10 4 Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Lisans
K15 Erkek 35 HL 10 1 Ihl Meslek Dersleri Y. Lisans
K16 Erkek 53 IHL 27 10 Dkab Lisans
K17 Erkek 61 IHL 36 30 Dkab Lisans
K18 Erkek 43 Anadolu Lisesi 18 Rehberlik Lisans
K19 Kadin 39 IHL 17 Tiirk Dili Ve Edebiyati Lisans
K20 Erkek 48 Diiz Lise 24 Matematik Lisans
K21 Erkek 60 THL 38 33 Thl Meslek Dersleri Lisans
K22 Erkek 54 IHL 30 17 Matematik Lisans
K23 Kadin 53 Diiz Lise 29 5 Fizik Lisans
K24 Erkek 38 IHL 17 5 Dkab Lisans
K25 Kadin 45 Diiz Lise 20 4 Tarih Lisans
K26 Erkek 51 IHL 26 7 Ihl Meslek Dersleri Y. Lisans
K27 Erkek 45 IHL 20 5 Ihl Meslek Dersleri Lisans
K28 Erkek 43 iHL 19 9 Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Lisans
K29 Erkek 38  Meslek Lisesi 13 5 Beden Egitimi Lisans

Tablo 1: Katilimcr Imam Hatip Lisesi Okul Yéneticilerinin Demografik Ozellikleri.

Tablo 1’e gore gortisme yapilan okul yoneticilerinin 24’ erkek, 5'i ise

kadindir. Katilimcilarin 12’si okul miidiirii olarak gorev yaparken, 17’si miidiir

yardimcisidir. Mesleki kidem agisindan 4 yonetici 10 yil ve daha az, 13 yonetici

11 - 20 y1l arasi, 7 yonetici 21 - 30 yil arasi, 5 yOnetici ise 30 yildan daha fazla

mesleki kideme sahiptir. Okul yoneticilerinin, yoneticilikteki kidem yillarina

bakildiginda 10 yil ve daha az yoneticilik yapan 21 yonetici, 11 ile 20 yil arasin-

da yoneticilik yapan 3 yonetici, 21 ile 30 y1l arasinda y0neticilik yapan 2 y6neti-

ci, 30 y1l ve daha fazla yoneticilik yapan 3 yonetici vardir. Goriisiilen okul yone-

tilerinin 12’sinin brans: meslek dersleri +Dkab iken, 17’si diger branslardandur.
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3.3. Veri Toplama Arac

Arastirmada verilerin toplanmasinda arastirmaci tarafindan gelistirilen
yar1 yapilandirilmis goriisme formu kullanilmistir. Gelistirilen goriisme formu
ile miilakatlar yapmadan 6nce, din egitimi ve egilim bilimleri alaninda uzman
iki akademisyenin goriisleri alinmis, goriisme formunun son hali tamamlandik-
tan sonra veriler toplanmasina gidilmistir. Uzmanlarin goriislerinin alinmasiyla
goriisme sorularmin giivenirligi saglanmaya calisilmistir. Goriisme formuyla
[HL okul yOneticilerine gore Imam Hatipli vizyonu ortaya konulmaya c¢alisiimis
ve genel olarak bunu ortaya ¢ikarmaya yonelik 7 soru sorulmustur.

3.4.Verilen Toplanmasi ve Analizi

Bu arastirmadaki veriler, 2018-2019 egitim 6gretim yilinda Malatya ili
merkez ilgeleri olan Battalgazi ve Yesilyurt ilcelerinde yer alan 12 Imam Hatip
Lisesinde gorev yapan 12 okul miidiirii ve 17 okul miidiir yardimcis1 olmak
iizere toplam 29 THL okul yéneticisiyle yar1 yapilandirilmig goriismelerden elde
edilmistir. Goriismeler katilimcilarin okullarinda uygun gordiigii yerlerde ve
kendi odalarinda miisait zamanlarinda yapilmistir. Her bir gériisme yaklasik 35
ile 60 dakika arasinda stirmiistiir. Katilimeailarin izin verdigi bazi goriismeler
ses kayit cihazi ile kaydedilmis, diger bazilari ise goriisme esnasinda bilgisaya-
ra not alinarak yaziya gecirilmistir. Goriismeler gerceklestirildikten sonra tiim
ses kayitlar1 ve bilgisayar yazilari katilimcilarin sdylediklerine bire bir bagh
kalinarak Word dosyasinda diizenlenmistir.

Nitel arastirmada en 6nemli amaglardan biri aragtirmaya dahil edilen ki-
silerin algilarinin ve tecriibelerinin ortaya konmasidir.”” Veri analizi manuel
olarak kodlanmis olup bu veriler betimsel ve igerik analizine tabi tutulmustur.
Veriler kodlanmadan 6nce katilimcilarin ne demek istedikleri anlagilmasi icin
goriisme metinleri, arastirmac: tarafindan oncelikle biitiin olarak okunmustur.
Kodlamanin giivenirligini saglamak i¢in, kodlama yapildiktan sonra din egitimi
bilimi alaninda uzman bir arastirmacidan yardim alinmistir. Uzman kisi yap1-
lan kodlama semasini ve kategorileri kontrol etmis ve veri analizinin giivenilir-
ligi bu sekilde saglanmaya ¢alisilmigtir. Ayrica betimsel analizde goriisiilen ya
da gozlenen bireylerin goriislerini ¢arpici bir bicimde yansitmak amaciyla dog-
rudan alintilara da yer verilmektedir.2 Bu arastirmada da IHL okul yéneticileri-

19 Ali Yildirim, “Nitel Arastirma Yéntemlerinin Temel Ozellikleri ve Egitim Arastirmalarin-
daki Yeri ve Onemi”, Egitim ve Bilim Dergisi, (1999), 12
2 Yildirim & Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 93.
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nin gorislerini aynen yansitmak amaciyla kodlamalar paylastirilip kategoriler
olusturulduktan sonra dogrudan alintilara sik sik yer verilmistir.

4. BULGULAR VE YORUM

Insan Arastirmada bulgular, THL okul yoneticilerine gore, Imam Hatipli-
nin bilissel/zihinsel &zellikleri, ahlaki O6zellikleri, siyasi/ideolojik oOzellikleri,
kiiltiirel 6zellikleri, mesleki 6zellikleri ve inang yapis1 6zelliklerinden olusmus-
tur. Okul yoneticilerine gore yetistirilmek istenen Imam Hatipli modeli {izerin-
de bu baglamda sorular sorulmus ve bu smiflamalardan hareketle “imam Ha-

tipli vizyonu” ortaya konulmustur.

4.1. Bilissel/Zihinsel Ozellikleri

IHL okul yOneticilerinin Imam Hatiplinin biligsel/zihinsel 6zelliklerine ait

kategoriyi olusturan bulgular asagidaki tabloda gosterilmistir.

Alt kategoriler Katilimcr Katilimcilar
Sayisi

Kendini Tanima ve ifade Edebilme, Bilingli ve 11 | K2, K13, K9, K14, K7, K18, K19,
Hedefinin Farkinda Olma, Fikir Uretebilme K22, K8, K23, K24
Bilimsel Diisiinebilme, Sorgulayabilme, Prob- 9 K1, K3, K11, K15, K16, K20, K21,
lemlere Coziim Sunabilme K28, K29
Cagin Gerisinde Kalmama, Aktif, Yenilikgi ve 12 | K9, K12, K13, K4, K5, K6, K9, K21,
Basarili olma K24, K25, K16, K27
Topluma duyarl olabilme, Kanaat Onderligi ve 7 K26, K29, K27, K16, K8, K17, K10
Liderlik

Tablo 2: [HL Okul Yoneticilerine Gore Imam Hatiplinin Bilissel/Zihinsel Ozellikleri

Okul yoneticileri 6ncelikle HL ogrencilerinin kendilerini tanimalar1 ve

kendilerini ifade etmeleri tizerinde durmustur. Bunun neticesinde arzuladiklari,

mutlu olduklar: bir hedeflerinin olmas1 gerektigini ve fikir tiretmeleri gerekti-

gini ifade etmislerdir. Bu konuda bazi katilimcilarin goriisleri su sekildedir:

K9: Kendisini ifade edebilecek, Imam Hatip’i her yerde giizel bir sekilde temsil
edecek, Imam Hatip ruhuyla hareket edecek diisiincede kendisini yeterlilik dere-
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cesine ulagtirmis olacak, namzet bir dgrenci istiyoruz. Imam Hatip ruhuyla ifade
etmek istedigim: “Biligsel manada hem dindar hem de bilimsel olarak {ist diizey

Ry

bir 6grenci kimligi” olabilendir. Bu Imam Hatipli ruhunu arzuluyorum.

K7: imam Hatip 6grencisi kendini taimali, potansiyelinin farkinda olmali, hedef
se¢meli, o yolda yiiriimeli ve Imam Hatipli ruhuna kusanmalidir. Sadece okulda
Ogretilen bilgiler ile yetinen degil, cevresiyle de haberdar olmali. Milyonlar ile
hedef ve goniil birligi saglamali, zihinsel yapis1 bu gergevede olmalidir.

K23: Ogrenci bilissel olarak kendini tanir, ifade eder ve istekli olursa gerisi gelir.
Ogrencilere de sdyliiyorum: “Alfabenin farkli yénden okunuyor olmasi beynin
cift tarafli calismasini sagladig: icin zihinsel algilarinin daha agik olmasini sagli-
yor” yani bu biling basariy1 dogurur yeter ki istekli ve bilingli olsunlar. Kendisine
ve tlim insanlara kars: 6ncelikle diiriist, bilingli ve gayretli bir zihinsel yapida ol-
malidir.

Okul yoneticileri yine Imam Hatiplinin bilissel yonden sorgulamasi,
arastirma yapmasi, bilimsel diisiinebilmesi ve problemlere ¢dziim iiretebilmesi
tizerinde durmustur. Okul yoneticilerine gére bu okullarin mensuplarinin sii-
rekli okumalar gerceklestirmeli, bilimsel diisiinme metoduna gore karsilastigt
sorunlar1 analiz edip sentez yapabilmeli, Kur'an ve siinnet anlayisiyla ters
diismeden elestiri yapabilmeli ve 6zgiin olmalidir. Bu konuda baz1 katilimcila-
rin goriisleri su sekildedir:

K1: Kendini okuyarak, uygulayarak gelistirmis, bilingli, olaylar1 neden-sonug ilis-
kisine gore yorumlayip her neticeden ilahi varligin haberdar oldugu; onun bilgisi
dahilinde gelistiginin farkinda olmalidir. Bilimsel diisiinme metoduna gore olay-

lara bakan, degerlendirmede ise ilahi mesaja atifta bulunmay1 unutmayan bir zi-
hinsel 6zellikte olmalidar.

K11: Imam Hatip Lisesi dgrencisinde zihinsel olarak 6zellikle matematiksel dii-
sinme yetenegi kazandirilmalidir. Gelecekte, her agidan, gerek fenni gerek dini
anlamda yeterli, 6zgiiveni yiiksek, okuyan, sorgulayan, arastirmaci bir nesil yetis-
tirilmelidir.

K15: Gerek fen bilimleri gerekse sosyal bilimlerde kendini yetistirmis, soyut dii-
siinceyi gelistirmis, felsefi bir bakis agisina sahip, akli ve nakli delilleri (akli-
vahyi) bir potada eritebilmis birey olmalidir.

Okul yoneticileri, 6grencilerin teknolojiyi yakalayip caga ayak uydur-
masini, dinamik ve ding olmalar1 gerektigini, kendilerini yenilemeleri boylece
donanimli ve basarili olmalarini arzulamislardir. Bu konuda katilimcilarin go-
rislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:
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K9: Cagin gerektigi 6zelliklerle donanimli bir nesil olmasini istiyoruz.

K12: Aktif, kendi degerlerine bagli, ¢caga ayak uydurup kendisini gelecege hazir-
layan ve yenileyen basarili bir rol model olmalidir.

K21: Gordigi egitim geregi Islam dininin o6ngordiigii olgunlukta, ahlakta cagin
gerektirdigi bilgi ve donanima sahip olmalidir. Hem ¢ag1 hem de gelecegi bilgi
olarak yakalamaly, yenilik¢i olmali ve basaril: faaliyetlere imza atmalidur.

Okul yéneticileri, Imam Hatiplinin toplumdan kendisini soyutlamama-
s1 gerektigini ve toplumu y6nlendirmesi gerektigini ifade etmistir. Bir okul yo-
neticisi 15 Temmuz darbe girisimi baglaminda bu okullara diisen gorevin one-
mine dikkat ¢ekip bu okullarin toplumla i¢ i¢e olmasi ve toplumu aydinlatmas:
ve topluma onder olmasi gerektigini sdylemektedir. Genel olarak okul yonetici-
lerinin bu konuda Imam Hatipliden bekledigi toplumun sorunlarina ve ihtiyagc-
larina cevap veren, icinde yasadigi toplumu fikirleriyle besleyen, toplumda
diisiinceleri kabul goren, davranislarina da bunu yansitan, fedakar ve cefakar
bir yapidir. Bu konuda baz1 katilimecilarin goriisleri su sekildedir:

K27: I¢inde yasadigi topluma sirtin1 donmeyen ve fikirleriyle toplumu besleyen.
entelektiiel, arastiran, elestirme giiciine sahip, okuyan, diisiinen, insanlar1 yon-
lendiren niteliklere sahip olmalidir.

K16: Diisiinceleriyle topluma y6n veren niteliklere sahip olmalidir. Ulkemizde 15
Temmuzda yasanan darbe girisimi gosteriyor ki terdr orgiitleri insanlarin dini
duygularimi istismar ederek faaliyet yiiriitmiistiir. Imam Hatip Liseleri kurum
olarak devlete baglidir ve 6zel sektdrde faaliyet vermemektedir. Teror orgiitleri-
nin en biiyiik diisman1 bu okullardir. Clinkii 6rgiitler dinini iyi bilen, yasayan ve
toplumu aydinlatan insan istememektedir. Dolayisiyla bu okullarin mensuplari
daima uyanik olmali ve toplumla i¢ ice olup toplumunu bu konuda aydinlatan
lider 6zelliklere sahip olmalidir. Dini konularda kanaatlerini agiklayarak topluma
liderlik etmelidir.

K8: Toplumsal olaylara duyarli olmalidir. Meydana gelen olaylar1 irdelemeli ve
mutlaka bir fikir beyan etmeli ve toplumu yonlendirmelidir.

K17: Aklin1 ve zihnini kendinin, milletinin ve memleketinin hayrina kullanan,
toplumu etkileyen, bagkalarina model olacak 6ncii bir birey olmas: gerekir.
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4.2. Ahlaki Ozellikleri

THL okul yéneticilerinin Imam Hatiplinin ahlaki 6zelliklerine ait katego-

riyi olusturan bulgular asagidaki tabloda gosterilmistir.

Alt kategoriler Katilimc1 Katilimcilar
Sayisi
Diirtistliik ve Yardimseverlik 5 K2, K10, K18, K22, K29
Kur’an ve Stinnet Cercevesinde Ahlaki Ozellikler 9 K8, K9, K11, K12, K15, K16, K20, K21,
K23

Saygili ve Hosgoriilii, Sevgi Dolu olmali 5 K5, K7, K9, K13, K17
56z ve Davraniglariyla Tutarli, Rol Model Olan, 8 K3, K6, K8, K17, K18, K19, K26, K27
Teblig Edici
Evrensel Ahlak ilkeleri ile Milli ve Manevi Deger- 7 K5, K14, K15, K16, K24, K25, K28
lerine Bagh
Sosyal Medya Ahlaki 3 K1, K4, K9

Tablo 3: IHL Okul Yéneticilerine Gore Imam Hatiplinin Ahlaki Ozellikleri

Okul yéneticileri Imam Hatiplinin diiriist olmas1 gerektigini, yalandan

kagmarak dogru sozlii olup bunu da davranislarina yansitmas: gerektigini ifade

etmistir. Ogrencilerin paylasimci olmasi gerektigi yoniine de 6zellikle vurgu

yapip yardimsever ve duyarli olmasini, yasaminda davraruslariyla ilgili muha-

sebe yapip kendisini kontrol etmesi gerektigini belirtmislerdir. Bu konuda kati-

Iimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K10: Diiriistliigiiyle ve yardimseverligiyle rol model, Kur’an ve Peygamber ahla-
kini igsellestirmis, herkesin kendine giivendigi ve o giiveni layikiyla yerine geti-
ren, emin bir kisilik, zorda kalanlarin durumuna vakif olan ve yardimina kosan

bir insan 6zelliklerini tagimalidir.

K22: Davraniglarinda diiriistliigii yansitmalidir. Yalan séylememesi gerekir. Ya-
lan sdylemedigi zaman diiriistliik, dogruluk gibi davranislar zaten kendiliginden
geliyor. Dogru soylemeye ve diiriist olamaya tesvik edilmesi gerekir. Dogru ola-
cak, yalan sdylemeyecek. Vefa duygusuna sahip olacak. Emanete ihanet etmeye-
cek, helali harami gozetecek, iiretken bir ahlaki nitelige sahip olmalidir.

Okul yoneticileri Imam Hatiplinin ahlaki 6zelliginden birini de Kur’an

ve siinnet baglaminda genel ifadeler kullanarak ele almiglardir. Imam Hatipli-
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nin Islam ahlakina sahip olmas gerektigini siirekli ifade edip bunun yolunun
da Kur’anit Kerim’den ve Hz. Muhammed (sav.)’in siinnetinden gegtigini be-
lirtmiglerdir. Onlarin Islam ahlakini hayatinda yasamasi ve bu ahlak cergeve-
sinde Ornek olmalarini arzulamislardir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine
iliskin 0rnek ifadeler su sekildedir:

KO: ... Kur’an ve slinnet gercevesinde ahlaki yapiya sahip olmalidir.

K12: Insani 6zellikleri ile birlikte Islam ahlakini barindiran yani Kur'an ve Hz.
Peygamberin ahlakini diistur edinen ve ona gore yasayan bir fert. itikad, ibadet
ve ahlaki yénden Kur’an ve siinnete bagli, sorgulayan, arastiran, taviz vermeyen
bir fert olmali.

K23: Rabbimin kitabini ve dolayisiyla ilmini 6grendiklerinin farkinda olurlarsa
tam bir biitiinliik oluyor. Her halleri ile Insana Allah’1 hatirlatiyorlar. Onun nu-
ruyla nurlanip, boyasiyla boyanmis oluyorlar. Edep sahibi giizel ahlakl ilim sa-
hibi Rabbimin boyasiyla boyanmis bir nesil olmalidir.

Okul yoneticilerinin {izerinde durdugu bir diger ahlaki 6zellik ise saygi,
sevgi ve hosgdrii iceren davranislarin sergilenmesidir. Ozellikle topluma karsi
hosgoriiyle yaklasip kiigiiklerine sevgiyle, biiyiiklerine saygiyla davranan ve
bunu da karakterine oturtmus bir imam Hatipli istenmektedir. Bu konuda kati-
Iimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K5: ...davranislarinda bir biitiin olarak sevgi ve saygiy1 kisilik haline getirmis
hosgoriiye 6nem veren niteliklerde olmalidir.

K9: Sayg1 ve sevgi cercevesinde, kendi biiyiiklerine karst hosgorii icerisinde ol-
mali, kendi okulunu benimseyen deger yargilarini sorgulayip iyi tarafini alabilen,
bilgisi ile donanimli, bizden sonraki nesillere iyi kazanimlar saglayan nitelikte bir
fmam Hatip nesli istiyoruz.

Okul yoneticilerinin Imam Hatipliden bekledigi bir diger ahlaki 6zellik
de sozlerini davranisa dokebilmesi, sozlerinin davramslariyla celismemesi,
topluma 6rnek olmasi ve son olarak bildiklerini de bu tutarlilik ve 6rneklikle

teblig etmesidir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su
sekildedir:

K3: Toplumun goziiniin kendi {izerinde oldugunun farkinda olan dolayistyla
davraniglariyla da ahlaki olarak topluma yon verip ahlaki degerleri basta kendi
hayatinda yasayan ve yasadigini uygulamada 6rnek model olarak yansitan top-
lumda ahlaki degerleri gelistiren, bizzat katki sunan bireyler olmalidir.
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K6: Imam Hatip Liselerinin en belirgin ve olmazsa olmaz 6zelliklerinden bir tane-
si de toplumda giivenilen, deger verilen, s6z ve davraniglar1 birbiriyle uyumlu ve
kendisine inanilan kisilerden olmasi 6zelligidir. Bunun iginde Imam Hatipli giizel
ahlakli bir insan olmalidir.

K8: Bagkalarina dini alanda tebligini so6zlii olarak uyardig: gibi kendisi de bu de-
gerleri bizatihi yasamalidir. Davranislariyla rol model olup topluma 6rnek ve
hayranlik uyandiran lider ahlaki 6zelliklere sahip olmalidir.

Okul yéneticileri Imam Hatiplinin tiim diinyada gegerli olan evrensel
ahlak ilkeleri ile tilkemizin milli ve manevi degerleriyle de uyumlu &zelliklere
de sahip olmasi gerektigini vurgulamislardir. Bu konuda katiimeilarin goriisle-
rine iligkin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K5: Basta dini olmak iizere davranislarimi sergilerken milli ve manevi degerlerine

ve Orf, adet, gelenek ve goreneklerine bagh bir insan olarak hayatina devam eden
bir nesil arzuluyorum.

K16: ...temel insan haklarma saygili, milli ve manevi degerleri benimsemis bir
ahlaki yapida bir imam hatipli arzuluyorum.

K28: Evrensel degerlere sahip olmali ve yaratilani yaratandan otiirii sevmelidir.
Milli ve manevi degerleri 6ziimsemis olmalidir. Ahlakli, degerlerine bagli, disa
agik niteliklere sahip olmalidur.

Aragtirmaya katilan THL okul yo6neticileri Imam hatiplinin sosyal med-
ya ortamlarinda da tipki gergek hayattaki kadar dikkat etmesi ve ayni hassasi-
yetle yasamas: gerektigine dikkat ¢cekmislerdir. Bu konuda katilimcilarin goriis-
lerine iligkin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K4: Bulundugu gorevde ve yerde erdemli bireylerin vasfin1 ahlaki olarak yansit-

mali, sadece gercek hayatta buna dikkat etmemeli, facebook. instagram ve diger
kullanicist oldugu sosyal aglarda da erdemli paylasimlarda bulunmalidir.

K9: Hem gercek yasaminda hem de sosyal medya ortaminda konusmasi, payla-
simlari, tavri insanlara karsi davranuslar: toplumun beklentilerine cevap verebilir
yonde ahlaki yapiya sahip olmalidir. Herkesin gipta ile baktig: bir nesil istiyoruz.
Cabamiz bu dogrultudadir. Giiniimiiz 6grencilerimiz sosyal medyaya takilip
kendi degerlerinden uzaklastigini hissediyoruz.
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4.3. inang Yapisi Ozellikleri

IHL okul yéneticilerinin Imam Hatiplinin inang yapisi dzelliklerine ait
kategoriyi olusturan bulgular asagidaki tabloda gosterilmistir.

Alt kategoriler Ka- Katilimcilar

tilima

Sayisi
Tevhit Merkezli inang Yapist 6 K2, K6, K7, K10, K17, K26
Dini Pratikler, 1nand1gm1 Uygulayabilme 12 K1, K3, K5, K6, K12, K13, K14,

K18, K19, K23, K25, K28

Hurafe ve Batil inanclardan Uzaklik 6 K4, K8, K15, K16, K24, K29
Iman-Akil iliskisi 5 K11, K4, K15, K21, K22
Mezheplere Yaklagimlar 4 K8, K9, K20, K27

Tablo 4: IHL Okul Yoneticilerine Gore Imam Hatiplinin Inang Yapist Ozellikleri

Okul yoneticilerinin Imam Hatipliden bekledigi inang yapist tevhit inan-
adir. Ozellikle Kur’an't Kerim ve siinnet baglaminda olusturulan saglam bir
inang yapisina dikkat cekilmistir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin
ornek ifadeler su sekildedir:

K2: Amel-inang-iman-teslimiyet alaninda, bunlardan hicbirini digerinden ayir-
madan ve tevhit inancindan taviz vermeden istikamet sahibi olan bir inang yapi-
sina sahip olmalidir.

K10: Saglam karakterli ve saglam inangly, her tiirlii miicadeleyi goze alabilen, tam
inanmis bir miimin. Imam Hatipli inang yapisinin geregi olarak riizgara gore yon
degistirmeyen, giindem belirleyen saglam itikat sahibidir. Saglam itikat tevhit
inancmna yani Allah'in varlig1 ve birligi inancina, zarar verecek her tiirlii seyden
kaginmasiyla olusur. Allah’in rizasina uygun hareket eden bir karaktere sahip
olmalidir.

K26: Kendi inancinda samimi, kararl ve iddial1 ayrica baska inanglara kars: tole-
ransli bir yapida olmalidir. Allah’in varlig1 ve birliginden hareketle, Islam’in ge-
nel ilkelerini bilen, evrensel kurallara ve ahlak ilkelerine bagli, ¢evresine ve top-
lumsal olaylara karsi duyarls, “tek ben yokum, ancak bensiz olmaz” bilincine sa-
hip, bagnaz olmayan hoggoriilii, sevgi ve sefkat dolu ve tiim inanglarinin temeli
tevhit inancina dayal1 olmalidir.
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Okul yoéneticileri, Imam Hatipliden inandig1 degerleri gercek hayatta
yasamasini ve uygulamasini istemislerdir. Sadece 6grenmenin ve bilmenin
yeterli olmadigina ve tek basina eksik olduguna dikkat ¢eken okul yoneticileri
Imam Hatiplinin inang yapisimin amellerle uygulamali desteklenmesi gerekti-
gini vurgulamislardir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifade-
ler su sekildedir:

K1: Kime sorsaniz “inaniyorum, inangliyim” der. Fakat bunu eylemleri, sézlerine
sahit olacak sekilde gostermelidir.

K3: Inancina sahip gikabilen. Bu dogrultuda inandig1 gibi yasayip, yasadig1 gibi
goriinen olmalidir.

K12: Islami degerlerinden taviz vermeden inancini pratige aktaran, inanciyla ya-
sayan bir fert. Islam dini inang, ibadet ve ahlakina bagli, inandig gibi yasayan,
taklitci degil tahkik ederek, sorgulayarak, 6grenen bir genglik istiyorum.

Okul y&neticileri Imam Hatiplinin dinin aslindan olmayip sonradan ¢i-
kan bidat, hurafe ve batil inanglardan uzak olmasi gerektigini ifade etmislerdir.
Bu konudaki bazi katilimcilarin goriisleri su sekildedir:

K8: Cehaletlerinden dolay: insanlar1 sirke diisiiren gesitli batil inanglarin ve dii-
siincelerin, ortadan kaldirilmasi biitiin insanlarin Kur’an'in belirttigi tevhit aki-
desi etrafinda toplanmasi i¢in ¢alismalidir. Kur’an ve siinnette buyrulan tevhit ve
vahdaniyet anlayisini etrafindaki insanlara anlatmali, zararli ve insani sirke gotii-
ren batil inang ve diisiinceleri ortadan kaldirmak i¢in miicadele etmelidir.

K24: Her tiirlii dogma, hurafe ve goriislerden uzak, dinini temel kaynaklardan
Ogrenen, aklin1 kullanan biri olmalidir.

K29: Hurafelerle bilgi kirliliginde bogulmayan, bidatlerden uzak, akleden, deger
odakli, evrensel ve Kur’an’t Kerim merkezli olmalidir.

Okul yoneticileri Imam hatiplide taklidi iman yerine, tahkiki iman1 ar-
zulamakta, dolayisiyla vahyin disina ¢tkmadan sorgulayip sonra da iman eden
bir yap1 istemektedir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifade-
ler su sekildedir:

K15: Imar iizerinde aklen ve kalben soru isaretleri birakmayacak kadar saglam

akideler {izerine kurulu inang yapisi olmalidir.

K21: Tahkiki bir imana sahip olmalidir. Taklitten son derece sakinmalidir. fnan-
dig1 seyleri aklin1 kullanip ve sorgulamali ve bdylece 6ziimsemelidir. Anne, baba
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ve c¢evreden Ogrenilen geleneksel olan yani Kur’an temelli olmayan bir takim
sapkinliklardan, hurafelerden, zihnini temiz tutmalidur.

K22: Korii koriine sorgulamadan, diisiinmeden bir inang yapisina degil de arasti-
rarak 0ziimseyen bir inang yapisina sahip olmalidir.

Okul yoneticileri, genel olarak Imam hatiplinin Kur’an ve siinnet bag-
laminda tiim fikirlere saygiyla ve hosgoriiyle yaklasilmas: gerektigini ifade
etmislerdir. Onlarin ehl-i siinnet itikadina sahip olmasini, fakat diger mezheple-
rin de bilinmesini istemislerdir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin
Ornek ifadeler su sekildedir:

K8: Bir imam Hatipli ehl-i siinnet itikadina sahip olmali, tebliglerinde nasihatle-
rinde bunu siar edinmeli ancak bu konuda tutucu olmayip ehl-i siinnetin digin-
daki mezhep ve akimlara hasmane bir tutup takinmamalidir. Gerek Maturidilik
gerekse Esarilik olmak tiizere ehl-i siinnet itikadina mensup alimlerin goriis ve
diisiincelerinin yasatilmasi, yayilmasi ve insanlara anlatilmasi noktasinda gayret
gostermelidir.

K9: Bence Kur’an ve siinnet cercevesinde hareket etmeli, degisik hizbe ve diisiin-
ce ekollerine fazla baglanmamali, okumali ancak kendisi o konuda diisiinebilmeli
ve yorumlayabilmelidir. Daima ehl-i siinnet ve’l cemaat cercevesinde orta yolda
hareket etmelidir.

K20: Mezhepler farkliligi gozetilmemelidir. Mezhepler Islam’in bir zenginligidir.
Ayrimalik gozetilmeden birlestirici bir unsurdur. Bu alanda rehberimiz Hz. Pey-
gamberimiz ve Kur’an’t Kerim’dir. Onun disinda digerleri insan diisiincesidir.
Dolayisiyla felsefi olarak da yanlislar: olabilir, dogrular olabilir. Kur’an ve siin-
netle karsilastirip dogrular: almalidir.
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THL okul yOneticilerinin fmam Hatiplinin kiiltiirel 6zelliklerine ait ka-

tegoriyi olusturan bulgular asagidaki tabloda gosterilmistir.

Alt kategoriler Katilima Katilimcilar
Sayis1

Sanat ve Spor Kiiltiirii 6 K1, K3, K8, K22, K23, K27
Okuma, Arastirma ve Yazi Kiltiirii 7 K21, K16, K8, K2, K25, K10, K27,
Islami Kiiltiir 5 K22, K4, K9, K20, K21
Milli ve Genel Kiiltiir, Tarih Bilinci ve 8 K8, K17, K5, K7, K11, K12, K18,
Toplumsal Kiiltiir K24
Gezi Gozlem Kiiltiirii 3 K26, K28, K29
Medya Kiiltiirii 4 K19, K13, K15, K6

Tablo 5: THL Okul Yéneticilerine Gore Imam Hatiplinin Kiiltiirel Ozellikleri

Okul yoneticileri Imam Hatiplinin sanatsal faaliyetlere katilmasini, bu

tiir etkinliklerle sosyallesmesini ve ayni zamanda da spor yapmasini boylece

kendisine zaman ayirmasini arzulamiglardir. Islam ahlakia aykiri olmayacak

cercevede her tiirlii sinema, tiyatro ve diger sanatsal faaliyetlerle birlikte spor

yaparak kendisini kiiltiirel olarak gelistirmesinin 6nemine dikkat ¢ekmislerdir.

Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K3: Kiiltiirel olarak, sanatsal faaliyetlerle kendini yetistirmeye mdiisait, aragtiran

ve entelektiiel gelisimin yaninda sportif aktivitelerle bedenini rahatlatan ve bu

baglamda kiiltiirel olarak kendini gelistiren birey olmalidur.

K8:,,Mutlaka bir spor daliyla ugrasmaly, bir enstriiman ¢almali, yaptig1 meslegin
disinda birkag hobisi olmali ve bunlara da zaman ayirmalidir.

K27: islam’in degerleri ve smuirlar1 igerisinde muhakkak kiiltiirel, sportif faaliyet

ve etkinliklerde bulunmalidir ve tegvik etmelidir. Dinine, devletine, milletine, ai-

lesine ve kendisine faydali olan kiiltiirel faaliyetlerde bulunmalidir.

Okul yoneticileri, kiiltiirel anlamda bir diger 6nemli etkeni ise okuma,

aragtirma ve yazi kiiltiirii olarak vurgulamiglardir. imam Hatiplinin her konuy-

la ilgili kitap okumasini ve ilgisini ¢eken noktalarda sorgulayip arastirma yap-

masinin gerektigini, mantikli ¢ikarimlarda bulunup gerektiginde de bilgi tiretip
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yaziya dokebilmesini arzu etmislerdir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine
iliskin 0rnek ifadeler su sekildedir:

K16: Sosyal, kiiltiirel acidan arastirarak okuyarak kendisini yetistirmis, daima
okuyan, arastiran, diisiinen, farkli kiiltiirlerden haberdar olan, taklitten uzak, de-
gisime ve gelisime a¢ik bir imam hatipli olmalidir. Inangli, ahlakl, faziletli, calis-
kan, ilkeli durusunu kiiltiirel olarak da yansitan bir 6grenci her agidan kendisini
gelistirmis, topluma 6rnek olan siirekli okumalar gergeklestiren bir kiiltiirel yapi-
da olmalidir.

K8: Siirekli arastiran, okuyan, giinliik olaylar1 takip eden, panellere, konferansla-
ra ve gesitli sosyal aktivitelere katilan, varolussal yasayan bir kimse olmalidir.
Dini bilgileri yaninda biraz mantik, felsefe ve sosyoloji alanlarinda okumalar
yapmalidir. Insanlarin fikir danistigi, goriisiine bagvurdugu bilge bir kisilige sa-
hip olmalidir. Uretken olmalidir, goriislerini, diisiincelerini, olaylar hakkindaki
kanaatlerini not edecegi bir seyir defteri olmalidir. Arapga ve bunun yaninda
ikinci bir yabanc dili iyi derecede okuryazar ve konusur olmali, farkli yayinlar
takip etmeli, toplumsal, sosyal ve giincel olaylar1 yakinen takip etmeli ve daima
okudugu basucu kitab1 olmalidir.

Okul yoneticileri Imam Hatiplinin kiiltiiriniin Islami kiiltiire gore te-
sekkiil etmesini de arzulamiglardir. Imam Hatiplinin, Kur’an’1 Kerim’den, pey-
gamberimizin siinnetinden, sahabeden gelen uygulamalar gercevesinde Islam
dinine uygun olan kiiltiirel 6zelliklere haiz olmalarini istemislerdir. Bu konuda

katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K4: Manevi yonden Islam kiiltiiriiniin en giizel 6rneklerini yasayan nesiller olus-
turmamiz gerekiyor. Vatanini milletini ve devletini seven manevi yonden kendini
gelistirmis, Islam kiiltiiriinii yansitan basarili kariyer sahibi ¢ok okuyan ve arasti-
ran nitelikte olmalidur.

K9: Kendi degerlerine ait biitiin 6z kaynaklardan haberdar olmalidir. Islam kiil-
tiirtine hakim olabilmek i¢in Kur’an ve Siinneti okuyup anlamali ve yorumlamali
ve sahabelerin giizel ve 6rnek faaliyetlerini de benimsemeli kiiltiiriinii bu gekilde
sekillendirmeli bunun yani sira saglikli kaynaklardan yeterince beslenmelidir.
Her seyden 6nce ¢ok okumali, kendini yetistirmeli Imam Hatip davasina hizmet
edebilecek her tiirlii kiiltiirel etkinligin ve ¢abanin igerisinde olmalidir.

K20: Kiiltiirel agidan dinimize aykir1 olan kiiltiirel faaliyetlerden ve hurafelerden
uzak durulmalidir. Her toplumun kendine gore bir kiiltiirii vardir. Arap kiiltiirii,
Tiirk kiiltiirii gibi. Fakat bunlarin ortak kiiltiirii islam olmal1 yani din olmalidr.

Okul yoneticileri Imam Hatiplinin, tarih bilinci gercevesinde gelenekle-
rinden kopmadan, milli ve manevi degerlerini yansitan kiiltiirel yapida olup
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toplumunda kendine 06zgii geleneksel kiiltiiriinti degerlerine aykirilik teskil
etmeden yasayabilen olmasini arzulamaktadir. Bu konuda katilimcilarin goriis-
lerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K8: ...igcinde yasadig1 toplumun 6rf, adet, gelenek ve kiiltiirel yasamiyla barisik
olmalidir.

K17: Kendi milli kiiltiiriinii bilen, 6grenen ve yasantisin1 ona gore dizayn eden,
bagkalarma kendisine saygi duyabildigi olglide miisamaha gosteren bireyler ol-
malidir. Kiiltiirel acidan da Imam Hatipli ruhunu canli tutmals, bilgili, donaniml
olmali, saygili olmali; vatanini, milletini, bayragini seven ve bunu sosyal yasanti-
sina tastyan bireyler olmalidir.

K5: Milli ve manevi degerlere, gelenek ve goreneklerine, dinine bagh kendini bi-
limsel ve sosyal konularda gelistirmis ve bunu hayatina tatbik eden kiiltiirlii bir
genglik olmalidir.

Okul yéneticileri, Imam Hatiplinin hayatinda gezen, gézlem yapan do-
layistyla farkh kiiltiirleri de taniyan ve kendisini daha da gelistiren bir yapida
olmasini arzu etmektedir. Bu konuda katiimcilarin goriislerine iliskin 6rnek
ifadeler su sekildedir:

K26: Dogu kadar batiy1 da bilen, spor yapan, gezen, goren ve gozlemleyen, seya-
hatlerinde konusabilecek kadar bir iki yabanci dili olan, giizel sanatlarla da ilgi-
lenen kiiltiirel yapida olmasini beklerim.

K28: Gezerek, gozlemleyerek farkli kiiltiirleri bilip kendi kiiltiiriiyle karsilastirip
kiltiiriinden de 6diin vermeden kendini gelistirmelidir. Firsat buldukca gerek il
dist ve imkanlar gercevesinde yurt disina seyahatlere katilabilmelidir. Kendi dili
disinda Arapga ve Ingilizce dillerini bilmeli bir de uzak dogu dillerinden (Japon-
ca, Korece, Cince, Rusca) en az bir dil daha bilecek ve konusabilecek sekilde yetis-
tirilmelidir.

K29: Okuma aligkanliginin yani sira gezi ve gozlem yaparak, belirli kiiltiirel alan-
lar1 tanimal1 ve kiiltiiriinii bu sekilde gelistirmelidir.

Okul yoneticileri, Imam Hatiplinin kiiltiirel 6zelliklerini sosyal medya
ortaminda da yansitmalarini arzulamistir. Sosyal medyadaki kiiltiirel yapilari-
nin gercek hayattaki kiiltiirel yapilarina ve ahlaki degerlerine ters diismeyip
uyumlu olmasinin gerekliligine dikkat ¢ekmislerdir. Bu konuda katihmcilarin
goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K19: Sosyal medyada kiiltiiriiyle topluma 6rnek olan, yonlendiren, sorunlara ¢o-
ziim tiretebilen olmalidir. Paylasimlarinda ge¢mise saygi duyan, kabul eden ve
kendini siirekli yenileyebilen olmalidir. Ge¢misten gelen mirasa sahip ¢tkmalidir.
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K15: Topluluk huzurunda kendini ifade edebilecek bilgi birikimine sahip, sosyal
medyada bos zaman gecirmeyen ve kiiltiiriinii sadece sosyal medyada gosterme
egiliminde olmayan bir genclik arzuluyorum. Kiiltiirel, felsefi, sosyal, ilmi, dini,
literatiire hakim olan ve bunlar1 da hayatina yansitabilen nitelikte 6grenciler ol-
malidir.

4.5. Siyasi/ideolojik Ozellikleri

[HL okul yéneticilerinin fmam Hatiplinin politik/ideolojik &zelliklerine
ait goriisleri tablo 7’deki gibi kategorilendirilerek sunulmustur:

Alt kategoriler Katilimcr Katilimcilar
Sayisi

Vatan, Millet, Bayrak ve Devlet Eksenli 5 K14, K17, K28, K12, K23
Soylemler
fslam’a dayal1 siyasal sdylem 6 K6, K13, K16, K18, K19, K25
Temel degerlerine uygun ideolojik/politik 6 K1, K3, K11, K20, K29, K5
Soylem
Apolitik Soylem 5 K22, K7, K9, K15, K26
Tarafsiz bir siyasal soylem 7 K2, K4, K8, K10, K21, K24, K27

Tablo 6: IHL Okul Yoneticilerine Gore Imam Hatiplinin Siyasi/ldeolojik Ozellikleri

Okul yéneticilerinin bir kismi, Imam Hatiplinin vatan, millet, bayrak ve
devlet kaygisiyla ve bu degerlere ters diismeyen bir siyasi goriise sahip olabile-
cegini ifade etmistir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler
su sekildedir:

K14: Dinini, vatanini, bayragini ve ezani her seyden {istiin tutsun da siyasi gorii-
sii ne olursa olsun.

K17: Kendi inang ve yasayis tarzina saygt duyan, dinden ve dindardan gocunma-
yan kisileri ve siyasi gruplar1 destekleyen ve onlarla calisan olmalidir. Milletini,
memleketini, bayragini seven ve ezanini koruyan bireyler olmas: gerekir. Bu se-
kilde faaliyetlere katilabilir.
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K23: Elbette siyasi goriisii olabilir. Ciinkii Allah’in ilmiyle ugrastiklarinda istika-
metleri de saglam oluyor. Vatanini, milletini, devletini, bayragini, ezanin ve di-
ger degerlerini yansitan bir goriisii olmalidir.

Okul yoneticilerinin bir kismi Imam Hatiplinin, diinya tizerindeki Miis-
liimanlarin haklarin1 ve hukuklarini savunacak, koruyacak sekilde fslam’a da-
yal1 bir siyasi goriise sahip olabilecegini belirtmislerdir. Bu konuda katilimcila-
rin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

Ké6: Imam Hatiplinin siyasi goriis ve ideolojileri, Islam’in, Kur’an’1 Kerim ve sahih
siinnetin 6n gordiigii siyaset ve ideolojidir.

K16: Biitiin siyasi ideolojilere esit mesafede yaklasan, ancak kendisini ilmi siya-
setle yetismis, fslam siyasetini kavramis, Hz. Muhammed’in (sav.) yonetim anla-
yisindaki temel ilkeler gergevesinde bir siyaset anlayisini benimsemis bir imam
hatipli arzuluyorum.

K19: Allah ve Resulii ¢izgisinden ayrilmayan bir siyasi diisiinceye sahip olmals,
tutarli olmali, yalandan, hileden uzak kalmalidir. Hitabeti kuvvetli ve kararh ol-
malidir.

Okul yoneticilerinden bazilar1 da 6grencilerin, temel degerlerine uygun
olarak ideolojik, politik goriislerinin olabilecegini ifade etmislerdir. Bu konuda

katilimcilarin gortislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K3: Siyasi ideolojik olarak, belli bir siyasi goriis ve ideolojik tutuma sahip, ne yap-
tigin1 ve neye inandiginin bilincinde, kararlarinin arkasinda durabilen, goriistinii
savunabilen, inandig1 degerlere sahip ¢ikabilen bir yapida olmalidir.

K29: Ttum fikir ve ideolojileri, mezhep ve dini goriisleri, akil siizgecinden gegire-
rek kabul veya reddeden bir tutumda olmalidir. Sonrasinda ise bir ideolojisi ola-
bilir.

K5: Dogru, adaletli, kapsaml1 ve dini degerlere aykir1 olmayan bir ideolojik tutum
gerceklestiren bir nesil arzuluyorum.

Okul yéneticilerinin bazilar1 ise Imam Hatiplinin tarafsiz olmasi ve si-
yasetin disinda yer almasi gerektigini ifade etmistir. Bu konuda katilimcilarin
goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K9: Kanaatimce siyasetle egitim dgretimin dgrenciler iizerinde etkili olacagini dii-
siinmiiyorum. Bunun tek kaynagi okullar ve egitim yuvalaridir. Bir imam hatipli
sandik kuruldugunda kendi ¢izgisi dogrultusunda kendi oyunu kullanabilme
ama bunun otesinde fazla siyasallasmamalidir. Ciinkii siyaset zaman ve zemine
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gore degisiklik arz ediyor, Imam Hatiplilerin bunu arzu etmemesi gerekir, ¢iinkii
fmam Hatipliler siyaset {istii calismalidr.

K15: Miimkiin mertebe siyasi sdylemlerden ve ideolojik tutumlardan uzak fakat
bunlarin da bilincinde olan bireyler olmalidir.

K26: Inanc1 diginda davast yani ideolojisi olmayan, dinine, davasina higbir ideolo-
jiyi yaklastirmayan, kendi goriislerinin dahi mutlak dogru olmadiginin farkinda
olan ve “Rabbim Allah’tir” diyen ve bu istikamet iizerine devam eden bir yapida
olmalidur.

Okul yoneticilerinin bir kismi1 da Imam Hatiplinin tiim fikir ve diisiin-
celere saygi ile yaklasip esit mesafede/tarafsiz olmalar1 gerektigini arzulamis-
lardir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K8: fmam Hatiplinin mutlaka bir siyasi goriisii olmali ancak bu gériisii éne cikar-
tarak toplumun degisik katmanlarina siyasi olarak yaklasmamali ve esit mesafe-
de durmalidir. Daima insanlar1 kusatici, kapsayici bir 6zellige sahip olmalidir. Bir
Imam Hatipli gerek dini olaylar1 gerekse toplumsal ve siyasal olaylar1 tahlil eder-
ken belirli bir cemaatin, belirli mesrebin bakis agisiyla degerlendirmemeli, Is-
lam’in genel gecer degerleriyle ve 6lgiilerine dikkat ederek degerlendirmelidir.

K10: Ulkenin giindemi ile ilgilenen ama siyasi fraksiyonlara ayni mesafede dura-
bilen, kendi ahlaki ideolojisini herkese sevdiren, sosyal bir insan, kimseyi disla-
yamayacag1 genis perspektif sahibi bir insan 6zelliklerini tagimalidir.

K21: Bir partiye, bir cemaate, bir tarikata angaje olmamalidir. Ama iilke siyasetini
de bilmelidir. Mevcut sartlara gore de siyasi bir bilincinin de olmasi gerekir.
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4.6. Mesleki Ozellikler

THL okul yéneticilerinin Imam Hatiplinin mesleki &zelliklerine iliskin go-
riisleri tablo 8'deki gibi kategorilendirilerek sunulmustur.

Alt kategoriler Ka- Katilimcilar
tilimc
Sayis1
Mesleki Yeterlilik ve Gelisim 9 K1, K6, K7, K10, K13, K16, K17,
K20, K25
Mesleki Etik ve Temsiliyet 5 K5, K8, K9, K19, K26
Mesleki Samimiyet ve Sorumluluk Bilinci 5 K22, K23, K24, K27, K29
Mesleginde Zamani ve Kayaklar1 Israf 6 K4, K10, K11, K14, K21, K28
Etmeme, Ulke Uretimine Katki Saglama
Mesleginde Ornek Olmak ve Liderlik 6 K20, K2, K3, K12, K15, K18

Tablo 7: IHL Okul Yoneticilerine Gore Imam Hatiplinin Mesleki Ozellikleri

Okul yoneticileri Imam Hatiplinin meslegi ile ilgili donanuma haiz, do-
layisiyla mesleginde yeterli ve meslegi ile ilgili her tiirlii gelisime de acik olan
bir mesleki yap1 arzulamaktadir. Burada 6ne ¢ikan bir diger husus ise katilimci
okul yoneticilerinin Imam hatiplinin mesleki 6zelliklerini belirlerken onu din
gorevliligiyle sinirlandirmamasidir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin
ornek ifadeler su sekildedir:

K10: Alaruyla ilgili yayinlar1 takip eden, kendini gelistiren, yeterli mesleki bilgi ve

vizyona sahip yaptig1 meslegi sirf memuriyet olarak gérmeyen, yiiksek ve yiice
idealleri olan bir insan olmalidur.

K13: imam Hatip Ogrencisi bilgi birikimi yiiksek, kendini siirekli gelistiren ve
yenileyen bir yapida olmalidir. Mesleginde 6zgiin ve bransinda uzmanlagsmaya
gitmelidir. Sevdigi meslegi tercih ederek o meslegin geregini yerine getirmesi ge-
rekir.

K20: Mesleki alanda kendilerini gelecege hazirlamalar: gerekir. Bilgi ve donanim
yoniinden ¢ok iyi yetistirilmelidir. Yarim doktor adami candan, yarin hoca din-
den eder, 6zdeyisi tabiri caizse bu noktada ¢ok dnemlidir. Onun i¢in 6grenciler
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her alanda ve 6zellikle ¢alismak istedikleri alanda kendilerini gelistirmeleri gere-
kir.

Okul yoneticileri Imam Hatiplinin meslegini icra ederken ahlaki ilkelere
dikkat etmesi gerektigini ve dolayisiyla mesleki etik noktasinda hassas dav-
ranmasini ve meslegini hakkiyla temsil edebilmelerini arzulamislardir. Bu ko-
nuda katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K9: Her nerede ve hangi kurumdaysa Imam Hatipli oldugunu unutmamali ve bu
kimligi iyi yonde temsil etmelidir. Mesleginde calisirken de davranislarina dikkat
etmeli ve toplum tarafindan gozlemlendigini unutmamalidir. Dogrulugu ile 6r-
nek olmal1 ve 6rnek alinacak seviyeye gelmesi gerekir.

K19: Saglam bir niyetle mesleginde heyecan duymali ve meslegine asik olmali
dolayisiyla meslegini tasiyabilmelidir. Meslegini hakkiyla temsil edebilmesi igin
her aninda Allah’in huzurunda oldugu bilincinden uzaklasmamalidir. Cevresini
aydinlatmalidir. Hayati kaliteli yasayan, bulundugu her mevkide Islam’dan taviz
vermeyen, mesleginde basaril, bilingli ve dinamik dgrenciler olmalidir.

K26: Bir Imam Hatipli galistig1 tiim meslek alanlarinda caliskan, diiriist, ahlakls,
glivenilir ve 6rnek gosterilen bir sahsiyet olarak meslegini icra etmelidir. Toplum
da kendisinden bunu beklemektedir.

Okul yoneticileri Imam Hatiplinin mesleginde samimi ve sorumluluk
bilinciyle hareket etmesi gerektigini belirtmistir. Mesleginde donaniml ve uz-
man olmanin tek basina yeterli olmayip bunun yaninda mesleginin gerektirdigi
sorumluluklari tistlenip samimi bir sekilde ¢alismanin gerekliligini vurgulamis-

lardir. Bu konuda katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K24: Kendini gelistiren, ¢evresinin beklenti ve ihtiyaglarina samimi bir sekilde
bilgi ve karakter olarak cevap verebilen 6rnek bir kisilige sahip olmalidir. Mesle-
ginin problemlerini dert edinen, sorumlu bir sekilde hareket eden, cagin gerek-
tirdigi diger donanimlara da sahip olmalidir.

K27: Mesleginde ¢ok iyi olmasi tek basina yeterli degildir; mesuliyet duygusuyla
hareket etmeli ve hangi meslekten olursa olsun bu bilingle meslegini icra ederken
bu sekilde en iyisi olmaya gayret gostermelidir.

K29: Hangi isi yaparlarsa yapsinlar samimi olmalari, adaletli olmalari, sorumlu-
luk igerisinde hareket etmeleri gerekmektedir.

Okul yéneticilerinin Imam Hatipliden bekledigi bir diger mesleki &zel-
lik ise mesleginde zamani verimli kullanmasi ve kaynaklari israf etmeden cali-
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sabilmesidir. Ayrica iilkesinin iiretimine katki saglamasini da arzulanmaktadir.
Bu konuda katilmcailarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K4: Yaptig1 isin en iyisini yapmak igin zamanini iyi kullanmals, tireten olmali ve
tiim enerjisini {ilkesini kalkindirmak i¢in harcamalidir.

K11: Imam Hatipli mesleginde planl hareket ederek zamanini iyi kullanabilmeli-
dir. Zaman bilincinin farkin olmali ve de kullandig1 kaynaklar israf etmeden
icinde yasadig1 topluma yarar saglamalidir.

K28: Meslegin tiim asamalarinda staj uygulamasindan yasayacag: biitiin tecriibe-
lere kendisine, iilkem i¢in ne yapabilirim, sorusunu siirekli sormalidir. Segecegi
meslegi gbz oniine alarak kendisini bu dogrultuda gelistirebilmelidir.

Okul yéneticileri Imam Hatiplinin hangi meslegi icra ediyorsa etsin o
meslekte ornek olmasi ve liderlik yapmasi gerektigini vurgulamistir. Bu konu-

da katilimcilarin goriislerine iliskin 6rnek ifadeler su sekildedir:

K2: Kendini mesleki alanda gelistirmek ve bu alanda gerek meslektaslarini gerek-
se diger meslek gruplarina bir 6rneklik teskil etmelidir. Bilimin 1s1$1nda, yaptig
isi iyi en iyi yapabilen énder olmalidir. Meslegine helal getirecek davranis ve za-
aflardan uzak olmahdir. insanlara arasinda da kendini kiiciik diisiirecek davra-
niglardan kaginmali yani hangi meslegi icra ederse etsin meslegin geregini yerine
getirip 6rnek olmalidir.

K15: Dinin aynas1 olabilecek davranislar1 mesleginde sergilemeli, anlattiklarryla
yagantis1 bir olan lider karakterli bir yapiya sahip olmalidir.

K18: Calisacag: iste Allah igin Onciilitk etmeli, teblig karsisinda menfaat gozet-
memeli, ne yapilacagini séylemekten ziyade ne yapilacagini gostermelidir. Top-
lumun her kesiminde yer alabilen, varligiyla, davramnislariyla topluma 6rnek ola-
bilen, donanimli, basarili ve en énemlisi mesleginde ahlakiyla 6rnek ve lider bi-
reyler olmalidir.

5. TARTISMA, SONUC VE ONERILER

Her tiir ve kademedeki okullar igin s6z konusu oldugu gibi, Imam Hatip
Liselerinden de temel beklenti, belirlenen amag ve fonksiyonlarin nitelikli bir
sekilde gerceklestirmesi, hedeflenen niteliklere sahip 6grenciler yetistirebilme-
sidir. Bu bakimdan yetistirilmek istenen insan baglaminda imam Hatip Lisele-
rinin gelecegine iliskin projeksiyon tutmast agisindan Imam hatipli vizyonunun
ne olmasi gerektigi {izerinde durulmasi gereken Onemli bir husustur. Buna
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karsilik 6zellikle 2012 sonrasinda sayilar: hizla artan bu okullara iliskin yiiriitii-
len tartismalarda 6grenci ve mezun nitelikleri farkli paydaslarca elestirilmekte-
dir. Bu agidan bakildiginda yapilan ¢alismalar bu okullarda hedeflenen nitelik-
lere sahip 6grencilerin yeterince yetistirilemedigini ortaya koymaktadir. Nite-
kim Aslamaci?! tarafindan Tiirkiye genelinde bu okul paydaslarindan 6grenci
ve Ogretmenlerle yapilan arastirmada; 6grencilerin ve 6gretmenlerin yaklasik
yarisinin bu okullarda sunulan din egitimi ve 6gretimini yeterli bulmadigs; yine
O0gretmenlerin yaklasik yarisinin ¢agin ihtiya¢ duydugu din gorevlilerinin yetis-
tirmede bu okullar1 yetersiz buldugu tespit edilmistir. Karateke? tarafindan
yapilan aragtirmada okul yéneticileri Imam Hatip Liselerinde egitim 6gretim
hizmetinin etkili bir sekilde ytiriitiilmesini engelleyen ¢esitli sorun alanlarina
temas etmislerdir. Yine Acuner? tarafindan bu okul paydaslarina yonelik yapi-
lan arastirmada bu okullarin misyon ve vizyonun agik ve belirgin olmadig:
ifade edilmistir. Ugar* tarafindan meslek dersi 6gretmenlerine yonelik yapilan
bir diger aragtirmada ise IHL meslek dersi 6gretmenlerinin yeterince agik ve net
bir Imam Hatipli vizyonuna sahip olmadiklar1 saptanmigtir. Sozii edilen bu
calismalarda bu kurumlarin 6grenci ve mezun vizyonlarina iliskin sorunlara
isaret etmektedir.

Herhangi bir egitim kurumunun okul yoneticileri kendi kurumunun viz-
yonunu, Milli Egitim Bakanliginin temel amagclarina uyumlu bir sekilde belir-
lemek ve bu vizyonu gergeklestirmeye yonelik calismalar yapmak durumun-
dadir. Bu anlamda okul yoneticileri kurum vizyonlarinin belirlenmesinde ve
gerceklestirilmesinde onemli bir role sahiptir. Bu nedenle bu arastirmada da
Imam Hatip Liselerinde gérev yapan okul yéneticilerinin nasil bir “Imam Ha-
tipli vizyonuna” sahip oldugunun tespiti arastirmaya deger goriilmiistiir. Bu
cercevede arastirmada bu okullarda yetistirilmek istenen insan profilinin okul
yoneticilerinin goriisleri dogrultusunda incelenmesi amaclanmistir. Malatya ili
merkez ilgelerindeki toplam 12 Imam Hatip Lisesinde 2018-2019 $gretim yil
itibariyle gorev yapan 29 okul yoneticisiyle yapilan goriismeler yoluyla elde

21 bk. Ibrahim Aslamaci, Ogrenci ve Ogretmenlerine Gore imam-Hatip Liseleri: Profiller,
Algilar, Memnuniyet, Aidiyet (istanbul: DEM Yayinlari, 2017).

22 Tuncay Karateke, imam Hatip Liselerinde Idarecilerin Kargilagtiklar1 Sorunlara Yonelik
Nitel Bir Arastirma, Amasya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 5, (2015), 145-172.

23 bk. Yusuf Acuner, Imam Hatip Okullar1 Paydaglaria Gére Durum Analizi (Rize: STS
Yayinlari, 2016).

24 bk. Ugar, “Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin ‘Tmam Hatipli’ Vizyonu,
120-125.
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edilen veriler sonucunda arastirmada ulasilan sonuglar1 su sekilde 6zetlemek
mimkindiir:

Aragtirmaya katilan THL Okul yéneticileri Imam hatipli vizyonlari or-
taya koyarken bilissel/zihinsel, ahlaki, inang yapisi, kiiltiirel, siyasi/ideolojik ve
mesleki agidan olmak {iizere alt1 farkli agidan konuyu ele almistir. Katihmcilara
gore Imam Hatipli biligsel/zihinsel agidan kendisini tanimali, kendini anlam-
landirabilmeli ve ifade edebilmelidir. Okul yoneticileri biligsel olarak “Imam
Hatip ruhu” ve “Imam Hatip davas1” gibi kavramlari burada biling yapisi ola-
rak vurgulamiglardir, bu kavramla ilgili imam Hatiplinin hem dindar hem de
bilimsel olarak {ist diizey bir yapida olmasini istemislerdir. iImam Hatiplinin
bilingli olmasi gerektigini vurgulayan okul yoneticileri, 6grencilerin hedefleri-
nin farkinda olmasini ve 6zgiin fikirler iiretmesini istemislerdir. Imam Hatipli-
nin siirekli okuyarak kendini zinde tutmasini, olaylara daima aklin1 kullanip
bilimsel bakis agistyla bakabilmesini, cag1 yakalayip yenilik¢i olmasini ve bir-
den fazla dil bilmelerini arzulamiglardir. Okul y&neticileri, Imam Hatiplinin
zihinsel yapisiyla daima iginde yasadig1 topluma karsi duyarli olup topluma
diisiinceleriyle katki sunup 6nderlik ve liderlik yapmasi gerektigini ifade etmis-
lerdir.

Arastirmaya katilan IHL okul yOneticilerine gore Imam Hatipli ahlaki
olarak diiriist, yardimsever, paylasimci, toplumun giivenine layik, vefali, du-
yarli davranislarinin degerlendirmesini yapan, helal ve harama dikkat ederek
glizel davranislar sergilemeye calisan, seffaf olan, 6n yargilardan kaginan ve
yeni yetisen genglere de drnek olan kimsedir. Imam Hatipli davramislariyla
iginde yasadig1 toplumda biiyiiklere saygisini, kiigiiklere sevgisini ve toplumun
geneline hosgoriisiinii yansitmalidir. Imam Hatipli s6z ve davranislariyla dai-
ma tutarli, sOyledikleriyle yaptiklar1 kendisinde bulunmali boylece topluma rol
model olan ve insanlar1 hayra davet edip iyiliklere yonlendiren, bu gerceveyi
tebligiyle de ortaya koyan bir ahlaki yapida olmalidir. Imam Hatipli davranisla-
rinda evrensel ahlak kurallarini, milli ve manevi degerlerini 6ziimsedigini gos-
terip buna bagl tutum sergilemelidir. Sosyal medya platformlarindaki payla-
simlar1 ve kullanimi, gercek hayattaki ahlaki yapisiyla uyumlu olmali, burada
bir tezat s6z konusu olmamalidir. Imam Hatipli dinin temel kaynaklarindan
Kur’an1 Kerim ve peygamberimizin ahlakin1 hayatinda igsellestirerek dolayi-
styla Islam ahlakini yasayan bir ahlaki yapida olmalidir.

Arastirmaya katilan IHL okul yoneticilerine gore Imam Hatiplinin inang
yapist genel kanaat ile tevhit inancina dayanir. Iman, teslimiyet ve ameli birbi-
rinden ayirmayan Kur'an't Kerim ve siinnete gore inang yapisini hakim kilan
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Imam Hatipli, gliniimiizde yayildig iddia edilen ateizm, deizm, agnostizm gibi
tevhit inancina aykir1 inang tiirlerinden ve diisiincelerinden uzaktir. Imam Ha-
tipli inandi1gini, yasaminda uygulayacak kadar saglam akidelerle kurulu olan
bir inang yapisina sahip olmalidir. Davranislari, sozlerine sahip olacak sekilde
inandigini yasarsa iste bu noktada dindar olarak nitelendirilebilir. Imam Hatipli
Allah sevgisiyle beraber, vatanina, milletine, bayragina, ezanina duydugu sev-
giyi ve bu inancini davrarnislarinda bu degerlerden taviz vermeyerek koruyarak
ve savunarak gosterir. Islam esaslarini 6grenip sindirip hayatini ona gore sekil-
lendirebilmelidir. Imam Hatipli, tembellikten, ataletten uzak, inanci geregi ca-
liskan olmali, adil olmali ve inandig1 degerleri sdylemekten ve yasamaktan
uzak durmamalidir. Imam Hatipli vahiy cercevesinde kalmali, batil inanglardan
ve hurafelerden uzak olmali, iman-akil iliskisi baglaminda okuyup arastirmals,
sorgulamalar gerceklestirmeli ve taklidi imandan tahkiki imana yiikselebilme-
lidir. Genel olarak ehl-i siinnet etrafinda toplansa da diger mezheplere kars:
diismanca bir tavir takinmamali ve ayristirmamalidir. Farkli mezheplerin ve
diisiincelerin Islam’in zenginlik kaynagi oldugu bilincini tasimalidir. Arastir-
maya katilan okul yoneticilerinin Imam Hatipli vizyonlarina inang &zellikleri
acgisindan bakildiginda, bu okul mezunlar: i¢in bazi kesimler tarafindan dile
getirilen radikal yetistirildikleri iddialarinin higbir sekilde yansimadig: gortil-
mektedir. Bu bakimdan okul yéneticilerinin Imam hatipli vizyonlarinda bu
okul 6grencilerine iliskin herhangi bir asiricilik ya da radikal 6zelligin atfedil-
medigi tespit edilmistir.

Aragtirmaya katilan THL okul yoneticileri Imam Hatiplinin kiiltiirel 6zel-
liklerini dile getirirken en ¢ok vurguladiklar: 6zelliklerin basinda sanatsal etkin-
liklere katiim gelmektedir. Imam Hatipli sanattan uzak kalmamali, herhangi
bir alaninda aktif olarak bulunabilmeli ve hatta kabiliyetleri ¢ercevesinde de
kendisi bir sanat icra edebilmelidir. Yine bu noktada Imam Hatiplinin spor
kiiltiirii de olmalidir. Ornegin miizik alaninda kendisi bir galg1 aleti calabilmeli,
ilgi duydugu spor dalinda faaliyetler yapmals, tiyatro ve sinema gibi keyif aldi-
g1 sosyal etkinliklere de katilmalidir. Tiim bu sanatsal ve sportif faaliyetleri,
sosyal aktiviteleri icra ederken Islami degerlere aykirilik teskil edecek davranig-
lardan da kaginmalidir. imam Hatiplinin kiiltiiriiniin en énemli 6zelliklerinden
bir digeri ise okuma, arastirma ve yazi kiiltiiriidiir. Imam Hatipli okumaktan
haz almali, her konuda okumalar gerceklestirerek farkl: diisiincelerden haber-
dar olmals, farkl: kiiltiirleri ve diinyay: tanimak i¢in gezmeli, gézlem yapmali,
sonrasinda ilgi alanlarinda daha fazla okumalar, arastirmalar yapmali ve kayda
deger bulduklarim da yaziya gecirmelidir. Islami kiiltiiri yagsamali, kiiltiiriinii
sekillendirirken Kur’an’t Kerim’den ve peygamberimizin siinnetinden yarar-
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lanmaly, tarih bilinci igerisinde kiiltiiriinde milli ve manevi degerlerine bagh
faziletli ve 6zgiin olmalidir. Sosyal medya platformlarinda, kiiltiirinti farkl
yansitmamali, ve sosyal medya kiiltiirii de gercek hayattaki kiiltiirii gibi olma-
lidur.

Aragtirmaya katilan THL okul yéneticilerinin bir kismi Imam Hatiplinin
siyasi ve ideolojik bir goriise sahip olabilecegini ifade etmislerdir. Bu gortisii
savunan okul yoneticilerinden bazilari, Imam Hatiplinin vatan, millet, bayrak
ve devlet eksenindeki degerlerle siyasi ve ideolojik goriisiiniin sekillendirilme-
sini Oncelerken diger bir kismi ise timmetin ve Miisliimanlarin sorunlarinm ken-
disine dert edinen ve Miisliimanlarin diinya {izerindeki haklarimi gozeten bir
tutuma sahip olmalar1 gerektigini belirtmislerdir. Ozellikle 15 Temmuz darbe
girisimi tecriibesiyle “aklini kiraya vermeme” tabirini kullanan bazi okul yone-
ticileri Imam Hatiplinin higbir cemaatin veya grubun tekelinde olmadigini ve
bundan sonra da olmamas1 gerektigini daima sorgulayan, akil yiiriiten ve bu
dogrultuda bir goriise sahip olmalar1 gerektigini ifade etmislerdir. Baz1 okul
yOneticileri temel aldig1 prensipler gercevesinde, dogruluk, adalet vb. degerler
etrafinda bir siyasi ve ideolojik goriisii savunabilecegini bu sekilde bir tutum
gerceklestirebilecegini ifade etmislerdir. Yine bazi okul yoneticileri ise Imam
Hatiplinin siyasi soylemlerden ve ideolojik tutumlardan uzak durmasi gerekti-
gini, tarafsiz olup demokratik olarak tiim goriislere esit mesafede durup bos ve
yipratici tartismalardan uzak durulmasmin gerekliligini belirtmislerdir. Genel
kanaat siyasi ve ideolojik olarak, futbol takimi tutar gibi holiganca bir siyasi ve
ideolojik goriisii desteklemeden, kimseyi ayristirmadan, hosgoriiyle diisiinen,
sorgulayan, arastiran sonra da degerleri cercevesinde bir goriise sahip olunabi-
lecegidir.

Aragtirmaya katilan THL okul yoneticilerine gore mesleki acidan Imam
Hatipli oncelikle sececegi meslegi iyi tanimali, mesleginde donanimli olmaya
calismali ve dolayisiyla mesleki yeterlilige sahip olmalidir. Eger kendi alaninda
calisacaksa Oncelikle Kur’an’t Kerim ve Arapga olmak iizere meslek derslerine
yogunlasmali, mesleki alana ait bilgi seviyesi ve birikimi en {iist diizeyde olmas1
icin 6grencilik yillarinda bu alana egilmelidir. Mesleki acidan kendini siirekli
yenileyen, insanlarla saglam iletisim kurabilen, mesleginde dogru ve samimi bir
sekilde mesuliyet duygusu ile ¢alismali, mesleginde planli hareket ederek za-
mani iyi kullanmali ve kaynaklar: israf etmemelidir. Hangi meslegi icra ediyor-
sa etsin Imam Hatipli {ilkenin kalkinmasi ve gelismesi icin tiim enerjisini vere-
rek alaninda yetkin ve iireten olmalidir. Imam Hatipli meslegini icra ederken
isini daha iyi yapabilme adina her tiirlii fedakarligi yapmali, gerek mesleki
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calismasiyla gerekse meslegindeki davranislariyla ¢evresine 6rnek olup liderlik
yapmalidir.

Netice olarak IHL okul yoneticilerinin goriislerine gore Imam Hatipli
vizyonuna yansiyan profil; bilissel yonden, kendini taniyan, ifade eden, bilingli,
hedeflerinin farkinda olan, sorgulayip bilimsel diisiinebilen, problemlere ¢6-
zim {iretebilen, ¢aga ayak uydurabilen, yenilik¢i, basarili, topluma duyarh ve
lider 6zellikleri haizdir. Inang yapist olarak tevhit inancini yansitan, inandigini
yasaminda uygulayan, farkli goriislere sayg: gosteren niteliklere sahiptir. Ahla-
ki yonden, diiriist, yardimsever, saygili, hosgoriilii, sevgi dolu, rol model olan,
evrensel ahlak ilkelerinin farkinda. milli ve manevi degerlerine bagli, Kur’an ve
peygamber ahlakini yansitir. Ideolojik olarak vatanina, milletine, devletine,
iimmetine bagl bir goriisti savunur. Kiiltiirel olarak sanatsal faaliyetlere katiim
gosteren, okuyan, gezen, gozlem yapan niteliklere sahiptir. Mesleki yeterlilige
sahip, meslegindeki gelismelere acik, {ireten ve meslegini sorumlu bir sekilde
yerine getiren 6rnek bir meslek erbabidir.

Arastirmada elde edilen sonuglara dayali olarak oneri mahiyetinde sun-
lar ifade edilebilir: Imam Hatip Liselerinin mevcut yapisi ve miifredatiyla bu
aragtirmada okul y®&neticilerinin ortaya koydugu Imam Hatipli vizyonunun
gerceklestirilebilir olup olmadiginin uzmanlarca tartisiimas: ve daha fazla bi-
limsel galismalara konu edilmesi gereklidir. Gelinen noktada bu okullarda ye-
tistirilmek istenen insan modelinin 6zelliklerinin bu okullarin misyonlarinin da
g6z oniinde bulundurularak bilimsel olarak ele alinmasi, bu okullarin vizyonla-
rimin belirlenebilmesi igin gereklidir. Belirlenecek Imam Hatipli vizyonunun bu
okullarn ilgili paydaslar1 tarafindan da sahiplenilmesi i¢in gerekli calismalar
ytriitiilmelidir.
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Esasinda, Hem can hem de neslin korunmasi amaciyla ortaya ¢ikan hiikiimlerden birisi de: Ceninle
ilgili olandir. Ayrica bu hiikiimlerin en 6nemlilerinden biri ise kiirtaj meselesidir.

Alimler, hem ge¢miste hem de giiniimiiz de bu konu hakkinda genis bilgiler sunmuslardir. Ancak tip
alanindaki bilimsel gelismeler konu hakkinda yeni bakis acilarinin olusmasina olanak saglamis ve
eski donemlerde bilinmeyen yeni vakalar tespit etmistir. Bu vakalar arasinda: Hamileligin devami-
nin annenin hayatini tehdit etmesi durumunda ceninin diisiiriilmesi zikredilebilir.

Bu arastirma, ilk dénem ve modern dénem islam hukukgularinin konu hakkinda dile getirmis ol-
duklar: goriisler ve modern tibbi verilerden de yararlanarak konuya cevap vermeye ve ser’i hikmi
aciklamaya galismaktadir. Arastirma bir giris, iki béliim ve sonugtan olusmaktadir. {1k bsliim, ceni-
nin anlami ve kisaca olusumunun asamalar1 ve genel olarak ceninin diisiiriilmesinin hitkmdii ile ilgi-

* Ogr. Gor. Dr., Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi,
balgasem@gmail.com, ORCID: 0000-0003-0427-2006.
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lidir. Ikinci béliim, annesinin hayatini tehdit eden ceninin diisiiriilmesi ve fakihlerin konu hakkinda
ileri stirmiis olduklar1 gorisleri ele almaktadir. Daha sonra konuyla ilgili tercih edilen gortise yer
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Diisiik, Cenin, Annenin Hayati, Ruh Uflenmesi.

Abstract:

Among the provisions that derive from the objects of preserving both the self and the children are
the provisions that relate to the fetus. The most important provisions of these is the issue of abor-
tion. Islamic scholars and jurists, classic and contemporary, have expanded in explaining this issue.
However, the scientific developments in the field of medicine have opened new horizons and pre-
sented facts that were unknown to the classic jurists. Among these facts is the opinion on aborting
the fetus if the continuation of the pregnancy threatens the life of the mother. This research at-
tempts to explore this issue and the deliverance of the formal Islamic jurisprudent opinion by
extrapolating the opinions of classic and contemporary jurists. The study, furthermore, takes ad-
vantage of the advanced modern medical data on this issue.

The research consists of an introduction, two chapters, and a conclusion. The first chapter addres-
ses the meaning of and defines the fetus, the stages of its formation briefly, then the opinion on
abortion in general. The second chapter proceeds to tackle the issue of the fetus abortion which
threatens the life of its mother. The opinions of the jurists as well as the medical field are thus pre-

sented. Finally, the preponderant opinion in the issue is presented.

Key words: Abortion, Fetus, Mother's life, Ensoulment.
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Belagat ilminin biiyiik oranda I‘cazii’l-Kur’an meselesi cercevesinde tesekkiil ettigi inkar edilemez
bir gercektir. Nitekim “I‘cazii’l-Kur’an” adiyla yazilan ve metin baglaminda belagi tahlillerin yapildi-
g1 cok sayida eserin yani sira edebiyat alaninda yazildig1 halde Kur’an'in beldgatine tahsis edilen ve
“I'cazii’]-Kur’an” basligini tasiyan béliimlerin bulunmasi bu durumun acgik géstergesidir. Belagat il-
minin Kur'an ile baglantili bir sekilde gelismesi ve neredeyse tamamen ona bagimli hale gelmesi,
beldgat ¢alismalarini biiyiik oranda olumlu yonde etkilemisse de bu durumun bazi olumsuz sonug-
lar1 da olmustur. Bu baglamda belagatin aleyhine oldugu ifade edilen hususlar, I‘cazii'l-Kur’an’in
belagati, basta Mu‘tezile ve diger firkalar olmak ilizere mezheplerin ¢ekisme alani haline getirdigi;
beldgati metin iireten degil metin inceleyen bir ilim haline getirdigi; tlim edebf iiriinleri kapsamasi
gereken belagatin alanini daralttigl ve biiylik oranda Kur’an-1 Kerim ile sinirlandirdigy; belagatin
felsefe ve mantigin etkisine girmesine sebep oldugu seklinde siralanmistir. Bu ¢alismada, i‘cazii’l-
Kur’an meselesinin belagat ilminin gelisimini her acidan olumlu etkiledigi yoniindeki yaygin kanaa-
tin aksine, bazi olumsuz sonuglarinin da oldugu yoniindeki yaklagimlar ele alinip degerlendirilmis-

tir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Belagat, Kelam, i‘cazii’l-Kur’an.

Abstract:

*

It is an undeniable fact that the science of rhetoric (Belagat) is largely formed within the framework
of the issues of miraculousness of Qur'an (i‘cazii'l-Kur’an). As a matter of fact, in addition to the
presence of numerous works which have been written under the name of ' miraculousness of
Qur'an and where rhetorical analyses have been made, and existence of many parts of works having
the title of miraculousness of Qur'an although they have been written in the field of literature are
clear indications of this situation. The fact that the science of rhetoric developed in the shadow of
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Qur’an and that it almost completely became dependent on it has mostly affected rhetorical studies
positively; yet, this has had some negative effects as well. Within this context, it is explained that the
aspects which are stated to be contradictory to rhetoric have created a field of debate for sects pri-
marily Mu'tazila and others, and that they have made rhetoric a text examining science not a text
generating science, and that they have narrowed the field of rhetoric which should cover all genre
of literature works, and that they have restricted Holy Qur’an in a great deal, and that they have
caused rhetoric to be under the effect of philosophy and logic. In this study, contrary to the common
belief that miraculousness of Qur'an issue affected the development of rhetoric science in all as-
pects, the approaches that there are also some negative results have been handled and evaluated.

Key words: Arab Literature, Rhetoric, Kalam, Miraculousness of Qur’an.

1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim indirildiginde dénemin Araplar: dil ve edebiyatta olabi-
lecekleri en ileri seviyedeydiler. Ancak buna ragmen Hz. Muhammed’in en
biliylik mucizesi olan Kur'an'in egsiz belagatine karsi aciz kaldilar. Zira Hz.
Musa'nin asasimnin Misirh sihirbazlarin sihirlerini yutarak onlar1 yendigi gibi
Kur’an-1 Kerim’in de dil ve edebiyatta ¢ok iyi bir seviyede bulunan dénemin
Araplarina meydan okuyarak onlari aciz birakmasi gerekiyordu ve nitekim
Oyle de oldu.!

Cahiliye doneminde Arap yarimadasindaki kabileler arasinda oturmus
ve gelismis bir siir gelenegi vardi. Belagat, bu kimselerin yasadig1 cevrede
onemli bir rol oynamaktayd: ve bedevi Arap iyi bir sekilde ifade edilmis bir
ciimlenin etkili olacaginin farkindaydi. Ancak cahiliye Araplarmin giizel ve
etkili bir s6ziin farkina varabilmeleri ve boyle bir s6zii insa edebilmeleri, onla-
rin giizel ve etkili s6z sdyleme ilmine yani belagate sahip olduklar1 anlamina
gelmemektedir.? Zira belagatin sistematik analizi ancak Kur’an-1 Kerim’in nii-
zuliinden sonra baglamistir. Bu donemdeki belagat calismalar: dil, edebiyat,
tefsir, edebi tenkit ve kelam ilimleriyle karisik bir sekilde ele alinmis, fakat esas
hedef Kur’an-1 Kerim'in {istiinliigiinii ve essizligini ortaya koyup onu layikiyla

1 Ebh Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, ngsr. Muhammed Ebii’'l-Fazl
Ibrahim (Kahire: Darii’t-Tiiras, ts.), 1/3-4; Aise Abdurrahman Binti’s-Sati’, el-I‘cdz el-beyini
1i"l-Kur’an (Kahire: Darii’'l-Maarif, ts.), 69-70; Nuaym el-Himsi, Fikretu [cdzi’'l-Kur'an mine’l-
bi‘se ild asrina’l-hiddr (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1980), 13.

2 EbG Hilal el-Askeri, Kitdbu's-sindateyn es-si'’r ve'l-kitdbe (Kahire: Daru Thyai’'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1952), 1/138-139; William Smyth, “Retorik ve Belagat Ilmi: Hiristiyanlik ve
islam”, Cev. Abdullah Yildirim, Marife 13/1 (2013 Bahar), 171; Sevki Dayf, el-Beliga tetdvour
ve tdrih (Kahire: Darii’'l-Maarif, ts.), 9-11, 13.
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anlamak olmustur.? Belagat ilmi de “dini disiplinler” (ultimu’d-din) seklinde
adlandirilan alanlardan biri kabul edilmistir. Dini disiplin derken Miisliimanla-
rin, Islam’a hizmet etmek iizere gelistirdikleri tiim ilimler kastedilmektedir.
Buna dil ve edebiyat ilimleri de dahildir. Dolayisiyla Miisliimanlarin temel
ilgisi Kur’an oldugu i¢in belagat ilmi de diger dini disiplinler gibi, vahyin neti-
cesinde ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle, belagat incelemesinin sekillendigi boylesi-
ne bir durumdan da anlasildig: tizere, belagat ilmi hem biiyiik bir ilgi/gayret
hem de kisitlamalarla birlikte var olmustur.* Beldgatin Kur’an’in i’cazi ile bag-
lantili olarak dini ilimlerden sayilmasi, belagat alanindaki calismalara ivme
kazandirmak suretiyle baglangicta olumlu bir etki yaratmistir. Fakat bu durum
zamanla belagat ilminin dini bir karaktere biiriinmesine ve genis anlamda ede-
biyat ve edebi tenkit gibi diger alanlardan kismen ¢ekilip edebi agidan iistlen-
digi roliinii tam olarak yerine getirememesine sebebiyet vermistir.

Hem klasik hem de cagdas dénemde I‘cazii’l-Kur’an meselesini belagat
baglaminda dogrudan veya dolayl bir sekilde ele alan ¢ok sayida calisma bu-
lunmaktadir.5 Klasik donem ¢alismalarinin tamami ile modern dénem ¢alisma-
larimin biiyiik bir kisminda s6z konusu etkilesimin olumlu sonuglarindan bah-
sedilmektedir. Ancak Bati ile temasin sonucunda 19. ylizyilin sonlarinda Arap
aleminde baslayan ilmi ve fikri uyanis ile birlikte bir¢ok alanda ihya ve 1slah

3 Corci Zeydan, Tarihu 4dabi’l-lugati’l-Arabiyye (Kahire Darii'l-Hilal, ts.), 1/195, 2/14-15; Zafer
Kizikli, “Arap Dili Belagat Bilimine Kuramsal Bir Yaklasim”, Journal of Islamic Research
24/1 (2013), 20; Ali Ahmed Zevari, “Eserii’l-Kur’ani’l-Kerim fi neg’eti’d-dersi’l-belagi ve
tetavvurih”, el-Menhel 4/1 (2018), 156-159, 163; Hulusi Kili¢, “Belagat”, Tiiekiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 3 Mart 2020).

4 Smyth, “Retorik ve Belagat Ilmi”, 171-172; Dayf, el-Beldga tetdvour ve tdrih, 9-11, 19-23, 27-
30.

5 Klasik dénemde I‘cazirl-Kur'an ile ilgili telif edilen bazi 6nemli gahismalar sunlardir:
Ebii’'l-Hasan er-Rummani, en-Niiket fi I'cdzi’l-Kur’an; Bakilland, ['cazii’I-Kur'én; Kadi Abdil-
cebbar, [‘cdzu’l-Kur'dn (eI-Mugni'nin 16. Cildi); Abdiilkahir el-Ciircani, Deld’ilii’l-i’ciz; Fah-
reddin er-Razi, Nihdyetii'l-i‘ciz fi dirdyeti'l-iciz; Yahya b. Hamza el-Miieyyed, et-Tirdz fi
esrdri’l-beldga ve ulfimi hakdiki’l-i‘cdz. Konu ile ilgili yeni calismalarin bir kismi1 da soyle sira-
lanabilir: Mustafa Sadik er-Rafii, [‘cizii’l-Kur'dn ve’l-beldgatii'n-nebeviyye; Seyyid Kutub, et-
Tasvirii'l-fenni fi'l-Kur'dni’l-Kerim; Muhammed Ali es-Sabtini, [‘ciziil-beyin fi siineni’l-
Kur'dn; Abdiilkerim el-Hatib, [“cAzii’l-Kur’dn; Minir Sultan, [’cizu’l-Kur'dn beyne’l-Mu tezile
ve’l-Esd’ire; Ahmed Ebli Zeyd, el-Menha'l-i‘tizali fi'l-beyin ve i‘cizi’l-Kur’dn; Abdiilaziz Arefe,
Kadiyyetii i‘cazi’l-Kur'an ve eseeriihd fi tedvini'l-belaga; Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-
I ‘cazii’l-beyant 1i’l-Kur’dn; Muhammed Arnafit, el-I*cazii’l-ilmi fi'l-Kur’dni’l-Kerim; Abdiirrez-
zak Nevfel, el-I'cizii’l-aded 1i'I-Kur'éni’l-Kerim; Nuaym el-Himsi, Fikretu ['cdzi’l-Kur'dn mi-
ne’l-bi‘se ild asrina’l-hddir.
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hareketleri ortaya ¢ikmistir. Belagati de icine alan s6z konusu ihya hareketleri
kapsaminda, belagatin edebi metinlerin incelenme ve degerlendirilmesinde
yetersiz kaldigl, dolayisiyla da gelisen modern dilbilimleri 1s1¢1nda mutlaka
yenilenmesi gerektigi diisiincesi dile getirilmistir. Bu donemde belagat ilmin-
deki sorunlarin tespiti baglaminda yapilan bazi galismalarda I‘cazii’l-Kur’an-
belagat iliskisinin olumsuz bazi sonuglarina da deginilmistir. Ancak gorebildi-
gimiz kadariyla i’cézﬁ’l—Kur’én—belégat iliskisinin olumsuz sonuglarini dogru-
dan ele alan veya dolayli olarak etraflica inceleyen herhangi bir ¢alisma bulun-
mamaktadir. Bu baglamda I‘cAzii’l-Kur’an meselesi temelinde gelismesi ve
onun kapsaminda sekillenmesinin beldgatte ne gibi olumsuzluklara sebep ol-
dugunu miistakil bir ¢galismada ele almanin énemli oldugu kanaatindeyiz.

2. I‘CAZU’L-KUR’AN KAVRAMI VE i‘CAZ TEORILERI

I‘caz kelimesi sozliikte “giicli yetmemek, yapamamak” gibi anlamlara ge-
len “acz” kokiinden tiiretilip “aciz birakmak” demektir.® Terim olarak ise
“Kur’an’in, sahip oldugu edebi iistiinliik ve muhteva zenginligi sebebiyle ben-
zerinin meydana getirilememesi 6zelligi” seklinde tanimlamr.” I‘cazii’l-Kur’an
meselesi hicri tiglincil ylizyilin baglarindan itibaren alimlerin bilimsel ve siste-
matik bir sekilde ele aldiklar1 bir konu haline gelmistir. Bu donemde yabanci
din ve kiiltiirlere mensup bazi kisilerin Kur’an': elestirmeleri ve Kur’anin gelis-
kiler barindiran bir kitap oldugunu iddia etmeleri karsisinda Islam alimleri, s6z
konusu iddialar1 ciiriitmek amaciyla Kur'an'in i‘cazina yogunlasmis ve i‘ciza
dair goriigler ortaya koymaya baglamiglardir.® 'cazii’l-Kur’an meselesini ilk
defa Mu’tezile alimlerinin ele aldig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda ilk farkli
goriis ise en-Nazzam (6. 231/845) tarafindan ortaya konulan sarfe teorisi olmus-
tur. Hicri besinci yiizyilda Bakillani (6. 403/1013), Kadi Abdiilcebbar (6.

6 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzftir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sader, 2003), “acz”, 10/43.

7 Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basti el-Bakillani, [‘cdzii’l-Kur’dn, nsr. Es-
Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.), 35; Kadi Abdiilcebbar'in i‘cdz ile ilgili go-
riigleri icin bk. el-Kadi Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid
ve'l-adl, ngr. Emin el-Hali. (B.y.: ts.), 16/317. Mustafa Sadik er-Rafii, I“cdzi’l-Kur'an ve'l-
beldgatii'n-nebeviyye (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2003), 131; Yusuf Sevki Yavuz,
“T'cazivl-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 May1s 2020).

8 Abdiilaziz Arefe, Kadiyyetii I'cazi’l-Kur'dn ve eseeriihd fi tedvini’l-belaga (Beyrut: Alemii’l-
Kiittib, 1985), 86-87; el-Himsl, Fikretu I'cézi’l-Kur’dn, 39-42; Omer Biikamra, “Icazi’'l-Kur’an
el-beyani ve eseruha fi neg’eti’d-dersi’l-belagi”, Mecelletu tdrthi’l-uliim 4/10 (2017), 69.
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415/1025) ve Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078) gibi alimlerin cabalar1 saye-
sinde I'cazii’l-Kur’an aragtirmalar1 altin cagini yasamistir.® Hicri altinc yiizyilda
da Zemahsgeri (6 538/1144), Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147) ve Kadi Iyaz (6.
544/1149) gibi isimlerin i‘cdz ile ilgili goriisleriyle one ¢iktiklar1 goriilmektedir.
Hicri yedinci yiizyildan on dérdiincii yiizyila kadarki I‘cazii’l-Kur’an galismala-
rinda genel anlamda 6nceki goriislerin bir araya getirilmesi, degerlendirilmesi
ve serhedilmesi ile yetinilmistir.’ Yirminci yiizyilda ise Bati’daki bilimsel ge-
lismelerin etkisiyle bazi alimler tarafindan Kur’an'in i‘caz1 pozitif bilim agisin-
dan arastirilmis ve bu baglamda yeni goriisler ortaya konulmustur.™

I'cazii’'l-Kur’an literatiirtinde tizerinde durulan baglica i‘cdz teorileri su
sekilde 6zetlenebilir:'? Sarfe Teorisi; bu teoriye gore Kur’an-1 Kerim dil ve isliip
yoniinden benzeri yapilamayacak bir metin olmamakla birlikte Allah Teala
bunu gerceklestirme giiciinii kullarindan almistir. Daha 6nce de deginildigi gibi
bu goriisii ilk defa Mu’tezile alimlerinden en-Nazzam dile getirmistir. Dil ve
Usltip; Kur’an'in dil yéniinden benzeri meydana getirilemeyecek bir kitap ol-
dugu tezine dayanan bu teoriye gore Kur’an, Arap dili ve edebiyatinda yer alan
biitiin edebi {isluplar1 en iistiin seviyede kullanmistir. Muhteva Ozelligi;
Kur'anin i‘caz yonlerinden biri de her seyden 6nce muhtevasinin gelisik bir
durum arz etmeyisidir. Gayb Bilgisi; Kur'an’da gecmise ve gelecege iliskin ha-
berlerin bulunmas onun bir bagka i‘caz yoniinii olusturur. Ilmi Icaz; Kur’an’m
erisilmez bir bilgi mcizesi oldugu esasina dayanan ve 6zellikle yirminci ytiiz-
yilda iizerinde ¢okga durulan bir teoridir. Sayisal I‘caz; bu teori, Kur’an’da yer
alan kelimeler arasinda sayisal bir uygunlugun oldugu ve dengeyi bozacak bir
istisnanin olmadig diisiincesine dayanir. Bilgisayar tizerinden yapilan ¢alisma-
larda Kur’an’da anlam yoniinden birbirine zit olan kelimelerin esit sayida ol-
dugu ifade edilmistir.1?

9 Yusuf Sevki Yavuz, “I'cazii’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 6
Mayzis 2020).

10 Arefe, Kadiyyetu i‘cizi’l-Kur’dn, 675.

1 er-Rafi], [‘cdzi’l-Kur'én, 121-122; el-Himsi, Fikretu I'cizi’l-Kur’dn, 43-47; Yusuf Sevki Yavuz,
“T'cazivl-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 May1s 2020).

2 Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazii'l-Kur’'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 6
Mayis 2020); Sabri Tiirkmen, “Kur'an’m Mucizeligi Meselesi”, Diyanet [lmi Dergi 39/4
(2003), 61-65.

13 el-Bakillani, [‘cdzii’l-Kur’dn, 34-35; el-Himsi, Fikretu [‘cézi’l-Kur'dn, 462-464; Abdiirrezzak
Nevfel, el-I"céz el-adeds 1i'l-Kur’dn (Beyrut: Darii'l-Kitab el-Arabi, 1987), 1-3 (6ns6z)
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Yukarida agiklanan i’ciz teorilerinden her biri Kur’an’in farkli mucizevi
yonlerini ortaya koymak ve farkli kesimlere hitap etmekle birlikte, Bakillani'nin
de belirttigi gibi i‘cdz denince s6z konusu teorilerden akla ilk gelen, Kur’an'in
edebi iistiinliigiinii vurgulayan teoridir.”* Edebi i‘caz teorisinin her asirda 6ne
¢iktigl, zamanimizda da i‘cdz ¢alismalarinin merkezinde yer aldig: goriilmekte-
dir. Biz de ¢alismamizda i’c4z kavramini bu anlamda kullanmaktay1z.

3. I‘CAZU’L-KUR’AN MESELESiINiIiN BELAGATE ETKIiSi

Belagat ilminin biiyiik oranda I'cazii’'l-Kur’an meselesi gercevesinde te-
sekkiil ettigi inkar edilemez bir gercektir.!s Nitekim “I‘cazii’l-Kur’an” adiyla
yazilan ve metin baglaminda belagi tahlillerin yapildig1 ¢ok sayida eserin yam:
sira edebiyat alaninda yazildig1 halde Kur'an'in beldgatine tahsis edilen ve
“I‘cazii’'l-Kur’an” baghigini tastyan boliimlerin bulunmast bu durumun agik
gostergesidir. Belagat ilminin Kur’an’in golgesinde gelismesi ve neredeyse ta-
mamen ona bagimli hale gelmesi, belagat ¢alismalarini 6nemli oranda olumlu
yonde etkilemistir. Nitekim Kur’an i‘cazinin hangi hususlarda oldugu yo6niin-
deki tartismalarin, Kur'an-1 Kerim’in lafiz ve nazmindaki inceliklerin ortaya
cikarilmasi ve bu hususlarin diger edebi iiriinlere uygulanmasi noktasinda bii-
yiik bir etkisi olmustur.'® Ancak bununla birlikte modern dénemde, s6z konusu
iliskinin birtakim olumsuz sonuglarinin da oldugu dile getirilmistir. Bu bag-
lamda dile getirilen en onemli elestirileri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
Birincisi, I“cAzii’l-Kur’an’in belagati, basta Mu’tezile ve diger firkalar olmak
{izere mezheplerin cekisme alani haline getirdigi yoniindeki elestirilerdir. Ikin-
cisi I'cazii'l-Kur’an ile baglantili bir sekilde gelismesi, belagati, metin iireten
degil metin inceleyen bir ilim haline getirdigi yoniindeki elestirilerdir. Ugiincii-
sii de I'cazii’'l-Kur’an’in, tiim edebi iiriinleri kapsamasi gereken belagatin alani-
n1 daralttig1 ve biiyiik oranda Kur’an-1 Kerim ile sinirlandirdig1 yontindeki eles-
tirilerdir. Dérdiinciisii ise I‘cAzii’l-Kur’an’in belagatin felsefe ve mantigin etki-
sine girmesine sebep oldugu yoniindeki elestirilerdir.'”

14 el-Bakillani, “cdzii’l-Kur’dn, 35.

15 Ali Muhammed Hasan el-Amari, Kadiyetii'l-lafz ve’l-ma‘nd, ve eseruhd fi tedvini’l-beligati’l-
Arabiyye (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1999), 91; el-Himsi, Fikretu I‘cizi’l-Kur'dn, 45; Tiirkmen,
“Kur’an’m Mucizeligi Meselesi”, 67.

16 Binti’s-Sati’, el-I'céz el-beyini li’l-Kur’dn, 94-95; el-Himsi, Fikretu ['cézi’l-Kur’dn, 45.

7 el-Himsl, Fikretu [‘cdzi’l-Kur'dn, 38, 40; Smyth, “Retorik ve Belagat ilmi”, 172-174; Abdiila-
ziz el-Bisri, el-Muhtar (Kahire: Miiessesetu Hindavi, 2012), 311.
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3.1. Belagat ilminin Mezheplerin Cekisme Alan1 Haline Déniismesi

Belagat ilminin, I‘cAzii’l-Kur’an baglaminda kelam alimleri tarafindan
sistematize edilip gelistirildigi genel kabul goren bir goriistiir.'s Kelam alimleri-
nin belagat ilmine olan katkilar1 ¢ok yonlii ve genis kapsamli olmustur. Birbirle-
rine karsit goriiglii olan Mu‘tezile mezhebi ve Es‘arl mezhebi alimleri belagat
calismalarina fazlasiyla katki sunmuslardir.” Ancak genel kabul goren goriise
gore beldgatin gelisiminde ilk ve en 6nemli katki Mu‘tezill kelamcilara aittir.
Taha Hiiseyin bu durumu su sekilde agiklamaktadir: “Tabir yerindeyse,
Mu’tezile mezhebi kelam bilginleri, s6z konusu beldgati insa etmisler ve belaga-
te dnem vermislerdir. Belagatin, sadece ¢ok nadir konulari, onlarin disinda ge-
lismistir. Boylece belagat, felsefeden ¢ok, edebiyata daha yakin bir konum elde
etmistir. Ciinkii o kelam bilginleri, Arap edebiyatini incelemisler ve onun tatl
menbalarindan kana kana i¢mislerdir. Sonradan, Mu‘tezile mezhebi kelam bil-
ginleri, edebiyattan daha fazla felsefeyle ugrasir hale gelince, onlarin belagat
anlayislari da edebiyat yerine, felsefeye daha yakin bir konum elde etmistir.”20

IA T

Kelam alimlerinin aragtirmalarimin odak noktasi, Kur’an’in i’cazini, yani
taklit edilemezligini kanitlamak olmustur. Bu durum ise, {izerinde ¢okga tartisi-
lan sarfe kavraminin ortaya ¢ikmasi ve dini bakis agilarinin belagat ilmi tizerin-
de yogunluk kazanmas: gibi bir sonu¢ dogurmustur. Es’ariler, Kur’an'in i’cazin
sarfe kavramina baglamamislardir. Kur’an'in dil ve belagat 6zelliklerinin insan
kabiliyetinin sinurlarini agtigini ve boylesi bir ytice tislubu hig bir insanin ortaya
koyamayacagini savunmuslardir. Es’ari kelam alimleri, Kur’an'in i‘cazin, dil ve
kiraat Ozellikleri arasinda, seci’, dogallik, metin ahengi, konu diizeni, dil, anlam
ve telaffuz uyumu gibi 6zellikleri siralamaktadirlar. Buna karsin bazi Mu’tezile
kelamcilari, bir Arabin Kur’an’dakine benzer bir tislup iiretmesinin miimkiin
oldugunu, fakat Allahu Teadla’nin boyle bir sey yapmaktan Araplar1 vaz gegir-
digi goriisiinii ileri stirmiislerdir.?!

Kelam bilginlerinin ‘cazii’'l-Kur’an baglamindaki ¢abalar1 ilk basta
belagatin gelisimine olumlu katki saglamissa da kelamcilarin belagati zamanla

18 Emin el-HGli, Mendhicu tecdid fi'n-nahv ve’l-belidga ve’t-tefsir ve’l-edeb (Kahire: Darii’l-Ma'rife,
1961), 156-157, 176.

19 Kizikli, “Arap Dili Belagat Bilimine Kuramsal Bir Yaklasim”, 19; el-Himsi, Fikretu I'chzi’l-
Kur’an, 14-15, 29-31, 38, 40.

2 Taha Hiiseyin, “Arap Belagati: el-Cahiz’den ‘Abdu’l-Kahir'e Kadarki Siire¢”, Cev. Zafer
Kizikli, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/2 (2010), 446.

2 Kizikly, “Arap Dili Belagat Bilimine Kuramsal Bir Yaklasim”, 19.



124 * i‘cazi’l-Kur’an - Belagat iliskisine Farkli Bir Yaklasim

ideolojik bir ara¢ haline getirmeleri neticesinde, belagat ilmini mezheplerin
¢ekisme alani haline getirmek suretiyle olumsuz bazi sonuglar da dogurmustur.
Mu'tezili keldmcilarin mecaz-hakikat ve lafiz-mana iligkisi gibi konularda dile
getirdikleri ve biiyiik oranda ideolojik arka plan1 bulunan acgiklamalar
Siinni/Esari kelamcilarin tepkisini ¢ekmis ve onlari, Mu‘tezile’ye ayni yontemle
karsilik vermeye sevk etmistir. Dolayisiyla hem Mu’tezili hem de Es’arl kelam-
alari, I'cAzii’l-Kur’an meselesi iizerinden aslinda bir anlamda kendi mezheple-
rinin savunusunu yapmaislardir.??

Mu'tezili ve Eg’arl kelamcilara ait belagat kitaplarina bakildiginda mez-
hepsel kaygilarla hareket edildigi acikca goriilmektedir. Bu agidan Siinni alim-
lerden Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) miitesabih ayetlerin te’vili ve mecaz mesele-
si baglaminda Cahiz’a (6. 255/869) yonelttigi elestiriler dikkate degerdir.?? Aym
sekilde Abdiilkahir el-Ciircani’nin Kadi Abdiilcebbar’e yonelttigi elestiriler de
mezhepler arasindaki cekismeyi ortaya koymaktadir. Ornegin Deldilu’l-
i‘ciz’daki bazi muglak noktalarin ve diyalektik tislubun sebebinin Ab-
diilkahir'in Mu‘tezile’'nin®, ozellikle de Kadi Abdiilcebbar'in? goriislerini ¢ii-
riitmeye calisma gayretinin oldugu ifade edilmektedir.?”

Deléilii’l-I'cdz'm  tahkikli nesrini yapan Mahmud Muhammed Sakir,
Ciircani’nin s6z konusu eserinde, isim vermeden adeta bazi kesimlere karsi
cephe aldigini, onlarla ¢ekisme halinde oldugunu ve siirekli olarak onlara gon-
dermelerde bulundugunu belirttikten sonra su ifadeleri kullanmaktadir: “Bu
husus siirekli olarak ilgimi ¢ekti. Aslinda herkesin ilgisini ¢ekmesi gereken bir
husustur bu. Otuz yi1l boyunca bunu arastirdim ancak ikna edici bir cevap bu-
lamadim. Neredeyse konuyu unutacakken, 1961’de Kadi Abdiilcebbar’'in el-
Mugni adli eserinin baskis1 ¢ikt1. (...) Eserin ayni yi1l yayimlanan on altina cil-

2 Abdiilkadir Hamrani, “el-Hicac fi Delaili'l-i‘caz”, el-Mumdresit el-lugaviyye 6/31 (2015), 213;
Zafer Kizikli, “Kur’an’in 'cdz1 Baglaminda Dil-Inang Tliskisi”, Ekev Akademi Dergisi 18/58
(Kis 2014), 274-275; Mustafa el-Garafi, “el-Belaga ve’l-akide”, https://www.diwanalarab.com
(Erisim 15 Mart 2020).

5 bn Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu muhtelefi’l-hadis (Dimagk: el-Mektebii'l-Islami, 1999), 111-
112: Garafi, “el-Belaga ve’l-akide”, https://www.diwanalarab.com (Erisim 15 Mart 2020).

24 Hamrani, “el-Hicac fi Delaili’l-i‘caz”, 213, 220, 230.

5 Ornek tartismalar icin bk. Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-Iciz, nsr. Mahmud Muhammed
Sakir (Kahire: Mektebetii’'l-Handi, ts.), 251, 390-394, 465-466.

2% Kadi Abdiilcebbar’in i‘ciz ile ilgili goriisleri i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/226-
234.

7 Dayf, el-Beliga tetdvour ve tdrih, 9-11: Batahir, Teysirii'l-beldga fi kiitiibi't-tiirds, 7-8.
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dinde Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispati, I'cazi’l-Kur’an ve diger
mucizeleri ile ilgili bir¢ok konuyu barindirdigini gérdiim. Bunu okudugumda
biitiin siiphelerim giderildi ve her sey net olarak anlasildi. Ciircani’in génderme
ve tarizleriyle Kadi Abdiilcebbar’dan bagkasim kastetmedigini anladim.”?

Mezhepsel ¢ekismelerin beldgate olumsuz yansimalar: olmussa da surasi
muhakkak ki sarfe kavrami, mecaz-hakikat vb. konular hakkinda farkli dini
goriislere sahip olsalar da, ister gramer, ister belagat alimi olsun, hem Es‘ari
hem de Mu'tezile kelamcilarinin temel amaci Kur’an’in i‘cazina yonelik olum-
suz goriisleri ¢lirtitmek oldugu kanaatindeyiz.

3.2. Belagat ilminin Metin Ureten Degil Metin inceleyen Bir ilim
Haline Gelmesi

I'cazii’l-Kur’an-Belagat iliskisi baglaminda dile getirilen bir baska elestiri
ise T'cazi’l-Kur’an ile baglantili bir sekilde gelismesi, belagati, metin {ireten
degil metin inceleyen bir ilim haline getirdigi yoniindedir. William Smyth’e
gore Islam geleneginde en nemli otorite Kur'an ve hadis metinleri oldugu igin
Miisliiman alimler zamanlarinin ¢ogunu metinleri ezberlemeye ve daha sonra
bu metinlerin ne demek istedigini kavramaya harcamislardir. Smyth, boyle bir
ortamda, en yiiksek diizeyde fayday1 haiz seyin hermenétik oldugunu dile
getirmektedir.? Smyth, beldagatin metin {ireten degil metin inceleyen bir ilim
oldugunu su sekilde ifade etmistir: “Bati gelenegindeki retorik calismalari, bu
calismalar1 yapan kimseler icin aktif katilimh bir anlam ifade etmektedir. Bu-
nun anlami sudur: Bir kimse konusma yapmak ve konusma metinlerini olus-
turmak igin retorik incelemesi yapmistir. Ciinkii retorigin kullamildig temel
baglam forum ya da mahkeme salonlariydi. Diger taraftan Islami mubhitte ise,
bir kimse dili, fikhin temel delillerini kavramak igin incelemistir. Dolayisiyla,
[slami egitimde vurgunun aktif olmaktan ziyade reaktif oldugu sdylenebilir. Bir
kimse Arap dilini, yeni bir metin olusturmak amacryla degil, mevcut bir metin-
den bir mana ¢ikarmak amaciyla arastirmistir. Ikna etme, Kur’an ve Hadise
dayandig: icin, bu calismalardan iknaya dayali deliller ¢ikmis ve otorite bun-
lardan bagimsiz sekilde var olamamistir. Bu temel {izerinde, Islam’da dile yéne-
lik akademik ilgi, metnin insa edilmesinden ziyade analiz edilmesi perspekti-
finden gelme egilimindedir. Ozellikle belagat ilmi bashgi altinda yiiriitiilen

2 el-Ciircani, Delailii’l-I'cdz, (Muhakkikin 6nsozii).
2 Smyth, “Retorik ve Belagat {Imi”, 171.
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inceleme, ticlincii hicri asrin (miladi dokuzuncu asir) edebi ve teolojik meselele-
rine karsi analitik cevaba hizmet etmisgtir.”30

Bu goriigleri tiimden reddetmek zor goriinmektedir. Zira belagat tarihin-
de, sirf belagat ilmini gok iyi bildigi i¢in biiyiik bir edib, sair veya hatip olarak
karsimiza ¢ikan kimse bulunmamaktadir. Ayrica klasik donemde belagate dair
yazilan kitaplarin biiyiik ¢ogunlugunda insa ve kompozisyon ile ilgili konula-
rin bulunmamasi da s6z konusu goriisleri reddetmeyi giiclestirmektedir. Ancak
Smyth’in agiklamalarindan hareketle Islam’da metinle olan iligkinin zorunlu
olarak pasif oldugu sonucuna da varilmamalidir. Zira Islam geleneginde bir
kimsenin giizel konusmas: kesinlikle 6nemsenmistir. Nitekim basta Hz. Pey-
gamber olmak {izere halifeler, valiler ve niifuzlu Miisliiman sahsiyetlerin ¢cogu
iyi birer hatip ve sair idiler. Ozellikle halife, komutan ve valiler gibi 6nemli
sahsiyetlerin, halka yonelik yaptiklar1 konusmalarda, dil hatalarina diismemek
ve etkili bir konusma yapmak igin son derece dikkatli davrandiklar: bilinmek-
tedir. Dolayisiyla Smyth’in goriislerine tamamen katilmak miimkiin degildir.

Divan katiplerinin belagat vb. ilimleri tahsil ederek 6nemli metinler olus-
turduklar1 da goz ardi edilmemelidir. Cahiz, belagatte katiplerin takip ettikleri
yontemden daha iyi bir yontemin olmadigini ifade ederek divan katiplerinin
belagatten en iyi sekilde yararlanan kesim oldugunu ifade etmistir.?! Soyle ki
hicri 2. yiizyilin sonlarindan itibaren 6zellikle de Abbasiler doneminde gelisme
gosteren divan katipligi, bircok edebiyat¢inin yetismesine vesile olmustur. Co-
gu Iranl, Mezopotamyali, Siiryani ve Kipti olan bu sahsiyetler devlet biinye-
sindeki kurumlar arasi yazismalar1 veya yabanci iilkelere gonderilecek mektup-
lar1 kaleme aliyorlardi. Bu metinleri, siradan bir dil ve {islup kullanarak yazmak
yerine, Ozellikle basta seci’ sanat1 olmak iizere edebi bir anlatim tarziyla yaz-
maya Ozen gosteriyorlardi. Dolayisiyla bu kisiler igin belagat, mesleki bir yeter-
lilik aractydi. Divan katiplerine resmi yazismalarda yol gostermek maksadiyla
kilavuz eserler de kaleme alinmis ve bu eserlerde 6rnek metinler sunularak
kompozisyon teknigine yonelik bilgiler verilmistir. Belagi 6gelere vurgu yapan
bu eserler, basta divan katipleri olmak {izere devlet memurlar: arasinda belaga-
tin taninmasina ve ragbet bulmasina katki saglamistir. 32

% Smyth, “Retorik ve Belagat {lmi”, 172-174.
31 Ebfi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, thk. Abdiisselam Harun (B.y.), 1/137.
% Hiiseyin, “Arap Belagati: el-Cahiz’den ‘Abdu’l-Kahir’e Kadarki Siire¢”, 438.
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3.3. Belagatin Kapsaminin Daralmasi

Klasik belagat alimlerinin belagate dair yaptiklar: tanimlarin biiyiik bir
kisminin i‘ciz merkezli olmasi belagat ilminin I'cazii'l-Kur’an ile Ozdeslestigini
gosteren en 6nemli delillerden biridir. Belagatte zirve kabul edilen Abdiilkahir
el-Ciircani’nin, yine belagat ilminin olgunlasmis hali olarak kabul edilen mes-
hur eserini, Deldilii’l-I'cdz ismiyle telif edip biiyiik oranda Kur’an-1 Kerim’in
i‘cazina tahsis etmesi de bu durumun en bariz gostergesidir. Klasik dénemde
elestiri konusu olmayan s6z konusu 6zdeslesme ¢agdas donemde bazi edebiyat
tarihgilerinin dikkatini ¢gekmis, bu durumun belagatteki bazi sorunlarin miiseb-
bibi olabilecegi dile getirilmistir.

Modern ¢agda I'cazii’l-Kur’an-belagat iliskisi cercevesinde dile getirilen
elestirilerde, I'cazii’l-Kur’an meselesinin belagatin kapsamini daraltip sadece
belli konularla siirlandirdigi, bu nedenle de belagatin edebi zevk ve anlayista-
ki gelisime ayak uyduramadigi savunulmustur.®® Bati dillerinin belagatleri,
uislGiplar1 ve daha sonra ortaya cikan edebi tiirleri tasvir ettigi genel resim, ¢iz-
digi cerceve, anlam ve boliimler agisindan biitiinliik arz edecek sekilde ele alip
incelemektedir. Buna karsin Arap belagatine bakildiginda, belagatin modern
donemde ortaya ¢ikan edebi tiir ve sanatlar1 kapsamadig: gibi, belagat alimleri-
nin tiim ¢abalarini ctimledeki bir kelimeye veya ibaredeki bir climleye ya da
siirdeki bir musraa yonelttikleri goriilmektedir.®* Zira i‘caz merkezli olan
belagatte, daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’deki kelime ve ayetler tahlil edildiginden,
belagat alimleri ayn1 yontemi diger edebi iiriinlere de uygulamaya ¢alismislar-
dir. Ayrica klasik belagat alimlerinde bir edebi iiriiniin tasvir ettigi genel resim,
cizdigi cerceve, anlam ve boliimler agisindan biitiinliik arz etme gibi hususlar
agisindan inceleme geleneginin yaygin olmadig: goriilmektedir.3s

Emin el-Hali, I‘cAzii’l-Kuran meselesine egilen bazi belagat alimlerinin
i‘cazi, “deliller 6ne siirerek gerekgelendirme” seklinde tanimladiklarini ve bu
misyonu da belagat ilmine yiiklediklerini, dolayisiyla da belagati I'cazii’l-Kuran

3 el-HGl, Mendhicu tecdid, 173-174; el-Himsi, Fikretu I‘cdzi’l-Kur'dn, 45-47; Muhammed Ab-
diilmuttalib, el-Beligatu’l-Arabiyye kirdatun uhrd (Kahire: Daru Ntiibar, 2007), 19-20; Bin Isa
Batahir, Iskaliyetu tecdidi’l-beldga: Ru'yetun fi'l-menhec ve tardiki’t-ta’lim, (B.y: ts.), 40-41.

3 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Difiun ani’l-beliga (Beyrut: Matbaatii'r-Risale, 1945), 54; el-Hali,
Mendhicu tecdid, 165-166, 170-171; el-Bisri, el-Muhtar, 311.

3 Zeyyat, Difiun ani’l-beldga, 55-56; el-Hali, Mendhicu tecdid, 165-166, 170-171; el-Bisri, el-
Muhtar, 311.
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ile simirlandirdiklarini ifade etmektedir.’ el-Hali, belagatin I'cazii’l-Kuran ile
sinirli tutulmasinin hem beldgatin hem de i‘cdzin aleyhine olacagini, her du-
rumda i‘cdz1 betimleme giiciine sahip olmayan beldgatin bundan zararh ¢ikaca-
g1 soylemektedir. el-Hli'ye gore, istidlal cabasiyla tesbih, istiare ve kinayede
sadece kliselesmis mantik kurallariyla yetinerek bunlar1 ayetlere uygulamanin
ve bu metodun Kur’an’in i‘cdzini anlatmanin yegane yolu oldugu kanisina ka-
pilmanin edebiyata zarar vermekten; belagati ruh, sanat ve zevkten yoksun
birakmaktan bagka bir sey degildir.?” el-Huili'ye gore, belagati i‘cdza hapsetmek
sanatsal bir yanlistan 6te dini bir kusurdur. Ciinkii boyle bir sinirlama, i‘cdz1
kavramada ve i‘ciz bicimlerini agiklamada insani bir noktaya gotiirmek soyle
dursun, basiretini pengeleri arasina alarak algilarini da zayaflatir.3

Aslinda el-Hali'nin kars1 oldugu nokta i’cizin, felsefe ekolii® edebiyatci-
lar1 tarafindan olusturulan belagat oOlgiitleri ile ortaya gikarilma cabalaridir.
Yoksa o, Kur'an'in i‘cazimin anlasilabilecegini elbette kabul etmektedir. Ona
gore i‘ciz gerekgelendirilemez. Ancak edebi zevk ile kavranabilir. el-Hli,
i‘cdzin edebi zevk ile bilinecegine dair goriisleri ilk defa kendisinin dile getir-
medigini, klasik alimlerden Sekkaki'nin (6. 626/1229) de aym goriisleri daha
once dile getirdigini soylemektedir.

36 el-Hali, Mendhicu tecdid, 168,173.

37 el-Hali, Mendhicu tecdid, 173.

38 el-Hali, Mendhicu tecdid, 174.

% Arap edebiyat: tarihgileri belagatte iki ekoliin oldugunu ifade ediyorlar. Birincisi kelam ve
felsefe ekolii: Bu ekolde “efradini cami, agyarim1 mani” mantiki tarifler, tasnifler, felsefi ve
mantiki terimler hakimdir. Bu ekol mensuplari, belagat ve fesahati ile taninan kisilerden
bol 6rnekler vermek suretiyle yeni bir {islip ve anlayis gelistirme yerine mantik kurallari-
na uygun bir tanim ve bu tanima uygun bir 6rnekten olusan anlasilmasi zor, yogun bir me-
tin ortaya koyma yoluna gitmislerdir. Bu metinlerin anlasilabilmesi i¢in de ayrica gerh,
hasiye ve ta‘likat yazma ihtiyacim duymuslardir. Bu ekol daha ¢ok Islam diinyasinin dogu
kesiminde hakim olmustur. Tkinci ekol ise Edebiyat ekoliidiir: Bu ekol mensuplari felsefi
ve mantiki terim ve tanimlardan ¢ok edebi zevk ve sanat Ol¢iilerini esas almiglar, bol 6rnek
ve sahidlerden hareketle edebi zevkin ve bir belagat iisliibunun ortaya ¢ikmasina gayret
sarf etmislerdir. Bu ekole mensup eserlerin okunup anlagilmasinin kelam ekoliine gore da-
ha kolay olmas: sebebiyle bunlarla ilgili serh, hasiye ve ta‘likata ihtiya¢ duyulmamustir. Bu
ekol daha ¢ok Arap yarimadasi, Irak, Suriye, Misir ve Magrib’de hakim olmustur. Genis
bilgi i¢in bk. Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 4 Ma-
yis 2020).

40 el-Hali, Mendhicu tecdid, 173.
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Sevki Dayf, belagatin tiim edebi iiriinleri kapsamamasinin ve genel an-
lamda edebi iiriinlere parcact yaklasmasinin iki sebebinin oldugunu ifade et-
mistir. Birincisi; belagat alimlerinin ¢aligmalariyla Kur’an-1 Kerim’in ibarelerin-
deki belagati ve ifade ozelliklerini ortaya ¢ikarip gerekgelendirmeleridir. Yani
belagati I'cazii’l-Kur'an meselesi ile iligkilendirmeleridir. Sevki Dayfa gore
belagat alimleri bu konuda basarili olmuglar ve dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in
ifade 6zelliklerini en ince ve en miikemmel sekilde tasvir edebilmislerdir. Tkin-
cisi ise klasik siir ve nesrin dogasindan kaynaklanmaktadir. Zira klasik siir,
anlam, hayal, tasvir ve ifade agisindan genel anlamda ayni tarzda olmus ve
sairler arasinda, kasidedeki her beytin miistakil oldugu anlayis: hakim olmus-
tur. Boylece ne sairler ne de belagat bilginleri kasideye biitiinciil bir bakis agi1-
styla bakmamuglardir. Aksine tiim dikkatlerini tek tek beyitlere ve ibaredeki
parcalara vermislerdir. Eger sairler siir icerigini cesitlendirip kendi duygular:
yaninda yasadiklar1 ¢evrenin ve toplumun da duygularini objektif bir sekilde
dile getirebilselerdi stiphesiz iislupta da bir cesitlilik olurdu ve belagat alimleri
de calismalarinda s6z konusu iisluplari ele alirlardi. Dayf, nesirde de durumun
farkli olmadigini, belagat alimlerinin bu konudaki ¢abalarinin divan mektuplar:
ile siurl kaldigini dile getirmistir. Bedilizzman el-Hemedani'nin (6. 395/1007)
makdme*! tiriinii olusturarak yazili edebiyata yeni bir soluk getirdigini ancak
Hariri (6. 516/1122) hari¢ kendisinden sonra bu tiirde yeni ve farkli bir edebi
driiniin ortaya konulamadigin ifade etmistir. Belagat alimlerinin makdme tiirii-
ne yaklasimlar1 da farkli olmamistir. Modern dénemde belagatin, hem nazim
hem de nesir tiiriinden, ¢cagdas donemde ortaya ¢ikanlar dahil tiim edebi iiriin-
leri biitiinciil bir yaklasimla ele alacak sekilde yenilenmesi gerektigi fikri dile
getirilmistir.2

Belagat ilminin tiim edebi tiir ve tisluplar1 kapsamamasinin biiyiik oran-
da i‘cdz meselesinden kaynaklandigini savunan bazi edebiyatgilar olsa da Arap
edebiyatgilarinin kahir ekseriyetinin bu goriiste olmadiklar1 goriilmektedir.
Ornegin Nuaym el-Himsi, belagatin normalde kapsamas: gereken bazi tiir ve
iisluplar1 kapsamamasinin sebeplerinden birinin i‘cdz olabilecegini ancak bu
konudaki tiim sorumlulugun i‘ciza baglanamayacagini ifade etmistir. el-

4 Makame, hayali bir kahramanin bagindan gegen olaylarin hayali bir hikayeci tarafindan
dile getirildigi kisa hikayeler serisinden (makamat) meydana gelen edebi tiir ve bu konuda
yazilan eserlerin ortak adidir. Erol Ayyildiz, “Makame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Erisim 21 Mart 2020).

#2 Dayf, el-Beldga tetdvvur ve tirih, 376-377.
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Himsi'ye gore belagatteki kapsam daralmasmin en 6nemli nedeni, miiteahhir
dénemde Arap-Islam aleminde yasanan genel gerileme ve fikri donukluktur.%

3.4. Belagatin Mantik ilminin Etkisine Girmesi

Belagat ilmindeki sorunlarin bas miisebbibi olarak basta felsefe olmak
{izere mantik ve kelam gibi akli ilimlerin goriilmesi, bu meselenin I'cazii’l-
Kur’an-belagat iliskisi cercevesinde ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Zira
[‘cazii’l-Kur’an’in, felsefenin bir alt dali olan mantik ilminin belagati etkileme-
sine ve kismen de olsa onu sekillendirmesine zemin hazirladig1 yoniinde ileri
siiriilmiis goriisler vardir.* Bu agidan felsefe, mantik ve kelam gibi akli ilimle-
rin tarihi siirecte beldgat ilminin olusum ve gelisimini nasil etkiledigi ve stz
konusu etkinin ne tiir sonuglar1 oldugu modern ¢agda ¢okea tartisilan bir mese-

le haline gelmistir.

Cagdas Arap edebiyat tarihgilerinin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen
genel goriisten hareketle felsefe ve belagatin tarihi stiregteki iligkisi su sekilde
Ozetlenebilir: Belagatin gelisim evrelerinde olusum donemi olarak ifade edilen
ilk evrede® felsefenin izini gormek miimkiin olsa da bu son derece simrlidir.
Birinci donemin sonlarindan itibaren felsefenin artan etkisi, gelisim donemi
boyunca devam etmis ama higbir sekilde belagat calismalarini ait oldugu alan-
dan uzaklastiramamis ve belagat alimlerinin tisluplarina tam anlamiyla hakim
olamamuistir.* Tam aksine gelisme donemindeki etkilesim belagate olumlu yan-
simis ve belagatin bagimsiz bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasini ve terminoloji-
sinin olusmasin1 saglamistir. Bu donemde belagat alimleri, boliimlendirme ve
kural koyma gibi hususlarda felsefe ve mantiktan yararlanmislarsa da igerik —
ozellikle de edebi ekolde- neredeyse tamamen Araplara 6zgii kaynaklardan
olusmustur.# Felsefenin/mantik ilminin belagati olumsuz yonde etkilemesi

13 el-Himsi, Fikretu 1‘cdzi’l-Kur'dn, 46-47.

4“4 el-Hali, Mendhicu tecdid, 156-158.

# Belagatin tarihsel gelisimi genelde dort donem seklinde ele alinmaktadir: Birinci donem,
Cahiliye doneminden yaklagik olarak hicri 4. yiizyil sonlarina; ikinci dénem, 4. yiizyil son-
larindan 7. Yiizyil sonlarina; iigiincii dénem, 7. yiizyil sonlarindan 13. yiizyil sonlarina;
dordiincii donem ise 13. yiizyil sonlarindan giiniimiize kadar devam eden siireyi kapsa-
maktadir. Genis bilgi icin bk. Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (Erisim 4. Mayis 2020).

s Bin Isa Batahir, Teysiru’l-beldga fi kiitiibi't-tiirds (Sarika: Camiatii’s-Sarik3, ts.), 15-16.

4 Muhammed Zagltl Selame, Eseru’l-Kurdn fi tetavouri'n-nakdi’l-Arabi ild dhiri’l-karni’r-rabi” el-
hicri (Munira: Mektebetii’s-Sabab, ts.), 230.
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hicri VIIL yiizyil sonrasina denk gelen ve gerileme donemi olarak ifade edilen
evrede olmustur. S6z konusu dénemde beldgat kitaplar: edebiyat ve dil alanla-
rindan uzaklasmus, igeriklerine biiyiik oranda diyalektik bir {islup hakim ol-
mustur. Tartisma ve cedele bogulan kitaplarda edebi zevkten yoksun kuru bir
uslup tercih edilmistir. Belagat kitaplarindaki boliim siiflandirmalari, konula-
rin dizilisi, 6zel yapidaki belagi anlamlarin ifade edilmesi, anlam metodlar1 ve
glizel anlatim bigimleri felsefe kaynakli olmustur. Yine felsefenin/mantigin
etkisiyle belagat alimleri illet ve terimler konusunda asiriya kagmiglardir.*

Simdi asil meseleye donecek olursak belagat-felsefe etkilesimini saglayan
bagka unsurlar olsa da en énemli etkenin I'cazii’l-Kur’an oldugu sdylenebilir.
Emin el-Hali, felsefenin terciime hareketi sonucunda Islam alemine girdigini
ancak sinirlar1 kesin kural ve ¢izgilerle belirlenen bir dini hayat ile karsilasip bu
kurallarin savunucularmi karsisinda buldugunu ifade eder. el-Hli, belli bir
¢ekisme doneminden sonra din adamlarinin felsefenin silahina bagvurarak
mantig1 alip hayata gegirdiklerini ve inancla ilgili konular1 mantik araciligiyla
ortaya koymaya calistiklarin1 kaydetmektedir. el-Hli'ye gore bu siirecin so-
nunda keldma dayali felsefe hareketleri ortaya ¢ikmig ve kelam, Islam felsefesi-
nin bel kemigi haline gelerek nihayet felsefenin yerini almistir. Boylece kelam
alanina ancak filozof ya da yar filozof kisilerin girebilecegi imaji olusmustur.#
el-Hli, felsefe ile kelam arasindaki iliskiyi agiklayarak, biiyiik oranda kelamci-
larin katkilariyla tesekkiil eden Arap beldgatinin dogrudan veya dolayli bir
sekilde felsefeden etkilendigini vurgulamistir.5

el-Hali, Islam aleminde mantik ve felsefe ile en ¢ok ilgilenenlerin kelam
alimleri oldugunu, onlarin bu ilgilerinin ise biiyiik oranda i’cdz ile ilgili tartis-
malar ve inang ile ilgili ayetlerin anlasilmasi noktasindaki ihtilaflardan kaynak-
landigini ifade etmektedir. Ancak s6z konusu ilginin sadece i’ciz meselesinden
kaynaklanmadigini dile getiren el-Hdli, belagat arastirmalarinin dogrudan
kendi 6z ¢alismalarindan ve belagat ¢calismalarini ele alma, terminolojisini olus-

# Celaliiddin Abdurrahman el-Kazvini, et-Telhis fi uliimi’l-beligd, nsr. Abdurrahman el-
Berkliki (Kahire: Darii'l-Fikr'l-Arabi, ts.), 4 (nesredenin 6nsozii); Emin el-Hali, Mendhicu
tecdid, 148; Batahir, Teysiru’l-beldga fi kutubi’t-turds, 11; Ahmed Ismail Hasan Ali, “Tetavvur
el-mustalahat el-belagiyye dirase tarihiyye tahliliyye”, Mecelletii’l-beldga ve tahlilii’l-hitdb 9
(6zel say1 2016), 160.

49 el-HGll, Mendhicu tecdid, 145-147.

50 el-Hll, Mendhicu tecdid, 145.



132 o i‘cazi’'l-Kur’an - Belagat iliskisine Farkl Bir Yaklagim

turma, boylece 6zgiin bir sanatin cercevesini ¢izme cabasina atfettikleri 6zel
ilgiden de kaynaklandigini soylemektedir.5!

4. SONUC

Belagatin sistematik analizi ancak Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden sonra
baslamistir. Bu donemde dil, edebiyat, tefsir, edebi tenkit ve kelam ilimleriyle
karisik bir sekilde baslayan beldgat calismalarinin esas hedefi Kur’an-1 Kerim’in
i‘cazim1 yani edebi ustiinligiinii ve egsizligini ortaya koymak olmus-
tur. Dolayistyla belagat ilmi “dini disiplinler” (ulimu’d-din) seklinde adlandiri-
lan alanlardan biri kabul edilmistir. Belagatin Kur’an'in i‘caz ile baglantili ola-
rak dini ilimlerden sayilmasi, beldgat alanindaki ¢alismalara ivme kazandirmak
suretiyle baslangicta olumlu bir etki yaratmigsa da bu durum zamanla bazi
hususlarda belagatin aleyhine olmustur.

Neredeyse tamami kelamci olan belagat alimlerinin I‘cazii’l-Kur’an dokt-
rini baglamindaki tartismalari, bu meselesinin belagati, basta Mu’tezile ve diger
firkalar olmak iizere mezheplerin ¢ekisme alani haline getirdigini gostermekte-
dir. Ancak bu durum kelam alimlerinin belagate katkilarinin 6nemini azaltma-
maktadir. T'cazii’l-Kur’an ile baglantili bir sekilde gelismesi, belagati, metin
iireten degil metin inceleyen bir ilim haline getirdigi yoniindeki elestirilerin de
bliyiik oranda hakli gerekgelere dayandig1 goriilmektedir. Klasik donem bela-
gat eserlerinin biiyiik ¢ogunlugunda insa ve kompozisyona dair konularin bu-
lunmamasi da bunun bir gostergesidir. Klasik alimlerin belagati i‘cdz merkezli
tanimlamalar: ve telif ettikleri eserlerinin bashginda i‘cdz veya i‘cdz1 andiracak
kavramlar kullanmalari, belagati biiyiik oranda Kur’an-1 Kerim ile sinirlandir-
diklarini gostermektedir. I‘cazii’l-Kur’an meselesinin belagatin felsefe ve man-
tigin etkisine girmeye sebep oldugu yoniindeki elestirilerin de kismen yerinde
oldugu kanaatindeyiz.

Belagat ilminin edebi zevkten yoksun kuru kaideler haline gelmesinde,
ayrica tim edebi {irtin ve iisluplar1 kapsamamasinda i‘cdzin etkisinin oldugu
yoniindeki goriislere katilmakla birlikte, s6z konusu goriislerin sadece birkag
¢agdas edebiyat tarihgisi tarafindan dile getirildigini ve heniiz genis ilm1 cevre-
lerde kabul gormedigini de belirtmek isteriz. Dolayisiyla I‘cazii'l-Kur’an-

51 el-HGll, Mendhicu tecdid, 156-157.
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belagat iligkisi ile ilgili elestirel fikirlerin hentiz tam olarak olgunlasmadig;,
konunun daha detayl: bir sekilde incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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1. GIRiS

Es-Sind veya Bilddii’s-Sind ad1 verilen topraklar, fiit(ih ve biildan kaynak-
larinda, Kuzeydogu Kesmir daglarindan Hind Okyanusuna ddokiilen Sind neh-
rinin dogu ve batisim1 kapsayan, belirli bolgeler hari¢ asag1 yukar: bugtinkii
Pakistan'in tamamini igine alan bir bolge olarak ge¢mektedir. Nitekim Sind
tarihi hakkinda ana kaynak olarak bilinen Fethii’s-Sind (Ce¢name)' de Sind
bolgesinin siirlarinin, doguda Kesmir bolgesi, batida Miikran? sinirlari, gii-
neyde Hind Okyanusu ve kuzeyde Kirdan? ve Kikanan* daglarina kadar uzan-
makta oldugunu gostermektedir.’

! Hicri IIL yiizyllda muhtemelen Arapca olarak telif edilen ve miiellifi mechul olan bu eserin
orijinali giintimiize ulagsmamustir. Arapcada Fethii’s-Sind ismiyle bilinen ve XIII yiizyilda
Ali b. Hamid b. Ebi Bekr el-Kafi (6. 613/1216) tarafindan Farsca’ya terciime edilen bu eser,
Islam fetihleri 6ncesi Sind’de hiikiim siiren Ceg hanedanina nispetle Cegname adiyla {in
kazanmustir. Eser, Miisliimanlarin Sind bolgesine gelmeden 6nceki siyasi durumunu ele
alarak baglamakta ve Sind fatihi Muhammed b. Kasim'in 6liimiine kadar gegen olaylari de-
tayli bir sekilde aktarmaktadir. Eserde Ali b. Medaini'nin (6. 234/848) Sind bolgesi hakkin-
daki rivayetlerinden sikca istifade edildigi goriilmektedir. Kifi'nin bu eserinin Farsga, In-
gilizce, Arapga ve Urduca terciimeleri vardir. Bkz. Ali Uremis, “Ali b. Hamid b. Ebi Bekr
el-Kafi, Fathnamah-i Sind (Chachnamah), ngr. N.A. Baloch, Islamabad 1983, 284 s. ; Ali
Kafi, Fethu's-Sind (Cac-name), nsr. S. Zekkar, Beyrut 1992, 366 s.”, Istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 42 (2005) Isin Demirkent Hatira Sayisi, 305-312; Tahsin Yazici,
“Cegname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/248.

2 Miikran, Sind bolgesinde biiyiik bir vilayettir. Pek ¢ok sehir ve kdylerden olusmaktadir ve
Kirman bélgesinin dogusunda bulunmaktadir. Bkz. Eb(i Abdullah Sihabiiddin Yakit el-
Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildin, 3. Baski (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 5/179.

3 Kirdan bolgesi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Fethii’s-Sind’de
Kikanan bolgesiyle beraber gectigine gore Kirdan bolgesi de bugiinkii Belucistan'in Kallat
boélgesinin yakinlarinda bir yer olmalidir.

¢ Fethii’s-Sind’de Kikanan olarak gegen bu yer icin Yakt el-Hamevi, Kikan ismini kullanir.
Kikan, Horasan'in yakininda Sind bolgesinde bulunan bir sehirdir. Bkz. Yakiit el-Hamevi,
Mu’cem, 4/423. Kikan ismi, Farsca Gigan kelimesinin Arapgalasmis halidir. Bu isim bugiin-
kii Belucistan'in Kallat bolgesi igin kullanilirdi. Bkz. Kad1 Athar Miibarekptiri, Hindustan
Mein Arbon ki Hiikiimaten (Delhi: Nedve’tii'l-Miisannifin, 1967), 130.

5> Ali b. Hamid b. Ebi Bekr el-Kafi, Fethii’s-Sind ( Ce¢name ), thk. Sitheyl Zekkar (Bey-
rut:Daru’l Fikr, 1992),15. Ayrica bkz. Hugh Trevor Lambrick, History of Sind, Sind Before The
Muslim Conquest (Sindh: Sindhi Adabi Board Jamshoro, 1996), 2/136; Azmi Ozcan, “Sind”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37/242- 244.
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Tarih kaynaklarina gore Biladii’s-Sind’e yonelik ilk Islam akinlari Hz.
Omer doneminde gerceklesmis®, Muaviye b. Ebi Siifyan déneminde ilk fetihle-
rin onii agilmis ve Emeviler doneminde devam eden bu fiit(ihat faaliyetleri ile
bolgenin tamami, Islam devletinin bir dogu eyaleti olma statiisiinii kazanmugtir.
Daha sonra iktidara gelen Abbasiler, bolgeye hakim olarak h.247/m.861-862
yilina kadar bu bolgede egemen olmuslardir. Abbasiler'in zayiflamasinin ar-
dindan ise Sind bolgesi bagimsiz hiikiimdarlarin eline ge¢mis ve bdoylece
Manstire’de” Kureys kabilesinden Hebbariler (h.247-416/m.862-1026); Miiltan®
bolgesinde yine Kureys kabilesinden Sameogullar1 (h.290-375/m.903-986); Miik-
ran’da ise yine bir Arap hanedanlig1 olarak Ma‘dan hiikiimdarligr (h.340-
422/m.952-1031) kendi hanedanliklarini kurmuslardir. Bu makalede konumuz
Hebbari Hanedanli1 oldugu igin digerlerinin sadece isimlerini vermek ile ye-
tinmis bulunuyoruz.®

Makalemize konu olan Hebbari hanedanlig, h. 247- 416/m. 862-1026 yil-
lar1 arasinda Sind bolgesinde varlik gostermis olan Arap hanedanliklarinin
siyasi bakimdan en giicliisii olarak bolgenin biiyiik bir kisminda hiikiim stir-
miistiir. Bu makalede yaklasik iki asir kadar Sind bolgesinde hiikiim siirmiis
olan Hebbari hanedanlig: ele almacaktir.

¢ Ahmed b. Yahya Belaziiri, Fiitihii’l-Biildin, thk. Abiilkddir Muhammed Ali (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2014), 256; Ebii'l-Ferec Kudame b. Ca'fer el-Bagdadi, Kitdbii'l-
Hardc ve Sind atii’l-Kitdbe, thk. Muhammed Hiiseyin Zebidi (Bagdad: Daru'r-Resid, 1981),
413.

7 Manstre, Sind bolgesinde verimli topraklara sahip biiyiik bir sehirdir. Yakit el-Hamevi,
Mu'cem, 5/ 211. Sind fatihi Muhammed b. Kasim’in oglu Amr b. Muhammed tarafindan fe-
tih hareketleri gercevesinde kurulmus olan bu sehir konum olarak bugiinkii Hay-
darabad’'in kuzeydogusunda idi. Bkz. Belaziiri, Fiitith, 264; Ya'kabi, Tdrih, 2/317; Ozcan,
“Sind”, 37/242-244.

8 Hint topraklarinda bulunan, Gazne yéniinde bir sehirdir. Yakit el-Hamevi, Mu ‘cem, 5/227.
Miiltan, Sind fatihi olarak bilinen Muhammed b. Kasim tarafindan h.94/m.712 yilinda fet-
hedilerek Islam yurdu yapilmustir. Miiltan, giiniimiizde Pakistan'nin Pencab bolgesinde
bulunan tarihi bir sehirdir. Bkz. 1bm"1’1-Hayyét, et-Téarih, 307; Belaziiri, Fiitith, 261; Ibniv'l-
Esir, el-Kamil, 4/20; Azmi Ozcan, “Miiltan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 2006) 31/548-549.

° Sind bolgesinde kurulmus olan diger hanedanliklar hakkinda bilgi igin bkz. Zabihur Rah-
man, Sind Bolgesinin Fethi ve Islimlasmas: (h.15-416/M.636-1026) (Izmir: Dokuz Eyliil Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 145-179.
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2. HEBBARILER’IN KOKENi VE HANEDANLIKTAN ONCEKI
DURUM

Hebbariler tarihsel rivayetlere gore soy bakimindan Kureys kabilesinin
Benli Esed kolundan olan Hebbar b. Esved’e dayamr.!® Hebbar b. Esved,
Hebbari hanedanliginin kurucusu olan Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari'nin bii-
yiik dedesi olup, Islam davetinin baglarinda Mekke miisriklerinden Resfilul-
lah’a kotiiliik yapan kisiler icinde en dnde gelen isimlerden biriydi. Kendisin-
den nakledilen bir rivayette de Restilullah Islam’1 davet etmeye basladiginda
ona diismanlik yaptigini, ona engel olmaya galistigini ve kotiiliik ettigini soy-
lemektedir."! Konuyla ilgili bagka bir rivayete gore de Restilullah hicretten son-
ra heniiz hicret etmemis olan kizi Zeyneb’i Mekke’den getirmesi igin birini
gondermisti. Bunlar, doniis yolunda Kureys kabilesinden i¢ginde Hebbar b. Es-
ved’in de bulundugu bir grupla karsilastiklarinda Hebbar, Zeyneb’i iterek ezi-
yet etmis ve sirtina mizrak ile vurmus®? ve Zeyneb’i deveden diislirmiistii.’?
Rivayete gore bu olay oldugunda Zeyneb hamile idi ve bu darp sebebiyle bebe-
gini distirdii. Bu olay yliziinden Zeyneb yolculuga devam edemedi ve Mek-
ke’de Abdiimenaf ogullarinin evlerine gonderildi. Hebbar b. Esved’in sucu
biiyiiktii ve bu sebeple Restilullah onu yakalamalar: icin askeri birlik géndere-
rek onun yakalandiktan sonra oldiiriilmesini istemisti."* Ancak bununla birlikte
Hebbar, muhtemelen Mekke fethedildikten sonra, Restilullah’in yanina gelerek
Islam’1 kabul ettigini agiklamis, Restilullah’a yapmis oldugu kétiiliikleri itiraf
ederek ondan af dilemis, Restilullah da onu bagislayarak “Islam 6nceki giinah-
lar siler.” demis ve insanlar1 Hebbar’1 kotiilemekten men etmistir.!s

10 EbGi Abdillah Mus’ab ez-Ziibeyri, Kitdbu Nesebi Kureys, 3. Baski (Kahire: Daru’l-Maarif,
1982), 218.

11 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihii’l-Umem ve’l-Miililk, nsr. Muhammed
Ebii'l-Fazl Ibrahim, 2. Bask: (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387/1967), 11/537.

12 Taberi, Tdrih, 11/537-538.

13 Taberi, Tarth, 2/470.

14 Taberi, Tdrih, 11/537-538.

15 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medenti, Ki tabii’l-Megazi,
thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1989), 2/857-858. Ayrica bkz. Ta}beri, Tarih,
11/538-539; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevctd - Ali Muhammed Muavvez (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 6/412-
413.
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Restilullah’in vefatindan sonra Hebbar'in Sam’da yasadig1 ve Hz. Omer
doneminde Sam’dan hac yapmak i¢in Medine’ye geldigi ancak haccin riikiinle-
rinden bazilarini kagirdig1 rivayet edilmektedir. Bunun iizerine halife Hz. Omer
ona, bu sene umre yapip seneye hac icin gelmesini emretmistir.16

Hebbar soyunun Sind bélgesinde varlig: ise Hebbar b. Esved’in torunu
olan Miinzir b. Ziibeyr'in h.111/m.728 yilinda Emevi halifesi Hisam b. Abdiil-
melik (h.105-125/m.724-743) tarafindan Sind bolgesine vali olarak atanan Ha-
kem b. Avane el-Kelbi ile beraber gelerek bu topraklara yerlesmesi ile baglamis-
tir7 Emeviler doneminde Karkisiya'®da vali olarak gorev yapan Miinzir b.
Ziibeyr, Abbasi halifesi Ebii'l-Abbas es-Seffah (h.132-136/m.750-754) donemin-
de oldiirtilmesine kadar gorevine devam etmistir.?

Abbasi devleti kurulduktan sonra halife Ebii'l-Abbas es-Seffah (h.132-
136/m.750-754), Ermenistan, Azerbaycan ve el-Cezire iizerine vali olarak Eb{
Ca’fer’i atadi. Ebti Ca’fer, Karkisiya'ya gelerek orada gorev yapmakta olan
Miinzir b. Ziibeyr'den kendisine tabi olmasini istedi. Miinzir bu teklifi kabul
etmeyince Eb(i Ca‘fer orada Malik b. el-Heysem'i vali olarak gorevlendirdi.
Ancak Miinzir, ona da tabi olmadi ve h.133/m.751 yilinda tutuklanarak oldii-
riildii.? Sind bolgesine geldikten sonra halife tarafindan yeni bir gorev icin
Karkisiya'ya gidip daha sonra orada 6ldiiriilen Miinzir'in aile mensuplari, Sind
bolgesinde hayatlarini devam ettirmis olmalidir. Ancak tarihsel olarak onem

16 Ebh Abdillah Malik b. Enes, el-Muwvatta, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasil-Arabi, 1985), 1/383 no:154. Ayrica bkz. Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-
Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, 3. Baski ( Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2003), 5/284 no: 9822; ibn Hacer, el-Isibe, 6/414.

17 Belaziiri, Fiitih, 428. Ayrica bkz. EbGt Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm el-
Endeliisi, Cemheretii Ensdbi’l Arab (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1983), 118; ibn Hald{n,
EbG Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Magribi et-Ttinisi, Kitdbii'l-‘Tber ve
Divénii’l-Miibtede’ ve’l-Haber fi Eyydmi'l-'Arab ve'l-'Acem ve’l-Berber ve men ‘Asarahum min
Zevi’s-Sultani’l-Ekber, thk. Halil Sehade, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 2/391.

18 Karkisiya, Firat nehrinin dogusunda bir sehirdir. el-Habtr nehri ise Ra’siil-Ayn bolgesin-
den ¢ikan bir nehirdir ve Karkisiya'nin yakinlarinda Firat nehri ile birlesmektedir. Bkz.
Hasan b. Ahmed el-Miihellebi, el-Mesalik ve’l-Memalik (Dimask: Daru’t- Tekvin li't-Tiba‘at
ve’'n-Nesr, 2006), 112; Yakat el-Hamevi bunun el-Habfr ve Firat nehrinin ortasindan tiggen
seklinde bulundugunu ve Karkisiya Ibn Tehmures adli bir padisahin ismiyle adlandirildi-
g1 belirtmektedir. Yakt el-Hamevi, Mu ‘cem, 4/328.

1 Ahmed b. Yahya Belaziirl, Ensdbii’l-Esrdf, thk. Siiheyl Zakkar — Riyad Zirikli (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1996), 4/150-151.

2 Belaziird, Ensib, 4/150-151; Ibn Hazm, Cemhere, 118-119.
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arz edecek bir durum meydana gelmemis olmalidir ki tarih kaynaklarimizda bu
konuya dair bir bilgiye rastlayamadik.

Abbasi halifesi Mu’tasim-Billah (h.218-227/m.833-842) doneminde Sind
bolgesinde valilik yapan Mfisa b. Yahya el-Bermeki'nin vefat: iizerine oglu
Imran b. Miisa el-Bermeki (6.h.240/m.854) halife tarafindan bolgede yeni vali
olarak gorevlendirildi. Imran’in valiligi halife Vasik Billah (h.227-232/m.842-
847) doneminde de devam etti.?! Sind bodlgesinde yasayan Arap kabileleri olan
Nizarl ve Yemeniler arasinda alevlenen asabiyet ¢atismasinda donemin valisi
Imran’in, tarafsiz davranmak yerine Yemeniler’i desteklemesi bolgeyi i¢ savasa
soktu. Buna karsilik bolgede yasamakta olan Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari2 de
muhtemelen Nizar{'lerin destegini alarak olaya dahil oldu ve Sind valisi Imran’1
o6ldiirdii* Imran’in oldiiriilmesinden sonra halife Vasik Billah (h.227-
232/m.842-847), Horasan ve Sind bdlgesi {izerine Inak?* et-Tiirkd isimli bir Tark
komutar vali tayin etti. Inak, gérevi alir almaz Anbese b. Ishak’1 Sind bdlgesine
komutan olarak génderdi. Sind bélgesinde otoriteyi saglayan Anbese’ye Omer
b. Abdiilaziz el-Hebbari de itaat etti. Bolgede dokuz yil gorev yapan Anbese,
Inak’in 6liimii {izerine kendi istegi ile gorevden ayrildi.?> Anbese’nin halife
Miitevekkil-Alellah (h. 232-247/m. 847-862) tarafindan h. 232/m. 847 yilinda
gorevinden azledildigi de rivayet edilir.?® Anbese’nin ardindan Harun b. Eb(
Halid el-Merverrf{izi, Sind valisi olarak atand: ve orada gorev yaparken 6ldii-
riildi.?” Ya'k@ibi'nin rivayetine gore ise Hartin b. Ebi Halid h. 240/m. 854 yilinda
Sind bolgesinde kendi eceliyle hayatini kaybetmis, bunun tizerine bolgede nii-
fuz sahibi olan Omer el-Hebbari, Halife Miitevekkil'e bir mektup yazmis ve
kendisine Sind valiligi gorevi verilirse, bolgeyi zabturabt altinda tutacagina dair

21 Belaziird, Fiitiih, 428; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebl Ya'k(b ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. VAzih el-
Ya'kabi, Tarihii’l-Ya'kabi (Beyrut: Daru Sadur, t.y), 2/479-480.

2 Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari, Miinzir b. Ziibeyr'in torunudur. Bkz. Belaziiri, Fiitiih, 265.
ibn Hazm da Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari’nin, sahabi Hebbar b. Esved el-Kuregi'nin so-
yundan olup Miinzir b. Ziibeyr’in torunu oldugunu zikrederek Sind bolgesinin y&neticile-
rinden oldugunu aktarir. Bkz. ibn Hazm, Cemhere, 118-119.

2 Belaziirl, Fiitith, 428, Abdiilhay b. Fahriddin b. Abdilali el-Haseni et-Talibi, Niizhetii’l-
Havétir ve Behcetii’l-Mesimi‘ ve'n-Nevézir (Beyrut: Dar'u Tbn Hazm, 1999), 1/56.

2 fslam kaynaklarinda itap (Eytah, #) seklinde gecen bu kelimede okuyus hatasi yapildigt

ve kelimenin aslimin inak oldugu anlagilmaktadir. Bkz. Hakki Dursun Yildiz, “inak et-
Tiurkd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar:, 2000), 12/256-257.

% Ya'k(bi, Tarih, 2/479-480, 486.
2 Belazuri, Fiitith, 421; Haseni, Niizhetii’l-Havitir, 1/56.
27 Belaziiri, Fiitith, 260.
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soz vererek valilik gorevi talebinde bulunmustur. Halife de muhtemelen devle-
tin siyasi durumunu ve Sind bolgesindeki hassasiyeti goz oniinde bulundura-
rak ona Sind valiligi gorevini tevdi etmistir.2? H.247/m.862 yilinda halifenin
suikast ile dldiiriilmesine kadar yaklasik yedi yil bolgede vali olarak gorev ya-
pan Omer el-Hebbari doneminde tarih kayitlarina gecmis herhangi bir i¢ gatis-
ma vs. bulunmadigindan Omer el-Hebbari’'nin bolgeyi kontrol altina alarak
baris1 ve diizeni sagladig1 soylenebilir.

3. VALILIKTEN HANEDANLIGA GECIS: SIND BOLGESINDE
OMER B. ABDULAZIZ EL-HEBBARI DONEMI (H.247-
270/M.861-62-884)

Omer el-Hebbari'nin Sind’de bagimsiz bir hanedanlik kurma siirecinin
anlasilmasi i¢in Abbasiler'in son donemlerde icinde bulundugu siyasi durum
hakkinda genel bir bilgi vermek gerekmektedir. Bilindigi {izere orduda bulunan
Tiirk komutanlarin destegi ile hilafet makamina gelen® Mu'tasim (h. 218-227/m.
834-842 ) donemiyle birlikte Tiirklerin devlet idaresindeki etkisi giderek artmais-
t1. Oyle ki Tiirklerin eyaletlerdeki valilerin atanma ve azil iglerine miidahil ol-
masi ve hatta basa gelecek halifeyi secebilmeleri gibi hususlar halifelerin siyasi
otoritesinin zaafa ugradigini gosteriyordu.® Diger taraftan Zut isyani® ve 816
yilinda Azerbaycan’da isyan bayragini agarak zamanla niifuz alanini genisletip
Abbasiler’i uzun siire mesgul eden ve nihayet 837 yilinda Halife Mu'tasim do-
neminde bertaraf edilebilen Babek el-Hiirremi isyani1®? da siyasi otoriteyi zayif-
latmisti. Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde ise Samaniler (819-1005) giig-

% Ya'kiibi, Tarih, 2/490; Ton Hazm, Cemhere, 118.

» Ebi'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam fi
Térthi’l-Miilik ve’l- Umem, thk. Muhammed AbdiilkAdir Ahmed Ata - Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi'l-' lmiyye, 1992), 11/27.

% Hakki Dursun Yildiz, Isldmiyet ve Tiirkler (Istanbul: Kamer Yayinlari, 2000), 115-140.

3t Belaziird, Fiitih, 519-523; Ya'k{ibi, Tarih, 2/372-373, 472; Taberi, Tarih, 9/8-11; ibnii’l Cevzi,
el-Muntazam, 11/42, 50; izzeddin Ibniv’1-Esir, el-Kémil fi't-Térih, thk. Omer Abdiisselam
Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1997), 5/233.

%2 EbG Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri, et-Tdrth, thk. Ekrem Ziya el-Omerd,
2. Baski (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1977), 477; Taberi, Térih, 9/52-55; Ebii'l-Hasan Ali b. Hiise-
yin b. Ali el-Mes*(idi, Miirdicii’z-Zeheb ve Me‘ddinii’l-Cevher, thk. Esed Dagir (Iran: Daru’l-
Hicre, 1988), 3/467-471; Ibnii’'l Cevzi, el-Muntazam, 11/74-78; Tbniv’1-Esir, el-Kdmil, 6/11-15;
Hakki Dursun Yildiz, “Babek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1991), 4/376-377.
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lerini artirmist1.® Bu gibi durumlar Abbasiler’in giicliniin zayifladiginin isaret-
leriydi. Nitekim Halife Miitevekkil h.247/m.861-862 yilinda suikast ile dldiirii-
liince, Sind bolgesinde vali olarak gorev yapan Omer el-Hebbari, mevcut siya-
si bosluktan yararlanarak bolgede iktidar ele gegirdi ve bagimsizligin ilan etti.
Boylece Sind bolgesinin biiyiik bir kisminda Gazneli Mahmad'un bdlgeyi fethi-
ne kadar (h.247-416/m.862-1026) varligin1 koruyacak olan Hebbari hanedanligi-
nin temelleri atilmis oldu.®

Siyasi ve idari bakimdan giiglii ve basarili bir yonetici olan Omer el-
Hebbari, hanedanligini kurduktan sonra kendi adina giimiis ve bakir sikkeler
bastirmist1.* Ancak her ne kadar siyasi olarak bagimsiz bir hanedanlik kurul-
mus olsa da Abbasi devleti ile manevi bag devam etmekte idi. Nitekim
Manstire camisinde hutbeler hala halife adina okunuyordu.?” Hebbari hanedan-
liginin kurucusu olan Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari, hanedanligmnin merkezi
ve baskenti olarak Mansf{ire’yi se¢misti. Ancak kendisi Mans{ire’nin yakinlarin-
da Baniya® adindaki sehirde oturuyordu.®

Sind bolgesinde bunlar olurken Sistan* bolgesinde de Ya'k(ib b. Leys es-
Saffar, h.247/m.861-862 yilinda Abbasi devletine karsi bagkaldirarak uzun ve
cetin miicadelelere giristi. Ya’k(ib b. Leys es-Saffar'in liderliginde giin gectikge
giiclenen Saffariler, adim adim Fars bolgesini ele gecirmeye basardi.

3 Eb( Nasr Muhammed b. Abdilcebbar el-Utbi er-Razi, Tarihu’l-Yemini, thk. ihsAn Zentin
Abdiillatif es-Samiri (Beyrut: Daru’t-Tali‘ah, 2004), 198. Ayrica bkz. Ibni’l-Esir, el-Kamil,
6/609.

34 Ya'k(bi, Tarth, 2/492; Taberi, Tdrih, 9/226; Mes'tdi, Miiriic, 4/38.

% {bn Hazm, Cemhere, 118; Haseni, Niizhetii’l-Havitir, 1/56. Ayrica bkz. Mumtaz Husain Pat-
han, History of Sind: Sind Arab Period, 2. Baski (Sindh: Sindhi Adabi Board, 1978), 3/233; Oz-
can, “Sind”, 37/242- 244.

% Ebii'l-Kastm Muhammed Ibn Havkal, Silretiil-Arz (Beyrut: Daru Sadir, 1938), 2/320 - 323.
Ayrica bkz. Ek. 1.

% ibn Havkal, Siiretii’l-Arz, 2/320; Haseni, Niizhetii’l-Havitir, 1/55.

% Baniya, Manstire sehrinden ii¢ merhale (yaklasik 120 km) uzaklikta hayat sartlar1 ucuz ve
verimli topraklara sahip kiiciik bir sehirdir. Sehir halki zenginlik ve refah i¢inde yasiyordu.
Ebii Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Idris es-Serif el-idrisi, Niizhetii'l-
Miistak fi'htiraky'l-Afak (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1989), 1/170.

% Eb Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Istahri el-Farisi, Kitdbii’l Mesalik ve’l- Memdlik (Beyrut:
Daru Sadir, 2004), 175.

% Farsca’da “sakalarin iilkesi” anlamindaki Sakastan kelimesinden gelen Sistan Arapgaya
Sicistan seklinde ge¢mistir. Giiniimiizde bir kismi Iran, bir kismi ise Afganistan sirurlar
ierisinde yer almaktadir. Bkz. Osman Gazi Ozgiidenli, “Sistan”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/274-276.
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H.262/m.875-876 yilinda halife Mu’temid Alellah (h.256-279/m.870-892), Ya'k{ib
b. Leys es-Saffar’t durdurmak i¢in Belh, Toharistan, Sistan ve Sind eyaletlerinin
idaresini ona verdi* Her ne kadar resmen Sind topraklarinin yonetimi
Saffariler’e verilmis olsa Sind bolgesi {izerinde dogrudan herhangi bir niifuzlar:
olmamuis; bununla birlikte Saffariler’in Sind topraklar: civarindaki Sistan bolgesi
tizerindeki yetkisinden dolay: Miiltan, Rahc, Tibsin, Zebulistan, Sind (Manstire)
ve Miikran bolgelerindeki hiikiimdarlar Saffariler’den endise duymus ve kendi-
lerine tehdit olarak gormiislerdir.#

Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari'nin Sind bélgesinde iktidarini kurduktan
sonra bolgeyi refah ve huzura kavusturdugu goriilmektedir. Nitekim bolgeyi
ziyaret etmis olan cografyaci Ibn Havkal (6.367/977-978), Hebbari hanedanligi-
nin Mans(re’deki siyaset ve yonetimine karsi halkin hosnut oldugunu ve
Baniya sehrinde yasayan Omer’in cémert ve saygin biri oldugunu aktarmakta-
dir. Hatta Omer’in asalet ve iistiinliik sifatiyla Bagdat'ta da meshur oldugun-
dan bahsetmektedir.# Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari'nin tam olarak kag yil
hanedanligin basinda olduguna dair kaynaklarda agik bir bilgi yoktur. Ancak
10. yiizyilda yasamus olan Iranli denizci ve gemi kaptani Biiziirg b. Sehriyar
(IV./X.ytizy1l)*, Gliney Hindistan, Gucerat, Hint takimadalari, Cin ve Japon-
ya'ya yapmis oldugu seyahatte gordiiklerini anlattigi hatirat niteligindeki
Kitabii Acaibi’l-Hind adli meshur eserinde h.270/m.883-884 yilinda Hebbari
hanedanindan Abdullah b. Omer b. Abdulaziz'in Manstire’de iktidarda oldu-
gunu belirtmektedir.s Bu bilgiden hareketle Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari'nin
hiikiimdarlik siiresinin yaklasik yirmi {i¢ y1l oldugu soylenebilir.

4 Taberi, Tdrih, 9/476. Taberi de gegen bagka bir rivayette ise Ya'k{ib’a verilen bolgelerin
isimleri Horasan, Rey, Fars, Kazvin, Zencan ve Medinetiisselam’in hududu (yani Bagdat'in
sinir bolgesi) olarak ge¢mektedir. Bkz. Taberi, Tarih, 9/518. Konu ile ilgili ayrica bkz. ibnii’l
Cevzi, el-Muntazam, 12/173; Ibniv'1-Esir, el-Kamil, 6/298. Ayrica bkz. Erdogan Mergil,
“Saffar, Ya'k{ib b. Leys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2008), 35/463-464.

2 Ebii'l-Abbas Semsiiddin ibn Hallikan, Vefeyitii'l-A'yin ve Enbdu Ebndi’z-Zaman mimma
Sebete bi'n-Nakl evi’s-Semd ev Esbetehii’l-Aydn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900),
6/403-404.

# bn Havkal, Siretii’l-Arz, 2/320-323.

# franh bir seyyah, denizci ve gemi kaptamdir. Hayati, sahsiyeti ve egitimiyle ilgili olarak
klasik ve modern kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur. Mustafa L. Bilge, “Biiziirg b. Seh-
riyar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/522.

% Bliziirg b. Sehriyar Ramhiirmiizi, Kitdbii Acdibi’l-Hind, thk. B. A. Fanderlet, ¢ev. L. Marcel
Devic (Liibnan: Dar ve Mektebe Bebilyon- Cibal, t.y), 3.
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Omer’in iktidar1 déneminde gerceklestirilmis siyasi, sosyal ve kiiltiirel
faaliyetler hakkinda kaynaklarimizda detayli bilgilere rastlamamis olmakla
birlikte onceki gibi kabile catismalarimin yasanmamis olmasindan hareketle
bolgede Arap asabiyetciligine son verilerek baris, huzur ve refahin tesis edildi-
gini soyleyebiliriz. Cografyact Ibn Havkal'nin da belirttigi iizeret idareden
hosnut olan halkin varlig1 da kanaatimizce bolgede adaletli bir sistemin oldu-
gunun gostergesidir.

4. ABDULLAH B. OMER EL-HEBBARI DONEMI (H.270 - 300-
301/M.884 - 913-914)

Omer el-Hebbari’den sonra oglu Abdullah b. Omer el-Hebbari
h.270/m.884 yilinda iktidara geldi. Babasindan, giiclii ve refah icinde bir hane-
danlik devralmisti. Ancak Abdullah’in iktidarinin daha ilk déonemlerinde bas-
kenti bos goren Kinde kabilesinin kolesi Eb(i Sume tarafindan Mansfre {izerine
bir saldir1 gerceklesti.#” Eb{i Sume isimli bu sahis Abbasi halifesi Eb(i Ca’fer el-
Manstr (h.136-158/ m.754-775) doneminde* ya da halife Har(inlirresid (h.170-
193/ m.786-809) doneminde® Sind valisi olarak gorevlendirilen Dav(id b. Yezid
b. Hatim ile beraber Sind bolgesine gelmisti®® Omer b. Abdiilaziz el-
Hebbari'nin vefatiyla beraber yonetim zafiyetini firsat bilen ve Abdullah’in
rahathgindan faydalanan Eb(i Sume, Manstire sehrini ele gecirdi. Abdullah el-
Hebbari, Ebi Sume’nin bu cesaretini goriince bir ordu hazirladi ve savasarak
Manstire’yi geri aldi. Ardindan ¢ok gegmeden Baniya'y terk edip Manstire’ye
yerlesti.5!

Abdullah b. Omer el-Hebbari'nin iktidar1 déneminde Manstire sehri ilmi
faaliyetlerin gergeklestigi bir merkez haline gelmisti. Islamlasma faaliyetleri
devam etmekle beraber gayrimiislimlere dinleri konusunda serbestlik taninmis-
t1. Alimlerin, sair ve ediplerin himaye edilmesinin yani sira onlara deger ve

4 Tbn Havkal, Siiretii’l-Arz, 2/320.

¥ Kadi1 Athar Miibarekptiri, Ricdlu’s-Sind-i ve’l-Hind (Mumbai: el-Metbaa el-Hicaziyyeh,
1958), 168.

48 Belaziiri, Fiitith, 264.

4 ibm’j’l-Hayyét, et-Tarih, 463; Taberl, Tdrih, 8/272.

50 Belaziiri, Fiitith, 264.

51 Miibarekptri, Ricdlu’s-Sind-i ve’l-Hind, 168.
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onem verilmisti.?2 Nitekim h.270/m.884 yilinda gergeklestigi rivayet edilen bir
olaya gore er-Ra%® bolgesinde hiikiim siirmekte olan Mehriik b. Raik adli bir
Hindu kral, dénemin Sind hakimi olan Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz el-
Hebbari’ye bir mektup yazarak ondan Islam dini ve seriatin1 Hint dilinde 63-
renmek istedigini belirtmistir. Bu istek {izerine Abdullah, aslen Irak kokenli
olup Manstire’de yetismis, Hintce konusma ve yazma becerisine sahip, yerel
dillere de hakim olan alim ve sair birini* yanina ¢agirarak kralin talebini ona
iletmigtir. Bunun iizerine alim, bir kaside hazirlayarak krala géndermistir. Ismi
mechul olan bu alimin yazdig1 kasideyi ¢ok begenen kral, Abdullah b. Omer el-
Hebbari’den bu kasideyi yazan kisinin kendisine gonderilmesini istemis ve
bunun tizerine mezkir alim, ii¢ sene kadar vaiz ve tebligci olarak kralin yanin-
da kalmistir. Ug y1lin sonunda geri dénen alim, Abdullah el-Hebbari’ye Hindu
kralimin Islam’1 kabul ettigini bildirerek gecen zaman zarfinda er-Ra bolgesin-
deki faaliyetlerini detayl1 bir sekilde anlatmistir. Buna gore kral, alimin er-Ra
bolgesinde kaldig siire iginde Kur’an1t Hintgeye® tefsir etmesini isteyince ismi
mechul bu alim tarafindan bir Kur’an tefsiri® kaleme alinmistir. Bu zatin anla-
timina gore Yasin suresinin yetmis sekizinci ve yetmis dokuzuncu ayetlerinin
tefsiri esnasinda, makaminda altindan yapilmis ve miicevherlerle bezenmis
siislii bir yatak iizerinde oturmakta olan kral, ayetlerin tekrar edilmesini istedi.
Alim, bu ayetleri tekrar okuyup anlatinca, kral oturmus oldugu yataktan asag-
ya indi ve yliriimeye baslad1 ve ytirtirken de bir taraftan ter dokiiyordu. Sonra
yere yanagini koyarak agladi. Kralin yiizii, toz toprak olmustu. Ardindan ayaga

52 Miibarekptri, Hindustan Mein Arbon ki Hiikiimaten, 91.

5 Biizilirg b. Sehriyar’in zikrettigi er-Rd bolgesi hakkinda herhangi bir bilgiye rastlayamadik.

% Kaynakta bu alimin ismine dair herhangi bir bilgi verilmemektedir.

% Pakistan ve Hindistan'daki tarihgilerden Seyyid Riyaset Ali Nedvi ve Mumtaz Pathan,
Biiziirg b. Sehriyar'in kullandigr Hintge ifadesinden Sindce dilinin kast edildigi kanaatin-
dedirler. Bkz. Seyyid Riyaset Ali Nedvi, Ahd-1 Islimi ka Hindustan (Hindistan: Idare’tii’l-
Musannifin, 1950), 77-78; Pathan, History, 3/235-236. Kanaatimizce de Mehrtik b. Raik igin
yazilan tefsir Sindi dilinde (Sindce) yapilmig olmalidir. Ciinkii Istahri ve Ibn Havkal, Miil-
tan ve Manstire bolgelerinde kullanilan dilin Sindce ve Arapga oldugunu aktarmaktadur.
Bkz. Istahri, el-Mesdlik, 177; ibn Havkal, Siiretii’l-Arz, 2/325.

% Her ne kadar kaynakta tefsir ifadesi geciyorsa da ¢agdas alimlerce, gliniimiize ulasmamis
olan bu eserin Kur’an’in ilk Sindce terciimesi oldugu kabul edilir. Bkz. Riyaset Ali Nedvi,
Ahd-1 Isldmi ka Hindustan, 77-78; Pathan, History, 3/235-236; Seyyid Hamid Sattari, Kur'dn-1
Mecid key Urdu Terdcim u Tefdsir ka Tenkidi Mutdla’a (Haydarabad Dekken, 1982), 23-24; Ab-
diilhamit Birisik, “Urduca Kur'an Terciimelerinin Tarihi Gelisiminde Bati'min Etkisi”,
Islami Arastirmalar Dergisi 16/3 (2003), 378-390. Ancak rivayette tefsir kelimesi gectigi igin
biz tefsir ifadesini kullanmayi tercih ediyoruz.
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kalkarak, mezkir alime “Siiphesiz ibadete layik olan Rab budur. O, ezeli ve ebedi var
olandir. Hi¢ kimse onun gibi degildir” diyerek Islam’1 kabul etti. Bundan sonra da
kendisi i¢in ayr1 bir ev yaptirarak orada gizlice ibadetlerini yapti. Rivayette,
kral tarafindan alime bu hizmetinden dolay: ii¢ kere altin hediye edildigi de
gecmektedir.5”

Yukarida gegen rivayetteki olaydan anlasiliyor ki Hebbarilerin iktidarin-
daki Sind bolgesinde baris ve huzur hakimdi ve dolayisiyla bolgede gercekles-
mis olan Islamlagma faaliyetlerinden bolge civarinda bulunan hiikiimdarlar da
etkilenmis olmalidir. Krala gonderilen bu alim gibi insanlara deger ve 6nem
verilmesi bolgede ilmi ve dini faaliyetlere 6nem verildigini gostermektedir.

Abdullah el-Hebbari de babas: gibi bagimsiz bir hanedanliga sahip ol-
makla birlikte Abbasi devletiyle olan manevi bagimi koparmayarak Manstire
camisinde Cuma hutbelerinde Abbasi halifesinin isminin zikredilmesini hig
ihmal etmedi.® Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz'in y6netimine kargi halkin
memnuniyeti, bolgede isyan c¢ikarmak isteyenlere gecit verilmemesi, ayrica
komsu bdlgeden Islam’a yénelen kralin varligi gibi durumlar Abdullah’in siyasi
ve idari alanda basarili oldugunun gostergesi olarak gosterilebilir. Abdullah da
babas: gibi kendi adina para bastirmigstir.>

Kaynaklarimizda Abdullah’in ne zamana kadar hiikiim siirdiigiine dair
acik bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Mes'lidi, hicri dordiincii yiiz yilin bas-
langicinda Sind  bélgesine geldiginde iktidarda Omer b. Abdullah el-
Hebbari'nin bulundugunu aktarmaktadir.®® Bu bilgiyi géz 6niinde bulundura-
rak Abdullah el-Hebbari'nin h.300-301/m. 913-914 civarlarinda vefat ettigi tah-
min edilebilir.

Arastirmamiz esnasinda bazi ¢agdas tarihgiler tarafindan Abdullah b.
Omer b. Abdiilaziz déneminde Deybiil (J=2)¢! sehrinde biiyiik capta can ve mal
kaybina sebep olan bir deprem felaketi yasandigina dair genel bir kabul oldu-
gunu tespit ettik. Mezkdr tarihgiler Abdullah Miibessir et-Tirdzi, Mumtaz Pat-
han ve Sadik Ahmed Cevdet bu konuda Ibnii'l-Esir ve SiiyGti‘nin tarihinden

57 Ramhiirmiizi, Acdib, 2 - 4.

5 Haseni, Niizhetii’l-Havdtir, 1/55.

% Bkz. Ek. 2.

60 Mes‘tdi, Miiriic, 1/89.

¢t Deybiil, Sind bolgesinde Hint Okyanusu’nun kiyisinda bulunan meshur bir liman sehridir.

Yakt el-Hamevi, Mu'cem, 2/495. Ayrica bkz. A. S. Bazmee Ansari, “Deybiil”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1994), 9/262.
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almis olduklar: rivayetleri kendilerine dayanak olarak gostermektedirler.®? Ri-
vayete gore h.280/m.894 Sevval ayinda ay tutulmasi ve siddetli bir firtinanin
ardindan yasanan biiyiik bir deprem ile sehrin tamamina yakini yikilmis ve
enkazdan 150 bin kisinin cesedi ¢ikarilmistir.* Fakat bu kaynaklar1 inceledigi-
mizde rivayette gecen sehrin isminin iddia edildigi gibi Deybiil degil; tarih ve
biildan kitaplarindan elde ettigimiz bulgulara gore Debil (Ju2)¢ olabilecegini ve
mezk{r ¢agdas tarihgiler tarafindan hatali ¢ikarim yapilmis oldugunu®’ gormiis
bulunuyoruz. Buna dayanarak mezk(ir biiyiik depremin Sind bélgesindeki
Deybiil sehrinde degil; Ermenistan’daki Debil sehrinde gerceklesmis olabilece-
gini diistinmekteyiz.

5. EBU’L-MUNZIR OMER B. ABDULLAH B. OMER EL-
HEBBARI DONEMI (H. 300-301—310 / M. 913-914-923)

Abdullah’in vefatindan sonra h.300-301/m. 913-914 civarlarinda oglu
Ebii’l1-Miinzir Omer b. Abdullah el-Hebbari, Sind bolgesinde Hebbari hanedan-
liginin basina gecti. Babasi ve dedesine gore daha gliclii ve sistemli bir yonetim
ortaya koydu. Devlet islerinde kendisine yardimci olacak vezir kadrosunu ek-
ledi. Hebbari hanedanliginda ilk defa Ribah adli bir kisi vezir olarak goreve

2 Bkz. Abdullah Miibessir et-Tirdzi, Mevstiatii't-Tarihi’l-Islami ve’l-Hadéretii’l-Islamiyye li-
Bildd’s-Sind ve'l-Bencdb (Bakistani'l-haliyye) fi Ahdi’l-Arab (Cidde: Alemirl-Ma’rife, 1983),
1/299; Pathan, History, 3/237; Sadik Ahmed David Cevdet, Medinetii’l- Mensiratii fi Zilli’d-
Devleti’l-Hebbdriyyeti bi’s-Sind (Riyad: Dar'u Umayyeh li'n-Nesri ve’t- Tevzi, 1995), 26.

% Her ne kadar mezkir tarihgiler kaynak olarak Taberi’den hi¢ bahsetmeseler de bu olaya
dair bir rivayet de Taberi’de ge¢mektedir. Bkz. Taberi, Tarih, 10/34. ibni'1-Esir, el-Kdmil,
6/478; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti, Tdrihii’l-Hulefd, thk.
Hamdi el-Demerdas, (Mekke: Mektebetii’t-Nezar, 2004), 269.

¢ Belaziirl, EnGsirvan’in Rumlarin elindeki Ermenistan’1 fethettikten sonra bolgede Debil
adl1 bir sehir kurdugunu aktarmaktadir. Bkz. Belaziiri, Fiitih, 94; Yakat el-Hamevi de
Debil'in Ermenistan’da bir sehir oldugunu belirtir. Bkz. Yakt el-Hamevi, Mu'cem, 2/439.
Debil sehri hakkinda bilgi icin bkz. Ya'klbi, Kitdbii'l-Biildin (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-
fimiyye, 2002), 208; Istahri, el-Mesdlik,188; Ebli Abdillah Ahmed Ibnii'l-Fakih, Kitdbii'l-
Biildan, thk. Yusuf el-Hadi (Beyrut: Alemii’l-Kﬁtiib, 1996), 589; ibn Havkal, Siiretii’l-Arz,
2/342; Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim (Beyrut:
Daruw/l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), 283.

6 Sbz konusu olan bolgelerin isimlerinin yazilislarinda farklihk bulunmaktadir. Tbnii’l-Esir
ve Siiyfiti'nin tarihinde gegen sehrin isminde “dal” harfinden sonra “ba” ve ardindan “ya”
harfi gelmektedir. Ancak Sind bodlgesindeki Deybiil kelimesinde “ya” once, “ba” harfi ise
sonradir. Okuma hatasindan kaynakli bilgi yanlislig: icin ayrica bkz. Ansari, “Deybiil”,

9/262.
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basladi. Omer b. Abdullah el-Hebbari déneminde ordu teskilati oldukca glic-
lendirilmisti. Savasq fillerden olusan orduda her fil ile beraber bes yiiz asker
savasa katilip, binlerce diisman askerine karsi miicadele verebilecek durumda
idi. Omer b. Abdullah’in ordusunda bulunan Minfarklis ve Haydara adl iki
biiyiik filin diisman ordularima kars1 verdikleri basarili miicadele kabiliyeti
onceden beri Sind ve Hind bolgelerindeki krallar arasinda évgiiyle aniliyordu.
Hatta Minfarklis adl: fil hakkinda ilging hikayeler de anlatilmaktayda.®

Omer b. Abdullah déneminde, askeri bakimdan ok giiglii bir orduya sa-
hip olunmasina ragmen Hebbariler'in herhangi bir fetih faaliyetinde bulunma-
dig1 goriilmektedir. Muhtemelen Hebbariler'in hedefi bolgedeki halkin refah ve
huzur i¢inde yasamasi ve civar bolgelerdeki hiikiimdarlarla iyi iligkiler kurarak
bolgenin ekonomisini giiclendirmek olmalidir. Babasi Abdullah ve dedesi
Omer gibi Ebii’l-Miinzir de kendi adina sikke bastirmistir.s”

Zirikli, Omer b. Abdullah el-Hebbari’nin 6liim tarihini h.310/m.923 yil1
olarak gostermektedir.®® Omer’in, Ali ve Muhammed isimli iki oglu oldugu ve
babalarinin dliimiinden sonra iktidarin bunlarin eline gectigi aktarilsa® da aras-
tirmalarimiz esnasinda Omer b. Abdullah el-Hebbari’den sonra iktidara gelen
ogullar1 Ali ve Muhammed hakkinda acik ve net bir bilgiye rastlayamamis bu-
lunuyoruz. Ancak bolgeyi ziyaret eden ve h. 390/m. 1000 yilinda vefat eden
Arap tarihgi ve cografyact Makdisi, h.375/m.986 yilinda yazmis oldugu meshur
eserinde, Manstire’de iktidar sahibi olan kisinin Kureys kabilesinden oldugunu
ve orada Abbasi halifesi adina hutbe okundugunu aktarmaktadir.”

6. HEBBARI HANEDANLIGI’NIN SONU

Buraya kadar verdigimiz bilgilere gore Hebbarl hanedanliginda bariz
olarak 6n plana ¢ikan {i¢ hiikiimdardan so6z edildigi goriilmektedir. Bu hiikiim-
darlar; hanedanligin kurucusu Omer b. Abdiilaziz el-Hebbari, oglu Abdullah b.

% Mes'adi, Miiriic, 1/189. Ayrica bkz. Abdiilhay el-Haseni, Haseni, Niizhetii'l-Havitir, 1/62.

¢ Bkz. Ek. 3.

¢ Hayreddin Zirikli, el-Alam Kamiisu Terdcimi li-Esheri’r-Ricil ve'n-Nisd Mine’l-Arabi’l-
Miista’ribin ve’l-Miistesrikin, 15. Baski (Beyrut: Daru’l-‘Ilmi li'l-Melayin, t.y), 5/52.

® Mes'tdi, Miirdic, 1/189-190. Hatta Omer b. Abdullah’in oglu Ali'nin isminin yazili oldugu
sikkeler de mevcuttur. Bkz. Numismall, Ancient Coins Canada, “Muslim Sindh and Mul-

tan (711-1569)”, erisim: 8 October 2019, https://www.numismall.com/acc/Nice-silver-
damma-of-Amir-Ali-ca.900-950-AD-Habbarid-Amirs-of-Sind-AS-15-F286-w449671.html.

70 Makdisi, Ahsen, 350.
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Omer ve torunu Ebii’l-Miinzir Omer b. Abdullah’tir. Ardindan bdlgedeki ikti-
dar onun soyundan gelen Ali, Muhammed ve evlatlarinin elinde Gazneli
Mahmidun buray: fethine kadar devam etmistir.”!

Kaynaklarimizda Manstire’de iktidarin Sultan Mahmtid’a gegisi Ibnii’l-
Esir ve Ibn Haldin'un vermis oldugu bilgiye gore soyledir: Gazneli Sultan
Mahmid, h.416/m.1026 yilinda Hint bolgesinde Somnat sehrini? ele gegcirdikten
sonra irtidad etmis olan Manstre hiikiimdarina kars1 Somnat’tan Manstire’ye
dogru yola ¢ikti. Sultan Mahmad'un ilerlemekte oldugunu duyan Mansire
hiikiimdari sehri terk ederek saklandi. Bunun tizerine Sultan Mahm{id, sehri iki
taraftan kusatt: ve Manstire halkindan pek ¢ok insan oldiiriildii; biiyiik bir kis-
mi1 da nehirde bogularak hayatin1 kaybetti. Bu saldiridan ¢ok az kisi sag kurtu-
labildi. Sultan Mahmid bir bolgeyi daha itaat altina aldiktan sonra Gazne’ye
dondii.”? Bu rivayette dikkat ¢eken husus, donemin Manstre hiikiimdarinin
ismi ve hangi hanedanliga mensup olduguna dair herhangi bir bilgi verilmemis
olmasidur.

Sultan Mahmf{id'un saray sairi olan Ferruhi-yi Sistani de yazmuis oldugu
Divan-1 Kasaid adli eserinde, Manstire hiikiimdarinin ¢ok zengin ve giiglii bir
orduya sahip oldugunu ancak Manstre hiikiimdarinin bu san ve géhretinin
Sultan MahmGid'unki karsisinda hi¢bir sey oldugunu ifade etmektedir. Fer-
ruhi’ye gore Sultan, bir firtina gibi gelip biitiin bolgeyi ele gecirmistir. Ferruhi
ayrica zamanin Manstire hiikiimdarinin isminin Hafif oldugunu, halkinin da
gayrimiislim oldugunu ifade etmektedir.”

Ferrtihi'nin hiikiimdar ve tebaasi igin gayrimiislim ifadesini kullanmasi,
ayn1 gekilde Ibnii’l-Esir ve Ibn HaldGn'un da bunlarin miirted oldugunu dile
getirmesi kanaatimizce pek isabetli goziikmemektedir. Ancak bolgede goriilen

7t Mes'di, Miiriic, 1/189-190; ibn Hazm, Cemhere, 118; ibn Hald(n, Tdrih, 2/39; Haseni, Niizhe-
tii’l-Havitir, 1/55.

2. Hint bolgesinde bulunan meghur bir liman sehri olan Somnat, ayn1 zamanda Hindularin
biiyiik putlarindan birinin adidir. Bkz. EbGi Yahya Cemaliiddin Zekeriyya b. Muhammed
b. Mahmid el-Kazvini, Asdrii’l-Bildd ve Ahbirii’l-1bid (Beyrut: Daru Sadir, ty), 95; ibn
Haldan, Tarih, 4/491-492. Bugiin ise Hindistan'in Gucerat eyaletinin Kathiyavar bolgesinde
bulunmaktadir.

73 Ibni'l-Esir, el-Kamil, 7/687; ibn Haldtn, Tdrih, 4/493. Ayrica bkz. M.Hanefi Palabiyik,
““Gaznelilerin Hindistan Seferleri”’, Ekev Akademi Dergisi 11/32 (2007), 143-149.

74 Ebii'l Hasen Ali b. Ctlg Ferruhi-yi Sistani, Divin-1 Kasdid/Divan-1 Hekim Ferruhi, thk. Ali
Abdiirrasali (Tahran: Matba’-1 Meclis, 1312), 74.
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asir1 Sii grup olan Ismaili-Karmati niifuzundan sebeple bu sekilde isimlendiril-
mis olabilirler.”

Sind tarihi agisindan 6nemli bir isim olan tarih¢i Seyyid Muhammed
Ma’stim Bakkari (6.1019/1610)'nin tarihinde de h.416/m.1026 yilinda Gazneli
Sultan Mahmtid tarafindan Somnat tizerine saldir1 yapildigi, ardindan Sultan’in
Kach meydanindan gegerek, Somra (Ur.)? hanedanindan Karmati mezhebine
bagh Hafif adli hitkiimdarin hiikiim siirdiigii Sind’in bagkenti Manstire’ye ulas-
tig1 gegmektedir. Kaynakta gegen bilgiye gore, Sultan sehre ulasmadan once
Hafif, sehri terk eder ve Sind nehrinin civarinda bulunan ormana saklanir. Bu-
nun iizerine Sultan Mahm{id onun pesinden komutanlarin1 gonderir ve netice-
de Hafif tutuklanir.”” Ancak ayni eserde, Somra hanedanliginin Sind bdlgesinde
Gazneli Sultan Abdiirresid (h. 440/m. 1049) doneminde Tehri adli bir sehirde
kuruldugu da belirtilmektedir.”

Cagdas tarihgi Mumtaz Pathan ise cografyact Makdisi’den sonra
Manstire yoneticilerinin Sind bdlgesinde niifuzunu iyice arttirmis olan Kar-
matiler'in saldirilarindan kendilerini koruyabilmek adina, siyasi sebeplerle
Siinnilikten ayrilarak Ismaili-Karmati inancini kabul etmis olabilecekleri ihtima-
li tizerinde durmaktadir.” Nitekim Makdisi’'nin, Miiltan’da Fatimi halifeleri
adina hutbe okundugununa dair aktardig: bilgi® ve Sameogullari'min elinde
bulunan Miiltan bolgesinin h. 375-401/m. 986-1011 yillar1 arasinda Karmatiler

75 Karmati'lerin faaliyetleri ve tekfir edilis sebeplerine dair bkz. Yusuf Otenkaya, “Siinni
Politik Tarih Yaziminda Karmati Ismaililerinin Heterodokslugu”, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018/2), 619-648.

76 Mir Ali Sér Kani* (6. 883/1479), orijinali Farsca olan ve Sind tarihini konu alan Tuhfetii’l-
Kiram adli eserinde Somra - Soomra (Ing.) - hanedanhiginin Gazneliler’den sonra Sind bl-
gesinde iktidara geldigini ve bunlarin kimligi hakkinda agik ve net bir bilginin bulunma-
digini dile getirmektedir. Bkz. Mir Ali $ér Kani‘, Tuhfetii’l-Kirdm, thk. Mahdum Amir Ah-
med - Nabi Bahs Belog, ¢ev. Ahter Rizvi, 3. Baski (Sindh: Sindhi Adabi Board Jamshoro,
2006), 115-122. Somra hanedanlig1 hakkindaki bilgi igin ayrica bkz. M.R. Haig, The Indus
Delta Country: A Memoir, Chiefly on its Ancient Geography and History (London 1894), 73-75;
Henry Miers Elliot - Jhon Dowson, The History of India as Told by Its Own Historians (London
1867), 1/483-493.

77 Seyyid Muhammed Ma’‘stim Bakkari, Tdrih-i Md'siimi, (Haydarabad: Sindhi Adabi Borad,
2006), 395.

78 Ma'‘stim, Tdrih, 82-83. Ayrica bkz. Abdussettar Ensari, Sind Mein Dini Edep Ki Tarih (Sindh:
University of Sindh, Department of Muslim History, Doktora Tezi, 1990), 121.

7 Mumtaz Husain Pathan, Arab Kingdom of Al-Mansurah in Sind (Sindh: Institute of Sindho-
logy, 1974), 94-96.

80 Makdisi, Ahsen, 350.
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tarafindan ele gegirilmesi®® gibi durumlar, Sind bdlgesinde Siiler'in giiglerini
arttirdiginin gostergeleridir. Manstire yoneticileri de tizerlerindeki mevcut olan
bu tehlikeyi savabilmek adina siyasi sebeplerle Karmati inancin1 benimsemis
olabilirler. Su halde arastirmamiza gore Mans(ire’de iktidarin Hebbariler'in
elinden alindigimmi dogrulayacak herhangi bir bilgiye rastlanmamis olmasin-
dan®? hareketle ve tarih¢i Ma’stim’un, Hafif'in Somra hanedanligindan oldugu-
na dair celiski iceren rivayetini bir kenara birakarak, Mans{ire’de son donemde
iktidarin Hebbari hanedanindan Karmati mezhebine bagli Hafif adinda bir
kisinin elinde oldugunu soyleyebiliriz. Sonug olarak yaklasik yiiz yetmis sene
boyunca 6zellikle Manstire ve Giiney Sind bolgesinde hakimiyet siiren Hebbari
hanedanligi, Gazneli Mahmtid'un 416/m. 1026 yilinda Somnat seferi doniisiinde
Manstire’yi ele gecirmesi ile tarih sahnesinden silinmistir.®

7. HEBBARI’'LERDE SOSYO-KULTUREL HAYAT

Sind bolgesi Abbasiler’in hakimiyetinde oldugu dénemde, bolgede Arap
asabiyetciliginin etkisi ile siyasi gatismalar, istikrarsizliklar yasanmis ve bolge
yer yer isyan hareketlerine sahit olmustur.®* Hebbariler iktidara geldiklerinde,
adeta i¢ savasa girmis olan bolgede asabiyet savaslarina son verip baris ve hu-
zuru saglamislardi.

Hebbariler doneminde bagkent olan Mansfire, biiyiik bir ticaret sehriydi.
Bolgedeki halkin dili genel olarak Sindce olmakla birlikte, alimler, tiiccarlar ve
devlet erkani hem Sindce hem Arapca biliyorlardi.®> Bolgeyi ziyaret etmis olan
Islam tarihgisi ve cografyaci Makdisi’nin kendi gozlemlerine dayanarak aktar-
mis oldugu bilgiler bolgeyi ve toplumu tanimak adina 6nemlidir. Makdisi,
Manstire sehrinin fiziki yap1 olarak Dimagsk’a benzedigini, binalarin ise tik aga-

81 Ebii'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni, Tahkiku md li’l-Hind Min Makiletin Makbille-
tin fi'l-’Akl ev Merziile, 2. Baski (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1983), 81. Miiltan bdlgesi,
h.401/m.1011 yilinda Sultan Mahmd tarafindan Karmatiler'in elinden alinmistir. Bkz. EbG
Said Abdiilhay b. ed-Dahhak b. Mahmiid Gerdizi, Zeynii'l-Ahbar/Tarih-i Gerdizi, gev. Affa
es-Seyyid Zeydan (Kahire: el-Meclisi'l-A'la 1i’s-Sekafe, 2006), 256-257; Birtini, Tahkik, 81.

8 Bkz. Mes'(idi, Muriic, 1/89; Makdisi, Ahsen, 350; ibn Hazm, Cemhere, 118; ibn Hald{in, T4rih,
2/391.

8 fbn Hazm, Cemhere, 118; ibn Haldlin, Tdrih, 2/391; Haseni, Niizhetii’'l-Havéitir, 1/55; Tirazi,
Mevsila, 1/303-304; Pathan, History, 3/240; a.mlf., Arab Kingdom, 94.

8 Konu ile ilgili bkz. Belaziiri, Fiitith, 264-265; Ya‘ktbi, Tdrth, 2/372-373, 2/398; Taberi, Tarih,
7/512, 8/36; Ibnit'1-Esir, el-Kamil, 5/92, 167-168.

% Riyaset Ali Nedvi, Ahd-1 Islémi ka Hindustan, 74.
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cndan veya kerpicten yapildigini ve sehirde tugla ve tastan insa edilmis biiyiik
bir cami® oldugunu aktarmaktadir. Halkin geleneksel adetlerinin ve kiyafetle-
rinin Irak kiiltiirline benzedigini ve insanlar arasinda taassup, asabiyet, fitne ve
fesadin olmadigini ifade eden Makdisi, Arap hiikiimdarlarinin giysilerinin yerli
krallarinkine benzedigini ve saclarinin da onlar gibi uzatildigini séylemektedir.
Sehir halkinin dinlerine bagli, ilim sahibi ve zeki insanlar oldugunu gozlemle-
yen Makdisi, Mans{ire'nin ayni zamanda bir ticaret merkezi oldugunu bildirir.
Toplumda icki ve zina yaygin olmayip bu ¢irkin islere bulasan kisiler, hapis ya
da oliimle cezalandirilirdi. Sind halkinin ahlak bakimindan da gelismis bir top-
Ium olduklari, alisverislerinde yalan soylemedikleri, dl¢ii ve tartida hile yap-
madiklari, hiikiimdarlarinin da adil oldugu aktarilir. Kadinlar ¢arsi-pazarda
sade giyinirler ve kimse pazarlarda onlari rahatsiz etmezdi. Insanlar refah ve
baris icinde yastyorlardi.8”

Yine bolgeyi ziyaret etmis olan Istahri ve Ibn Havkal'in aktarimina gére
de halk, ticaret, hayvancilik, ciftcilik ve el emegi ile gecimini sagliyordu. Bolge
ikliminin genel olarak sicak olmasindan dolay1 insanlar pestamal gibi genis
kiyafetleri tercih ediyorlardi.s

Kaynaklarda verilen bilgilerden de anlasildig: iizere Sind bolgesinde cog-
rafyaya ozel bolgesel kiiltiirle beraber yerli halk iizerinde Islam kiiltiir{iniin
etkisi acik bir sekilde kendini gostermektedir.

8. HEBBARI'LERDE iKTiSADI HAYAT

Genel olarak tarima elverisli olan Sind topraklarinda, tahil ve meyvelerin
yani sira en ¢ok seker kamisi yetistirilirdi. Nitekim Yakt el-Hamevi, Sind bol-
gesinde mango, limon ve seker kamisinin bol oldugunu aktarmaktadir.® Istahri
de iklim olarak sicak bir bolge olan Manstire’de hurmanin bol oldugunu, seker
kamusi, limon ve mango yetistirildigini; {iziim, elma, armut ve muz gibi meyve-
lerin ise bulunmadigini aktarmaktadir. Istahri, ayrica Sind bélgesinde tarim
dirtinlerinin bollugundan dolay1 fiyatlarin ¢ok ucuz ve bélgenin ticaret icin ¢ok

8 Bu cami, muhtemelen Mansfre sehri yeni kuruldugunda yaklasik h.115/m.733-734 yillar
civarinda inga edilen cami olmalidir. Bkz. Ahmed Nabi Khan, Development of Mosque Archi-
tecture in Pakistan (Islamabad: Lok Virsa Publication, 1991), 23.

8 Makdisi, Ahsen, 346-348. Konuyla ilgili ayrica bkz. idrist, Niizhetii "I-Miistdk, 1/169.
8 [stahri, el-Mesalik, 173; Ibn Havkal, Siretii’l-Arz, 2/325.
89 Yakt el-Hamevi, Mu ‘cem, 5/211.
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bereketli oldugunu belirtmektedir.”® Genis tarim alanlar1 ve bahgelere sahip
olan Manstire sehri, ayn1 zamanda kalabalik ve biiyiik bir ticaret merkezi olup
pek ¢ok tiiccara ev sahipligi yapiyordu. Bolgenin para birimi ise giimiis ve ba-
kirdan darbedilen dirhemlerdi.?!

Bir liman sehri olan Deybiil ise tarima elverisli olmasa da tiiccarlarin sik-
¢a ugradigl uluslararas: bir ticaret merkeziydi ve orada bulunan tiiccarlarin
¢ogu gayrimiislimdi.”?

Hebbariler doneminde verimli Sind topraklarinin islenmesi ve pazar
alanlarma arzi ile ziraat ve ticaretin gelistigi; halkin maddi durumu ve refah
seviyelerinin yiikseldigi anlasilmaktadir. Ayrica Hebbariler ile bolgede istikra-
rin saglanmasi sonucu bolgede yasayan insanlar is konusunda kendilerini gii-
vende hissetmis ve bolgede sosyo-ekonomik hayat baris ve huzur iginde devam
etmistir diyebiliriz.

9. HEBBARILERDE DINI HAYAT

Emeviler doneminde gergeklestirilen fiit(that hareketlerinin bir sonucu
olarak Islam yurdu olan Sind topraklarina pek ¢ok Miisliiman Arap unsurun
yerlesmesi ile bolge, yeni bir medeniyete sahitlik etmis oldu. Sind bolgesinde
bagtan beri insa edilen camiler ve mescitler Islam dinini yayma faaliyetlerinin
siirdiiriilmesinde 6nemli rol oynamisti. Hebbariler dénemine gelindiginde Sind
bolgesinde uzun yillardir Arap-Sind halkin bir arada meskiin olusu ile iki top-
lumun birbiriyle mezc olmasi ve yerli halkin Islami degerlerden memnun kalip
bunlar1 6grenme istegi gibi unsurlarin, bélgede Islam’m yayilmasi konusunda
etkili oldugu anlagilmaktadir. Daha &nce zikrettigimiz gibi Abdullah b. Omer
el-Hebbari doneminde, er-Ra bolgesindeki Hindu kralin Islam’1 Ogrenmek igin
Abdullah’tan bir alim istemesi ve sonra Islam’1 kabul etmesi Hebbariler done-
minde Islam dininin civar bélgelerdeki yonetimlere olan etkisini gdsteren bir
ornektir.” Karsilikli toplumsal ve kiiltiirel iligkilerle beraber Arap-Sind arasinda
gerceklegen ticaretin de bdlgenin Islamlasmasi konusunda &nemli bir pay1 ol-
dugu asikardir.

% Jstahri, el-Mesalik, 173.
U idrisi, Niizhetii’l-Miistdk, 1/169.
92 Jstahri, el-Mesalik, 35; Makdisi, Ahsen, 347.

9% Ramhiirmiizi, Acdib, 2- 4.

©
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Bolgede Miisliimanlar ve gayrimiislimler beraber yasamakla birlikte,
Miisliimanlar iginde Siiler’in sayist da zamanla artmigti. Siiler bu bolgeye ilk
defa Abbasi halifesi el-Manstr doneminde gelmislerdi. Abbasiler'in Siiler’e
kars: sergiledikleri sert politika, Siiler'in bir kisminin Hicaz bolgesini terk ede-
rek Sind bolgesine siginmasina neden olmustu.* Nitekim Omer b. Abdullah el-
Hebbarl doneminde bolgeyi ziyaret eden tarihgi ve cografyact Mes'tidi bolgede
Siiler'in varligindan bahsetmektedir.? Siiler sadece Sind’in giiney bolgelerine
degil, Miiltan ve civarina da niifuz ederek bolgeyi ele gegirmislerdi. Nitekim
daha once de zikrettigimiz gibi Makdisi, bolgeyi ziyaret ettiginde Miiltan’da
Fatim1 halifeleri adina hutbe okundugunu aktarmaktadir.®® Bolgede Zahiri
mezhebine mensup bir alimin varlig1®” da Zahirilerin boélgede bulundugunun
gostergesi sayilabilir.

10. HEBBARILERDE iLMi FAALIYETLER

Hebbarilerin Sind bolgesindeki iktidari doneminde, bolgede 1slémla§ma
faaliyetlerinin bir sonucu olarak dini ve ilmi faaliyetlerin de oldugu anlasilmak-
tadir. Bu hususta en 6nemli ve zikredilmesi gereken bilgi, Hindu kral Mehrik
b. Raik i¢in Kur’an'in Sindce dilinde yapilan ilk tefsiridir.?® Hanedanlik tarafin-
dan er-Ra kralina gonderilen alim kisi gibi yetenekli insanlarin himaye edilmis
olmast da ilmin ve Islimlagsma faaliyetlerinin basariya ulasmasinda biiyiik rol
oynamis olmalidir.

Ayrica bu donemde Sind toplumunda ed-Deyhbiili, el-Manstri ve es-Sindi
kiinyesine mensup olan pek ¢ok alimin ismine tarihi bulgularda rastlanmakta-
dir. Ornek olarak bunlardan birkac¢ 6nemli ismi burada zikredebiliriz:

9 Taberi, Tarih, 8/34-35.

% Mes'tdi, Miiriic, 1/189. Ayrica bkz. Taberi, Tdrih, 8/34.
% Makdisi, Ahsen, 350.

97 Bkz. Makdisi, Ahsen, 347-348.

% Ramhiirmiizi, Acdib, 2-4. Ayrica bkz. Riyaset Ali Nedvi, Ahd-1 Islémi ka Hindustan, 77-78;
Pathan, History, 3/235-236.
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10.1. Eb{’l-Abbas Muhammed b. Ahmed ed-Deyhbiili (6. 345/ 957)

Eb{i’l- Abbas ed-Deybiili, takva sahibi ve alim bir kisiydi. Muhammed b.
Osman b. Ebti Siiveyd el-Basri (6.300?/913?)%, Ca’fer b. Muhammed b. el-Hasan
el-Faryabi (6.301/914)', Eb Halife el-Fadl b. el-Hubbab el-Cumahi (0.
305/918)11, Abdan b. Ahmed b.Msa el-Askeri (6. 306/919)102 ve bunlarla bera-
ber ayn1 donemde yasayan diger alimlerden ilim tahsil etti. el-Hakim Ebt Ab-
dullah el-Hafiz (6.405/1014)13  ondan ilim tahsil etmigtir. Eb{i’l-Abbas,
h.345/m.957 Ramazan ayinda vefat etmigtir.104

10.2. Ebi Ca‘fer ibrahim el-Mansiiri (6. 350/ 962)

Aslen Manstireli olup Bagdat'ta bulunan bir camide imamhik gorevini
yapmis olan Ahmed b. Abdiilcebbar el-Ataridi (6. 271-272/885-886)15, Ibn Ebi’d-
Diinya (6. 281/895)1%, Kad1 Ismail b. Ishak (5. 313/926)'%” ve Ibn Buriyye (5. 350/
962)18 gibi alimlerden ilim tahsil etmisti. EbG Ca‘fer’in 6grencileri arasinda ise
EbtG Hasan Rizkevyehi (6. 412/1022)'® ve Ebi Ali b. $azan (6. 426/1035)'1° gibi
alimler yer almaktadir.!!!

% Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-
Niibeld, 3. Baski (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985),16/49.

100 Ebfi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk. Bessar b. Avvad Marf
(Beyrut: Daru’l-Garb’el-Islam1, 2002), 8/102.

101 Zehebi, Siyeru A‘lami'n-Niibela, 16/7-10.

102 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11/16.

16 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 3/509. Ayrica bkz. Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 17/162-
177.

104 Ebi Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es- Sem‘ani, el-Ensdb, nsr. Serefeddin
Ahmed (Haydarabad: Dairetii’l-Ma’arifi’l-Osmaniyye, 1982), 5/440.

105 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid, 4/434.

106 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 11/293.

107 Ebii’'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah ed-Dimagki es-Séfii, Tarthu Medineti Dimagk,
thk. Amr b. Gurame el-Amrebi (Beyrut: Daru’'l-Fikr, 1995), 13/375.

108 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 11/63.

109 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 2/211.

10 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 8/223.

M Sem’ani, el-Ensdb, 12/456.
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10.3. Ahmed b. Muhammed el-Mansiiri (6. 360/1000)

Irak, Horasan, Nisabur ve Buhara gibi bolgelerde tahsil gormiis ve hicri
IV. ylizyilin ortalarinda Mansfire sehrinde kadilik vazifesi yapmist1."'2 Makdisi,
Sind bolgesini ziyaret ettiginde kadi el-Manstiri'yi gordiigiinii ve Zahiri mez-
hebine mensup olan el-Mans{iri'nin yazar olmakla beraber 6gretmenlik de yap-
tigini aktarir.”® fbn Nedim, el-Fihrist adli eserinde el-Mansfiri'ye ait el-
Misbihii’l-Kebir, el-Hid? ve el-Niyer adl1 eserlerden bahsetmektedir.!14

Yukarida isimleri zikredilen alimler Sind bolgesine mensup olanlardan
sadece birkagidir. Bunlardan bagka 6zellikle h. IV. yiizyilin ortalarinda yasamis
olan Sind ve Deybiil bolgesine mensup bir¢ok alimin ismine biyografi kitapla-
rinda rastlanmaktadir.

11. SONUC

Hebbari ailesinin Sind bélgesinde ilk varligi Hebbar b. Esved’in torunu
olan Miinzir b. Ziibeyr’'in, Emeviler déneminde Sind valisi olarak gorevlendiri-
len Hakem b. Avane el-Kelbi (h.111-122/m.729-740) ile beraber bolgeye gelerek
yerlesmesi ile baglamistir. Bu soy, uzun yillar burada yasamasinin da etkisiyle
zamanla bélgenin siyasetinde etkin hale gelmistir. Miinzir'in torunu olan Omer
b. Abdiilaziz el-Hebbari, Abbasiler’in otoritesinin zayifladigr ve Sind bolgesinin
istikrarsizliga siiriiklendigi bir zamanda, bolgede taraftar ve giic elde ederek,
halifeden Sind bolgesinde valilik talebinde bulunmus; yaklasik yedi yil kadar
bolgede valilik yaptiktan sonra da Halife Miitevekkil’in 6ldiiriilmesinden sonra
bagimsizligini ilan etmistir. Siyasi olarak bagimsiz, manevi olarak Abbasilere
bagl olan hanedanlikta, mevcut verilere gore sirasiyla Omer b. Abdiilaziz el-
Hebbari, Abdullah b. Omer ve Ebii'l-Miinzir Omer b. Abdullah iktidarda ol-
muglar; sonraki donemlerde kimlerin hanedanligin basina gectigine dair eli-
mizde tatmin edecek kadar bilgi olmasa da tarihi rivayetlerden anlasilacagt
tizere hanedanlik, bolgede Gazneli hakimiyetine kadar varligini korumustur.
Kaynaklarda kronolojik olarak Hebbari hiikiimdarlarinin iktidara gelis ve vefat:

12 Haseni, Niizhetii’l-Havitir, 1/59.
115 Makdisi, Ahsen, 347-348.

114 Ebii’l Ferec Muhammed b. Ebi Ya'k(b ishadk b. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist,
thk. Ibrahim Ramazan, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), 269. Ayrica bkz. Haseni,
Niizhetii’l-Havadtr, 1/59.



Zabihur Rahman ® 157

hakkindaki bilgilerin eksik olmasi sebebiyle tarihgiler tarafindan bu konuda
varsayim seklinde yorumlar ortaya konulmustur.

Aragtirmamizda yer yer rivayetlerinden istifade ettigimiz Islam tarihgi ve
cografyacilarindan Ya'k{ibi, Mes‘tidi, Makdisi, Istahri, ibn Havkal ve Birtinl’nin
bizzat Sind bolgesini ziyaret ettigi bilinmektedir. Ancak Ya'kéibi ve Mes‘hdi
hari¢ bolgeyi ziyaret etmis olan bu cografyacilarin rivayetlerinde iktidar sahibi-
nin ismen kim olduguna dair bilgi vermeyip sadece kabile veya hanedanlik
bilgisini vermekle yetinmeleri ilgingtir.!’> Muhtemelen bolgede iktidar sahibi
olan Hebbéarl hanedaninin ismi ¢ok yaygin oldugundan ve hiikiimdarlar da
halk tarafindan bilindigi ve sevildigi i¢in bu detaylara fazla dikkat edilmemis
olmalidir. Sebep her ne olursa olsun kaynaklardaki bu eksiklik dikkat cekmek-
tedir.

Hebbariler iktidar ele aldiklarinda asabiyet savaslarina girmis olan ve
farkli inanclara sahip insanlarin bir arada yasadigi bu cografyada baris ve hu-
zuru tesis ederek istikrari saglamislardir. Alimlerin yetismesi icin ilmi faaliyet-
ler desteklenmis ve her ne kadar giiniimiize ulasmasa da Sindce ilk tefsir bu
doénemde yazilmistir. Zamanla giiglii bir ordu sistemine sahip olan Hebbariler,
herhangi bir fetih faaliyetinde bulunmasalar da topraklarini muhafaza etmisler;
ziraata miisait verimli topraklar sayesinde de ticareti gelistirerek halkin refah
seviyesini yiikseltmislerdir.

Bastan beri Siinni inanca bagl olan Hebbariler, bolgede Ismaili-Karmati
inancinin siyasi olarak egemen oldugu bir donemde {izerlerindeki mevcut olan
tehlikeyi savabilmek adina careyi Karmatilik’'i benimsemekte bulsalar da Gaz-
neli Mahmad'un h.416/m.1026 yilinda bolgede hakimiyeti ele gecirmesiyle ta-
rihten silinmiglerdir. Boylece Biladii’s-Sind’de ilk Islam fetihlerinden itibaren
yaklasik {i¢ asir siiren Miisliiman Arap hakimiyeti son bulmus ve Gazneliler ile
birlikte bu cografyada yeni bir dénem baglamistir.

115 Bkz. Makdisi, Ahsen, 350; Istahri, el-Mesdlik, 173; Ibn Havkal, Siiretii’l-Arz, 2/320. Birtni
tarafindan muhtemelen 1017-1030 yillar1 arasinda kaleme alinan Tahkiku ma li’l-Hind min
Makiiletin Makbfiletin fi'l-Akl ev Merzfile adl1 eser Hindoloji alaninda yapilmais ilk ciddi

calisma olup siyasi tarih ile bilgi son derece azdir. Bkz. Ali Thsan Yitik, “Tahkiku ma 1i'l-
Hind"”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/410-411.
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1. GIRIS

Onun anlasilmasina, yorumlanmasina ve uygulanmasma ilk onciilitk
edenlerin basinda Hz. Peygamber gelir. Dolayisiyla Islam diisiince sisteminin
merkezinde Kur’an ve siinnet vardir. Islam’a bagli oldugunu iddia eden tiim
ekollerin yaptiklar1 yorumlar, onlara dayandirilir. Bu durum, Islam biinyesinde
bir¢ok zahiri veya batini mezhebin farkli diisiince ve anlayislarla ortaya ¢ikma-
sina zemin hazirlamisgtir.

Islam ad1 altinda kendilerine 6zgii birtakim fikir ve ilkeleri olan ekollerin
en onemlilerinden biri tasavvufl diistinceye sahip olanlardir. Onlarin bir¢ogu
bu 6greti ve diisiincelerini Kur'an’a dayandirmanin zorunluluguna inanmais,
buna baglh olarak kendilerince oOlgtitlerini belirledikleri isari tefsir yontemini
olusturmuslardir. Onlar diger tefsir metotlarindan farkl kilan unsur, Kur’an'in
zahir ve batin seklinde iki yoniiniin oldugunu iddia etmeleri ve batin ilmini
yalnizca ilahi bilgiyi kesbetmis ariflerin elde edebilecegine inanmalaridir.

Mutasavviflar, ayetleri yorumlarken “tefsir” kavramini kullanmaktan
sakinmis, yaptiklar1 yorumlari yalmizca “isdret” olarak adlandirmislardir.
Kur’an ayetlerini yorumlamaya karst onlarin bu temkinli duruslari, asir1 yo-
rumda bulunarak diisiincelerini Kur'an’in bir parcasiymis gibi gosterenlere
kiyasla masumane bir yaklasim tarzi olabilir. Onlar bir¢ok konuda bu temkinli
yaklasimlarini sergiledikleri gibi nefis konusunu ele alirken de gostermislerdir.

Dini kaynaklarda nefis ile ilgili bircok agiklamalarda bulunulmustur.
Ancak stifiler, yapilan bu izahatlardan farkl olarak genellikle nefsin fenaliklari,
zaaflari, hastaliklari, tuzaklari, bunlar1 bertaraf etmenin yollari, bunlardan ko-
runmanin careleri ve nefis tezkiyesi gibi nefsin olumsuz taraflar iizerinde daha
siklikla durmuslardir. Onlarin bu tutumlari, nefis gibi Kur’ani kavramlarin
oziinden saptirilmasina sebebiyet verecegi diisiincesiyle bazilarinca elestirilmis-
tir. Ancak bu ¢alismada yapilan bu elestiriler de dikkate alinarak nefsin olumlu
taraflariyla birlikte olumsuz taraflarinin daha fazla irdelenmesi yanlis anlasil-
malara sebebiyet vermemelidir. Bu c¢alismadaki amacimiz, ne mutasavviflarin
nefis konusundaki goriislerini tamamen kabul etmek ne de onlarin bu hususta-
ki diisiincelerinin tiimiinii dindis1 gorerek haksizca elestirenleri savunmaktir.
Bu hususta yapilmas: gereken oncelikli is, Kur'an ve siinnetten yararlanarak
insani ifrat ve tefrite sevk eden tiim disiincelerden uzak durmak ve mutedil bir
yaklagim sergilemektir.
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2. NEFSIN TANIMI VE NiTELIKLERI

Cogulu (:,mé-’f—& };j) olan (uma-ﬁ\) nefs kelimesi; insanin kendisi,! 6zii, du-
yulari, i¢cindeki manevi giicii, becerileri, heves ve ihtiyaclari, istekleri anlamin-
dadir. Bu kelime kalp, topluluk, can, hayat, kan, benlik, riih ve zat manalarina
da gelir.2 Tasavvufi bir terim olarak ise nefis, insanda var olan kotii huylara
kaynaklik eden arzular, giidiiler, egilimler, duygular biitiinii ve insanin bizzat
kendisi demektir.? Kuseyri (v.465/1072), nefis kelimesinin kayitsiz olarak kulla-
nilmas1 durumunda varlik ya da cisim anlamini tasimayacagini bundan mak-
sadin, kulun koétii fiil ve ahlakinin kastedildigini belirtir.*

Kur’an’da nefis kavrami, kalp, rih, insanin kendisi, ayni dinde olanlar,
birbirinden olan insan, can ve hayat anlamlariyla 298 ayette,® yedi farkli mana-
da gecmistir.6 Bunlar i¢inde en ¢ok kullanilanlar, insanin kendisi, 6zii, zat1 gibi
manalardir.”

Yukaridaki tanimlar dikkate alindiginda, her bir varligin kendisine nefis
denildigi gibi bunlara yon veren manevi giice de bu ismin verildigi goriliir.
Insan, cisim ve ruhtan tesekkiil eden bir varlik oldugundan manevi yoniinii
olusturan rithuna da nefis denilir. Bedenin ihtiya¢ duydugu seylerin sekillendi-
gi ve ortaya ciktigl yer nefistir. Nefsin normal arzular1 yasamin idamesi igin
liizumludur. Zaten Kur'an’a gore nefsin biitiin istekleri kotii degildir. Nefis,
insanda var olan tabii egilimlerin toplamidir. Sadece heva, nefsin olumsuz yo-

! Eb’'l-Hasen b. Siileyman el-Mukatil, el-Esbdh ve'n-Nezdir fi'l-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire: el-
Hey'etu’l-Misriyyeti’l-Amme 1¥'1-Kitab, 1994), 352-354; Huseyn b. Muhammed ed-Damegan,
Kamiisu'l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-ilm, 1983), 462-463.

2 Eb( Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, thk. Abdulhamid Handavi, (Bey-
rut: Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, 2003), 4/248; Ragib el-Isfahani, Kur'én Kavramlar: Sézliigii Miifredat,
cev. Mustafa Yildiz, (istanbul: Cira Yayinlari, 2017), 973; Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem
Ibn Manzir, Lisinu’l-‘Arab, thk. Yusuf Bikad, ibrahim Semsuddin, Nedal AL, (Beyrut:
1426/2005), 4/3982-3983.

3 Ebi Himid Muhammed el-Gazzali, ihyﬁii Ulfimu’d-Din, trc. Ahmet Serdaroglu, (istanbul: Bedir
Yay., 1989), 3/3.

4 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, gev. Ali Aslan, (Istanbul: Hikmet Nesriyat,
2006), 150.

5 Muhammed Fiad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Muhsin Bidar-
fur, (Kum: Intisarat Bidar, 1412/1991), 642-644.

6 Mukatil, el-Egbih ve'n-Nezdir, 270-271.

7 el-Isfahani, Miifredat, 973.
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niinii teskil eder. Lakin ruhun huzurlu bir hayata kavusmasi, hevanin esaretin-
den kurtulmasina baglidir.

Tasavvufta nefis, maddi haz ve sehvetlerin, arzularin, giinahlarin ve ser-
lerin barindig1 yer olarak kabul edilir. Bu arzularin en tehlikelisi tasavvuf erba-
binca makam sevgisidir. Nefis ile miicadele eden, onu zayiflatarak oldiiren
kimse, ruhunu miisahede ve marifet ile ihya eder. Hevas1 pesinden giden, nef-
sin isteklerine boyun egen kimse ise ruhunu kotii hasletlerle kirletir.? Tasavvuf-
ta nefis, kotii huy ve siifli arzular manasinda kotiiliigii emreden bir varlik ola-
rak anlasilir. “Sana gelen iyilik Allah’tan, basina gelen kotiiliik ise nefsinden-
dir” (en-Nisa 4/79) ayeti ile “Allah’im! Nefislerimizin serrinden sana siginiyo-
ruz”? hadisi bu hitkmii destekleyen delillerdendir. Seytana her hususta yardim-
a1 olan nefis, insanin en biiyiik diismani olarak goriildiigiinden miiminler, ne-
fisleri ile bas basa kalmaktan her zaman Allah’a (cc) siginmislardir.’

Nefsin, yapis: geregi insana kotiil{igii 1srarla emrettigi, onu fenaliga sii-
ritkkledigi Kur'an’da ¢okga ifade edilir (Yhsuf 12/53). Nefis, sahibini asir1 istekle-
re meylettirerek genellikle kabiliyetini bu kotii yonde kullamir.!t Hak Teald’ya
siginmayan birinin, nefsin bu diirtiisiiyle koétiiliik islemeye egilim gosterme
olasilig1 ¢ok yiiksektir. Lakin Allah’in (cc), koruma altina aldig, giinahlardan
uzak tuttugu, manevi mertebelerle yiicelttigi nefisler bu tuzaklara diismezler.
O’'nun korumasina almasi, nefsin fenalig1 emredici 6zelligini etkisiz kilar:'2 “Ben
nefsimi aklamiyorum. Ciinkii nefis, kotiiliigli siddetle emredendir. Ancak Rab-
bimin esirgedigi harictir” (YGsuf 12/53). Mutasavviflar bu ayetin isari tefsiri
baglaminda nefsin asla temize ¢ikarilmamasi ve daima sorgulanmasi gerektigi-
ni ifade ederler.’®

8 Ahmed el-Haseni Ibn Acibe, el-Bahru'l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-
Kuresi Raslan, (Kahire: y.y., 1999), 1/102-120; Mahmut Ay, Kur’dn’in Tasavoufi Yorumu-Ibn Acibe
Ornegi-, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2016), 253.

9 Ebi Muhammed ed-Darimi, Sunen-i Dérimi, (Istanbul: Cagr1 Yay., 1992), “Nikah”, 20; en-Nesai,
Ahmed b. Su’ayb, Sunen-i Nesii, trc. Bedrettin Cetiner, (Istanbul: Cagr Yay., 1992), “Cum‘a”, 24.

10 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/527.

1 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, thk. M. Nir Cetin, Taha Parlar, Idris
Sen, Mesut Okumus, Mevliit Uyanik, Orhan Atalay, Yusuf Canbolat, Alim Giir, (Ankara: Akcag
Yay., 1995), 4/485.

12 Ahmet C)gke, Kur’dn’da Nefs Kavram, (Istanbul: 1997), 32.

13 fbn Acibe, el-Bahru’l-Medid, 2/606.
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Kur’an’da nefsin, insaru kotiiliik islemeye meylettiren bir 6zellikte oldu-
gunu haber veren bagka ayetler de mevcuttur. Mesela, Y{isuf'un (as) kardesleri
sahte kan bulastirilmis bir gémlegi getirdiklerinde babalar1 Yakup (as): “Her-
halde nefisleriniz sizi aldatip bdyle bir ise sevk etmis” (Y@suf 12/18) diyerek
onlarin yalan sdylediklerini anlamistir. Onlar nefislerine uyarak Yasuf’a (as) bu
komployu kurmuslardir.™

Samiri adindaki putperest, nefsin kotii telkinlerine uyarak buzag: heykeli
yapmus, Israilogullarini buna taptirarak saptirmistir. Bu durumun sebebini so-
ran Hz. M{isd’ya (as) Samiri: “Nefsim bana bdyle yapmami hos gosterdi” (Taha
20/96) diyerek kendini savunmustur. Samirinin bu sozii, “beni bu fiili yapmaya
kimse zorlamadi. Bu hususta ben kendi istegimle nefsimin davet edip, bana
siisledigi seyi yaptim” anlaminda yorumlanmus, nefsinin kendisine o koti fiili

giizel gostermesi de nefsin bir 6zelligi olarak gosterilmistir.'>

Nefis, kendini dogrulugun bir 6l¢iisii olarak gorerek ve gostererek insani
saptirmaya galisir. Yerytiziinde islenen giinahlarin bir¢ogu nefsin kurdugu bu
tuzak sebebiyle gerceklesir. Insanlarin nefislerini birer ilah olarak gorerek zu-
liimde bulunmalar1 nefsin bu ozelliginden kaynaklanir. Kur'an’a goére nefis,
seytan ile isbirligi kurarak insana giinah isletir, ancak seytan ahirette nefis ile
yaptig1 bu anlasmaya sadik kalmayarak onu caresiz birakir: “Oyleyse beni suc-
lamayin, nefsinizi suglayin. Ben sizi kurtarici degilim, siz de beni kurtarici de-
gilsiniz” (Ibrahim 14/22). Nefis, azab1 goriince pismanlik duyar, bu durum isle-
nen fenaliklara kendisinin sebep oldugunun kabulii anlamina gelir (Ziimer
39/56). Seytan, verdigi telkinlerle 6ncelikle nefsin dizginini ele alarak onu kan-
dirir, daha sonra ise nefis, seytanin da vazifesini iistlenerek insana baz: fenalik-
lar1 yapmas yoniinde fisildar.’® Bu durumu Kur’an soyle haber verir: “Siiphesiz
ki insan1 yaratan Biziz ve nefsinin ona neler fisildadigini da Biz biliriz. Biz ona
sah damarindan daha yakimiz” (Kaf 50/16).

Insan1 hak dinden, istikAimetten uzaklastiran, kotii huylara ve arzulara
yonlendiren nefistir: “Kendini (nefsini) tammayandan bagka Ibrahim’in dinin-
den kim yiiz cevirir?” (el-Bakara 2/130). Insanin hevasmin pesinden gitmesi,

14 Ebi{r']-Fida imaduddin Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame, (b.y.:
Daru’t-Tayyibe li'n-Nesr, 1420/1999), 4/375; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli
Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen Yay., 1985), 3/1546.

15 Fahruddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, (Tefsiru’l-Kebir), trc. Sadik Kilig, Liitfullah Cebeci, Sadik
Dogru, (Ankara: Akcag Yayinlari, 1988), 16/ 38.

16 Ogke, Kur'dn’da Nefs Kavram, 32.
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Hak Teald'ya ortak kosmasi gibi (Necm 53/23) biitiin biiyiik giinahlar nefsin
tasidig1 bu nitelikler sebebiyledir."”

Insana cimriligi emreden nefis, onun comertlik duygusunu korelterek in-
fak ve siikiirden alikoyar ve itidal ¢izgisinden uzaklastirir (Hasr 59/9). Nefis,
bencil ve kiskang oldugundan insanda potansiyel olarak var olan bu duygularin
harekete gegmesine de dnciiliik eder (Nisa 4/128). Nefisteki bu 6zellikler, insan-
lar arasinda fesadin, adavetin, azginligin yayilmasina ve bencilligin, hirsin art-
masina imkan saglar. Biitiin bunlar ayn1 zamanda bireyin, toplumun ve dogal
¢evrenin nizaminin bozulmasini hizlandirirarak hayati yasanmaz hale getirir.'®

Tasavvuf literatiiriinde nefis kelimesinin iki anlamda kullanildig1 goriil-
mektedir. Birincisi, nefis hallerinin farklilig1 nedeniyle cesitli 6zelliklerle nitele-
nen insanin kendisi anlamindadir. Bu anlama gelen nefis kelimesi daha sonraki
boliimlerde agiklanacaktir. Tkincisi, insanin sehvet ve 6fke duygulari gibi kotii
ozellikleri kendisinde toplayan ve yok edilmesi gereken bir varlik manasinda-
dir. Iste bu galismada gegen nefis kelimesini tasavvuf ehli ekseriyetle bu anla-
miyla ele almislardir.

3. NEFSIN CESITLERI, MERHALELERI

Insan nefis ve bedenden mitesekkil bir varliktir; bedene canlilik katan
nefis olduguna gore onu bedenden bagimsiz kabul etmek dogru degildir. Bu
nedenle Islam alimlerinden bazisi nefsin temelde béliinmez bir tek parga oldu-
gunu savunmus ancak nitelik ve nicelik agisindan gesitli olabilecegini belirtmis-
lerdir.

Bazi miifessirlere gore, bir bedende emmare (YGsuf 12/53), levvame
(Kiyame 75/2), mutmaine (Fecr 89/27-28) olmak {izere iig tiir nefis vardir. Bunlar
arasinda devamli bir catisma s6z konusudur. Bunlardan hangisi galip gelirse
beden onun emri altina girer. Bazi sfifiler, cemadi, nebati, hayvani ve insani
olmak iizere dort gesit nefsin oldugundan soz ederler. Insaru diger canlilardan
farkli kilan bir 6zelligi, “rabbani latife” olarak adlandirilan nefse sahip olmasi-
dir. Hayvani nefis, atardamarlar vasitasiyla viicudun her yerine yayilir. Bu ne-
fis, insani nefsin binegi, kotii duygu ve davraniglarin da kaynag olarak bilinir.

17 Hasan Bulut, Kur'dn'a Gire Inang ve Davramglarda Ifrit ve Tefrit, (Ankara: Gece Akademi Yayinla-
11, 2019), 74.

18 Ogke, Kur'dn’da Nefs Kavram, 32.
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Hayvani nefis dizginlendiginde insan hayra yakin; dizginlenemediginde ise
kotiiltige daha yakin olur. Hayvani nefsin ardindan giden kimse, nefsini kirle-
tir, insani nefsin pesinden giden ise onu arindirir. Hayvani nefis, kotiiliik yap-
may1 emreder, insani nefis ise, islenen fenalifi zemmederek insanin huzura
kavusmasina yardimci olur. Riyazet ve miicahede ile tezkiye ve terbiye edilen
hayvani nefisten zarar gelmez, bilakis kulluk gorevlerini yerine getirirken in-
sani nefse destek saglar. Mutasavviflar, nefis denilince insandan sudur eden
kotiiliiklerin kaynagi olarak bu nefsi gosterir ve bunu “nefs-i natika” olarak
adlandirirlar.’”

Baz sfifiler, nefsi “ruh” anlaminda yorumlamaislardir. Eger onda toprak-
tan gelme 6zelligi baskin ¢ikar ve hevaya yonelim olursa ona “nefis” ad verilir.
Hevasinin esiri olan nefis de “emmare”dir. Sayet nefsi Allah (cc) korkusu sarar
ve kendisinde kinama diisiincesi hasil olursa bu “levvame” diye isimlendirilir.
Rabbini taniyarak O'na yaklasan ve O'nun emrine giren nefse “ruh” denilir.
Duyu karanligindan temizlenen ve Rabbani bir nur kesbeden nefis ise “sir”
diye adlandirilir. Bu nedenle Kur'an’da “De ki ruh Rabbimin emrindendir” (Isra
17/85) buyurulmustur. Ruha sonradan bulastig: icin kotiiliik onda arizi bir du-
rum olup zati degildir.0

Merhale, belirlenen hedefe kavusmak igin asilmasi gereken mekana de-
nir. Kur'an nefsin merhalelerinden dogrudan so6z etmez. Fakat tasavvufta
olumsuz 6zelligiyle bilinen nefsin oliimsiizliige dogru yiikselisini ifade eden
yedi mertebesinden s6z edilir. Bunlar1 mutasavviflar soyle siralarlar: Em-
mare: Karanliklar mekani, Levvame: Nurlar makami, Miilhime: Sirlara mazha-
riyet makami, Mutmainne: Kemal, olgunluk makami, Radiye: Mevla’ya ulasma
makami, Mardiyye: Mevla'nin fiillerinin tecelli makami, Kamile: Mevla'nin
makam, isim ve sifatlarinin tecelli makamidir.2! Nefs-i kamile disindakilere
Kur’an’dan delil gosterilir.

Emmare, Allah'in emir ve yasaklarina uymayan, hevasinin pesinden gi-
den, giinah ve ser olan fiillerde bulunmay1 emreden nefistir. “Ben nefsimi temize
cikarmuyorum. Ciinkii nefis kotiliigii emredicidir” (YGsuf 12/53) ayeti bu nefse isa-
ret eder. Tasavvuf ehline gore nefs-i emmare, ilk asamadir. Insan bir seyhe imti-
sal ederek bu merhaleyi asabilir ve bundan kurtulabilir. Bu nefis, insanlarin

19 Gazzali, fhydﬁ Uliimu’d-Din, 1/27-29; Uludag, “Nefis”, 32/527.
20 fbn Adibe, el-Bahru’l-Medid, 2/34.
2 fbrahim Hakki Erzurumi, Marifetndme, (Istanbul: Alem Tic. Yay. 1996), 556.
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tiimiinde var olan, Hak Teadla’nin rizasinin olmadig1 seylere yonelmeyi arzula-
yan nefistir. Allah'm merhamet ettigi kimselerden baska hi¢ kimse nefsin bu
yonlendirmesinden kurtulamaz.?

Levvame, Allah'n emirlerine uydugunda sevinen, giinah islediginde
pismanlik duyarak kendisini kinayan nefistir. Bu nefis, kotiiliik islese de kendi-
sini elestirir, iyilik yapsa da daha fazlasim1 yapmadigindan kendisini kinar ve
nedamet duyar. "Kiydmet giiniine yemin ederim. Pismanlk duyan nefse (nefs-i
levvidmeye) yemin ederim” (Kiyame 75/1-2) ayetinde Hak Teala bu nefis {izerine
and iger. Bu nefis daima kendini sorgular, ¢evresini gozetir, hevasinin igyiizii-
niin farkinda olur. Kendini kandirilmaktan kurtaran bodyle bir nefis Allah nez-
dinde iyi sayilir.?

Miilhime, Allah'in emir ve yasaklarina uyarak kesfe ve ilhama mazhar ol-
an; hayir ve serri idrak edebilen, sehevi arzulara kars: direnebilen nefistir. “And
olsun nefse isydnim ve itdatini ilhdm edene ” (Sems 91/8) dyetinde bu nefse isaret
vardir. Mutmainne, tiim inang esaslarina inamip bunlarin geregini hakkiyla
yerine getiren, Allah (cc) ile manevi iletisim kuran ve huzura kavusan nefistir.
Diinyaya olan diiskiinliikten kurtulup ilahi aleme yoneldiginde nefis, bu ismi
tasir. Nefs-i mutmainne, Kur'an’da soyle gecer: "Ey huzura eren (mutmain) nefis,
Razi olmus (rddiye) ve rizi olunmug (Mardiyye) olarak Rabbi’'ne don.” Gir (iyi) kulla-
rimin arasina! Gir cennetime!” (Fecr 89/27-30). Bu merhaleyi asmis olan bir kimse,
dinin yasaklarindan zorla degil, isteyerek kaginir. Boylece kalben huzura, ruhen
mutluluga ulasir. Diinyada {iziintii ve sikintidan emin, ahirette de Hak
Teala'nin liitfuna mazhar olur.?

Radiye, Hak Teala’ya tam bir teslimiyetle yonelen, O'ndan bir an bile gaf-
lete diismeyen ve O'ndan kalben hosnut olan nefistir. Bu nefs-i natikaya Fecr
stiresinin 28. ayetinde isaret edilir. Ruhun bu merhalesi ancak zevk ile bilinir.
Bu dereceye yiikselmis olan nefse; vera', ihlas, muhabbet, huzur, kesif ve
keramet gibi sifatlar ikram edilir. Nefs-i radiye sahibi, Allah'tan bagka her seyi
terk ederek Cemal-i Mutlak'in suhidunda gark olur. Hak Teala’dan gelene
samimiyetle boyun eger, edeb deryasma dalar ve hayasindan dolayi, mecbur
kalmadikga kendisi icin bir sey istemez. Bu asamaya gelen kamil insan Allah

2 ibn Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-Beydn dn Te'vili Ayi’l-Kur'dn, (Misir: y.y., 1968), 13/1.
2 Seyyid Kutup, Fi Zildli'l-Kur'dn, ¢ev. Salih Ugan, Vahdettin Ince, Mehmet Yolcu, Ibrahim Tiirklii,
ibrahim Tufekgi, (1stanbul: Diinya Yay., 1991), 10/280.

2 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 30/190.
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(cc) nezdinde saygin ve degerlidir. Halk, sebebini bilmedikleri halde adeta cebri
olarak ona hiirmet ederler.?

Mardiyye, Hak Tedld’'nin kendisinden hosnut oldugu ve tiim benligi ile
Hakk'a boyun egen nefistir. Fecr stiresi 28. ayette gecen “mardiyye” kelimesi bu
mertebeye isaret eder. Allah'in (cc) “Hayy” ism-i serifini zikirle ¢okca mesgul
olan ve bu isimle beka bulan kimse "mardiyye" derecesine ¢ikarak makamini
yiikseltir.26

Kamile, tiim kotiliiklerden arimip manevi kemaldta ulasan nefistir. Bu
dereceyi elde eden salikin her durumu ibadet sayilir. Béylece o, marifet makam-
larinin tiimiinii asarak miirsid konumuna yiikselir ve kendisinde Hakka’'l-yakin
gerceklesir. Hak yoluna giren bu kamil, asla yanhs bir itikada sapmaz, ser’t
hiikiimleri nefsinde tam anlamiyla tatbik etmekten de geri durmaz.?” Nefsin bu
yedi merhalesi bazilarinca elestirilse bile tasavvuf erbabinca bunlar, nefsi terbi-
ye etmek ve insan-1 kamil olmak i¢in asilmas1 gereken mekan ve makamlardir.

Baz1 tarikatlarda nefis terbiyesi yedi mertebenin her birinde Hak
Tedla’'nin yedi ism-i kemalinden birinin zikredilerek asilmasi suretiyle gercek-
lestirilir. Mesela nefs-i emmare derecesindeki salik, (1a ilahe illallah) kelime-i
tevhidi seyhinin tayin ettigi sayida zikreder; levvame makamina vasil oldu-
gunda ad1 degistirilir, (Allah) ism-i celalini zikretmeye baslar. Miilhime maka-
minda (ht1), mutmainne makaminda (hak) isimleri zikredilir. Son olarak
(kahhar) isminin zikrine vasil oldugunda salik, nefs-i kamile makamina ulasir.
Keza bu yedi mertebe baglaminda bunlarin herbirinin bir seyri, alemi, hali,
mabhalli, varidi, sahidi ve nuru vardir. Salik bu mertebelerde seyr-i siiliikta bu-
lunarak nefs-i kdmile makamina vasil olur ve onun bu yolculukta nefisle ilgili
vazifesini yerine getirdigi kabul edilir.?

Kur’'an’a gore, Yiice Allah’in (Al—i Imran 3/28, 30; el-En‘am 6/12, 54), in-
sanlarin ve cinlerin (el-En‘am 6/130), hatta cansiz varliklarin (el-Enbiya 21/43;
el-Furkan 25/3) nefsi vardir ancak meleklerin nefisleri yoktur. Bazi Islam alimle-
ri, insanlarda var olan nefsin, cismani, nefsi ve ruhi olmak tizere ii¢ unsurdan
tesekkiil ettigini, nefsin ise {i¢ niteliginin oldugunu soylerler. Bu nitelikler akli,
hayvani ve nebati nefislerdir. Akl nefiste akil nefsin ikincil bir niteligidir. Ne-

%5 fsmail Hakki Bursevi, Tefsiru Ruhul-Beyadn, (Istanbul: el-Mektebetii'l-Mahmudiye, 1933), 10/432.
26 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 8/444.

2 Erzurumi, Marifetnime, 491-493.

2 Uludag, “Nefis”, 32/528.



174 * Tasavvufi Bir Bakis Agisiyla Nefis

bati nefsin asil vazifesi yiyecek temin etmek ve onu uzuvlara doniistiirmektir.
Hayvani nefsin mahalli kalptir, insan ve hayvanlarin biitiinti hayvani nefis ta-
sirlar. AKIT nefis ise mutlak varligiyla tiim giinahlardan temizlenen, yok edile-
meyen, ezeli ve ebedi olan bir 6zellige sahiptir. Beden ile birlikte calisan fakat
bedenden tiimiiyle bagimsiz olan akli nefis, insanin 6liimiiyle beraber kiilli
nefse doniisiir. Ruh ise bu ti¢ gesit nefsin basini ¢eker.

Kendi disindakilere kiyasla iki vechi olan insan nefsi, akillar alemine do-
niik vechiyle etkilenir, feyizlenir. Duyular alemine doniik vechiyle de etkide
bulunarak konumca kendinden diisiik olan bedenleri hitkmii altina alir. Nefis
bu fonksiyonuyla bedeni olgunlastirdig: gibi beden de nefsin aleti oldugundan
donamim itibariyle onun olgunlasmasina hizmet eder. Nefsin her iki acidan
insani nefsin ahvalini tanzim eden birer kudreti daha vardir. Nefsin akillar
aleminden feyiz aldig1 kudrete nazari kudret, bedeni etkileyip onu idare etme-
sini saglayan kudrete de ameli kudret denir. Nefis beden ile birliktelik sagladik-
tan sonra her kudrete ait kazanimlar1 elde ederek peyderpey bu giicleri olgun-
lastirir. Ameli akil nazari aklin talimatlarina uyarsa yiice ahlak, hayvani giiglere
uyarsa kotii huylar hasil olur. Bu agidan bakilirsa insanin ahlaki ve hukuki fiil-
lerinin temelinin, nefsin ameli yoniinii teskil ettigi anlasilir.?

Yukarida verilen makam ve merhaleler bir bedende bulunan nefsin farkl
gdriintii ve tezahiirleridir. Insan nefsinde var olan bu farkliliklar bedendeki
farkliliktan, nefisteki kabiliyetler de zihinsel ve bedensel kabiliyetlerden daha
coktur. Nefsin merhaleleri adiyla sinuf atlama bigiminde ¢ikilan makam olarak
ortaya konan bu yaklasimlar, ekseriyetle tasavvufi anlayisa dayanmaktadir.
Ancak akli ve nakli delillere biitiinciil bir bakis agisiyla bakildiginda nefisle
ilgili Kur’an’da gegen ifadelerin, nefsin nitelikleri olarak yorumlanmasinin daha
dogru oldugu soylenebilir.

4. NEFSiN HEVASI iLE MUCAHEDE YONTEMLERI

Stfiler, ziihd hayati yasamay1 kendileri igin prensip edinmis, nefsi ve
seytani da bu yolda en biiyiitk mani olarak gormiislerdir. Nefsin siifli, aldatict
arzularindan dolay1 nefse “i¢imizdeki diisman” nazariyla bakmislardir. Onlara
gore kotiilitk yapmaya istekli olan nefis, insanlar1 ibadette bulunmaktan ve
hayirli igler yapmaktan her zaman alikoyar. Bu nedenle ziihd hayatinda daima

? Hidayet Peker, Ibn Sind’min Epistemolojisi, (Bursa: y.y., 2000), 49-53; Omer Tiirker, “Nefis”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2006), 32/531.



Hasan Bulut ® 175

nefsin isteklerine karsi ¢ikmak ve higbir surette onunla barismamak ilke olarak
benimsenmis, saadete ulasmak i¢in ona galip gelmenin ¢arelerine bagvurulmus-
tur. Bu baglamda “En biiyiik diigmanin nefsindir”3® hadisini esas alan sfifiler,
bu diisman ile miicadele etmeyi en biiyiik cihad saymislardir. Onlara gore sey-
tan, nefis kadar tehlikeli degildir. Ciinkii seytan ¢ogu zaman nefsi kullanarak
insan1 giinaha sokar. Buna binaen Kur’an’da nefsi sefih olan kimselerden soz
edilmis (el-Bakara 2/13, 142) ve “Nefislerinizi aklamayin” diye buyurulmustur
(en-Necm 53/32).3

Haris el-Muhasibi (v.243/857), Allah’t (cc) tanimanin, nefsi tanimakla
miimkiin olabilecegini iddia eder. Ciinkii nefsi tantyip, ondan korunmak Hak
Tedld’ya olan inancimizi ve bagliligimizi artirir. O, nefse adavet edenin Allah’1
sevecegini, nefsini taniyanin ona olan kizginligini, Allah’a ise olan sevgisini
ziyalestirecegini belirtir. Boylece Muhasibi, nefis ile miicahedenin y&ntemlerini
gosterir.?

Insamin en biiyiik diismaninin nefsi oldugunu sdyleyen sifiler, onu diz-
ginlemek i¢in bireyin siirekli onunla miicahede halinde olmasi1 gerektigine ina-
nirlar. Bu diisman beden icinde gizlendiginden onu kontrol altinda tutmak i¢in
bedene siirekli eziyet etmek ve yipratmak gerekir. Nefis, gortiniirdeki en kuv-
vvetli diismandan daha tehlikeli goriildiigiinden ona kars: yapilan miicahede-
nin diismanla yapilan silahli savastan daha korkung oldugu var sayilir. Oysa
diisman ordusuyla yapilan savasin en faziletli cihat oldugu ve baska amellerin
ona denk gelemeyecegine isaret eden nakiller ¢oktur. Konuyla ilgili Kur’an’da
soyle buyurulur: “Iman edenlerden oziirsiiz olarak yerlerinde oturanlar ile mal ve
canlaryla Allah yolunda cihad edenler birbirine denk degildir. Allah, mal ve canlariyla
cihad edenleri derece olarak oturanlardan faziletli kilmustir. Allah hepsine de cennet
sozii vermistir. Ama Allah, cihad edenleri oturanlara, biiyiik ecirler, dereceler, magfiret
ve rahmetle faziletli kilmistir. Allah affeder ve merhamet eder (Nisa 4/95-96). Hadis-i
serifte ise bu hitkmii destekleyen soyle bir rivayet vardir: "Bir adam Hz. Pey-
gambere; ‘Ey Allah'in Restlii! Bana Allah yolunda cihada denk bir amel soyle’
diye sorunca O da, ‘ona gliciin yetmez’ buyurur. Adam, ‘yine de sdyleyin’ de-

% fsmail b. Muhammed el-Aclfini, Kesfii’I-Hafé’, ngr. Ahmed el-Kalas, (Beyrut: y.y., 1985), 1/143.
31 Uludag, “Nefis”, 32/527.

32 Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, thk. Abdurrahman Abdulhamid el-Berr, (Misir:
Daru’l-Yakin, 1999), 408-411.
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yince Hz. Peygamber: ‘Cihada ¢iktigin andan itibaren araliksiz namaz kilmaya
ve iftar etmeden orug tutmaya giiciin yeter mi?"* seklinde cevap verir.

Islam diisiincesinde bireyin kendini diizeltmesi, Hak Tedld’min emir ve
yasaklarina uymaya alismasi, seytanin tuzaklarindan uzak durmaya galismasi,
iyilik yapmaya yonelmesi, her tiirlii bela ve musibete karsi sabretmesi, Miislii-
manlarin yerine getirmeleri gereken emir ve sorumluluklardandir. Islam, felaha
kavusmak i¢in iman ile birlikte salih amelde bulunmayz sart kosar. Insan, iman
ederek Islam’a girer ancak salih amel islemeden cennete girmesi ¢ok zordur.
Insanin nefsini Islam’in tavsiyeleri dogrultusunda egitmesi ve tiim kétiiliikler-
den uzak durarak onu tezkiye etmeye calismasi, uhrevi miikafat agisindan ¢ok
onemli amellerden kabul edilir. Ancak bu durum, ayet ve hadisten de anlasila-
cag1 tizere s6z konusu ibadetleri diisman ile yapilan savas ibadetinden daha
iistiin kilacagl anlamina gelmemelidir. Herbir amelin Allah nezdinde zahmeti-
ne ve hikmetine gore miikafat1 farklidir. Bu nedenle nefis ile miicadelenin 6ne-
mini arttirmak adina iyi niyetle olsa bile cihat ibadetiyle kiyaslayarak cihadin
degerini diisiirmek dogru degildir.3*

Mutasavviflara gore hakikate erismek icin nefsin tezkiye edilmesi gere-
kir. Tezkiye icin de nefsin tiim kotii arzularina gem vurmak ve hatta onu 6l-
diirmek yani pasifize etmek sart kosulur. Nefis etkisizlestirilince kotiiliige tes-
vik eden ve giinah isleten kimse kalmaz. Nefis nurun tecellisinde olerek kay-
boldugunda kisi artik daha rahat hayir islemeye, iyilikte bulunmaya baglar.?

Tasavvuf ehli, “Hevisin ilah edineni gérmedin mi?” (el-Casiye 45/23) ayeti-
ni delil gostererek nefsi insanin putu seklinde tasavvur ederler, hakk’a ulasmak
i¢in bu putun kirilmas: gerektigini diistintirler. Nefsini siifli arzulardan sakindi-
ranlarin cennete girecegini bildiren ayette (en-Naziat 79/40) buna vurgu yapilir.
Nefis kendinden hoslanir, hevasina tapar, bencildir, gururludur. Zaafiyet, seh-
vet, cimrilik ve bilgisizlik onun temel nitelikleridir. Nefsin yapisinda hayvanlik,
seytanlik, vahsilik ve tanrilik 6zellikleri vardir. Nefisteki diismanligin kaynag:
yirticilik, oburlugun kaynagi hayvanlik, hilekarligin kaynagi seytanhik, kibrin
kaynagi ise tanriliktir. Bu dort 6zellik sirasiyla kopege, domuza, seytana ve
bilge kisiye karsilik gelir. Nefis, i¢cinde bunlarin tamamini barindirir.36 Salihler-

3 Buhari, “Cihad” 1; Miislim, “imara” 110.

3 ibrahim Sarmus, Tasavouf ve Islam, (Bursa: Ekin Yayinlari, 2005), 61.
3% fbn Acibe, el-Bahru'l-Medid, 1/223, 2/309.

3 Gazzali, [hydii Uliimu’d-Din, 3/10.
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den olabilmek, miicadeleyi kazanabilmek, nefisteki tiim bu kotii hasletlerden
arinmaya ve bunlarin yerine giizel ahlaki meziyetlerle donanmaya baglidir.

Tasavvufta nefis ile miicdhedede basarili olmak igin tarikatin ortaya koy-
dugu prensiplere uymak ve seyhin rehberliginde seyr u siiliikta bulunmak sart
kosulur. Miicahede vuslata ulasmadan once seyr u siiliik sirasinda yapilir. Bu
nefis miicadelesinin asil hedefi, sirkin her cesidinden kurtulmak® ve Hak
Tealad'y1 cokga zikrederek (el-Ahzab 33/41) rizasina nail olmaktir.

Baz1 mutasavviflara gore nefse karsi siirekli diigmanlikta bulunmak ve
miicadelede agiriya gitmek Islam’in kolaylik ilkesine aykiri oldugu gerekgesiyle
tasvip edilmez. Insanin nefsine adavetle istigal etmesi yerine Hak Teala’nin
sevgisiyle mesgul olmasi, yerine getirilmesi gereken vecibelerden kabul edilir.
Zira ne kadar bozuk olursa olsun nefsi terbiye edip kontrol altina almak ve
terbiye edilmis nefisten uhrevi amelleri icin faydalanmak imkan dahilinde ol-
dugu soylenir. Asli itibariyle necis kabul edilen kopek egitilmis oldugunda
sahibi i¢in tuttugu av temiz ve helal sayilir. Bu yoniiyle diisiintildiigiinde terbi-
ye edilen ve kontrol altina alinan nefis de egitilmis av kopegi mesabesindedir.3

Tasavvufta nefis terbiyesi ¢ok zor olan riyazet hayatiyla gerceklestirilir.
Bunun i¢in nefsin isteklerine uymamak, onun kurdugu tuzaklara kars1 dikkatli
olmak gerektigi siklikla dile getirilir. Ancak Ibn Acibe (v.1809) gibi alimler,
mesakkatli riyazetlerle nefse ytiiklenilmesinin dogru bir yontem olmadigin ayet
ve hadislerden c¢ikardig: isaretlerle delilllendirmeye calisir. Meseld, “Ey iman
edenler! Kadmlara icbaren varis olmamz size helal degildir” (Nisa 4/19) ayetin isari
tefsirinde kadinlara icbar ile miras¢t olmayi, nefse karsi ¢ok zor miicadelelerde
bulunarak manevi ilme miras¢1 olmay1 {imit etmeye benzetir ve bu hatal tutu-
mu tenkit eder. Ibn Acibe “Hig biriniz, binegini asir1 yorup da hicbir mesafe
gidemeyen ve binecek hi¢bir hayvan sirti da bulamayan kimse gibi olmasin”
hadisini de delil gostererek bu hususta isabetli diisiindiigiinii ispatlamaya cali-
sir.®

Nefsin olumsuz taraflarin1 tamamen ortadan kaldirmanin miimkiin ol-
madigin belirten Gazzali (v.505/1111), onun aklin ve vahyin kontrolii altinda
tutulmas1 gerektigini ifade eder. Ayrica o, riyazet esnasinda miiridin kalben
Allah ile birlikte olmasini, kalbi Allah'tan baska herseyden bosaltmasini nefis ile

37 ibn Adibe, el-Bahru'l-Medid, 1/165, 2/152, 3/538.
% Ebii'l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, (Tahran: 1338), 315.
% fbn Acibe, el-Bahru'l-Medid, 1/482; Ay, Kur’dn'in Tasavoufi Yorumu-Ibn Acibe Ornegi—, 263.
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miicadelede hedefe ulasmay1 kolaylastiracagini belirtir. Kalp Hak Teala ile bir-
likte olursa, sahibini rubfibiyetin tecellisine mazhar kilar, Allah tarafindan bazi
sirlar kendisine kesf olunur. Kisiye bunlardan birsey goriindiigii zaman bunu
bagkalarina anlatmak, bu ahvalin bir daha ortaya ¢ikmamasini netice verir.
Nefis kesfe mazhar oldugunda haz alir, bu hazzin etkisiyle manalarin keyfiyeti
tizerinde diistinmeye baslar ve boylece kemaldta ulagtiracak makamlar elde
eder.%0

Tasavvufta insanin kendisini tanimasiyla Rabbini tanimasinin kolaylasa-
cagmna inanmilir. “Nefsini bilen rabbini bilir”4! ifadesi bu hiikmii destekleyen
hiiccetlerdendir. Zayif hadis olarak bildirilmekle birlikte bu ifadenin mefthum-1
mubhalifinden nefsini tanimayanin rabbini hakkiyla tamiyamayacagi anlasilir.
Nefsindeki olumsuz 6zelliklere bakan kisi, bunlardan kamil olan sifatlarin Hak
Tedld’da var olduguna kanaat getirerek rabbini bilebilir. Bu baglamda nefsinin
zaaflarinin, kusurlarinin farkinda olanlar nefis ile miicadelelerinde basariy:
yakalama sanslar1 daha ytiiksek olur.

5. NEFSIN HEVASI iLE MUCAHEDENIN SONUCLARI

Hak Teala, kar ve zarar, iyilik ve kotiiliik gibi olumlu ve olumsuz duygu-
lar1 her insanin nefsine potansiyel olarak yerlestirmistir. Kur’an’da: “Nefse ve
onu diizenleyene, sonra da ona fiiciirunu (bozuklugunu) ve takvasimi (korunmasini)
ilham edene” (Sems 91/7-8) buyurularak bu hitkmiin dogruluguna isaret edilir.
Sonugta nefis ya diinyada yaptig: kétiiliiklere karsilik olarak ahirette kaybeder
ya da iyiliklerine karsilik olarak kazang elde eder. Insana iyilik ve kétiiliik il-
ham edilse bile netice itibariyle neyin iyi, neyin kotii oldugunu insan her zaman
akliyla idrak edemez ancak nakil kaynaklarinin haber vermesiyle bilebilir. Ko-
tiliigli aliskanlik haline getirerek fitratin1 bozmus olanlarin kalplerinin miihiir-
lendigini (el-Bakara 2/7), insanlara ser ve hayir olmak tizere iki yolun gosteril-
digini (Beled 90/10) Kur’an ifade eder. Sems stiresinin 8. ayetinde gegen fiictir
kelimesinin takva kelimesinden once zikredilmesi, kotiiliigli defetmenin, fayda
temin etmekten daha oncelikli oldugunu belirtmek i¢indir. Ciinkii burada asil
amag¢ insanlar1 kotiilitkten nehyetmek, kalplerine takvay: yerlestirmektir. Bu

0 Gazzali, [hydii Ulfimu’'d-Din, 3/178.
4 Acltni, Kegfii'l-Hafd', 2/262.



Hasan Bulut ® 179

amaglar, Islam ad1 altinda faaliyet gdsteren mezhep veya tarikatlarin birgogun-
da ulasilmasi hedeflenen ortak degerlerdir.+

Tasavvuf geleneginde ayrica ferdin iman yoniiyle yakin derecesine ulas-
mas1, ameli yonden ihsan derecesinde kulluk vazifesini yerine getirmesi amac-
lanir. Diger taraftan insani nefsin hevasina yonlendiren makam hirsi, mal tut-
kusu, sohret gibi ahlaki zafiyetlerin gergeklestirilmesi engellenerek vuslata er-
mek en biiyiik maksat edinilir. Bu amag¢ dogrultusunda insan nefsi; iman,
ibadet, tefekkiir, tezekkiir, miinkerden sakinma, iyilikte bulunma, miicahede ve
riyazet ile arinmaya basladiginda, onda ahlaken yiicelme, ilahi marifetlerde
merhale katetme gibi iyi haller hasil olur. Imanmn yarisi, amellerin en faziletlisi
ve peygamberlerin de en 6nemli vasfi kabul edilen giizel ahlak, nefsini temizle-
yenler igin miicahedenin bir semeresi olarak kabul edilir. Bu miicadhede sonun-
da kalpten nimet cennetlerine, Hak Teala’nin rizasina kapilar agilir ve bu vesi-
leyle kul diinya ve ahiret saadetine erisir.

Kotii hasletlerle kirlenen insan nefsinde ise inangsizlik ve isyankarlik bas-
ta olmak iizere birgcok ahlaki zafiyetler bas gosterir. Bu zafiyetler insani adeta
seytanin maskarasi haline getirir. Nefsin her tiirlii arzusunu derhal yerine geti-
ren kisinin kalbi manevi hastaliklarla dolar. Bunlar bedendeki hastalik gibi de-
gildir. Beden hastalig ile en fazla diinyevi hayat son bulur ancak kalbi, manevi
hastaliklar sonsuz hayat1 mahveden ve ebedi azaba miistahak kilan hastaliklar-
dir. Bu bakimdan nefis ile miicadelenin diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki bo-
yutu vardir. flahi talimatlar dogrultusunda hayatina yén verenler nefsini tedavi
ve terbiye etmek suretiyle Hak Teala'min “Nefsini yiicelten iflah olmustur” (Sems
91/9) miijdesine nail olarak diinya ve ahiret saadetine eriseceklerdir. Nefsini
kotli haslet ve giinahlarla kirletenler de “Onu algaltan da ziyana ugramistir”
(Sems 91/10) ayetinin ifadesiyle ebedi hiisrana maruz kalacaklardir.

5.1. Nefsin Hevasi ile Miicahedede Kazananlarin AKkibeti

Islam'in ortaya koydugu kistaslar, nefsin arzularim olumlu bir yéne
cekmeyi temin eder. Ciinkii nefis, seytanin aldatmasiyla islevini ve konumunu
unutarak kibirlenir, sahibini azginlastirarak isyankarliga siiriikler. Aslinda Yiice
Allah, fiicGru da takvayr da sinanmasi igin nefse ilham etmistir (Sems 91/7-8).
Islam, insan ile nefsin arzular1 arasina bir denge koyarak mesr(i ve gayr1 mesrit
isteklerin arasini ayirir (Sems 91/9-10). Yiice Allah, iki ayette (Sems 91/7-8;
Kiyamet 75/1-2) nefse yemin ederek onu cennete ve kurtulusa davet eder: “Ey

42 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 8/474-475.
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mutmain (huzura eren) nefis! Rdzi olmus ve kendisinden rizi olunmus olarak Rabbine
don!” (Fecr 89/27-28). Allah (cc), nefsini her tiirlii kétiiliikten arindirip onun ile
yapilan miicadeleyi kazananlarin kurtulacaklarimi va’d eder. Bu, Allah’in
rizasia, merhametine mazhar olanlar i¢in gercek bir kurtulustur.® Buna mu-
kabil, nefsini Orterek pisligi i¢inde tutan kisinin Allah’in lanetine ve azabina
miistehak olarak zarara ugrayacag belirtilir.

Kur’an, nefsin yalnizca kétiiliige davet eden olumsuz tarafinin oldugunu
kabul etmez. Ayni1 zamanda onun iyilige davet eden vicdani yoniiniin de oldu-
gunu bildirir. Bu yoniiyle insanin, kendisine daima dogruyu gosteren bir pusu-
las1 da vardir. Bu dosdogru pusulay: takip eden ve Hz. Yusuf (as) gibi nefsin
kot arzularina gem vuranlar her zaman istikamet tizere olurlar. Hz. Yusuf'un
(as) nefsi bile kendisini kétiiliige yonlendirebiliyorsa bu durum, nefis tasiyan
tiim insanlarda ortak oldugunu gosterir. Ciinkii bir peygamber olarak giinah-
lardan arinmis olan Hz. Yusuf (as) hi¢bir zaman nefsini temize ¢ikarmamis ve
her zaman nefsin olumsuz yoniine dikkat ¢ekmistir (Yusuf 12/53). Dolayistyla
kotiltgii emretme istegi, her nefsin yapisinda vardir. Ancak Hak Teala'nin
emirlerine boyun egen kimseler, nefsin hevasina uymaktan kaginarak onun
yaptirim giiciinii zayiflatirlar.

Nefsin dizginini elinde tutabilenler diinyaya hakim olabilir. Nefsini diz-
ginlemek, menfaatini, mutlulugunu, endisesini, gururunu, umudunu ve kibrini
ayaklar altinda ¢ignetmektir. Nefsin arzularin1 gemleyen kimseler, otoriter in-
san ve topluluklara kole olmaktan kurtulur ve giiciinii ilahi kudrete dayandira-
rak sonunda mutlaka zafere ulasir. Zira esaretin en biiytigii, kendi hirs ve tut-
kularinin kolesi olmaktir. Kotiiliigtin kaynag1 olan nefis, ruhun Rabbine ulas-
masina mani olan ve kotii arzularin diirtiisiiyle hareket eden olumsuz bir varlik
olarak goriiltir. Bu nedenle nefis terbiyesi tasavvuf geleneginin esas kismini
teskil eder. Stifiler, nefsin arzularina muhalefet etmeyi en biiyiik ibadet sayar ve
seyr u siil{ik ile derece katedenlerin ahirette felaha kavusacaklarina inanirlar. #

Ebt Talib el-Mekki (v. 386/996), ahirette hesab1 kolay olanlarin, diinyada
iken nefislerini siirekli hesaba ¢eken kimseler olduklarini sdyler. Diinyada iken

Rz, Mefatihu'l-Gayb, 23/171-172.
4 Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahldki, (Ankara: 1971), 69-70.
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nefsini daima terbiye etmeye calisanlarin, vera’ (Allah korkusu) tasiyanlarin
tartilarinin agir gelecegini ve bunlarin varacagi yerin cennet olacagini belirtir.*

Iman, ferdin kendi iradesiyle akil kapisindan girerek kalbi mesken tutar;
nefis ve seytana gotiirecek kapidan da gikar. Ruh, seytanin etkisiyle hayvani
nefsin kontrolii altina girer, duygularim1 onun arzular1 yoniinde kullanirsa;
buna "nefs-i emmare" denir. Bu minval iizere devam ettikge ruh giinahlarla
tamamen kirlenir ve sonugta miihiirlenir. O halde insanin ebedi mutlulugu elde
etmesi i¢in ruhunun nefsani ve geytani duygularindan arinmasi gerekir.
Kur'an’da bu hitkmiin hakikati sdyle ifade edilir: “Muhakkak nefsini (ruhunu)
kotiiliiklerden temizleyen kurtulusa erdi. Onu kotiiliiklerle ortiip kirleten de zarar ve
ziyana ugradi” (Sems 91/9-10). Bu ayetler, nefsini giinahlardan arindirip takva ile
egiterek ve gelistirerek nurlandiran kimselerin gergek kurtulusu bulacagini,
"Gir kullarimin igine, gir cennetime” (Fecr 89/29-30) hitabina mazhar olarak murat-
larina eriseceklerini vurgular.4

Gece ve glindiiz, giines ve ay, gok ve yerytiizli nasil ki ayru seyler degilse,
onlarin etki ve sonuglar1 nasil ki birbirine zit ise, fiiclir ve takva da ayni sekilde
birbirine zittir. Bu nedenle diinyada yapilan iyilik ile kotiiltiklerin neticeleri de
bir olmaz. Oviilen iyilikler haddizatinda degerlidir, degerli olan iyiliklerin
miikafati da verilmelidir. Keza ayiplanan kotiiliikler asli itibariyle degersizdir,
bunlara da ceza verilmesi gerekir. Ancak netice itibariyle bu hususta karar mer-
cii insan degil bilakis ona fiiclir ve takvay1 6greten Hak Teald'ya aittir. Fiictr ve
takvanin mahiyet ve smirliligini tayin eden, onlar icin ceza veya miikafatin
miktarini da belirleyen O’dur. Dolayisiyla nefsini tezkiye edenlerin felaha ka-
vusacaklari, nefsini kotiiltiklerle kirletenlerin ise zarara ugrayacaklar1 bizzat
Yiice Allah tarafindan bildirilmektedir.#

Kur'an’da ayrica nefis ile yapilan miicadelede iistiinliik saglayanlarin
akibeti ile ilgili soyle buyurulmustur: “0 giin geldiginde, Allah’in izni olmadan
hi¢ kimse konusamaz. O giin insanlardan sakiler ve saidler vardir” (Hud
11/105). Saidlere gelince, gokler ve yerler durdukga -Rabbinin dilemesi harig-
icinde ebedi kalmak tizere cennettedirler. Bu kesintisiz bir ikram ve lituf-
tur”(Hud 11/108). Ebedi cennetlikler i¢in “Rabbinin dilemesi hari¢” denilmesi

4 Ebt Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kulitb (Kalplerin Azig1), trc. Muharrem Tan, (1stanbul: iz Yay., 2004),
1/265.

4 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 8/475.

¥ Eb(’l A'la el-Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, trc. Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife
Sisman, {smail Bosnali, Hamdi Aktas, (Istanbul: insan Yay., 1986), 7/137.
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diinyadayken terbiyesi eksik kalmig giinahkar miiminlerdir. Onlar ilk cennet-
likler kadar orada kalmadiklari i¢in kapsam disinda tutulmuslardir. Hak Teala
bu ayetlerle yegane karar vericinin ve yegane kanun koyucunun yalnizca ken-
disinin oldugunu haber vermis, mutlu olanlarla ilgili vermis oldugu hiikmii
higbir giiciin degistiremeyecegini vurgulamistir.*s

Konuyla ilgili bagka bir ayette soyle buyurulmustur: “Rabbinin azametin-
den korkarak nefsini hevdsindan engelleyen kimsenin varacag: yer cennettir” (Nazi'at
79/40-41). Bu ayete gore cennete girmek, Allah’tan korkmaya baglidir, O'ndan
korkmak ise dnceden O’'nu bilmeyi gerektirir (Fatir 35/28). Hak Teala'dan
korkmak, nefsin hevasina engel olmaya yardimci bir unsur oldugundan, sebep
sonugtan 6nce zikredilmistir. Ayette sebep olarak bildirilen Allah’tan korkmak
da, nefsin hevasina mani olmak da tiim taat ve iyi seyleri igerir. Bu nedenle
hevasina iistiin gelen peygamber ve velayet derecesine ¢ikan kimseler cennetle
mijjdelenmistir.*

Hiilasa, tasavvufa gore nefsini ilim ve marifet, niyet ve irade, zikir ve te-
fekkiir, teyakkuz ve murakabe ile hesaba ¢ekenler Allah’in (cc) lituf ve yardi-
mina, linsiyet ve sevgisine mazhar olurlar. Keza nefsinin arzularina muhalefet
ederek, tevbe-i nastih ile giinahlardan yiiz gevirerek, halvet ve riyazetle ziihd
hayat1 yasayarak, havf ve reca ile kalbini dengede tutarak istikamet belirleyen-
lerin her zaman nefis ile olan miicahedelerinde kazanan taraf olduklar1 ifade
edilir.

5.2. Nefsin Hevasi ile Miicihedede Kaybedenlerin Akibeti

Hak Teala, nefsini arindiran kimsenin felaha kavusup kazanacagina; onu
korumayip giinaha dalmasina sebep olanin ise zarara maruz kalacagina dair
yedi seye and i¢mistir: “Muhakkak nefsini (ruhunu) kétiiliiklerden temizleyen kurtu-
lusa erdi. Onu kotiiliiklerle ortiip kirleten de zarar ve ziyana ugradi” (Sems 91/9-10).
Allah’in (cc), ad1 gegen varliklara yemin etmesi, insanlar1 bunlar {izerinde te-
fekkiir etmeye davet icindir. Ciinkii O'nun yemin ettigi varliklarin kalp tizerin-
de ciddi tesiri vardir ve tefekkiire yonelme hususunda bunlar daha etkilidir.

Yiice Allah, nefsini kiifiir, batil inang, fena huy gibi kétii seylerden temiz-
leyen, iman, takva, irfan, giizel ahlak gibi vasiflarla donatan, ilahi tecellilere
mazhar olan kimselerin uhrevi agidan menfaat elde edeceklerini s6z konusu

48 Kutup, F? Zilali'l-Kur'dn, 6/164.
4 RAZ, Mefatihu'l-Gayb, 22/491-492.
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ayetle bildirmistir. Insanin segimini bu yénde kullanmasi neticesinde “Allah’a
yardim ederseniz o da size yardim eder”(Muhammed 47/7) hitkmii geregince Hak
Tedla’'nin da kendisine yardim edecegi ifade edilir. Aym sekilde Hak Teala'nin
dinine yardim etmeyen, nefsini giinahlarla kirleten ve "Allah ne olurdu, hayatim
icin onceden hayir yapsaydim” (Fecr 89/24) ayetinde ifade edildigi {izere yaptikla-
rindan pismanlik duyan kimselerin ebedi azap ile cezalandirilacaklar1 beyan
edilir.

“Nefsini kétiiliiklerle Ortiip kirleten de zarar ve ziyana ugradi” (Sems 91/10)
ayetinde gecen tedsiye kelimesi, tezkiyenin zit anlamlisidir. Tedsiye, hileyle
birini fesada diisiirmek, bir seyi gomiip gizlemek, topraga gommek anlamlarina
gelir. Bu anlamiyla nefsi tedsiye, ruhu faziletli hasletlerle arindirmayip koti
duygu ve amellerle ifsad etmek, seytani hislerle maddiyata gommek ve ahirette
kiile atilmis et gibi cehenneme kapatmaktir. Sevk-i ilahi ile nefsi arindirmak nur
ise, nefsi kirletmek de gecenin zifiri karanligidir. Hak Tedld'nin iistiin meziyet-
lerle donattig1 nurlu insan ruhunu giinah kirleriyle boyle gommek elbette en
biiyiik zarar ve ziyandir.5

Diinyada iken nefsin esareti altina girerek uhrevi saadetten mahrum ka-
lan kimseler i¢in Kur'an’da soyle buyurulmustur: “Sakilere (mutsuz) gelince,
onlar icin ateste bir soluma ve anirma vardir. Gokler ve yerler durdukga-
Rabbi'nin dilemesi hari¢- orada ebedi kalicidirlar” (Hud 11/106-107). Burada
cehennemlikler i¢in “Rabbi’'nin dilemesi hari¢” denilmesi, terbiyesi eksik kalmis
glinahkar miiminlerdir. Bunlar, diger kafirler gibi ebedi kalmadiklar: gibi nefis-
lerinin terbiyesi cehennemde bir siireligine kalarak tamamlanmistir.5!

Nefsin kotii arzular: ile yapilan miicahedede gereksiz seylerle mesgul
olan kimse, uhrevi hayati igin gerekli olan seylerden mahrum kalir. Islam’in
koydugu prensiplere uymayan mutlaka batil yollara siiluk eder. Hak Teala’ya
kulluk etmeyen, bagkalarin hiikmii altina girmeye mahktm olur. Hz. Peygam-
berin yolundan gitmeyen, miiminlik vasiflarin1 kaybeder, heva ve hevesini
ilahlagtirir. Fazilet, hevanin pesinden gitmek degil; Islam’in hiikiimlerine ram
olmaktir. Dolayisiyla heva ve heveslerine gore yasam tarzi belirleyenler, hakkin
ol¢lisline riayet etmeyenler, cehennem cukuru olan Haviye'ye diismeyi hak
ederler.

50 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 8/476.
5 Kutup, F? Zilali'l-Kur'dn, 6/164.
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iyilik ve kottiliik isleme meyli her insanda dogustan vardir. Imtihanin bir
geregi olarak insan, bu iki egilim arasinda muhayyer birakilmistir. Tercihini
iyilik yapma yoniinde gosteren kimse mutlu, koétiiliik yoniinde gosteren kimse
ise bedbaht olur. Mutasavviflar, insanin bu kétiiliik yapma meyline "nefsi em-
mare" adini vererek kisinin ahirette cezalandirilmasina sebep olan asil unsurun
bu nefis olduguna inanirlar. Ancak insanin egitilerek kotiiliikk yapma meyli
ortadan kaldirilabilecegine gore, onda bagimsiz bir varlik olarak yalnizca kotii-
likklere yonlendiren bir nefis yoktur. Onun yerine, kotiilitk yapma meylinin
insanda bazen galip gelmesi ve baskin olmas: vardir. Bu durum da kisinin ko-
tilliige bagimlilik gosterme meylidir. Yoksa bedenden ayr diisiiniilen bir varlik
degildir.5

"Kinayan nefse yemin ederim” (Kiyame 75/2) ayeti, insanda nedamet ve ki-
nama Ozelliginin oldugunu gosterir. Kisi bir kotiiliik yaptiktan sonra yaptigina
igten ice nedamet duyar ve boyle bir seyden dolay1 kendi kendini hesaba ¢ek-
meye ve suglamaya baglar. Insanin bu 6zelligine tasavvufta "nefs-i levvame" ad
verilir. islam diistincesinde insan, ruh ve bedenden miitesekkil bir biitiin olarak
tasavvur edilir. Ruhu ne kadar hiirmete layik ve kiymetli ise viicudu da o dere-
ce hiirmete layik ve kiymetlidir. Islam, insana ruhu ayr1 bedeni ayr1 bir varlik
olarak bakmaz bilakis bir biitiin olarak bakar. Dolayisiyla ahirette insanlar ruh
ve beden birlikteligi gozetilerek diriltilecek, diinyadayken nefsin hevasina
uyanlar azaba, vicdaninin sesiyle hareket edip hidayete tabi olanlar ise miikafa-
ta nail olacaklardir.

6. SONUC

Mutasavviflar, isari tefsir metodunu gelistirerek bunu zahir ve batin sek-
linde iki kisimda incelemistir. Batin ilminin yalnizca ilahi bilgiyi kesbetmis arif-
lerce elde edebilecegini sdyleyerek bu baglam cergevesinde sistemlerini kur-
muglardir. Mutasavviflar, nefis kavramini isari tefsir baglaminda yorumlayarak
nefsin asla aklanmamasi ve daima sorgulanmasi gerektigini belirtmislerdir.

Tasavvufun ana konularindan biri olan nefis kelimesini siifiler, ahlaki ve
psikolojik bir yaklasim tarziyla incelemis ve i¢ alemlerinin sirlarini bu kelime ile
ifade etmislerdir. Onlar nefse “insanin kendisi” anlamini vermekle birlikte ge-
nellikle kotiiliiklerin kaynag1 olarak bakmislardir. Ancak Kur’an nefse, yalnizca

52 Sarmus, Tasavouf ve Islam, 62.
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kottiliiklerin kaynagi olarak bakmaz, onun egitilerek giizel hasletlerle iyi bir
ruh gekline déniistiiriilebilecegine vurgu yapar. Insamn i¢ alemini ihtiva eden
nefis, onun bedenden olusan cismine ve rithuna da delalet eder.

Tasavvufta nefis ¢ogunlukla olumsuz bir manada kullanilir. Lakin bu
olumsuzluklarin heva’ya isnat edilerek, nefsin hem olumlu hem olumsuz anla-
miyla kullanilmas: akli ve nakli kaynaklara daha uygundur. Ciinkii heva, her
tiir ahlaksizligin, fesddin, zulmiin, pisligin ve koétiiliigiin kaynag: oldugundan
kendisine her yoniiyle olumsuz anlam yiiklenebilir. Ote taraftan nefse kars
adaletli davranmak, onu her zaman ayiplamamak da nefsin insan iizerindeki
bir hakki olarak goriiliir. Miimin, hevaya degil, hiidaya uyar, baskalarinin arzu-
lar1 pesinden gitmez, vahyin ve ilmin prensipleri dogrultusunda hareket eder,
iman ve takvanin yardimiyla nefs-i emmare’yi 1slah etmeye ve onu hitkmii alti-
na almaya ¢alisir.

Her insanin nefsinde koétiiliige egilim tarafi vardir. Onun, nefsindeki
fiicirdan arinmasinin yegane yolu ise, bu fiictrun varliginin farkinda olmasi ve
gercek manada ondan sakinmasidir. Sifiler, nefsi birka¢c merhaleye ayirarak
bunlardan en alt basamakta nefs-i emmarenin oldugunu savunurlar. En {ist
makam olan nefs-i kdmile makamina ulasan bir kisinin asla yanhs bir itikada
sapmayacagini iddia ederler. Oysa Hz. Yusuf (as) bile nefs-i emmare tasidigin
ve bunun siirekli kendisini kotiiliigli emrettigini ifade eder. Stfilerin diisiince-
sine gore, nefs-i kamile sahibi bir zat artik nefs-i emmare tasimadigia gore
kendisi makamca Hz. Yusuf (as) gibi peygamberlerin makaminin {istiine bile
cikabilir ki boyle bir durumun dogru olmadig: acikca sdylenebilir. Bunun yeri-
ne nefsin mertebelerini nefsin farkli 6zellikleri olarak degerlendirmek daha
dogru olabilir. Zira 1slah edilse bile nefis her zaman kétiiliigii emreder durur.
Bu durum peygamberler de dahil her insan i¢in gegerlidir.

Kisilik egitiminin ana unsuru olarak goriilen insan nefsi, bazen sakinlesir,
kendisine 6gretilen takva baskin gelir; bazen hevasina uyar, kendisine 6gretilen
fiiclr arzusu ile dolar. Nefis, daima egitilmeye ihtiyag duyar. Insanin yas1 ve
makami ne olursa olsun beger olmasi hasebiyle yanlis yapma egilimi her zaman
vardir ve olacaktir. Bu sebeple Miisliimanin asil vazifesi, ihsan ve taat dairesin-
de kalip, takvaya da egilimli olan nefsini yasam boyu egitmeye ve onun arzula-
rina kars:t dikkatli olmaya c¢abalamak, hevasini imaninin ve aklinin hitkmii al-
tinda tutmaktir. Bunlara riayet edilmezse nefis, kendini ilah statiisiinde bile
gorerek insam ebedi cehenneme dogru siiriikleyecektir.
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Tasavvuf geleneginde nefsin hevasi ile miicahedede zafere ulasmak icin
tarikatin kurallarina uymak ve seyhin rehberliginde seyr u stiltikta bulunmak
sart kosulur. Miicdhede vuslata ermeden once seyr u siiltik sirasinda yapilir.
Seyr u siillikta sirkin her ¢esidinden kurtulmak adina Hak Teald’y1 ¢okga zik-
retmek ve rizasina nail olmak amaclanir.

Baz1 mutasavviflar, nefsin tezkiyesi i¢in onun 6ldiiriilmesi yani etkisiz ki-
linmas1 gerektigini iddia ederler. Ancak Kur'an, nefsini ilahlastiran anlayisa

“

kars1 giktig1 gibi “...Nefislerinizi dldiirmeyin” (Nisa 4/29) ayetinin ifadesiyle onu
oldiirmeyi, pasifize etmeyi ruhun ihyas:i olarak goren anlayisa da kars: ¢ikar.
Hak Teala, nefsi 6ldiirmek igin yaratmamis bilakis onu terbiye edip onunla
derece katetmek icin bir vasita kilmistir. Nefis olmadan insanlarin sitnanmasi

miimkiin olmadigina gore onlarin en sereflileri ile en zelilleri de ayirt edilemez.

Sug insan tarafindan islendigi icin sorgulanmasi gereken kisi de insan
olmalidir. Boyle bir durumda insan suglu aramak yerine isledigi giinahi kabul-
lenip tevbe ve istigfarda bulunmalidir. Hatta baz1 mutasavviflar da nefse kars:
asiriya gitmeyi Islam’in kolaylik ilkesine aykiri oldugu gerekgesiyle dogru bul-
maz. Onlar, insanin nefsini diismanlikla degil Hak Teala’nin sevgisiyle mesgul
etmesi gerektigini, nefsi terbiye ederek ondan yararlanmanin miimkiin oldugu-
nu soylerler.
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Tiirkiye’de bugiine kadar din egitimine iliskin pek ¢ok bilimsel toplanti ve ¢alisma organize edilmis-
tir. Bu bilimsel toplantilarda alanda yasanan gelismeler yamn sira din egitimi ve 6gretiminde var
olan sorunlar ele alinmaktadir. Bu toplantilar ayn1 zamanda alanyazina farkh agilardan katk: sagla-
maktadir. Bu bilimsel toplantilardan biri olan Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumunda
(24-25 Ekim 2019) da 6nemli bir alanyazin olusmustur. Bu makalenin amaci sempozyum; sempoz-
yum katilimcilari, sunmus olduklari bildiriler, bildirilerin tematik basliklar1 ve sempozyumun sonug
bildirgesine iliskin bilgilerin bibliyometrik analiz ile degerlendirmektir. Makalede veriler, IBM SPSS
23 ve Nvivo programinda analiz edilmistir. Sempozyumda sunulan bildirilerin biiyiik cogunlugu tek
yazarhdir. Bildiri sahiplerinin %33’ii profesér ve dogent unvanhdir. Sempozyumda IBBS 1. Diizeye
gore 11 bolgeden bildiri bulunmaktadir. Bildiri baslik ve konular1 8 kategoride toplanmistir. Sem-
pozyum sonug bildirgesi bildiriler ve ¢agri metni ile uyumludur. Bildiri yontemlerinin bilimsel aras-
tirma yazim kriterleri ile uyumlu olmasi ve alana iliskin bibliyometrik analiz ¢alismalarin yapilma-
sinin gelecekteki aragtirmalar i¢in 6nemli ve gerekli oldugu diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, Sempozyum, Bildiri, Bibliyometrik Analiz.

Abstract:

Many scientific meetings and studies have been organized until now in Turkey. In these scientific
meetings, the problems in religious education and teaching and the developments in the field are

* Dr., Milli Egitim Uzmam, MEB Din Ogretimi Genel Mudirligi, sefikakirmizi@gmail.com,
ORCID: 0000-0001-6394-6651.

" Ars. Gor., Inonti Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dals,
gulsensayin@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-9214-7573.



190 e Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumuna iligkin Bibliyometrik Analiz

discussed. These meetings contribute to the literature from different perspectives. An important li-
terature has been formed in the International Symposium on Religious Education (24-25 October
2019). The purpose of this article is the symposium; The participants are the evaluation of the pa-
pers, the thematic titles of the papers and the information about the symposium's final declaration
presented by bibliometric analysis. In the article, the data were analyzed in IBM SPSS 23 and Nvivo
programs. The majority of the papers presented at the symposium are single authors. 33% of the
paper owners are professors and associate professors. According to NUTS Level 1, there are papers
from 11 regions in the symposium. The title and topics of the papers were collected in 8 categories.
The symposium final declaration is compatible with the papers and the call text. It is considered to
be necessary for the future studies to be compatible with the scientific research writing criteria and
bibliometric analysis studies of the field.

Key Words: Religious Education, Higher Religious Education, Symposium, Paper, Bibliometric
Analysis.

1. GIRIiS

Bilimsel ¢alismalarin etki ve etkinligini goriiniir kilmay1 hedefleyen bib-
liyometrik analizler nitel ve nicel yaklasimlar: kapsayan genis bir alanda uygu-
lama rahathigl sunmaktadir. Bibliyometrik ¢alismalar temel olarak nitel ve nicel
olmak {izere iki aragtirma yaklagiminin ortaya koymus oldugu iirtinlerin bilim-
sel alandaki etkililigi ve etkinligini ortaya ¢ikarmaktadir. Bibliyometrik analiz,
veriler nitel olsa dahi nicel verileri arastirmacinin belirledigi kriterler dogrultu-
sunda elde etme imkani sunar. Bu yontem; matematik, sosyal bilimler, doga
bilimleri, miihendislik ve hatta biyografi bilimlerinin ustalik derecelerinin bile-
senlerinden miitesekkildir.!

Bibliyometrik analiz her alanda yapilan akademik calismalarin kendi
alanlarinda etkinligini ve etkililigi ile birlikte katkisini ortaya koyan bir calisma
tiirtidiir. Bibliyometrik analizler daha ¢ok arastirmalarin yogun bir sekilde {ire-
tildigi tek bir disiplin temelinde veya dergiler gibi ¢ok sayida calismanin bir
baslik altinda toplandig1 mecralarda yapilmaktadir.2 Bu anlamda bibliyometrik
analizlerin en yogun kullanuldig1 alanin dergiler ve alanyazina iliskin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Dergilerin cilt ve sayilarinda bulunan ¢alismalarin nicel
durumu bibliyometrik analiz tiirtindeki ¢aligmalar icin bir veri kaynag1 olarak
degerlendirilmektedir. Sempozyum ve kongreler gibi yazili akademik arastir-
malar ile ¢oklu katilimin oldugu bilimsel toplantilardan elde edilen veriler de

1 Kah-Hin Chai - Xin Xiao, “Understanding Design Research: A Bibliometric Analysis of Design
Studies (1996-2010)", Design Studies 33/1 (Ocak 2012): 24-43.

Anthony F.J. van Raan, “The Use of Bibliometric Analysis in Research Performance Assessment
and Monitoring of Interdisciplinary Scientific Developments”, Technikfolgenabschitzung — Theorie
und Praxis 12/1 (Mart 2003): 20-29.
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arastirmacilara bibliyometrik arastirmalar icin dergilerin igerigine benzer im-
kanlar sunmaktadr.

Tiirkiye’de yapilmis bibliyometrik analiz tiiriindeki ¢alismalar: daha ¢ok
egitim, miithendislik, ekonomi, uygulamali bilimler alanlarinda gérmek miim-
kiindiir. Bibliyometrik analizin yapildig: Tiirkge eserlere bakildiginda bu ¢alis-
malarin daha ¢ok dergilerde yer alan eserlere iliskin oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte ilahiyat alaninda da bibliyometrik analizler yer almaktadir.
Daha ¢ok din egitimi alaninda {iretilen akademik ¢alismalar1 ele alan Degerler
Egitimi Dergisi'nin Bibliyometrik Profili (2009-2018) baslikli ¢calisma? ile yine bir
dergi icerigini ele alan ilahiyat Fakiiltesi Dergileri Icin Bibliyometrik Bir Analiz
(Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Ornegi)* baslikli ¢alismalar bu
kapsamda degerlendirilebilir. Ilahiyat alaninda gerceklestirilmis bibliyometrik
calismalara verilebilecek bir diger ornek, din egitimi alaminda yapilmis olan
bilimsel bir toplantiy1 ele alan Tiirkiye’deki Din Egitimi Calismalar1 Baglaminda
‘Uluslararas: Yiiksek Din Ogretimi Kongresi’ (2017) Uzerine Bibliyometrik Ana-
lizler5 baglikli bibliyometrik ¢alismadir. Sayilan 6rneklerden de goriildiigii tize-
re ilahiyat alaninda bibliyometrik analizi esas alarak yapilan ¢ok kisitli ¢alisma
bulunmaktadr.

Tiirkiye’de geng bir bilim dali olan din egitimi bilim dalinda eserler ve
calisma alanlar1 son donemlerde genislemistir. Bu ¢alismalarin en genis yelpa-
zede alanin ilgililerine sunuldugu yer ise sempozyum, kongre ve galistay gibi
bilimsel toplantilardir. Sempozyumlar bu yoniiyle ilgili alanyazinin bilimsel-
lesmesine ve gelismesine katki sunmaktadir. Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi
Sempozyumunun ortaya ¢ikarmis oldugu tiriinler iizerine yapilan bu bibliyo-
metrik analizin de din egitimi alaninda dncelikle yogunlasilan konularin belir-
lenmesi ve alanda yer alan arastirmacilar i¢in ortaya konulmasi agisindan
Oonemlidir.

3 Beytullah Karagoz - Izzet Seref, “Degerler Egitimi Dergisi’nin Bibliyometrik Profili (2009-2018)”,
Degerler Egitimi Dergisi, 25 Haziran 2019.

Ahmet Kog v.dgr., “ilahiyat Fakiiltesi Dergileri i¢in Bibliyometrik Bir Analiz (Marmara Universi-
tesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi Ornegi)” (Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu (Aka-
demik ve Sosyal Yonleriyle), Malatya: inonii Universitesi Yaynlari, 2019), 3-19. Bu aragtirma ca-

lismamin konusu olan Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumunda sunulmustur.

5 Galih Aybey, “Tiirkiye’deki Din Egitrmr Calismalari Baglaminda ‘Uluslararast Yiiksek Din Ogre-
timr Kongrest’ (2017) Uzerine Bibliyometrik Analizler”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 10 (Haziran 2018): 415-430.
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2. ULUSLARARASI YUKSEK DiN OGRETiMi SEMPOZYUMU
(24-25 EKIM 2019-MALATYA)

Ulusal ve uluslararas: diizeyde ihtiya¢ duyulan dini bilginin iiretildigi,
kristalize edildigi yiiksek din 6gretimi kurumlari, toplumun din hizmetleri ve
din egitimi ihtiyacinin karsilanmasinda gerekli olan insan kaynaginin yetisme-
sini saglayan kurumlardir. Bu misyonu dogrultusunda ilahiyat fakiiltelerinin
tarihsel siirecinde akademik yapisi ve programlarinda zaman zaman cesitli
degisiklikler yapilmistir. Ancak bu siirecte ilahiyat fakiiltelerinin her daim “din
miitehassis1 yetistirme” gorevi agirlikta olmustur.® Din Ogretiminin ilahiyat
fakiiltesinde yetisen din gorevlileri araciligiyla farkli dini alt yapiya, potansiyele
ve anlam degerine sahip olan bireylere sunulmasi, yliksek din 6gretiminin teo-
rik ve pratik boyutlarinin derinlemesine ele alinmasini gerekli kilmistir. Yiiksek
din 6gretimi, bu degisim ve gelisim siireclerine ilahiyat ve egitim bilimleri alan-
larinda ayr1 ayr katki sunmaktadir.” Yiiksek din 6gretiminde farklilasan kosul-
lar igerisinde ortaya ¢ikan yeni arayislarin bir beyin firtinasi niteliginde tartisil-
dig1 bilimsel toplantilarin etki diizeyleri bu acidan 6nem arz etmektedir.

Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu 24-25 Ekim 2019 tarihle-
rinde Malatya’da Inonii Universitesi ve Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
tarafindan diizenlenmistir. Sempozyuma 8 farkh iilkeden yaklasik 120 bilim
insan1 katilim saglamis ve 71'i Tiirkge 8’i Arapga olmak {izere toplam 79 adet
bildiri sunulmustur. Sempozyum 4 farkli salonda 6 paralel oturumda gergekles-
tirilmistir. Din 6gretimine yonelik 6zel bir konuyu ele alan bu sempozyumun
oncesinde de din egitim ve 6gretimine yonelik pek ¢ok bilimsel toplant1 gercek-
lestirilmistir. Son donemlerde yiiksek din dgretimi alaninda yasanan yeni ge-
lismelerin ortaya ¢ikardig: ihtiyaclara binaen diizenlenen bu toplantilar, egiti-
min aksayan yonlerinin ve onlar1 diizenlemeye iliskin verilerin toplandig1 yer-
lerden biridir.

Acgilis konugmalarinin akabinde diizenlenen ilk iki panel din egitimi bi-
limi alaninin 6nde gelen akademisyenleri tarafindan gerceklestirilmistir. Acgilis
panelinde Prof. Dr. Beyza Bilgin ve Prof. Dr. Halis Ayhan’in “Geg¢misten Gii-
niimiize Tiirkiye’'nin Yiiksek Din Ogretimi Tecriibesi” baslkli sunumlarinin
ardindan Prof. Dr. Recep Kaymakcan, Yalova Universitesi Rektdrii Prof. Dr.

6 Nevzat Yagar Asikoglu, “Yiiksek Ogretimde Din Egitimi ve Ogretimi”, Din Egitimi: El Kitabt, ed.
Recai Dogan - Remziye Ege (Ankara: Grafiker, 2013), s. 222-232.

7 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 7. Bs (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), s. 44-58.
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Suat Cebeci, Din Ogretimi Genel Miidiirii Nazif Yilmaz ve DIB Egitim Hizmet-
leri Genel Miidiirii Kadir Ding’in katilimlari ile “Yiiksek Din Ogretimi Mezun-
larinin Istihdami ve Sorunlar1” baslikli ikinci bir panel gerceklestirilmistir.

2.1. Sempozyum Konulari

Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu tematik konular1 “Aka-
demik ve Sosyal Yonleriyle Yiiksek Din Ogretimi” olarak belirlenmistir. Bu
temanin yaninda sempozyumda 16 alt baslik ¢agr1 metni katilimcilara ile su-
nulmustur.’

¢ Yiiksek din 6gretiminin gelecek perspektifi

e Yiiksek din 6gretimi kurumlarinin amag ve islevleri

e Yiiksek din 6gretiminin gelecek perspektifi

e Yiiksek din 6gretimi kurumlarinin bilgi tiretme kapasitesi

¢ Yiiksek din 6gretiminin entelektiiel ve toplumsal rolii

¢ Yiiksek din 6gretimi ve kurumlarinin temel sorunlar1 ve ¢6ziim
Onerileri

e Yiiksek din 6gretimi kurumlarinda kurumsal ve akademik ya-
pilanma

¢ Yiiksek din 6gretimi programlarmnin kalite standartlar1 ve ye-
terlikleri

e Uzaktan egitim ve ILITAM uygulamalarina iligkin durum tes-
piti ve analizleri

¢ Yiiksek din 6gretimi kurumu mezunlarinin nitelikleri

e (esitlenen din hizmetleri istihdam alanlar1 ve yiiksek din 6gre-
timi kurumlarindan beklentiler

e Bilimsel yaklasimlar, kuramlar ve yontemler agisindan yiiksek
din 6gretimine iliskin alanlarin durumu

e Yiiksek din 6gretimi kurumlarinda uluslararasilasma: Mevcut
imkanlarin analizi ve gelistirilmesi

e Yiiksek din 6gretimi kurumlarinda 6grenme-6gretme siiregleri
ve niteligin artirilmasi,

e Yiiksek din 6gretimi kurumlari ile Diyanet Isleri Baskanlig1 ve
Milli Egitim Bakanlig1 arasindaki iliskiler

¢ Yiiksek din 6gretiminde disiplinler aras1 ¢alismalar

e Farkli iilkelerdeki yiiksek din 6gretimi tecriibeleri

8 http://inonu.edu.tr/tr/yuksekdinogretimisempozyumu.



194 ¢ Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumuna iliskin Bibliyometrik Analiz

2.2. Sempozyum Diizenleme Kurulu ve Takvimi

Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumunun diizenleme kurulu
iiyeleri 2 profesor, 5 dogent, 3 doktor 0gretim iiyesi ve 1 arastirma gorevlisi
olmak {izere toplam 11 akademik personelden olusmaktadir. Sempozyum dii-
zenleme kurulu iiyelerinin tamami Inoénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
gorev yapmaktadir. Bu durum sempozyumun saglikli yiiriitiilmesinin saglan-
mast ile ilgili oldugu diisiiniilebilir. Sempozyum bilim kurulu, yurt i¢i ve yurt
disinda farkli tiniversitelerde gorev yapan 71 akademisyenden olugsmaktadir.®
Sempozyumun hazirlik ¢alismalar1 6 aylik bir zaman dilimine yayilmistir. Sem-
pozyumun takvimi asagida belirtilmistir.10

Bildiri Ozeti Génderme I¢in Son Tarih 10 May1s 2019

Kabul Edilen Bildirilerin flan 24 May1s 2019

Tam Metin Génderme Igin Son Tarih 20 Eyliil 2019

Sempozyum Programinin Yayimlanmasi 04 Ekim 2019

Sempozyum Tarihi 24-25 Ekim 2019
3. YONTEM

Bu galismada Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu (24-25 Ekim 2019) bibli-
yometrik analiz yontemi ile incelenmistir. Arastirmada nitel ve nicel arastirma
yontemlerinden yararlanilmistir. Bu yontemde, ¢alisma probleminin kendisi
metodolojiyi yonlendirme imkani saglar, bulgular1 aciklanabilir sekilde nicel ve
nitel metodolojileri birlikte kullanur, disiplinler aras1 akademik durumlari iceren
sonuglar iiretir ve farkli bir vizyon sunar.

Aragtirmanin veri toplama araci Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sem-
pozyumunun web sitesi,’? sempozyumda verilen kitapgik ve sempozyum bildi-

9 Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu (Akademik ve Sosyal Yonleriyle) Bildiriler
Kitab1 C.1 (24-25 Ekim 2019). Yay. Haz. Fikret Karaman (Malatya: Inénii Universitesi Yayinlari,
2019). S. 1v-v.

10 http://inonu.edu.tr/tr/yuksekdinogretimisempozyumu. Erisim: 12 Aralik 2019
11 Hay, Methods That Matter: Integrating Mixed Methods for More Effective Social Science Rese-

arch, xii.

12 http://inonu.edu.tr/tr/yuksekdinogretimisempozyumu. Erisim: 12 Aralik 2019.
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ri kitabidir.”® Bununla birlikte gerekli goraldiigii hallerde acik kaynaklar da
(internet, fakiilte siteleri vb. ) kullanilmigtir.1

Aragtirmada veriler, bibliyometrik analize tabi tutulmustur. Bibliyomet-
rik analiz nitel olan ¢alismalarin da nicel yonlerini sunmaya imkan tanimakta-
dir. Bibliyometrik analiz istatistiki bilgiler ile yakindan iliskilidir. Bu analiz,
calisma alanina iliskin net bilgilerin edinilmesini saglamaktadir.'>

Bibliyometrik analizde, genellikle bilgisayar programlarina ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Bu analiz ile nitel ve nicel verileri istatistiki veriye giivenilir bir
sekilde dondiirmek miimkiindiir.’® Bu ¢alismada da sempozyum katilimci ve
bildiri sahiplerine iliskin veriler, IBM SPSS 23 programina islenmis, frekans (f)
ve ylizde (%) gibi betimsel istatistikler ile analiz edilmistir. Bildirilerin yontemi,
bildiri konularinin tematik dagilimi ve sempozyumun sonug bildirgesi NVivo
12 Pro programinda kodlanarak, kod ve kategorilere ayrilmistir. Kod ve katego-
rilerin belirlenmesinde arastirmacilarin ortak goriisii ile agik kodlama yapilmis-
tr.

3.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tiirkiye’de son donemlerde ilahiyat alaninda siklikla bilimsel toplantilar
diizenlenmektedir. Bu toplantilarin bilim diinyasina, diizenlendikleri ilgili di-
siplinlere, organizasyonu diizenleyen akademik cevrenin gelisimine, katihmei-
larin akademik anlamda ilerlemesine ve organizasyonun gerceklestigi mekanla-
ra pek c¢ok olumlu etkileri bulunmaktadir. Diizenlenmis olan sempozyumun
belirlenen sorunlar ¢ergevesinde amacina ne kadar ulastigi, katilimcilarin bu
sorunlara ne kadar katki sundugu noktas: da alana iliskin bilimsel toplantilarin

13 Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu (Akademik ve Sosyal Yénleriyle) Bildiriler
Kitab1 1-2 (24-25 Ekim 2019), yay. Haz. Fikret Karaman (Malatya: In6nii Universitesi Yayinlari,
2019).

14 Omegin, fakiiltede gorev yapilan boliim, unvan vb. hususlarda bildiri kitabindan verinin dog-

rulugunu veri toplanamadigi durumlarda veya verinin dogrulugunu teyit etmek igin acik kay-
naklardaki veriler kullanilmuisgtir.

15 Anthony F.J. van Raan, “The Use of Bibliometric Analysis in Research Perfor95mance Assess-
ment and Monitoring of Interdisciplinary Scientific Developments”, 20-29.

16 Qle Ellegaard - Johan A. Wallin, “The bibliometric analysis of scholarly production: How great

is the impact?”, Scientometrics 105/3 (Aralik 2015): 1809-1831.
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organizasyon siiregleri acisindan onemlidir. Calismanin bu yoniiyle oncellikle
ilahiyat alanina daha sonra din egitimi alanina katki saglamasi beklenmektedir.

Bu calismanin amaci Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu-
nun baslangig, gelisim ve sonucunda ortaya ¢ikan bilimsel siire¢ ve sonuglar:
goriiniir hale getirmektir. Buna gore ilahiyat ve din egitimi alaninda bilimsel
caligmalara imkan veren Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumunun
bibliyometrik analizinin yapilmasi énemli ve gerekli goriilmiistiir. Arastirmada
bibliyometrik analiz ¢alismalar: veri kaynaklarindan biri olan atif analizi ¢alis-
ma kapsaminin disinda tutulmustur. Bu sinirlandirmadaki amag bilimsel top-
lantilarda atiftan ziyade katiim ve konu dagilimlarinin esas alinmasidir. Bu
minvalde arastirmanin sorular: su gekilde belirlenmistir:

e Sempozyum katilimcilarinin cinsiyet, unvan, vatandaslhk ve gorev yap-
t181 kuruma gore dagilimi nasildir?

e Sempozyumdaki bildirilerinde kullanilan dil ve yazar sayis1 dagilimi
nasildir?

e Sempozyumda bildiri sunanlarin cinsiyetine, unvanina ve IBBS Diizey
1’e gore dagilimi nasildir?

e Sempozyumda bildiri sunanlarin gorev yaptigi il, tiniversite, fakiilte ve
boliime gore dagilimi nasildir?

e Sempozyumda sunulan bildirilerin yontemine (desen, evren/6rneklem-
calisma grubu, veri toplama araci ve analiz) iliskin dagilim nasildir?

e Sempozyumdaki bildirilerin tematik dagilimi nasildir?

e Sempozyumun sonug bildirgesinin kategorilesmesi nasildir?

4. BULGULAR VE ANALIZLER

Bu boéliimde sempozyum katilimcilarina, bildiri sahiplerine, bildirilere ve
sonug bildirgesine iliskin bilgiler sunulmaktadir.
4.1. Sempozyum Katilimcilarina iliskin Bilgiler

Sempozyum katilimcilarinin cinsiyet, unvan, gorev yaptig1 kurum ve va-
tandaslik durumuna iligkin bilgiler Tablo 1’de yer almaktadir.
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Tablo 1. Sempozyum Katilimcilarinin Unvan,”” Cinsiyet, Gorev Yaptigr Kurum

ve Vatandaglik Durumuna iliskin Bilgilerin Dagilimi

Cinsiyet Gorev Yaptigi Kurum Vatandashk

Degiskenler Tiirk Yabanci | Toplam
Erkek Kadin Univ. Dig,.
Vat. Vat.

Unvan f % f % f % f % f % f % f %
Prof. Dr. 24 9 1 4 24 9% 1 4 22 8 3 12 |25 212
Dog. Dr. 21 913 2 8,7 22 957 1 4,3 19 826 4 17,4 | 23 19,5
Dr. Ogretim
Uvesi 25 926 2 74 27 100 - - 27 100 - - 27 22,9
yesi

Dr. Unvam
15 789 4 21,1 | 17 89,5 2 105 | 9 474 10 52,6 | 19 16,1

Olanlar

Ars.

Gor./Ogr. 4 364 7 636]|11 100 - - 1 100 - - 11 93
Gor.

Diger 9 692 4 3082 154 11 846 |8 615 5 385 |13 11
Toplam 98 831 20 169|103 873 15 12,7 |96 81,4 22 186 | 118 100

Sempozyum katiimailarmin %83,1'i erkek ve %19'9'u kadindir. Erkek
katilimcilardan en ¢ok dr. 6gretim {iyesi unvanh olanlar katilim saglamistir (25
kisi/ %25,51). Arastirma gorevlisi/ 6gretim gorevlisi unvanl erkekler sempoz-
yum katilimcilar: arasinda en diisiik diizeyde katilim gostermistir. Arastirma
gorevlisi/ ogretim gorevlisi unvanli kadinlarin katilimi1 %63,6 diizeyindedir.
Kadin katilimcilarda unvan diizeyi artik¢a katilimin azaldigi goriilmektedir.
Katilimcilar arasinda prof. dr. unvanl tek kadin olarak Beyza Bilgin yer almak-
tadir. Uzman, 6gretmen, doktora 6grencisi vb. unvanli olanlar “diger” kategori-
si olarak nitelendirilmistir ve katilimci oran1 %11’dir.

17 Unvanlarin kategorilesmesinde dr. arastirma gorevlisi, dr. 6gretim gorevlisi ve dr. olanlar kate-
gori haline getirilerek “dr. unvani olanlar”; arastirma gorevlisi ve 6gretim gorevlisi unvaninda
olanlar ise “arastirma gorevlisi/6gretim gorevlisi” olarak yapilmistir.
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Katilimcilarin ¢ok biiyiik bir boliimii iiniversitelerde gorev yapmaktadir.
Diger kurumlarda gérev yapanlarin oran1 %12,7’dir. Bu oran icinde en biiyiik
kismi ise MEB olusturmaktadir (%46,6).

Katilimalarin %81’i Tiirk vatandasidir. Yabanci vatandaglar icinde en
biiyiik orani dr. unvanh olanlar olusturmaktadir (10 kisi/ %45,5).
4.2. Bildiri Sahiplerine iliskin Bilgiler

Bu boliimde sempozyumdaki bildirilerin dili ve yazar sayisi, bildiri sa-
hiplerinin cinsiyeti, unvani, vatandashigi, gorev yapilan kurum, iiniversitede
gorev yapanlar i¢in fakiilte ad1 ve gorev yaptig1 ana bilim dalina iliskin bilgiler
verilmistir.

Tablo 2. Bildiri Dili, Bildiri Sunanin Vatandaslik Durumu ve Bildiri Yazar Say1-

sina Iliskin Bilgiler
Kategori f %
Tiirkce 71 89,9
Bildiri Dili
Arapca 8 10,1
Toplam 79 100
Tek yazarh 60 75,9
. Cift yazarh 16 20,3
Bildiri Yazar Sayis1
Uc ve daha fazla
3 3,8
yazarl
Toplam 79 100
Bildiri Sunanm Tirk vatandasi 81 83,5
Vatandaghgi Yabanci vatandas 16 16,5
Toplam 97 100
Erkek 76 78,3
Cinsiyet
Kadin 21 21,7

Toplam 97 100
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Sempozyumda toplam 79 bildiri sunulmustur. Bildirilerin yaklasik
%90'1in yazim dili Tirkgedir. Tiirkge dili bildiri sayisina Azeri Tiirkgesi ile
yazilmis bir bildiri de eklenmistir. Sempozyumda 97 kisi bildiri sunmustur.
Bunlarin %83,5’i Turk vatandaglarina aittir. Yabanci vatandaslar tarafindan
sunulanlarin oraru ise %16,5'tir. Bildiri diline gore yabanci vatandaslarin yiik-
sek olmasinin nedeni hem Azeri vatandaslarin Tiirkc¢e dilinde bildiri sunmasi
hem de bu bildirilerden bazilarinin birden fazla yazarli olmasidir. Bildiri yazar
sayisina gore sempozyumda en ¢ok tek yazarli bildiri sunulmustur (60 ki-
$i/%75,9). Bildirilerin %16’s1 ift yazarli iken 3 bildiri de {i¢ ve daha fazla yazar-
Iidir. Bildiri sunanlarin %78,3'1 erkek ve %21,7’si kadindar.

Tablo 3. Tiirk Vatandag1 Olanlarin Bildiri Yazar Sayis1 ve Cinsiyete Gore Dag-

Iimlar1
Kategori f %
Tek yazarh 53 74,6
. Cift yazarh 15 21,1
Bildiri Yazar Sayist
Uc ve daha fazla
3 42
yazarl
Toplam 71 100
Erkek 63 77,8
Cinsiyet
Kadin 18 22,2
Toplam 81 100

Sempozyumda bildiri sunan Tiirk vatandaslarinin %77,8’i erkektir. Sem-
pozyumda en ¢ok tek yazarli bildiri sunulmustur (%74,6). Ayrica, 5 kisi de
sempozyumda iki bildiri sunmustur.
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Tablo 4. Tirk Vatandags: Olanlarin Cinsiyete Gére Unvan Dagilimlar:

Cinsiyet Erkek Kadin Toplam
Unvan f % f % f %
Prof. Dr. 16 25,4 - - 16 19,8
Dog. Dr. 16 25,4 1 5,6 17 21
Dr. Ogrt. Uye. 20 31,7 2 11,1 22 27,2
Dr. unvanh
3 4,8 4 22,3 7 8,6

olanlar
Aras.

o .5 7,9 6 33,3 11 13,6
Gor./Ogr. Gor.
Diger 3 4,8 5 27,8 8 9,9
Toplam 63 100 18 100 86 100

Sempozyumda bildiri sunanlarin %16’s1 prof. dr. unvanlidir ve bunlarin
hepsi erkektir. Yine bildiri sunanlarin %17’si dog. dr. unvanlidir. Dr. 6gretim
iiyesi olanlarin orani ise %27,2’dir. Erkeklerin %31,7’si ve kadinlarin %11,1'i dr.
Ogretim tiyesidir. Bildiri sunanlarin %8,6’s1 (7 kisi) ise dr. unvanlidir. Bunlarin
4’1 arastirma gorevlisi ve 2'si 6gretim gorevlisi olarak {iniversitede gorev ya-
parken, 1’i ise iiniversite disi bir kurumda yer almaktadir. Arastirma gorevli-
si/0gretim gorevlisi olarak bildiri sunanlarin orani ise %13,6’dir. Sempozyumda
bildiri sunan kadinlar %33,3 oraniyla bu unvanda yer alanlarin orani en yiiksek
diizeydedir. Ogretmen, uzman, lisansiistii 6grenci olarak katilanlarin yer aldig

“diger” unvan kategorisinin oran1 ise %9,9’dur.
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Tablo 5. Bildiri Sunanlarin IBBS Diizey 1, 1 ve Universiteye Gore Dagilimi ({la-

hiyat ve Islami Ilimler Fakiiltesi)

. .. Universite Kisi
Diizey 1 Iller Universite Ad1 f %
Sayisi Kayisi
TR1 Istanbul Istanbul Istanbul Univ./Marmara Univ. 2 6 6 8,7
Izmir Izmir Katip Celebi Univ. 1 1
TR3 Ege 2 2,9
Afyonkarahisar  Afyon Kocatepe Univ. 1 1
Bursa Uludag Univ. 1 3
Eskisehir Osmangazi Univ. 1 1
TR4 Dogu Marma- Kocaeli Kocaeli Univ. 1 2
11 15,9
ra Sakarya Sakarya Univ. 1 2
Diizce Diizce Univ. 1 2
Yalova Yalova Univ. 1 1
Ankara Univ./ Haal Bayram Veli
Ankara . 2 5
TR5 Bati Anadolu Univ. 6 87
Konya Necmettin Erbakan Univ. 1 1
Adana Cukurova Univ. 1 1
TR6 Akdeniz Kahramanma- ' i 3 43
Kahramanmarag Siit¢ti Imam Univ. 1 2
ras
Aksaray Aksaray Univ. 1 1
TR7 Orta Anadolu 4 58
Kayseri Erciyes Univ. 1 3
TR8 Bat1 Karadeniz =~ Zonguldak Biilent Ecevit Univ. 1 2 2 2,9
Samsun Ondokuz May1s Univ. 1 2
TR9 Dogu Karade- ..
Giresun Giresun Univ. 1 1 4 5,8
niz
Rize Recep Tayyip Erdogan Univ. 1 1
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Erzurum Atatiirk Univ. 1 3
TRA Kuzeydogu . ..

Agr1 Agr1 Ibrahim Cegen Univ. 1 2 6 8,7
Anadolu

Kars Kafkas Univ. 1 1

Malatya Inénii Univ. 1 16
TRB Ortadogu ..

Elazig Firat Univ. 1 2 22 31,9
Anadolu

Mus Mus Alparslan Univ. 1 4
TRC Giineydogu Diyarbakir Dicle Univ. 1 2 X is
Anadolu Mardin Mardin Artuklu Univ. 1 1
Toplam 29 69 69 100

Universitelerin Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltesinde gorev yapan ve
sempozyumda bildiri sunanlarin verileri/bilgileri Tablo 5'de yer almistir. Buna
gore sempozyumu diizenleyen Inénii Universitesinin yer aldig1 IBBS Diizey
1’de olan TRB Ortadogu Anadolu Bolgesi %31,9 ile en ¢ok bildiri sunan bolge-
dir. Bu bolgeyi 6 farkli {iniversiteden 11 kisinin bildiri sundugu TR4 Dogu
Marmara Bolgesi %15,9 ile takip etmektedir. TR3 Ege Bolgesi ve TR8 Bat1 Kara-
deniz Bolgesi %2,9 degeriyle en diisiik diizeyde bildiri sunan bolgedir. Sem-
pozyuma TR2 Bat: Marmara bolgesinden katilim olmadig goriilmektedir.

Ayrica, 3 tebligci tiniversitelerin farkl fakiiltelerinde gorev yaptig: belir-
lenmistir. Bununla birlikte {iniversite disindan sempozyumda bildiri sunanlarin
katildiklari iller ise Istanbul (3 kisi), Ankara (2 kisi), Konya (2 kisi), Bursa (1 kisi)
ve Malatya’dir (2 kisi).
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Tablo 6. Bildiri Sunanlarin Calistign Kurum, Gorev Yaptig1 Fakiilte ve Boliimle-
re Gore Dagilimlar

Kategori f %
Universite 72 91,4
Calistign Kurum
MEB 7 8,6
Toplam 79 100
Hahiyat Fakultesi 57 79,2
Islami ilimler Fakiil-
Fakiilte Durumu ] 12 16,7
tesi
Diger Fakiilteler 3 41
Toplam 72 100
Felsefe ve Din Bilim-
. 45 62,5
leri
Temel islam Bilimle-
. 19 26,4
ri
Bolumler )
Islam  Tarihi ve
5 11,1
Sanatlari
Diger (felsefe, en-
. 3 42
formatik vb.)
Toplam 72 100

Bildiri sunanlarin biiyiik bir boliimiinii {iniversitede gorev yapan aka-
demisyenler olusturmaktadir. Universite disinda gorev yapanlarin gogunlukla
MEB’de gorev yaptig1 belirlenmistir. Bunlarin da biiyiik bir kismi lisansiistii
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ogrencisidir. Universitelerde gorev yapanlarin %79'u Ilahiyat Fakiiltelerinde'®
ve %16,7’si Islami Ilimler Fakiiltelerinde gorev yapmaktadir.

Universitede gérev yapanlarin béliimleri incelendiginde, %62,5'inin fel-
sefe ve din bilimleri boliimiinde yer aldiklar1 goriilmektedir. Din egitimi ana
bilim dali bu béliim iginde cogunlugu olusturmaktadir. Islam tarihi ve sanatlari
boliimiinde gorev yapanlarin orani ise %11,1"dir.

Boliimlere gore unvan dagilimlar: Tablo 7’de yer almaktadir. Bildiri su-
nanlardan Temel Islam Bilimleri béliimiinde gorev yapanlardan prof. dr. un-
vanli olanlar en yiiksek diizeydedir (%31,6). Felsefe ve Din Bilimleri boliimiinde
ise bu oran %17,8’dir. Bu boliimde dr. 6gretim {iyesi unvanl olanlarin orani ise
%33,3 ile en yiiksek degeri almistir. Bu boliimdeki arastirma gorevlisi/6gretim
gorevlilerinin de diger boliimlere gore daha yiiksek diizeyde katilim sagladig:
goriilmektedir (%80).

Tablo 7. llahiyat Fakiiltelerinde Gorev Yapilan Béliimlere Gore Unvan Dagilim-

lar
Alan Felsefe ve Din Bilimleri Temel Islam Bilimleri Islam Tarihi ve Sanatlar

Unvan f % f % f %
Prof. Dr. 8 17,8 6 31,6 2 40
Dog. Dr. 9 20 5 26,3 2 40
Dr. Ogrt. Uye. 15 33,3 5 26,3 1 10
Dr. unvanl

11,1 1 5,3 - -
olanlar
Aras.

17,8 2 10,5 - -

Gor./Ogr. Gor.

Toplam 45 100 19 100 5 100

18 Bildiri sunan iki kiginin gérev yaptig1 kurum flahiyat Fakiiltesi iken, daha sonra degistirilerek
islami flimler Fakiiltesi olmustur. Ancak sempozyum tarihinde ve bildiri kitapgiginda ilahiyat
Fakiiltesi olarak yer aldigindan analizlerde flahiyat Fakiiltesi olarak belirtilmistir.
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4.3. Bildirilerin Tematik Dagilimina iliskin Bilgiler

Sempozyumda sunulan bildiri basliklar: ve igeriklerinin tematik dagilim-
lar1 da arastirma kapsaminda incelenmistir. Bildirilerin tematik olarak 8 katego-
ride toplandig1 tespit edilmistir (Tablo 8).

Tablo 8. Bildirilerin Tematik Dagilim1

Kategori f %
Yiiksek din 6gretimi tarihi ve medrese- 6 85
ler ’
Yiiksek din Ogretiminde sorun ve ¢o- p g5
ziimler ’
Yiiksek din Ogretimi yapilanmasi ve . 99
Oneriler ’
Ogrenci profili ve beklentiler 12 16,9
¢ g Felsefe ve Din Bilimleri 5 7

5 OE o -

§ % & | Temel islam Bilimleri 12 16,9

= EL 26 36,6
® o §|Islam Tarihi ve Sanatlar 4 5,7

R E

< .=

= B ;g‘) Model ve Yaklagimlar 5 7

Ogretmen yetistirme 6 8,5
Diinyadan yiiksek din 6gretimi 6rnekle- 6 85
ri ’
flahiyat Fakiiltesi dergilerine iligkin veri ) ”g
analizi ’
Toplam 71 100

[lahiyat Fakiiltelerinde egitim ve dgretim siirecine iligkin tematik katego-
ri %36,6 (26 bildiri) ile sempozyumda en yiiksek diizeyde bildiri sunulan tema
olmustur. Bu kategoride ise Temel Islam Bilimleri alam %16,9 orari (12 bildiri)
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ile en fazla bildiri sunulan alandir [Kur’an egitimi (3 bildiri), Tefsir, Hadis ve
Fikih (2 Bildiri), Arapca, Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi (1 Bildiri)]. Yiiksek
din 6gretimde egitim goren ve mezun olanlarin profil ve beklentilerinin yer
aldig1 “Ogrenci profili ve beklentiler” kategorisi %16,9 oranina sahiptir. Bildiri-
ler arasinda en diisiik diizeyde yer alan konular ise flahiyat Fakiilteleri dergile-
rine iligkin veri analizi kategorisidir (%2,8).

4.4. Bildirilerin Yontemine Iliskin Bilgiler

Aragtirmada, sempozyumda sunulan bildirilerin yontem bdliimlerine
iliskin analizler yapilmistir. NVivo programinda yapilan analizlerde bildiri
metni dogrudan ele alinmistir. Bildiri metinlerinde ayrica hangi yontem, desen,
veri toplama araci, veri analizinin kullanildig1 arastirmacilar tarafindan ele
alinmamus, bildiri sahiplerinin kendi ifadeleri dikkate alinmistir.

Tablo 9. Bildirilerin Yontem Boliimii Varligi Durumu

Arastirma yontemi bolii-

miiniin varlik/yokluk du- f %
rumu

Yontem bolimii var 27 38
Yoéntem boliimii yok 44 62
Toplam 71 100

Sempozyumda sunulan bildirilerin %62’sinde yéntem alt baghgi bolii-
miiniin olmadigl;, %38’in de ise var oldugu tespit edilmistir. Bildiri de yontem
boliimii alt baslig1 bulunan bildirilerin %96,3'11 ise felsefe ve din bilimleri bolii-
miinde gorev yapan veya s0z konusu ana bilim dalinda doktorasini yapmis ya
da yapiyor olanlara ait olan bildirilerdir. Bu durumun bdliimlerin teorik ve
amprik ¢alisma yapma tercihi ve bildiri yazma aliskanliklarinin etkisiyle ger-
¢eklemis oldugu soylenebilir. Bununla birlikte teorik ¢alismalar i¢inde yontem
boliimiiniin yazilmas: gerekliligi de 6nem arz etmektedir. Bildirisinde yontem
boliimii yer alanlarin daha ¢ok ars. gor/6gretim gor., dr. ve dr. 6gretim gorevlisi
unvaninda gorev yapanlar oldugu belirlenmistir (%77,8).
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Bildirilerde yontem boliimii varlig1 belirlenenler i¢in; arastirmanin yon-
temi ve deseni, evren/drneklem veya c¢alisma grubu ve bunlarin nasil belirlen-
digi, veri toplama araci ve verilerin analizine iligkin bilgilerin yer alip almadig1
incelenmistir. Ancak burada belirtmek gerekir ki yontem boliimii olan bildirile-
rin tiimiinde belirtilen hususlara iliskin alt basliklara veya paragraf/ctimle ola-
rak ilgili kategorilere diizenli bir sekilde yer verildigini sdylemek pek miimkiin
goriinmemektedir. Bu durumun felsefe ve din bilimleri boliimiiniin (din egitimi
Ozelinde) bilimsellesme siirecinin etkisi ile ortaya ¢iktig1 diistiniilebilir. Yine
arastirma yontemlerin, Ozellikle de amprik calismalarin her gecen giin yeni
bilimsel siire¢ ve deneyimlerle zenginlesmesinin de bu durum iizerinde etkisi
oldugu belirtilmelidir.

Bildirilerin yontem boltimii; basliklar, climleler, kelime Obekleri vb. ki-
simlardan dogrudan ¢ikarim yapilarak analiz edilmistir.

Tablo 10. Bildirilerdeki Nicel Aragtirmalara Iligkin Bilgiler

Nicel Arastirma (£=8) f %
Aragtirma mode- Tarama modeli 8 80
li/deseni Diger desenler 2 20
Toplam 10 100
Tesaduﬁ/ seckisiz 5 47
Evren/éreklem orneklem metodu
Diger 7 58,3
Toplam 12 100
Anket 9 64,3
Veri toplama aract Olgek 3 21,4
Diger 2 14,3
Toplam 14 100
Betimsel istatistik 5 38,5
Verilerin analizi Betimsel ve/veya
cikarimsal istatistik 8 61,5
(SPSS)

Toplam 13 100
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Tablo 10’a gore bildirisinde arastirmasimin nicel bir arastirma oldugunu
belirten 8 kisidir."? Bildirilerde arastirma modeli/deseni belirtilen 10 arastirma-
nin %80’i tarama ve betimsel tarama modelindedir. Diger desenler ise kontrol-
deney gruplu desen ve yapay sinir ag1 modellemesidir. Bildirisinde ev-
ren/drneklem belirtenlerin %41,7’si 6rneklem belirleme yontemi olarak tesadii-
fi/seckisiz/rantlansisal yontemi ifade etmislerdir. Orneklemin nasil belirlendigi
belirtilmeden dogrudan 6rneklemden bahseden arastirmalar “diger” kategori-
sinde yer almis ve %58,3 deger almustir.

Veri toplama aracini belirtilen bildirilerde en ¢ok kullanilan arag ankettir
(%64,3). Resmi web sitelerinde yer alan veri ve veri tabanlari ise “diger” katego-
risi igerisinde yer almistir. Verilerinin analizinde SPSS paket programi kullan-
digin belirtenlerin orant %65,5tir. Bu programda betimsel ve/veya istatistiksel
analizlerin yapildig: belirtilmistir.

19 Bildirideki bir arastirma hem nicel hem de nitel aragtirma yontemi kullandigimi belirtmistir.
Arastirma bu sayiya dahil degildir.
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Tablo 11. Nitel Arastirmalara Iliskin Bilgiler

Nitel Arastirma (f=11) f %
Durum ¢aligmast 4 44,5

Aragtirma mode- Fenomonoji  (olgubi-

. . . 3 33,3

li/deseni lim)
Diger 2 22,2
Toplam 9 100
Maksimum cesitlilik 3 30

Calisma grubu
Calisma grubu 7 70
Toplam 10 100
Yapilandirilmis miila- 3 30

. kat formu

Veri toplama aract
Yar1  yapilandirilmig 7 70
goriisme formu
Toplam 10 100
Betir.néel ve/veya igerik 5 455

R .. analizi

Verilerin analizi .
Betimsel ve/veya 6 545
icerik analizi (NVivo) !
Toplam 11 100

Aragtirmasini nitel arastirma yontemiyle yaptigini belirten bildiri sayist
11’dir. Durum calismas1 deseni ile yapilan arastirma orani %44,5; olgubilim
deseni ile yapilanlarin oran1 da %33,33 diizeyindedir. Dokiiman analizi ile me-
tin analizi ve otobiyografik yaklasim “diger” kategorisinde yer almistir. 10 bil-
diri sahibi ¢alisma grubuna iliskin bilgi verirken, bunlarin {igli (%30) calisma
grubunun, maksimum ¢esitlilik 6rnekleme yontemi ile secildigini belirtmistir.

Nitel arastirmada kullanilan veri toplama araci olarak %70i yar1 yapi-
landirilmis goriisme formu tercih edilmis iken, %30'u ise yapilandirilmis miila-
kat formu kullanildigini belirtmistir. Verilerin analizinde NVivo programi kul-
landigin1 belirtenlerin oraru %54,5'tir. Bu programda betimsel ve/veya igerik
analizlerin yapildig: belirtilmistir.
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4.5. Sempozyum Sonug Bildirgesine iliskin Bilgiler

Bu béliimde sempozyum bildiri kitab: (cilt 1-2) kelime bulutu ve sonug
bildirgesine iligkin bilgiler sunulmustur.

Sekil 1. Sempozyum Bildiri Kitabinin (Cilt1-2) Kelime Bulutu
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Sempozyum bildiri kitabinda en az 3 harf koduyla segilen kelime bulutu
Sekil 1’de verilmistir. Buna gore bildiri kitabinda din kelimesinin 3.923; yiiksek
2.363; egitim 1.755-egitimi 1.154; 6gretimi 1.389-0gretim 1.098; ilahiyat 1.239;
uluslararasi 999; 6grenci 728; bilgi 657; Kur’an 539 ve Islam 489 kez gectigi belir-
lenmistir. Buna gore sempozyum bildiri kitab1 kelime bulutunun sempozyum
amact ile uyumlu oldugu sdylenebilir.
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Sekil 2.Sempozyum Sonug Bildirgesinin Kod ve Kategorileri

Yiiksek din 6gretiminin
misyonu

*Sahih dini bilgiyi anlama ve anlatma
eistihdama yonelik eleman yetistirme

ilahiyat Fakiiltelerine grenci
alimi sorunu

sKontenjan planlama sorunu
-@grenci aliminda basari siralamast
*ILITAM programlart

Program ve istihdam iliskisi

eFarkl1 program ihtiyaglar1
*Yeni istihdam alanlarina gére program-
sertifika

Giincel tartismalar

*Cevaplarin uygun yontemlerle {iretilmemesi

sTartismalara verilen cevaplarin yetersizligi

einterdisipliner ¢alismanin zorunlulugu

eTartismalarda bilimsel ve ahlaki zemin
zorunlulugu

Sempozyum sonug bildirgesi analiz edildiginde

konularin dort kategori

altinda toplandig1 goriilmiistiir. Sonug bildirgesinde yiiksek din &gretiminin
misyonu, flahiyat Fakiiltelerine 6grenci alimi sorunu, program-istihdam iliskisi

ve glincel tartismalara iligskin goriisler ifade edilmistir.
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5. SONUC

Yiiksek din 6gretimi alanina iliskin problemler, ¢6ziim Onerileri, var olan
calismalar ve bu calismalarin ilerleyis yoniinii ortaya koyma ve yapilan calis-
malarin basilmasi noktasinda, Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu
alana biiyiik katkilar sunmustur. Bu katkilar ¢ercevesinde makalede sempoz-
yum katilimcilar1 ve katilimcilar tarafindan sunulan bildirilerin bibliyometrik
analizi yapilmstir.

Sempozyumda 118 katilimai yer almistir ve katihmailarin biiyiik bir ¢o-
gunlugu (%81) Tiirk vatandasidir. Bu veri sempozyumun uluslararasi nitelikte
oldugunu gostermektedir. Sempozyum katilimclarimin %83,1'i erkek ve
%19’9'u kadindir. Katilimcilardan {iniversite disinda gorev yapanlarin oram
%12,7’'dir. Bu oran i¢inde en biiyiik kismi ise %46,6 ile MEB olusturmaktadir.

Bildiri sahiplerinin %78,3'ti erkek %21,7’si ise kadindir. Bildirilerin
%89,9'u Tiirkge %10,1'1 ise Arapga olarak sunulmustur. Bildirilerin %75,9'u tek
yazarlidir. Sempozyumda bildiri sunanlarin unvan dagilimlarina bakildiginda;
%16’s1 prof. dr. unvanlidir ve hepsi erkektir. Yine bildiri sunanlarin %17’si dog.
dr. unvanlhdir. Dr. 6gretim {iyesi olanlarin orani ise %27,2’dir. Erkeklerin
%31,7’si ve kadinlarin %11,1’i dr. 6gretim {iyesidir. Bildiri sunanlarin %8,6’s1 ise
dr. unvanhdir. Bildiri sunanlarin biiyiik bir bolimii (%91,4) iiniversitelerde
gorev yapmaktadir.

Sempozyumda sunulan bildiri basliklar1 ve igeriklerinin tematik dagilim-
lar1 8 kategoride toplanmustir. Bunlar; “yiiksek din 6gretimi tarihi ve medrese-
ler, yiiksek din 6gretiminde sorun ve ¢oziimler, yiiksek din 6gretimi yapilan-
mas1 ve Oneriler, 6grenci profili ve beklentiler, ilahiyat, fakiiltelerinde egitim-
Ogretim siireci, 6gretmen yetistirme, diinyadan yiiksek din 6gretimi 6rnekleri
ve Ilahiyat Fakiiltesi dergilerine iligkin veri analizi” seklindedir.

Sonug bildirgesi 4 kategoride toplanmuistir. Bu kategoriler; yiiksek din 6g-
retiminin misyonu, ﬂahiyat Fakiiltelerine Ogrenci alimi sorunu, program-
istihdam iliskisi ve giincel tartismalara iliskin goriisler olarak belirlenmistir.

Arastirma sonucunda akademik alanda yapilan ¢alismalarin biiyiik bir
kisminin yonteminin belirtilmedigi tespit edilmistir. Buna gore sunulan bildiri-
lerin biiyiik ¢ogunlugunda (%62) ¢alismada kullanulan yontem belirtilmemistir.
Bu sonug oldukga dikkat ¢ekici bir bulgu olarak degerlendirilmistir.
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Netice olarak bilimsel ve akademik bir calisma olan Uluslararas: Yiiksek
Din Ogretimi Sempozyumu cagri metninde ifade edilen konu bagliklari, sem-
pozyum kapsaminda sunulan bildiriler ve sonug bildirgesinin tutarh oldugu
goriilmiistiir. Bununla birlikte sempozyum yazim kurallarinin kesin bir sekilde
belirlenmesi ve bildiri sahiplerinin bu kurallara azami bir sekilde riayet etmesi
ve sempozyum bildirilerinde bir standart olusturulmasi hususunun sonraki
calismalar ve arastirmacilar icin kolaylik saglayacag: goz ard1 edilmemelidir.
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Peygamberler, Allah’in kendilerine verdigi gérev olan peygamberligi en giizel sekilde ortaya koy-
maya ¢alismislardir. Bazen onlarin giizel ahlaklar1 inanmayanlar i¢in yeterli olmamis, peygamber-
lerden farkl deliller beklemislerdir. Bu noktada Allah, peygamberlerini mucizeler ile desteklemis,
onlar1 kavimleri 6niinde gii¢lii bir duruma getirmistir. Bu mucizeleri géren insanlardan vicdan sa-
hibi olanlar iman etmis, mucizeleri gordiigii halde inanmayanlarin da kiifiirleri pekismistir.

Bu calismamizda mucize kavraminin tanimi yapildiktan sonra mucizenin 6zelliklerine gecilmistir.
Alelade bir olayin mucize olarak isimlendirilmesi dogru olmayacagindan, mucizelerin birtakim
ozellikleri anlatilmigtir. Daha sonra Kur’an’da dogrudan mucize kavrami ge¢medigi icin mucize ile
AAAA "nin tefsirinden Hz. Isa (a.s) ile ilgili mucizeler ak-
tarilmistir. Hz. isa’nin hayatini bastan sona mucize olarak gordiigii icin Matiiridi tercih edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mucize, Matiiridi, Hz. Tsé, Harikulade.

Abstract:

Prophets have tried to carry out a prophecy, which is the duty given by Allah in the best way. Some-
times their morals were not enough for those who did not believe and expected different evidence
from prophets. At this point, Allah backed up the prophets with miracles and made them strong in
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front of their tribes. Among those who have seen these miracles and the ones who are conscious
had faith in God.

In this study, after the definition of the concept - miracle followed by the features of the miracle. As
it is not right to call a miracle to a joint event, a couple of features of miracle have been explained.
Later, as the concept of miracles is not directly mentioned in Qur'an, concepts related to miracles
have been stated in this study. Then the relationship between miracle and magic has been stated,
and miracles about Jesus have been quoted upon the explanation of Imam Maturidi. Maturidi has
been chosen because he saw the life of Jesus as a miracle.

Key words: Islamic Theology, Miracle, Maturidi, Jesus, Preternatural.

1. GIRiS

Insanlar, en bagindan beri fikreden, diisiinen, medeniyet kurmaya galisan
varliklardir. Kimi zaman fikirlerinde uzlasmis, kimi zaman ayriliga diismiisler,
bazen aralarinda biiyiik savaglar olmus bazen de baris hakim olmustur. Insan-
lar akillartyla dogru yola gitmeye cabalamislar, baz1 evrensel ilkelerde uzlassa-
lar da bu yeterli olmamis, evreni dogru anlamlandirabilmeleri, sosyal diizeni en
giizel sekilde kurabilmeleri icin bir peygambere ihtiya¢ duymuslardir. ilahi
tercih geregi diinyada imtihan olunmakta olan insanin dogru yolu kendi basina
bulmasi -tarihi tecriibelerimize baktigimizda- ¢ogu zaman miimkiin olamamis-
tir. Allah, mahza rahmetinden insanlara dogruyu gosterecek, onlar1 karanlik-
lardan aydinliga ¢ikaracak peygamberler gondermis!, bu imtihanda insanligin
en biiylik umudu olarak peygamberleri ilahi hikmetlerle donatmistir. Her bir
peygamber, bir digerini teyit etmis, onu desteklemis ve seriatlarda farkliliklar
olabilirken, imani ilkelerde her biri ayn1 hakikatleri getirmistir. Akl-1 Selim sa-
hipleri onlarin davetini dogrudan kabul ederken, nefsinin ve seytanin telkinle-
rine uyan insanlar bu hakikate karsi ¢ikmis, onlari reddetmistir. Hatta onlar bu
inkarla yetinmeyip nebilerin sahsini ve tebligini lekelemeye, onlarin riséalet id-
dialarini bosa diisiirmeye calismis fakat Allah Teala, peygamberlerini inkarcila-
ra kargi tiirlii mucizelerle destekleyip muhafaza etmis, risaletlerinin siibitunu
miisellem hale getirmistir.

Mucizeler insanlik tarihinin en énemli olaylar1 arasinda yer almaktadir.
Ciinkii onun hem peygamberlerin dogrulugunu tasdik eden ilahi bir vesika
olmas1 hem de her zaman ayrn sekilde cereyan ettigine sahit oldugumuz islerin
ihlal edildigini gosteren olaganiistii haller olmasi, biitiin insanlarin ilgisini mu-
cizelere yonelten bir faktdr olmustur. Niibiivvetin tiim insanlar i¢in hayati
onemi haiz bir makam oldugu siiphe gotiirmez bir gergektir. I1ahi bir haber

1 el-Bakara, 2/257.
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getirdigini iddia eden herhangi bir kimsenin bu iddiasinin, ondan higbir delil
istenmeden tasdik edilebilecek tiirden basit bir iddia olmadig1 malumdur. Ciin-
kii insanoglu gerek bizzat miisahede ettigi, gerekse bizzat duydugu, hissettigi
kokladig1 veya dokundugu seyleri kabule yatkinken, kendisinin heniiz gore-
medigi, 6liimden sonra anca idrak edebilecegi seyleri gormeden kabul etmesi
nefsine zor gelmektedir.? Insanlar bu nev’i seyleri tasdik edebilmek icin cogu
zaman harikulade seyler gormek istemis, bazen gorse bile gordiigii harikulade
seyler onu tatmin etmemis ve iman etmemistir.

Peygamberlik iddias1 kainatin yaraticisinin gonderdigi varlik olma iddia-
sidir. Bu iddianin da ispati mucize ile gerceklesmektedir. Bu nedenle kelamci-
lar, mucizeyi peygamberlik iddiasini dogrulayan en onemli delil olarak gor-
miiglerdir.?

Mucizeler konusunda Hz. Isd’nin (a.s) konumu diger biitiin peygamber-
lerden ayrilmaktadir. Ciinkii o dogumundan itibaren mucizelere muhatap ol-
mus, hayatinin degisik asamalarinda farkli mucizelerle insanlari dine davet
etmistir. En sonunda da anlasilmayan bir sekilde ortadan kaybolmus, onu ¢ar-
miha gerip 6ldiirmeye calisanlar oldiirdiikleri kisi hakkinda net bir bilgiye sa-
hip olamamaislar, Allah ise Hz. fsé’y1 (a.s) katina yiikselmistir.# Allah'm Hz.
Isa’y1 katina yiikseltmesi konusu hep tartisiimis, goge mi yiikseltildi, vefat m1
etti sorusu netlik kazanmamustir.

Imam Matiiridi, tarih boyunca Siinni kelam {izerine etkisi en fazla olmus
birkag kisiden birisidir. Onun olaylara yaklasimi bir¢ok kisi tarafindan ilgiyle
takip edilmis ve deger verilmistir®. Siinni gelenegin 7. Asirdan itibaren itikad1
mezhep imami olarak kabul ettigi iki kisiden birisi olané Matiiridi'nin Hz. Tsa
(a.s.) hakkindaki goriisleri, mucizelerine bakisi, vefatinin nasil oldugu ya da
nasil olacag1 sorularina verdigi cevaplar 6nem arz etmektedir.

2 Fatih Kurt, Imam Matiiridi'ye Gore Bazi Ahiret Asamalari, Diyanet Iimi Dergi 55 (2019),
642.

3 Matiiridi, Eb&t Mansur Muhammed, Kitabii't-Tevhid, Trc.: Bekir Topaloglu, (Istanbul: fsam
Yayinlari, 2017), 393.

¢ Nisa, 4/155-161.

5 Recep Onal, “Matiiridi nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmi'ndeki Yeri,” Akademik Incelemeler
Dergisi 2003. 8/3, 5.337.

¢ Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, (Istanbul: Bayrak Matbaasi, 2008), 138-
175.
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2. I‘CAZU’L-KUR’AN KAVRAMI VE i‘CAZ TEORILERI

I‘caz Mucize, "herhangi bir seye giic ve takat yetirememek, geri kalmak" mana-
sina gelen “acz” kdkiinden tiiremis bir kelimedir.” Orfte ise bir seyleri yapmanin
tersi anlaminda isim olmus ve "kudret" kelimesinin ziddi bir anlam kazanmis-
tir.8 Mucize konusunda asil aciz birakan kisi mucize elinde zuhur eden kimse
degil, onu yaratan Allah’tir? Kur'an’da bizzat mucize kelimesi ge¢memekle
beraber farkli kaliplarda yirmi bir yerde bu kelime gecmektedir. Hadislerde ise
dogrudan "mucize” ifadesine rastlanmadiysa da farkli sekillerde kullanimi géze
carpmaktadir.’ Kur'an'da "mucize” ve “icaz” kelimeleri ge¢memekteyse de a-c-
z kokiinden gelen bagka kelimeler mevcuttur. Ancak bu kelimeler 1stilahi bir
anlam kazanmis olan ve tarihsel siire¢te kullana geldigimiz “mucize” kavram
ile ortlismemektedir.”! Kur’an’da el-ayat,'? el-beyyine®, el-sultan', eh-hak," el-
furkan'é gibi kavramlarin mucize anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Ayet
kelimesi, sozlitk anlami olarak, apacik alamet, bir seyin varligini ispat eden delil
gibi anlamlarda kullanilmaktadir.'” Kur'an’da bu kavram birden fazla manaya
gelecek sekilde kullanilmistir. Mucize, nisan, isaret, ibret gibi anlamlara da ge-
len ayet kelimesi Kur’an’da 382 kez ge¢gmektedir.'® Bazen soyledigimiz anlamla-
r1 yansitirken bazen de kiyamet alametleri, Kur’an'in boliimleri gibi farkli an-
lamlarda da kullanilmistir. Allah, peygamberlerine vermis oldugu mucizeleri

7 Imamu'l-Harameyn Abdullah b. Yasuf el-Cliveyni, Kitdbu'l-Irsad ild Kavdidi’l-Edilleti fi
Usilli‘l-"Itikdd, Thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetu‘s-Sekafeti'd-Diniyye,
2009), 245.

® FEbii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, "Mucize” el-
Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an (Kur'an Kavramlart Sozliigii),Trc: Mustafa Yildiz (Istanbul:Cira
Yay. 2017), 674.

9 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsid, 246.

10 Halil Tbrahim Bulut, "Mucize” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinla-
r1,2005) 30:350-356.

1 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 53.

12 el-A'raf, 7/106-108; Hud, 11/ 96; el-Kasas, 28/31-32.

13 el-A'raf, 7/73.

14 el]-Kasas, 28/32; en-Nisa, 4/153; Hud, 11/96.

15 Yunus, 10/ 76.

16 el-Bakara, 1/ 53.

17 isfehani, Miifredit, 112,

18 BlAllut, Niibiivvetin ispatmdu Mucize, 54; el-Isfehani, Miifredit, 112; Ayrica bkz. Cetin, Yavuz,
"Ayet” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlari, 1991) 4:242.
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belirtmek icin ¢ogu kez ayet kelimesini kullanmis, inkarcilarin mucize taleple-
rinde ve bu taleplere verdigi cevaplarda da bu kelimeyi kullanmistir. ¥ Ayet
kelimesi ile Allah bazen de "delil” manasini kastetmistir. Kur’an’daki kullanim-
larina baktigimizda genelde Allah'mn varliginin delili olarak kullanimi goze
carpmaktadir. 20 Beyyine kelimesi, “ayrilmak, uzaklasmak ve ayirmak, uzaklastir-
mak” anlamindaki b-y-n veya “acik secik olmak, acik se¢ik hale getirmek” anlamin-
daki beyan kokiinden sifat olup “apacik delil, hiiccet, kesin belge” demektir.”!
Kendisi gayet agik ve asikar olan bir davay:1 agik bir sekilde ispat eden, yani
kendisi acik, gayrini agiklayici vasifta olan agik bir delildir.? Iddia sahibinin
iddiasi1 saglam bir sekilde agik-segik ortaya koydugu igin peygamberlerin
mucizelerine de “beyyine” denilmistir. Kur’an’da beyyine 20 defa gegmektedir.
AKli ve nakli delil, tarihi olaylar, niibiivvet miiessesesi, ac¢ik belge, Hz. Mu-
hammed (s.a.v) veya Hz. Salih’in (a.s) deve mucizesi gibi anlamlara gelmekte-
dir. Cogulu olan "beyyinit” kelimesi ise elli iki yerde geger.?® Yalin anlamda
kullanildiginda “mucize” anlamina gelmektedir.2* Burhan kelimesi, Arapcada
"berraklastirmak, anlasilir hale getirmek, bir seyi delil getirerek ispat etmek” anlamla-
rina gelen “b-r-h” veya “b-r-h-n” koklerinden tiireyen bir kelimedir. “Dogrulugu
devamli olan; gizliligi, kapalihig bulunmayan durum” anlamlarina gelir.?> Kur’an’da
sekiz yerde ge¢mektedir.?e”Dogru ile yanlisi birbirinden kesin olarak ayiran delil”
manasinda kullamlir. Hz. Miisa (a.s) ile ilgili bir Ayet-i Kerimede kullarlan
burhan kelimesi tesniye(ikil) olarak kullanilip, el ve asa mucizelerini nitelemek-
tedir. Sultan kelimesi, sozliik manasi olarak tstin kilmak, kudretli kilmak ve
bela etmek gibi manalara gelen s-1-t kelimesinin ismi tefil kalibindan gelen
sultan kelimesi, "gii¢ ve yetki sahibi olma, hakimiyet kurma gibi manalara gel-
mektedir. Bir diger kullanimda ise "delil, burhan, mucize" gibi bir kullanima

19 el-Bakara 2/118.

20 el-Bakara 2/164.

21 Bekir, Topaloglu, "Beyyine” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlar1,1992)
6:96.

2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Istanbul: Fazilet Nesriyat,2015) 1:405.

% Muhammed Fuad Abdiilbaki, "b-y-n" el-Mu'cemii’l-Miifehres, nsr: Muhammed Nedim,
(Kahire:Daru’l-Hadis, 1945).142-143.

2 el-Bakara 2/87, 92, 253; Al-i Imran, 3/183-184; en-Nisa 4/153; el-Maide 5/32.

% fbnu’l-Esir, Ebii'l-Hasen Izztiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd,
en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, (Kahire: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1963), 1:112.

2% Muhammed Fuad Abdiilbaki, "Burhan" el-Mu cemii’l-Miifehres, (Kahire:Daru’l-Hadis, 2001)
287.
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sahiptir.?’ Mucizeye bakan tarafiyla sultan, inanmamaya azmetmis kimseleri
hakikati neredeyse kabule zorlayic giice sahip olan delil, gli¢ manasina gelir.?
Sultan kelimesi Kur’an’da 37 yerde gecerken genel manada kesin delil ve hiiccet
olarak kullanilmistir.?? Seytanin insanlara bir zorlamasi olmadigini anlatirken,3
bazen de Hz. Mfisa’'ya verilen mucizelerle alakali sultan kelimesinin kullanildi-
g1n1 gormekteyiz.’! Kur’an’da yukarida kullanilan kavramlardan baska kavram-
larin da mucize yerine kullanildig: ifade edilmistir.®? "el-hak" ve "el-furkan"
kelimelerinin baskaca manalara geldigini dile getiren miifessirler de vardir. 3
Bu bakimdan bu terimin "ayet, beyyine, burhan ve sultan" kelimeleri gibi kesin
olarak mucize manasina gelen kavramlar tercih edildi. El-hak ve el-furkan ke-
limelerinin detayli incelemesi bu ¢alismanin disinda kalmaktadir.

Mucize tanim olarak"” s J gw; &l 23 o Sdeo Hlehl 4 das 53l G, el 5b
4 S al "Peygamberligini iddia eden bir kisinin elinde onun peygamberliginin
dogrulugunu tasdik icin harikulade(olaganiistii) herhangi bir isin ortaya ¢ikma-
s1" seklinde ge¢mektedir. Bir bagka tanimda ise, "peygamberlik iddiasinin dog-
rulugunu ispat etmek icin peygamberin elinde ortaya ¢ikan, Allah tarafindan
yaratilan ve tabiat kanunlarina aykir1 olan, bir benzerini baskasinin getirmeye
aciz kaldig1 olaydir".%> Seklinde daha kapsamli bir tanim yapildigini soyleyebili-
riz. Matiiridi’ye gore ise, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, s6zlerinin
sidkina delil olarak, peygamberligini diger insanlara duyurdugu sirada, beseri
gliclin iistiinde ve tabiat kurallarina aykir1 olarak ortaya koydugu akli, hissi
veya haberi delillere mucize denilmektedir.3

7 sfehani, el-Miifredit, 238.

2 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Endiiliisi, el-Cami’ li-
Ahkémi'l-Kur'dn, (Thk. Muhammed Ibrahim el-Hifnavi, Mahmud Hamid Osman), (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1426/2005), 4:233.

% en-Nisa, 4/153; Hud, 11/96; es-Saffat, 37/156; Mu'min 40/35.
30 e]-Hicr 15/42.

31 el-Mii'min, 40/23.

32 Bulut, Niibiivvetin fsputmdu Mucize, 38-43.

% Bilal Atik, Kur'ana ve Siinnete Gore Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak
Mucize Olgusu (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2018) 27-32.

3 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burh4niddin Abdillah el-Herevi el-Horasan? et-Teftazanf,
Serhul Akaid, Trc. Talha Hakan Alp (Istanbul: Rihle Kitap Yay. 2011), 265.

% Teftdzani, Serhu’l-Makisid, (Kum, 1409-1989), 11, s.175.
3 Matlridi, Kitabii't-Tevhid, 393.
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Mucizenin ne tiir bir bilgi ifade ettigi tartisilmistir. Mucizenin gerekli
sartlar1 tasimasi halinde peygamberin dogrulugunu kanitlamasi bazi kelamcila-
ra gore zorunlu bilgi ifade etmektedir.?” kelamcilarin ¢ogu ise mucizenin bilgi
degerinin istidlali bilgi oldugunu kabul eder. Mucizenin zorunlu bilgi ifade
ettigini sOyleyenler de bu sonuca istidlal ile ulasmiglardir. Buna gore ¢ogunlu-
gun ifadesi daha dogru durmaktadir.

Ehl-i siinnet alimleri arasinda, selim akil sahiplerinin mucizeye gerek
kalmadan peygamberin ahlakindan sz, fiil ve giizel hasletlerinden onu taniya-
cag1 hususunda s6z birligi vardir peygamberlerin mucize gostermeleri Allah'in
bir liitfu ve insanlara ikramidir. Imam Matiiridi Hz. Muhammed'in (s.a.v) mu-
cizelerini aktarirken onlarin realite oldugunu, Allah'in hasimlarin1 susturmasi
i¢in peygamberlerine verdigi bir armagan oldugunu ifade eder. Bunun yaninda
her peygamberin mucize gostermese bile kavimlerini ikna edecek birgok {istiin
vasiflarla yaratilmis oldugunu bildirir.* Hz. Muhammed’'in (s.a.v) risaletini
anlatirken ahlakin, faziletini siretini 6n planda tutar.# Mu'tezile ise peygambe-
rin ahlakli olmasimin ve dogru sozlii olmasiin 6nemli oldugunu belirttikten
sonra bunlarin tek basina yeterli olmayacagini, peygamberin mucize ile teyit
edilmesi gerektiginin zorunlu oldugunu belirtir.4!

Mucize bir harikuladedir. Harikulade, “harik” ve “adet” kelimelerinin
birlesmesi ile olusmus bir kelimedir. Sozliikte “delmek, yirtmak; asmak” an-
lamlaria gelen h-r-k kelimesinin sifat1 olan “harik” ile “alisilmis olan sey” ma-
nasindaki adet kelimelerinden olusmustur. “Herkes tarafindan alisilmis ve
normal kabul edilmis olan seylerin iistiinde, olagan {istii” manalarina gelmek-
tedir.#2 Tabiatta Allah'in koydugu kurallar (stinnetullah) gecerlidir. Burada

% Ebu Bekir Muhammed Ibn Fiirek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’'l-Hasan el-Eg ‘ari, thk. Da-
niel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987) 177; Yunus Eraslan, “ilham Baglaminda Es’ari
Kelam Okulunun Tasavvufla fliskisi,” Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,(2/
2019), 6/11, 690.

3% Halil Ibrahim Bulut, "Mucize” 353.

% Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 187-188.

# Kemal Isik, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist (Ankara:
Fiitiivvet Yayinlari, 1980) 120.

4 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kad: Ab-
dulcebbar, Serhu’l Usiili’l-Hamse, (nsr: Abdulkerim Osman)(Kahire: 1988) 568; Halil Ibra-
him Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize (Ankara: Aragtirma Yayinlar1 2006) 51.

2 Mehmet Said Ozalvarli, “Harikulade”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinevi, 1997), 16:181.
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onemli nokta bu kurallarin Allah tarafindan koyulmus olduklaridir ve kudreti
ile dilediginde bunlar1 degistirebilecegidir. Allah’in fiilleri her zaman ayn1 se-
kilde yaratmasi, onlar1 hicbir zaman degistirmeyecegi anlamina gelmemektedir.
Burada filozoflar ile kelamcilar arasinda bir hilaf s6z konusudur. Filozoflar
siinnetullahin hicbir surette degismeyecegini savunurken kelamcilar fizik ku-
rallarinin Allah’in diledigi takdirde degisebilecegini kabul etmektedirler.*

Harikulade olaylar genellikle alt1 boliime ayrilmaktadir.# Bu olaylar Al-
lah'a inanan kullarin elinde gerceklesen ve inkarcilarin elinde gerceklesen ola-
rak da smiflandirilabilmektedir.*> Harikulade durumlar: kisaca ele alacak olur-
sak; Irhas, ileride peygamber olacak kisilerin peygamberlikten &nce gosterdikle-
ri olaganiistiiliiklerdir. Keramet, Velilerden sadir olan olaganiistii hallerdir.4
Maunet, Miiminlere yapilan ilahi yardimlardir. Istidrac, Miisliiman olmayanla-
rin elinde zuhur eden ve kendilerini dogru yolda sanmalarini saglayan hari-
kuladedir. Sahibini atese yaklastirmaktadir. Zalim, kafir ve azgin kisilerin yavas
yavas cehenneme yaklastirilmasi ve bu sirada onlara bazi gegici imkan ve basa-
rilarin verilmesidir. Thanet ise kafirlerin elinde muratlarinin hilafina gerceklesen
harikuladelerdir. Mesela peygamberlik davasinda olan bir kimsenin mucize
olarak tek gozii kor bir insamu iyilestirecegini soyleyip digerini de koreltmesi
verilebilir. 47

3. MUCIZENIN TEMEL OZELLIKLERI

Mucize, harikulade bir durumdur. Kafirlerden bazilari, el ¢abuklugu,
biiytii, hokkabazlik gibi harikuldde olmayan ancak insanlarin boyle zannettikleri
seyler ile mucizeyi karistirmislardir. Bir peygamber kendilerine geldiginde onu
sihirbazlikla nitelemisler, biiyiiciilitk yapmakla itham etmislerdir. Sihir kelime-
si sozliikte “bir seyi oldugundan bagka tiirlii gostermek, aldatmak, oyalamak;
birinin ilgisini cekmek, gonliinii ¢elmek” anlamlarina gelir. Ancak mucize ol-

$ QOzalvarly, “Harikulade” 16:181; ilhan Kutluer, “Determinizm” Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, ( Istanbul: TDV Yayinevi, 1994), 9:217.

4 Osman Karadeniz, flim ve Din Acisindan Mucize, Istanbul: IFAV Yay. 2018, 59; Teftazani, Serhu'l-
Makdasid, 2:149-150.

“* Eba Abdillah Ebii’l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu'l-Gayb,
Ankara: Akc¢ag Yay. 1988, 5:682-683.

4 Nureddin es-Sabuni, Mitiiridiye Akaidi, Trc.: Bekir Topaloglu, (Istanbul: IFAV Yayinevi,
2015), 112.

¥ Ozalvarly, “Harikulade”, 16:185.
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gusu asla sihre benzememektedir. Bir biiyiicii, el cabuklugu ile diger insanlarin
yapamadig1 seyleri yapip bununla kendisine dayanak saglayarak kendisinin bir
peygamber veya ilahi bir gorevle gonderilmis bir kisi oldugunu iddia edebilir.
Bu sebeplerden dolay1 olaganiistii degerlendirilen hadiselerin mucize olup ol-
madigimi anlayabilmek icin, bazi sartlar vardir. Konuyla ilgili eserleri inceledi-
gimizde sartlar iizerinde tam bir ittifak olmamasma karsin, mucize ile ilgili
temelde bulunmasi gereken bazi 6zellikler zikredilmistir. Bu sartlar1 sdyle 6zet-
leyebiliriz:

3.1. Kaynaginin ilahi Olmasi

Mucizenin en 6énemli goriilen kismi kaynag1 bakimindan aidiyet proble-
midir. Clinkii muhatap kitle kaynag1 mucize elinde ortaya ¢ikan kisiye atfettigi
zaman sahibini biiy{iciiliikle veya sihirbazlikla itham etmislerdir. Asil kaynagin
Allah oldugunu gorebilseler zaten iman etmelerinin dniinde bir engel kalmaya-
caktir.®® Aklen incelendiginde mucizeler, insanlarin kendi giicleriyle yapabildik-
leri seylerden degildir. Kendi elinde mucize zuhur eden kisi de bunu kendisine
degil her seyi yaratan Allah’a atfetmektedir. Bu durumda o kisiye inanmak ve
tasdik etmek insan mantigina da uygun gelmektedir. Naklen ise, "Allah'in izni
olmadan hicbir peygamber mucize getiremez."® Ayet-i kerimesi bizlere mucizelerin
insan eseri olamayacagini, kaynaginin tamamen ilahi oldugunu gostermektedir.
Bazi1 ayetlerde mucizelerin yaratilmasiyla ilgili peygamberlere de atif varsa da>
gercek fail her zaman Cenabi Hak'tir. Cilinkii mucizelerin veya herhangi bir
seyin yaratilmasinda Allah disinda hig¢bir kimsenin dogrudan miidahalesi s6z
konusu degildir.>!

Mucize getirmenin en Onemli gayesi, niibiivvet iddiasinin temellendir-
mesini yapmaktir. Bu acidan bakildiginda mucize, nebi oldugunu iddia eden
kisinin iddiasinin Allah tarafindan teyit edilmesidir. Bu desteklemenin nasil
olacagi konusunda ihtilafa diisiilmiistiir. Allah'in destegi olan tasdik ya sozlii
ya da fiili olmalidir. Allah'mn bizzat konusarak peygamberini dogrulamasi be-
serl planda imtihana aykir1 olacagindan onu fiilleriyle desteklemesi miimkiin

4 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’-Mevikif, Trc. C')merATiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligr Yay. 2005) 3, 399, 400, 401; Amidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Salim, Ebkaru’l-Efkdr fi Usilu’d-Din, Thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut, Daru’l-Kutubi'l-
IImiyye, 2002) IV:17.

49 er-Ra'd 13/38; el-Mii'min 40/78.

50 el-Bakara 2/49.

51 Bulut, Niibiivvetin fspatmdu Mucize, 22; Ciiveyni, Kitubﬁ'l—fr;sﬁd, 246.
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olmaktadir. Ge¢mis peygamberleri de inceledigimizde, sozlii tasdik yerine fiili
tasdikin gecerli oldugunu gormekteyiz.>

Peygamber mucizesi olarak; elini basinin tizerine koydugunda hasimla-
rin bunu yapamamasi oldugunu soylese, gercekten de peygamber elini basina
koydugunda hasimlari koymaya gii¢ yetiremese bu da mucize kapsamina gir-
mektedir. Cilinkii normal sartlar altinda miisrikler bu eylemi yapabilecekken,
Allah eylem giiciinii o anlik almis ve fiili yapmalarini engellemistir.>® Bu durum
bir fiili yapabilecekken terk etmeye mecbur birakmaktir ve bilfiil mucize yerine
gecmektedir.

Mucizenin kaynaginin Allah olmayip peygamberin kendisi oldugunu id-
dia edenler de vardir. Daha ¢ok Islam felsefecileri bu konuda goriis belirtmek-
tedir. Ibn-i Sina'ya gore, peygamberde esyanin oziine etki edebilme kabiliyeti
mevcuttur. Bu tesir giicii ile maddeye tesir eder ve onu oldugu suretten farklh
bir sekilde gosterebilir. Bu da onun mucizesi olur.>*Ancak mucize ile ilgili ayet-
ler incelendiginde durumun boyle olmaktan uzak oldugu goriilmektedir. Ciin-
kit miisriklerin mucize taleplerine kars:1 Hz. Muhammed, kendisinin de bir in-
san oldugunu ve mucizenin kendi elinden gelen bir is olmadigin bildirmistir.5
Eger Ibn-i Sina'nin kastettigi gibi peygamber kendi istegi ile esyaya niifuz edip
diledigi sekle sokabilseydi bu isteklerine karsi boyle bir sey soylememesi bekle-
nirdi.

3.2. Harikulade Olmasi

Harikulade kavraminin yukarida tanimini vermistik. Bir eylemin mucize
sayilabilmesi i¢in onun mutlaka harikulade bir sekilde meydana gelmesi gere-
kir. Herkesin yapabilecegi tarzda olan eylemler kimseyi etkilemez. Bir insan
herkesin yapabilecegi bir isi yapip bunu mucizesi olarak aktarsa abesle istigal
etmis olur ve tasdik edilmesi de asla s6z konusu olmaz. Ciinkii bir kisi eger
peygamberligini iddia ediyorsa muhakkak insanlari ikna edebilecek bir hariku-
ladelige sahip olmalidir. Giinesin her sabah dogmasi veya her baharda agacla-
rin yesermesi, giceklerin agmas: gibi olagan seyler peygamberin dogruluguna

52 Bulut, Niibiivvetin fspatmdu Mucize, 21.

% Ciircani, Serhu’-Mevikif, 3:399; Amidi, Ebkiru'l-Efkar, 417.

5 Metin Pay, "{slam Diistincesinde Baz1 Mucize Telakkileri", Dini Arastirmalar Dergisi, 18/47,
(Temmuz - Aralik 2015): 159.

55 e l-isra 17/93.
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delalet etmez. Mucizede mutlaka diger insanlar1 aciz birakan bir yoniin olmas:
gerekir.

3.3. Bir Benzerinin Meydana Getirilmesinin Miimkiin Olmamasi

Getirilen mucizenin bir benzerini siradan insanlarin da getirdigini diisii-
nelim. Bu takdirde mucize ile iddia edilen seyler batil olacaktir. Ciinkii mucize-
nin olmazsa olmaz sarti, hasmin bunu getirmeye gii¢ yetirememesidir. 5

3.4. Peygamberlik iddiasina Muvafik Olarak Ve Meydan Okuma
(Tehaddi) ile Meydana Gelmesi

Mucizeler, peygamberlerin iddiasim1 dogrulamak iizere Allah'in bir fiili
oldugundan, peygamberi yalanlayan ve iddiasini ¢iiriiten hi¢bir durum onun
sidkina delil olamaz.”” Bu minvalde ‘Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/868) bir 6rnek
vererek konuyu agikliga kavusturur: Siddetli bir goz agrisina tutulmus kisi
doktora gitse ve doktor onu birtakim ilaglarla tedavi etse, sonra da bu tedavinin
niibiivvet mucizesi oldugunu soyleyip inanilmasini beklese o kisiye inanilmaz,
yalanlanmasi gerekir. Ancak baska bir kisi hi¢bir tedavi uygulamadan ve mii-
dahale etmeden, "Allahum! Su peygamberlik iddiamda dogru isem su hastamin gozle-
rini iyilestir" diyerek dua etse ve duasi kabul edilip kisi iyilesecek olsa bu durum
o kisinin peygamberligine delil teskil eder ve inanilmas: gerekir. Bagka bir or-
nekte de bir kisi aklindan bir kaside gegirse, ayni kasideyi karsisindaki kisi harfi
harfine sdylese onu vahiyden baska bir yolla elde edemeyecegi malumdur.5
Peygamberlik iddiasindaki kisi, mucize olarak olii diriltecegini sdylese de dag:
kaldirmak gibi o konuyla alakasiz bir mucize gosterse, bu onun dogruluguna
delil olmaz.*

Mucize ile ilgili meydan okuma (tehaddi) sart1 da ekseriyetle gerekli go-
riilmiistiir. Bakillani, mucizenin olmazsa olmaz sartlarindan birisi olarak say-
mis, meydan okuma (tehaddi) olmayan hi¢bir harikuladenin mucize olamaya-
cagini sOylemistir.®* Ciiveyni de tehaddiyi gerekli gormiis, susan ve hi¢bir mu-

% Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu'temid en-Nesefi, Tebstratii’l-
Edille (Kahire, Daru’l Kiitiibi'l-Ilmiyye 2011) 690.

5 Bakallani, Kitdbii'l-Beyin, 46-47-48.

5 Bulut, Niibiivvetin fspatmda Mucize, 32.

% Ciircani, Serhu’-Mevdkif, 3:400.

% Bakallani, Kitdbii'l-Beyin,94.
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cize talebinde bulunmayan kimseyi 6rnek gostererek bu kisiden olaganiistii
haller sadir olsa da bu fiillere mucize denilmeyecegini belirtmistir.s!

3.5. Peygamberin Mucizesinin Onu Yalanlar Sekilde Meydana
Gelmemesi

Peygamberin mucizesinin kendi iddiasimi yalanlamamasi, tasdik etmesi
gerekmektedir. Mesela bir peygamber "benim iddiam su agacin konusmasidir”
dese ve o agag dile gelip "sen yalanc: peygambersin" dese bu peygamberligin sid-
kina bir delil teskil etmez.%2 Bu konuda oliileri diriltmekte bir siiphesini dile
getiren Ciircani, oliiniin diriltilmesi ile mucize gerceklesir, ancak 6lii kisi, diril-
ten kisinin peygamber oldugunu reddetse bile bu iddia sahibinin iddiasin ya-
lanlamaya yetmeyecegini soyler. Ciinkii iddia sahibi oliiyli diriltecegini vaat
etmis ve vaadi gergeklesmis olur. Dirilen kimsenin inkar: ise dirilenin kendisi
ile alakali bir husustur.®® Peygamber oldugunu iddia eden kimse tek gozii kor
olan birisini iyilestirecegini sdylese ve diger gozii de kor etse bu durum o kisi-
nin yalanci oldugunu gosterir. Burada da harikulade bir durum vardir ancak bu
peygamberlik iddiasindaki kisinin iddia ettigi mucizenin tersi bir durum olarak
gerceklesmistir.

3.6. Mucizenin Niibiivvet iddias1 Aninda ya da iddiadan Hemen
Sonra Meydana Gelmesi

Mucizenin niibiivvet iddias1 aninda ya da hemen sonra gelmesi de sart
kosulmus ve bunun sart kosulmasinda bir ihtilaf s6z konusu olmamuistir.%* Pey-
gamber, “Iddiam éncelerde yapmis oldugum su olaganiistii seydir” diyerek gegmise
atifta bulunsa bu gegerli degildir. Yapmis oldugu seyin biiyiikliigiine bakilmak-
sizin o kisiden tekrar bu isi yapmasi istenir. Eger aciz kalirsa iddiasinda sadik
olmadigina hiikmedilir.®

61 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 250.

62 Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 690.
8 Ciircani, Serhu’-Mevdkif, 3:402.
¢ Ciircani, Serhu’-Mevdkif, 3:402.
¢ Ciircani, Serhu’-Mevdkif, 3:402.
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4. HZ.ISA’NIN (A.S) MUCIZELERI

Mucizeler denilince akla ilk gelen peygamberlerden Hz. Isd’'nin hayati
bastan sona mucizedir.®® Babasiz diinyaya gelmesi, besikte konusmas1 daha en
basta onun farkli bir insan oldugunu gostermektedir. Hz. Isd’nin mucizelerini
Matiiridi'nin eserlerinde gectigi sekilde inceledik.

Hz. Isd’nin mucizelerine uzun bir yer ayiran Matiiridi, Bakara Suresi'nde
gecen "Meryem oglu Isa'ya da agik deliller (beyyinit) ve mucizeler verdik, Onu Ru-
hu'l-Kudiis ile destekledik.”®” Ayet-i Kerimesindeki "beyyinat" kelimesini aciklar.
Bu kelimeye “kesin deliller” manas1 veren Matiiridi, kus seklindeki toprag:
canlandirmasi, Oliileri diriltmesi, korii-alacaliy1 iyilestirmesi ve evde biriktiri-
lenlerden haber vermesi mucizelerini rnek verir. Hz. {s3, insanlara ¢ok cesitli
mucizeler ile gelmis bir peygamberdir. Babasiz diinyaya gelmesi, besikte ko-
nugmasi ve kendisinin Allah'in kulu oldugunu beyan etmesi hi¢bir peygambere
verilmemistir.®® Mattiridi, goge yiikseltilme mucizesini de ekleyerek, onun mu-
cizelerinin her birinin hissi mucize oldugunu soyler.®

Rtthu’l-Kudiis’iin Cebrail (a.s) oldugunu belirten Matiiridi, Bu destekle-
menin giinahtan uzak tutulup korunmas: oldugunu belirtir. Matiiridi, Ona
hicbir seytanin musallat olamadigini hatta yaklasamadigini da aktarmaktadir.”

Hristiyanlarin Hz.Isa’1 (a.s) ilah edinmelerinin iki sebebinden bahseden
Matiiridi, birinci sebep olarak babasiz diinyaya gelmesini, ikinci sebep olarak
da elinde mucizelerin zahir olmasim gostermektedir.”? Hz. Ibrahim(a.s) “Benim
Rabbim hayat veren ve 6ldiirendir”7? buyurmustur. Bu sozii goren Hristiyanlar,
Hz.Isa'nin (a.s) da oliileri dirilttigini gordiigiinde onu flah edindiklerinde Hz.
Ibrahim’in (a.s) bu sdziinii de delil getirmiglerdir. Bununla tegbih inancina var-
diklarini bildiren Matiiridi, Isa’y1 uyurken ve yiyip icerken de gordiiklerini
sOyler. Buna binaen Allah't da bu sekilde diisiinmiis olacaklarini sdyler.” Muci-
zeleri gormenin ifrat ve tefrit boyutunu 1skalayan Yahudilik ve Hristiyanlik ya

66 Maturidi, Te vildti'l-Kur'dn,2:341.
67 el-Bakara, 2/87.

68 Maturidi, Te vildti'l-Kur'dn 2:341.
9 Matiuridi, Te vildtii'l-Kur'dn, 2:341.
70 Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 1:201.
7L Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 2:354.
72 el-Bakara, 2/258.

73 Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 2:354.
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gereken degeri vermemis ya da asir1 bir deger yiikleyerek Allah'in uliihiyetine
yakisan vasiflar1 peygamberlerine yiiklemislerdir. Hristiyanlarin gézden kagir-
diklar1 husus sudur ki: Hz.Isa (a.s) o kuslara can vermemis, sadece camurdan
sekil vermistir. Bunu siradan bir mahltk da yapabilir. Onlara can verip uguran
ise Allah'tir. Dogustan korleri ve alaca hastalarimi iyilestirmesi de tamamen
boyledir. Bunlarin hepsi Aziz ve Hakim olan Allah tarafindan gergeklestirilmis-
tir. Ancak risaletine alamet olmasi i¢in bu gibi harikuladeleri Hz.Isa'nin (a.s)
elinde ortaya ¢ikarmigtir.”

4.1. Hz. Isa’min (a.s) Kelime ve Ruhullah Olusu

K-I-m kokiinden gelmekte olan “kelime”, yazi, s6z ve resmin biraktig1
anlam, manasina gelmekle birlikte “yaralamak” anlami da vardir.”” Kelam ilmi
de ismini k-I-m kokiinden almigtir. Allah’in konusmas: ifade edilirken de
“kelam sifat1” terkibi kullanilmaktadir.”e Ruh kelimesi de “gitmek, gecmek;
havanin riizgarli olmasi anlamlarindan gelmektedir. Terim olarak “canlilarda
hayat1 saglayan unsur” anlamindadir.”7 “O mabette durmus namaz kilarken
melekler ona soyle seslendiler: "Allah'in bir kelimesini tasdik edici, efendi, iffetli ve
sdlih kullardan bir peygamber olarak Yahya'yt Allah sana miijdeliyor.”7s Ayet-i Keri-
mesinde gegen “kelime” ifadesine odaklanan Imam Matiiridi, Hristiyanlarin
Hz. isé’yl (a.s) ilah edinirken “O Allah’tan bir kelimedir”7%, “O Allah’tan bir
ruhtur.”® Ayetlerinden hareketle Hz. fsi'nin (a.s) Allah’m oglu oldugunu &ne
siirdiiklerini soylemektedir. Bu ayetteki ifadelerin kendi batil iddialarini dogru-
lar surette oldugunu zannetmislerdir. Ancak bunun sadece Allah’tan Hz. Isd’ya
(a.s) bir ikram oldugunu belirten Matiiridi, Hristiyanlarin bu konuda yanildik-
larini belirtir. Onlarin Hz. Isa’y1 (a.s) Allah’mn bir pargast gibi gérme egilimin-
den dolay1 bu yanhsa diistiigiinii belirten Matiiridi, bu inancin Islamla bag-
dasmadigin belirtir.#? Ruhullah terkibinin sayginlik ve istiinliik ifade ettigini

74 Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 2:354.

7 el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, 722.

76 fsmail Bulut, “Kelimetullah’ Baglaminda Matiiridi’'nin ‘Kelime/Logos’ Anlayis1”, Ekev
Akademi Dergisi, 20/66 (Bahar 2016), 368.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh” Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynevi, 2008),
197.

78 Ali Imran, 3/39.
7 Ali Imran, 3/45.
80 En-Nisa, 4/171.
81 Maturidi, Te vildtii’'l-Kur'in,2:328.
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belirten Matiiridi, bunun birkag érneginin daha oldugunu, Hz. Ibrahim’e (a.s)
“Halilullah”, Hz. Miisa’ya (a.s) “kelimullah” denilmesinin de bu saygmligin
ifadelerinden oldugunu belirtir.®

4.2. Dogum Mucizesi

Hz. Is4 (a.s) babasiz bir sekilde diinyaya gelmistir. Bu Hz. Adem’den (a.s)
sonra insanlik tarihinde esine rastlanir bir durum degildir. Imam Matiiridi'ye
gore onun babasiz diinyaya gelmesi kiin emrinin neticesinde vasitasiz bir sekil-
de oluvermistir.®* Hz. Meryem, Kudiis'iin dogu tarafinda dogru c¢ekildiginde
kendisine Cebrail’in (a.s) geldigi, ona Hz. {sd’y1 (a.s) miijdeledigi bildirilmekte-
dir.8 Matiiridi, cocugun Hz. Meryem’in burnundan {ifiiriildigii ya da yakasin-
dan tftirtildiigi gibi yorumlarin saglam bir kaynaga dayanmadikca reddedil-
mesi gerektigini belirtmektedir. Bu konuda asil kaynagin Kur'an oldugunu
belirten Matiiridi, Hz. Muhammed'in (s.a.v) de bunlar1 Allah’tan 6grendigini ve
saglam bir kaynaktan giiniimiize boyle bir haberin gelmedigini belirtir.s>

Hz. {sd’nin ve annesinin mucize olusunu belirten ayeti® yorumlarken
Matiiridi, yalmizca Hz. Isd’nin babasiz yaratiligimin bir mucize olmadigini, bii-
tiin insanlarin aslinda mucizevi bir sekilde yaratildigim belirtir. Erlik suyundan
hayat1 baslayan insan, nutfe, alaka, mudga gibi siire¢lerden gegerek insan olun-
caya kadar degisik siireclerden gecmektedir. Insana bu sekilde can verilmesi,
Hz. Isd’ya babasiz can verilmesinden daha olagan bir durum degildir. Birinci
durum da ikinci durum kadar mucizedir. Ancak Hz. Isd’min yaratilis1 alisila-
gelmisin disinda oldugu icin onun mucize olusuna vurgu yapilmistir.%”

4.3. Besikte Konusmasi

Hz. fsa’min (a.s) besikte ve yetigkinlikte konustugu® bilinmektedir. Hz.
Meryem kucaginda bir ¢ocuk ile gelince insanlar onu ayiplamislar, Hz. Meryem
ise onlarla konugmayarak susma orucu tuttugunu belirtmistir.® Insanlar {izeri-

82 Maturidi, Te vildtii'I-Kur'dn, 1:201.
88 Maturidi, Te vildtii'l-Kur'dn,2:338.
8 Meryem, 19/16-33.

85 Matiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 9:173.
86 e]-Mii'minun, 23/50.

87 Matiridi, Te vildtii’'l-Kur'dn, 10:48.
8 Al-i Imran, 3/46.

8 Meryem, 19/26.



230 ® Islam Kelamalarina Gore Mucize Kavrami ve Imam Matiiridi’'nin Hz. Isa’nin Mucizelerini Degerlendirisi

ne gelince Hz. Meryem ¢ocugu isaret etmis ve Hz. isa (a.s) besikteyken konus-
mustur. “Ben Allah'in kuluyum; O, bana kitap verdi ve beni peygamber yapti. Nerede
olursam olayim, o beni kutlu ve bereketli kildi;, yasadi§im siirece bana namazi, zekit:
emretti ve anneme saygili olmay1 emretti, beni zorba ve isyankdr yapmadi. Dogdugum
giin, dleceim giin ve yeniden hayata dondiiriilecegim giin esenlik benimle olacaktir.” %

Besikte konusma hadisesi Matiiridi'ye gore hissi mucizelerin ebedi olarak
devam edecek cinsindendir. Mesela Miisa’ya verilmis olan yed-i beyza, asa gibi
mucizeler isleri bitince eski haline dénmektedir. Asa sihirlerin hepsini yutunca
tekrar asa haline donmiis, beyaz el de belli bir zaman sonra tekrar normal hale
donmiistiir. Ancak besikte konusmak devam eden hissi bir mucize olarak Hz.
Isa’ya has kilinmistir.?! Buradaki diger bir mucizenin Hz. Meryem'’e verilmis bir
miijde olduguna deginen Matiiridi, ¢ocugunun kiihtlet(yetiskinlik) caginda
konusacagini sdylenmesi Hz. Meryem'in gonliinii ferahlatmak igin verilmistir.”
Daha uzun yillar yasayacagin bilmesi, annesinin gonliinii ferahlatmistir.

4.4. Peygamberlik Zamanindaki Mucizeleri

Hz. Isa (a.s), Israilogullar’na peygamber olarak gonderilmis ve onlara
cesitli mucizeler gdstermistir. “Onu Israilogullari’na elgi olarak gonderecek ve o
soyle diyecek: Kuskuya yer yok, iste size rabbinizden bir mucize ile geldim; size
camurdan kus bigiminde bir sey yapar ona iiflerim, Allah'in izni ile derhal kus
oluverir; yine Allah'in izniyle korii ve clizzamhiyt iyilestirir, oliileri diriltirim;
ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan
kimseler iseniz elbette bunda sizin i¢in bir ibret vardir."%

Hz. Isa (a.s)’1in gamurdan kus olusturmasi mucizesine deginen Matiirid3,
burada kullanilan “h-1-k” (yaratma) fiilinin mecazi manada kullanildigini belir-
tir. Yaratmanin sadece yoktan var etmek oldugunu belirten Matiiridi, bunun
yalnizca Allah tarafindan yapilabilecegini belirtir.** Peygamberlerin mucizeleri-
nin alisagelmis seylerin disinda gerceklestigini belirten Matiiridi, andan dogma
korleri ya da alaca hastalarin iyilestirmenin de bu kategoriye girdigini belirtir.
Bunlarin da mucizelere dahil oldugunu soyler.”> “Ekmeh” kelimesine odakla-

% Meryem, 19/31-34.

91 Maturidi, Te vildtii'I-Kur'dn, 2:338.
92 Maturidi, Te vildtii'I-Kur'dn, 2:339.
9 Al-i Imran, 3/49.

94 Maturidi, Te vildtii'I-Kur'dn, 2:342.
% Matiridi, Te vildtii’ l-Kur'dn 2:342.
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nan Matiiridi, dogustan kor veya gozleri mesh edilip silme ¢ekilmis olan kimse
manalarina gelebildigini belirtir.%

Burada dnemli bir noktaya temas eden Matiiridi, mucizeleri peygamber-
lerin gerceklestirmedigini belirtir. Mucizeler sadece onlarin elinde goriinmek-
tedir. Yaratmanin yoktan var etmek oldugunu belirten Matiiridi, kulun buna
gli¢ yetiremedigini, peygamberlerin de elinde zuhur eden mucizelerin asil halik
ve failinin Allah oldugunu belirtir.”

Mucizelerin insanlarin gii¢ yetiremedigi hususlardan olmasi gerektigi
malumdur.® Qliileri diriltmek, kor ve alacalar iyilestirmek bunlardandir ancak,
evde biriktirdiklerini bilmek kahin ve miineccimlerin de yapabildigi hususlar-
dandir, bunun mucize olmasimin hikmeti nedir gibi bir soru ile karsilasilabile-
cegini belirten Matiiridi, miineccimlerin bu tiir bilgileri yildizlardan 6grendikle-
rini iddia ettiklerini soyler. Hz. Isa’nin bu ilimleri ogrenmek icin kimseye git-
medigi bilinmektedir. Matiiridi, bu ilimleri bilmeden bunu yapabilmesinin de
bir mucize oldugunu belirtir.” Kald1 ki miineccimler veya kahinler ¢cogu bilgile-
rinde de isabet edememektedir. Hz. Isi’min (a.s) kavminde bircok doktor ve
basiret sahibi kisilerin bulundugunu belirten Matiiridi, bu kimselerden higbiri-
sinin peygamberlik gibi bir iddialarinin olmadigini belirtir. Ancak biitiin bu
delillere ragmen kavmi ona iman etmemistir.

Hz. Isa'dan (a.s) gokten bir sofra inmesi istendiginde "Allah’a giden yolda
benim yardimcilarim kimlerdir 1% diye sordugunu aktaran Matiiridi, burada sof-
ranin inip inmedigi ile alakali farkli yorumlar oldugunu belirtir. “O wvakit
Havdriler: “Ey Meryem oglu Isa! Senin Rabbin bize gikten bir sofra indirmeye gii¢
yetirebilir mi?” demiglerdi; o da: “Eger gercekten mii’min iseniz Allah’tan korkun!”
demisti. Havariler: “Istiyoruz ki o sofradan yiyelim, boylece kalplerimiz mutmain olsun,
bize dogru soyledigini bilelim ve buna sdhitlik edenlerden olalim” dediler.” ”Meryem
oglu Isa séyle yalvardi: Allahim! Ey Rabbimiz! Bize gokten dyle bir sofra indir ki, ilk
gelenimizden son gelenimize kadar bizler icin bir bayram ziyafeti ve senden bir isaret
olsun. Bizi niziklandir, sen rizik verenlerin en hayirlisisin. Allah da soyle buyurdu:
Onu size mutlaka indirecegim; fakat bundan sonra icinizden kim inkdr ederse, varliklar

% Matiridi, Te vildtii'l-Kur'dn, 2:344.

97 Maturidi, Te vildtii'l-Kur'dn, 2:342.

% Ramazan Biger, The value of the religious knowledge in the formation of faith, KADER,8/1 (2010),
86.

9 Matiridi, Te vildtii'l-Kur'dn, 2:243.

100 Al-i Imran, 3/52.
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dleminde hi¢ kimseye etmedigim azabi ona edecedim."1! Bu ayetlerde gectigi iizere,
Allah'in gokten sofra indirdiginde, inkar edenlere alemde yapmayacag1 azab:
yapacagin bildirmistir. Havariler bir mucize gormeyi talep etmisler, her ne
kadar iman etmis dahi olsalar da imanlarinin pekismesi igin bdyle bir seyi talep
etmislerdir. Bu talepleri Hz. Ibrahim’in (a.s) Allah’1 gérme taleplerine benzeten
Matiiridi, Havarileri makul karsilamaktadir. Matiiridi, Sofranin gelip gelmedi-
gine dair net bir aciklama yapmaktan ka¢inmaktadir. 12 Matiiridi, Hasan-1
Basri’den, “bizler son geleniz ve bize o sofra ulasmadi1” dedigini aktararak sof-
ramin gelmedigini sdyledigini aktarir.!®® Tkinci bir goriis olarak sofranin indiril-
digini, ancak inkar edenlerin azaba carptirilmadigini belirtir. Bir kisim mdiellifin
de “bayram olma” durumunun neshedildigini bildirdigini aktarir. Hi¢ kimse-
nin yapmadig1 azabi ahirette de yapmasinin miimkiin oldugunu belirtmistir. 104

Hz. Isd’min bagtan sona mucize oldugu sdylenmisti. Dogumu, besikteki
halleri gibi diinyadaki son zamanlar1 da mucize olan Hz. {s4 (a.s), goge kaldi-
rilmasma da sagirmamak gerekmektedir. Isa'nin goge yiikseltilmesil® veya
Allah'in katina yiikseltilmesi'® onun igin bir sereftir. Yoksa mekansal olarak
ilahi huzura yiikselmeden bahsedilmemektedir. Bu durumda Miicessime ve
Miisebbiheye bir kap1 ac¢ilamayacagini belirten Matiiridi, bir seyin Allah'a izafe
edilmesinde ona tekrim (yiiceltme) anlamindan baska maddi anlamlar aramak
yanlis bir yol oldugunu dile getirir.10”

Hz. Isa’'nin goge yiikselmesi tartigmali bir konu durumundadir. **Allah
buyurmustu ki: Ey Isal Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o
inkdrcilardan arindiracagim” 1% Bu ayetle ilgili farkli yorumlarin var oldugunu
belirten Matiiridi, tapilmaya layik bir varlik olmadigini belirtmek icin onun
vefat ettirilmis olabilecegini belirtir. Diger yorumun bedenen diismanlar ara-
sindan alinip yiiksek bir yere gotiiriilmek oldugunu belirtir. Bu ayette takdim
te’hir oldugunu, “katima yiikseltip daha sonra yeryiiziine inmenin ardindan

101 Maide, 5/112-115.

102 Maturidf, Te vilati’I-Kur’dn, 4:379.
108 Maturidf, Te vilatii’I-Kur’dn, 4:379.
104 Maturidt, Te vilati’I-Kur’dn, 4:380.
105 Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 2:341.
106 Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 2:351.
107 Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 2:351.
108 Al-i imran, 3/55.
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vefat ettirecegim” takdirinde oldugunu belirtir. Teveffi kelimesinin 6ldiirme-
den yeryiiziinden alinmak anlamina da gelebildigini belirtir.'®

“Kesin olarak onu 6ldiirmemisler, bilakis Allah onu kendine kaldirmistir.
Allah izzet ve hikmet sahibidir. Ehl-i Kitap’tan her biri 6liimiinden 6nce ona
mutlaka iman edecektir; o da kiyamet giiniinde onlara sahit olacaktir.” 10 Aye-
tini yorumlarken Matiiridi, bu konuda birka¢ yorumun oldugunu belirtir. Ha-
san-1 Basri'nin kiyamete yakin Hz. fsa'min (a.s) gelecegini aktardigini belirtir.
Diger yoruma gore ise, “Hristiyanlardan her biri 6lmeden 6nce, Hz. Isd’ya (a.s)
iman edecek” olarak da anlasildigim, hu zamirinin Hz. Isa’ya (a.s) degil Hristi-
yan bireylere gittigini belirtir. Bu imanlarin onlara fayda saglamayacagini belir-
ten Maturidi, bu iman1 Firavunun imanina benzetir. Ancak tefsirdeki anlati-
mindan Matiiridi'nin Hz. Is&'nin goge yiikseldigini kabul ettigi anlagiimaktadir.
Hz. Isa (a.s), Insanlarn iftira, fitne ve inkarlarindan kurtarilmis, Allah katinda
farkli bir hayatla yasam bulmustur. Kiyamete yakin fitnelerin ¢ogaldigi zaman
yeryliziine inecek ve Deccali 6ldiirecektir. Bunun tizerine Hristiyanlar da ona
iman edecektir. !

Hz. Is&’min ahir zamanda gelecek olmasi Hz. Muhammed'in (s.a.v) son
peygamberligine halel getiren bir durum degildir. Ciinkii Hz Isa (a.s) yeni bir
seriat getiren peygamber olarak degil Hz. Muhammed’e (s.a.v) tabi olan bir kisi
olarak gelecektir. Hz. Isi’nin (a.s) semaya kaldirilmasinin ontolojik olarak bir
sorun olusturdugunu, bedeninin insan formunda oldugu i¢in gokytiziinde ya-
samaya elverisli olmadig1 yorumlar: da yapismistir.”'? Unutulmamalidir ki mu-
cizeler Allah katindan gelen harikuldde durumlardir. Allah’'in yarattig1 mucize-
ler incelendiginde maddelerin 6ziindeki yapisinda degisiklik yapildig1 goriil-
mektedir. Mesela Hz. Tbrahim’i (a.s) atesin yakmamasi'®> olay1 incelendiginde
atesin asli 6zelligi olan yakicihgin degistigi goriilmektedir. Veya Hz. fsd'nin
(a.s) oliileri diriltmesi, kus seklini verdigi ¢camurun kus olup canlanip ug¢mast
bilimsel agidan incelendiginde reddedilmesi gereken durumlar gibi goziikmek-
tedir. Ancak Kur’an'in bildirmesiyle bilinmektedir ki bunlar oldugu gibi ina-

Nz

109 {smail Bulut, “imam MAatiiridi Perspektifinde Hz. isa”, Kastamonu Universitesi IV. Uluslara-
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mlmasi gereken harikuladelerdir. Hz. Isa’nin (a.s) gokte yasamasi veya kiyamet
zamaninda gelmesi mucizeleri Oliileri diriltmekten daha imkénsiz bir durum
olmasa gerektir.

4.5. Hz. Muhammed (s.a.v) ve Hz. isa’nin (a.s) Mucizelerinin Ki-
yasl

Hz. Muhammed’in (s.a.v) mucizeleri ile Hz. Is4’nin mucizelerini karsi-
lastiran Matiiridi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) hem duygusal (hissi) hem de akli
(bilgesel) mucizeleri oldugunu dile getirir. Ayin yarilmasi, zehirli koyun etinin
konusmasi, parmaklarindan su gelmesi, uzunlugu bir ay1 bulan yolu bir gecede
gecmesi ve sayamadigimiz mucizeleri hissi mucizelerine 6rnek olarak verilmek-
tedir.’* Akli mucizelerine 6rnek olarak ise aralarinda fesahat ve belagat uzmam
kimselerin oldugu bir kavme Kur’an'in indirilmesini gosteren Matiiridi, mey-
dan okuma (tehaddi)!’s ayetlerini giindeme getirerek, eger Kur'an'in bir benze-
rini yapabilselerdi bunu yapip kurtulacaklarini, kendi canlarini tehlikeye atma-
yacaklarini séyler. Bunu yapamamis olmalarini Kur’an’in mucizesi olarak be-
yan eden Matiiridi, hangi mucizenin bundan daha biiyiik olabilecegini de sor-
maktadir. Isa’min (a.s) da mucizelerinin hepsinin hislere hitap ettigini bunun da
o toplumun ihtiyac1 oldugunu soyler.116

5. SONUC

Mesned Mucizeler peygamberleri destekleyen en 6nemli delillerdir. Bu
ylizden mucizelerin dogru anlasilabilmesi énemlidir. Mucizeleri yaratan kisi
peygamber degil Allah’tir. Peygamberler mucizeler i¢in sadece aracidir. Insan-
lar mucizeleri peygamberlere izafe ettiklerinde yanilmislar, gercegi gérememis-
lerdir. Yaratmak Allah’in fiilidir, dilerse olaylar1 her zaman alisik oldugumuz
surette yaratir. Ama dilerse mucizelerle biitiin tabii kurallar1 degistirme giiciine
de sahiptir.

Her olagantistii olay mucize diye isimlendirilmemistir. Onu diger olaga-
niistiiliiklerden ayiran bazi hususlar vardir. Harikulddeyi kendine nispet eden
yani onun yaraticisi oldugunu belirten kisi, onun mucize olmadigini da beyan
etmis olur. Ciinkii mucizenin kaynagi Hz. Allah’tir. Alelade bir olay da mucize

114 Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 2:342.
115 Allah'in Kur’an'in bir benzerinin getirilemeyecegini beyan edip meydan okumasi.
16 Maturidi, Te vilatii'lI-Kur'dn, 2:342.
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diye isimlendirilemez. Mucizenin tabiat kanunlarinin {izerinde olmasi gerekir.
Bir kisinin meydan okuyarak ortaya koydugu harikulddenin benzerini bagka
birisi de ortaya koyarsa bu onun mucize olmadigini gostermektedir. Bir kimse
peygamberlik iddiasinda degilken elinden harikulade bir is ¢iksa buna mucize
denilmez. Bu kimse samimi bir Miisliiman ise keramet gostermis olabilir.

Muhataplarin benzerini getirmesi istenerek meydan okunmas: da bir¢cok
alim tarafindan sart goriilmiistiir. Tehaddi denilen bu meydan okuma, muha-
taplarin aciz olduklarinin kendileri tarafindan itiraf edilmesidir.

Mucize gonderilmesinde birgok sebep ve hikmetten s6z edilmektedir.
Oncelikle kendisine mucize gonderilen peygamberi psikolojik olarak destekle-
mektedir. Vahiy gelmediginde Allah'in kendisine darilmasindan'” endiselenen
Hz. Muhammed (s.a.v) bu noktada biiyiik bir o6rnektir. Kendilerine mucize
geldigini bilmeleri, peygamberlere ilahi korumada olduklarini hissettirmis, bu
durum onlar1 teblig hususunda daha giiglii kilmistir. Peygamberlerle beraber
mucizelere sahit olan inananlar da goniil ferahligina kavusmuslar, kendilerini
giivende hissetmiglerdir. Peygamberlerine daha saglam bir bag ile baglanmais-
lardir. Hentiz Miisliiman olmamus, kalplerinde kusku duyan ve bir isaret bekle-
yen insanlar mucizeler ile iman etmis ve peygamberin yaninda durmuslardir.
Iman etmeyip mucizeleri gordiigii halde inkar1 segen insanlarin da cehennem-
deki derecelerini artirmasi agisindan mucize énemlidir.

Matiiridi, peygamberlerin risalet davalarini ispatta mucizenin ¢ok 6nemli
bir rol iistlendigini bildirir. Ona gore peygamberlerin ahlaki, tavirlari, yetistik-
leri toplumun kétiiliiklerinden uzak kalislar: ve dogruluklari risaletlerinin dog-
rulugunu gosteren delillerdir. Bunun yaninda mucizeler ile desteklenmis olma-
lar1 onlar1 davalarinda siiphe gotiirmez bir dogruluga tasir. Diinyalik pesinde
kosmay1p, insanlarin hidayeti i¢in gece giindiiz ugrasmalar1 muhataplarin gor-
diikleri bir durumdur ve bu onlar1 tasdik etmelerini gerektirmektedir.

Hz. Isa’min hayati incelendiginde besiginden son anlarina kadar hep bir
olaganiistiilitklerle muhatap oldugu séylenebilir. Hristiyanlarn Hz. Isa'y1 yan-
lis tamidigl, Onu ve mucizelerini oldugundan daha yiiksek konuma yiikseltip
ona Allah'n oglu diyerek ifrata kactiklar1 goriilmektedir. Matiiridi'nin yorumu
ile onun hayat1 bastan sona mucizedir ancak o da diger peygamberler gibi bir
peygamberdir.

117 Duha, 93/3.
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Hz. Is4 (a.s.)'in “rithullah” ve Allah’tan bir “kelime” olmasinin asla Hris-
tiyanlarin anladig1 gibi onun ulthiyetine delil olmamaktadir. Matiiridi'ye gore
ona “kelime” denilmesi onu sereflendirmek i¢in sdylenmis bir sozdiir. “Ruhul-
lah” denilmesi hakkinda da buna yakin bir ifade kullanan Matiiridi, Hz. Isa’min
(a.s) dogdugunda “Ben Allah'in kuluyum” demesinde biiyiik bir hikmet gor-
mektedir. Zira o ilk ettigi sozleri ile sirki reddedip kendisinin kul oldugunu
beyan etmistir. Ancak Hristiyanlar bunun aksine onu ilahlastirmislardir.

Hz. Isa’nin (a.s) mucizelerine baktigimizda kus seklindeki topragi can-
landirmasi, Oliileri diriltmesi, korii-alacaliy1 iyilestirmesi ve evde biriktirilenler-
den haber vermesi gibi mucizeleri baska peygamberlerin mucizelerine benze-
memektedir. Yaratmak fiilinin Hz. {sa (a.s) icin kullarulmasini mecazi olarak
goren Matliridi, yaratmanin gercek anlamda sadece Allah igin kullarulabilece-
gini belirtir.

Hz. Isa’min (a.s) dogumunun biiyitk bir mucize oldugunu belirten
Matiiridi, besikte konusmasinda kendisinin Allah’in kulu oldugunu belirtmesi-
ni 6nemli bulmustur. Ciinkii Hristiyanlar zit bir goriis ortaya atarak Hz. Isd’'nin
(a.s) ultihiyetine inanmiglardir. Evde biriktirilenlerin haber verilmesinin diger
mucizelerden ayristigini belirten Matiiridi, kahinlerin de buna benzer iddialari-
nin oldugunu aktarir. Kahinlerin iddialarinin peygamberlik iddiasina benze-
medigini, onlarin belli egitim siireclerinden sonra bu bilgileri yalan yanlis ak-
tardiklarin belirtir. Peygamberler ise hicbir egitimden ge¢cmeden gelecege dair
bilgileri Allah’tan almislardir ve kahinlerin aksine verdikleri bilgilerin hepsi
gerceklesmistir.

Havarilerin gokten sofra indirilmesi taleplerinin Hz. Ibrahim’in (a.s) Al-
tiir isteklerin olabilmesini makul gérmektedir. Hz. Isa’da (a.s) bunun icin dua
etmis, bir rivayete gore bir sofra indirilmis, diger rivayete gore ise Havariler,
Allah’in bu mucize geldikten sonra inkar edenlere ¢ok biiyiik bir azap uygula-
yacagini duyduklarinda bu istekten vazge¢mislerdir. Matiiridi, bu konuda net
bir agiklama yapmaktan kaginir.

Hz. sa’mun (a.s) goge yiikseltilmesi bugiin dahi tartisilan konulardan bir-
sidir. Fiziksel kurallardan ibaret gordiigiimiiz diinyamizdan bir kimsenin goge
kaldirilmasi, orada bizlerin bilemedigi bir hayatla yasamasi, diistiniildiigiinde
akilla kavranilacak bir durum degildir. Ancak, mucizeler incelendiginde her
birisinin akillara durgunluk vermesi asli karakteridir. Her toplum igin “akla
aykir1” seylerin mucize olarak gonderilmesi adetullaha uygundur. Imam
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Matiiridi bu konuda Hz. fs&’mn (a.s) kiyamete dogru tekrar indirilecegini bildi-
rir. Hz. {sd’nin (a.s), gokteki hayatmin ontolojik olarak miimkiin olmayisi veya
boyle bir durumun tam olarak anlasilamamasi mucizelige halel getiren bir du-
rum degildir. Aksine mucizenin ana karakterinde bu mevcuttur. Hz. Ibrahim’i
(a.s) atesin yakmamasi da aklin simirlar1 disinda kalmaktadir. Aslinda her mu-
cizede tabiat kurallarini delmesi agisindan birer itiraz gelebilir. Ancak Allah'mn
kitabindaki hususlar tasdik etmek Miisliimanligin gerekliligindendir.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumda dinin esasina dair, birtakim sebeplerle or-
taya c¢ikan yeni problemlerin ¢oziilebilmesi adina farkli yaklagimlar gelistirilmistir. Hz. Peygamber
ve sahabenin dini yorumlama sekline vurgu yapan kesim, her tiirlii meselenin yalnizca Kitab ve
Siinnet perspektifinde diisiiniilmesi ve cevaplar bulunmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Diger bir ke-
sim ise Hz. Peygamber ve sahabe déneminde goziikmeyen bu problemlerin, Kitab ve Siinnet’ten ha-
reketle fakat akla dayali yeni metodlar da kullanarak ¢éziime kavusturulmasi gerektigini iddia et-
mis ve kelami yontemi savunmustur. $Safif bu iki yaklasimdan birincisinin savunucusu ve énciisii
olmus, Kitab ve Siinnet’ten ayr1 olarak akil merkezli insa edilen izahlara ve dolayisiyla da kelami
diisiinceye karsi cikmistir. O, kelamin Hz. Peygamber ve sahabe déneminde uygulamasi bulunma-
yan bir yontem oldugunu ve boyle bir yontemle dinin dogru sekilde anlasilip yorumlanamayacagini
belirtmistir. Safi’nin kelama kars1 olmasinin diger bir sebebi de onun, kelami metodu mu’tezili yon-
tem olarak degerlendirmesidir. Bununla beraber Safii'nin kendisi de ultihiyet, niibiivvet, insan ve fi-
illeri gibi kelamda tartisilan meseleler hakkinda fikirler ileri siirmiis ve bu fikirleri muhaliflerine
kars1 savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Kitab, Siinnet, Selef, Kelam, Safii.

Abstract:

After the death of the Prophet, in the Muslim community, different approaches have been develo-
ped in order to solve the new problems that arise due to a number of reasons about the basis of re-
ligion. The section that emphasizes the religious interpretation of the Prophet and sahaba has sug-
gested that all kinds of issues should be considered and found answers only in the perspective of
the Qur'an and the Sunnah. Another section defended kalami method by claiming that these prob-
lems which were not seen during the Prophet and sahaba period, should be solved by means of the
Qur’an and the Sunnah but by using new methods based on reason. Shafii was the defender and pi-
oneer of the first of these two approaches and he opposed the explanations which were centered on
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reason apart from the Qur'an and the Sunnah and thus opposed to kalami thought. He stated that
kalam was not available in the period of the Prophet and sahaba and that religion cannot be unders-
tood and interpreted correctly in such a way. Another reason for Shafii being against kalam is that
he evaluates the kalami method as Mu'tazilite method. However, Shafii himself has put forward
ideas about the issues discussed in kalam such as divinity, prophethood, man and his actions and he
defended these ideas against his opponents.

Key words: Qur’an, Sunnabh, Salaf, Kalam, Shafil.

1. GIRiS

Hz. Peygamber sonrasi Miisliiman toplum zaman icerisinde ihtida hare-
ketleri, fetihler, ticaret ve terciime faaliyetleri yoluyla farkli din ve kiiltiirlerle
tanismigtir. Ayrica Misliimanlarin kendi i¢inde yasadig1 dini/siyasi ¢atismalar,
yeni Miisliiman olanlarin beraberinde getirdikleri yeni problemler ve felsefi
diisiince hareketlerinin Islam dinine yonelik gelistirdigi faaliyetler, Miisliiman
diisiincenin ve bu diisiincenin i¢inden dogdugu dini ilkelerin yine dinin temel
perspektifinden yola ¢ikarak yeniden yorumlanmasini gerekli kilmistir.!

Dinin asillarinin belirlenmesinde, bu asillarin delillendirilmesinde, teblig
edilmesinde ve savunulmasinda nakli bilginin yaninda aklin da 6n plana cikari-
larak dinin ikame edilmesini saglama gabasi, kullandig1 yontem bakimindan
“kelam” olarak isimlendirilmistir.? Kesin deliller kullanmak ve vaki olacak stip-
heleri gidermek suretiyle dini akideleri ispat etme gayesini benimseyen kelam,?
Allah’in zatindan ve sifatlarindan baslangi¢ ve sonug itibariyla yaratilmislarin
hallerinden Islam kanunlarina gére bahseden bir ilim olarak tanimlanmigtir.*
Ehl-i Siinnet itikad1 iginde, s6z konusu yontemi benimseyenler oldugu gibi, bu
metodun Kitab ve Siinnet'e dayanmadigini, sahabe déneminde uygulamasi
bulunmadigini ve dolayisiyla kelam ilmiyle ugrasmanin naslara aykir1 bidat
faaliyetler anlamina geldigini iddia edenler de olmustur.

Hasan Basri (6. 110/728)’den itibaren olusmaya baslayan Ehl-i Siinnet iti-
kadi, Malik b. Enes (6. 179/795), Safil (6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (6.

! Ali Sami en-Nessar, Nes'etii’l-Fikri’l-Felsefi ﬁ’l—f;lﬁm (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 1: 54; M. Sait
Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayislar: (Istanbul: Isam Yayinlari, 2008), 15; Ebu’l-Vefa Taftazani,
Ana Konulariyla Keldm, ¢ev. Serafeddin Golciik (Konya: Kitab Diinyas1 Yayinlari, 2000), 11; W.
Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet Aydin (Ankara: Hiilbe Yayinlari,
1982), 107; Watt, Isldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Sarkag Ya-
yinlar, ts.), 255. Mohammed Basil Altaie, “Daqiq al-Kalam The Islamic Approach to Natural
Philosophy”, Based on a talk given at the Institute of Arab and Islamic Studies, University of Exeter,
U.K (2005): 2.

2 Ogzervarli, Kelamda Yenilik Arayislar, 16.

3 Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, thk. Mahmud Omer ed-Dimyati
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1998), 1: 40.

4 Clrcani, et-Ta'rifat, (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938), 162.



Ahmet Gen¢dogan ® 243

241/855) gibi muhafazakar alimlerin onciisii oldugu Selefiyye, naslar1 esas al-
makla birlikte itikadi meseleleri akli prensiplerle degerlendirmeyi gerekli kilan
Ebi Hanife (6. 150/767) ile dgrencileri ve Ibn Kiillab (6. 240/854), Haris el-
Mubhaésibi (6. 243/857), Kalanisi (6. 255/869) gibi kelami sdyleme yakin duran
isimler tarafindan temsil edilmistir.5 Itikadi meselelerde ayni degerleri savun-
makla birlikte meselelerin anlasilmas: ve yorumlanmasi konusunda belli dl¢iide
farklilasan siinni akide, akil ve kelam1 tavirla ilgili diisiinceleri agisindan temel
olarak selef metodu¢ ve kelam metodu’ seklinde isimlendirilmesi miimkiin olan
bu iki anlayis bi¢imini ihtiva etmistir. S6z konusu farklilasmada selef metodunu
benimseyenler arasinda yer alan Safii’nin, kelam metodu ve onun ihtiva ettigi
meselelerle ilgili goriisleri makalenin konusunu tegkil etmektedir. Zira $afii,
Miisliman diisiinceyi oldukga giiclii sekilde etkilemis ve sekillendirmistir.
Onun dini meseleleri yorumlamada nakil merkezli tutumu, bir¢ok sebeple ke-
lami metoddan uzak durmasi ve elestirmesinin Miisliiman toplumda yansima-
lar1 olmustur. Fakat ne yazik ki Safii’nin, kelam metoduna dair diisiinceleri ile
kelami nitelikli goriislerini iceren ve kendisine aidiyeti kesin olan bir metin
elimizde bulunmamaktadir. Bundan dolay1 Safii’nin kelama iliskin yaklagimini
konu edinen bir ¢alisma icin $Safii’den bu yoniiyle bahseden klasik kelam metin-
leri, biyografi, menkibe eserleri, kendisine isnat edilen farkli rivayet ve kitap-
lardan faydalanilmasi zorunluluk ifade etmekte ve bu nakiller, birlikte deger-
lendirildiginde onun goriislerini yansitan ortak bir anlama isaret etmesi itiba-
riyla 6nem tagimaktadir.

2. KELAMA YONELIK IKI AYRI YAKLASIM

Sahabe ve sonraki siirecte yasayan selefin genis olciide kabul ettigi dii-
siince, itikadl meselelerde yorumdan kaginmak, tartismaya girmemek ve hatta
bu meseleleri diisiinmekten de uzak durmaktir. ik dénem Miisliiman toplum-
da ortaya ¢ikan anlasmazliklarin sayica az olmasi ve bunlarin da ¢ogu zaman
yalnizca Kur'an ve Hz. Peygamber’in stinnetine bakarak ¢oziilebilir nitelikte

5 Yusuf Sevki Yavuz, “Eg’ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
r1, 1995), 11: 448; Mehmet Keskin, Imam Es’ari ve Eg’arilik (1stanbu1: Diisiin Yayinlari, 2013), 66-
84.

6 Eb(i Kasim Hibetullah b. Hasan b. Mansiir et-Taberi el-Laleki, Serhu Usiili I'tikidi Ehli’s-Siinne
ve’'l-Cemia, thk. Ahmed Sa’d Hamdan (Riyad: Daru Tayyibe, ts.), 1: 53-54; Fevvaz Ahmed ez-
Zemerli, Akdidii Eimmeti’s-Selef, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1995), 40-42; Bedah b. el-Buseyr
es-Sankati, Tenbihu’'l-Halfi’l-Hddir, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2000), 2: 178.

7 Osman b. Ali el-Huseyn, Menhecii’l-Istidlal ald Mesdili’l-I'tikdd inde Ehli’s-Siinne ve’l-Cemia, (Ri-
yad: Mektebetii'r-Riisd, 2006), 1: 50, 219; frfan Abdiilhamid, “Kelamcilarin Metodu; Aragtirma
ve Degerlendirme”, ¢ev. Harun Caglayan, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 12/1 (2014): 399-400.
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olmasi, selefin itikada iliskin konularda soylem ve yorumdan uzak durmasini
beraberinde getirmistir.?

Itikadi esaslar hakkinda yorum yapilmasina karsi gosterilen tavir, sonra-
ki donemde Malik b. Enes ve $Safii’nin onciisii sayildig1 Ehl-i Hadis'in, kelama
kars: kat1 bir tutum gelistirmesine sebep olmustur.® S6z gelimi Malik b. Enes,
kelamla ilgili olarak “Dinde kelam etmeyi sevmem. Memleketimizin alimleri
bunu daima ¢irkin goérmiis ve yasaklamislardir. Bu yasak, Cehm b. Safvan (0.
128/745)'mn ileri siirdiigii kelam, kader ve benzeri konulardadir. Ben miicerred
kelam1 sevmem, ancak altinda amel varsa bu miistesna”!® demistir. O bagka bir
yerde, istiva hakkinda soran kimseye, istivanun malum, keyfiyetinin mechul,
bunu sormanin ise bidat oldugunu ifade etmistir."!

ftikadi meselelerin, Kitab/Siinnet, Hz. Peygamber ve sahabenin olustur-
dugu Miisliiman akla bagh kalarak gelistirilen kelami yontemle anlasilmasi ve
yorumlanmasi gerektigini savunanlar, olgusal gergekliklerin g6z oniinde bu-
lundurulmasimin zorunluluguna isaret etmis ve zamanin degismesiyle olusan
farkli sorunlar karsisinda farkli cevap ve metodlar belirlenmesinin elzem oldu-
gu diisiincesini ileri stirmiiglerdir. Hasan Basri, kelama yakinligindan otiirii
kendisini elestirenlere, kendisinin sahabeyle ayni inanca sahip oldugunu fakat
sahabenin karsilasmadig1 problemlerle karsilastiklarini ve bu problemlerin
¢6zlimil icin Miisliiman diisiinceye dayanan akli yorumlamalara ihtiya¢ duyul-
dugunu belirtmistir.’? Ebi Hanife ise kendisine, “Hz. Peygamber ve sahabe bu
konulara girmediler. Onlar i¢in kéafi olan sey, senin i¢in de yeterli degil midir?”
sorusunu yoOneltenlere, “Sahabe ile ayni durumda olsaydik, onlar i¢in kafi olan
bizim igin de yeterli olurdu. Fakat biz onlardan farkhi sartlarda yasiyoruz”1

8 Reyadh Nofan al-Adwan - Azizi Abu Bakar — M. A. Yasmin Maher el-Jamai, “The Origin of the
Science of Ilmu Al-Kalam”, Journal of Human Development and Communication, 3 (2014): 35; Hiilya
Alper, Imam Maturidi’de Akil-Vahiy fli§kisi (istanbul: iz Yayinlari, 2013), 19; Falih er-Rebi,
Tarthu’l-Mu’tezile Fikruhum ve Akdiduhum (Kahire: ed-Daru’s-Sekafiyye li'n-Nesr, 2001), 13.

9 Nessar, Nes'etii’l-Fikri'l-Felsef? fi ‘I-Isldm, 1: 54; Ahmed Mahmud es-Subhi, Ff ilmi’l-Keldm Dirdsetii
Felsefiyye li Ardi’l-Firaki’l-Islimiyye fi Usili’d-Din el-Esdira (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye,
1985), 15.

10 Ebti Omer Yusuf Ibn Abdilberr, Cami’ Beydni'l-Ilm ve Fadlih, thk. Ebu’l-Egbal ez-Ziiheyri (Riyad:
Daru [bni’'l-Cevzi, 1994), 2: 938.

1 Ebii ismail Abdurrahman b. Ismail es-Sabtini, Akidetii’s-Selef ve Ashdbi’l-Hadis ev er-Risdletii fi
['tikddi Ehli’s-Siinne ve Ashdbi’l-Hadis ve’l-Eimme, thk. Bedir el-Bedir (Kuveyt: ed-Daru’s-
Selefiyye, 1984), 17; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay
(Ankara: Diyanet Igleri Bagkanligi, 2003), 1: 173; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Beyrut: Daru’1-Kitabi'lI-llmiyye, 1992), 1: 80.

12 Hasan el-Basri, Risdle fi'l-Kader, Resdilii’l-Adl ve't-Tevhid icinde, thk. Muhammed Imare (Beyrut:
Daru’s-Suriik, 1988), 116-117. Ayrica bk. Galip Tiircan, “Kelamin Mesruiyeti Sorunu Ehl-i Siin-
net Kelami ve Olgusal Gergeklik Arasindaki iliski”, Marife Dergisi, 5/3 (2005): 184 vd.

13 Numan b. Sabit Ebli Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, Imdm-1 A’zam’m Bes Eseri icinde (Istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2011), 14.
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cevabin vererek kendilerinin, naslara atiflarda bulunmak suretiyle dinin temel
yaklagimlarina uygun dogru itikadi goriisleri ispat etmek zorunda olduklarini
vurgulamis ve kelami yonteme zemin hazirlamistir.

Miisliiman toplumda, dinin temel meselelerinin yeniden yorumlanmasi-
na yonelik ortaya cikan iki farkli yaklagim karsisinda Safii, selef metodunu sa-
vunan kesimden yana tavir gelistirmis ve kelami anlayisi elestirmistir.* Safii,
Allah’in, Hz. Peygamber’'den sonra hi¢ kimseye dini meselelerle ilgili olarak
ilme dayanmaksizin hicbir sey syleme izni vermedigini vurgulamis, ilmin ise
Kitab, Siinnet, icma, haberler ve bunlar {izerine yapilan kiyaslardan ibaret ol-
dugunu ifade etmistir.’> O, “Kur’an ve Siinnet i¢in ni¢in ve nasil sorular: soru-
lamaz”1¢ diyerek yontem bakimindan lafiz ve rivayet anlayisini 6ne ¢ikarmis ve
naslar tizerinde yapilacak akli yorumlara da kars1 gikmustir.

3. SAFIT'NIN KELAMA ILISKIN YAKLASIMI

Safii, itikadi esaslar basta olmak {izere dinin getirmis oldugu veya sonra-
ki donemde yine dinle iligkili olarak ortaya ¢ikan her tiirlii meselenin Kitab ve
Siinnet ekseninde ¢dziimlenmesinin en dogru yaklasim oldugunu fakat kelam-
clarin bu oOlgiitlerin disinda hareket ettiklerini ileri stirmiistiir.’” O, Kitab ve
Siinnet’ten ayr1 olarak akil merkezli felsefi izahlara yonelmeleri sebebiyle ke-
lamcilarin, Hz. Peygamber ve sahabenin dinin anlasilmasi ve yorumlanmasina
iliskin gosterdigi yaklasim sekliyle ters diisen bir yontem benimsediklerini dii-
sinmistiir. Safil’nin, “Misliimanlar Arap lisanini terk edip Aristo lisanina
meyletmedikge cehalet ve ihtilafa diismeyeceklerdir”!® seklindeki s6zii de onun,
felsefi ilke ve prensiplere dayali akli izah yontemlerinden faydalanan kelami
yontem ile itikadi anlayisin bozulmasi arasinda kurdugu iliskiyi ve bununla
ilgili tasid1g1 endiseyi yansitmaktadir.?

14 Ebu'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetullah ibn Asakir ed-Dimeski, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri fi ma
Nusibe ild Imdm Ebi’l-Hasen el-Es’ari (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 338; Nessar, Nes'etii’l-Fikri’l-Felseft
fi'l-Islam, 1: 244; Subhi, Fi [lmi’l-Keldm Dirdsetii Felsefiyye li Ardi’l-Firaki’l-Islamiyye fi Usiili’d-Din
el-Esdira, 24.

15 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, ts.), 1: 508.

16 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk. Bessar
Avvad Ma'rlf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996), 10: 20.

17 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 10: 29.

18 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfiti, Savnu’l-Mantik ve’l-Keldm an Fenni’l-
Mantik ve’l-Keldm, thk. Ali Sami en-Negsar-Suad Ali Abdurrazik (Misir: y.y., 1946), 1: 66.

19 Negsar, Mendhicu'l-Bahs inde Miifekkiri’l-Islim (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1984), 248.
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Siinni akideyi benimseyenler arasinda kelami metod ve prensiplere karsi
gelistirilen olumsuz tavrin temelinde, zikri gegen felsefl argiimanlar1 kullanan
mu'tezili diisiincenin reddedilmesi gerekliligi yatmaktadir.20 Oyle ki bu siirecte
kelam denildiginde, kelam tartismalarinin baslamasina da sebep olan ve ilk
kelamcilar olarak kabul edilen Mu'tezile anlasilmakta ve kelamcilar ifadesi
kullanildiginda da mu’tezili diisiince sahipleri akla gelmekteydi.2! Mu’tezile’nin
sifatlar, kader, insanin iradesi gibi konularda gelistirdigi dinin genel yaklasim-
larina aykiri sayilan goriislerinin yani sira dini metinler {izerinde zaman zaman
nakli bilgiyi goz ard1 edecek ol¢iide akli esas alan yaklasimi, bu metinlerin ilahi
niteligini kaybetmesine yol agacag1 endisesiyle selef tavrini benimseyenler tara-
findan reddedilmistir.22 Safil de itikadi meselelerin, felsefi kiiltiirden beslenen
Mu'tezile’nin kelam metoduyla dogru sekilde anlagilamayacag1 ve yorumlana-
mayacagini savunarak kelami sdylemi elestirmistir. O, kelami yontemi mu’tezili
diislinceyle aymni oOlgiilerde degerlendirmis, kelama karsi ¢ikmakla mu’'tezili
metodu ve onun kelami goriislerini hedef almistir.?? S6z gelimi Safii’ye atfedilen
“Kisi, isim miisemmanin gayridir, sey ile sey adinin verildigi nesne ayridir der-
se onun aleyhinde zindik olduguna dair hiikiim ver”? seklindeki ciimle de
buna delalet etmektedir. Zira bu ifadeler Mu’tezile kelamina ait diisiincelere
isaret etmektedir.?

Ulthiyet konusunda Allah’in zati, sifatlar1 ve bunlara iliskin itikadl me-
seleler iizerinde yorumlar gelistirmesi ve s6z konusu yorumlarda hataya diisme
ve yanlis bir goriisii benimseme tehlikesini igermesi, Safil’ye gore kelami yakla-
simin bir baska olumsuz yoniinii ortaya koymaktadir. Bu sebeple o, goriis be-
lirttiginde hataya diismesi halinde kiifrii gerektirecek boylesi meselelerde ko-
nusmaktan geri durmayz tercih etmis, kendisine de bu konulara dair soru so-

20 Mu’tezile'nin felsefi ilkeleri benimsedigine dair bk. De Lacy O’leary, Islam Diigiincesi ve Tarihteki
Yeri, cev. Yasar Kutluay — Hiiseyin Yurdaydin (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 121 vd.; Michael
Allan Cook, “The Origins of Kalam”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 43/1
(1980): 33; Abdelhamid Ibrahim Sabra, “The Simple Ontology of Kalam Atomism: An Outline”,
Early Science and Medicine, 14/1 (2009): 70.

21 Omer Ferrtth, Tarihu'l-Fikri’l-Arabi (Beyrut: Daru’l-ilim li'l-Melayin, 1983), 288; Ozervarli, Ke-
lamda Yenilik Arayislari, 17; Ahmet Erkol, Kelam Ilmine Yonelik Elestiriler (istanbul: Divan Kitap,
2018), 71.

2 flyas Celebi, Islim Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yaynlar,
2002), 40-41.

2 Erkol, Kelam flmine Yonelik Elestiriler, 71,74.

2 Taciiddin Ebh Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, thk.
Abdiilfettdih Muhammed, Mahmud Muhammed (Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2:
174; Suytti, Savnu’l-Mantik ve’l-Keldm an Fenni’l-Mantik ve’l-Keldm, 1: 66.

% Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-Din, thk. Hanz Peter Lins (Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-Tiiras, 2003), 93.
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rulmamasin istemistir.26 Miizeni (6. 264/878), Safii’nin kendisine ul{ihiyet ko-
nusunda yorum yapmanin sakincasindan bahsettigi sozlerini soyle 6zetlemistir:
Safif Misir’a gelinceye kadar kelamla ugrasiyordum, Safii geldiginde, ona gittim
ve kelamla ilgili bir mesele sordum. Bana “Nerede oldugunun farkinda misin?”
dedi; “Evet, Fustat Ulu Camii'ndeyim” dedim. O, “Sen, Taran’dasin” dedi. Son-
ra bana fikha dair bir mesele sordu. Cevap verdigimde o da benim cevabimin
yanlishigini gosteren baska bir sey sdyledi. Ben, ilk cevabimdan baska bir sekil-
de karsilik verdim ama onu da yanlisladi. Benim her cevabimi gecersiz kiliyor-
du. Sonra, “Oyle ise hakkinda hata ettiginde kiifrii gerektirecek bir mesele olan
Allah’in zatina dair kelam nasil olacak?” dedi. Bunun {izerine kelami terk ettim
ve fikih ilmine y6neldim.?” Safii bu diisiincesinden dolayi, kendisi de ilk 6nce
kelamla ugrasmasina ragmen, itikadi meselelerde hatali bir goriisii benimseme
neticesinde kiifre diisiilebilecegi korkusuyla kelami terk etmis,?® dinin temel
prensipleri {izerine yorum yapmayi1 hadsizlik saymis* ve “Kul sirkin disinda
her gesit giinahla Allah’in huzuruna ¢iksa, bu onun kelamla ugrasarak Allah’in
huzuruna ¢ikmasindan daha hayirlidir”30 demistir.

Safii, Kitab, Stinnet ve bu ikisine atifla olusmus icma ve kiyasin asillar ol-
dugunu ve yalnizca Kitab/Stinnet ¢ercevesinde disipline edilen Kur’an, hadis ve
fikih ilminin disindaki biitiin ilimlerin birer mesguliyet, anlamsiz bir ugras ve
bosa vakit gecirmek oldugunu ileri siirmiistiir.! Bir mecliste oturdugu sirada,
yanlarinda bulunan bagka bir grubun kelamla ilgili bir mesele hakkinda konus-
tuklarini duyunca Safii, onlara seslenerek ya hayir konusmalarini ya da yanla-
rindan ayrilmalarini istemistir.3 Yine Safii’den rivayet edilen “Kendisini kelam-
la bozmayan birisi kurtulusa erer”,*® “Eger insanlar kelam ilmindeki kotiiliikleri
bilselerdi, aslandan kacar gibi ondan kagarlardi”3* ve “Benim kelamcilar hak-
kinda verdigim hiikiim sudur ki; onlar sopa ve takunya ile doviilmeli, asiret-

2 Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 10: 28.

27 Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 10: 25-26.

28 Fahruddin er-Razi, Mendkibu’s-Sifii, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebetii Kiilliyati'l-
Ezheriyye, 1986), 105.

2 Zehebi, Siyeru A’limi’n-Niibeld, 10: 25-26, 28.

% fbn Asdkir ed-Dimeski, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fi md Nusibe ild Imam Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 337;
Fahruddin er-Razi, Menikibu's-Sifii, 99.

U Safif, Divanu'l-Imami’s-Safii (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Illmiyye, 1984), 106; Zehebi, Siyeru A'limi'n-
Niibeld, 10: 20.

2 {bn AsAkir ed—Dlmegki, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri fi md Nusibe ild Imém Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 336;
Abdiilgani ed-Dekar, Imam Safii Fakihii’s-Siinneti’l-Ekber (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1996), 248.

3 fbn Asakir ed-Dimeski, Tebyinii Kizbi’l-Miifter? fi md Nusibe ild Imam Ebi’l-Hasen el-Es'ari, 335;
Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 10: 18; Dekar, Imam Safii Fakihii’s-Siinneti’l-Ekber, 248.

3 fbn Asakir ed-Dimeski, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fi md Nusibe ild Imim Ebi’l-Hasen el-Eg’ari, 336;
Fahruddin er-Razi, Menikibu's-Safii, 100; Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 10: 18; Dekar, Imam Safii
Fakihii’s-Siinneti’l-Ekber, 248-249.
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lerde, kabilelerde dolastirilmali ve bu sirada, iste Allah'in kitabini, Hz. Pey-
gamber’in siinnetini terk edip kelamla mesgul olanlarin cezas1 budur denmeli-
dir”?% ifadeleri de onun kelami yonteme bakisi konusunda somut fikirler ver-
mektedir.

Safii’nin kelami metoda kars1 kat1 bir tutum sergilemesi, onun naslara na-
sil yaklastigiyla ilgilidir. Dine dair diger meselelerde oldugu gibi itikadi konu-
larda da gelistirilen sdylemlerin, hem yontem hem de diisiince agisindan yal-
nizca Kitap ve Siinnet’e atifla dogrulanabilecegini diisiinmesi, Safii’nin boylesi
bir tavir gelistirmesine, dinin esasina dair meseleleri, naslara daha bagimli bir
anlam ve yorum cergevesinde degerlendirmesine sebep olmustur. O, dinin en
dogru yorum sekli olarak degerlendirdigi siinni akidenin de ancak bu gergeve-
de devamliligin siirdiirebilecegine inanmistir.

4. SAFII’NIN KELAMI DUSUNCEYE ETKIiSIi

Naslarin anlasilmasinda ya da itikadi, fikhi ve ahlaki meselelerin bilin-
mesinde, gelistirdikleri yaklagimlar bakimindan siinni diistiince igerisinde temel
iki anlayis s6z konusudur. Bunlardan biri Ehl-i Hadis,® digeri ise Ehl-i Re’y%
olarak adlandirilmistir.?® Bu iki yaklasimin dogurdugu farklilasmanin itikadi
alana yansimasi, meselelerin anlasilmasi ve yorumlanmasina doniik metodun
belirlenmesi konusunda ortaya ¢ikmistir. Her tiirlii dini meselenin nas merkezli
degerlendirilmesi ilkesini benimseyip naslarin ifade ettigi mana ve prensiplerin
yine naslara bagl kalinarak kavranabilecegini diistinen Ehl-i Hadis, kelami
metoddan da uzak durulmasinin gerekliligini ileri siirmiis ve selef metodunu
takip etmistir. Buna karsilik, ifade ettigi kaynaklik degeri ve sahip oldugu ko-
num agisindan dinl meselelerin anlasilmasinda Kitab ve Siinnet’i iki asil say-
makla birlikte naslarin kastettigi mana ve hakikatlerin aklin da 6ne ¢ikarilarak
degerlendirilmesi prensibini tasiyan Ehl-i Re’y, kelami yontemi savunmustur.
Onciileri arasinda zikredildigi Ehl-i Hadis'in yaklagimi ile Ehl-i Re’y arasindaki

%  Fahruddin er-Razi, Mendkibu's-Safii, 99; Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 10: 29; Suytti, Savnu’'l-
Mantik ve'l-Keldm an Fenni’l-Mantik ve'l-Keldm, 1: 65; Dekar, Imam Safii Fakihii’s-Siinneti’l-Ekber,
248-249; Abdiilhamid, Islam’da Itikidi Mezhepler ve Akdid Esaslari, tr. M. Saim Yeprem (1stanbul:
Marifet Yayinlari, ts.), 139.

% Ehl-i Hadis kavramu ile ilgili ayrintil bilgi icin bk. Abdullah Aydml - Salim Ogiit, “Ehl-i
Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 507-512.

% Ehl-i Re’y kavramu ile ilgili aynntih bilgi i¢in bk. M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 520-524.

38 Ferrth, Tarthu'l-Fikri'l-Arabi, 215.
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ayrismayi, kurdugu ve sonraki donemlerde ustilii’l-fikh olarak nitelendirilen
ustlle bir zeminde uzlagtirmak isteyen ve bunu gergeklestiren Safil olmustur.®®

Safii’nin olusturdugu usfil, aslinda Miisliiman diistincenin temel esasla-
rin1 belirlemekte, dini meseleleri acikliga kavusturma konusunda bir metod
niteligi tasimakta® ve Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y’i, Ehl-i Hadis’in lehine olmak
tizere bir noktada bulusturmaktadir.#! Zira Safii’nin usilii, ser’iligi merkeze
koyan ve re’yi# sinirlandiran, bir siinni ser’ilik teorisidir.#* Bu teori; beseri dav-
ranislara hiikiim koyma konusunda yalnizca ilahi iradenin yetkili oldugu, her
davrarus icin ilahi iradede 6ngoriilmdiis bir hitkmiin mutlaka bulundugu ve s6z
konusu hiikiimlerin re’yle degil, yalnizca ilahi iradeyi yansitan naslar vasitasiy-
la anlasilacag1 ve bilinecegi esaslarini ihtiva edecek sekilde ii¢ temel ilke iizerine
kuruludur.# Zikri gegen ilkelere gore dini hiikiimler ancak Kitab, Siinnet, icma
ve kiyas ile belirlenebilmektedir.* Iste teorik bakimdan bdylece temellendirdigi
bu yontem sekliyle Safii, Miisliiman aklin kurallarin belirlemis, s6z gelimi Eb{i
Hanife’'nin metodunda mutlak serbestlige sahip olan re’yin alanimi oldukca
sinirlandirmus ve re’yi kiyasa indirgemistir.# O, re’yi ictihat kavramiyla agikla-
mis, i¢tihadi kiyasla iliskilendirmis ve kiyasi ise naslardan getirilen bir asilla
hitkme varma gabasi olarak yorumlamis ve dolayisiyla da re’yi, esasi nassa
dayanan kiyas seklinde anlamlandirarak nassa hamletmekten ibaret gormiis-
tiir.#” Sonraki stirecte stinni ¢ogunlugun ilke olarak aynen benimsemesiyle bir-
likte Safii’nin ¢izgisini belirledigi ve sistematize ettigi ustl, fikhi meselelerin

3 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, Mukaddimetii ibn Haldiin, Tarihu Ibn Haldin icinde,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 1: 566; Ferrth, Tarihu'l-Fikri’l-Arabi, 244; Kutub Mustafa Santi, “el-
Miitekellimtn ve Uslii'l-Fikh Kirde fi Cedeliyye el-Alaka beyne Hmey el-Usil ve'l-Kelam”,
Islamiyyetii’l-Marife, 3/9 (1997): 41.

40 Nesgsar, Mendihicu'l-Bahs inde Miifekkirf’l—islﬁm, 80 vd.; Nessar, Nes'etii’l-Fikri'l-Felsefl fi I-Isldam, 1:
54.

4 Muhammed Abid el-Cabiri, Amp—fslﬁm Aklimn Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba (istanbul: Kita-
bevi, 2001), 119, 121; Nasr Hamid Eb#i Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat -Bilgi ve Iktidar Ara-
sinda Dini Diigiince-, cev. Muhammed Cogkun (Istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 81.

2 Re’y kavramu ile ilgili ayrmntih bilgi i¢in bk. Kadir Giiler, “Re’y Kavraminn Etimolojik Diizeni
Kavramsal Gelisimi”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2002).

% Stinni ger’ilik teorisi ile ilgili ayrintih bilgi icin bk. Talip Tiircan, “Stinni Ser'ilik Teorisinin Ku-
rucusu Olarak Imam Es-Safii”, Uluslararas: Imam Safit Sempozyumu (Istanbul: Kent Isiklar1 2012).

4 Tiircan, “Siinni Ser’ilik Teorisinin Kurucusu Olarak Imam Es-Safii”, 720-721.

45 Safii, er-Risdle, 1: 596, 598.

46 Cabiri, Arap—islﬁm Aklimin Olugumu, 121.

47 Cabiri, Arap—isldm Aklimin Olusumu, 120; Giirler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapist —llk Dénem Ehl-i
Hadis Ornegi— (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 219,279.
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¢oziilmesi i¢in bagvurulan bir 6l¢ii olmakla sinirli kalmamis ve stinni diistince-
nin yontem kurallarini igeren bir disipline doniismiistiir.*

Kur’an ve hadislerde lafzi1 esas alan $Safil’nin, olusturdugu fikih ustliinde
aklin smirmi ¢izip dinin yorumlanmasinda nakli ve rivayeti mutlak sekilde
oncelikli duruma getirmis olmasi, kendisinden sonraki dénemde, gayesi baki-
mindan soyut meseleleri izah ve ispat etmeyi amaclayan ve bunun icin de diger
dini ilimlerden ayr1 olarak akli yorumlamalara ihtiya¢ duyan kelami diisiinceyi
etkilemistir. Zira $afil tarafindan sistematik bir disiplin haline getirilen fikih
uslii, fikih ve kelamin ustlii olarak kabul edilirken, fikih ustliiniin delilleri de
fikih ve kelamin delilleri sayilmistir.** Ayrica Safii’'nin siinni diisiince formunu
ifade eden ustilii, kelami yontemi benimsemekle birlikte Ehl-i Hadis’in prensip-
lerini 6nceleyen kelamcilar tizerinde de belli dlciide etkili olmustur. Bu sekliyle
onun ustlii, kelami yaklasim iizerinde yontem bakimindan bigimsel anlamda,
igerdigi prensipler agisindan da fikri manada belirleyici olmustur. Onun akil
karsisinda nassi esas alan yaklasimi ve gelistirdigi ustiliin temel ilkeleri, kendi-
sinden yaklagik olarak bir asir sonra yasamis olan Es’ari (6. 324/935)'nin kela-
minda kendini gostermistir.

Es'ard, stinni itikadin esaslarini takip eden, fakat bu esaslarin dogrulugu-
nu kelami yontemle delillendirip agikliga kavusturma yolunu tercih eden bir
kelamaidir. O, kelami sdylemin savunuculugunu yapmis, kelam1 bidat olarak
gorenleri elestirmis, onlarin nazar ve istidlalle ugrasmak kendilerine zor geldigi
i¢in cehaleti kelama tercih ettiklerini, taklit ve kolayciliga yoneldiklerini, kelam-
la ugrasanlar1 da bidat ve dalaletle itham ederek, kelami meselelerle mesgul
olmanin dine aykir1 oldugunu savunduklarini dile getirmistir.®0 Hz. Peygam-
ber’in kelama yonelik ifadeleri bulunmamasindan hareketle kelamcilar1 bidatle
itham edenlerin hakikatte kendilerinin bidat ehli oldugunu séyleyen Es’ari, Hz.
Peygamber’in kelam ya da kelamla mesgul olanlarin aleyhine sayilabilecek bir
soziiniin de bulunmadig1 halde onlarin kelam karsit1 bir tavir insa ettiklerini
vurgulamistir.®? Fakat kelami perspektifi boylesine benimsemesinin yaninda
Es’ari’nin, Ehl-i Hadis’in itikada dair goriislerini aktardiktan sonra, kendisinin
de aynu goriisleri paylastigini ve takip ettigini sdylemesi*? ve “Bagh oldugumuz
din; Allah'in kitabina, Hz. Peygamber’in siinnetine, sahabe, tabiun ve hadis
imamlarindan rivayet edilene sarilmaktir. Boylece bizim goriistimiiz, Ahmed b.

48 Cﬁbiri, Amp—fslﬁm Aklimin Olusumu, 127; Tiircan, “Stinni Ser’ilik Teorisinin Kurucusu Olarak
Imam Es-Safit”, 721.

49 Galip Tiircan, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakimindan Kitdb (Ankara: Ilahiyat, 2012), 35.

% Ebu'l-Hasen Ali b. Ismail el-Es'ari, Risdletii Istihsini’l-Havd fi Ilmi'l-Kelim (Beyrut: Daru’l-
Mesarii’'t-Tibaa ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 1995), 38.

51 Eg'ari, Risdletii Istihsani’l-Havd fi Iimi’l-Keldm, 49.

2 Eg'ari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2009), 1: 229.
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Hanbel'in goriistidiir”® seklindeki ifadesi de onun itikadi tercihler bakimindan
stiinni diislince igerisinde yer alan ve kelama kars1 kat1 bir tutum sergileyen Ehl-
i Hadis’e yakin durdugunu gostermektedir. Es’ari’nin ikinci ctimlesinde, goriis-
lerini Ahmed b. Hanbel’den 6nce gelen ve ondan 6nde olan Safil’ye degil de
Ahmed b. Hanbel’e dayandirmasi ise Ahmed b. Hanbel’in mihne déoneminden>*
sonra Ehl-i Hadis’in simge ismi haline gelmesi sebebiyledir.5

Mu'tezile’'nin metodu ile Ehl-i Hadis'in itikadi tercihlerini kelami zemin-
de birbirine yaklastirmaya ¢alisan Es’arl, kelami yontemin gerekliligini diisiin-
mekle birlikte hadis ehlinin itikadi goriislerini, nakil eksenli anlayisii takip
ederek ve Safii’nin usfliiniin esaslarma bagh kalarak,® Ehl-i Siinnet akaidini
teorik bakimdan temellendirmis ve sistemlestirmistir. Oyle ki Maturidi kelamci
Pezdevi (6. 493/1100), Es’ari’nin Mu'tezile ile bagin1 kopardiktan sonra Safil
ashabindan ilim aldigini, onun goriislerine ortak oldugunu ve Safil diisiince
cercevesinde kitaplar yazdigimi dile getirmistir.’ Ebu’l-Muin en-Nesefi (0.
508/1115) de Eg’ariyye’yi, Kiillabiyye ve Kalanisiyye ile birlikte Ehl-i Hadis’in
kelama grubundan saymistir.® Bu yoniiyle Eg’ari, Safii’nin mirascist olmus,
onun fikihta yaptig1 seyi, kelam ilminde gergeklestirmis ve bunu yaparken de
yine Safil’nin usfliinii, naslari anlama/yorumlama sekli ve temellendirmede
dayandig1 esaslar noktasinda 6rnek almis,® onun usilinii gelistirmis ve bu
yolla Mu'tezile basta olmak {izere itikadi yapilarla miicadele etmistir. ¢

Ehl-i Siinnet kelaminin metodik yapis1 Eg’ari merkezli bir okumayla de-
gerlendirildiginde, goriilmektedir ki; Safii’nin kelami diisiinceye etkisi iki ag1-
dan s6z konusu olmustur. Safii bir taraftan kendisinin de sekillenmesine katki

53 Eg'ani, el-Ibane an Usili'd-Diydne (Beyrut: Daru Ibn Zeydiin, ts.), 8-9.

54 Mihne doénemiyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem el-Cezeri ibn Esir,
el-Kamil fi’t-Tarih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1987), 6: 3
vd; Ferrth, Tarthu'l-Fikri'l-Arabi, 289 vd.

55 Keskin, Imam Es’ari ve Eg’arilik, 151.

5 Sandi, “el-Miitekellimtn ve Usfili'l-Fikh Kirae fi Cedeliyye el-Alaka beyne flmey el-Ustl ve'l-
Kelam”, 44; Ayrica Eg’ari’nin itikadi konulari, Safii’nin ustlii gercevesinde temellendirmesine
ornek olmasi bakimindan siinni hilafet/imamet meselesini yorumlama sekli icin bk. Cabiri,
Amp—fslﬁm Aklimin Olusumu, 127-128; kesb konusunu ele alis sekli i¢in bk. Ebt Zeyd, Kutsal Me-
tin Otorite ve Hakikat -Bilgi ve Iktidar Arasinda Dini Diigiince-, 82; iman tanimu igin bk. Galip Tiir-
can, Din-Kelam Iliskisi —Islam’da Itikadi Diizlemin Olusumu- (Ankara: lahiyat, 2012), 162 vd.

57 Pezdevi, Usiilii’d-Din, 13-14.

5 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Ustili’d-Din, 1: 400.

% SGafil'nin Eg’ari’ye usil konularinda da etkisini gostermesi agisindan bk. EbG Bekr Muhammed
b. el-Huseyn Ibn Firek, Miicerredii Makaldti’l-Es’arf, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1987), 193.

6 Sanf, “el-MiitekellimGin ve Ustlii'l-Fikh Kirae fi Cedeliyye el-Alaka beyne flmey el-Usiil ve'l-
Kelam”, 44; Cabiri, Arap—fsldm Aklinin Olusumu, 134; EbG Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat -
Bilgi ve Iktidar Arasinda Dini Diigiince-, 82; Tiircan, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakimindan Kitib, 41.
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sagladig1 Ehl-i Hadis'in naslara yaklasimirn takip edip bu anlayis bi¢imini ke-
lam1 zemine tasiyan kelamcilara, diger taraftan ustliinde dini meselelerin anla-
silip yorumlamasinda bir Olgiit olarak gelistirdigi, aklin etkinlik alanini sinur-
landiran nas merkezli delillendirme yontemiyle kelami diisiinceye belli dlciide
tesir etmistir.

Miisliiman diisiincenin meseleleri anlamada, yorumlamada ve temellen-
dirmede Safii’'nin ustliinii temel almasi ve s6z konusu ustilin doktriner bir
yapiya doniismesi birtakim sonuglar dogurmustur. Dini meselelerin agikliga
kavusturulmasinda, akil merkezli yorum karsisinda nakil eksenli yaklasimin
gliclenmesi, tabiat1 geregi kaynaklik degeri ve delil niteligi bakimindan asil
olma konumundaki naslarin mutlak otoritesine yapilan vurguyu artirmis ve
ona atifta bulunmay1 zorunlu kilmistir. Bu tavir, kendi iginde risk barindirma-
yan muhafazakar bir anlayisa karsilik gelmektedir. Zira nassin kaynakligina
yapilan giiclii vurgu, dinin temel prensiplerinin hicbir sekilde bozulmaya ug-
ramadan korunmasina ve devamliligina katkida bulunmustur. Ote yandan yine
aym tavir, ortaya ¢ikan her yeni meselenin, dogrudan ya da dolayli olmak {ize-
re naslardan kendisiyle arasinda benzerlik bulunan bir asil aranarak ¢oziilmesi-
ni mecbur hale getirmis, naslara bagimli bir diisiince yapisinin olusumuna ze-
min hazirlamistir. Bu durum ise, naslarin zaman zaman kendi arasindaki lafiz-
anlam iligkilerinin ve ifade etmek istedigi mana ve hakikatlerin gézden kagirila-
rak degerlendirilmesine, meselelerin temellendirilmesinde baglamindan kopuk
sekilde naslara atifta bulunulmasina sebep teskil etmis ve Miisliiman akl1 belli
olctide donuk bir yaprya biirtindtirmiistir.

5. SAFII'NIN KELAMI NITELIKLI GORUSLERI

Safil, Miisliimanlarin kelamla mesgul olmalarin elestirirken, Miisliiman
toplum icindeki gruplara ve Islam inancina y&nelik olumsuz faaliyetlerde bu-
lunan itikadi yaklasimlara karsi siinni akidenin esaslarini savunmus, itikadi
goriislerini One siirmiistiir. Safii’nin itikadl meselelere deginmesi, kelamin ko-
nular1 arasinda bulunmasi sebebiyle kelami nitelik tasimakla birlikte bu mesele-
leri degerlendirme tarzi kelamin felsefi izahlar barindiran metodundan uzak bir
goriintil ¢izmistir. Zira onun kargi ¢iktig1 sey dinin temeline iliskin meselelerin,
Kitab ve Siinnet disinda felsefi kiiltiirden de beslenen kelami yontemle deger-
lendirilmesi ve tartisma konusu yapilmasidir. Fakat yine de Safii’nin Ehl-i Siin-
net itikadimi savunup kelami nitelikli goriisler belirtmesi sebebiyle Bagdadi (o.
429/1037), onu EbG Hanife ile birlikte Ehl-i Siinnet’in ilk kelamcilar1 arasinda
zikretmis ve Safii’nin kitaplarindan birinin niibiivveti savunmak icin Berahi-
me’ye karsi yazildigini, digerinin ise ehlu’l-ehvaya cevap niteligi tasidigin ifa-
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de etmistir." Ayrica Safii’ye nispet edilen el-Fikhu'l-Ekber®? adli eserde, dogru-
dan kelamin konular1 arasinda yer alan ve kelamu ilgilendiren meselelere yer
verilmigtir.63

Klasik kelam metinleri, talebeleri, biyografi ve menkibe eserleri, Safii'nin
kelami nitelikli goriislerini aktarmislardir.* Safil kendisine rafizi diisiinceye
sahip bir kimsenin arkasinda namaz kilip kilamayacagini soran kimseye “Ra-
fizinin, kaderinin ve miircinin arkasinda namaz kilma. Iman sézdiir diyen
miircdidir, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer imam degildir diyen rafizidir, mesieti
kendisi i¢in kilan kaderidir” seklinde cevap vermistir.

Safil, halku’l-Kur’an meselesinde selef arasinda bir ihtilafin olmadigi, bu
meselenin tartisma konusu olmasinin Mu'tezile’den kaynaklandig1 goriisiinde-
dir. Safil, Kur'an'mn Allah'in ezeli kelami oldugunu ayetlerle delillendirmis,
bunun aksini iddia edip Kur’an'in yaratilmis oldugu goriisiinii benimseyenleri
ise kiifiirle itham etmistir.®® Safii’'nin, ilk kelamcilardan birisi olarak zikredilen
Hafs el-Ferd (6. 204/820) ile tartismasi sirasinda Kur’an'in yaratilmigligini savu-
nan Hafs'1 kiifiirle nitelendirmesi bunu gostermektedir.®

Sahabe arasinda Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte hilafet tartismalari
baslamistir. Safii, Hz. Peygamber’den sonra, kendi donemine kadar gelen hali-
feleri fazilet agisindan besle sinirlamis ve bunlary; Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali ve Omer b. Abdiilaziz seklinde siralamistir.8 Dolayistyla hilafe-
tin tarihsel siralamasi, Safii’ye gore ayni1 zamanda fazilet siralamasidir.

61 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilii’d-Din (istanbul: Matbuatu’d-Devle, 1928),
308.

62 el-Fikhu'l-Ekber ile ilgili ayrintih bilgi icin bk. Safii, el-Fikhu'l-Ekber, ¢ev. Hamdi Giindogar
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2016).

0 Nessar, es-Samil fi Usili’d-Din’in tahkikine yazdig1 énsozden, 38; Nessar, Nes etii’l-Fikri'l-Felsefi
fi'l—fslﬁm, 1: 246; Muhammed b. Abdiilvehhab el-Akil, Menhecii’l-imim es-Safit fi Isbati'l-Akide,
(Riyad: Mektebetii Edvai’s-Selef, 1998), 2: 459; Hamdi Giindogar, “Ehl-i Stinnet Kelamina Giden
Siirecte Ebu Hanife ve Safii'nin el-Fikhu’l-Ekber Adli Risalelerinde Yer Alan itikadi Konularmn
Mukayeseli Tahlili”, inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (2016): 37; Mehmet Ali Bii-
yiikkara, “Kendisine Atfedilen Sozler Zemininde Imam Safii'nin Akidevi Goriisleri”, Uluslarara-
s1 Imam Safii Sempozyumu (istanbul: Kent Isiklar1 2012), 354; Tiircan, Kelamda Kaynaklik Niteligi
Bakimindan Kitab, 31.

¢4 Tbn Asakir ed-Dimeski, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fi md Nusibe ild Imdm Ebi'l-Hasen el-Es'ari, 338;
Nessar, es-Samil fi Usiili’d-Din’in tahkikine yazdig1 6ns6zden, 37-38.

05 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 10: 31.

% Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 10: 18; Dekar, Imam Safii Fakihii’s-Siinneti’l-Ekber, 250, 255 vd.

67 Tbn Asakir ed-Dimeski, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fi mi Nusibe il Imém Ebi’l-Hasen el-Eg’ari, 339.

% Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Mendkibu's-Sifii, thk. Ahmed Sakr (Kahire: Mektebe-
tii Dari't-Tiiras, ts.), 1: 448; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibeld, 10: 20; Dekar, Imam Safii Fakihii's-
Siinneti’l-Ekber, 266.
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Kelamin tartisma konularina karsilik gelen ilgili 6rnekler, Safii’nin kelam1i
nitelikli goriislerine isaret etmesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Safil, onciisii
oldugu Ehl-i Siinnet itikadimin goriislerini boylece ortaya koymustur. Fakat o
itikadi degerler baglaminda ayn: yerde durdugu siinni kelamcilardan, bu de-
gerlerin acgiklanmasinda basvurulan yontemler noktasinda ayrilmigtir. Kelami
metodun Kitap ve Siinnet kaynakli olmadig1 gibi bu iki asla aykir1 yonleri bu-
lundugunu ve Mu’tezile’nin felsefi kaynaklardan devsirerek inga ettigi bir yak-
lasim sekli oldugunu diisiinen Safil bu sebeple kelami sdylemden uzak dur-
mustur.

6. SONUC

Miisliiman toplum Hz. Peygamber ve sahabe sonras1 donemde, farkli se-
beplerle ortaya ¢ikan itikadi nitelikli problemlere kars: gelistirilecek cevaplarda
esas alinacak kaynaklar ve kullanilacak metodlar hakkinda goriis ayriliklar
yasamistir. Bu anlamda Kitab ve Siinnet’in perspektifinden hareket etmek iizere
Miisliiman toplumun inang esaslarinin insa edilmesi goérevini iistlenen selef
bilginleri arasinda da tartisma konusu olmaya devam eden bu metod sorunuyla
ilgili olarak iki farkli anlayis sekli tezahiir etmistir. Hasan Basri ve Ebi Hanife
basta olmak iizere bazi bilginler, Miisliimanlarin karsilastig: itikada iliskin me-
selelerin Kitab ve Siinnet’ten hareketle gelistirilecek akli izah yontemleriyle
¢oziilmesi gerektigini vurgulamis ve kelami bakis agisin1 benimsemislerdir.
Diger taraftan Malik b. Enes ve Safil gibi isimler, kelami yontemi reddedip
Miisliimanlarin meselelere yalnizca Kitab ve Siinnet gercevesinde yaklasmalari
ve bu dogrultuda yasamalar1 gerektigini belirtmislerdir.

Safii, kelami yontemi tercih edenlere karsi ¢ikmis ve onlari, Kur’an ve Hz.
Peygamber’in siinnetini terk etmekle, bid’at ehli olmakla suglamistir. O kelamla
ugrasanlarin ¢ok agir sekilde cezalandirilmasi gerektiginden bahsetmis ve tale-
belerini de kelamla mesgul olmamalar1 yoniinde uyarmistir. Safii’nin kelami
diisiinceye olan karsitligi, onun nakil merkezli bir dini algilama seklinden, iti-
kadi meseleler {izerine yorumda bulunma konusundaki ¢ekimserliginden ve
kelami sdylemin en giiclii temsilcisi konumundaki Mu'tezile'nin nakli bilgiye
aykir1 diisen itikadil yorumlarda bulunmasi sebebiyle mu’tezili yaklasim bigi-
miyle ayni Olgiilerde degerlendirdigi kelami yontemden uzak durmasindan
kaynaklanmustir.

Safii, kendisinden sonra kelami tavri da belli dlgiide etkileyecek bir giri-
simde bulunmus, dinin yorumlanmasi ve hiikiimler bina edilebilmesi igin Miis-
liiman diisiincenin bir 6l¢iitli olarak akilci yorum tarz ile rivayet merkezli yak-
lagim1 birlestiren bir ustil gelistirmistir. Fakat bunu yaparken $afii, aklin alanini
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da onemli Ol¢iide smnirlandirmis ve her tiirlii dinl meselenin yalnizca naslar
cercevesinde degerlendirilmesini zorunlu hale getirmistir. O us{liiniin mesele-
leri temellendirmede ortaya koydugu nas merkezli anlayis bicimiyle, tanimlay1-
a Ozelligi akli 6ne ¢ikarmak olan kelami yaklasim sekline sinirlayici bir etkide
bulunmustur.

Safii’nin Onciileri arasinda bulundugu Ehl-i Hadis’in nas merkezli pren-
siplerine bagh bir kelamci olarak Es’ari, beliren itikadi problemlere ¢oziimler
getirme gayesiyle hadis ehlinin uzak durdugu kelami metodun mesruiyetini
savunmustur. O, Ehl-i Hadis'in anlayis1 ile kelami yorum seklini bir noktada
bulusturmaya ¢alismis, boylece Ehl-i Stinnet kelam bir disiplin haline gelmistir.
Es’ari, Ehl-i Stinnet itikadini kelami zeminde sistemlestirirken Safii’nin gelistir-
digi ustilden beslenmistir.

Safil’ye ait ustliin, dini meseleleri acikliga kavusturmada esas alinmasi,
naslarin otoritesinin giiclii sekilde 6ne ¢ikarilmasina neden olmus, bu da naslar-
la ilgili zihinlerde olusabilecek bir bozulmaya engel teskil etmis ve naslarin
korunmasmi saglamistir. Fakat bunun yaninda ortaya ¢ikan her meselenin,
mutlaka bir nassa lafzen dayandirilarak ¢oziilmesi zorunlulugu, zaman zaman
naslarin ifade etmek istedigi mana ve hakikatleri gozden kagiran, lafiz ve riva-
yet merkezli bir anlayis1 dogurmustur. Bu durum ise Miisliiman akl1 ve kelami
bakisi belli 6l¢lide sinirlandirmis ve dini diisiincenin belli 6l¢tide donuk bir hal
almasina sebep olmustur. Yine de diisiincesinin temeli Ehl-i Hadis’e dayanan
Es’arl’nin kelama kars1 ¢ikanlari elestirmesi, Safii’den sonraki siirecgte, Safii ile
ayni prensipleri esas alan diisiince ekoliinde kelama karsi gelistirilen alginin
degisiklige ugramis oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Oyle ki bu
degisiklik, kelami diislince biciminin, itikadi meselelerin anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda basvurulmas: zorunlu bir gerceklige isaret ettigini ortaya
koymaktadir.

7. KAYNAKCA

Abdiilhamid, Irfan. Isldm’'da [tikddi Mezhepler ve Akaid Esaslari. cev. M. Saim Yep-
rem. Istanbul: Marifet Yayinlari, ts.

Abdiilhamid, Irfan. “Kelamcilarin Metodu; Arastirma ve Degerlendirme”. gev.
Harun Caglayan. Kelam Arastirmalar: Dergisi 12/1 (2014): 399-424.

AKil, Muhammed b. Abdiilvehhab. Menhecii’l-imam es-Safii fi Isbati’l-Akide. 2
Cilt. Riyad: Mektebetii Edvai’s-Selef, 1998.


http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf

256 e $afii’nin Kelam Anlayis

Adwan, Reyadh Nofan - Abu Bakar, Azizi — Jamai, M. A. Yasmin Maher. “The
Origin of the Science of Ilmu Al-Kalam”. Journal of Human Development and
Communication 3 (2014): 31-40.

Alper, Hiilya. Imam Méturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi. Istanbul: iz Yaymlari, 2013.

Altaie, Mohammed Basil. “Daqiq al-Kalam The Islamic Approach to Natural
Philosophy”. Based on a talk given at the Institute of Arab and Islamic Studies,
University of Exeter (U.K, 26 Ocak 2005).

Aydinli, Abdullah - C)gﬁt, Salim. “Ehl-i Hadis”. DiA. 10: 507-512. Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi, 1994.

Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed. Usillii’d-Din. Istanbul: Matbua-
tu’d-Devle, 1928.

Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn. Mendkibu’s-Sdfii. thk. Ahmed Sakr. 2
Cilt. Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.

Biiyiikkara, Mehmet Ali. “Kendisine Atfedilen Sozler Zemininde Imam Sa-
fii'nin Akidevi Goriigleri”. Uluslararas: Imam Safii Sempozyumu (Diyarbakir, 7-
9 Mayi1s 2010).

Cabiri, Muhammed Abid. Amp—isldm Aklinin Olusumu. cev. Ibrahim Akbaba.
Istanbul: Kitabevi, 2001.

Cook, Michael Allan. “The Origins of Kalam”. Bulletin of the School of Oriental
and African Studies 43/1 (1980): 32-43.

Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed. et-Ta’rifdt. Misir: Matbaatu Mustafa el-
Bab1i el-Halebi, 1938.

Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed. Serhu’l-Mevékif. thk. Mahmud Omer
ed-Dimyati. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998.

Ciiveyni, Ebu’l-Meall Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf. es-Sdmil fi Usiili’d-Din.
thk. Ali Sami en-Nessar — Faysal Bedir Avn — Muhammed Mubhtar. Iskende-
riye: Mengeetii’l-Mearif, 1969.

Celebi, Ilyas. Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar. Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2002.

Dekar, Abdiilgani. [mam Safii Fakihii’s-Siinneti’l-Ekber. Dimegk: Daru’l-Kalem,
1996.

Eb( Hanife, Numan b. Sabit. el-Alim ve’l-Miiteallim, Imdm-1 A'zam'm Bes Eseri
icinde. Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2011.


http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf

Ahmet Gen¢dogan ® 257

Ebti Zeyd, Nasr Hamid. Kutsal Metin Otorite ve Hakikat —Bilgi ve Iktidar Arasinda
Dini Diisiince-. cev. Muhammed Cogkun. Istanbul: Mana Yayinlari, 2015.

Erkol, Ahmet. Kelam Ilmine Yonelik Elestiriler. Istanbul: Divan Kitap, 2018.

Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail. el-Ibdne an Usili'd-Diydne. Beyrut: Daru Ibn
Zeydin, ts.

Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail. Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin. 2
Cilt. Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2009.

Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail. Risdletii Istihsini’l-Havd fi [Imi’l-Keldm. Beyrut:
Daru’l-Mesarii’t-Tibaa ve’n-Nesr ve't-Tevzi, 1995.

Ferrtih, Omer. Téarihu’l-Fikri’l-Arabi. Beyrut: Daru’l-Ilim 1i"1-Melayin, 1983.

Gilindogar, Hamdi. “Ehl-i Siinnet Kelamina Giden Siirecte Ebu Hanife ve $a-
fi'nin El-Fikhu’l-Ekber Adli Risalelerinde Yer Alan Itikadi Konularin Muka-
yeseli Tahlili”. [nénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2016): 35-63.

Giirler, Kadir. Ehl-i Hadisin Diisiince Yapist —Ilk Dénem Ehl-i Hadis Ornegi-. Bursa:
Emin Yayinlari, 2007.

Girler, Kadir. “Re’y Kavrammin Etimolojik Diizeni ve Kavramsal Gelisimi”.
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2002): 173-194.

Hasan el-Basri. Risdle fi’l-Kader, Resiilii’l-Adl ve't-Tevhid icinde. thk. Muhammed
Imare. 2 Cilt. Beyrut: Daru’s-Surfik, 1988.

Huseyn, Osman b. Ali. Menhecii’l-Istidldl ald Mesdili’l-I'tikdd inde Ehli’s-Siinne
ve’l-Cemda. 2 Cilt. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2006.

ibn Abdilberr, Ebi Omer Yusuf. Cami’ Beydni’l-Ilm ve Fadlih. thk. Ebu’l-Esbal ez-
Ziiheyri. 2 Cilt. Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1994.

Ibn Asakir ed-Dimegki, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetullah. Tebyinii Kiz-
bi’l-Miifteri fi mé Nusibe ild Imam el-Eg’ari. Dimegk: Daru’l-Fikr, ts.

ibn Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’'l-Kerem el-Cezeri. el-Kamil fi't-Tarih. thk. Ebu’l-
Fida Abdullah el-Kadji. 11 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1987.

Ibn Farek, Eba Bekr Muhammed b. el-Huseyn. Miicerredii Makalti’l-Es’ari. thk.
Daniel Gimaret. Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987.

Ibn Hald{in, Abdurrahman b. Muhammed. Mukaddimetii [bn Haldiin, Térihu ibn
Haldiin i¢inde. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001.

Keskin, Mehmet. [mam Es’ari ve Es arilik. Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2013.


http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf

258 e $afii’nin Kelam Anlayisi

Kiliger, M. Esad. “Ehl-i Hadis”. DIA. 10: 520-524. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vak-
f1, 1994.

Lalekai, Ebu’l-Kasim Hibetullah b. Hasan b. Manstr et-Taberi. Serhu Usiili
I'tikédi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda. thk. Ahmed Sa’d Hamdan. 3 Cilt. Riyad: Daru
Tayyibe, ts.

Nesefi, Ebu’l-Muin. Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din. thk. Hiiseyin Atay. 2 Cilt.
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2003.

Nessar, Ali Sami. Mendhicu’l-Bahs inde Miifekkiri’l-Islim. Beyrut: Daru'n-
Nahdati’l-Arabiyye, 1984.

Nessar, Ali Sami. Neg'etii’l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islim. 3 Cilt. Kahire: Daru’l-Mearif,
ts.

O’leary, De Lacy. Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri. cev. Yasar Kutluay - Hiiseyin
Yurdaydin. Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003.

Ozervarli, M. Sait. Kelamda Yenilik Arayislar1. Istanbul: Isam Yayinlari, 2008.

Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed. Usiilii’d-Din. thk. Hanz Peter Lins. Kahire: el-
Mektebetii’'l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, 2003.

Razi, Fahruddin. Mendkibu’s-Sdfii. thk. Ahmed Hicazi es-Seka. Kahire: Mektebe-
ti'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986.

Rebi, Falih. Tarthu'l-Mu'tezile Fikruhum ve Akdiduhum. Kahire: ed-Daru’s-
Sekafiyye li'n-Nesr, 2001.

Sabra, Abdelhamid Ibrahim. “The Simple Ontology of Kalam Atomism: An
Outline”. Early Science and Medicine 14/1 (2009): 68-78.

Sabtini, Eb(i Ismail Abdurrahman b. Ismail. Akidetii’s-Selef ve Ashabi’l-Hadis ev
er-Risdletii fi I'tikidi Ehli’s-Siinne ve Ashdbi’l-Hadis ve’l-Eimme. thk. Bedir el-
Bedir. Kuveyt: ed-Daru’s-Selefiyye, 1984.

Santi, Kutub Mustafa. “el-Miitekellim{in ve Ustlii’l-Fikh Kirae fi Cedeliyye el-
Alaka beyne flmey el-Ustil ve’l-Kelam”. Islamiyyetii’l-Marife 3/9 (1997): 33-70.

Subhi, Ahmed Mahmud. Fi Ilmi’l-Kelam Dirdsetii Felsefiyye li Ardi’l-Firaki'l-
Islamiyye fi Usili'd-Din el-Esdira. Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1985.

Subki, Taciiddin Ebli Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi. Tabakdtii’s-
Safityyeti’l-Kiibrd. thk. Abdiilfettah Muhammed, Mahmud Muhammed. 10
Cilt. Kahire: Daru Thyai’l-Arabiyye, ts.


http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf

Ahmet Gen¢dogan ® 259

Suytti, Ebu’l-Fazl Celdliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Savnu’l-Mantik ve'l-
Keldm an Fenni’l-Mantik ve’l-Keldm. thk. Ali Sami en-Nessar-Suad Ali Ab-
durrazik. 2 Cilt. Misir: y.y., 1946.

Safii, Muhammed b. Idris. Divanu'l-Imdmi’s-Safii. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[imiyye, 1984.

Safii, Muhammed b. Idris. el-Fikhu'l-Ekber. cev. Hamdi Giindogar. Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2016.

Safii, Muhammed b. Idris. er-Risdle. thk. Ahmed Muhammed Sakir. 3 Cilt. Bey-
rut: Daru’1-Kiitiibi’lI-[imiyye, ts.

Sankiti, Bedah b. el-Buseyr. Tenbihu'l-Halfi’l-Hadir. 2 Cilt. Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 2000.

Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim. el-Milel ve’n-Nihal. 3 Cilt. Bey-
rut: Déru’l-Kitébi'l-ﬂmiyye, 1992.

Taftazani, Ebu’l-Vefa. Ana Konulariyla Keldm. gev. Serafeddin Golciik. Konya:
Kitab Diinyas1 Yayinlari, 2000.

Tiircan, Galip. Din-Kelam Iliskisi —Islam’da Itikadi Diizlemin Olusumu-. Ankara:
Tlahiyat, 2012.

Tiircan, Galip. Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakimindan Kitdb. Ankara: {lahiyat,
2012.

Tiircan, Galip. “Kelamin Mesruiyeti Sorunu Ehl-i Siinnet Kelami ve Olgusal
Gergeklik Arasindaki Tliski”. Marife Dergisi 5/3 (2005): 175-193.

Tiircan, Talip. “Siinni Ser’ilik Teorisinin Kurucusu Olarak Imam Es-Safii”. Ulus-
lararast Imam Safii Sempozyumu (Diyarbakir, 7-9 May1s 2010).

Watt, W. Montgomery. Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri. cev. Ethem Ruhi Fig-
lali. Ankara: Sarkag Yayinlari, ts.

Watt, W. Montgomery. Modern Diinyada Islam Vahyi. gev. Mehmet Aydin. Anka-
ra: Hiilbe Yayinlari, 1982.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Eg’ariyye”. DIA. 11: 447-455. Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1995.

Zehebi, Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Siyeru A’ldmi'n-Niibeld.
thk. Bessar Avvad Ma'riif. 25 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996.

Zemerli, Fevvaz Ahmed. Akdidii Eimmeti’s-Selef. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1995.


http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf
http://www.isnadsistemi.org/dosyalar/Isnad_Atif_Sistemi_12-3-2018.pdf




Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi/ Journal of Mesned Divinity Researches
ISSN 2667-7075| e-ISSN 2687-3605 | https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned
Cilt (Vol.) 11 Sayt (Issue 1) Bahar - (Spring) 2020

ARASTIRMA MAKALESI | RESEARCH ARTICLE

(Bu Makalenin intihal icermedigi benzerlik tarama programlariyla teyit edilmistir. / The similarity that this
article does not contain plagiarism, has been confirmed by plagiarism checker programs.)

Gonderim Tarihi: 22.03.2020 | Kabul Tarihi: 23.06.2020

Ahmed Emin b. ibrahim et-Tabbah’in Fecrii’'l-islam
Adh Eseri Baglaminda Mezheplere iliskin Goriisleri

- The Views of Ahmad Amin b. Abraham at-Tabbah on the Securities in the Context of

Fajr al-Islam -

Silleyman CAM *

Atif/Citation: Cam, Siileyman.” Ahmed Emin b. ibrahim et-Tabbah’in Fecrii’l-islam Adli Eseri
Baglaminda Mezheplere iligkin Goriigleri/ The Views of Ahmad Amin b. Abraham at-Tabbah on the
Securities n the Context of Fajr al-Islam”. Mesned Ilahiyat Aragtirmalart Dergisi/ Journal of Mesned
Divinity Researches, (Bahar 2020-1): 261-286.

Ahmed Emin (1886-1954) XIX. ile XX. ylizyillarda Misir'da yasayan 6nemli ilim adamlarindan biri-
dir. Islam diisiince tarihiyle ilgili calismalar1 yaninda tefsir, hadis, Islam ve Arap edebiyat tarihi gibi
bircok alanda eserleri bulunmaktadir. Bunlardan bazilari; Fecrii’l-islam, Duha’l-islam, Zuhru’l-islam
ve Yevmii'l-Islam’dir. Cahgmamiza konu olan Fecrii’l-islam, islam mezhepleri ile ilgili konulart
icermektedir. Bu eserde cahiliye doneminden baslayip Emevilerin sonuna kadar gegen siirecte dii-
stince, Kiiltiir ve medeniyet tarihi ile birlikte islami ilimlerin gelismeleri, tartismalari, 6nde gelen
sahsiyetleri, siyasi etkileri ve benzeri pek ¢ok konu ele alinir. islam cografyasimin sinirlarinin genis-
lemesiyle Miisliimanlarin Yahudi, Hiristiyan, iran, Yunan gibi cesitli dinlerin ve milletlerin tesirinde
kaldiklar1 vurgulanir. Eski inang¢ ve akidelerin islam’a tasinmasinin cesitli mezheplerin dogusuna
neden oldugu belirtilir. Bu calismada, Ahmed Emin’in Fecrii’l-islim adl eseri cercevesinde onun
mezheplere dair diisiincesi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Onun $ia, Hariciler, Multezile, Miircie ve
Kaderiyye gibi siyast ve itikadi firkalar1 ele alirken Es‘ari, Sehristani, Bagdadi ve ibn Hazm gibi
mezhepler tarihgilerinin eserleri ile Wellhausin, Goldziher, Dozy ve Browne gibi batili miistesrikle-
rin kaynaklarina basvurdugu belirlenmistir. Mezheplerle ilgili baz1 goriislerinin yeni ve ilk elden
degerlendirmelerden daha ziyade Ehl-i Siinnet disinda kalan ve islam alimlerinin “ehl-i bid’at” sek-
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Abstract:

Ahmad Amin (1886-1954) XIX. XX. It is one of the important scholars living in Egypt for centuries.
Besides his studies on the history of Islamic thought, he has works in many fields such as tafsir, ha-
dith, history of Islam and Arabic literature. Some of these are Fajr al-Islam, Duha’ al-Islam, Zuhr al-
Islam and Yevm al-Islam. Fajr al-Islam, which is the subject of our study, contains topics related to
Islamic sects. In this work, the process of thought, culture and civilization along with the develop-
ments, discussions, prominent personalities, political influences and many other topics are discus-
sed in the process starting from the Ignorance period to the end of the Umayyad. It is emphasized
that Muslims remained under the influence of various religions and nations such as Jews, Christi-
ans, Iranian, and Greeks with the expansion of the Islamic geography. It is stated that the transfer of
ancient beliefs and creeds to Islam caused the birth of various sects. In this study, the thought of
Ahmed Emin about the sects within the framework of his work titled Fajr al-Islam was tried to be
determined. While dealing with political and religious societies such as Shia, Kharijites, MuBtazila,
Murjiflah and Qadariyya, It has been identified that he used the sources of historians such as
AshPari, Shahrastani, Baghdadi and Ibn Hazm, and the sources of western undersecretaries such as
Wellhausin, Goldziher, Dozy and Browne. We have determined that some of the views on sects are
compatible with the views of other religious sects such as Shia, Hadrian, and Mu’htila, which are
named as “competent bida” rather than new and first-hand evaluations.

Key words: History of Sects, Ahmad Amin, Fajr al-Islam, Muslim, Faith.

1. GIRiS

Asil adi Ahmed Emin b. Ibrahim et-Tabbah olan Ahmed Emin, Misir'in
kiiltiir ve medeniyet alaninda yetismis 6nemli tarih¢ilerden biridir. Babasinin
dini ve edebi alanlardaki tavsiyeleri onun diisiince ve kiiltiir hayatinin gekil-
lenmesinde etkili olmustur. Ilkokuldan sonra tahsiline Ezher Universitesi'nde
devam eden Ahmed Emin, ilkokul 6gretmenligi, hakimlik, dekanlik, Arap Bir-
ligi Kiiltiir Isleri Miidiirliigii gibi devletin degisik kademelerinde gorevler yap-
t1. Hayatini telifle, talebe yetistirmekle geciren Ahmed Emin, nesir ve ceviri
olarak pek ¢ok eser yazmis ve bir¢ok bilimsel faaliyete katilmistir.!

fslam kiiltiir tarihi ile yakindan ilgilenen ve daha ¢ok bu alandaki eserle-
riyle 6n plana c¢itkan Ahmed Emin’in, miistesriklerden ozellikle Brockel-
mann’dan etkilenerek Bat1 diisiince ve tenkit metodunu eserlerinde uyguladig:
ifade edilir.2 Ancak, oryantalizmin etkisinde kalan baz1 Miisliiman yazarlar gibi
onun da bu akimin tesirinde kaldig1 ve bu yiizden Islami gevrelerde pek ilgi

! Ahmed Emin’in hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz: “Umar Riza Kehhale, Mu cemu’l-
Mu’ellifin, (BeyrGt, 1993), 1: 107, Hayruddin ez-Zirikli, el-A’lim Kdmilsu Terdcimi li Esheri’r-Rical
ve'n-Nisd’ mine’l-’Arab ve’l-Musta‘mirin ve’l-Mustesrikin, (Beyrtt, 1995), 1: 101; Hanna el-Fahtri, el-
Cami’ fi Tarihi’l-Edebi’l-’Arabi el-EAEbii’l-Hadis, (Beyrut, 1986), 307; Hulusi Kilig, “Ahmed Emin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 62-63; Adnan Demircan,
“Ahmed Emin (Hayati, Eserleri ve Baz1 Goriisleri)”, Dogu Arastirmalari: Dogu Dil, Edebiyat, Tarih,
Sanat ve Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi, (2008/1), 1: 100; Nevin Karabela, “Hayati Adl Eserine Gore
Ahmed Emin”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2003/2), 11: 125-138.

2Kilig, “Ahmed Emin”, 2: 63.
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gormedigi®, ayrica onun hadis, tefsir ve Arap edebiyat: tarihi alanindaki bazi
fikir ve c¢alismalarinin uzmanlar tarafindan tenkit edildigi belirtilmektedir.*
Mustafa es-Sibai, Ahmed Emin’in sohrete kavusma arzusuyla sarkiyat¢ilarin
arkasina sigindigini ve 6zellikle hadis alaninda Goldziher’in etkisinde kaldigini
belirtmektedir.5 Fuat Sezgin ise Ahmet Emin’in hadis alaninda Goldziher'in
goriislerini neredeyse aynen benimsedigi kanaatindedir.¢

Fecrii’lI-Isldm, Duha’l-Isldm, Zuhrii'l-Islim Nakdii’'lI-Edeb, es-Sark ve'l-Garb el-
Ahldk, Kdmiisu'l-Addt ve't-Tekdlid, Zu'amd'u’l-Isldh fi'l-’Asri’l-Hadis, Haydti, Fey-
zii'l-Hatir, el-Mehdi ve’l-Mehdeviyye, Hériin er-Resid, es-Sa'leke ve'l-fiitiivve fi'l-
Isldm ve Yevmii’l-Islim onun en &nemli eserleri arasinda yer alir. Bu eserlerde
Islam kiiltiir ve medeniyet tarihini tahlili ve tenkidi bir sekilde ele alip incele-
mis, goriislerinin bir¢ogunu bu kitaplarinda ortaya koymustur.”

Miiellif, Fecrii'l-Islim adl1 eserinde, cahiliye dénemi Arap cografyasinin
ozelliklerini bedevi yasamini, zihin hayatini, diisiince yapisini, kabilecilik anla-
yisini, yagmaci, savasgl ve karakteristik Ozellikleri ile komsu milletlerle olan
iligkilerini genel hatlariyla ele alir. Ayetleri 6rnek gostererek akaid ve ahlak gibi
[slami 6gretimin, Araplarin zihin diinyalarini énemli dlgiide degistirdigini an-
cak onlarin Islam’1 kabul etmis olmalarina ragmen cahiliye adetlerini terk et-
mediklerini dolayisiyla Islam’in uzun bir siire Araplara tesir etmedigini anlatir.s

Islam cografyasimin genislemesiyle Miisliimanlarin; Yahudi, Hiristiyan,
fran, Yunan gibi gesitli dinlerin ve milletlerlerin tesirinde kaldigini lugat, siir,
deyim ve kissalardan orneklerle agiklar. Ayrica bu milletlerden Miisliiman
olanlarin, atalarindan gelen eski inang ve akidelerini tamamuiyla silip atamadik-
lar1 i¢in din ve akidelerde kullanilan tanri, cennet, cehennem, seytan, ahiret,
peygamber gibi tasavvurlarimi Islam’a tagidiklarim bunun da gesitli mezheple-
rin zuhuruna neden oldugunu belirtir.°

Ahmed Emin, oncelikle mezheplerin dogusuna zemin hazirlayan hilafet
tartismalarindan baslayarak Mu'tezile, $ia, Havaric, Miircie, Kaderiyye gibi

3 Kilig, “Ahmed Emin”, 2: 63.
4 Kilig, “Ahmed Emin”, 2: 63.

5 Hilal Gorgiin, “Mustafa es-Sibal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 2006), 31: 358.

¢ Fuat Sezgin, Buhiri'nin Kaynaklari, (Ankara: Kitabiyat, 2000), 80.
7 Kilig, “Ahmed Emin”, 2: 63; Karabela, “Hayati Adl1 Eserine Gére Ahmed Emin”, 11: 126-127.
8 Mustafa Ozkan, “Fecrii’l Islam”, Usil Isldm Aragtirmalari, (2013), 20: 204.

9 Ahmed Emin b. ibrahim et-tabbah, Fecrii’l-Islim (Islim'in Dogusu), cev. Ahmed Sedaroglu, (Anka-
ra: Kili¢ Kitabevi, 1976), 50-69.
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siyasi ve itikadi mezheplerin ortaya ¢ikislarin1 bunlarin 6nde gelen sahsiyetleri-
ni ve fikirlerini kendi goriislerini de ekleyerek ayrintili bir sekilde ele alir.1

Hilafet tartismalarina yer veren Ahmed Emin’e gore Hz. Peygamber’in
vefat etmeden Once yerine halef birakmamas1 ve halifenin se¢imiyle alakali
herhangi bir nasin bulunmamasi'' nedeniyle Miisliimanlar ¢6ziimii zor bir so-
runla karsilastilar. Dolayisiyla Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk ve en
onemli ihtilaf, hilafet meselesi olmustur.1? Hilafet meselesi etrafinda ortaya ¢i-
kan tartismalar Havaric, Miircie, Sla, Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet gibi belli bagh
ekollerin fikirlerinin olusumuna zemin hazirlamistir.1?

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra heniiz defin islemi gercek-
lesmeden Sakifetii Beni Saide’de'* Ensar ile Muhacir toplanarak her biri halifeli-
gin kendi haklar1 olduguna dair gerekgelerini ileri siirmiis ve uzun siiren tar-
tismalar neticesinde Hz. Ebh Bekir'e (6. 13/634) biat ederek hilafet sorununu o
an i¢in ¢6zmiislerdi.’® Ancak Ahmed Emin’e gore bu tartismada iki farkli goriis
yaninda Hz. Peygamber’in techiz isleri ile meggul olan ancak toplantiya katila-
mayan Hz. Ali (6. 40/661) ve ailesinin, Hz. Ebt Bekir’e biat etmemesiyle tigiincii
bir fikir ortaya cikmustir. Bu goriise gore ise halifeligin peygamber ailesine ait
olmas: gerekir. Peygamberin en yakin ailesi amcas1 Abbas (6. 32/653) ile yegeni
ve damad: olan Hz. Ali'dir. Ancak Abbas, sonradan Miisliman oldugu igin

10 Ozkan, “Fecrii’l islam”, 20: 206.

1 Bu konuda gelen tek sey, Hz. Peygamber’in 6liim déseginde iken Hz. EbGi Bekir’e Miisliimanlara
namaz kildirmasini emretmesidir. Bunu bazi insanlar Hz. EbG Bekir'in Miisliimanlarin genel
imami olduguna isaret ettigini kabul etmislerdir. Ancak diinya siyaseti, ibadet islerinden farkli
oldugu icin soézii edilen isaret agik degildir. Dolayisiyla da Ensar ile Muhacir arasinda yapilan
Sakife toplantisinda giindeme gelmemistir. Bu bir isaret olarak kabul edilse bile Hz. Eb(i Bekir'in
liyakatini ifade edeceginden Miisliimanlarin bu konuda icma etmeleri imkansizdir. Bkz.: Ebtit Mu-
hammed Ali b. Ahmed b. Said b. ibn Hazm, el-Fas! fi’'l-Milel ve’l-Ehvd ve’n-Nihal, thk.: Ahmed Sey-
yid Ahmed Ali, (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, 2003) 3: 28-30; Muhammed Eb{i Zehra,
Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, (Istanbul: Celik Yayinevi,
2018), 33.

12 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 340.
13 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 363.

4 Golgelik ve gardak anlamina gelen bu kelimenin Islam 6ncesi dsnemde Araplarin hurma kurut-
mak ve toplantilar diizenlemek amaciyla bir araya geldikleri mekanlar ifade eder. Ayrica burasi
fslam tarihinde Hz. Eb{i Bekir'in halife segildigi yer olmast dolayisiyla 6nem tagimaktadir. Musta-
fa Sabri Kiigiikasci, “Sakifetii Beni Saide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36: 11-12.

15 Bu gerekgeler icin bkz. Fecrii’l-Isldm, 363-364.
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hem Islam’1 ilk kabul edenlerden olmasi hem de Hz. Peygamber’in soyundan
gelmesi nedeniyle halifeligi hak eden kisi Hz. Ali’dir.1

Ahmed Emin’e gore bu ti¢ goriis arasinda uzun yillar tartismalar yasan-
di. Hilafet konusunda Ensar’in goriisiinii savunanlar olsa da asil ¢ekisme, Mu-
hacir ile Hz. Ali taraftarlar1 arasinda gerceklesti. Ancak Hz. Ebii Bekir ile Hz.
Omer’in (6. 23/644) halifeligi zamaninda; adalete 5nem verilmesi, kabile asabi-
yeti ve taassubuna iltifat edilmemesi ve Miisliimanlarin fetihlerle mesgul olma-
lar1 gibi nedenlerle Hz. Ali'nin halife olmasini isteyen taraftarlarin sayisi her
gecen giin azaldi. Dolayisiyla intikam pesinde kosanlar ile fitneleri koriiklemek
isteyenlere giin dogmadi. Ancak Hz. Osman’in (6. 35/656) hilafeti doneminde
onun uyguladig1 baz1 yanlis politikalar1 kendi lehlerine cevirenler, Hz. Ali taraf-
tarligin1 yeniden canlandirmaya galistilar. Miisliimanlarin ¢cogu Hz. Ali'ye biat
etmesiyle Hz. Peygamber’in Oliimiinden sonra halifeligin Hz. Ali'nin hakk:
oldugu goriisti amelde tahakkuk etmis oldu.?”

Eserinde itikadi konulara yer veren Ahmed Emin’e gore Hiristiyan teo-
loglar arasinda Allah inanci yaninda su konularda da ihtilaflar ortaya ¢ikmisgtir:
Mesih kiyamet kopmadan 6nce gokten inecek mi, inmeyecek mi? hasr, ruh ve
beden ile mi veya yalniz ruh ile mi olacak? Allah’in sifatlar1 zatinin ayni mz,
yoksa zatindan zait mi? kader, hayir ve ser Allah’dan mi, degil mi? Hiristiyan-
lardaki bu ve benzeri teolojik konular onlar aracilig1 ile Islam diinyasina girmis
ve Miisliimanlar arasinda ihtilaflarin ve buna bagh olarak da mezheplerin orta-
ya ¢ikmasina neden olmustur.’® Mesela daha 6nce Yahudi ve Hiristiyan iken
Miisliiman olan Temim ed-Dari (0. 40/661), Ka’'b el-Ahbar (6. 32/652-53) ve
Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) gibi sahsiyetler vasitasi ile Yahudi, Hiristiyan,
fran kiiltiirii ve mitolojileri nakledilmis; Miisliimanlarin akide ve bilgilerine
zarar veren bir¢ok sey karigsmistir.1

Ona gore kelamcilar arasinda kader, cebir ve kullarin fiillerindeki tercihi
gibi kelami konularda goriis ayriliklarimin yasanmasi hadis uydurulmasina
sebep olmustur. itikddi mezhepler kendi goriislerini kuvvetlendirmek icin ha-
disler uydurmus, bu isi yaparken de Hz. Peygamber’in {islubu disina ¢ikarak en
ince teferruata kadar gitmislerdir. Hatta bu konuda mezhep imamlarinin isim-
lerini zikretmekten geri kalmamiglardir.20

16 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 364-365.
17 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 365-366.
18 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 202.
19 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 248-249.
20 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 314.
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2. AHMED EMIN’iN FECRU’L-ISLAM ADLI ESERINDE
MEZHEPLER

2.1. Hariciler

Ahmed Emin, Hz. Ali ile Muaviye (6. 60/680) arasinda yasanan Siffin Sa-
vasl ve hemen akabinde gerceklesen Hakem Olay: ile Haricilerin ortaya ¢ikisini
mezhepler tarihi kaynaklarindakine benzer?' bir sekilde kisaca ele alir. Hariciler
arasinda kurralarin da varligina dikkat ceken Ahmed Emin, onlarin hangi isim-
lerle isimlendirildigine isaret eder. Onun verdigi bilgilere gore Hz. Ali ve ordu-
sundan ayrildiklar1 icin Hariciler, HarGira bolgesinde toplandiklar igin
Harfriyye, “Hiikiim sadece Allah’a aittir” (Yusuf, 12/40) ayetini slogan haline
getirdikleri i¢cin Muhakkime, “Allah rizasini isteyerek kendi nefislerini satarlar”
(el-Bakara 2/207) ayetin anlamina istinaden Surat olarak isimlendirilmisilerdir.2

Hariciler ilk ortaya ciktiklarinda siyasi bir firka iken daha sonra 6zellikle
de Abdulmelik b. Mervan (6. 86/705) zamanindan itibaren siyasi ogretilerini
dini meseleler ile karistirmaya baslamislardir. Ahmed Emin’e gore bu konuda
asir1 giden firka Ezarika’dir.?® Haricllerin nazariyeleri icinde hilafet ile amel-
iman goriiglerine ihtiyatla yaklasan Ahmed Emin, onlarin bu iki nazariye disin-
da misterek bir akide olusturamadiklarina isaret eder. Dolayisiyla Hariciler
gocebe hayatin etkisinden kurtulamayip ortaya ¢ikan ihtilaflarla aralarinda bir
birliktelik saglayamayip yirmi kadar firkaya boliindiiler. Ona gore Hariciler,
firkalara ayrilmayip birligi saglamis olsalardi Emeviler icin son derece tehlikeli
olurlardi.?*

Ahmed Emin, Haricllerin biitiin firkalarina yer vermeyip meshur eser-
lerde en ¢ok zikredilen Ezarika, Necedat, Ibaziyye ve Sufriyyeden ibaret olan
dort ana firkayla ilgili kisa agiklamalarda bulunur. O, Ezarika firkasinin kuru-

21 Genis bilgi i¢in bkz: Imam Eb{i'l Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalatii'l-iyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,
thk. Na'im Hiiseyin Zer(izur, (Liibnan: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1430/2009), 21-23; Abdu’l Kahir b.
Muhammed el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firak, (Liibnan: Déru’l—Kiiﬁi’l—Hmiyye, 2009), 49-58; Ebir'l
Feth Muhammed b. Abdulkarim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk: Emir Ali Fehna ile Ali Hasan
Faur, (Lubnan: Daru’l Marife, 2008), 131-137.

2 Ahmed Emin, Fecrii’l-isldm, 369-370; Ayrica Hariciler adimin anlami hakkinda bkz. W. Montgo-
mery Watt, [slam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, (Istanbul: Birlegik Yaymncilik,1988), 18-23.

2 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 372.

24 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 372-373. Haricllerin Emeviler i¢in ciddi bir tehlike olusturdugu husu-
sunda genis bilgi iin bkz. Dixon, Abd al-Ameer ‘Abd, Emevi Dénemi Harici Isyanlari, gev. Hiiseyin
Dogan, e-Makalat Mezhep Aragtirmalari, 7/1, 2014, 155-188.
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cusu ve ayni zamanda onlarin en biiyiik fakihlerinden olan Nafi’ b. Ezrak'in (6.
65/685) goriislerindeki tekfirci yaklagimi 6n plana ¢ikarir.?

Necedat firkas1 hakkinda Ahmed Emin, onlar1 diger Harici firkalarindan
ayiran en onemli goriislerine yer vererek bunlari su sekilde agiklar: “Ictihad ve
fikir sarfettikten sonra hata yapan mazurdur. Din iki seyden ibarettir: Biri Al-
laht digeri Peygamber’i tanimaktir. Bu iki husus disinda helali haram, harami
helal ictihad edenler mazurdur. Yalanin giinahi zina ve ickiden daha {istiin-
diir.”2

Ahmed Emin Haricl firkalar arasinda kiyaslamalarda bulunmustur.
Onun tespitlerine gore Sufriyye firkasinin itikadi konularda Ezarika’dan c¢ok
farkli bir tarafi bulunmamaktadir. Ahmed Emin, Ibaziyyenin goriislerinin,
Ezarika ve diger Harici firkalarin goriislerine gore daha mutedil olduguna ve
diger firkalarin tarih sahnesinden silindigine ancak Ibaziyenin bugiin hala var-
ligin1 Bat1 Afrika ve bagka bolgelerde devam ettirdigine isaret eder.?”

Ahmed Emin, Hariciler hakkinda birtakim iddialara da yer verir. Orne-
gin Haricilerin Ibn Abbas'in kolesi Tkrime (6. 105/723) ile sahabeden Enes b.
Malik’in (6. 93/711-12) kendi mezheplerine mensup oldugu iddiasini ele alir.
Hasan Basri'nin (6. 110/728) Hz. Ali'nin hakeme miiracat etmekle yanildigim
sOyler. Hariciler aleyhine hadis uydurulduguna isaret eden Ahmed Emin,
Haricilerle savasan Miihelleb b. EbG Sufre’nin (6. 82/702) Havaricin siddetli
olan giiclinii zayiflatmak ve kendi askerlerini cesaretlendirmek maksadiyla
onlar aleyhine hadis uydurdugunu belirtir. Ayrica onun tespitlerine gore tarih
ve edebiyat kitaplar1 Haricileri zemmeden hadislerle doludur.?

Ona gore Haricileri ilk olarak kabul edenlerin ¢ogunlugunu, kabile asa-
biyeti ve taassubu olan bedevi Araplar olusturmaktadir. Dolayisiyla Hariciler,
bu 6zelliklerinden dolay1 kole ve azatlilar1 disladiklar: i¢in daha biiytik kitleler
haline gelememislerdir.?

Ahmed Emin, Haricllerin bazi1 belirgin 6zelliklerine® isaret etmistir. Bun-
larin bir kismini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Ibadetlerinde asir1 gitmeleri
dolayisiyla onlar orug¢ ve namaz ehli olarak tavsif edilmistir. Uzun secdelerin-

25 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 374.

26 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 374.

27 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 374-375.
28 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 375-376.
2 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 376.

30 Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, 72-74.
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den dolay: alinlari, elleri ve dizleri yaralanmistir. Biitiin Hariciler, yalandan,
acik giinah ve suglardan gekinirler. Gozlerini her tiirlti kotiiliige kapamislardir.
Cenneti hatirlatan bir ayete rastgeldiklerinde, cennet heveslerinden aglarlar.
Cehennemi hatirlatan bir ayeti okuduklarinda ise cehennem atesinin alevi ku-
laklarinin dibinde ugulduyormus gibi bagirarak aglarlar.?® Ahmed Emin,
Haricilerin ihlash oldugunu belirtirken Muhammed Ebti Zehra, onlarin ihlasini
bozan birtakim etkenlerin varligindan bahseder.

Ona gore Haricilerin fikir ve goriislerinde ¢ok ileri giderek biiyiik veya
kiigtik giinah isleyen herkesi kafir olarak nitelemeleri, imamlarin kiigiik bir hata
yapmasi durumunda hemen onlara isyan edip {izerlerine yiiriimeleri, kendile-
rinden olmayan Miisliimanlar: siddetli bir sekilde tenkit ederek tekfir etmeleri,
hatta onlara kafirlerden daha siddetli muamelede bulunmalar1 ve muhalifleri-
nin kanlarimi akitmak hususunda ileri gitmeleri gibi nedenlerdan dolay1 Harici
akimi yanlis bir hareket olmustur.®

Haricilerin mezhep akidelerine ihlasla siki sikiya bagh kaldiklarini, ken-
dilerini mezhepleri ugruna kurban vermekte ve fedailik yapmaktan ¢ekinmeye-
rek bu ugurda cesitli kahramanliklar gosterdigini nakleden Ahmed Emin, on-
larla ilgili su ifadelere yer verir: “Firkalar arasinda Hariciler kadar basiretli,
ictihath ve inanci ugruna 6liimeyi arzulayan baska bir firka yoktur. Bunlar siin-
gl kendilerini delip gegctigi halde 6ldiiren adama ‘Allah senden razi olsun, se-
nin sayende Allah’in huzuruna senden once gitmeye acele ettim” derler.”3*

Havaric edebiyatina da deginen Ahmed Emin, Haricilerin EbG Hamza es-
Sari (6. 130/748), Katari b. Fiica’(6. 78/697) gibi ileri gelen birtakim meshur ha-
tipleri, Imran b. Hittan (6. 84/703) ile Tirrmmah (6. 125/743) gibi ileri gelen sair-
leri ile lugat, edebiyat ve nahiv alaninda yetisen en meshur bilginlerinin Arap-
lar1 sevmeyen Yahudi asilli EbG Ubeyde Ma'mer b. Miisenna (6. 209/824) oldu-
gunu belirtir.?

31 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 376-377.
32 EbG Zehra, Mezhepler Tarihi, 75.
3 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 377-378.
3 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 378.
35 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 380.



Stileyman Cam ® 269

2.2. Sia

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifenin kimin veya hangi kabileden
olacag1 hakkinda nassin bulunmamasi®* Hz. Peygamber’in bu meseleyi Miislii-
manlarin fikir ve reylerine birakmas: anlamina gelir. Ahmed Emin, Muhacir ve
Ensarin halifeligin kendi haklar1 oldugunu gerekgeleriyle ileri siirdiiklerini, Hz.
Ali taraftarlarimin da Hz. Peygamber’in maddi mirasina akrabasi miistehak
oldugu gibi manevi mirasinin da boyle olmasi gerektigini ileri siirerek halifeli-
gin onun hakki oldugunu iddia ettiklerini belirtir. Ancak ona gore Hz. Pey-
gamber’in Hz. Ali’yi kendine halef tayin ettigini gosteren sahih bir rivayet bu-
lunmamaktadir. Eger halifeligin Hz. Ali'nin hakk: olduguna dair nas bulunmus
olsaydi Ensar ve Muhacirin fikirlerinde 1srar etmeden Hz. Ali'ye biat etmeleri
gerekirdi.¥” Ayrica ona gore Hz. Ali'nin Hz. Eb{i Bekir’e ge¢ biat etmesi ve hali-
feligin kendisinin hakki oldugunu ispat etmek gibi bir girisimde bulunmasi
onun halife olmak istedigi anlamina gelmektedir.%

Hz. Peygamber’in ailesinden Abbas’a gore halifelige miistehak olan Hz.
Ali’dir. Ammar b. Yasir (6. 37/657), Ebti Zer el-Gifari (6. 32/653), Selman-1 Farisi
(6. 36/656), Cabir b. Abdullah (6. 78/697), Ubeyb b. Ka'b (6. 33/654), Huzeyfe b.
Yeman (6. 36/656), Abbas ve ogullar1 gibi sahabeden bir topluluk bu fikirde-
dir.* Ahmed Emin’in ileri siirdiigli bu goriisiin ilmi gerceklerden uzak oldugu
sOylenebilir.# Ciinkii baz1 sahabenin Hz. Ali ile bircok 6zelliginden dolay1 dos-
tane iligkiler kurabilmesi dogaldir. Ancak bu durum onu halife olarak gérmek
istedikleri anlamina gelmemelidir. #* Ahmed Emin’e gore Siiligin ilk niivesini,
“Hz. Peygamber vefat ettikten sonra peygamber ailesine mensup olanlarin

% Hatipoglu, Mehmed Said, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysiligi”, Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23/1, (1979): 207.
%7 Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm, 381-382.

% Ahmed Emin bu konuda Buhéri'nin ibn Abbas'dan gelen su rivayeti nakleder: “Peygamber,
oliimiine sebep olan hastaliga yakalandiginda Hz. Ali peygamberin yaninda cikt1. Insanlar ondan:
peygamber nasil sabahladi1? diye sorduklarinda Hz. Ali: Allah’a hamd olsun bu sabah oldukca
iyidir dedi. Bunun iizerine Abbas Hz. Ali'nin elinden tuttu ve: “Yemin ederek {i¢ giinden sonra
riyasete gececeksin. Ben peygamberin bu hastaligindan olecegini zannediyorum. Ciinkii Abdiil-
muttalip ogullarimin 6lecekleri zaman yiizlerinin nasil oldugunu biliyorum. Sen bizi peygamberin
huzuruna gotiir de kendisine kimin halef olacagini soralim. Biz halef olacak isek anlayalim. Bas-
kasina ait ise sdyleyelim de bize vasiyet etsin” dedi. Hz. Ali: “sordugumuz takdirde olumsuz ce-
vap alirsak halkin bir daha bizi segmeyeceklerini diisiinsene! Vallahi bunu sormam” dedi.”, Ah-
med Emin, Fecrii’l-Islém, 382.

3 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 382.

4 Ziyauddin Rayyzs, Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, gev. Ibrahim Sarmis, (Istanbul: Nehir yaynlari,
1995), 43.

41 Figlal, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikads, Islam Mezhepleri, (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1991), 119-120.
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peygambere halef olmak haklaridir”, diyenler olusturmaktadir.#> Ahmed Emin,
Siiligin dogusunu Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’'nin mesru halife
oldugu talebiyle bastan sona siyasi bir hareket olarak bagladig1 goriisiindedir.
Eserinin bagka bir yerinde ise su ifadelere yer verir: “Bu firka Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra dogmus, zamanla gelismis ve Hz. Osman’in sehit edilmesiyle
bliytimiistiir.# Hasan Onat, Siiligin dogusunu Hz. Osman déneminde ¢ikan
fitne olaylar1 olarak gecen hadiselerle dogrudan iliskilendirilmesini pek miim-
kiin gormemektedir.# Figlah ise, Hz. Peygamber ve Hz. Ali devri dahil olmak
tizere Hulefa-i Rasidin donemlerinde $iilikten s6z etmenin miimkiin olmadigin:
belirtir.*

Ahmed Emin, hicri birinci asirdan sonra ilk donemdeki Siilik diigtincesi-
nin bagka bir sekle doniistiigii fikrindedir. Ona gore Siilik diistincesini savunan-
lar, naslar1 kendi goriisleri ve mezheplerine gore yorumladilar. Delil olarak
kullandiklar1 hadislerin cogu mevzudur. Buna bagli olarak da vasilik diisiincesi
dogmustur. Hz. Peygamber’in halifeligi Hz. Ali'ye, Hz. Ali'nin de kendisinden
sonra kimin halife olacagini vasiyet ettigi diisiincesi Siiler arasinda sikca kulla-
nilan bir inang haline gelmistir. Bu goriisler Siileri, Hz. Ali ve ondan sonra gelen
imamlarin giinahlardan ve hatalardan masum olduklari, Hz. Ali'nin biitiin
sahabeden, hatta Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’den daha faziletli olmasi gibi bazi
inanglara gotlirmiistiir.*¢ $ia’y1 koyu Siiler ve mutedil Siiler seklinde niteleyen
Ahmed Emin, mutedil Siilerin, Hz. EbG Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in Hz.
Ali'nin faziletini ve kendilerinden daha hayirli oldugunu bildikleri halde halife-
lik makaminda kaldiklarini, koyu Siilerin ise bu ii¢ halifeyi ve taraftarlarini
peygamberin vasiyeti oldugu halde Hz. Ali'nin vasiligini inkar ettikleri igin
tekfir etmekle sugladiklarini belirtir. Ayrica ona gore Siiler, mezheplerine uy-
gun olarak tarihi olaylar1 garip bir sekilde tevil etmislerdir.#

2 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, 381.

 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, 396.

4 Hasan Onat, Islam Mezhepleri Tarihi (el kitabt), Edt: Hasan Onat, Sénmez Kutlu, (Ankara: Grafiker
Yayinlary, 2012), 163; Ayrica $ia’'min ortaya cikist hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hasan Onat,
Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz $iiligi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 1993),
146-157.

4 F1glaly, Cagmizda [tikadi Islim Mezhepleri, 120.

4 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, 382-384.

# Ahmed Emin 6rnek olarak su olay: anlatir: “Siiler peygamber 6lecegi zamanu bildiginden Hz. Ali
i¢in havay1 temizlemek maksadi ile Hz. EbG Bekir ile Hz. Omer’i, Usame komutanliginda sevk

edilen ordu ile beraber génderdi. Maksadi sefere istirak etmeden Medine’de kalanlarin siik{inet ve
kalp rahathg icinde Hz. Ali'ye biat etmelerini saglamakti. Hz. Ali'ye biat edildikten sonra kendi-
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Ahmed Emin, Yahudi asilli Abdullah b. Sebe’nin# Sii itikadinin olusu-
munda 6nemli etkisinin olduguna isaret eder. Ona gore Abdullah b. Sebe, Hz.
Ali sag iken onun ilah oldugunu iddia etmis, Islam’1 yikmak icin vasilik ve
rec’at gibi birtakim 6gretileri ilk o uydurmus, mehdinin zuhuru gibi akla aykir1
birtakim fikirleri Yahudilikten almis ve bu &gretilerini yaymak icin gizli bir
cemiyet kurmustur.# Ona gore Sii itikadinin ve Sia ile ilgili bir¢ok rivayetin
olusumunda Islam’dan énce Yahudi, Hiristiyan, Mani ve Mazdek gibi cesitli
din, akide ve mezheplerin 6nemli etkisi vardir. Mesela Siiler, Allah’in insanlar-
dan bazilarina huldl ettigi inancini ve buna bagl olarak da Hz. Ali’yi ilah say-
mak gibi baz: fikirleri onlardan almislardir.>

Sia’nin esas nazariyesinin imamet nazariyesi oldugunun altin gizen Ah-
med Emin, Siilerin imam hakkindaki goriislerinin Ehl-i Stinnet’in gortisleriyle
uyusmadigini belirterek her iki mezhebin goriislerini karsilastirir. O, Siilerin de
kendi aralarinda imamlar ve onlarin silsilesi hakkinda farkli goriisleri oldugu-
nu ve bu nedenle farkli mezheplere ayrildiklarini belirtir. Ona gore Sii mezhep-
lerinin en dnemlileri Zeydiyye ve Imamiyye’dir. Zeydiyye diger mezheplere
gore daha uzlasmaci ve Ehl-i Siinnet’e en yakin mezhep olarak bugiin hala var-
ligin1 Yemen'de devam ettirmektedir.5!

Batiniyye ismiyle anilan Ismailiyye firkasinin Islam tarihinde uzun siire
faaliyet gostererek 6nemli rol oynadiklarini belirten Ahmed Emin, bu firkanin
Yeni Eflatunculugun goriislerini S$ii mezhebine uyarladigini, islam hakkinda
zihinlerde siipheler uyandirdigim® Bat1 Afrika’da, Misir’da Fatimiler Devleti'ni

sinin 6liim haberini isittiklerinde Hz. Ebti Bekir ile Hz. Omer’in cekiserek halifeligi elde etmeye
kalkismalari ¢ok zor bir ihtimaldi...” bkz. Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm, 385.

4 slam diinyasinda Siiligin ortaya ¢ikiginda etkin rol oynadig ileri siiriilen Abdullah b. Sebe’ye
stipheyle bakilmaktadir. Onun uydurulmus bir isim olabilecegi gib Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkinda
Israiliyat ile tezyin edilmis agin fikirler tasiyan ve Islam toplumunun birligini bozmak ve fitne
¢ikarmak amaciyla bozguncu faaliyetlerde bulunan kisi ve gruplar i¢in takma bir isim oldugu soy-
lenir. Bkz. Ethem Ruhi Figlaly, “Abdullah b. Sebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlar1, 1988), 1: 133-134. Ahmed Emin’e gore bdyle bir sahsin olmadig: iddia edilse de
bunun bir dayanag1 yoktur. Fecrii’l-Islim, 171. Dipnot, 386.

% Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm, 386-387.

50 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 387-388.

51 Ahmed Emin, Fecrii'I-Isldm, 387-389.

52 Ahmed Emin, islam hakkinda sek ve siiphe uyandiran bu goriisleri su sekilde siralar: Hac’'da
seytan taglamanin manast Nedir? Vahiy, ancak ruhun tasfiye temiz olmasindan ibarettir. Dinin
saairi, yani bilgi ve zahiri sekilleri avam i¢indir. Havassin bunlarla amel etmesi lazim degildir.
Peygamberler avam igindir. Havassin yani entelektiiellerin peygamberleri filozoflardir. Kur'an

ayetlerine harfi harfine ridyetin manas: yoktur. Kur’an’da’ki hiikiim ve ayetler ariflerin anlayacag:
birtakim rumuzlardir. Kur’'an’1 ancak tevil ve mecaz yolu ile anlamak gerekir. Kur’an'in zahiri ve
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kuran ve bugiin liderligini Aga Han'in yaptig1 Nizari Ismaililerin varliklarin
Sam, Iran ve Hindistan’da siirdiirdiiklerini belirtir.5

Siiler, halifeligin Hz. Ali ve soyundan gelenlerin hakk: oldugunu ileri sii-
rerek Emevilerle daima miicadele etmislerdir. Emevilerin hilafeti kaptirmamak
igin siirekli uyguladig1 zuliim ve istibdadin sonucu Siiler, giigleri yetmedigi
zaman gizlice faaliyet gostermiglerdir. Ona gore Siiler, bu konuda biitiin mez-
heplerin en maharetlisidirler. Hedeflerine ulasincaya kadar bu sekilde hareket
ederler. Emevi zulmii neticesi Siiler; gizlice calismaya, aldatmaya, isaret, remz,
teviller ve diger hile yollarina bagvurdular. Siir ve edebiyatlarimi derin bir hii-
ziin, aglama, felaket ve acilar1 anma ile doldurdular.>* Dolayisiyla ilk donem-
lerde devlet kurma hayalleri yikilan Siiler, iimit ve emellerini gerceklestirmek
igin beklenilen mehdi ve benzeri fikirleri ortaya attilar.

Miiellife gore Hz. Ali ile Hz. Ebhi Bekir; Hz. Ali ile Muaviye; Abdullah b.
Zibeyr b. Avvam (6. 73/692) ile Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan (6.
86/705) sonra da Emeviler ile Abbasiler arasinda ¢ikan ihtilaflar ve benzeri si-
yasi cekismeler pek ¢ok hadis uydurulmasina sebep olmustur. Ahmed Emin’i
bu diisiinceye sevkeden Ibn Ebii'l-Hadid’in (6. 656/1258) Nehcii'l-Beldga serhin-
deki su sozleri olmustur: “Faziletler hakkinda uydurulan hadislerin ash $ia
tarafindandir. Onlar ilk olarak Hz. Ali hakkinda, onu 6ven hadisler uydurarak
bu ise baslamislardir. Hasimlarina kars1 diismanca bir tavir sergilemis ve onlar
hakkinda da hadisler uydurmuslardir. Siilerin Hz. Ali lehinde hadis uydurdu-
gunu fark eden Hz. EbG Bekir taraftarlari da Hz. Eb{i Bekir lehinde hadis uy-
durmaya baslamislardir. Siilerin uydurdugu “Ali benim kardesimdir...”% hadi-
sine karsilik “Bir dost edinseydim Ebh Bekir'i dost edinirdim...”%” hadisini de

batini iki tiirlit manast vardir. imkan dairesinde ruhani temizlige ulagabilmek igin maddi hicap
perdelerini yirtmamiz gerekir. Fecrii’l-Islém, 390.

5 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, 390-391.

54 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 393.

55 Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm, 391.

% el-Heysemi, Ebii'l-Hasen Nriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecma’u-Zevdid ve ve Menba'u’l-
Feviid, 8: 302; Riza, Muzaffer, Sia fnanglarl, ¢ev. Abdulbaki Golpinarly, 2. Baski, Ahl-ul Beyt Mes-
cidler ve Kiiltiir Federasyonu, Duisburg/Germany, 1992, 75; Irfan Abdulmahid, Isldm’da Itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. Mustafa Saim Yeprem, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 42.

57 Muhamed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, (Riyad: Dariisselam, 1419/1999), “Fedailii’s-
Sahabe”, 5; Ebli'l-Hiiseyn el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri el-Miislim, el-Cdmi’u’s-Sahih, (Beyrut:
Daru Kurtuba, 2. bs., 1430/2009), “Fedailu’s-Sahabe”, 1.
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onlar uydurmustur. Siiler Eb(i Bekir taraftarlarinin hadis uydurduklarini go-
riince onlar da uydurmalarin ¢ogalttilar...”5®

Ahmed Emin’in 6zellikle Ibn Ebii’l-Hadid’in degerlendirmelerini hig sor-
gulamadan kitabina almis olmasi Sibai gibi bazi arastirmacilarin dikkatini ¢ek-
mistir. Ona gore Ibn Ebii'l-Hadid’in, Hz. Eb(i Bekir ile ilgili baz1 rivayetlerin,
Hz. Ali hakkinda $ia'nin uydurdugu hadislere bir tepki olarak Siinniler tarafin-
dan uyduruldugunu iddia etmesi bir dereceye kadar anlasilabilir bir durum-
dur. Ancak o, $la'min onde gelen isimlerinden biridir. Ne yazik ki Ahmed
Emin’in, Hz. EbG Bekir ile ilgili bu hadisleri hi¢bir tenkide tabi tutmamustir.
Zira onun bu tavri, sozkonusu hadislerin gercekten uydurulduguna inandigini
gosterir. Oysa sozii edilen bu hadisler meshur ve giivenilir hadis kaynaklarin-
da® gecen sahih hadislerdir.5

Ahmed Emin’e gore cerh ve ta’'dil’®" kitaplarinda mezhep ayriliklar
onemli bir yer olusturmaktadir. S6zgelimi Siinni ulema, $ia’nin biiyiik cogun-
lugunu cerh etmistir. Onlara gore Hz. Ali ile ilgili rivayetlerin cogu sahih degil-
dir. Bunlar icinde sadece Abdullah b. Mes'Gd (6. 32/652-53) tarikiyle gelen ri-
vayetler sahihtir. Aym sekilde $ia da Ehl-i Siinnet’e kars1 ayn1 tavr: almistir. Bu
dogrultuda onlar da mesela Ehl-i Beyt hakkinda ancak $ii ravilerden gelen ri-
vayetleri kabul etmislerdir. Ahmed Emin’e gore bir gurubun cerh ettigini diger
bir gurubun tadil etmesinin sebebi mezhep ayriligindan kaynaklanmaktadair.6?

Ahmed Emin’e gore Emeviler; Hz. Ali ve Hasimiler disinda kalan saha-
belerin, 6zellikle de Hz. Osman’in fazileti ile ilgili hadisler uydurdular. Buna
istinaden bazi $ii hadisciler de Emevilerden daha asir1 giderek Hz. Ali ve zuhu-
ru beklenen Mehdi hakkinda, genellikle de mezheplerini dogrulayan hadisler
uydurdular. Isnadlarda aldatmalardan dolay1 bircok hadis alimini sagirttilar.
Baz1 Siiler Siiddi (6. 127/745) ve Ibn Kuteybe® adini alarak Siiddi ve Ibn Kutey-
be’den rivayet ediyoruz diyerek uydurma rivayetlerle Siinnileri aldattilar.
Onun tespitlerine gore Sii olan Ibn Kuteybe Abdullah b. Miislim b. Kuteybe (8.

5 Ahmed Emin, Fecru’l-Islim, 313.

% “Eger immetim i¢inden bir dost edinecek olsaydim Ebii Bekir'i edinirdim. Fakat o benim karde-
sim ve arkadisimdir” hadisi i¢in bkz. Buhari, “Fedailu’s-Sahabe”, 5; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 1.

60 Betiil Oz, Ahmed Emin’in Hadise Bakigi, (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi 2018), 63.

o1 HadiSA ravilerinin dini ve ilmi yonden tenkidini konu edinen ilim hakmc}a genis bilgi i¢in bkz.
Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta'til” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinla-
11,1993), 7: 394-401.

©2 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 318.

6 Buradaki ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim b. Kuteybe degildir. Bkz. Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim,
393-394.
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276/889) degil baskasidir. Siiler hadis uydurmanin yaninda kitaplar da uydura-
rark bu kitaplar1 kendi akideleri ile doldurup Ehl-i Siinnet imamlarina nisbet
etmislerdir. Hz. Ali'nin fazileti ve ilmine dair dogrudan dogruya veya aile efra-
d1 vasitasi ile gelen rivayetler Siinnilerin kitaplarinda yer almaktadar.®

Ona gore Siilik, diismanlik veya kiskanclik yiiziinden Islam’1 yikmak is-
teyen herkesin sigmagi haline gelmistir. Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdiistliik ve
Hindlilere mahsus olan akideleri Islim’a sokmak, iilkesinin istiklalini ileri tasi-
mak isteyen herkes, Ehl-i Beyt sevgisinin arkasina siginarak emellerini gercek-
lestirmeye calismiglardir. Bu konuda o soyle sOylemektedir: “Dogrusu $iilik,
diismanlik veya kiskanglik yiiziinden Islam’1 yikmak isteyen herkesin siginag
haline gelmistir. Babalar1 olan Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdiistliik ve Hindlile-
re mahsus olan &gretimleri Islam’a sokmak, memleketinin istiklalini ve memle-
keti tizerine yiiriimeyi isteyen herkes Ehl-i Beyt sevgisini perde edinerek arka-
sinda saklandi1 da arzu ettiklerini yapmaya koyuldu.”% Onun $iilige yonelik bu
tarz ifadeleri Irfan Abdulhamid tarafindan hicbir tenkide tabi tutulmadan, ola-
bildigince siradan sdylenmis sozler olarak degerlendirilmistir.6

Yine Ahmed Emin’in tespitlerine gore Siiligin altinda; tenasiih inaci, Al-
lah’1t cisimlestirme ve hultl fikri ile Brahmalar, filozoflar ve MecGsilerce
fslam’dan 6nceki inanglar ve goriisler yatmaktadir. Mesela Farshilardan bazilari
Araplar1 sevmedikleri halde Siilik adi1 altinda Emevilerle savasmistir. Bu konu-
da Ahmed Emin, Makrizi’den su ifadeleri aktarir: “Bilmis ol ki bir¢ok ziimrenin
fslam akidesini birakmalarinin sebebi sudur: Farslilarin devletleri genis, elleri
biitiin milletlerinkinden {istiin ve kendilerini hiir ve ulu olarak goriirler. Kendi-
lerini ¢ok biiyiik goriirken baskalarini da kendilerin koleleri sayarlardi. Onlar
Araplarin eliyle devletlerinin yikildigini gordiiler halbuki Araplar, Farshlarin
nazarinda dereceleri en edna bir kavim idi. Devletlerinin Araplar tarafindan
yikilmast onlarin kavgalarini iki kat artirdi. Degisik zamanlarda savasmakla
fslam’a olan kin ve diismanliklarini gosterdiler. Bu savaglarin her birinde Allah,
hak ve hakikati iistiin kildi. Bu yenilgilerden sonra hileye basvurmayi faydali
gordiiler. Onlardan bir kismi, Islam’1 kabul etmis gibi gériindii. Hz. Peygamber
ailesine sevgi ve Hz. Ali'nin ugradign mazlumlugu biiyiik gostererek Siilere

¢ Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 393-394.
6 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 394-395.

6 frfan Abdiilhamid Fettah, “Nusayriyye”, cev: Avni flhan, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9, (1995), 337.
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kendilerini sevdirdiler. Bundan sonra $iilerle tiirlii yollara saparak, onlar1 da
dogru yoldan saptirdilar.”¢”

Dolayisiyla Siilik akidesi bu milletlerin her birinin dini akidesiyle bo-
yanmustir. Yahudiler Siiligi Yahudi, Hiristiyanlar Siiligi Hiristiyan, digerleri de
ayri bir boya ile boyamuglar. Siiligin Farslilarin Islam’1 kabul etmeden 6nce bas-
ladigina inanan Ahmed Emin’e gore Islam’1 en ¢ok kabul eden Farslilar oldu-
gundan Farshilarin $iflige tesirleri digerlerinkinden ¢ok daha fazla olmustur.
Clnkii fran’in fethedilmesiyle Miisliiman olan Farslilar; Zerdiist, Mani, Sene-
viyye, Mazdek gibi eski din ve mezheplerden gelen Ogretileri terk etmeyerek
fslam dinini eski inang ve akideleri ile boyamiglardir. Onlar vasitasi ile Islam’a
giren yeni Ogretiler sonucunda $iilik ve tasavvuf ortaya cikmustir.® Hatta Fars
dinleri ve mezhepleri Miisliimanlar: o kadar ¢ok etkilemistir ki Miisliimanlarin
oldiikten sonraki ahiretle ilgili bir ¢ok inanglar, Mu'tezile’nin cebir ve ihtiyar
hakkindaki goriisleri ve sufilerin nefsin mertebeleri gibi benzeri seyler Zerdiist-
litkren alinmistir.”® Ona gore Farslhilarin siirlerinde atalarinin Sasani hiikiimdar-
larina olan bakislari ne ise Hz. Ali ve ogullarina olan bakislari ile aymidir. Sifler
goriislerini Farslilarin Seneviyye mezhebine dayandirmislardir. Mu'tezile ise
Siilerin ileri siirdiigii delillerini ¢iiriitmeye ¢alismislardir.”

Kisacast Ahmed Emin, soz konusu eserinde $iilik ve $iiligin kurulus se-
bebi, $ii firkalarin hal ve sekil degistirmesi, temel goriisleri, asir1 $ii firkalar: ve
hilafet ile ilgili fikirleri yaninda Sia’nin en itidalli ve Ehl-i Siinnet’e en yakin
firkast olan Zeydiyye hakkinda bilgiler vermektedir. Ayrica Imamiyye mezhebi
ve glinlimiize ulasan sairleri, gizli faaliyetleri, takiyye, zultim ve cebirleri ile
Islam’da Siiligin izleri, Siiligin asil kaynag1 hakkindaki ihtilaflardan da bahset-
mistir. Onun goriislerini benimseyenlerin yaninda siddetle elestirenler de ol-

67 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 395.

% Ahmed Emin Siiligin asil kaynagi hakkinda sunlar1 6rnek gostermektedir. Siiler, Yahudilerden
Abdullah b. Sebe vasitasiyla rec’at inancini ve Yahudilerin “Bize ates ancak sayili birkag giinde
dokunur” soziinden hareketle “az bir parcasi miistesna cehennem atesi Sil’ye haramdir” séziinii
uyarlayarak almiglardir. Hiristiyanlik Siilige; Imamin Allah’a nisbeti Mesih’in Allah’a nisbeti gibi
goriilmesi, ilahi kuvvetin insan kuvvetiyle imamda birlesmis olmasi, risalet ile niibiivvetin kiya-
mete kadar devam edecegi ve ilahi kuvvet kimde birlesmis ise onun nebi oldugu inanc1 seklinde
yansimustir. Brahmanlar, Mectisiler ve Filozoflarda bulunan; ruhlarin tenasiihii, Allah’1 cisimles-
tirme ve hulul etmesi gibi inanglar $iilige intikal etmistir. Farshlarin hiikiimdara ilahi bir nazarla
bakmalari inana Siilerin de Hz. Ali ve ailesine ve hatta “Imama itaat Allah’a itaattir.” sekinde bir
inanca dontismiistiir. Fecrii'l-Isldm, 395-396.

© Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 65.
70 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 172.
7t Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 181.
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mugtur. Mesela Sia ve tasavvuf hakkinda ileri stirdiigli goriisleri nedeniyle
bir¢ok kisi tarafindan tenkide maruz kalmis ve gortislerini reddeden eserler
yazilmistir.”? M. Ziyauddin Rayyis da onun bazi goriislerini elestirenlerdendir.”

2.3. Miircie

Miircie kavrami “ertelemek, sonraya birakmak” anlamina gelen irca” ke-
limesinden tiiretilmis bir terimdir. Harici ve $ia gibi iki firkanin biiyiik giinah
isleyenlerin durumu ile ilgili goriislerine tepki olarak bu firka, bunlarin durum-

larim1 Allah’a birakip fikir beyan etmediklerinden dolay1 Miircie adin1 almistir.
74

Ahmed Emin’e gore Miircie'nin tesekkiiliinde” iki sebep bulunmaktadir.
Birincisi firkalar arasinda ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi, ikincisi ise halifeliktir.
Havaric ve Sla’nin tesekkiil etmesine neden olan hilafet, Miircie'nin de tesekkii-
liine sebep olmustur. Miisliimanlar arasinda yasanan hilafet tartismalar1 netice-
si halifelik fikri etrafinda tesekkiil eden Miircie, ilk donemlerde bir tarafa ¢eki-
len ve kargasaliklara katilmayan siyasi bir firka iken daha sonra itikad1 bir fir-
kaya dontismiistiir. Bu mezhep, baska bir firkanun kanini akitmak, bir tarafi
hataya digerini sevaba nisbet edip birinin dogrulugu, digerinin hatasiyla hiik-
metmek istememistir. Ona gore Miircie'nin “kiifiir ile itaat fayda vermedigi
gibi, iman ile giinah da zarar vermez” anlayis: her giinahkar Miisliiman: timit-
lendirmigtir. Miircie; Haricllerin Hz. Ali ile Hz. Osman’1 ve hakeme razi olanlari
tekfir etmeleri, Sitllerin Hz. Eb Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman’1 ve onlara yardim
edenleri kiifiirle su¢glamalari, Havaric ve Siilerin Emevileri kafir sayarak onlara
lanet okumalari, Emevilerin ise bu iki firka ile savasarak onlar1 batil olarak
gormeleri sonucunda tesekkiil etmistir. Her firkanin kendisinin hak yolda ol-
dugunu kabul edip kendisi disindaki firkalar: tanimadig1 bir dénemde Miircie,
biitiin firkalarla dost olmak ve Islam toplulugunun birligini saglamak iizere

ortaya ¢ikmis, Emevi ailesinin yonetimini mesru gorerek onlar1 desteklemistir.
76

72 Demircan, Ahmed Emin (Hayati, Eserleri ve Bazi Goriisleri), 114.

73 Ziyauddin Rayys, [slim’da Siyasi Diisiince Tarihi, cev. Ibrahim Sarmis, (Istanbul: Nehir Yayinlari,
1995), 72.

7 Miircie kavrami hakkinda genis bilgi icin bkz. Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islimlagma Siirecinde Miir-
cie ve Tesirleri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 28-39.

75 Miircie'nin dogusu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kutlu, Tiirklerin Islimlagma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, 41-64.

76 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 398-400.
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Ahmed Emin, Hz. Peygamber’in hadisini delil gostererek Miircie'nin ilk
niivesinin Hz. Eb{i Bekir, Hz. Osman, Abdullah b. Omer ve Imran b. Husayn (0.
52/672) gibi sahabeler arasinda olustuguna inanmaktadir. Delil gosterdigi hadi-
si de su sekilde nakletmistir: “Yakinda kargasalik olur. Bu kargasaliklara ka-
rismadan evinde kalan gidip karisandan, karisan da kargasaliklar: ¢ikarmaya
calisandan hayirlidir. Haberiniz olsun ki bu tiir fitnelerle karsilagirsaniz, deve-
leri bulunanlar develerinin basina, koyunu olanlar koyunlarinin yanina, arazisi
olanlar topralarinin isine gitsinler.” dedi. Birisi: “Ey Allah'in Rasulii! devesi,
koyunu, topragi bulunmayanlar ne yapsinlar?” diye sordugunda Hz. Peygam-
ber: “Kilicinin agzim tas ile pargaladiktan sonra kurtulabilirse kurtulmaya gay-
ret etsin.” diye mukabelede bulundu.”?”

Misliimanlar birbirleri ile savastiklarinda savaglara katilmamak fikir ve
zihniyeti Miircie mezhebinin temelini olusturur. Bu tarz fikirde olanlar bir firka
seklinde Hariciler ile Siiler zuhur ettikten sonra onlara tepki olarak ortaya ¢ik-
mustir. Haricller ile Siilerin tekfirci yaklagimi ve kendilerinden baskalarini kafir
saymalar1 neticesi Miircie, iman ile kiifiir, kavramlarini yeniden tanimlar. Ah-
med Emin’e gore Miircie’nin ¢ogunun kabul ettigi iman tanimi su sekildedir:
“Iman; Allah ve resuliine inanmak, farzlar1 yerine getirip haramdan sakinmak-
tir.” O, bazi Miircie’'nin iman taniminda daha ileri giderek soyle sdylediklerini
belirtir: “Iman, kalple inanmaktir. Bir kimse dili ile kafir oldugunu séyler, put-
lara tapar, Yahudilige ve Hiristiyanliga devam eder, ha¢’a tapar ve Islam {ilke-
lerinde teslis yaparak Oliirse yine mii'mindir. Allah katinda kamil bir
mit’mindir, Allah’in dostudur, cennet ehlindendir.””® Ahmed Emin Miircie'nin
imani; “Sadece kalple tasdik, Allah ve resuliine inanmaktir ve zahiri olan amel-
ler imandan bir ciiz degildir.” seklindeki tanimini siyasi fikirlerine uygun ola-
rak degerlendirmektedir. Ciinkii onlar imanin yerinin kalp oldugu, kalbi de
Allah’'tan bagka kimsenin bilemeyecegi inancindan hareketle Emevilerin,
Haricilerin ve Siilerin kiifriine hatta Yahudi ve Hiristiyanlardan Ahtal (6.
92/710-11)7 gibiler dahi kesin olarak kafir oduklarina hiitkmetmemislerdir. Ah-

77 Ebti'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahihu Mslim, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Kahire:
Daru ihyéi’l—Arabiyye, 1991), “Fiten” 13, hadis no: 2887; Siileyman b. el-Es’as Eb Dav(d, Siinenii
Ebi Daviid, thk. Suayb el-Arnatt vdg.,(Dimesk: Déru’r—Riséleti’I—Alemiyye, 2009), “Fiten” 2, hadis
no: 4262.

78 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 401.

7 Emevi devri Hiristiyan Arap sairlerinden biridir. Ahtal hakinda bkz: Azmi Yiiksel, “Ahtal”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 183-184.
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met Emin’e gore onlarin bu sekilde inanmalar1 herkesle baris icinde yasamaya
sevketmigtir.s

Ahmed Emin, Emevi sairlerinden ve ayni: zamanda Miircie firkasindan
olan Sabit Kutna'min (6. 110/728) irca hakkinda yazdig1 kasidenin Miircie’nin
akidelerini izah hususunda bir vesika olarak gormektedir. O bu kasideyi su
sekilde yorumlamistir: “Miisliiman ne kadar giinahkar olursa olsun, Miislii-
man’a kafir denmez. Giinah ne kadar biiyiik olursa olsun imansizlig1 gerektir-
mez. Nefsi miidafa disinda Miisliiman bir kimsenin kami akitilmaz. Gergek bi-
linmeden Miisliimanlar birbirlerini tekfirle suglarsa bunlarin ahiretteki durumu
Allah’a havale edilir. Hariciler, Hz. Ali ve Hz. Osman’in kiifriine hitkmetmekle
yanlis yapmiglardir. Ciinkii bunlardan her ikisi iman ettikten sonra Allah’a sirk
kosmamuiglardir. Aralarinda sadece fitne ¢ikmigtir. Bu durum onlarin imansizli-
g gerektirmez. Amellerini takdir edip ona gore miikafatlandirmak Allah’a
aittir.” 8t

2.4. Kaderiye veya Mu'tezile

Insanligin diisiince tarihine bakildiginda cebr ve ihtiyar konusunun akil-
lar1 bir hayli mesgul ettigi goriiliir. Insan iradesi hiir ve serbest olduguna gore
istedigi her seyi yapabilir veya fiillerini istedigi sekle sokabilir mi? Fiillerinde
mecbur olup ondan bagkasini yapma, glicii disinda midir? Bir takim illet ve
sebeplere bagli olup illetler meydana ¢iktiginda maliiliin viicut bulmasi zaruri
midir? gibi sorular biitiin asirlarda filozoflarin dikkatini gektigi gibi Islam alim-
lerinin de zihnini mesgul etmis ve bu konuda arastirmalar yapilmistir. Insanin
cebr ile ihtiyar arasinda kaldiginda, mecbur mu oldugu yoksa fiilinde etkisinin
bulunup bulunmadigini diisiinmeye basladigin1 belirten Ahmed Emin,
Kur’an’da cebri andiran bir¢ok ayetin ve kader ile ilgili bircok hadislerin bu-
lunduguna isaret eder.8?

Islam cografyasinin sinirlar1 genislemesiyle Miisliimanlar, cebr, kaza, ka-
der, insan iradesi, hiirriyeti ve fiilleri gibi konularda fikir yiiriitmeye bagladilar.
Ahmed Emin’e gore bu tiir konular Miisliimanlardan 6nce Yunan Filozoflari,
Siiryaniler, Zerdiistler ve Hiristiyanlar tarafindan incelenmistir. Miisliimanlar
arasinda insanin ihtiyarinin olmadigi, kaderle sevkedildigi fikrini ilk giindeme
getiren Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) olmustur. Cebriyye diye isimlendirilen
bu firkanin goriisii ilk zamanlarda Miisliimanlar arasinda yaygindi. Cebriy-

8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 401.
81 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 402-403.
8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 404-407.
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ye'ye gore “insanun ihtiyari, kudreti ve kendi fiillerini yapmada herhangi bir
etkisi yoktur. Allah, kulun yapacag: fiilleri 6nceden takdir etmistir. O, bundan
baskasini yapamaz.” Cehm b. Safvan’in bu tarz goriisleri yaninda Allah'in sifat-
larini inkara yonelik olarak Kur’an'in mahluk oldugu, onun kiyamet giiniinde
goriilemeyecegi, cennet ve cehennemin ebedi olmadig: gibi goriisleri de vardir.
O, cebr ve sifatlarin nefyi gibi 6nemli buldugu goriisleri elestirmistir. Ona gore
cebr inanci insani taat ile ameli terkedip kadere boyun biikmeye terk eder. Ceb-
riye, Allah'in sifatlarini ispat eden ayetleri tevil etme hususunda asir1 gitmistir
ki, bu gibi teviller Kur'an’a ve onun manalarin1 anlamaya kars1 biiyiik bir tehli-
ke arz etmektedir. Ahmed Emin’ gére Cehm b. Safvan’in bu goriisleri 6nemli
tartismalara neden olmustur. Ancak onun 6liimii ileri siirdiigii goriislerinden
dolay1 degil siyasi bir meseleden kaynaklanmaistir. 8

Ahmed Emin’e gore sonraki donemlerde Cebriyye firkasina tepki olarak
insanin iradesinde hiir ve serbest oldugu, kendi fiillerini kendisi yarattig: fikrini
ileri siiren Kaderiyye firkas1 ortaya ¢ikmistir. Kader hakkinda ilk defa goriis
belirten Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702) ile Gaylan ed-Dimegki'nin (6. 120/738)
zindiklikla suglandigini rivayetlere dayandiran Ahmed Emin, Ma'bed el-
Ciitheni’'nin, Cehm b. Safvan’in zindikliktan dolay1 degil de siyasi nedenlerle
oldirtildigiinti diisiinmektedir. Ona gore kaza ve kader hakkinda ilk goriis
belirten kisi Islam’1 kabul etmis olan Irakli bir Hiristiyandir. Ma’bed el-Ciiheni
ile Gaylan ed-Dimeski kaza ve kader fikrini ondan almistir. Ahmed Emin’e gore
kaza ve kader meselesi ilk dénemlerde hizli bir sekilde yayilmis ve Miisliiman-
lar arasinda siddetli tartismalarin yasanmasina neden olmustur. Mu'tezile fir-
kas1 da bu goriis etrafinda tesekkiil etmistir. 8

Goriildiigii gibi Ahmed Emin, Mu'tezile mezhebinin tesekkiiliinii Kade-
riyye ve Cehmiyye mezhebine baglamaktadir. Yani Mu'tezile mezhebi Kaderiye
ve Cehmiye mezheplerinden zuhur etmistir. Genellikle Mu'tezile’ye Kaderiye
denmesi veya Cehmiye olarak isimlendirilmesi bundan dolayidir. Ciinkii
Mu'tezililer, Kaderiye ve Cehmiye'nin goriislerini alarak gelistirmislerdir. An-
cak Ahmed Emin, Mu'tezile'nin liderlerinden Bisr b. Mu'temir’in (6. 210/825)
Cehmiyye’den hoslanmadigini belirtir.s

Ahmed Emin’e gore Mu'tezile, ne Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b.
Ubeyd’in (6. 144/761) Hasan Basri'nin meclisini terk etmesi ne de dini meseleler
etrafinda ortaya ¢ikan goriislerden dolay1 bu isimle isimlendirilmistir. T'tizal

8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 409-411.
8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 407-409.
8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 411-412.
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ismi Islam’mn ilk giinlerinde yasanan Cemel ve Siffin Savasi’'na katilmayan bir
ziimre igin 6zel bir anlamda kullanilmistir.®¢ Ona gore Mu'tezile ismi Hasan
Basri’nin medresesinin kurulusundan yiizyil kadar 6nce kullanilmigtir. Vasil b.
Ata ile Amr b. Ubeyd mensuplarina bu adin verilmesi eski olan bu ismin bir
uzantis seklindedir. Belli ve kendine mahsus bir boyas: ve sekli olan bu ismin
Vasil'in bir siitundan digerine ge¢gmesinden dolay: verilmis bir ad oldugunu
kabul etmek cok zordur. Islam’in ilk yillarinda Mu'tezile adi ile anilan bir firka
veya taife, din boyasi ile boyanmuis bir fikri temsil etmistir.8”

Rayyis’a gore Ahmed Emin’i bu diisiinceye sevk eden neden iki grup
arasindaki isim benzerligidir. Islam’in ilk dénemlerinde bir Mu'tezile ismi s6z
konusudur. Ama bunlar fitneye dalmaktan kag¢inan ve iki taraf arasinda savasa
katilmayan belirli sayidaki sahabedir. Baz1 kaynaklarda bu sahabe i¢in kullani-

V77

tizal ettiler”, “mu’tezil” gibi ifadeler Ahmed Emin’i yamiltmistir. Ciinkii

wzr
1

lan
Ahmed Emin, iki tarafin da ayn1 adla anilmis olmasina bakarak birini digerinin
uzantist gibi yorumlamistir. Oysa kelime disinda iki Mu'tezile arasinda ilke,
eylem ve yontem konusunda bir benzerlik bulunmamaktadir. 8

Ahmed Emin, Islam’in ilk dénemlerindeki Mu'tezile’nin Vasil'in taraftar-
larindan olan Mu'tezile arasindaki bir benzerlik ile Ilk Mu'tezile'nin Ikinci
Mu'tezile’ye benzeyen dini yonlerinin olup olmadigimmi sorgulamaktadir. Ona
gore Vasil b. Ata ile hocas1 arasinda ortaya ¢ikan ihtilaf, biiyiik giinah islemis
birisinin kafir mi? yoksa mii’'min mi? oldugu fikri etrafinda cereyan eden olayin
zahirine bakildiginda dini bir meseleymis gibi goriinse de bu daha ¢ok siyasi
meseledir. Ciinkii Mu'tezile bu konuda Haricilere ve Miircie’ye muhalefet et-
migtir.®®

Goriildiigii gibi o, Cemel ve Siffin Savasi’'na katilmayarak onlar1 terk
eden ilk Mu'tezile ile Haricilerin tekfir, savas ve kital ile ilgili goriislerini dogru
bulmayan ve Miircie'nin miisamaha gostermesini uygun gormeyen ikinci
Mu'tezile arasinda biiyiik bir benzerligin bulundugu kanaatindedir. ki
Mut'ezile’den her ikisi donemin diger mezhep ve ziimrelerine muhalif bir yol
takip etmekten bagka esas Ogretileri, bir cesit dini siyasete dayarur. Ancak ikinci
donem Mu'tezilesi Allah’in sifatlari, cisim, araz gibi metafiziki baz1 dini konular
eklemislerdir.®

8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 414.

8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 415-416.

8 Rayys, Isldm’da Siyasi Diigiince Tarihi, 73.
8 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 416.

9 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 421.
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Ona gore Mu'tezile'nin dogusu siyasi bir temele dayanmaktadir. Dini
Mu'tezile ise Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd’e tabi olanlardir. Aslinda bunlar
diisiince ve fikir sahasinda kendilerinden daha once ortaya ¢ikmus siyasi ve
ameli Mu'tezile’nin bir devamudir. Siyasi ve ameli Mu'tezile ise Siffin savasinda
ve Cemel vakasinda zuhur etmislerdi. Mu'tezile ismi Véasil b. Atd'min taraftarla-
rina, onceki Ehl-i Siinnet hocalarin terk ettikleri ve onlardan ayrildiklarinm gos-
tersin diye verilmemistir. Bilakis bu isim, Miisliimanlar arasinda meydana ge-
len gekismelerden ve adavetlerden uzaklasanlarin durumlarimi gostermesi igin
verilmigtir.”

Ahmed Emin, Mu'tezile'nin Emevileri destekledigi, onlara kars1 isyan
eden, intikam pesinde kosan bir mezhep olmadig1 ve Emevilerin de bunun
farkinda olup onlara baski uygulamadigini 6ne siirmiistiir.®> Ancak Rayyis,
onun bu diisiincesini tarihi gerceklere ve olaylara kesinlikle uymayan tutarsiz
iddialar olarak gérmektedir.*

Kisaca Ahmed Emin, Mu'tezile’nin dogusunu siyasi temele dayandigini
su ifadeleri ile bir kez daha vurgulamistir: “Mu'tezile’nin Emevileri teyitlerinin
daha kuvvetli oldugu anlasilir. Cilinkii Emevilerin hasimlarini tenkit etmelerini
ister lehlerinde isterse aleyhlerinde olsun hiikiim vermekte akli hakim kilmala-
11, asgari olarak, halk arasinda sayi olan Hz. Ali'yi takdis etme diisiincesini izale
etmekti. Mu'tezile Muaviye ile etbain1 da tenkide tabi tutmuslar fakat Emevile-
rin Mu'tezile’nin bu tenkitlerinin kendileri i¢in faydasinin zararindan ¢ok oldu-
gu fikrinde olduklari anlasilmaktadir. En azindan bu tenkit Hz. Ali ile Muavi-
ye'yi bir seviyeye koymustur. Hatta cogunlukla dl¢liniin Muaviye tarafi agir
cekmigtir.”%

Mu'tezile'nin inang esaslarina da deginen Ahmed Emin, onlarin bes te-
mel esasi belirlemesinde hadis taraftarlarinin ciddi etkisi oldugu goriisiindedir.
Ciinkii ona gore hadis taraftarlar1 mevzu oldugu halde hadiste gecen hiikiimle-
re korii koriine baglanarak naslar1 kullanmiglar ancak ayet ve hadislerin bu-
lunmadig1 konularda rey ve ictihadda bulunma cesareti gosterememislerdir. Bu
noktada Mu'tezile, hadis taraftarlarinin akli bu derece zayif gostermelerinin
tehlikesini gordiikten sonra tevhid, adalet, el-va’d ve’l-vaid, el-menzile beyne’l-
menzileteyn ve emr-i bi'l-ma’ruf ve’'n-nehy-i ani’l-miinker gibi bes temel inag

91 frfan Abdulhamid, Islam’da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. Mustafa Saim Yeprem, (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 102.

92 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 418.
9 Rayyzs, Isldm’da Siyasi Diisiince, 74.
9 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 420.
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esasini belirlemek zorunda kalmislardir. Bundan dolay: hadis taraftarlar:
Mu'tezile’yi en agir bir sekilde elestirmis, Mu'tezile de hadis ehline ayn1 sekilde
karsilik vermistir. Hatta Mu'tezile Kur'an’in mahluk oldugu fitnesini ihdas
ederek hadis taraftarlarini iskencelere carptirarak intikamlarimi almislardir.®
Ona gore Mu'tezile’nin yikilisinda ve sohretlerinin kaybolmasinda onlarin sa-
habeleri siradanlagtirmalar: ve masum olduklarina inanmamalar etkili olmus-
tur.%

Mu'tezile, yasadig1 donemlerden 6nce meydana gelen siyasi olaylarla da
mesgul olarak bu konular1 tartismislardir.” Buna bagli olarak da sahabelerin
islerini incelemeyi, tenkit etmeyi, amelleri ve savaglari hakkinda hiikiim ver-
meyi caiz gormiislerdir. Ahmed Emin’e gore bu konuda en ileri gidenler, dnce-
leri Sifler iken sonradan Mu'tezile mezhebini benimseyenler olmustur.%

Ona gore Yunan felsefesinin goriislerine Islam rengi veren Mu'tezile,
kendi nazariyelerini, cedel ve miinakasalarini teyit hususunda Yunan felsefesini
kendi fikir ve diistincelerinde kullandilar. Dolayisiyla Mu'tezile, Yunan felsefesi
ve Yeni Eflatuncu goriislerden etkilenerek onlarin diisiincelerini Islam’a tasidi-
lar. Felsefeyi kendi fikir ve diisiincesine hizmet ettiren en 6nemli sahsiyetler;
Ebii'l Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50), Nazzam (6. 231/845) ve Cahiz'dir (6.
255/869). Ahmed Emin’e gore Yahudi, Hiristiyan, Mecf(isi, Dehriye ve diger
dinlerde olanlar akidesi saf olan Islim’a saldirarak Miisliimanlarda birtakim
siipheler uyandirdilar. Emevi saraylarinda 6nemli mevkilere gelen bu insanlar
Allah’in sifatlar;, Kur'an’in mahluklugu ve kader meselesini felsefi bir sekle
sokarak Islam’in rengine boyadilar.1%0

Anlagildigy tizere biitiin bu yaklasimlar, Mu'tezile’yi hasimlarinin silahi
ile silahlanmaya sevketmistir. Mu'tezile bunlarla siddetle miicadele edip ¢ekis-
mis, Cebriyecilerin saldirilarini ve Allah’t inkar edenlerin fikirlerini reddetmis-
tir. Bu hususta Ahmed Emin, Mu'tezile’'nin kurucusu Vasil b. Atd hakkinda
sunlar1 nakleder: “Vasil; koyu Siilerin, dinden uzaklasan Havaric'in, Zindikla-
rin, Dehriye, Miircie, ve diger mubhaliflerin fikir ve s6zlerini en iyi bilen bir kisi-

9 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 424.

% Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, 428.

9 Mu’tezile'nin siyasi meselelere dair olan fikirlerinden bazilar1 igin bkz. Fecrii’l-Isldm, 425.
9 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 425.

9 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 207,425.

100 Ahmed Emin, Fecrii’l-isldm, 426.
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dir. Vasil, bunlarn fikirlerine vakif olduktan sonra fasih bir dil ile onlarin fikir-
lerini reddetmigtir.”101

Kisacast Ahmed Emin’e gore tarih, edebiyat ve mezhep kitaplarina ba-
kildiginda Emeviler zamaninda Havaric, $ia, Miircie ve Mu'tezile gibi mezhep
mensuplari arasinda siddetli miinakasalar1 gérmek miimkiindiir. Islam mez-
hepleri ve din boyasi ile boyanmus siyasi fikirler arasindaki miinakasalar, bii-
yiik bir mikyasta olmustur. Bu hareketin ilme, siyasete ve edebiyata onemli
etkileri olmustur. Havaric, $la, Miircie ve Mu'tezile gibi firkalar Fars, Rum,
Siiryani, Yahudi, Hiristiyan, Meclisi ve putperest ile bagska mezheplere mensup
cesitli fikir ve kiiltiir sahiplerinin tesirleri sonucu ortaya ¢ikmistir.102

3. SONUC

Miisliimanlar arasinda ilk ortaya ¢ikan en siddetli ihtilaf hilafet tartisma-
styla olmustur. Cilinkii bu hususta herhangi bir nas bulunmamaktadir. Hilafet
konusunda Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar sonucu Havaric, Sia ve
Miircie gibi biiyiik firkalar tesekkiil etmistir.

Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém isimli eserinde Islami ilimlerdeki ilerlemeleri,
meydana gelen miinakasalari, 6ne ¢ikan sahsiyetleri, siyasi tesirleri ve buna
benzer bir ¢ok konuyu ele alir. Bu konularla ilgili goriislerini ayet, hadis ve
tarihi olaylara yer vererek dile getirir. Mezheplesmelerden bahseder. Buna bagl
olarak da Mu'tezile, Sia, Havaric, Miircie ve Kaderiyye'nin ortaya ¢ikislarini,
liderlerini ve goriiglerini detayli olarak anlatir. Islam tarihinde ortaya gikan
fikirler, mezhepler, edebiyat ve diger ilimlerin sadece Arap aklinin iiriinii ol-
madigim belirtir. Islam diisiincesini Fars, Yunan, Hint ve Arap toplumlari etki-
ledigi gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dini kiiltiir ve medeniyetleri de etki-
lemistir. Dolayisiyla Islam medeniyeti, Miisliimanlarin diger milletlerle miina-
sebetleri sonucunda meydana gelen bir karisimdan olugsmustur.

Ahmed Emin mezheplerle ilgili goriislerini belirlerken Es’ari, Sehristani,
Bagdadi ve Ibn Hazm gibi klasik mezhepler tarihgilerinin eserleri ile Wellhau-
sin, Goldziher, Dozy ve Browne gibi Batili miistesriklerin kaynaklarina bas-
vurmustur. Bununla birlikte miistesriklerle bircok goriisii paylassa da temel
konularda onlardan ayrildig1 sdylenebilir.

100 Ahmed Emin, Fecrii’l-isldm, 426.
12 Ahmed Emin, Fecrii’l-isldm, 430.
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Ahmed Emin’in goriislerini aynen benimseyenlerle birlikte asir1 derecede
kars1 ¢ikip elestirenler de sozkonusudur. Mesela onun Sia, Miircie ve Mu'tezile
ile ilgili baz1 gortisleri tenkit edilmistir. Onun mezheplerle ilgili baz1 gortisleri-
nin yeni ve ilk elden degerlendirmelerden daha ziyade Ehl-i Siinnet disinda
kalan ve Islam alimlerinin “Ehl-i Bid’at” seklinde isimlendirdigi Sia, Havaric ve
Mu'tezile gibi itikddl mezheplerin savunduklar1 goriislerle uyumlu oldugu
goriilmiistiir.
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Abstract:

The aim of this study is to examine the relationship between the individuals’ inner religious motiva-
tion levels and their orientation towards the environmet (Towards Vision and Ownership Orienta-
tion) and environmental behaviors (Active Environmental Awareness and Avoidance of Waste).
The descriptive research model consists of 591 individuals, 274 of whom are women and 317 of
whom are men, living in Unye district of Ordu. Personal Information Questionnaire, Internal Religi-
ous Motivation Scale, Orientation Scale and Environmental Behavior Scale were used as data collec-
tion tools. Pearson Product Moment Correlation and Simple Linear Regression analysis were used
for statistical analysis of the data. As a result of the research, it was found that there was a positive
relationship between intrinsic religious motivation levels of individuals and a negative relationship
between ownership orientation. In addition, intrinsic religious motivation was found to predict
both orientations. In addition, a negative correlation was found between internal religious motiva-
tion levels and active environmental sensitivity of individuals and a positive relationship was found
between waste avoidance behavior. In addition, it was determined that intrinsic religious motiva-
tion did not predict active environmental sensitivity and predicted waste avoidance behavior.

Key words: Psychology of Religion, Internal Religious Motivation, Environmental Orientation, En-
vironmental Behavior, Safety Orientation, Ownership Orientation, Active Environmental Sensitivity,
Avoidance of Waste.

1. GIRiS

Insanoglu varlik sahasina ¢iktig1 andan itibaren zorunlu olarak gevreyle
de etkilesim siirecine girmistir. Bu siire¢ ¢evrenin lehine oldugu kadar aleyhine
de sonuglar dogurmustur. Cevrenin aleyhine olan bu sonuglar iki temel kate-
goride ele almak miimkiindiir: Iklim degisikligi ve cevre kirliligi. Iklim degisik-
liginin dogal ve begerl olmak iizere iki temel nedeni vardir. Diinyanin Giines
etrafindaki yoriingesinin 95.000 yilda bir basiklasmasi, kita kaymalar: nedeniyle
okyanuslardaki akinti sistemlerinin ve riizgarlarin yoniiniin degismesi, yanar-
dag patlamalar1 iklim degisikligine neden olan dogal nedenler arasindadir.1
Ancak iklim degisikliginin temel nedeni atmosferdeki sera gazinin olmasi gere-
ken degerlerin {izerine ¢ikmasidir.2 Bu nedenle iklim degisikliginin asil sorum-
lusu doga degil insan edimleridir. Atmosferde su buhari, karbondioksit, metan,
nitrozoksit ve perflorokarbonlar gibi sera gazlar1 bulunmakla birlikte, bu gazla-
rin en yaygin ve kiiresel 1sinmaya, yani iklim degisikligine en fazla etkisi olan1
karbondioksittir. Enerji {iretimi ve 1sinma gibi amaglarla fosil yakitlarin kulla-
nilmasi, sanayilesme, ulasim, arazi degisikligi, atik yonetimi ve tarimsal etkin-
likler iklim degisikligini tetikleyen karbondioksit gazinin dogaya salinimini
arttirmaktadir.3 Ancak insan edimlerinin dogaya olumsuz etkisi sadece iklim

1 Cemal Seckin Aksay vd., “Ktiresel Isinma ve Iklim Degisikligi”, Selcuk Universitesi Fen
Faktiltesi Fen Dergisi 1/25 (2005), 30.

2 Deger Alper-Adem Anbar, “Kuresel 1sinmanin Diinya Ekonomisine ve Turkiye Ekonomi-
sine Etkileri”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 9/4 (2007), 16.

3 Alper-Anbar, “Kuresel 1sinmanin Dtinya Ekonomisine ve Turkiye Ekonomisine Etkile-
ri”,19-20.; DPT, “iIklim Degisikligi Ozel Thtisas Komisyonu Raporu”, Sekizinci Bes Yillik
Kalkinma Plani, Ankara, 2000, s. 2.
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degisikligi diizeyinde degildir. Insamin tabiata hakimiyet kurma ¢abasinin yon
verdigi bilim ve teknolojideki ilerlemeler doganin smirsizca somiiriilmesini de
beraberinde getirmistir. Bu durum, iklim degisikliginin yaninda hava, toprak,
su ve ses kirliligini, dogal kaynaklarin tiiketilmesini, hayvan ve bitki tiirlerinin
yok edilmesini de beraberinde getirmis ve bunun sonucunda olusan ¢ok ciddi
cevresel problemler, dogay: ve insanlig1 tehdit eder duruma gelmistir.*

Ozellikle teknolojik gelismelerin ve sanayi atiklarinin neden oldugu cev-
resel sorunlar, yerel sinirlar1 ¢oktan asarak kiiresel boyutlara ulasmistir. Bu
nedenle iklim degisikligi ile birlikte kiiresellesme ¢aginin ekolojik krizlerinden
olan gevre sorunlari, insanoglunun ¢ézmesi gereken énemli bir problem olarak
onun karsisima ¢ikmistir. Bu baglamda cevreyi korumaya yonelik ulusal ve
uluslararasi diizeyde birgok hukuki diizenleme yapilmistir. Ornegin, ok sayida
iilkenin katilimiyla imzalanan “Kyoto Protokolii” 16 Subat 2005'te yiiriirliige
girmis, 12 Aralik 2015'te “Paris Iklim Anlagmas1” imzalanmistir. Yerel anlamda
“Cevre Hukuku” “Cevre ve Ahlak” gibi konularda sempozyumlar diizenlen-
mis, tiim vatandaslarin ortak yasam alani olan ¢evrenin korunmasi, iyilestiril-
mesi, su, toprak ve hava kirliliginin 6nlenmesi, kentsel ve kirsal alanlarda ara-
zinin ve dogal kaynaklarin en uygun sekilde kullanilmas1 ve korunmasi, bitki
ve hayvanlar ile dogal ve tarihsel zenginliklerin korunarak, bugiinkii ve gelecek
kusaklarin saghk, uygarlik ve yasam diizeyinin gelistirilmesi gibi amaclarla
cevre yasalar1 ¢ikartilmistir.’ Tiim bu faaliyetler 6nemli olmakla birlikte prob-
lemin ¢oziimiinde istenilen diizeyde etkili olmamuistir.

Tiiketim ¢ilginliginin olanca hiziyla devam ettigi giiniimiizde, bu prob-
lemin ¢6ziimii disiplinleraras1 bir ¢alismay1 gerektirmektedir. Bu nedenle hem
dini hem de sekiiler perspektifler cevre problemlerinin ¢oziimiinde ortak olarak
kullanilmak durumundadir.6 Zira insanin ¢evreye yonelik tutum ve davranisla-
rina ekonomi, siyaset, din, ideoloji, yonetim, bilim, teknoloji, endiistri ve niifus
biiytikliigii gibi bir¢ok faktdr yon vermektedir. Tiim bu faktorlerin bir biitiin
olarak dikkate alinmasi gerekliliginden hareketle, daha 6nceden ¢evrebilimcile-
rin ¢ozmesi gereken bir sorun olarak goriilen ¢evre problemleri ahlakin, felsefe-

4 Emine Keskiner, “Cevre ve Din Egitimi: imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Kitaplar
Uzerine Bir Inceleme”, Degerler Egitimi Dergisi 12/27 (2014), 188.

5 Safak Kaypak, “Cevre Hukukunun Ulusal ve Uluslararast Boyutlari”, Adiyyaman Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 5/10 (2012), 218.

6 M. Ali Kirman, “Religious and Secularist Views of The Nature and The Environment”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi/ The Journal of International Social Research 1/3
(2008), 274.
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nin, hukukun ve ilahiyatin problemi haline gelerek disiplinlerarasi bir nitelik
kazanmustir.”

2. DIN VE CEVRE ILISKIiSi

Insanoglu, gevreyle birlikte ve ona muhtag olarak var edilmis bir varlik-
tir. Bu durum zorunlu olarak onun ¢evresiyle sinirli oldugu anlamina gelmek-
tedir. Bu sinurlar, zorunlu olarak insan-cevre iliskisinin karakter ve niteligini de
belirlemektedir. Bu baglamda dinler tarafindan belirlenen kesin ¢izgiler mev-
cuttur. Marti'nin ifade ettigi gibi insanin canli-cansiz tiim varliklara kars: gelis-
tirdigi tutum, her ne kadar giinliik siradan iliskiler gibi algilansa da aslinda bir
ucu, “goklerin, yerin ve her ikisi arasindakilerin Rabbi”ne uzanan bir anlam
derinligine sahiptir. Bu nedenledir ki insanin gevreyle iliskisi s6z konusu oldu-
gunda, bu iliskinin sadece diinya hayatin1 degil, ayn1 zamanda ahiret hayatin
da ilgilendiren ilahi boyutunun oldugu gériilmektedir.® Baska bir ifadeyle insan
cevre iliskisinde metafizik arka planinin g6z ard: edilmemesi gerekir.°

Esasen dinlerin birbirinden farkli icerik ve yogunlukta da olsa gevre bi-
lincini destekleyen ve gevrenin korunmasin 6giitleyen ilkeler getirdikleri bili-
nen bir gercektir.0 Ornegin Kur'an-1 Kerim’in “Yiyin, icin fakat israf etmeyin.
Ciinkii O, israf edenleri sevmez”1! ayeti ile Hz. Peygamberin “Abdeste israf olur
mu?” diyen sahabiye, “Evet, akan bir nehrin kenarinda bile olsan, normal bir
miktarin {izerinde su kullanman israf olur” 2 seklinde cevap vermesi, Allah’in
yeryliziiniin tiim kaynaklarini ziyan etmemek ve 0l¢iilii kullanmak sart1 ile
insanin hizmetine sundugunun bir ifadesidir. Bu noktada Kur’an-1 Kerim, gev-
resel problemlerin temel sorumlulugunu da insana yiiklemistir.’ Bu nedenledir
ki Hz. Peygamberin uygulamalarinda ve hadislerinde ¢evre hassasiyetinin ¢ok
fazla oldugu, ormanlasmaya onem verdigi ve Medine, Taif gibi yerlerde sit
alanlar1 olusturdugu goriilmektedir.’* Allah Restilii bu baglamda, eski bir or-

7 Keskiner, “Cevre ve Din Egitimi: Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Kitaplar1 Uzerine Bir
Inceleme”, 188.

8 Huriye Marti, “Islam, Cevre ve Ahlak”, Diyanet Aylik Dergi “Cevre Ahlaki” 326 (Subat
2018), 7.

9 Keskiner, “Cevre ve Din Egitimi: Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Kitaplar1 Uzerine Bir
Inceleme”, 191

10 Ali Ayten, “’Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gérme’ Mi?: Cevre Bilinci ve Dindarlik iliskisi Uze-
rinde Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/2 (2010), 225.

11 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskan-
l1g1 Yayinlari, 2007), A’raf, 7/31.

12 Hanbel, “Mtisned”, II.

13 Ram,30/41; Sura, 42/30.

14 Mehmet Eren, “Cevrenin Korunmasi Hususunda Hz. Peygamber’in Sit Alan1 Uygulama-
lart”, Cevre ve Ahlak Sempozyumu, Sempozyum Bildiri Metinleri, (Gaziantep: Gaziantep
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man yeri olan Zurayb mevkiini yeniden onartmis ve bu bolge “orman” anlami-
na gelen “gabe” ismiyle anilmaya baslanmistir. Hz. Peygamber bu orman igin,
“Kim buradan bir agag¢ kesecek olursa, onun yerine bir aga¢ diksin”'® buyur-
mustur. Ayrica “Elinizde bir agag¢ fidan1 varsa, kiyamet kopmaya baslasa bile
eger onu dikecek kadar vaktiniz varsa, mutlaka dikin”1¢ diyerek agaca ve yesil-
lige verdigi 6nemi ifade etmistir.!”

Her ne kadar bazi bilim insanlarina gore gevresel sorunlarin sorumlusu
olarak insan degil de doga ve dolayisiyla Tanr1 gosterilse de'® insanoglunun
cevresel problemlerin iizerindeki etkisini gormezden gelmek miimkiin degildir.

Fiziksel olaylarin altinda yatan ve felaketlerin nedenlerinin anlasilmasini
saglayan kader fenomenini agiklayan Kur’an-1 Kerim, bu noktadaki insani
sorumlulugun altini “Basiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklarimz yiiziinden-
dir”? ifadesiyle ¢izmistir. Kose'nin ifadesiyle, “Ortada Allah tarafindan gergek-
lestirilen bir belirleme s6z konusudur.” Yani “falan sey nedeniyle filan olay
olmustur” seklinde ilahi bir tespit soz konusudur. Buradan ¢ikarilacak sonug
ise, Allah’'in yok etme, yani cezalandirma giiciine sahip oldugudur.?! Ancak isin
bu noktaya gelmesindeki temel sorumluluk insana aittir.

3. ARASTIRMANIN KONUSU VE PROBLEMI

Diinyanin dort bir yanundaki dini geleneklerin bir¢ogunda insan ve gevre
arasindaki iliskiye dair 0gretilere rastlamak miimkiindiir. Bu geleneklere men-
sup olanlarin bir¢ogu, inanglarinin ¢evreye karsi pozitif bir bakis agisina sahip
oldugu kanaatindedirler. Ancak Ozellikle Batili bazi bilim insanlari, gevresel
problemlerin dini inanglardan kaynaklandigini iddia edecek kadar ileri gitmis-
lerdir.2 Cevresel problemler icin dini inanglarin suglanmasi, White'nin “haki-

Universitesi Yayinlari, 2014), 94-105. ; Ahmet Bozyigit, “Islam Ahlak Ogretisinde Cevre
Bilinci”?, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2016), 14.

15 Bozyigit, “Islam Ahlak Ogretisinde Cevre Bilinci”, 14.

16 Buhari, “el-Edebuil-Mufred”, s.168.

17 Bozyigit, “Islam Ahlak Ogretisinde Cevre Bilinci”, 14.

18 Marisa Ronan, “Religion and the Environment: Twenty-First Century American Evange-
licalism and the Anthropocene” Humanities 6/92 (2017), 9.

19 Hayati Aydin, “Religion and Environment” Global Journal of Human-Social Science: B
Geography, Geo-Sciences, Environmental Disaster Management 14/7 (2014), 29.

20 Sara, 42/30.

21 Ali Kése, “Kur’an’da Musibet Kavrami Uzerine Psiko-Sosyolojik Degerlendirmeler”, Di-
yanet Aylik Dergi “Cevre Ahlaki” 326 (Subat 2018), 33.

22 Ali Ayten-Amjad Hussain, “The Relationship between Religiosity, Environmental Orien-
tation and Environmental Behaviors: An Empirical Study with Turkish and British Mus-
lim Samples”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2017), 29. ; Eric Wood-
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miyet” teorisiyle goriiniirlitk kazanmistir.?? Bu durum, 6zellikle ¢evre ve din
iligkisine dair amprik calismalarin ivme kazanmasiyla sonuglanmistir. Bu ¢a-
hismalarin bir kismi dindar bireylerin cevreye karsi daha duyarli olduklarmi
ortaya koyarken bir kismi ise, dindarlik ve ¢evre arasinda olumsuz iliskinin
varligini tespit etmistir.>* Bununla birlikte Woodrum ve Hoban, c¢evre ve din-
darlik iligskisine dair yapmis olduklar1 ¢alismada Lynn ve digerlerinin yaptig:
gibi ¢evre sorunlar icin dini inanglar1 suglu ilan etmek icin amprik bir temel
tespitin olmadig1 sonucuna varmislardir.?

Siiphesiz ki dindarlik ve gevre arasindaki iliskilere dair ¢alismalarin bii-
yiik ¢ogunlugu Yahudi-Hiristiyan dini gelenegi baglaminda yiiriitiilmiistiir. Bu
nedenle ifade edilmis olan ¢alismalarin ulasmis oldugu sonuglarin diger dini
geleneklere ve Ozellikle de iilkemiz dini gelenegine genellenebilirligi oldukca
zordur. Ancak, iilkemizde ¢evre ve din iliskisini amprik olarak ele alan ¢alisma-
lar yeterli diizeyde degildir. Bu baglamda yapilan c¢alismalarda genel olarak
dindarlik ve dindarligin inang-etki ve bilgi-ibadet gibi boyutlarinin gevre bilinci
tizerindeki etkileri incelenmistir. Ancak Ayten’in ifade ettigi gibi dindarligin
cevreye karsi yOnelim ve cevreci davramislarla iliskisinin aciklanabilmesine
katkida bulunabilmek igin ozellikle i¢ kaynakli ve dis kaynakh dini y&nelim
Olceklerinin kullanilmasi ile yapilacak olan tecriibi calismalara ihtiya¢ bulun-
maktadir.? Bu nedenle bu arastirmanin konusu igsel dini motivasyon ile gevreye
karst yonelim ve gevreci davramslar arasindaki iliskilerdir.

4. ARASTIRMANIN AMACI

Aragtirmanin temel amaci, i¢sel dinl motivasyon ile bireylerin ¢evreye
kars1 yonelim ve gevreci davranislar1 arasindaki iliskilerdir. Bu baglamda, aras-
tirmada oncelikle 6rneklemin icsel dini motivasyon diizeylerinin, cevreye karsi
yonelimin iki alt boyutu olan emanet girme ve sahip olma yonelimleriyle iligkileri
ve igsel dini motivasyonun bu iki y6nelimi yordama giicii incelenecektir. Tkinci
olarak ise 6rneklemin i¢sel dint motivasyon diizeylerinin, ¢evreci davranislarin iki
alt boyutu olan aktif cevre duyarhiligi ve israftan kaginma davraruslariyla iliskileri

rum-Thomas Hoban, “Theology and Religiosity Effects on Environmentalism”, Review of
Religious Research 35/3 (1994),193.

28 Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”, Science 155/3767 (1967),
1205.

24 C. L. Kanagy-F.K. Willits, “A ‘Greening’ of Religion? Some Evidence from A Pennsylvania
Sample”, Social Science Quarterly 74/3 (1993), 674-683.

25 Woodrum-Hoban, “Theology and Religiosity Effects on Environmentalism”, 193.

26 Ayten, ““Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gérme’ Mi?”, 231.



Fatih Kandemir ® 293

ve igsel dini motivasyonun bu iki davranisi yordama giicii tespit edilmeye cali-
silacaktir.

5. ARASTIRMANIN PROBLEM VE HiPOTEZLERI

Aragtirmanin temel problemi, i¢sel dini motivasyon ile cevreye karst yonelim
ve cevreci davramslar arasindaki iliskilerdir. Arastirmanin alt problemleri ise sun-
lardir: Orneklemin icsel dini motivasyon, g¢evreci yonelim ve ¢evreci davranis
diizeyi nedir? Orneklemin igsel dini motivasyon, cevreci yonelim ve gevreci
davrarus diizeylerinin iligkili oldugu faktorler nelerdir? Icsel dini motivasyon
degiskeninin gevreci yonelim ve gevreci davranislar: yordamaya katkisi ne dii-
zeydedir?

Arastirmanin temel hipotezi, i¢sel din motivasyon ile ¢evreye kars1 yone-
lim ve cevreci davraruslar arasinda istatistiksel olarak pozitif yonde anlamli
iligkiler oldugu seklindedir. Bu bununla birlikte arastirmada su hipotezler test
edilecektir: (1) Igsel dini motivasyon ile emanet gérme yonelimi arasinda pozitif
yonde anlamli bir iliski vardir. (2) Igsel dini motivasyon ile sahip olma yonelimi
arasinda negatif yonde anlamli bir iliski vardir. (3) Orneklemin icsel dini moti-
vasyon diizeyleri, emanet gérme yonelimlerini yordamaktadir. (4) Orneklemin
i¢sel dinl motivasyon diizeyleri sahip olma yonelimlerini yordamaktadir. (5)
Icsel dini motivasyon ile aktif cevre duyarlilig1 arasinda pozitif yonde anlaml
bir iligki vardir. (6) Igsel dini motivasyon ile israftan kaginma arasinda pozitif
yonde anlamli bir iliski vardir. (7) Orneklemin icsel dini motivasyon diizeyleri,
aktif cevre duyarhiligi egilimlerini yordamaktadir. (8) Orneklemin igsel dini
motivasyon diizeyleri israftan kaginma davraniglarini yordamaktadir.

6. YONTEM

6.1.Arastirmanin Deseni

Aragtirmada, i¢sel dini motivasyon ile gevreye karsi yonelim ve cevreci
davraniglar arasindaki iligkilerin incelenmesi amaciyla iligskisel desen kullanil-
mastir.

6.2.Evren, Orneklem ve Demografik Degiskenler

Aragtirmanin evreni Ordu’nun Unye ilce merkezi ve koylerinde ikamet
eden bireylerinden olusmaktadir. Arastirmanin 6rneklemi ise evreni tegkil eden
kisilerden tesadiifi yontemle secilen 591 kisiden olusmaktadir. Orneklemin %
46.4'1i (274) kadin, % 53.6's1 (317) ise erkektir. Orneklemin % 23.7’si (140) 15-22
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yas, %40.3'1 (238) 23-39 yas, %26.7’si (158) 40-64 yas ve %9.3'i1 (55) ise 65 ve
tizeri yas gruplarindan olusmaktadir. Arastirmaya katilan deneklerin % 44.0"1
(260) bekar, %49.6"s1 (293) evli, % 2.5'i (15) bosanmis ve % 3.9'u (23) ise dul olan
bireylerden olusurken, 6rneklemin % 5.4 (32) diisiik, %11.2’si (66) ortanun alti,
%69.7’si (412) orta, %12.2’si (72) ortamun iistii ve %1.5i (9) ise {iist sosyo-
ekonomik diizeye sahiptir.

6.3.0l¢me Araclart
6.3.1.Kisisel Bilgi Anketi

Aragstirmanin kisisel bilgi anketinde orneklemle ilgili degiskenlere dair
bazi soru ciimleleri yer almaktadir.

6.3.2.1¢sel Dini Motivasyon Ol¢egi (IDMO)

Hoge'un gelistirmis oldugu 6lgegin Tiirkce'ye standardizasyonu Karaca
tarafindan yapilmistir. Olgegin yariya bolme teknigi ile hesaplanan giivenirlik
katsayisi (r=0.76); Cronbach’s alpha katsayis1 (1=0.84) ve test-tekrar test giivenir-
lik katsayzs1 ise (r=0.90) olarak hesaplanmistir. 10 maddelik 6l¢egin 7 maddesi,
“dint inanglarim hayata bakis agim belirler” seklinde olumlu ciimle kalibinda, iig
tanesi ise, “ahldki bir hayat yasadi§im siivece neye inandiim o kadar onemli degil”
maddesinde oldugu gibi, olumsuz ciimle yapisindadir. 5’1i Likert tipi formatin
kullanildig1 olgekte (“0” Kesinlikle Katilmiyorum, “1” Katilmiyorum, “2” Ka-
rarsizim, “3” Katiliyorum ve “4” Kesinlikle Katiliyorum) seklinde zayiftan kuv-
vetliye dogru bir puanlama yapilmistir. Olgekteki olumsuz ciimle yapisindaki
maddeler verilerin puanlanmasi siirecinde (0—4; 1—-3; 2—2; 3—1; 4—0) seklin-
de ters gevrilmektedir. Olgekten alinabilecek en yiiksek puan 40, en diisiik puan
ise 0'tir.?7

6.3.3.Cevreye Kars1 Yonelim Olcegi

Ayten tarafindan bireylerin ¢evreye karsi yonelimlerini tespit edebilmek
icin gelistirilmis bir lgektir. Olgek “emanet gérme yonelimi” ve “sahip olma
yonelimi” olmak {iizere iki alt boyuta sahiptir. 11 maddeden olusan 6lgegin 5
maddesi bireylerin emanet gorme yonelimini, 6 maddesi ise sahip olma yone-
limlerini 6l¢gmektedir. Likert tipi 0l¢cek formatinda hazirlanmis olan dlgekte (“1”
Kesinlikle Katilmiyorum, “2” Katilmiyorum, “3” Kararsizim, “4” Katiliyorum
ve “5” Kesinlikle Katiliyorum) seklinde zayiftan kuvvetliye dogru bir puanlama
yapilmustir. Olgekten alinan diisiik puanlar bireylerin ¢evreye karsi yonelimle-

27 Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olceginin Tiirk Top-
lumuna Standardizasyonu”, Ekev Akademi Dergisi, 3/1 (2001), 187-201.
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rin azaldigini, yiiksek puanlar ise, sz konusu yonelimlerin arttigini gostermek-
tedir.28

Olgek maddelerinin her birinin Cevreye Karst Yonelim Olgegi'nin toplamiy-
la olan iligkisini gosteren korelasyon katsay1 degerleri (r=.20 ile r=.65) arasinda
degismektedir. Olgegin giivenilirligini test etmek amaciyla yapilan Cronbach
Alpha i¢-tutarlilik analiz sonug degerleri ise “emanet gérme yonelimi” alt boyu-
tunda (a=.67); “sahip olma yonelimi” alt boyutunda ise (a=.61)dir. Analiz so-
nuglari 6lgegin, gecerli ve giivenilir bir 6l¢me araci oldugunu gostermektedir.?

6.3.4.Cevreci Davranislar C)lgegi

Ayten tarafindan bireylerin ¢evreyi korumak adina yaptiklar1 davranisla-
11 tespit edebilmek icin gelistirilmis bir dlcektir. Olgek “aktif cevre duyarlilig”
ve “israftan kagcinma” olmak iizere iki alt boyuta sahiptir. 14 maddeden olusan
olgegin 7 maddesi bireylerin aktif cevre duyarlihigim, 7 maddesi ise israftan
kaginma davramiglarini 6l¢gmektedir. Likert tipi olgek formatinda hazirlanmis
olan olgekte (“1” Kesinlikle katilmiyorum, “2” Katilmiyorum, “3” Kararsizim,
“4” Katiliyorum ve “5” Kesinlikle katiliyorum) seklinde zayiftan kuvvetliye
dogru bir puanlama yapilmistir. Olgekten alinan diisiik puanlar bireylerin gev-
reci davraniglarinin azaldigini, yiiksek puanlar ise, s6z konusu davraniglarin
arttigini gos- termektedir.®

Olgek maddelerinin her birinin Cevreci Davramislar Olgegi'nin toplamiyla
olan iliskisini gosteren korelasyon katsayi degerleri (r=.26 ile r=.66) arasinda
degismektedir. Olgegin giivenilirligini test etmek amaciyla yapilan Cronbach
Alpha i¢-tutarlilik analiz sonug degerleri ise “aktif ¢cevre duyarliligi” alt boyu-
tunda (a=.80); “israftan ka¢inma” alt boyutunda ise (a=.64) tiir. Analiz sonugla-
11 Olgegin, gecerli ve giivenilir bir 6l¢gme arac1 oldugunu gostermektedir.3!

6.4.Verilerin Toplanmas: ve Istatistiksel Analizi

Anket Agustos-Ekim 2019 tarihlerinde Ordu’'nun Unye ilgesinde uygu-
lanmustir. 650 kisiye dagitilan anket formlarin 59 tanesi yanlis ve eksik doldur-
malar nedeniyle degerlendirmeye alinmamustir.

Aragtirmanin verileri SPSS 22.0 istatistik paket programiyla analiz edil-
mistir. Degiskenler arasi iligkilerin belirlenebilmesi amaciyla 6ncelikle Pearson
Momentler Carpim Korelasyon analizleri yapilmistir. Daha sonra igsel dini

28 Ayten, “’Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gorme’ Mi?”, 212-213.
29 Ayten, “’Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gérme’ Mi?”, 213.
30Ayten, “Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gérme’ Mi?”, 213-215.
31 Ayten, “Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gorme’ Mi?”, 215.
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motivasyonun gevreye karsi yonelim ile ¢evreci davramglari yordama giiciinii
belirleyebilmek i¢in basit dogrusal regresyon analizi yapilmaistir.

7. BULGULAR VE YORUMLAR

7.1.I¢sel Dini Motivasyon ile Cevreye Kars1 Yonelim Arasindaki iliskiye
Dair Bulgu ve Yorumlar

Tablo 1. igsel Dini Motivasyon ile Cevreye Karsi Yonelim Boyutlar1 Arasindaki
Korelasyon Degerleri

i¢sel Dini Motivasyon Emanet Gérme Yonelimi Sahip Olma Yonelimi
IDMO 341 -.141
“p<.01

Arastirmada, bireylerin igsel din? motivasyon diizeyleri ile cevreye kars: yo-
nelimin alt boyutlarini olusturan emanet gérme ve sahip olma yénelim diizeyleri
arasindaki iligkilerin tespit edilebilmesi i¢in Pearson Korelasyon analizi ve basit
dogrusal regresyon analizi yapilmistir.

Tablo 1 incelendiginde 6rneklemin i¢sel dini motivasyon diizeyleri ile ema-
net gorme yonelimleri arasinda pozitif yonde istatistiksel olarak anlaml: bir iligki
oldugu goriilmektedir (r= .341; p<.01). Bu sonug, “I¢sel dini motivasyon ile
emanet gérme yonelimi arasinda pozitif yonde anlaml bir iligki vardir” seklin-
deki arastirma hipotezinin desteklendigi anlamina gelmektedir.

Yine Tablo 1’deki bulgular incelendiginde bireylerin igsel dini motivasyon
diizeyleri ile sahip olma yonelimleri arasinda negatif yonde anlaml iliskiler ol-
dugu anlagilmaktadir (r= -.141; p<.01). Bu sonucun, “Igsel dini motivasyon ile
sahip olma yonelimi arasinda negatif yonde anlamli bir iliski olacagmna” dair
arastirma hipotezini destekledigi goriilmektedir. Arastirma sonucunun ifade
edilmis olan her iki hipotezi de desteklemis olmasi, igsellestirilmis bir dindarli-
gin bireylerin ¢evreye karsi yonelimlerini giiclii bir sekilde etkileyebilecegini
gostermesi agisindan oldukga 6nemlidir.

Yapilan literatiir taramasinda, her ne kadar icsel dini motivasyon ile sa-
hip olma y6nelimi arasindaki iliskiye dair dogrudan yapilmis olan herhangi bir
calisma tespit edilemese de Ayten’in ¢evre bilinci ve dindarlik iligkisini aragtir-
mis oldugu bir ¢alismada dindarlik ile emanet gérme yonelimi arasinda pozitif;
dindarlik ile sahip olma yonelimi arasinda ise negatif yonde (p<.05) diizeyinde
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anlamh bir iliskinin tespit edilmesinin,® bir yoniiyle bu ¢alismanin ulasmis
oldugu sonucu da destekledigi diisiiniilmektedir.

Siiphesiz ki insanlara bir anlam ve amag¢ duygusu kazandirmak, dinin en
gliclii fonksiyonlarindan biridir.® Esasen bu fonksiyon, genel dindarligin oldu-
gu kadar igsel dini motivasyonun da en énemli hedeflerinden biridir. Bu neden-
ledir ki dini inanglarini benliginin merkezine yerlestirip, duygu, diisiince ve
davranislarini ona gore diizenleyecegi bir referans noktas: olusturan bireylerin,
ifade edilen anlam ve amag¢ duygusu baglaminda cevreye emanet gérme yone-
limiyle yaklasmalar1 beklenir. Zira narsistik duygularla var olan her seye sahip
olma yoneliminin i¢sel dini motivasyon ile iligkisinin olumsuz olacag: diisii-
niilmektedir. Bilakis din, insaru gokleri ve yerleri incelemeye davet ederek,
buralarda yer alan giinesi® ve yildizlar®, bitki’* ve hayvanlar1,? denizde seyre-
den gemileri, topraga hayat veren yagmuru, yeryiiziinde bulunan her tiirli
canltyl, riizgarlar1 ve gokler ile yerler arasinda bulunan bulutlarin halden hale
girmesini Allah’in varligiin delilleri olarak sunmaktadir.?® Bu nedenle, igsel
dini motivasyon diizeyleri yiiksek olan bireylerin, dinin gevreye atfetmis oldu-
gu onemi dikkate alarak canli ve cansiz tiim varliklara kutsal bir emanet ola-
rakyaklasmalar1 kuvvetle muhtemeldir.

Tablo 2. Cevreye Kars: Yonelimin Boyutlarimin Icsel Dini Motivasyon ile Yor-
danmasina Dair Regresyon Analizi

Emanet Gérme Yonelimi

Yordayan Standart
<. andar
Degisken B Hata s B t p
Sabit 18.362 511 35.943 .000
IDMO 144 016 341 8.808 .000
R=.341 R?=.116 F1.589=77.580 p=-000
Yordayan Sahip Olma Yonelimi
Degisken
Sabit 22.535 1.165 19.340 .000
IDMO -.129 .037 -.141 -3.463 .001
R=.141 R2=.020 Fa589=11.990 p=.001

32 Ayten, ““Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gérme’ Mi?”, 226.

33 Charles L. Harper, “Religion and Environmentalism”, Journal of Religion and Society,
Supplement Series 3 (2008), 10.

3¢ Nuh, 71/16.

35 Saffat, 37/6.

36 En’am, 6/99.

37 Nahl, 16/66.

38 Bakara, 2/164.
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Tablo 2 incelendiginde 6rneklemin emanet gorme yoneliminin igsel dini
motivasyon diizeyleri ile yordandigr goriilmektedir (R=.341, R?=.116,
Fas89=77.580, p=.000). Analiz sonuglari, i¢sel dini motivasyonun g¢evreye karsi
yonelimin emanet gérme boyutunun 6nemli bir yordayicisi oldugunu goster-
mekle birlikte, emanet gorme yonelimindeki varyansin sadece %11’ini agikladi-
g1n1 ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, beta () degerleri dikkate alindigin-
da orneklemin igsel dini motivasyon diizeyleri ile emanet gérme yonelim dii-
zeyleri arasinda pozitif bir iligkinin oldugu goriilmektedir (3=.341, t=8.808,
p=-000). Bu sonug, “Oneklemin i¢sel dini motivasyon diizeyleri, emanet gorme
yonelimlerini yordamaktadir” seklindeki arastirma hipotezini dogrulmaktadir.
Ayten ve Hussain'in Tiirk ve Ingiliz Miisliiman bireyler {izerinde yapmus ol-
duklar1 ¢alismada dindarligin, emanet gérme yonelimini yordadiginin tespit
edilmesi ve iligkinin yoniiniin pozitif olmas: ($=.334, t=6.759, p=.000)* bu aras-
tirmanin ulastig1 sonucu da destekledigi seklinde yorumlanabilir.

Aym sekilde Tablo 2’deki bulgular 6rneklemin sahip olma yoneliminin
igsel dini motivasyon diizeyleri ile yordandigini gostermektedir (R=.141,
R?=.020, F589=11.990, p=.001). Bu sonug, i¢sel dini motivasyonun cevreye karsi
yonelimin sahip olma boyutunun 6nemli bir yordayicisi oldugunu gostermekle
birlikte, sahip olma yonelimindeki varyansin sadece %02’sini agikladigim orta-
ya koymaktadir. Bununla birlikte, beta ([3) degerleri, 6rneklemin igsel dini mo-
tivasyon diizeyleri ile sahip olma yonelim diizeyleri arasinda negatif bir iliski-
nin oldugunu gostermektedir (= -.141, t=-3.463, p=.001). Bu sonug, “drneklemin
igsel dinl motivasyon diizeylerinin sahip olma yo6nelimlerini yordayacagi”’na
dair arastirma hipotezini destekledigi anlamina gelmektedir. Her ne kadar bazi
calismalarda dindarligin bireylerin sahip olma yonelimlerini yordamadig: tes-
pit edilmis olsa da (p=-.081, t=-1.500, p=.135) ilgili calismada dindarligin sahip
olma yonelimindeki varyansin %004 iinii agikladig1 ve 6rneklemin dindarlik ile
emanet gorme diizeyleri arasinda anlamli olmasa bile negatif yonde bir iliskiye
sahip oldugu ($=.341)* ve dindarlig1 etkileyebilecek olan bazi degiskenler dik-
kate alindiginda, dindarligin bireylerin sahip olma yonelimlerini olumsuz ola-
rak etkileyebilecegi diisiiniilmektedir. Bu agidan bakildiginda, i¢sel dini moti-
vasyonun Orneklemin ¢evreye karsi sahip olma yonelimlerini yordadigina dair
arastirma bulgusunun ifade edilmis olan dindarligin fonksiyonunu destekleme-
si bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

39 Ayten-Hussain, “The Relationship between Religiosity, Environmental Orientation and
Environmental Behaviors”,36.
40 Ayten-Hussain, “The Relationship between Religiosity, Environmental Orientation and
Environmental Behaviors”, 36.
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Orneklem grubunun dini inanglar1 dikkate alindiginda arastirma sonugla-
rinin daha iyi anlasilacag diistintilmektedir. Zira 6rneklemin bulundugu kiiltii-
rel kodlar1 6nemli 6lciide etkileyen Islam dini, iginde yasadiklari canli ve cansiz
tiim doga ile uyum icinde yasamalarini miintesiplerinden beklemektedir. XVII.
ylizyllda Osmanli Imparatorlugu'nu ziyaret eden iinlii Fransiz seyyah Guer’in
Sam’da hasta kedi ve kopeklerin tedavisi i¢in bir hastanenin varligindan bah-
setmesinin?, i¢sellestirilmis bir dindarligin cevre tizerindeki olumlu etkisini
gostermesi agisindan onemli bir isarettir. Baska bir ifadeyle Bati’dan ziyade
Dogu'nun geleneksel cevresinde kutsalin anlami biitiin hayata hiikmetmeye
devam ettiginden* i¢sel dinl motivasyona sahip bireylerin, daha genis bir ev-
renle baglant1 kurarak tabiatta var olan canli ve cansiz tiim varliklara emanet
gorme temelinde yaklagsmasi beklenir. Zira Islam dini evrenin yaratilmasini,
miisahadeye davet eden ve miisahade edenin inancini artiran agik bir kitap
olarak gdrmektedir.#* Bununla birlikte bazi Islam alimlerinin dogay1 “Kutsal
Yurt”# olarak ifade etmeleri ve ona sahip oldugunun 6tesinde anlamlar ytikle-
yerek onu, “Kainat Kitab1” olarak Yaratici'y1 tanimanin bir anahtar1 seklinde
degerlendirmeleri* arastirma bulgularini desteklemesi acisindan énemlidir.

7.2.i¢sel Dini Motivasyon ile Cevreci Davranislar Arasindaki ili@kiye
Dair Bulgu ve Yorumlar

Tablo 3. I¢sel Dini Motivasyon ile Cevreci Davramislarin Boyutlar1 Arasindaki
Korelasyon Degerleri

icsel  Dini Aktif Cevre Duyarlilig: israftan Kacinma
Motivasyon
IDMO -127¢ 1417
“p<.01

Arastirmada, bireylerin i¢sel dini motivasyon diizeyleri ile ¢evreci davranis-
larin alt boyutlarini olusturan aktif cevre duyarlilig: ve israftan kaginma diizeyleri
arasindaki iligkilerin tespit edilebilmesi i¢in Pearson Korelasyon analizi ve basit
dogrusal regresyon analizi yapilmistir.

41 Kirman, “Religious and Secularist Views of The Nature and The Environment”, 272.
42 Sadik Kili¢, Benligin Insast (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 97-98.

43 Kirman, “Religious and Secularist Views of The Nature and The Environment”, 271.
44 Bozyigit, “Islam Ahlak Ogretisinde Cevre Bilinci”, 20.

45 Ayten, “’Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gérme’ Mi?”, 208.
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Tablo 3 incelendiginde orneklemin igsel dini motivasyon diizeyleri ile aktif
cevre duyarliligr egilimleri arasinda negatif yonde istatistiksel olarak anlamh bir
iligki oldugu goriilmektedir (r= -.127; p<.01). Bu sonug, “Icsel dini motivasyon
ile aktif ¢evre duyarlilig1 arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski vardir” sek-
lindeki arastirma hipotezinin dogrulanmadig1 anlamina gelmektedir.

Yine Tablo 3’teki bulgular, bireylerin i¢sel dini motivasyon diizeyleri ile israf-
tan kaginma egilimleri arasinda pozitif yonde giiglii iligkiler oldugunu goster-
mektedir (r=.141; p<.01). Bu sonucun, “I¢sel dini motivasyon ile israftan kagin-
ma arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski olacagina” dair arastirma hipotezini
destekledigi soylenebilir.

Aragtirma bulgular aktif ¢evre duyarliliginin i¢sel dini motivasyon diizey-
lerinin yiikselmesine paralel olarak yiikselmedigini, bilakis diistiiglinti goster-
mektedir. Bu sonug i¢sel dini motivasyonun bireyleri aktif ¢evreci davranislara
motive etme konusunda tek basina yeterli olmadig1 anlamina gelmektedir. Bu
durum bir yoniiyle bu kisilerin dini inanglar ile biitiinlesme derecesine bagli-
dir. Ancak, Arbuckle ve Monisky’in dinin gevresel tutumlar iizerindeki fonksi-
yonu ile ilgili olarak yapmis olduklar1 ¢alismada, Protestan ve Katoliklerin din-
darlik diizeylerinin yiikselmesi ile iklim degisikligi konusunda daha az kaygili
olduklar: tespit edilmistir. Bu durum arastirmacilar tarafindan dinin gevresel
tutumlarin temel itici giici olmadig1 seklinde yorumlanmistir.# Bu bulgu, her
ne kadar yukarida ifade edildigi sekliyle kisilerin dini inanglariyla biitiinlesme
derecesine bagl olarak gevreci davranislara yonelebilecegi diislincesine ayki-
riymus gibi goziikse de kanaatimize gore burada baska degiskenlerin de goz
ardi edilmemesi gerekir. Kanagy ve Nelsen’in cinsiyet, yas, egitim ve sosyo-
ekonomik durum gibi degiskenleri kontrol ederek yapmis olduklar: ¢alismada,
dindarligin ¢evresel davranislarla anlamli bir iligskisinin olmadigin tespit etme-
leri,# ifade edilmis olan bagka degiskenlerin gz ardi edilmemesi halinde igsel
dini motivasyonun aktif cevreci davranislar i¢in 6nemli bir motivasyon kaynag:
olabilecegini diistindiirmektedir.

Arastirmada 6rneklemin icsel dini motivasyon diizeylerinin yiikselmesi ile
israftan ka¢inma davranislar1 arasinda pozitif yonde anlamli bir iliskinin olmasi
beklenen bir durumdur. Ancak ig¢sel dini motivasyondaki artis, aga¢ dikme,
cevre sorunlariyla ilgili bilgilenme ve diger insanlar1 bilgilendirme faaliyetle-
rinde bulunma, kullanilmis atiklar1 degerlendirme, plastik yerine cam kullanma

4 Matthew B. Arbuckle-David M. Monisky, “The Role of Religion in Environmental Attitudes”
Social Science Quarterly 96/5 (2015), 1260.

47 Conrad L. Kanagy-Hart M. Nelsen, “Religion and Environmental Concern: Challenging the Do-
minant Assumptions”, Review of Religious Research 37/1 (1995), 35.
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gibi aktif ¢cevre duyarlilig: olarak ifade edilen davramislarda* anlamli bir azal-
ma oldugu goriilmektedir. Ayten’e gore bu durum, aktif ¢cevre duyarliligs kap
samina giren davranislarin daha kiilfetli olmasiyla agiklanabilecegi gibi, dinin
ilgili davranislara yonelik emirlerinin inananlar tarafindan daha az dikkate
alindig1 anlamina da gelebilir. Bu ise, dini egitimde gevre bilinci eksikliginin
oldugunu diisiindiirmektedir. Bu nedenle arastirma bulgular1 birlikte deger-
lendirildiginde, dindarligin dolayisiyla da igsel dinil motivasyonun bireylerin
cevreci davranislarda bulunma egilimleri {izerindeki fonksiyonunun daha ¢ok
israftan kaginma ile sinirh olabilecegi diisiiniilmektedir.+

Tablo 4. Cevreci Davranisin Boyutlariyla Igsel Dini Motivasyon ile Yordanmasina
Dair Regresyon Analizi

Aktif Cevre Duyarlilig:

Yordayan Standart
.. andar
Degisken B Hata s B t p
Sabit 25.996 1.719 15.120 .000
iDMO -171 .055 -127 -3.107 .002
R=.127 R%=.016 F1.589=9.665 p=.002
Yordayan israftan Kacinma
Degisken
Sabit 25.279 1.158 21.839 .000
iDMO 128 .037 141 3.465 .001
R=.141 R2=.020 F1.589=12.005 p=.001

Tablo 4 incelendiginde 6rneklemin aktif ¢evre duyarliliginin igsel dini
motivasyon diizeyleri ile yordanmadigi goriilmektedir (R=127, R2=.016,
F1589=9.665, p=.002).° Analiz sonuglar, i¢sel dini motivasyonun ¢evreci davra-
niglarin aktif ¢evre duyarliligi boyutunun 6nemli bir yordayicist olmadigin
gostermektedir. Bununla birlikte, beta () degerleri dikkate alindiginda 6rnek-
lemin igsel dini motivasyon diizeyleri ile aktif cevre duyarliligi diizeyleri ara-
sinda negatif yonde bir iliskinin oldugunu goriilmektedir (p=-.127, t=-3.107,
p=002). Bu sonug, “Orneklemin igsel dini motivasyon diizeyleri, aktif cevre

4 Ayten, “’Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gérme” Mi?”, 227.

4 Ayten, “’Sahip Olma’ M1 ‘Emanet Gérme” Mi?”, 227.

50 Her ne kadar aradaki iliski anlamlilik diizeyine ulastig1 igin, igsel dini motivasyonun aktif cevre
duyarliligini yordadig: diisiiniilse de arastirma baglaminda bakildiginda, bu durum, icsel dini
motivasyonun artmasmin aktif gevre duyarliligimi da arttiracagi dngoriisiinii desteklememistir.
Bu nedenle, ilgili bulgunun igsel dini motivasyonun aktif ¢evre duyarlii§ini yordamadig: soyle-
nebilir.
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duyarlilig egilimlerini yordamaktadir” seklindeki arastirma hipotezini dog-
rulmamaktadir.

Yine Tablo 4’te goriilebilecegi {izere, 6rneklemin israftan kaginma egilim-
lerinin igsel dini motivasyon diizeyleri ile yordandig: tespit edilmistir (R=.141,
R2=.020, Fa.589=12.005, p=.001). Bu sonug, i¢sel dini motivasyonun ¢evreci davra-
niglarin israftan kaginma boyutunun 6nemli bir yordayicist oldugunu goster-
mekle birlikte, israftan kaginma davranisindaki varyansin sadece %02’sini agik-
ladigim ortaya koymaktadir. Bununla birlikte beta ([3) degerleri, 6rneklemin
igsel dinl motivasyon diizeyleri ile israftan kaginma diizeyleri arasinda pozitif
yonde bir iligskiyi gostermektedir (=.141, t=3.465, p=.001). Bu sonug, “&rnekle-
min igsel dini motivasyon diizeylerinin israftan kaginma davranislarini yorda-

S

yacagi1”na dair arastirma hipotezini destekledigi anlamina gelmektedir.

Yapilan bazi calismalarda dindarligin, aktif ¢evreci davranisi yordama-
diginin tespit edilmesi ve iligkinin yoniiniin negatif olmas: (f=-.064, t=-1.189,
p=-235); bununla birlikte dindarligin, israftan kaginma davranisini1 yordadiginin
tespit edilmesi ve iliskinin pozitif yonde olmas1 ($=.139, t=2.588, p=.010),5! bu
arastirmanin ulastig1 sonucu da destekledigi seklinde yorumlanabilir.

Tablo 4 incelendiginde, 6rneklemin temsil ettigi dini gelenegin temel
kaynagi Kur’an-1 Kerim’in “Yiyin, i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf eden-
leri sevmez”% ayeti dikkate alindiginda igsel dini motivasyon ile israftan ka-
¢inma davranis: arasindaki iligkiye dair bulgunun beklenen bir sonu¢ oldugu
diistiniilmektedir. Ancak igsel dini motivasyon ile aktif cevre duyarlilig1 arasin-
da negatif bir iliskinin olmasy, israftan kaginmayla ilgili bulgular dikkate alindi-
ginda oldukea diisiindiiriiciidiir. Zira din israftan kaginma kadar ¢evre icin bir
seyler yapma ile de ilgilenir. Ancak burada belki israftan kaginmanin, yukarida
ifade edildigi gibi aktif bir sekilde cevresel faaliyetlere katilmaktan daha kolay
olmasi etkili olmus olabilir. Bununla birlikte bu sonucta bagka faktorlerin de
varligint goz ardi etmemek gerekir. Bu faktorlerden birinin de gevre ve din
arasindaki giiglii bir kutsal bagin ¢ok fazla farkinda olunmamas: etkili olmus
olabilir. Zira Hitzhusen’e gore baz1 dini ve manevi etik unsurlar, ¢cevreye yone-
lik faktorlerin etkisine ve etkilesimine katkida bulunup onlar1 tamamlayabilir-
ler. ifade edilen dini ve manevi unsurlarin déniistiiriicii 6grenmeyi arttirabile-
cegi kanaatinde olan Hitzhusen, Tanri, insan ve yaratilis arasindaki baglantiya
iliskin 6zel etik ve ahlaki ogretileri uygulamanin dini olarak giiglendirilmis

51 Ayten-Hussain, “The Relationship between Religiosity, Environmental Orientation and Environ-

mental Behaviors”, 36.
52 A’raf, 7/31.
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tutumlarin, sevgi duygusunun, eko-adalet ve kozmik kefaret gibi eko-teolojik
kavramlarin gevresel dini aktivizmi gii¢lendirebilecegi kanaatindedir.5

Dinin Hitzhusen’in ifade ettigi fonksiyonunu iiretebilmesi bir yoniiyle bi-
reyin i¢sel dinl motivasyon diizeyi ile yakindan iligkilidir. Zira i¢sel dini moti-
vasyon bireyin inancini denetim odag1 haline getirmesine yardimai olur. Bu ise
bireyin kozmik kefaret baglaminda ¢evrenin kurtarilmasi ve iyilestirilmesi i¢in
aktif calisma hissini gliclendirebilir. Bu agidan bakildiginda i¢sel dini motivas-
yonun destekledigi dini aktivizm, karmasik ¢evre sorunlari karsisinda dindar
bireye karamsarliga karsi umutlu bir panzehir sunabilir.>* Bu ise bireyin aktif
cevre duyarliligini arttirabilir. Boylece i¢sel dini motivasyonun besledigi inang,
herhangi bir 6diil beklentisi olmaksizin bireye eyleme ge¢gme kapasitesi verir.5
Ancak arastirma bulgusu bu durumu desteklememistir.

8. SONUC

Arastirma bulgulari, igsel dini motivasyonun 6rneklemin cevreye karsi
yonelim tarzlarini ifade eden emanet gorme ile pozitif, sahip olma ile ise negatif
yonde iligkileri olacagy; igsel dini motivasyonun her iki yonelim tarzin da yor-
dayacag1 yoniindeki hipotezleri dogrulamistir. Bununla birlikte bireylerin igsel
dini motivasyon diizeyleri ile aktif cevre duyarlili1 ve israftan kaginma davra-
niglar arasinda pozitif yonde anlaml iliskiler olacagy; igsel dini motivasyonun
her iki davrarus1 da yordayacag: seklindeki arastirma hipotezinin ise sadece
israftan kacinma davranisi baglaminda dogrulandig: belirlenmistir.

Aragtirma sonuglar birlikte degerlendirildiginde igsellestirilmis bir din-
darligin cevreye karsi yonelim ve aktif ¢evre duyarlilig: harig ¢evreci davranis-
lar tizerinde gliclii bir etkisinin oldugu soylenebilir. Esasen bu sonug beklenen
bir durumdur. Zira Islam dini, kutsalin izdiisiimii olarak ifade ettigi yeryiiziinii
insanin hizmetine sunmustur. Ancak bu durum, insanin ¢evreye hakim olup,
onu somiirmesi anlamina gelmemektedir. Igsellestirilmis bir dindarligin birey-
de tabiatin ve g¢evrenin kutsallig1 bilincini gelistirmesi kuvvetle muhtemeldir.
Arastirma bulgulari ifade edilmis olan kutsallik bilincinin bireyin gevreci tutum

5 Gregory E. Hitzhusen, “Religion and Environmental Education: Building on Common Ground”,
Canadian Journal of Environmental Education 11 (2006), 16.

54 Hitzhusen, “Religion and Environmental Education: Building on Common Ground”, 18.; Jessica
L. Crowe, “Transforming Environmental Attitudes and Behaviours through Eco-spirituality and
Religion”, International Electronic Journal of Environmental Education 3/1 (2013): 77.

%5 Hitzhusen, “Religion and Environmental Education: Building on Common Ground”, 18.; Crowe,
“Transforming Environmental Attitudes and Behaviours through Eco-spirituality and Religion”,
77.
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ve davranislarina olumlu yansidigini gostermesi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.
Bununla birlikte, aragtirma sonucunun igsel dini motivasyon ile aktif ¢evre du-
yarlilig1 arasindaki pozitif bir iligkiyi desteklememesi ve igsel dinl motivasyo-
nun aktif ¢evre duyarliligimi yordamadiginin ortaya ¢ikmas: oldukga diistindii-
riiclidiir. Zira tabiata Tanr1’dan kaynaklanan bir kutsallik atfeden insanin, tabi-
at1 ve gevreyi koruyup gelistirmek igin aktif cevre duyarliligina sahip olmas:
beklenir. Ancak arastirma bulgular1 bu durumu desteklememistir. Burada daha
once de ifade edildigi {izere, aktif ¢evre duyarliliginin israftan kaginma davra-
nisina gore daha kiilfetli olmasinin etkili oldugu soylenebilir. Bununla birlikte
bu duyarliligin 6zellikle kiigiik yaslarda aile ve okullardaki egitim ve dgretimle
beslenerek giiclendirilebilecegi diisiiniilmektedir. Bunun i¢in de dini ve manevi
temalarin cevre egitim ve Ogretim faaliyetlerine entegrasyonunu acilen sagla-
mak gerekir. Boylece, cevreye karsi teolojik temelli sorumluluk duygusuna
sahip bireylerin yetistirilmesinin gevreci tutum ve davranislara olumlu yansiya-
cag1 ifade edilebilir.
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Hz. Hatice, Hz. Peygamber’in bi‘setten énce evlendigi tek esidir. O, zengin ve itibar sahibi olup Is-
lam’a giren ilk kisi olma serefine sahip olmus ve Allah Rasli’'niin hayatinda derin iz birakmis bir
insandir. Siinni kaynaklar, onun Hz. Peygamber ile evlenmeden 6nce iki kisi ile evlendigini haber
vermekte ve bu evliliklerden dogan ¢ocuklari ile ilgili 6zde bir ihtilaf icermemekle birlikte detay
denilebilecek bazi meselelerde farkl goriisler savunmaktadir. Sia ise, baz1 gerekgeler ileri siirerek
Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber disindaki evliligini kabul etmemektedir. ilk Miisliiman olan Kiginin
kimligi hakkinda da her iki ekoliin farkli anlayislara sahip olduklar1 miisahede edilmektedir. Ayrica
Sia, Hz. Peygamber’in Hz. Fatima disinda kiz ¢ocuklarinin olmadigini savunarak Allah Rastli'niin iki
kizinin Hz. Osman ile yaptig1 evliliklerini de kabul etmemektedir.

Kaynaklarda Hz. Hatice’'nin Allah Rasflii ile evlendiginde ka¢ yasinda olduguna dair farkl rakamlar
dile getirilmistir. Bu calismada, Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber ile evlenme yasiyla ilgili rivayetlerde
dile getirilen farkl rakamlar tetkik edilecektir. Buradan hareketle her iki mezhebin rivayetlere yak-
lagiminin ideolojik olup olmadig1 ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Hz. Hatice, Evlilik, Evlilik Yas1.

Abstract:

*

Hz. Khadija, is the only wife of Prophet (Mohammad) before bi'sat. She is a woman of wealth and
dignity who had the honor of being the first to enter Islam and left a deep mark on the life of the
Messenger of Allah. Sunni sources report that she had married two people before marrying Prop-
het, and they did not contain a fundamental dispute about her children born of these marriages, but
advocated different views on some issues that could be called detail. Shia, on some grounds, does

Dr. Ogr. Uyesi, Firat Universitesi {lahiyat Faktltesi, tkazan12@hotmail.com, ORCID:
0000-0002-7675-9000.
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not accept Hatice’s (Khadija) marriages before Prophet. It is observed that both schools have diffe-
rent understandings about the identitiy of the first Muslim. In addition, Shia defens that Prophet
has no girls except Fatima. Therefore, Shia does not accept Prophet’s two daughter’s marriages
with Osman.

In sources, different figures were expressed about how old Khadija was when she married Allah’s
Messenger. In this study, different figures expressed in narrations about Khadija’s marriage age
with the Prophet will be examined. From this point of view, it will be revealed whether the appro-
aches of both religious sects to narrations are ideological.

Key words: Prophet (Muhammad), Hz. Khadija, Marriage, Age of Marriage.

1. GiRiS

Hz. Muhammed’in (sav.) ilk esi ve ona ilk iman etme vasfimi tasiyan
Hatice bint Huveylid b. Esed b. Abdiiluzza b. Kusay el-Kuresi'nin (6. 620) hangi
yilda dogdugu kesin olarak bilinmemektedir.! Mekke’de dogup orada hayatini
kaybettigi ise bilinen bir husustur. “Ummii’l-Miiminin” vasfi, Hz. Peygam-
ber’in biitlin egleri i¢in zikredilmekle birlikte Hz. Hatice (r.a.) i¢in de kullaml-
makta ayrica o, “Tahire”, “Zekiyye”, “Merziyye”, “Siddika”, “Seyyidetii'n-nisai
Kureys” ve “Hayrii'n-nisa” gibi bircok {iistiin sifatlarla anilmistir.? Hz. Hatice,
Ben-i Esed kabilesine mensuptur. Soyu baba tarafindan Rasulullah’in dedele-
rinden Kusay'da; annesinin nesebi de hem baba tarafindan, hem anne tarafin-
dan Lileyy b. Galib'de birlesmektedir. Rivayetlerde karsilastgimiz Hz.
Hatice'nin Hz. Muhammed’e (sav.) sdyledigi "amcamin oglu" hitabinin bu sece-
reyle ilgili oldugu diisiiniilebilir.?

Hz. Hatice'nin yasadig1 ¢agda kadinlarin, mensup olduklar: kabile igeri-
sinde neredeyse hicbir hukuki statiiye ve ekonomik gelire sahip olmadiklar
bilinen bir husustur. Zira Araplarda genel olarak erkek ¢ocuklarin {iistiinliigii
kabul edilir, kiz cocuklari ise utang vesilesi olarak telakki edilirdi. Istenilmeyen
evlat olan kiz ¢ocuklarin toplumdaki durumunu Kur’an dikkat ¢eken bir tasvir
ile soyle ifade etmistir: “Onlardan biri kiz ile miijdelendiginde, dfkelenmis olarak
yiizii simsiyah olur. Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolay: toplumdan gizle-
nir. Onu, asagilik duygusu icinde kalarak yaminda tutacak mi, yoksa topraga mi gome-
cek? Bak ki, ne fena sey ile hiikiim vermekteler.”* Ancak bu husus, genel gecer bir
durum degildi. Nitekim Hz. Hatice gibi baz1 kadinlar ekonomik giicii elinde

1 Ebil-Hasen {zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l-gdbe fi
ma’rifeti’s-sahdbe, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1409/1989), 6: 78.

2 Ebii'l-Muzaffer Semstiddin Ydsuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi, Miritii’z-zaman fi
tevarthi’l-a’ydn, thk. Heyet, (Dimesk: Dérﬁ’r—Riséleti’l—'Alemiyye, 1434/2013), 3: 128.

3 Ahmet Giizel, “Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber’le Evliligi, Cocuklar1 ve Aile Hayat: Uzerine Bir
Degerlendirme”, Istem Dergisi, (Y1l: 2012, 10), Sayz: 19: 60.

4 Nahl, 16/58-59.
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bulundurmakta olup toplum icinde s6z sahibi idiler. Elbette bu arastirmamizda
Hz. Hatice'nin kavmi i¢indeki konumunu ele alacak degiliz. Bilakis onun evlili-
gini ele alip bu konuda var olan rivayetlerin sahip olunan tarih anlayis: gerge-
vesinde sekillenip sekillenmedigini tahlil etmeye calisacagiz.

Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber ile yaptig1 evlilik, modern aile yapisi icin
onemli kurallar icermektedir. Zira bu evlilik yaklasik ¢eyrek asir siirmiis, bu
siirecte evlilik hayatlarini olumsuz etkileyecek ciddi bir sorun kaydedilmemis-
tir. Sahih olmayan rivayetlerle tamamen ilahi bir boyut atfedilerek ve mucizevi
bir boyuta biiriindiirerek 6érnek olmaktan ¢ikartilan bu evliligin dogru okunma-
s1, glinlimiiz evliliklerinde yasanilan ciddi tehlikeler ve krizler icin de bir ¢ikis
yolu olabilecektir.

Hz. Hatice'nin hayat1 ve evliligi birgok ¢alismaya konu olmasina ragmen?®
Siinni ve $il tarihgilerin ittifak veya ihtilaf ettikleri hususlar 6nceki ¢alismalarda
degerlendirilmemistir. Bu ¢alismada iki ekoliin bilinen bir meselede ortak bir
anlayis ortaya koyup koymadiklar1 belirlenmeye calisilacaktir. Bir basta tabir ile
tarihi gerceklere ideolojik bakip bakmadiklarini tespit etmek i¢in degerlendirme
yapilacaktir. Insani bir iliskinin ilahi bir boyuta déniistiiriilerek Hz. Peygam-
ber’in nebi olacag sezgisi ile baglantili olarak diistintilmesi, Kur’an ve sahih
siinnet merkezli bir tarih insa etmek yerine retorik bir anlayisin kodlar1 olarak
degerlendirilebilir.

Hz. Hatice’'nin evlilik yasi ile ilgili tartismalarin Hz. Aise’nin evlilik yasi
kadar ihtilaf icermemekle birlikte cesitli ¢alismalara konu oldugu goriilmekte-
dir. Ancak bu ¢alismalarda bu konunun detayli bir sekilde ele alindig1 soyle-
nemez. Nitekim bu c¢alismalarda daha ¢ok Hz. Hatice'nin hayati {izerinde du-
rulmus, evliligi ise detayl1 ele alinmamustir.

5 Bkz; Fatih Kose, Hilye Gelenegine Bir Katki: Eski Anadolu Tiirkgesi Donemine Ait iki Mesnevi-
de Hz. Hatice (R.A.) Tasvirleri, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi [Akademi Sosyal Bilimler
Dergisi], 2017, cilt: IV, say1: 10; Kadriye Erdemli, Hz. Hatice, Diyanet Timi Dergi, 2009, cilt: 45, sa-
yi: 1; Ahmet Giizel, Hz. Hatice’'nin Hz. Peygamber’le Evliligi, Cocuklari ve Aile HayatiUzerine
Bir Degerlendirme, Istem: Islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, 2012, cilt: 10, sayn: 19;
Kevser Ozdogan, Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den Diinyaya Gelen Cocuklarinin Sayist ve Sira-
siUzerine Bir Degerlendirme, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi llahiyat Tetkikleri Dergisi (lited),
2018, sayz: 49.
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2. HZ. PEYGAMBER’DEN ONCE HZ. HATICE’NIN
EVLILIKLERI VE COCUKLARI

Hz. Hatice geng bir kiz iken amcasinin oglu Varaka b. Nevfel ile evliligi
glindeme gelmisse de bu evlilik gerceklesmemistir.6

Hz. Hatice'nin evliligi mevzusunda $ii ve Siinni tarihgiler arasinda bazi
ihtilaflar vardir. Stinni tarihgilere gore, Hz. Hatice, Allah Rasflii ile evlenmeden
once iki evlilik yapmis ve bu evliliklerinden biri erkek ikisi kiz ¢ocuk olmak
tizere {i¢ tane ¢ocugu olmustur. Bazi tarihgilere gore Hz. Hatice'nin Atik’ten bir
oglu ve bir kizi; Ebi Hale’den iki erkek ¢ocugu olmustur.” Ancak genel kabule
gore Ebi Hale’den iki, Atik’ten de bir ¢ocugu olmustur.® Belazuri (6. 279/892-
93), Hz. Hatice'nin bu evlilikleri hakkinda su detaylar1 bize vermektedir. “Allah
Rastilii'nden once Hatice, Temim kabilesinden Eb{i Héle kiinyeli Hind b. en-
Nebbas ile evlenmisti. Bu evlilikten Hind adinda bir erkek ¢ocuk diinyaya gel-
mistir. Hz. Hatice daha sonra ‘Atik b. Abid b. Abdullah b. Omer b. Mahz{im ile
evlendi o da Hatice’yi bosad1.”?

Arastirabildigimiz kadariyla Stinni kaynaklarda (galks/“O'nu bosad1”
ciimlesinin fazla yer almamasini’® bosanmanin bir kusur olarak telakki edilme-
sine baglamak miimkiindiir. Bu durum, tarih kitaplarinda yer alan kimi olaylar1
degerlendirirken de dikkat etmemiz gereken bir husustur. Bu nedenle tarih
yaziciliginda insan faktorii goz ardi edilmemelidir. Stinni kaynaklar, Hz.
Hatice’nin Allah Rasfilii'nden 6nce iki evlilik yaptigini1 ve bu evliliklerden ¢o-
cuk sahibi oldugunu haber verir. Bu konu, goérebildigimiz kadariyla {izerinde
ittifakin hasil oldugu ender olaylardan biridir. Hz. Hatice’nin dnce hangi esi ile

¢  Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabber, thk. Tlez Lihtan Setir, (Beyrut:
Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 78; Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Mani el-Hasimi, Ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’l-kiibrd, thk. IhsAn Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 8: 11; Hasen b. Omer ibn Habib, el-
Muktefa min sireti’I-Mustafa, thk. Mustafa Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Kahire, 1996, ¢1.

7 Mahmud Es’ad, Tarihi Din-i Islém, Sad., Ahmet Liitfi Kazanci- Osman Kazanci, (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1995), 341.

8 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bedu ve't-tdrih, (Mektebetii’s-Sikafetii’d-Diniyye, ts, yayinyeri
yok), 5: 10.

® Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belazuri, Ensibii’l-esrdf, thk. Muhammed Humeydullah,
(Masir: Daru’l-Mearif,1959), 1: 407.

10 Bkz. ibn Habib, el-Muhabber, 78; Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Medrif, thk.
Servet Ukkase, Nsr: (Misir: el-Heyetii'l-Misriye, 1992), 133; Ebti Ydsuf Ya'kab b. Siifyan b.
Ciivvan el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-tdrih, thk. Ekrem Diya’ el-Omerd, (Beyrut: Muessesetii'r-Risale,
1401/1981), 3: 268; Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili Ebli Ca’fer et-Taberi,
Tarthii'r-riisiil ve’l-miiliik, (Beyrut: Darti’'t-Tiiras, 1387), 3: 161. Taberi, bu zatin dldiigiin{i acik¢a
ifade etmektedir.
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evlilik yaptig1 ihtilafli olmakla birlikte ¢ogunlugun benimsedigi goriise gore
Hz. Hatice 6nce Ebti Héle ile evlenmisgtir.!!

3. HZ. HATICE'NiIN HZ. MUHAMMED iLE EVLILiGININ
SEBEPLERI

Her seyden oOnce arastirmamizin esasini olusturan bu evliligin viicut
bulmasina zemin hazirlayan sebeplerin neler oldugunu tespit etmemiz gerek-
mektedir. Nitekim bu durum, Hz. Peygamber'in, Hz. Hatice'nin evlilik yasi ile
ilgili rivayetlerin tahlilinde de onem arz edecektir. Kaynaklarda bu evliligin
tahakkuku i¢in zikredilen gerekgelerden bir kisminin sihhatinin ciddi manada
sorgulanmas1 gerekir kanaatindeyiz. Hz. Hatice’nin beklenen son peygamberin
alametlerini Allah Rasfiliinde gordiigiinii belirten su rivayeti bu konuda 6rnek
olarak zikredebiliriz.

Meysere Hz Hatice’ye yolculuk esnasinda sahid olduklarmi su sekilde
anlatir: “Muhammed’le yemek yedik; fakat "yemek hig eksilmedi." Bunun {iize-
rine Hz. Hatice, bir yemek hazirlatti. Hz. Peygamber'i yemege davet etti. Bera-
berce yemek yediler; ama "yemek hig¢ eksilmemisti." Hz. Hatice, Hz. Peygam-
ber'e: Amcam Amr b. Esed'le (evlilik konusunu) konus. Esed kabilesinde ondan
bagkas1 kalmads; o biiytiglimiizdiir," dedi.’? Bu olay ulastigimiz en erken kay-
nakta isnadsiz verilmis, isnadli halini Taberi, (6. 310) eserinde; Muhammed b.
Abdullah b. Miislim > babas1 > Muhammed b. Ciibeyr b. Mut‘im ayrica o, yine
bu olay1 Ibn Ebi Ziyad > Hisam b. “Urve > ‘Urve > Aise tariki ile vermistir ve
bunun daha dogru oldugunu savunmaktadir.’® Bazi arastirmalar, "Hz.
Hatice'nin, Hz. Muhammed (sav.)'in peygamber olacagini hissetmesinin bu
olaya baglandigini” belirtmektedirler." Bu olay temelde Kur’an ve Siret-i Ne-
bi'ye tezat olusturmaktadir. Bu tiir rivayetlerle ilgili Mevd{di'nin degerlendir-
mesini oldugu gibi nakletmekistiyoruz: "Nastura ile Meyserenin diyalogu,"
"carsida birmalin fiyat1 konusunda Hz. Peygamber'in yemin etmemesi," "kerva-
n1 bulutun golgelemesi” gibi rivayetlerin dogrulugunu kabul ettigimiz takdir-

11 Muhammed b. Yustf es-Salihi es-Sami, Siibiilii'l-hiidd ve'r-resad fi sireti hayri’l-‘ibad, tlk, Adil
Ahmed Abdulmevcd ve Ali Muhammed Mu‘avvid, (Beyrut: Darit'l1-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1414/1993), 9: 173.

12 {bn. Habib, el-Muhabber, 78; Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Man{" el-Hasimi, ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’lI-kiibrd, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 8: 11; Hasen b. Omer ibn Habib, el-
Muktefa min sireti’l-Mustafa, thk. Mustafa Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Kahire, 1996, 1.

13 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib et-Taberi, Tarihii'r-rusul ve’l-miililk, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Masir: Déaru’l-Ma'rife, 1387/1967), 2: 282.

14 Giizel, Hz.Hatice’nin Hz. Peygamber'le Evliligi, 70.



312 ¢ Hz. Hatice’nin Evliligi ve ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi

de, Hz. Muhammed (sav.)'in peygamberlige fiilen tayin edilmesinden 15 sene
once bir kez daha kendisinin peygamber olacagini 6grendigini de kabul etmek
zorunda kalacagiz. Hatta sadece Hz. Muhammed (sav.)'in kendisi degil, Meyse-
re, hatta onun yanindaki hanimlar, Hz. Peygamber'in Suriye'ye kadar yolculuk
ettigi kafilenin diger fertleri ve Mekke'deki diger baz1 kimselerin de bunu 6g-
rendiklerini kabul etmeliyiz. Zira Meysere, Hz. Hatice ve diger bazi kadinlar
gibi Mekke'nin bir¢ok sakinlerinin de Hz. Muhammed (sav.)i golgeleyen iki
melegi gormeleri ihtimal dahilindedir. Her ne kadar nakledilen rivayet ve ha-
disler diiriist, hatir1 sayilir, muteber ve ilmi dehalar tartisilmaz pek muhterem
zevata ait ise de, bunlar pek ¢ok yonden nazar-1 dikkate alinamaz ve dogru
sayillamaz. Zira bu vb. rivayetler Kur'an-1 Kerim'e aykiridir. Ciinkii Kur'an-1
Kerim'de Restil'e soyle hitap edilmistir: “Sen, bu Kur’an'in, sana vahyolunacagim
ummazdin.” 5 "Sen Kitap nedir, iman nedir bilmiyordun.”'® Her iki ayet-i kerime
gosteriyor ki Peygamberlik makamina yiikselmeden 6nce Hz. Muhammed
(s.a.v.) kendisinin peygamber olacagini bilmiyordu. Ve bunu baska kimse degil,
bizzat Cenab-1 Allah sOylemektedir. Sayet heniiz 12 yasinda iken (Birinci Sam
yolculugunda Peygamber olacagini 6grenmis ve 25 yasinda iken bu bilgisini
yenilemis olsaydi, kendisine bir kitabin gelecegini ve insanlarin kendisine iman
edecegini de umabilirdi. Boyle bir durumda hem kitaptan, hem imandan haber-
siz olmasi s0z konusu olmazdi. Yukaridaki rivayetler, Hz. Muhammed (sav.)'e
ilk defa vahyin gelmesi ve Hz. Hatice ile arasinda gecen konusma ile ilgili mu-
teber ve giivenilir hadis kitaplarinda yer alan sahih hadislerle de ters diismek-
tedir. Eger Hz. Muhammed (sav.), 28 yildan beri kendisinin peygamber olaca-
g1 ve vahyin gelecegini bilmis olsaydi, Hira magarasinda ve daha sonra evde
onca saskin ve sarsilmis olabilir miydi?"”

Bu tiir haberlerin Hiristiyan kiiltiiriinden Islam’a gectigi ve Hz. Mu-
hammed icin uyarlandig1 sdyle savunulmaktadir: “Oyle anlasiliyor ki Rahip
Bahira ve Rum diyarindan gelenler olay1 olsun, Hz. Muhammed’'in dogumu
oncesinde ve sirasinda meydana geldigi iddia edilen olaylar olsun, Hz. Isa’min
dogumunu anlatan Incil'in su sdylediklerinin Hz. Muhammed i¢in uyarlanmig
versiyonu gibidir: ‘1. Isa, kral Herodes zamaninda, Yahudiye'nin Beytlehem
sehrinde dogdugu zaman, Kudiis’e miineccimler geldi 2. Ve soyle dediler: “Ya-
hudilerin yeni dogan krali nerede? Ciinkii doguda onun yildizin1 gordiik ve
ona secde etmeye geldik.” 3. Bunu isitince kral Herodes ve onunla birlikte bii-

15 Kasas, 28/86.
16 Surd, 42/52.

17 Ebu'l-A'la Mevdtdi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber, der.: Naim Siddiki- Ab-
diilvekil Alevi, (¢ev.: N. Ahmet Asrar), (Ankara: 1983), 2: 257-258.
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tiin Kudiis telaglandi. 4. Herodes halkin biitiin bag kahinlerini ve yazicilarini bir
araya toplayarak onlardan Mesih’in nerede dogacagimi sorusturdu.”'® Hz.
Hatice’nin hayatini inceleyen kimi aragtirmacinin konu ile ilgili bu tiir rivayet-
lere yer verirken sihhatine dair hicbir degerlendirme yapmamalar1 bilakis bu
tiir rivayetleri mucize olarak takdim etmeleri ilgingtir.’ Hz. Hatice'nin Hz.
Peygamber ile olan evliligin olaganiistii bir durum arz etmesine bu tiir rivayet-
lerin etkisi s6z konusu olabilir.

3.1. Nibiivvetin Hz. Muhammed’e Verilecegine Dair Birtakim
Isaretleri Kabulii

Tarih kitaplarinda yer alan kimi rivayetlerde Hz. Hatice'nin bu evliligi-
nin arkasinda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) risalet ile gorevlendirilecegine dair
bazi isaretlere sahip bulundugu ve bu olgunun evliligin gerceklesmesinde
onemli bir etken oldugu savunulmustur. Elbette tiim bu rivayetleri degerlen-
dirmek makalenin sinurlar1 agisindan miimkiin olmadigindan s6z konusu riva-
yetlerin meshur olanlarin tahlil edecegiz. Bu rivayetler arasinda Ibn Sa’d'in (5.
230) yer verdigi bir rivayet, en ilging olanidir. Buna gore; Mekke kadinlar1 Re-
ceb ayinda kutladiklar: geleneksel bayrama istirak eder ve giiniin hiirmetine
evde bulunan her seyden getirirlerdi. Onlar kutlama alaninda iken bir adam
yaklast1 ve soyle seslendi: “Ey Mekke kadinlar1! Ad1 Ahmed olan bir peygam-
ber sizin beldenizde zuhur edecektir. Onunla evlenebilecek olan kadin evlensin.
”Hatice disindaki kadinlar galiz ifadelerle adama saldirip karsi ¢iktilar.”? Bu
rivayetin sii kitaplarda?' da yer almas1 uydurma rivayetlerin sinir tanimadigina
delalet ettigi gibi, mezhepler arasi etkilesimin varligini da gostermektedir.

Bir bagka rivayete gore ise, Hz. Peygamber, Meysere'yle birlikte Sam’a
gitmistir. Bu rivayet 6zetle soyledir: “O, bir agacin golgesinde istirahat ediyor-
du. O sirada rahip, Meysere'ye donerek: "Bu agacin altinda oturan kimdir?"
diye sordu. Meysere: "O, Kureys kabilesinden bir adamdir," dedi. Rahip: "Onun
goziinde kirmizilik var mi1?" diye sordu. Meysere: "Evet," diye cevap verdi. Bu-
nun {izerine rahip: "O agacin altinda peygamberden baskas1 oturmamistir. Do-
layisiyla O, bir peygamberdir; peygamberlerin sonuncusudur," dedi.?2 Mes‘Gidi
(6. 346) et-Tenbih ve'l-Isrif adli eserinde su ilave bilgiyi de vermektedir: “Hz.

18 fbrahim Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, (istanbul: Ekin Yayinlari, 2007), 1: 57-58.

19 Bkz; Kadriye Erdemli, Hz. Hatice, Diyanet fimi Dergi, Cilt 45, Say1 1, 2009, 7-8.

20 fbn Sa‘d, et-Tabakdtii'lI-kiibrd, 8: 15

2 Said Eyytb, Zevcitii'n-Nebi, (Beyrut: Darii'l-Hadi, 1417/1997), 38.

2 Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy{ib el-Humeyri Cemaliiddin Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nnebeviyye, thk.

Mustafa es-Sekka ve ibrahim el-Ebyari, (Misir: Matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955),
1:188.
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Peygamber 25 yasin1 tamamladiginda Hatice bt. Huveylid b. Esed b. Abdiiluzza
b. Kusay b. Kilab adina onun kolesi Meysere ile beraber ticaret i¢in Sam yolcu-
luga cikmistir. Rahib Nestura, bulutlarin onu golgelendirdigini ve ondaki pey-
gamberlik alametlerini gormiis, onun peygamberligini miijdelemistir. Kole
Meysere, geri doniiste Hatice'ye sahit olduklarini anlatmistir.”2? Kimi kaynak-
larda havanin ¢ok sicak oldugu ve iki melegin de Hz. Peygamber’i golgeledigi
belirtilmektedir.?

Bazi ¢agdas eserlerde Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber ile izdivacina sebep
olan bir riiyadan bahsedilmektedir. $6yle ki; Hz. Hatice, uykuda iken, gokyii-
ziinde beliren 15181 ¢ok biiyiik bir giinesin kendi evine girdigini gormdis, riiya-
nin etkisinde giinlerce kalmig, Varaka b. Nevfel'e giderek riiyasin tabir ettir-
mistir. Varaka b. Nevfel, amcasinin kizina “sana miijdeler olsun. Ahir zamanda
gelecek olan peygamber ile evleneceksin” demis.? $il kaynaklarda Hz.
Hatice’nin Hz. Muhammed ile evlenmesine neden olan bir olay daha anlatil-
maktadir. Soyle ki, “Hatice bir giin hizmetcileri ve komsu kadinlar ile oturur-
ken Hz. Muhammed yakinlarindan geger. Orada bulunan Yahudi alimi, Hz.
Hatice’ye genci cagirmasini ister. O da hizmetgilerden birini génderip Hz. Pey-
gamber’i evine davet eder. Yahudi alim, Hz. Peygamber’den karnini a¢gmasin
ister. Adam, Hz. Muhammed’in karnim1 goriince ‘Vallahi bu son peygamber’
der. Bu durum karsisinda Hz. Hatice, Yahudi alime donerek, “amcalar1 yaptigi-
n1 gorselerdi mutlaka sana zarar verirlerdi. Ciinkii onlar, yegenlerini Yahudi
bilginlerden sakinirlar” diyerek tepki verir. Yahudi alim, Musa'nin hakki igin
sOylerim ki, bu (geng) ahir zaman peygamberidir. Hi¢ kimse ona zarar veremez.
Ona es olan kadina miijdeler olsun.”?¢ Bu rivayeti aktaran miiellif, bu hadiseden
sonra Hz. Hatice'nin kalbinin Hz. Peygamber’e baglandigin belirtir.?’

Kaynaklarda Hz. Muhammed’in risalet ile gorevlendirilecegine dair uy-
durma ya da asir1 derecede zayif bircok rivayet zikredilmistir. Fakat zikredilen
rivayetler yer verdigimiz rivayetlerden sihhat agisindan farkli olmadigindan
genel bir degerlendirme ile bu bahsi kapatmak istiyoruz. Rivayetler isnad agi-
sindan problemli oldugu igin isnadlar1 {izerinde durmak yerine metinlerini

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan b. Ali el-Mes‘tdi, et-Tenbih ve'l-isrdf, Tashih, Abdullah Ismail es-Savi,
(Kahire: Darii’s-Savi, ts), 1: 197.

2 Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Hiisrevcirdi Ebi Bekr Beyhaki, Deldilii’ n-niibiivve ve ma’rife
ahvdli sihibi’s-seri’a, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1405), 2: 67.

25 Halid el-Hammidi, Ummii’l-Mu’minin Hatice bnt. Huwveylid, (Daru’l-Kasim, ts.), 10.

% Ayetiillah el-“Uzma es-Seyyid Muhammed el-Hiiseyni es-Sirazi, Ummiihétii’l-ma‘siimin, (Beyrut:
Merkezii'l-Cevvad, ts), 46.

27 Ayetiillah el-'Uzma’'nin bu ciimlesi onemlidir: 4y ahi i <oy daaa QBB Jasd) 8 9/Hatice'nin kalbi onun
sevgisi ile mesguldii.
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Kur'an’a arz ederek degerlendirmeye tabi tutacagiz. Bu rivayetler, Kur'an'in
zahiri ifadeleri ile celismektedir: “Iste biylece sana da Kur'an’t emrimizle vahyettik.
Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullarimizdan diledigimizi kendi-
siyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Kuskusuz ki sen dogru bir yolu goster-
mektesin.”?8 Bir baska ayette ise soyle buyrulmaktadir: “Sen, Kitab'in sana verile-
cegini ummazdin....”?

Sonug olarak ilk dénem kaynaklarimizda yer alan bu tiir rivayetlerin Hz.
Peygamber’i yliceltme amaciyla uyduruldugunu® ayrica soz konusu rivayetle-
rin anlam bakimindan dénemin siyasi, dini ve sosyo-Kkiiltiirel sartlarinin yani
sira akli ilkelerle de Ortiismedigini soyleyebiliriz.>! Buradan hareketle sened ve
anlam bakimindan bir¢ok celiskiyi barindiran ilgili rivayetleri esas alarak tarih
anlayisi insa etmenin dogru olmadig ortaya ¢cikmaktadir.

3.2. Hz.Peygamber'in Kisiligi

Hz. Hatice’'nin Allah Rasflii ile neden evlendigi meselesi, ilk 6nce kimin-
le evlendigi ve Hz. Peygamber ile evlenirken yasinin ne oldugu mevzusu kadar
onemlidir. Bu evliligin gerceklesmesinde Hz. Peygamber’in kisiliginin énemli
bir faktor olarak yer aldigini diisiinmekteyiz. Hz. Hatice bu evliligin gercekles-
mesindeki arzusunu su ciimlelerle ifade etmistir: “Benim sana olan ragbetim
giizel ahlakli ve dogru sozlii olmandandir/ Gaws (il uod Sld cusus )
&lya~"32 Bize gore bu durum makul bir sebeptir. Hz. Peygamber’in fiziki gﬁzél—
ligi ve ahlaki yapis1 bu evliligin gerceklesmesine yol agmistir. Hz. Peygamber’in
ticaret kervaninda sergiledigi bazi tavirlar, bu evliligin gerceklesmesine katki
saglayan bir diger husus olarak kaydedilebilir.

Bir arastirmacin bu evliligin gerceklesmesinde en biiyiik faktér olarak
takdim ettigi tespiti, onemine binaen oldugu gibi nakletmek istiyoruz: “Hatice,
zenginligi nedeniyle gozde bir duldu. Bir¢ok kimse kendisiyle evlenme girisi-
minde bulunmus, ama zenginligi veya giicii degil, ahlaki 6n planda tutan Hz.
Hatice, biitiin bu isteklere olumsuz karsilik vermisti. Zira onceki evlilikleri sira-
sinda mal-miilk zenginliginin degil, giizel ahlakin 6nemli oldugunu anlamst1.

% Sfird, 42/52.
2 Kasas, 28/86.

% Biinyamin Erul, “Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, Kutlu Dogum Sempozyumu,
(Ankara, 2001), 3- 17.

31 Mustafa Ozkan, “Germanovi¢'in Hz. Muhammed ile Hgili Bazi Iddialar1 Uzerine”, (fstem Dergisi,
Yil 14, Say1 27, 2016), 22.

32 Muhammed el-Hdir b. Seyyid Abdullah b. Ahmed el-Cenki es-Senkiti, Kevserii'l-ma‘aniyi’d-deriri
fi kesfi gabdyd Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Muessetii'r-Risale, 1415/1995), V: 261.
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Dul olmanin sikintilarindan kurtulmak ve sicak bir yuvaya sahibi olmak igin
evlenmeyi o da diistiniiyordu, ama ne var ki, aradi81 birisiyle hentiz karsilas-
mamisti. Hatice, ilk zamanlar hi¢ aklinda olmadig halde, zaman gectikge ya-
kindan tanidig: ve ahlakina hayran kaldigt Muhammed’in aradig1 hayat arka-
das1 olabilecegini diisiinmeye basladi. O'nun bu diisiincesi kavminin kendisi
igin bir sifat olarak kullandig1 “tdhire” isminin geregine uygundu. “Tahire”ye
uygun olan ancak bir “tahir”di ve “tahir”de Muhammed’den baskas: degildi.”3
Hz. Peygamber’in ahlaki yapisi ve ozellikle o giinkii toplumsal bozulma igeri-
sinde Muhammed’in ‘el-emin’ sifatini tasimasi, bu evliligin gerceklesmesinde
temel bir esasti. Ozetle Hz. Peygamber'in 6ne gikan vasiflar1i Hz. Hatice'nin Hz.
Peygamber'e ilgi duymasina yol agmistir.3 Ibn Ishak, Hz. Hatice'yi “Tacire,
saygin ve servet sahibi” seklinde ii¢ sdzciik ile anlatmaktadir.3

3.3. Hz.Peygamber’in Ticari Yetenegi

Hz. Hatice'nin sifatlar1 arasinda “tiiccar kadin” unvani da bulunmaktay-
di. O, ticari faaliyetini giivenilir sahislarla yiiriitiir, ¢calistirdig1 kisilere ya ticret
oder ya da is ortaklig1 onerirdi. Hz. Hatice’nin mal varliginin kaynagi konu-
sunda farkli goriisler dile getirilmistir. Suras: bir gercek ki, Hz. Hatice, gegim
kaynagi ticaret olan bir mubhitte yetismistir. Babasindan kendisine ne kadar
servet kaldig1 bilinmemektedir.3¢ Saygin ve sahsiyetli Mekkeli bir baba olan
Huveylid’in, kizini iyi derecede yetistirdigi inkar edilmez. Hz. Hatice'nin serve-
tinin kaynag1 hakkinda verilen bilgilere bakildiginda ilk sermayesinin eski esle-
rinden kaldig1 goriilecektir. Gliglii bir iradeye ve iistiin bir zekaya sahip olan
Hz. Hatice, sahip oldugu serveti tiiketmek yerine ticarete doniistiirerek serma-
yesine yeni girdiler eklemistir. Zaman zaman kervan igerisindeki mali énemli
bir yekiin tutmus; neredeyse tek basina ticaret kervani gondermistir.>”

Hz. Peygamber’'in Hz. Hatice ile ticari iliskilerini ele almadan 6nce Hz.
Peygamber’in ticari yetenegine temas etmekte fayda vardir. Muhammed Ha-
midullah’in (6. 2002) anlattigina gore, Allah RasGlii'niin ilk ticari deneyimi

3 Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayat: ve Isldm Daveti, (istanbul: Pmar Yayinlari, 2007),
43.

3 Hamidullah, Islém Peygamberi, (cev.: Salih Tug),( Istanbul: irfan Yayincilik, 1990, 1: 60.

% Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Mutalibi, Kitdbu's-siyer ve'l-megizi, thk. Siiheyl Zekkar, (Beyrut:
Daru’l-Fikr,1398/1978), 81.

3 Omer Sabuncu, “Hz. Peygamber'in ilk Hanimi Hz. Hatice'nin Hayati ve Kisiligi”, Diyanet [lmi
Dergi, 2009, Cilt: 45, Say1 2, 57.

% Hamidullah, [sldm Peygamberi, 1: 58.
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Kays b. Saib ile olmustur.?® Bu zat, bagindan gegen bir hadiseyi soyle anlatmak-
tadir: “Hz. Osman ve arkadaglar1 beni Allah Rastilii'niin yanina getirip tanit-
maya bagsladilar. Hz. Peygamber “Bana onu anlatmayin. Cahiliye déneminde
ticarette ortagimdi. Sonra bana doniip Ya Saib! Cahiliye doneminde yaptigin
glizel davraniglarindan olan misafir agirlama, yetime ikram ve komsu ile iyi
gecinmeye devam et dedi.”?® Ahmet Glizel'in Hz. Peygamber’in ticari yetenegi-
ni ¢ocuklugunda yaptig1 seyahatlere baglamasi siibjektif bir yaklagimdir.# Zira
Hz. Peygamber’in ¢ocuk yasta amcasinin refakatinde yaptig1 seyahatin boyle
bir yetenege neden oldugunu tespit etmek miimkiin goriinmemektedir.

Allah Rastlii'niin bu ilk tecriibesinden sonra Hz. Hatice ile ticari iligkisi;
Hubéasa*! fuarina gonderdigi kervanla baslad1. Tarihgi es-Sami'nin (6. 4¢Y) nak-
lettigine gore, Hz. Hatice gen¢ Muhammed’i Ciires’e bir deve karsiliginda iki
kez gondermistir.#2 Bu iig sefer ile giivenilirligi test edilen ve olumlu bir izlenim
birakan Hz. Muhammed’i 6nemli bir gérev bekliyordu. Teklifin kimden geldigi
hususunda net bir bilginin olmamasi, bu konuda farkhi goriislerin dogmasina
neden olmustur. Bu yolculuk, kole Meysere ile birlikte Sam yolculugu idi. Mu-
hammed Hamidullah’a gore bu kervan, ticari kervanlarla birlikte degil bagim-
s1z bir sekilde yola ¢ikmist1.# Bu iddia, Hz. Hatice'nin servetinin ulastig1 seviye
ve Hz. Muhammed’in sagladig: giiven acisindan oldukca dnemlidir. Kervanin
doniistinde Hz. Peygamber’in beklenilenden daha fazla kar elde etmesi Hz.
Hatice’nin vadettiginin iki katin1 vermesine neden oldu. Bu son seyahat, Hz.
Hatice ile Hz. Muhammed arasinda yeni bir alakanin dogmasina vesile olmus-
tur. Bu yolculuklar disinda Allah Rastlii'niin Habesistan’a da ticari faaliyette
bulunmak igin yolculuk yaptigimi diistinmekteyiz. Zira risaletin bidayetinde
Habesistan krali Necasi hakkinda “Habesistan’a gidiniz, zira oranin yoneticisi-
nin bulundugu yerde kimseye ziiliim yapilmaz”# degerlendirmesi, bu diyara
ticari yolculuk yaptiginin bir karinesi olarak goriilebilir.

3 Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Slileyman el-Heysemi, Mecmau z-zevdid ve menba‘u’l-
fevdid, thk. Hiisamiiddin el-Kudsi, (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1414/1994), 8: 190.

3 Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, Miisned, thk. Su‘ayb
el-Arnavft ve digerleri, (Beyrut: Muessesetii'r-Riséle, 1419/Y49A), 24: Yo,
40 Glizel, “Hz.Hatice'nin Hz.Peygamber'le Evliligi”, 65.

# Hubaga: Yemen’in yolu {izerinde Mekke'nin giineyinde on glinliik mesafede olan bir yerdir.
Bkz; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1: 58.

%2 Sami, Siibiilii’l-hiidd, 4: 1%.

4 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1: 57.

4 Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir el-Kureysi, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ali Siri, Beyrut: Thyau’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1408/1988, 3: 92.
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3.4. Hz. Hatice’nin Evlilik Tecriibesi

Siyer ve semail kaynaklarinda yer alan bir ifade, Hz. Peygamber’'in Hz.
Hatice ile izdivacinin gerceklesmesine dair 6nemli karineler icermektedir. Hz.
Hatice daha once yaptig1 her iki evlilikten mutlulugun ahlaki kriterlerde oldu-
gunu tecriibe etmis ve kavramisti. Zira Ibn Hibban'in verdigi bilgiye gore;
Hatice kararli, soylu ve akilli idi.% ( i) i 4 4ejl> &l el doudst 3185 ) Bu sifatlar
tasiyan bir kadinin ne ile mutlu olacagini ¢ok iyi bilmesi gerekirdi. Dolayisiyla
mutlu birlikteligin mal ile saglanamayacagini daha 6nce zengin esleri ile yaptig1
evlilikten tecriibe etmis olacak ki mutlulugu erdemli davranislarda gérmektey-
di.se

4. HZ.PEYGAMBER’IN HZ. HATICE iLE EVLENME
NEDENLERI

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile yaptig1 evliligin gerceklesmesine etki
eden faktorler hususunda temelde sira dis1 ve insani olmak iizere iki yaklagim
gormekteyiz. Her iki yaklasimi yakindan gormek icin kisaca deginmek istiyo-
ruz.

4.1. Hz. Hatice’'nin Fiziki ve Ahlaki Yonii

Hz. Hatice'nin ahlaki ve dis goriiniisit Hz. Muhammed’in ona ilgi duy-
masina yol agmisti. Zira Hz. Hatice, Mekke'nin saygideger, soylu bir ailesine
mensup, zarif ve zengin bir kadin olarak biliniyordu. Hz. Hatice beyaz tenli,
giizel ve ding bir kadindi. Kaliteli elbiseler giyer tercihi ise siyah kiyafetten ya-
naydi. Ziynete dnem verir, siis esyalar1 noktasinda biiyiik bir tecriibeye sahipti.
Iyi sanatkarlarin elinden ¢ikmis giimiis ve firuze yiiziikler, kiipeler ve bilezikler
takard1.¥” Elbette Hz. Peygamber’in Hatice ile evlenmeye ragbet etmesini salt
dis goriiniigse baglamak eksiklik olur. “Insan iyiligin kélesidir” séziinden hare-
ketle Hz. Hatice’nin ticari faaliyetinde ¢alistirdigit Hz. Muhammed’e her defa-
sinda fazla iicret vermesi sebebinden hareketle,* comertliginin de bu evliligin
gerceklesmesine etki ettigini soyleyebiliriz.

4% Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Mu‘az b. Ma‘’bed Eb(i Hatim ed-Darimi, es-
Siretii’'n-nebeviyye ve ahbdrii’l-hulefd’, thk. Seyyid Bek, (Beyrut: el-Kiitiibii's-Sikafe, 1417), 1: 62.

4 Aise Abdurrahman bnt. es-Satii, Nisdu n-Nebi, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1399/1979), 37.
47 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, cev. Yusuf Balc1 vd., (istanbul: Inkilab Yayinlari, 1996), 1: 24.
48 Hamidullah, [sldm Peygamberi, 1: 58.
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Hakim en-Nisabtri’'nin aktardigl su rivayette Peygamberimizin, ”1pek
giydiren, ekmek yediren ve Hatice ile evlendiren Allah’a hamd olsun. Ben onu
¢ok seviyordum”# sozii, bu evliligin gerceklesmesinde ve Allah Rastlii'niin Hz.
Hatice’ye olan ilgisini gozler oniine sermektedir.

5. HZ. HATICE'NiN iSTENMESi

Hz. Hatice'yi istemeye giden kisinin kimligi ve onu kimden istedigi de
ihtilaflidir. Bu konuda Ehl-i Stinnet ve Sia kaynaklar1 farkl: bilgiler vermektedir.
Biz Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gecen ihtilaflar1 aktarmakla yetinecegiz. Bazi
kaynaklarda Hz. Hatice'yi istemeye giden kisinin Hz. Hamza*® bazilarinda ise
Ebt Talib oldugu seklinde bilgiler yer almaktadir.5! Iki amcanin birlikte gittigini
varsaymak suretiyle rivayetlerin arasini cem etmek miimkiindiir. EbG Talib’in
kiz isterken yaptig1 konusma, bu evliligin gerceklesmesindeki saikleri de gozler
oniine sermektedir. EbGi Talib, Allah’a hamd ettikten sonra “Kardesimin oglu
Muhammed b. Abdullah’in hicbir adamla kiyas: yapilmaz. Mali azdir. Zaten
mal zail olacak bir golgedir. Muhammed’in akrabaligim bilmektesiniz. O, Hu-
veylid'in kiz1 Hatice'yi istemektedir...”2 Ebi Talib yaptig1 konusmada atala-
rindan, bulunduklar1 beldenin kutsalligina atifta bulunarak sozlerini tamamla-
di. Ardindan Hz. Hatice’'nin amcasinin onay vermesi igin sozii ona birakti.
‘Amr b. Esed, “Ey Kureys toplulugu! Siz sahit olunuz ki, ben de Hatice bint
Huveylid’i Muhammed b. Abdullah’a nikahladim” diyerek s6zlerini tamamla-
di.5

49 EbG Abdillah Muhammed b. Abdilldah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Dérij’l-Kijtiibi’l-Hmiyye, 1414/1990), 3:201, No: 4840. Bu riva-
yetin isnadinda yer alan bazi raviler hakkinda agir cerh ifadeleri kullanilmustir. Elbani rivayeti
uydurma olarak degerlendirmektedir; Bkz; Muhammed Nasiruddin b. Hac Nth b. Necati b.
Adem el-Elbani, Silseletii’l-ehidisi’d-da‘ife ve’l-mevzil‘a, (Riyad: Daru’l-Me‘arif, 1412/1992), 11: 174;
bu rivayet ile ayn1 manay1 ifade eden ve sahih olan Ebxi Hureyre hadisi de bulunmaktadir. Bu
itibarla mana olarak dogru oldugunu diisiindiiglimiiz bu rivayeti “onu ¢ok sevdim” ciimlesin-
den dolay: tercih ettik; Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. ishak b. Mtisa Ebti Nu‘aym el-Isbahani,
Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii’l-esfiyd, (Beyrut: Dari'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1409/1988), ): 383.

50 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 190.

51 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdullah b. Muhammed Mubhibiiddin et-Taberi, Huldsatu siyeri Seyyidi’l-
Beger, thk. Talal b. Cemdl er-Ruféa‘l, (Mekke: Mektebe Nezar Mustafa el-Baz, 1418/1997), 38.

52 (e denas cila ey i)l JUall (a8 Jlall 3 S (b ey e 3¥) o G0 Y o) de (G deme dia (AT 0l () 5
Al s iy dagad alad S 5 4l 8 3 ye 38/ Genis bilgi igin bkz; Taberd, Huldsatu Siyeri Seyyidi’l-Beger, YA.

5 Eba Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yusuf b. Ahmed b. Sihabiiddin b. Muhammed ez-
Ziirkani, Serhu'z-ziirkdni  ale’l-mevidhibi’l-leduniyye, mnsr., (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1417/1996), 1: 378.
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Hz. Hatice'nin gelenege gore istenirken yasandig iddia edilen bir olay1
burada degerlendirmek istiyoruz. “Hz. Peygamber Hz. Hatice'yi babasindan
istedi. Ancak o buna yanasmadi. Bunun tizerine Hatice, bir yemek yapip ickiler
hazirlayarak babasini ve Kureys'ten birka¢ kisiyi evine davet etti. Yemekler
yenilip ickiler icildikten sonra, Hz. Hatice, sarhos olan babasina Abdullah'in
oglu Muhammed beni istiyor bizleri evlendir!' dedi. Babasi da 'tamam!' dedi. O
zaman Hz. Hatice ona bir kiirk giydirdi ve halak denilen giizel kokudan stirdii.
Zira Kureys'in adeti bu sekildeydi. Hz. Hatice’nin babas1 ayildiginda kendisine
kiirk giydirilip haldk denilen kokudan siiriilmiis oldugunu gordii. Hatice'ye
'bunlar nedir?' diye sordu. O da 'sen beni Muhammed ile evlendirmedin mi?'
dedi. Babas1 'Ben seni Ebti Talib'in yetimi ile nasil evlendiririm? Hayatima ye-
min ederim ki bu evlilige izin vermeyecegim' deyince Hatice su sekilde karsilik
verdi: 'Halkin seni akl1 karismis ve degersiz bir kisi olarak tanimasindan utan-
maz misin? Sen simdi halka o sirada sarhostum diyerek kendini kii¢iik mii dii-
siireceksin?' Boylece Hz. Hatice, babasin razi etti.” >

Daha c¢ok Sii kitaplarda yer alan bu iddiay1 tahlil etmeye calisacagiz.
Vakidi'nin belirttigi gibi Hz. Hatice'nin babasi daha once 6lmdiistii.®> Suayb el-
Arnavut, bu rivayet icin yerinde bazi tespitlerde bulunmaktadir. O, isnatta yer
alan Hammad b. Seleme’nin miidellis olup onun kendisinden rivayette bulun-
dugu ve hadisin miisterek ravisi olan Ali b. Zeyd’in zayif oldugunu belirtir.5
Ebli Sehbe (6. 1403) de bu hikdyenin vakiaya cevresel faktorler ve toplumsal
kosullara aykirt oldugunu belirtir.” Siyer yazarlarindan Hiiseyin Heykel (0.
1376) de bu olayimn yalan oldugunu ifade etmistir.?® Bu hikayenin gercegi yan-
sitmadiginin delili, Hz. Peygamber’in kiz1 Ummii Habibe ile evlendiginin habe-
rini almasi {izerine Ebi Siifyan’in soyledigi su climledir: “Boyle bir damadin
burnu yere siiriilmez.”® Eb{i Stifyan’in yapmis oldugu bu degerlendirme, Hz.
Muhammed’in kisiliginden dolay1 onun evliligine kars1 ¢ikilmayacagini gosterir

Ebti Talib ya da Hz. Hamza, Hz. Hatice’nin mehri belirlenirken gelin ta-
rafinin tayin edecekleri orana razi olacaklarini belirtirler. Sii kaynaklar, mehrin
tayini mevzusunda bir detay vermektedir. Buna gore, Hz. Hatice Hz. Peygam-

* Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Ibn Seyyidi'n-Nas, ‘Uydinul-eser fi funtini’l-
megdzi ve’s-semdil wve’s-siyer, tlk Ibrahim Muhammed Ramazan, (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1414/1993), 1: 6¢.

55 Zurkani, Serhu'z-ziirkini, 1: 378.

56 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 47 Hadis: 2849.

5 Muhammed b. Muhammed EbG Sehbe, es-Siretii'n-nebevi fi davi’l-Kur'an ve’s-siinne, (Dimegk:
Daru’l-Kalem, 1412/1992), 1: 221.

5% Muhammed Hiiseyin Heykel, Haydtu Muhammed, (Kahire: Daru’l-Ma’rife, 2012), 138.
% Seyyid Cemili, Nisdu'n-Nebi, (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1416), 123.
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ber’in vermesi gereken mehri iistlenmistir. Bu husus Kureysli bazi insanlarin
sitemlerine yol agmistir. Hz. Muhammed’in amcasi ise bu sitemden rahatsiz
olmus ve s0yle bir tepki vermistir: “Damat yegenim gibi biri olunca degeri tak-
dir edilmez ancak sizin gibi biri oldugunda fazla mehir istemesi normaldir.”¢
Hz. Hatice’'nin kimden istendigi hem siinni hem de $ii kaynaklarda ihtilafl
olmakla birlikte baskin olan goriise gore, bu zat amcas: “Amr b. Esed ya da Va-
raka b. Nevfel’dir. Her ne kadar bazi rivayetlerde babasinin adi ge¢misse de
kimi tarihgiler, babasinin daha 6nceden 6ldiigiinii beyan ederek bu goriisiin
dogru olmadigini agiklamislardir.6'Sil kaynaklarda gegen rivayete gore, eve
gelen misafirlere yapilan ikramdan sonra perde arkasindan Hz. Hatice soyle
seslenir: “Ey Mekke’nin ileri gelenleri! Evler sizlerle aydinlandi. Kandiller sizin-
le 151k sagti. Varsa bir ihtiyaciniz derhal giderilir.”®? Bunun {izerine EbG Talib
sOz isteyip gelis sebeplerini acikladi. Hz. Hatice’nin perde arkasindan konus-
masi Cahiliyye déneminde bile Islam’1 yasadig intibasim veren Hz. Hatice'nin
evliliginde olusturulmaya calisilan bir baska kurguyu da akla getirmektedir.

6. HZ. HATICE'NIN EVLILIK YASI

Siyer ve tabakat kitaplarinda Hz. Hatice’'nin Hz. Peygamber’le evlilik ya-
sina dair farkli rivayetler yer almaktadir. Konu ile ilgili rivayetler arasinda ce-
ligkili bilgiler vardir. Genel kabule gore, Allah Rasilii'niin yas1 yirmi bes, ilk
esininki ise kirkt1.6> Bu rivayetin Vakidi'den (6. 207) geldigini gormekteyiz.
Vakidi'nin metr{ik oldugu ifade edilmis dyle ki, $Safi’den onun tiim eserlerinin
yalan bilgilerle dolu oldugu bilgisi aktarilmistir.®* Bu rivayetin dayanagi, Hz.
Hatice’nin vefat anindaki yasidir. Soyle ki, Hakim’in (6. 405) Ebu’l-Velid> Ah-
med b. Hasan b. Abdiilcebbar> Muhammed b. ishak> Abdullah b. Muhammed
b. Yahya b. “Urve b. Ziibeyr> Hisam b. Urve tariki ile aktardigina gore “Hz.
Hatice vefat ettiginde altmis bes yasinda idi.”%> Hakim, bu rivayetin saz oldu-

6 Eb{ Ca’fer Muhammed b. Ali b. Sehrasiib Mazenderan, Menikib Ali b. Ebi Télib, thk. Yasuf el-
Bika'1, (Beyrut: Daru’l-Edva’, 1412/1991), 1: 160.

61 Yahya b.Ebi Bekir b. Muhammed b. Yahy4 el-Amiri, Belicetii'l-mehdfil ve bugyetii’l-emdsil fi
telhisi'l-mu’cizdt ve’s-siyer ve’s-semdil, (Beyrut: Daru Sadir, ts), Y: 145.

©2 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’'l-envdri’l-cdmi’ald-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-ethdr, (Beyrut:
Daru’l-Vefa, 1403/1983), 16: 25.

63 Ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 8: 217.

¢ Semsiiddin Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihii'l-Islim
ve vefeydtii’l-mesdhir ve'l-a’lim, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘riif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), e:
182.

¢ Eb{i Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Hamdeveyh b. Nu‘aym b. el-
Hakem en-Nisabfiri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l—ilmiyye,14l1/1990), 3: 201, Hadis No: 4838.
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gunu ve oliim anminda Hz. Hatice’nin altmis yasin altinda oldugunu sdyler.5
Ayrica rivayetin ravileri arasinda yer alan Abdullah b. Muhammed b. Yahya b.
‘Urve b. Ziibeyr'in ‘metriikii’l-hadis’/yani rivayetleri terk edilmis bir ravi oldu-
gu belirtilmistir.#” Bu nedenle mezk{r rivayetin isnad agisindan zayif oldugu
ortaya ¢gikmustir.

Ibn Abdilberr, ( 6. 463) Hz. Hatice’'nin Hz. Peygamber ile yirmi dort yil
evli kaldigini, altmis dort yasinda vefat ettigini dolayisiyla evlendiginde kirk
yasinda oldugunu savunur.® Ibnii'l-Esir, (6. 630) de delil gostermeden Hz.
Hatice’nin kirk yasinda oldugunu ifade eder.® Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber
ile evlenirken kirk yasinda oldugunu iddia edenlerin ileri stirdiikleri bir diger
delil sudur; Hz. Hatice Fil hadisesinden on bes sene 6nce; Hakim ise bu olaydan
on ii¢ sene dnce dogmustu. Yani Hz. Hatice, Hakim’den iki yas biiyiiktii ve bu
nedenle Hakim’in yasi, Hz. Hatice’nin yasinin kirk oldugunu ortaya cikarir.”
Nevevi (6. 676), bu konuda farkli rakamlar zikretse de aktardig: birinci goriisii
temriz (zayiflik belirtisi) ifadesi olmaksizin verirken,” son iki goriisii J.3/denildi
getirerek vermesi, onun tercih ettigi goriisiin “kirk bes yas” oldugunu gosterir.”
Ibn Hacer (6. 852) ise, Hz. Hatice’'nin Hz. Peygamber ile evlendiklerinde ondan
on bes yas biiyiik oldugunu belirtir.” Ibn ‘Asakir, Hz. Hatice’nin evlilik yasi ile
ilgili bilinen rivayeti aktardiktan sonra yaptig1 su degerlendirme oldukca ilginc-
tir: “Arkadaslarimiz, Hz. Peygamber’in evlendigi ilk esinin Hatice bnt. Huvey-
lid oldugunu ve o giin kirk dort yasinda oldugu hususunda ittifak etmisler-
dir.”7* Hz. Hatice’'nin Allah Rastilii ile evlenirken yas: ile ilgili yukarida yer

¢ Hakim, “Bu goriis sazdir. Zira bildigim kadariyla altmis yasina bile girmis degildi”/ SRR
@A AL (i A5 &G aie der. Hakim, Miistedrek, 3: 201, Hadis No: 4838.

67 Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, ed-Du‘afd ve’l-metriikiin,
Abdullah el-Kadi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1406), 2: 141.

68 Ebti Omer Yésuf b. Abdullah b. Muhammed b. Ibn Abdilberr b. Asim en-Nemeri, el-Isti‘@b fi
marifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1412/1992), 4: 1818.

® Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu’l-Kerem Muhammed b. Muhammed Abdiilkerim b. Abdiilkerim b.
Abdiilvahid es-Seybani el-Cezerd, Usdii’l—gdbe ﬁ ma’rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed, ‘Adil
Ahmed Abdiilmevcid, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1994), 7: 80.

70 M.J. Kister, “The Sons of Khadija (Hz. Hatice'nin Ogullar1)”, Cev. Sena Kaplan, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20, Sayt: 1, 2016, 545.

71 Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yayha b. Seref en-Nevevi, Tehzibii'l-esmdi ve’l-lugit, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l—ilmiyye, ts), 2: 342.

72 Nevevi'nin tercih ettigi bare su sekildedir: Gsmul 10y «ogsde s Ol 13y diuw gmly ouad dag Ledy
Bkz; Nevevi, Tehzibii'l-esmdi, 2: 342.

73 Ebii'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalant, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe,
thk. Adil Ahmed b. Abdulmevciid ve Ali Muhammed, (Beyrut: Darir 1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 8:
Yoo

74 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn 'Asakir, Tarihu Dimegk, thk. “Amr b. Garame el-“Omer,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 3: 190.
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verdigimiz rivayetlerin zayif olmasi ve birbirinden farkli rakamlarin ortaya
konulmasi Ibn “Asakir’in ittifak vardir tezini ciiriitmektedir.

Bazi alimlere gore, Hz. Hatice Hz. Peygamber ile evlenirken yas1 kirkin
altindaydi. Bu diisiincede olan alimler, delil olarak bazi rivayetlere basvurmus-
lardir. Bu rivayetleri ele alip degerlendikten sonra dogru buldugumuz rakam
ortaya koyacagiz. Ibn ‘AsakirinZiibeyr b. Bekar>> Muhammed b. Hasan>7¢
Muhammed b. Fuleyh>”” Ebi Bekr b. Osman b. Sehl b. Huneyf'den” aktardig:
bir rivayete gore Hz. Hatice Allah Rasilii ile evlendiginde otuz yasindaydi.”
Ibn Sa’d, Hisdm b. Muhammed b. Saib el-Kelbi>% Babasi>$! Eb{i Salih>$2 Ibn
Abbas tariki ile aktardigina goére, Hz. Hatice Hz. Peygamber ile evlendiginde
yirmi sekiz yasindayd1.8> Hakim en-Nisabtri, (6. 405) el-Miistedrek’te EbGi Bekr
Muhammed b. Ahmed b. Baleveyh> 8Abdullah b. Ahmed b. Hanbel> Ahmed b.
Muhammed b. Eyytb> $5ibrahim b. Sa’d ez-Zuhri> % Muhammed b. Ishak &

75 Hatib el-Bagdadi, bu zatin sika ravilerden oldugunu yazar. Bknz; Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit
b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar ‘Avvad Ma'rGf, (Beyrut:
Daru’l-Garbi'l-islami, 1422, 2002), 9: 486.

76 Zehebi, bu zat icin sika hitkmiinii vermektedir. Bknz, Zehebi, Zikru esmd-i men tiikiillime fihi ve
huve miivessak, thk. Muhammed Sekir b. Mahmid, (Misir: Mektebetii’l-Menar, 1406/1986), 160.

77 Darimi, bu raviyi ‘miitkin raviler'den biri olarak tavsif eder. Bknz, Muhammed b. Hibban b.
Ahmed b. Hibban b. Mu‘az b. Ma‘bed Ebi Hatim ed-Darimi, Mesahir ‘Ulamai’l-emsdr ve a’ldmi fu-
kahéi’l-aktdr, thk. Merziik Ali ibrahim, (Misir: Daru’l-Vefa’,1411/1991), Y¥1.

78 Zehebi, Malik, Sevri ve Ibnii'l-Miibarek’in kendisinden rivayette bulundugu sika bir ravidir.
Bknz, Zehebi, Tarihii'l-Islim, 3, 1018.

7 Tbn * Asakir, Tarihu Dimesk, 3: 191.

80 Zehebi, Hisam b. Muhammed b. es-Saib hakkinda su bilgiyi vermektedir: “Ahmed b. Hanbel
kimsenin ondan tahdis ettigini zannetmem dedigini, Darekutni'nin de metr{ik olduguna hiik-
mettigini, Ibn ‘Asakir'in ise, rafizi oldugunu bu nedenle sika olmadigma belirtmistir. Zehebi,
Mizanu’'l-i'tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963),
4: 304.

81 Babas1 Saib b. Bisr’dir. Kaynaklarda hakkinda yapilmis bir degerlendirmeye muttali olmadik.

82 Ebi Salih’in nisbesi; Ahmed b. ‘Asim b. ‘Anbese’dir. Abdallardan oldugunu belirtilmistir. Bu sifat
raviler i¢in kullanildiginda, genel anlamda ravinin adil olusunu ifade eder. Genis bilgi i¢in bkz;
Yahyda Mahmtd el-Kudat, Medlill Mustalahi’l-abddl ‘inde’l-muhaddisin, (Urdiin:  Meceletii’l-
‘Ulfimi’s-Seri’a ve’l-Kdnidin, sayz: 43, 2016), 570-580.

83 Tbn Sa’d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 8: 16.

8 Hakim, bu zat hakkinda soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “O, benim hocamdir. Giive-
nilir bir ravidir. Bkz; Ebu’t-Tayyib Nayif b. Salah b. Ali el-Manstri, er-Ravdu’l-bdsim fi terdcim
suytihi’l-Hakim, (Riyad: Daru’l- Asime, 1432/2011), ¥: 814.

8 Mansfiri, bu ravi hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Hatib el-Bagdadi bu ravi ile ilgili
cerh ve ta’diline dair bir hiikiim beyan etmemistir. Ancak bana gore bu kisi mechuldiir.” Bkz;
Mansird, Irsadii’l-kisi ve’d-ddnt ild terdcim suyfihi’t-Taberdni, thk. Sa’d b. Abdullah el-Hamid, (Bir-
lesik Arap Emirlikleri: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), 154.

86 Zehebi, basta Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma'in olmak iizere cerh ve ta’dil alimlerinin bu zat1
sika ve hiiccet gordiiklerini aktarir. Bkz; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, thk. Heyet, (Beyrut: Mu-
esesetil’'r-Risale, 1405/1985), 8: Y+5.
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kanaliyla gelen rivayete gore; Hz. Hatice ve Ebti Talib hicretten ii¢ y1l 6nce ayn1
yilda vefat etmis ve Hatice evlendiginde yirmi sekiz yasindaydi.® Beyhaki, (0.
458) Deldilii’'n-Niibiivve’de Hakim en-Nisabtri'ye atfen su bilgiyi vermektedir:
“Eb(i Bekr b. Eb(i Hayseme'nin® hattindan okudum. O dedi ki, bize Mus’ab b.
Abdullah ez-Ziibeyri*® tahdis etti. O soyle dedi ‘Hatice altmis bes yasina kadar
yasadi.” Elli yasinda vefat ettigini sdyleyenler de vardir. Bu son goriis daha
sahihtir.”%!

Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber ile evliliginde kag yasinda olduguna dair
ilgili kaynaklardan aktardigimiz bilgileri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a. Kirk yasinda olmasi

Meshtir olan bu goriise gore Hz. Hatice, Allah Rasilii ile evlenirken kirk
yagindaydi. Ibn Sa’d'in el-Vakidi’den aktardig1 rivayette bu rakam agikca belir-
tilmigtir.”2

b. Otuz yasinda olmas:

Ibn “Asakir, bu evlilik tahakkuk ettiginde Hz. Hatice'nin otuz yasinda ol-
dugunu soyler. O, bunu Eb{i Bekr b. Osman b. Sehl b. Huneyf isnadu ile yapmisg
oldugu rivayetle ortaya koyar.”

c. Yirmi sekiz yasinda olmasi

Hakim en-Nisabri’nin el-Miistedrek adli kitabinda Ibn Ishak’tan, bn Sa‘d
ise, zay1f bir isnadla Ibn Abbas’tan naklettiklerine gére, Hz. Hatice yirmi sekiz
yasindaydi. Ibn Abbas’tan gelen bu rivayetin kabul edilmeye daha uygun ol-

8 “Alal, bu ravinin tedlis yapmakla meshur oldugunu yazmaktadir. Bkz; Selahaddin EbG Sa‘id
Halil b. Kelkeldi b. Abdullah el-"Alai, Cami‘u’t-tahsil fi ahkdmi’l-merisil, thk. Hamd1l Abdiilmecid
es-Selefi, (Beyrut: ‘Alemiv1-Kiitiib, 1407/1986), 261.

88 Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 3: 200, Hadis No: 4837.

8 {bn Ebi Ya‘la, bu zaty; sika ve hafiz olarak tavsif etmekte, ayrica hadis bilgisini Ahmed b. Hanbel
ve Yahya b. Ma'in’den aldigim belirtmektedir. Bkz; Ebu’l-Hasan Muhammed b. Muhammed ibn
Ebi Ya'la, Tabakadtii’'l-Handbile, thk. Muhammed Hamid el-Feki, (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts.),1:44.

% Zehebi, bu ravi hakkinda sadfiktur ancak Kur'an’m mahliik olup olmadig tartismasindaki
tevakkufu nedeniyle hakkinda leyyin hiikmiinii vermistir. Bkz; Zehebi, Divadnii’d-du’afd’ ve’l-
metriikin ve halkin mine’l-mechiilin ve sikat fihim leyyin, thk. Hammad b. Muhammed el-Ensari,
(Mekke, Mektebetii’'n-Nahde, 1387/1967), 388.

91 Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 2: 71.

92 Taberi, Tarihii'r-riisiil, 2: 280.

9 fbn ‘Asakir, Tarihu Dimegk, 3: 191.
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dugu sonucuna varan bazi arastirmacilar vardir. Gerekce ise Ibn Abbas'in
sahabi olmasidir.%*

d. Yirmi bes yasinda olmasi

Bazi rivayetlerde Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber ile evlendiginde yirmi
bes yasinda oldugu ifade edilmistir. Beyhaki, bunu Mus‘ab b. Abdullah ez-
Ziibeyri’'ye dayandirmakta ve en sahih goriis olarak vermektedir.%

Tiim bu rivayetleri aktardiktan sonra tercih ettigimiz goriise yer verebili-
riz. Her seyden once su olguyu ifade etmekte fayda vardir: Yirmi bes yasinda
bulunan ve ilk evliligini yapan bir kisinin kirk yasindaki bir kadinla evlilik
yapmas1 imkansiz olmasa da ¢ok makul bir durum olarak goriinmemektedir.
Yine aklin kabul etmekte zorlanacag: bir diger husus, kirk yasindan sonra bir
kadinin alt1 tane ¢ocuk dogurmasidir. Ekrem el-Umeri'nin de dedigi gibi, Hz.
Hatice’nin kirk yasindan sonra ¢ocuk dogurmas: imkansiz degilse de zordur.
Zira kadinlar elli yasindan itibaren dogurganlik sifatin1 kaybedebilirler. Kald1
ki, Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber ile evlenirken kirk yasinda olduguna dair
herhangi bir sahih hadis de bulunmamaktadir.®® Ayrica Hz. Hatice'nin kirk
yasinda iken Allah Restil’ii ile evlilik yaptigina dair kaynaklarda yer alan riva-
yet hakkinda Hakim'in ‘bu rivayet sazdir’ degerlendirmesi de ‘kirk yas’ ile ilgili
rivayetin zayifligim gostermektedir. Isnadi sorunlu olan rivayetlerden tarihi ve
sosyolojik gerceklige aykirt olan haberlerden hareketle tarih anlayis1 olustur-
mak gercekgi bir yaklasim degildir. Muhtemeldir ki, bununla bu izdivacta var
olan duygusal boyut devre disi birakilarak, tamamen ruhani ve efsanevi bir
boyut kazandirmak hedeflenmistir. Tiim bu tarihi hakikatler 1s1ginda Hz.
Hatice’nin Hz. Peygamber ile evlenirken yirmi sekiz yasinda oldugu kanaati
baskin gelmektedir. Ayrica cerh ve ta’dil alimi olan Zehebi'nin de bu goriiste
olmasi bu reyi tercih etmemizin bir diger sebebidir.®”

% Tahani bnt. Abdiilkadir b. Osman Yemani, Meddmin terbeviyye miistenbite min sireti iimmi’'l-
mii’minin Hatice, (Ummu’l-Kura Uni., Kiilliyetii't-Terbiyye, 1429-1430), 37.

% Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 2: 71.

% Ekrem Diya” el-Umerd, es-Siretii'n-nebeviyyetii’s-sahtha muhdveletiin li-tatbik kavd‘idi’l-muhaddisin fi
nakd  rivdydti’s-sireti'n-nebeviyye, (Medine-i Miinevvere: Mektebetii’l-‘Ulim  ve’l-Hikem,
1415/1994), 1: 113.

97 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, \: 1y,
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7. Sii ALIMLERE GORE HZ. HATICE'NiN HZ.
PEYGAMBER’DEN ONCEKI EVLILIKLERI

Siinni alimler, Hz. Hatice’'nin Hz. Peygamber’den 6nce evlilik yaptigina
dair kanaat ortaya koyarken Sia uleméas: Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber ile ev-
lenmeden 6nce hi¢ kimseyle evlenmedigini iddia etmislerdir. Elbette kendi
goriislerinin saglamligini ortaya koymak igin bazi tezlere bagvurmuslardir. Bu
tezleri tek tek ele alip mezhebi kaygilardan uzak bir sekilde degerlendiremeye
calisacagiz.

7.1. Hz.Hatice’nin Konumu

Siinni ve Siiler Hz. Hatice'nin toplum nezdindeki konumunu kabul et-
mislerdir. Bu konuda herhangi bir tartisma yoktur. Ibn Seyyidi'n-Nas (6. 734)
Hz. Hatice'yi su sekilde nitelendirir: “O, asil ve dirayetli bir hanimefendi idi.
Allah ona hayir ve ikramda bulunmustur. Kureys kadinlar: icinde vasat, fakat
biiyiik seref sahibi ve varlikli bir kadind1.”% Sia'ya gore Hz. Hatice'nin yiiksek
konumu, Peygamber’den onceki evliliklerinin gergeklesmesine engeldir. Zira
Kureys'in esrafindan gelen evlilik tekliflerini reddetmis olmas1 onun Hz. Pey-
gamber’den once evlilik yapmadigina bir delildir. Bu delilin temel gerekgesi
kabile asabiyetinin Hicaz bolgesine hakim olmasidir. Kureys'in ileri gelenlerin-
den gelen teklifleri reddedip buna karsin Mahzum ve Temim kabilelerinden iki
Arap’la evlilik yapmasi, mantiksal olarak boyle bir evlilik yapmis olabilecegi
ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.” Buradan hareketle $ia, Rukiyye ve Zeyneb
adli ¢ocuklarin Hz. Hatice'nin kiz kardesi Hale’den olduklarina inanmaktadir-
lar.1% Bu tez, ilmi olmaktan uzaktir. Zira Kureysli kadinlarin kendi kabileleri
disinda hig evlilik yapmadiklar: ispat edilirse o zaman bu tezin bir anlami olabi-
lir. Elimizde bunu ortaya koyan bir bilgi ve calisma olmadigindan bu iddia
varsayimdan Oteye bir anlam tasimaz. Bu tez, biiyiik bir ihtimal ile Hz.
Hatice’nin Hz. Peygamber disinda evlilik yapmadig1 6n kabuliine dayanmak-
tadir. Bu da Hz. Hatice'ye, Hz. Peygamber disinda evliligi yakistirmay1p baska
bir tabirle 6n yargilar1 ve arzular tarihe soyletmek anlamina gelmektedir.

7.2. Hz.Hatice’nin Azra Olusu

ibn Sehrastib, Seyyid Miirteza'min “Sdfi”, Seyh Tusi'nin “Talhis” adli ki-
taplarinda Hz. Hatice’'nin Hz. Peygamber Efendimizle evlendiginde “azra”

% fbn Seyyidi'n-Nas, ‘Uydinii'l-eser, 1: 63.
99 Cafer Murteza Amill, es-Sahih min sireti’n-nebiyyi’l-a’zam, (Beyrut, Daru’l-Had1, 1416/1995), 2: 123.
100 fbn Sehrasiib, Mendkib Ali b. Ebi Talib, 1: 159.
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(bakire) olduguna isaret ettiklerini yazmaktadir.!”® Ancak miiellifin bu konuda
bir delil ortaya koymamas: iddiamin yiizeyselligini gostermektedir. Kaynak
olarak verilen eserlere baktigimizda onlarinda herhangi bir veri takdim etme-
diklerini gormekteyiz. Aslinda miiddei iddiasini ispat etmekle sorumludur.
Kaldi ki bir kadinin bakireligi kendi ifadesi ya da esinin anlatmasiyla anlasilir.
Hz. Peygamber’in ve Hz. Hatice’'nin bu konuya dair ifadeleri kaynaklarda yer
almadig; icin tiglincii bir sahsin muttali olmas1 da miimkiin degildir. Bu anlayzis,
Hz. Hatice’'nin Allah Rastilii disinda bagkasiyla evliligini dogru bulmama/hos
gormeme diisiincesinin dogal bir sonucu olsa gerektir.

7.3. Hz. Hatice ile Evlenen Kisilerin Nisbelerindeki ihtilaf

Sia'nin Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber ile evlenmeden 6nce baska biriyle
evlenmedigine dair ileri stirdiigii bir diger delil de Hz. Hatice ile evlilik yapan
iki kisinin nisbelerindeki ciddi ihtilaflarin olmasidir. Ornegin EbG Hale, baz
kaynaklarda Ebi Hale en-Nebbas b. Ziirare,'%2 Ebi Hale Hind b. en-Nebbas b.
Zurare,1% Ebi Hale Hind b. Nebbas b. Ziirare et-Temimi'® ve Ebi Hale Malik
en-Nebbas b. Ziirare'% seklinde yer almaktadir. Cahiliye déneminde kiinye ve
lakap ihtilafi bilinen bir husustur. Buradan hareketle EbG Hale'nin Hz. Hatice
ile evlilik yapmadigini sdylemek dogru bir yaklasim degildir. Hz. Hatice’nin
diger bir esi olan Atik (Uteyyik), Mahzim kabilesine mensuptur. Halid,%
Abid, 17 Aiz1s ve Abdullah!® seklinde babasinin isminde var olan ihtilafi, Ebx
Hale'nin nisbesindeki ihtilaf gibi degerlendirmek gerekir. Tiim bu ihtilaflar
bilinen ve nesilden nesile aktarilan 6nemli bir olguyu ortadan kaldirmaz.

101 fbn Sehrastib, Menikib Ali b. Ebi Talib, 1: 160.

102 Makdisi, el-Bed'u ve’t-tirih, 5: 10.

108 Abdurrahman b. Muhammed b. ishak ibn Mende eI;‘Abdi, el-Miistahrec min kiitiibi'n-nis 1i't-
tezkire ve’l-miistetraf min ahvdli’r-ricdl 1i'l-ma‘rife, thk. ‘Amir Hasan Sabri, (Bahreyn: es-Sutini’d-
Diniyye, ts,) Y: 57.

104 M. Yagar Kandemir, Hatice, DIA., 1997,16: 465.

105 Tbnii'l-Cevzi, Telkihu fuhiimi ehli'l-eser fi ‘uyiini’t-tdrih ve's-siyer, (Beyrut: Sirketu Dari’l-Erkam b.
Ebi’'l-Erkam, ) £YA, 1997), Y.

106 Ebi Abdillah b. Miislim b. Kuteybe, el-Me‘drif, thk. Servet ‘Ukkase, (Kahire: el-Hey’etii'l-
Misriyye el-'Amme, 1992), 133.

107 Taberi, Tarihii'r-rusul, 3: 161
108 Hagimi, , el-Muhabber, 78.
109 Makdisi, el-Bedu ve’t-tirih, 4: 138.
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8. HZ. HATICE’'NiN HZ. MUHAMMED’DEN DOGAN
COCUKLARI

Hz. Peygamber’in Ibrahim!! hari¢ tiim ¢ocuklar1 Hz. Hatice’den dog-
mustur. Farkli rivayetler kabul edilirse, Hz. Hatice'nin iki kiz dort erkek ¢cocugu
olmak tizere alt1 tane ¢ocugu oldugu soylenebilir. Farkl: rivayetlerden kastimiz,
ibn Ishak’tan gelen ve Hz. Hatice'nin Hz. Muhammed ile yaptig1 evlilikten iki
oglu,"! diger bir rivayete gore ii¢ oglu ile dort kizinin diinyaya gelmesidir.!?
Hz. Hatice'nin; Kasim, Zeyneb, Rukiyye, Ummii Giilsiim, Abdullah ve Fatima
adindaki ¢ocuklarinin hepsinin niibiivvetten énce dogduklari rivayet edilmekte
ancak Abdullah’'in bi‘setten sonra dogdugu goriisii agirlik kazanmaktadir.!3
bn Hisam, Hz. Hatice’nin dogurdugu ¢ocuklarin siralamasim kizlari icin; “Ru-
kiyye, Zeyneb, Ummii Giilsiim ve Fatima” erkek cocuklar icin de Kasim, Tayyib
ve Tahir seklinde vermistir."* Makrizi, (6. 845) en sahih goriis ile siralamayy;
Zeyneb, Kasim, Ummii Giilsiim, Fatima, Rukiyye ve Abdullah seklinde yap-
maktadir.’> Erkek ¢ocuklarmnin kizlardan sonra diinyaya geldigi ve Islam gel-
meden Once Oldiikleri aktarilmistir.’’® Bu nedenle Hz. Peygamber’in Hatice’yi
teselli ettigi seklinde bilgiler, rivayetlerde yer almaktadir.!’” Hiiseyin Heykel'in
Hz. Hatice’'nin 6len ¢ocuklarindan dolay1 Allah’a sitem ettigi seklinde verdigi
bilgi, dogruyu yansitmamaktadir. Yazarin iddiasina higbir kaynak gosterme-
mesi ve bu iddiasini temellendirmemesi''® batili yazarlardan etkilendigini gos-
termektedir."?

10 fbrahim, Hz. Peygamber’in cariyesi olan Mariye’dendir.

m jpn Ishak, es-Siyer, 82.

112 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri, Cevdmi‘u’s-sireti'n-nebeviyye, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), Y.

113 M. Yasar Kandemir, Hatice, DIA. 16: 465.

14 fbn Hisam, Siyretu Ibn Hisim, 1: 190.

115 Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Ebu’l-Abbas el-Hiiseyni, [mtd‘u’l-esma* bimd li'n-nebi mine’l-ahvdl
ve’l—emvdl. ve'l-hafede ve’l-met’a’, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1420/1999), °: 334.

116 Ebu’l-Feda’ Ismail b. Omer Ibn Kesir ed-Dlmg@ki, el-Fusill fi’s-sire, thk. Muhammed el-idu’l-
Hataravi ve Muhyiddin Miistev, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1405/1985), 242.

117 Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan ed-Diyarbekri, Tarihu'l-hamis fi ahvdl enfesi nefis, (Beyrut: Miies-
sesetli Sa‘ban, ts), 1: 275.

18 an 55 ol el Las el s Letn s Leladi ol Ll Lo el Ll Lgigll ) Aalalall (3 Lagie 25 US e die gl S8y Y a5
184 5 5a ¢yl 518 e alaatd US4 (5502 O 0 Ll Kugkusuz o, gocuklarimin liimiinde cahiliyye do-
neminde ilah edindigi putlara yonelmis ve soyle sitemde bulunmustur: “Neden iyiliginiz ve
merhametiniz beni de kapsamadi. Neden kalbimin agit yakmasina miisaade edip merhamet et-
mediniz? Bkz: Heykel, Haydtu Muhammed, ) ¢%.

119 Musa Sahin Lasin, Ezvicii'n-nebi, (Riyad: Mektebetii’l-Me’arif, 1987), 40.
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Sia’dan bir kisim ulema, Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber’den diinyaya ge-
len ¢ocuklar1 hususunda farkli diisiinmektedir. Bu gruba gore, Hz. Peygam-
ber’in Fatima disinda kiz1 yoktur, bu nedenle Rukiyye, Zeyneb ve Ummii Giil-
sim’iin onu {iivey evlatlar1 oldugu diisiincesine sahiptirler. Ebu’l-Kasim el-
Kaft'nin (6. 352) aktardigina gore ebeveynlerin 6limii {izere Hz. Hatice, kiz
kardesinin ¢ocuklari olan Zeyneb ve Rukiyye’yi yanina almistir.’?0 Sia'nin Hz.
Hatice’nin Hz. Peygamber'den 6nce yaptig1 evlilige karsi ¢ikip onun Temim
kabilesinden biri ile evlenmesini Kureyslilige aykir1 bir gerekge ile reddederken
Kureysli bir kadin olan Hz. Hatice'nin kiz kardesinin Temimli biri ile evlendi-
gini iddia etmeleri bir geliski olarak karsimizda durmaktadir. Sii tarihgilerden
bir diger alim Sehrastb (6. 489) ise, daha net ifadelerle Zeynep ile Rukiyye'nin
Hz. Hatice'nin kiz kardesi olan Hale'nin ¢ocuklar1 oldugunu belirtir.1?!

Sia’nin bazi rivayetlerden ¢ikarimda bulunarak bu sonuca vardiklari go-
riilmektedir. Ornegin “Ya Ali! Ben dahil hi¢ kimseye verilmeyen {i¢ 6zellik sana
verilmistir: Sana benim gibi bir kaympeder verilmis, oysa bana senin kayinpe-
derin gibi biri verilmemistir. Sana “siddika” bir es olarak kizim verilmis, bana
ise, O’'nun gibi bir es verilmemistir. Sulbiinden Hasan ile Hiiseyin gibi iki evlat
sana verilmis, bana ise onlar gibi evlat verilmemistir. Ne var ki siz bendensiniz
ben de sizdenim.”'?2 Onlara gore bu rivayette gecen siddika es, Ali'ye miinha-
sirdir. Aksi takdirde Hz. Osman’da bu fazilete ortak olurdu.

Bu goriis, Sia’'min genel kabulii olup bunun saz bir goriis olarak telakki
edilmesi dogru degildir. Meclisi, (6. 1110) bu mevzuda farkl: rivayetleri zikret-
misse de yukaridaki rivayetlere atifta bulunmas1 bu goriistin genel kabul gor-
diiglintin bir gostergesidir.!? Bu goriiste olan Siilerin temel dayanagi, Hz. Pey-
gamber’in Hz. Fatima disinda kizlarinin olmadig}, agikga ifade edilmese de Hz.
Peygamber’in her iki kizinin Hz. Osman ile izdivac etmelerini imkéansiz gérme-
leridir. Hz. Peygamber’in Hz. Fatima disinda kiz ¢ocuklarina sahip olmadig:
iddialar1 her seyden 6nce Kur’an ile tenakuz arz etmektedir. Zira Kur'an’da “Ey
Peygamber! Eslerine, kizlarina ve mii’minlerin kadinlarina de ki, bedenlerini Ortecek
elbiselerini giysinler. Bu onlarm tammnip incitilmemelerine de daha uygundur. Kugku-
suz Allah ¢ok bagislayan ve cok merhamet edendir.”’?* Bu ayette gegen <lilys cogul
ifadesi Hz. Peygamber’in Hz. Fatima disinda kiz ¢ocuklarina sahip oldugunu

120 Ebu’l-Kasim Ali b. Ahmed b. Musa b. Imam Muhammed b. Ali b. Musa b. Ca‘fer b. Muhammed
b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Kitabu'l-istigdse, (San’a’, (Yemen), ts.), 64-65.

121 Sehrastb, Mendkib, 1: 159.

122 Meclisi, Bihdru'l-envir, 23:144.

123 Meclisi, Bihidru’'l-envir, 23: 150- 155.

124 Ahzab, 33/59.
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gostermektedir. Hz. Osman’a olan nefretin ulasti§1 boyut, Sia'nin tarihi gercek-
leri saptirma gayretlerinin sonucu ve yanl tarih olusturma ¢abalarinin da tesci-
lidir. Kur’an’in sarih nassina aykiriligindan dolay1 kin ile olusturulmus uydur-
ma rivayetlerin nazar-1 itibardan sakit oldugunu beyan ederek bu fasla son
vermek istiyoruz.

9. HZ. HATICE'NiN iLK MUSLUMAN OLMASI

Hz. Peygamber’in yaptig1 davete ilk iman eden kisinin kimliginde de iki
mezhep arasinda ihtilaf oldugunu gérmekteyiz. Ehl-i Siinnet, Islam’a ilk giren-
lerle ilgili genel anlamda yas, cinsiyet ve statii farkliligini goz éniinde bulundu-
rarak bir siralama yapmaktadir. Buna gore kadinlardan Islam’a ilk giren Hz.
Hatice, ¢cocuklardan Hz. Ali, kolelerden Hz. Zeyd hiir yetiskinlerden ise Hz.
Ebt Bekir olmustur. Bu hususu ilk ifade edenin Eb{i Hanife (6. 150) oldugu
belirtilmistir.’?> Bu genel yaklasimin disinda farkli yaklasimlarin oldugunu da
gormekteyiz. Ornegin Ibn Hacer ilk Miisliiman olamin Hz. Hatice oldugunu
acika ifade etmektedir.’6 Ayrica Tbn Hacer, temriz ifadesi ile ilk Miisliiman
olanin Zeyd b. Harise oldugunu da aktarmaktadir.'”” Bagka bir $afii alimi olan
ibn Asakir (6. 620), ilk Miisliiman olan kisinin Hz. Hatice oldugunu en sahih
goriis olarak vermektedir.128

Sia’ya gore ilk Miisliiman olan Hz. Ali’dir. Onlara gore bu konuda ittifak
vardir. Sia'nin 6nemli alimlerinden biri olan el-Emini (6. 1390/1971) “Hz. Pey-
gamber’in ve Hz. Ali'nin onlarca sozlerinden anlasiliyor ki, {immetin ilk Miis-
liiman1 Ali’dir. Bu konuda ihtilaf yoktur” der.'?

Aslinda kimin 6nce Miisliiman oldugu énemli olmamakla birlikte sahip
olunan anlayislarin tarih kitaplarina nasil yansitildigini géormemiz agisindan bu
mesele tipik bir 6rnektir. Siinni kaynaklarin séyledikleri daha tutarli ve objektif-
tir. Zira zayif bir goriis de olsa Zeyd b. Harise'nin ilk Miisliiman sahis olarak
ifade edilmesi, onlarin sahsi temennilerini baz almadiklarini gostermektedir.

125 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Siiyiiti, Tarihu'l-hulefd’, thk. Hamdi Demirtas, Nsr,
(Misir: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1425/2004), 31.

126 Tbn Hacer, el-Isdbe, 8: 99. bn Hacer mutlak anlamda Hz. Peygamber’e ilk iman edenin Hz. Hatice
oldugunu agikga ifade etmigtir./lkas 4%iey C8na o Jsls

127 fbn Hacer, el-Isdbe, 8: 100.

128° Abdurrahman b. Muhammed b. Hasan Ibn Manstir ibn Asakir, Kitabu'l-erbain f1 menikib um-
miihdti’l-mii’'minin, thk. Muhammed Muti” el-Héafiz, (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1406), £9.

129° Abdulhiiseyin Ahmed el-Emini en-Necefi, el-Gadir fi'l-Kitdb ve’s-siinne ve’l-edeb, (Beyrut: Muesse-
ti'l-A’lami, 1414/1994), v: 95,96, 99, 224, 236.
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Peygamberligin yaklagsmasi ile sadik riiyalar gormeye baslayan Hz. Muham-
med, miinzevi hayat: sevmeye baslamisti. Bu nedenle Nur daginda Hira maga-
rasina ¢ikiyor ve tefekkiire daliyordu. Hz. Hatice bu dénemde, ona yemek go-
tiiriiyor ve onunla birlikte kaldig1 da oluyordu. Bir keresinde Hz. Muham-
med'in eve doniisii geciktiginde, Hz. Hatice hizmetkarlarin1 gondererek onu
aratmis ama bulamamislardi. Hz. Peygamber eve geldiginde ise Hz. Hatice
"kendisini aramalari i¢in adamlar gonderdigini, Hira'dan Mekke'ye kadar ara-
diklarini ama bulamadiklarini sdylemisti.’® Ik vahyi alan Hz. Muhammed
endiseli ve gordiiklerini anlamaya ¢alistyordu. Aslinda Hz. Peygamber’in haya-
tinin bu donemi endiseli ve dayanilmaz i¢ miicadelelerle gegmistir.’® Bunun
tizerine Hatice de Restilullah'1 teskin ve teselli etmis, korku ve endiselerini gi-
dermek igin su sdzleri sdylemisti: "Oyle deme! Yemin ederim ki, Allah hicbir
zaman seni utandirip tizmez. Ciinkii sen akrabani gozetirsin, dogru konusur-
sun, isini gormekten aciz kimselerin elinden tutarsin, yoksullar1 kayiransin,
misafirleri agirlarsin, haksizliga ugrayan kimselere yardim edersin."'® Bir baska
rivayette su bilgi yer almaktadir: “Sana miijdeler olsun! Yiice Allah sana hayir-
dan baska bir sey yapmaz. Allah'a yemin ederim ki, ben senin bu timmetin
peygamberi olacagini umuyorum"13

10. HZ. HATICE'NIN VEFATI

Kaynaklar, Hz. Hatice’nin Bi’set'in onuncu yilinda hicretten {i¢ y1l once
vefat ettigini kaydetmistir.’® O’nun EbG Talib’in 6liimiinden birkag giin 6nce
vefat ettigi ifade edilmekte olup kimi tarihgiler ise bu zaman dilimini tig giin ile
siirlandirmaktadir.’3s Ibn Sa’d, Hz. Hatice'nin vefatinin Eb(i Talib’in vefatin-
dan otuz bes giin sonra oldugu kanaatini tasimaktadir.’¥ Burada Eb{i Talib’ten
once m1 sonra mu vefat ettigini tespit etmek zor olup kesin olan ise hicretten tig
y1l 6nce vefat etmis olmasidir.

130 S4h Muiniiddin Ahmed Nedvi ve Said Sahin Ansari, Asri Saddet, Urduca’dan Terc., Ali Genceli,
(Istanbul: Samil Yaynevi, 1985), 1: 18.

131 Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, (1stanbul: Anka Yaymlari, 2005), 142.

132 Buhari, Bed'u’l-Vahy, 3.

133 Mustafa Asrm Koksal, Isldm Tarihi, (1stanbul: Samil Yayinevi, 1981), 1: 169.

134 Tbn Abdilberr, el-Isti‘db, 1: 38.

135 Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. ishdk b. Mahran el-isbahani, Ma'rifetu’s-sahibe, thk. ‘Adil b.
Ytsuf el-*Azazi, (Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 6:¥ 1A+,

13 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1: 125.
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11. SONUC

Hz. Peygamber’in hayati, ona inananlar icin giizel 6rnekler ihtiva eder.
Bu 6rnekligin tezahiir ettigi alanlardan biri de evlilikleridir. Allah Ras{lii'niin
evlilik hayat1 denilince, ilk 6nce akla Hz. Hatice ile yaptig1 evliligi gelir. Clinkii
O, evlenirken heniiz peygamberlikle gorevlendirilmemis ama muhtesem bir
ahlaka sahip biriyle evlenmisti. Hz. Hatice'nin konumu diger eslerinkinden
oldukga farklidir. Ciinkii o, evlenirken kisilik sahibi bir erkek ile evlendiginin
bilincindeydi. Hz. Peygamber ile evlenen diger esleri ise hem es hem de pey-
gamber olan bir kisi ile evlendiklerinin farkindaydilar. Hz. Hatice’'nin Hz. Mu-
hammed ile evlendigi yasa dair farkli ve net olmayan rivayetler dikkat cekmek-
tedir. Hz. Peygamber’'in Hz. Hatice'yle izdivacinin tam tarihi, O'ndan &nce
evlilik yapip yapmadig1 ve Peygamber’in Hz. Hatice’den Hz. Fatima diginda
¢ocuklarinin olup olmadig1 konulary, ilgili rivayetlerdeki ihtilaflar ve geliskiler
sebebiyle tartisma konusu olmustur. Sosyolojik gercekler ve tiim rivayetler bir
biitiin olarak degerlendirildiginde evlendiginde yasinin yirmi sekiz olmas: ge-
rektigi kanaati baskin gelmektedir. Elbette sosyal alanda yapilan arastirmalar
sayisal veriler kadar kesin sonug vermez.

Hz. Hatice, Kureys soyuna mensup Hz. Peygamber ile akraba olan bir
kadindir. O, konum olarak ¢agindaki kadinlarindan ¢ok daha farkl: bir statiiye
sahipti. Ticari faaliyette bulunan ender kadinlardan biriydi. Hz. Hatice'nin ah-
laki ve kisiligi cahiliye déneminde bile temayiiz etmesine yol agmisti. Ornek
alinmasi ve ¢Oziilen ailelere ¢6ziim olarak ortaya konulmas: gereken bu evlilik,
sahih olmayan rivayetler ile mucizevi bir boyuta tasinarak 6zii ve ders alinmasi
gereken yonii ihmal edilmistir. Kur'an’a aykir1 olan bu tiir rivayetlerle Hz.
Hatice’nin bir Peygamber adayi ile evlilik yaptiginin farkinda oldugu ve bunun
i¢in evlilik yaptig1 iddiasinin ileri siiriilmesinin ilmi bir mesnedi yoktur.

Stinni kaynaklar Hz. Hatice'nin evliligi ve ¢ocuklar1 hususunda daha tu-
tarli bir anlayis ortaya koymuslardir. Onlara gore, Hz. Hatice, Hz. Peygam-
ber’le evlenmeden once iki evlilik yapmis ve bu evliliklerden ¢ocuklar1 da ol-
mustur. Sia firkasi ise, bu evliliklere akli ve tutarli olmayan gerekcelerle karsi
¢ikmaktadir. Hz. Hatice’'nin Hz. Peygamber'den Hz. Fatma disinda ¢ocuklar:
olmadigr bununla da Hz. Osman ile yapilan evlilikleri degersiz gosterme ¢aba-
lar1 yatmaktadir. Bilinen bir hadisede bile arzu edilen meselenin nasil rivayete
doniistiiriildiigii goriilmiistiir. Elbette tiim ya da rivayetlerin kahir ekseriyetin
boyle oldugu seklinde oldugu gibi bir iddiamiz yoktur ve de olamaz. Arzu
edilen bazi durumlarin tarihi gercek haline nasil getirildigi birtakim tikel olay-
larda gortilebilir.
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with in the historical process; the study ultimately aims to discuss possible equivalents of the
expression in the present day and to reveal an opinion about their feasibility and sustainability.

Key words: Quran, Interpretation/Tafsir, Umma, One Umma.

1. GIRIS

Hz. Kur’an’da topluluk anlami baskin olsa da zaman, nesil/kusak, insan-
larin etrafinda toplandig: sey/kisi, gaye, din gibi manalarda da kullanilan {im-
met kavrami Kur’an'in temel kavramlarindan biridir. Bu kavramla birlikte zik-
redilen tek iimmet/s2s)s 4l fadesinin farkli baglamlarda Kur’an’da 9 ayette gectigi
gortlmektedir. Bu ayetlerde tek immet kavramiyla kastedilenin ne oldugu merak
konusudur. Calismamiz bu meraki gidermeyi amaglamaktadir.

Makalenin sinirlart dikkate alinarak tek timmet kullaniminin igerisinde
gectigi biitiin ayetler baglamlariyla birlikte ve ayetlerin niizil zamanlar1 dikka-
te alinarak degerlendirilip tek {immet ifadesinin anlam alani belirlenmeye ¢ali-
silmigtir. “Insanlar baglangicta tek iimmetti...” ayetinde kastedilenin ne olduguy,
hangi hususta tek {immet olduklari, tek timmet olduklar1 dénemin ne zamana
denk geldigi sorularina cevap aranmis ve bu hususlardaki tartismalar hakkinda
bilgi verilmistir. Ilk dénem miifessirlerinden baglayarak modern dénem tefsir-
lerine de bakilarak goriisler nakledilmis ve bunlardan gerekli ¢ikarimlar yapil-
maya calisilmistir. “Allah dileseydi biitiin insanlar: tek iimmet yapardi...” seklinde-
ki ayetlerle kastin ne oldugu, tek iimmet yapmamasinin hikmeti baglaminda
tek immet imtihan iliskisi kurulmustur. Dinlere ait seriatlarin/hukuk sistemle-
rinin farkliligiyla hayatin biitiin alanlarinda tevhidi merkeze alan ve tek Gmmeti
éngoren vahiy arasindaki insicama isaret edilmistir. Diinyevilesmenin yogun bir
sekilde yasandig1 giintimiizde diinyanin kadir ve kiymetinin neye tekabiil etti-
gini agiklayan, diinyaya bakis agisinda temel paradigmay1 degistiren bir ayet
olarak “ eger insanlar kiifiir iizere tek iimmet olmayacak olsalardi kafirlerin evlerinin
tavanlarin ve merdivenlerini altin ve giimiisten yapardim...” seklindeki ayetin nasil
glincellenebilecegi tizerinde durulacaktir.

Bu konu basligiyla herhangi bir ¢alismaya rastlanamamistir. Bu agidan
makale mistakil olarak tek Ummet/ 32a)5 4al bashigi adiyla orijinallik arz etmektedir.
Ancak benzer basliklar altinda makale ve kitap i¢i boliim seklinde caligsmalar
mevcuttur. Bilal Sambur un“Medine Vesikasinin Ozgiirliik ve Cogulculuk Actsindan
Tahlili”, Saban Oz’iin “Kabileden Ummet'e Miisliiman Arap Ulusunun Dogusunda
Alt Yapr Hazirliklar1”, Cafer Acar'in “Mekke’den Medine’ye Toplumsal Vahdet Bag-
laminda Hz. Peygamber’'in Farkli Inan¢ Gruplariyla “Tek Ummet” Cabas:” bunlardan
bir kagidur.
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2. KUR’AN’DA TEK BiR UMMET /3y &) KAVRAMININ
ANLAM VE SINIRLARI

2.1. Tek Bir Ummet/;J~|; il Kavraminin Anlam Alam

2.1.1. Ummet Kavrami

Degisik tiirlerden topluluk adi olarak kullanilan iimmet sozciigii' 6ne
¢ikmak ve bir maksada yonelmek gibi anlamlara gelen ”fa//emme” fiilinden miis-
tak, tek bir lafiz olup birgok mana tasiyan bir kelimedir. Cogulu ,../iimem/nesil,
ku§ak2, insan toplulugu,3 kisinin kavmi, din, siinnet, millet, yol, zaman, yon/yiiz,
yonelis, itaat,* peygamberlere izafe edilen topluluklar® gibi birbirinden farkli
manalarda kullanilmaktadir. Sozctigiin ayn1 kokten gelen ve kendisine tabi
olunan kisi/nesne anlamindaki L/ imam kelimesiyle de bir anlam iligkisi s6z
konusudur.® Ummet kelimesi ayni zamanda anne/valide, babanin mukabili, 6z,
asil manasinda f//iimm lafziyla da alakalidir.” Her iki lafizla da ic ice bir kulla-
nimi olan bu sozciik genis bir anlam alanina sahip olmakla birlikte zaman, top-
luluk ve etrafinda toplanilan kisi/sey seklindeki bu {i¢ anlam daha fazla kulla-
nilmakta ve 6ne ¢itkmaktadir.

Ummet sozcligil; kavramsal olarak ister kendi iradeleri isterse bir zorun-
luluk sonucu ayni yer, ayni zaman, ayni din ve ayni gayeyi tasiyan veyahut da
aym peygambere izafe edilen topluluk seklinde tamimlanmistir.® Bu sozciik,

Muhammed bin Ahmed el-Ezheri el-Herevi Ebu Mans(r, Tehzibii’l-Luga, (Beyrut, Daru’l-ihya,
1422/2001), 15/ 454-457; Seyyid Muhammed Murtadd,ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis Min Cevdhiri’l Kamils,
(Misir, Matbaatu’l-Hayriyye, 1306), 31/229-230.

2 Hiiseyin b. Muhammed Ragip el- Isfahani, “el-Miifreddt Fi Garibi’l-Kur'an”, (Beyrut, byy, tsz,), 28;
Zeyniiddin Ebi Abdillah Muhammed bin Ebi Bekir bin Abdulkadir el-Hanefi er-Razi, Muh-
tdru’s-Sihah, thk.Yusuf es-Seyh Muhammed, (Beyrut, Mektebetii'l-Asriyye, 1420/1999), 1/22; Mu-
hammed bin Miikerrem bin Ali Ebu’l-Fadl Cemaleddin ibni Manzir el-Ensari er-Riiveyfi el-
ifriki, Lisanu'I-Arab, (Beyrut, DaruSadr, 1414/1993), 12/22, 27.

3 Ebi Bekir Muhammed bin el-Hasan bin Diireyd el-Ezdi, Cemheretii’l-Luga,thk. Remzi Miinir
Ba’lebekki, (Beyrut, Daru’l-ilim, 1407/1987), 2/793.

4 Zebidi, Tacu'l-Arils, 31/230; ibni Manzr, Lisanu’l-Arab, 12/ 27.

®  Mecdiddin Muhammet bin Yakup Fir(izabad, el-Kamdsu’l-Muhit,(Beyrut, byy, 1415/1995), 1391; Mu-
hammed A‘l4 b. All b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki, Kessafii Istilahati’l-Funiin, (Beyrut,
b.y.y.1996), 1/262.

¢ Ezherd, Tehzibii’l-Luga, 15/ 457-458; Isfahani, Miifredit, 28; Razi, Muhtdru’s-Sthah, 1/22; Zebidsi,
Técu’l-Arils, 31/243-244; bniManziir, Lisanu'l-Arab, 12/ 24-26.

7 Razi, Muhtdru’s-Sthah, 1/22; ; Zebidi, Tacu'l-Arils, 31/231; IbniManzir, Lisanu’l-Arab, 12/ 28.

& fsmail bin Hammad, Cevheri, Sthah , (Kahire, b.y.y., 1982), 5/1864, Liebi Hiiseyin Ahmed bin Zekeri-
ya Ibn Faris, Mu'cemii’l-Mekdyisi’l-Luga, thk.Sihabiiddin EbGi ‘Amr, (Beyrut: Daru’l-
Fikir,1410/1993), 1/27; Isfahani, Miifredat, .27; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 12/27-28, Tehanevi, Kes-
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ayrica etrafinda toplanilan bir imamin onciiliigiinde disiplinli faaliyet gdsteren
ve diger insan gruplar iizerinde baskin/etkili olan bir cemaat/topluluk olarak
tarif edilmistir.” Etrafinda toplanilan sey bir gaye olabildigi gibi bir kisi de ola-
bilmektedir. Bu kisi bir peygamber oldugunda onun davet ve icabet iimmetinin
olacagina isaret edilmektedir.'’ Bir gayeye, bir kisiye/peygambere izafe edilen
iimmet sozcligii Allah’a izafe edildiginde Allah'in yarattiklari, Allah’in kullar
seklinde farkli bir anlam kazanmaktadir.! Bunlarla birlikte zaman, mekan, din
vb. hususlar1 bir arada toplayan topluma verilen isim olarak da degerlendiril-
mistir.*Verilen tamimlarda {immet lafzinin, etrafinda toplanilan  ge-
yin/kiginin/peygamberin belirleyici oldugu zaman ve toplumla i¢ ige, birlikte
diisiiniilen bir anlam gergevesi ortaya ¢ikmaktadir.

Ummet lafzimin Kur’an’daki kullanimi; “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve
(g6kyiiziinde) iki kanadiyla ucan kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi iimmetler-
dir...”" seklindeki Mekke’de nazil olan bu ayette bir tiir/cins toplulugundan™
baslayip niizil siirecine yayarak gittikce deger/nitelik yiiklenen bir seyir izle-
mektedir. Altmis dort yerde zikredilen {immet kavrami, Medine déneminin son
evresinde ise su ifadeler icerisinde yer almaktadir: “Siz, insanlar igin ¢ikarilmig en
hayirl iimmetsiniz. lyiligi emreder, kétiiliikten men eder ve Allah’a iman edersi-
niz...”"™ Ayette siz insanlik icin ¢ikarilmishayirli bir iimmetsiniz ifadesindeki {im-
met sozciigiiyle Medine’de biiyiik oranda kurumsallasmus, nitelikli, kamil ve
ideal bir toplumu insa etmis Peygamber ve ona iman edenler kastedilmektedir.
Boylece kavramin tedrici bir sekilde gittikce deger/nitelik yiiklenen bir kullani-
mi oldugu izlenmektedir.

Ummet kavramimn yukarida verilen sdzliik ve istilahi anlamlari ve
Kur’an’daki kullanimlar 1s1§inda asil konumuz olan tek timmet sdzciigiiniin
neleri karsiladig: tizerinde durulacaktir.

sdfiilsulahati’l-Funiin 1/262; Ebii’l-Bek& Eyydb b. Musa el-Hiseyni, el-Kiilliyat, (Beyrut, by.y.,1993),
176.

®  Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (istanbul, Eser Yaymcilik, 1982), 1/508; 6/4270.

1 Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Funtn, 1/262; AMuhammed Amimii’l-thsan el-Miiceddidi el Bereketi, et-
Ta’rifati’l-Fikhiyye, (Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, 1424/2003), 1/35.

" fbni Manzfir, Lisanu’I-Arab, 12/ 28.

2 Tehédnevi, Kessafiilstilahati’l-Fundn, 1/262.

¥ En’am, 6/38.

¥ Yahya b. Sallam, Et-Tesarif, (Tunus, y.y.,1980), 153; ibn. Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim,
Te vilii Miiskili’lI-Kur’an, (b.y.,y.y, tsz), 446; Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi 'u’l-Beyan fi
Te’vili’l-Kur’an, (Beyrut, y.y., 1992), 5/176; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi,, En-
Niiketii Ve'l-‘Uyiin (Tefsirii’l-Maverdi), (Beyrut,y.y.,tsz), 2/111; Mahmud Ebu’l-Fadl el-AlQsi, Ruhu’l-
Ma’ani Fi Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘Azim, (Beyrut,y.y.,tsz), 7/143.

5 Al-i Imran, 3/110.
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2.1.2. Tek Bir Ummet/ ;u>; L!'in Anlam

Tek timmet sozctigli sozliiklerde genelde ayni din/tek din, tek millet, benzeri
olmayan adam seklinde anlamlandirilirken;™® zellikle Mekke toplumunun Mu-
hammed’in (a.s.) davetine itiraz edislerinin gerekgesi olarak sunduklar1 “Biz

babalarimizi bir iimmet iizerinde bulaluk..."l7

seklindeki ayetle Medine doneminde
nazil olan ve insanlik tarihine vurgu yapan “Insanlar (baslangicta) tek bir iimmet-
ti...”*® mealindeki ayetler referans alinacaktir. Bu ayetlerle birlikte icerisinde tek
iimmet ifadesinin zikredildigi biitiin ayetlerin ayrintili bir sekilde degerlendi-

rilmesi tek iimmet ifadesinin anlam alanini zenginlestirecektir.

3. TEK UMMET /32l 4s) IFADESININ KUR’AN’DAKI
KULLANIMLARI

Kur’'an’da tek iimmet ifadesi yedisi MekKki, ikisi de Medeni surelerde'®
olmak iizere toplam dokuz yerde zikredilmektedir.*’Niiz{il siirecinin hem me-
kan hem de zaman boyutuna serpistirilerek nazil olan bu ayetlerde kullanilan
tek immet ifadesi kullanildig: siyak/sibakla birlikte birbirinden farkli hususlara
dikkat cekmektedir. Bazi ayetlerde bu ifade, miisriklere tehdit i¢eren helak bag-
laminda Allah'in iradesi ve tek iimmet, bir kisim ayetlerde ise tek olan Allah’a
kulluga cagr1 ve tek timmet, bir ayette kiifiir, diinyevilesme ve tek timmet ilis-
kisi, bagka bir ayette farkli seriatlarla stnanma hususunda imtihan tek {immet
iligkisi ve nihayet son ayette tek {immet ifadesi insanlik tarihine atifta buluna-
rak dinler agisindan tevhide evrensel bir ¢agri baglaminda kullanilmistir.

3.1. Tek Ummet Kavrami ve Allah’in iradesi

3.1.1. Tek Ummet i~ il Kavram

Ayetlerin niiz{l sirasina gore igerisinde tek timmet ifadesinin kullanildig:
ilk ayet: “Insanlar tek bir iimmet idiler; sonra ayriliga diistiiler. Eger (azabin
ertelenmesiyle ilgili olarak) Rabbinden bir s6z ge¢mis olmasaydi, ayriliga diis-
tiikleri hususlarda aralarinda derhal hiitkiim verilir (isleri bitirilir)di.”2 seklin-

8 Ezherl, Tehzibii’l-Luga, 15/ 455.
17 Zuhr(f, 43/22-23.
¥ Bakara, 2/213.

¥ Abdurrahman bin Ebi Bekir Celaleddin es-SiyQti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn,(Kahire, el-Heyetii’l-
Misriyye 1i’1-Kuttab, 1394/1974), 1/36-72.

2 Muhammed Fuad Abdulbaki, EI-Mu cemii’I-Miifehreslielfizi’l-Kur 'ani’I-Kerim, (istanbul, Cagr1 Yayinla-
11, 1990), 80.

2 Yunus, 10/19.
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dedir. Mekke'nin ilk evrelerinde Mekkeli miisriklere hitaben nazil olan bu ayet-
te insanlikla kastedilenin tevhit ve risalet zincirinin ilk halkasi, ilk insan, ilk
peygamber Hz. Adem oldugu, tevhitten/tek iimmetten kopusun, yani ihtilafin
ise Adem’in (a.s.) oglunun kardesini 6ldiirmesiyle basladig: zikredilmektedir.?
Adem zamaninda insanlik tek {immet, tek millet/tek din {izere bir araya gelmis
ve tek dine iman etmislerdi. Putu ve put¢ulugu bilmezlerdi, insanlar putculugu
imandan saparak sonradan edindiler ve boylece tek {immetten/tek din-
den/tevhitten ayrlldllar.ngyet adeta Mekkeli miisriklere tarihsel siireci hatirla-
tarak onlar1 yeniden baslangictaki tek {immete/tevhide cagirmaktadir.

Nitekim baz1 miifessirler buradaki ayetin Mekkeli miisriklere hitap etti-
gini, onlarin igerisinde Yahudi, Hristiyan ve diger herhangi bir din mensubu-
nun bulunmadigini, hepsinin putlara tapan sirk {izere tek {immet oldugunu,
Allah (c.c.) Muhammed'i (a.s.) gonderince ihtilafin basladigini, i¢lerinden bazi-
larinin ona iman edip onu tasdik ederek dinini Allah’a has kildigini, bazilarinin
ise Muhammed’i tanidiktan sonra da inat, kibir ve yalanlamalarina devam etti-
gini, bir kisminin da siiphe igerisinde kaldigini, diger bir kisminin da inkar
etmemekle birlikte bir goriis de belirtmedigi sekliyle Mekkelilerin dort firkaya
ayrildigini ifade ederek ayetteki ihtilafin bu sekilde anlasilmas: gerektigini zik-
retmektedirler.”* Ayette gecen soz/kelime ile kast edilenin, Allah’in onlara azabi
erteleyecegine veya kendilerine tayin edilen ecelleri gelmeden 6nce onlarin
helak edilmeyeceklerine dair 6nceden verilmis bir s6z oldugudur. Veyahut da
Allah’in rahmetinin gazabim gectigine dair verilen bir sdzdiir. Iste bu s6z ol-
mamis olsaydi tek iimmetten/tek dinden ayrilislar1 sebebiyle ve ayrildiklar:
anda Allah, hak ehlini kurtarip, batil ehlini helak ederek cezalandirir, islerini
hemen bitirirdi.2>

Ayetten anlasildig1 tizere tehdidin sebebi olan ihtilafta maksat tek tim-
metten/tevhitten ayrilistir. Buna ragmen miifessirlerin bir kisminin baslangicta

2 Ebfi Haccac Miicahid bin Cebr el-Mekki el Mahztmi, Tefsirii Miicahid, thk. M. Abdusselam
Ebii'n-Nil, (Misir, Darii’l-Fikri’'I-islami, t.s.,), 1/380.

2 Ebu’l-Hasan Mukatil bin Siileyman bin Besir el-Ezdi el-Belhf, Tefsirii Mukatil bin Sileyman, thk. Abdul-
lah Mahmud Sahhéte, (Beyrut, Déruihyéi’t—Tiirﬁs, 1423, 2/232); Taberi, Cami’u’l-Beyan, 15/47; EbQ
ishak Ibrahim bin es-Serib. Sehl ez-Zeccac, Me’ani’l-Kur’an ve I’rabiih, thk. Abdulcelil Abduh Selebi,
(Beyrut, Alemii’l-Kitiib, 1408/1988), 3/12-13.

24 Muhammed bin Muhammed bin Mahmiid Ebii’1-Mans(r el-Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, thk.

Mecdi Basalltim, (Beyrut, Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 1426/2005), 6/24; Muhammed Resid bin Ali

Raza bin Muhammed Semsiiddin bin Muhammed Bahauddin bin Monla Ali el Kalemini,

Tefsirii’'l-Kur'dn’il-Hakim,(Misir, el—heyeﬁi’l—Mlsrlyyeti’l—‘Ammeli’l—Kﬁtﬁb, t.s.), 11/268.

Mukatil bin Siileyman, Tefsirii Mukatil bin Siileyman; 2/232; Taberi, Cami’u’l-Beyan, 15/47; Zeccéc ,

Me’ani’l-Kur’an ve I’rdbiih,3/12-13;ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 4/356; Razi, Mefatihu’l-Gayb,

17/229.

25
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insanligin kiiftir tizere tek timmet oldugu seklindeki yaklasimina kars: Taberl
(6. 310), insanligin baslangicta sirk ve kiifiir iizere degil iman ve hak din {izere
tek iimmet, tek millet oldugunu ifade etmektedir. Sayet insanhik kiifiir tizere tek
iimmet olmus olsaydi ayette gecen ayrildilar/l jab| s6zcligiiniin karsiligr insan-
ligin tek immetten/kiifiirden ayrilip imana girdigi seklinde anlasilird: ki, bu da
aklen miihaldir. Yani ayetin devamindaki ifadelerden Allah’in tévbe edip iman
edenlere azap tehdidinde bulundugunu anlamak imkansizdir. Kald: ki Taberi,
yukarida meali verilen ayetin insanligin baslangicta tek {immet/tevhit/iman
tizere oldugunun Kur’an’daki en agik delillerinden biri oldugunu zikretmekte-
dir. ®

Goriiliyor ki, insanlar baslangigta tek bir iimmetti/{iimmetenvahideten
ifadesinden anlagilanuin ilki; insanlarin baslangicta sirk/kiifiir/dalalet/batil {izere
tek timmet oldugudur.”’ Ikincisi ise insanlarin baslangicta Islam/haniflik/hak
din/tevhid iizere tek iimmet seklinde varligidir.?® Bir diger goriis de insanlarin
baslangigta fitrat/6zel bir yaratilig/Islam iizere tek {immet olarak yaratildiklari-
dir.? Bu ¢ farkli goriis sahiplerinin ittifak ettikleri husus ise Allah’in peygam-
ber gondermeye baslamadan 6nce insanlarin fitrat ve hak din tizere tek timmet
oldugudur.®

Birinci goriise gore, insanligin yaratilisinda var olan bir tanriya inanma
ve baglanma ihtiyaci onu degisik arayislara sevk etmis, bu cercevede insan
bir¢ok farkli varliklara tanrilik izafe ederek ¢ok tanricilik/sirk iizere tek iimmet
olarak yasamustir. Daha sonra edindigi tanrilar arasinda hiyerarsik bir diizen
olusturarak tek tanrili bir din anlayisina ulasmistir. Bu sekildeki bir goriis ilkel-
den kemale dogru gidisi esas alan tekamdilcii bir yaklag,1md1r.3l Bu gortisii be-
nimseyenler: insanligin kiifiirde tek bir immet oldugunu kabul etmenin fayda-
sinin olabilecegini ileri siirerler. Allah’'in (c.c.) Hz. Peygamber’e (a.s.) dine davet
ettiklerinin, bu davete icabet edip dini kabul edecekleri beklentisine girmemesi
gerektigini bildirdigini ifade ederler. Allah’in Peygamber’e insanlarin kiifiir

% Taberi, Cami u’l-Beyan, 4/280.

z Maverdt, En-Niiketii Ve'l-'Uyiin,1/271, 11, 428; Zemahseri, Kessdf,1/255-256; 2/336; Rz, Mefatihu'I-
Gayb,2/373-374, 4/229.

28 Yahya bin Sallam, Tefsirii Yahya bin Sallim, 150-151; Taberi, Cdmi’u’l-Beyin,2/346-349; fmam Ebi
Caferen-Nahhas, Ma dni’l-Kur’ani’l-Kerim, Mekketii’l-Mukerreme, y.y.,1409), 1/159; Maverdi, En-
Niiketii Ve'l-‘Uydin, 1/271, 2/428; Zemahgeri, Kessdf, 1, 255; 11, 336; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 2/372-
373, 6/228-229.

2 Maverdi, En-Niiketii Ve'l-‘Uyiin, 3/467; 4/57; Razi, Mefatihu I-Gayb, 2/374; 4/229-230.

30 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, (Kahire, Daru ihyéi’I—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, 1383),
6/370-373.

31 Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim, (izmir, y.y., 1993), 207.
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tizere olduklarini, onlarin bir kisminda islAm inancinin yeni yeni ortaya ¢iktig1-
ni, dolayisiyla insanlarin tamaminin iman tiizere birlesmelerini beklememesi
gerektigini beyan ederek peygamberin bir hayal kirikli1 yasamasina izin ver-
medigini belirtirler.

Ikinci goriis ise insanligin baglangicta tek iimmet/tek din iizere oldugu
yani Tevhid esasinda birlestigi, degisik nedenlerden dolay1 siire¢ icerisinde bu
birlik ve biitiinligiin bozuldugu, yozlasma ve ¢iiriime sonucu bir¢ok seyin din
edinildigi seklindedir. Buna gore tevhidden sirke dogru yani ‘tek’ den ¢okluk
ve gesitlilige dogru bir gidisin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir ki, bu diisiin-
ce sistematigi dinde tekamdil fikrini reddetmektedir.*® Aslinda yukarida meali
verilen ayetin baglaminda da Allah katinda sefaatlerinin kendilerine fayda ve-
recegini sanarak Allah ile beraber edindikleri ilahlara ibadet eden Mekke miis-
rikleri hedef alinmakta, ilahlastirdiklar1 varliklarin kendilerine fayda ve zarar
veremeyecekleri haber verilmektedir. Ve Allah (c.c.) onlara “De ki: Siz Allah'a
goklerde ve yerde bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz?” 34 seklinde sesle-
nerek onlarin yapip ettiklerinden haberdar oldugunu ve Allah’in, onlarin sirk
ve kiifiirlerinden miinezzeh oldugunu beyan etmektedir. Bu sirkin 6nceleri
insanlar arasinda olmadigim ve biitiin insanlarin bir tek din olan Islam {ize-
re/tek iimmet olduklarini bildirmektedir.*

Bu goriisii benimseyenler diistincelerinin dogrulugu hususunda yukari-
dakilere ilaveten su delilleri ileri stirmiislerdir: Ayetteki, “insanlar, ancak tek

"

{immeti..." ifadesi onlarin Islam ya da kiifiir iizere tek bir {immet olmalarini
zorunlu kilmaktadir. Yukarida zikredilen gerekgelerden dolay1 onlarin, kiifiir
tizere tek immet olduklarini sdylemenin imkansizlig1 ortadadir. Geriye onlarin
[slam iizere tek bir immet olduklar1 goriisii kalmaktadir. Insanlarin su sebep-
lerden dolay: kiifiir tizere tek bir tiimmet olduklarmin sdylenmesi miimkiin
degildir.

1. Allah (c.c.), “Her {immetten birer gahid ve seni de onlar tizerine sahid
getirdigimiz zaman, (onlarin halleri) nice olur?”*® mealindeki ayette mahser
giniinde her timmetten/toplumdan bir sahit getireceginden bahsetmektedir.
Onun getirecegi sahitlerin mutlaka mii'min ve adil olmas1 gerekmektedir. Bu

%2 Rézi, Mefatihu'l-Gayb, 17/229.

3 Mevdadi Ebii'l-Ala, Tefhimii'l-Kur’dn, ¢ev. M. Han Kayani vd. (istanbul, Insan Yayinlari, 1996),
1/167; Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim, 209; Sezen, s. 102.

34 Yunus, 10/18.

3 [bn Kesir, Tefstrii’'l-Kur'dn’il-Azim,4/356.

36 Nisa, 4/41.
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durum tabii olarak yaratilan her timmet igerisinde miiminlerin var oldugu tezi-
ni gi'1g:1er1dirmek’cedir.37 Bir sekilde mii’'minlerin yasadig1 toplumda ise insanla-
rin kiifiir tizere tek immet olmadiklari anlasilmaktadir.

2. Yeryliziiniin hicbir zaman Allah’a kulluk eden muvahhitlerden hali
olmadig1 dogrultusundaki hadisler ve bu husustaki genel kabul insanlarin kii-
fiir tizere tek immet oldugu diisiincesinin imkansizligini ortaya koymaktadir.

3. Yaratmanin gaye ve hikmetinin Allah’a kulluk oldugu dogrultusunda-
ki ayetler38 dikkate alindiginda yeryiiziindeki insanlarin hepsinin bu maksat ve
hikmetten uzak ve beri olmalarinin aklen de diisiiniilemeyecegi icin insanlarin
baslangicta kiifiir {izere tek immet olmadig1 amla§1lmaktad1r.3

Uclincii goriis ise, insanligin baglangigta bir fitrat iizere yani, “bagka bir
seyden taklit edilmemis ozel bir yaratilis”* tizere oldugu ve ilgili ayette gecen™
insanlarla maksadin ise Islam fitrat1 iizere dogan cocuklar oldugudur. Ancak bu
cocuklarin biilug ¢agma kadar Islam fitrati iizere tek {immet olduklari, biilag
yasindan sonra ihtilafa diistiikleri seklinde goriisler de ileri stiriilmiistiir.** Bir
kisim miifessirler ise insanlarin Hz. Adem’in nibiivvetine kadar iliskilerini akl?
hukukla/yasalarla yiiriittigiinii iddia etmisglerdir.”® Bu goriise gore ilk insan ola-
rak yaratilan Hz. Adem’in yaratisiyla yeryiiziinde halife misyonuyla atanip*
niibiivvetle gorevlendirilisi arasinda belli bir zamanin gectigi anlasilmaktadir.
Bu siireg¢ zarfinda insanligin akli yasalarla sevk ve idare edildigi, ancak bu akli
yasalarin yaraticinin varligini ve sifatlarini kabul etmeyi, ona ibadet edip onun
liituf ve nimetlerine siikiir ile mesgul olmayi; zuliim, yalan, cehalet vb. aklen
cirkin olan seylerden ka¢inmay1 igerdigi zikredilmektedir. Buna goére insanligin
baslangicta vahiy karsisinda bir anlamda notr vaziyette durdugu ortaya ¢ik-
maktadir. Bu goriisiin dogrulugu giizel ve cirkinin belirleyicisi olarak sadece

¥ Razi, Mefatihu'l-Gayb, 17/228-229.

3 Al-i Imrén, 3/191; Sa’d, 38/27; Zariyat, 51/56.

®  Razi, Mefatihu'l-Gayb, 17/229.

40 fsmail Cahskan, Kur’dn’da Din Kavrami, (Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 114-125.
4 Yunus, 10/19.

2 Zeccac, Me’dni’l-Kur’an ve I'rabiih, 3/12; EbQ Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Ebi Bekr bin Ferh
el-Kurtlbf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur dn, (Kahire, Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964/1384), 8/322.

3 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 2/ 374; 6/ 229; Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,
(Ankara, DIB Yayinlari, 2007), 3/93.

4 Bkz: [smail Yakit, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, Siileyman Demi-
rel Universitesi iluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 1, (1994) 21. Yakit burada j=~/ca’ale fiilinin yaratma an-

laminin degil atanma anlamimn esas alinmasi gerektigini ifade etmektedir.
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akli esas kabul ettikten sonra kabul edilebilir.*® Aksi takdirde dogrulugu en
azindan tartismaya aciktir. Aslinda ikinci goriisle {i¢iincli goriis arasinda te-
melde ¢ok ciddi bir farkliligin olmadig: goriilmektedir. Zira bu iki goriis insan-
ligin baslangicta kiifiir ve sirk tizere tek {immet olmadig1 noktasinda birlesmek-
tedir.*®

Baz1 miifessirler bu ayette gecen timmet sozciigiinii sinif, tiir toplulugu
seklinde anlamlandirarak tek {immetle kastin tek bir topluluk, tek bir sinif ol-
dugunu belirtmektedirler. Allah’in (c.c.) sonradan insanlara resul gonderip
kitap indirerek onlar1 siradan topluluk olmaktan ¢ikarip diger varliklara kars:
iistiin ve miikerrem kildigini, her peygamberi igerisinde mii'min ve kafirlerin
de bulundugu kendi kavmine gonderdigini, bu yiizden yeryiiziiniin hi¢bir za-
man nebisiz ve velisiz kalmadigini ifade etmektedirler. Bu ayet ayni1 zamanda
yaratilan diger varliklarin/topluluklarin insanoglu icin ve onun ihtiyaglarimi

karsilamak {izere yaratildigim bildirmektedir.*’

Yukarida zikredilen goriiglerin sahipleri insanlarin tevhit/Islam {izere tek
immet olduklar1 zaman hususunda farkl: goriisler serdetmislerdir. Ibn Abbas
(0. 68/687) ve Miicahid (6. 104/722) gibi miifessirler insanlarin Hz. Adem ve
onun c¢ocuklari zamaninda Islam iizere tek iimmet olduklar1 Hz. Adem’in iki
oglundan biri kardesini Oldiirdiiglinde ihtilafa diistiiklerini ifade
dir.®*Bazilar ise insanhigin Hz. Nuh zamania kadar Islam iizere tek {immet
oldugunu ve bu halin on asir siirdiigiinii, sonra Nuh zamaninda ihtilafa distil-
diigiinti, bunun {izerine Allah'mn (c.c.) Hz. Nuh'u onlara peygamber olarak
gonderdigini zikretmislerdir.* Diger bir grup, Hz. Nuh zamaninda, tufan son-
rast gemi ehlinin aralarinda kiifiir zuhur edinceye kadar Islam iizere tek {immet
olduklarimi iddia etmislerdir.® Bir bagka grup ise; Hz. brahim’in zamaninda
insanlarin Islam iizere tek {immet oldugunu belirtmislerdir.”* Bunlarla birlikte
kendilerine peygamber gonderilen her kavmin kafir oldugu diistincesinden
hareketle Adem (a.s.) ile Nuh (a.s.) arasinda insanligin kiifiir tizere tek iimmet

45 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 6/371-373.

4 Ebii'l-Kasim Hiiseyin bin Muhammed Rég1pA el-Isfahani, Tefsirii’r-Ragip el-Isfahdni, thk. Muham-
med Abdulaziz Besylini, (Tanta, Kiilliyetii'l-Adap, 1420/1999), 1/440-441.

47 Mathridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne,2/107.

4 Mukatil bin Siileyman, Tefsirii Mukatil bin Siileyman, 2/232; MatGridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 2/233;
6/25; Zemahseri, Kessif, 2/336.

4 Taberi, Cdmi'u’l-Beydn, 4/275, 279; Zemahseri, Kessif, 11/639.

50 Razi, Mefﬁtihu’l—@uyb, 6/371-374; Zemahseri, Kessdf,11/639-640; Mattridi, Te'vildtii Ehli’s-
Siinne,2/107.

51 Razi, Meﬁitihu’Z—Cuyb,l7/228-229,' Maverdi, En-Niiketii Ve'l-"Uyiin, 1/271, 2/428
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oldugu goriisii de dile getirilmistir.”* Biitiin bunlarla birlikte ihtilaf siirecinin
Nuh'la (a.s.) basladig1 goriisii daha tutarh gbzﬁkmek’ceclir.S3

3.1.2. Allah’'in iradesi ve Tek Ummet

Allah’in iradesi derken canli ve cansiz varlik diinyasindaki biitiin katego-
rileri kapsayan alemlerin {izerinde mutlak iradeden bahsedilmektedir. Onun
Rubibiyetinin geregi olarak yaratma hususundaki iradesi bir hikmete binaen
tecelli etmis, akil ve iradeyle donatip imtihan olgusuna esas olmak iizere™ in-
sanoglunu teklife muhatap l<11m1§.55 ve buna mukabil onu yerytliziinde halife
misyonuyla tesrif ve taltif e’cmig.tir.56 Donaniminin geregi olarak insanogluna
ozgiirliik, inang ve diisiince tercihi, davranis farki gibi potansiyel, fitri olarak
bah@edilmig,tir.S7 Yani kendisine irade bahsedilen insanoglu yapip ettiklerinden
sorumlu tutularak® basibos yaratilmadig: gibng Allah da gayesiz, islevsiz var-
liklar yaratmak suretiyle abesle istigal etmekten miinezzeh k111r1m1§t11‘.60 Bu
irade hiirriyeti insanoglunun dogal olarak tarih igerisinde farkli inan¢ grupla-
ri/ummetler olusturmasini beraberinde ge’cirmi@;’dr.61 Bu durumu agiklamak
tizere Mekki sureler igerisinde yer alan ayet su sekildedir: “Rabbin dileseydi,
insanlar1 (ayn1 inanca baglh) tek bir iimmet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikleri
miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten onlar1 bunun icin yaratti. Rabbinin,
“Andolsun ki cehennemi hem cinlerden, hem insanlardan (suglularla) dolduracagim”

sozii kesinlegti. 82

Yukaridaki ayet kendisinden onceki ayetle birlikte degerlendirildiginde;
halk: yeryiiziiniin ya da insanlarin 1slahiyla ugrasiyorken sadece farkli inang ve
diisiincede olduklarindan dolay1 sehirlerin, {ilkelerin, toplumlarin helak edil-
meyecegine isaret ettigi goriilecektir. Sirk ve kiifriin ahiretteki cezas1 daha bii-
yiik olmasina ragmen diinyada durum farklidir. Ma’siyetler/insanin ve esyanin
hak ihlali toplumsal yok olusa yaklastirici unsurlardir.®® Bu ylizden timmetle-

52 Zeccac, Me ani’l-Kur 'dn ve I’rdbiihii,1/282-284.

53 Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim, 217-227.
54 Had, 11/7; Milk, 67/2.

5 Zariyaat, 51/56.

56 Bakara, 2/30.

57 [nsan, 76/2-3.

% Enbiya, 21/23.

% Kiyame, 75/36.

6 brahim, 21/16-17; Sa’d, 38/27.

61 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 3/207.

62 H4d, 11/118-119.

8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 18/410; Kurtibi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 9/114.
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rin/toplumlarin sirk ve kiifiirle devam edebilecekleri ancak hak ihlali anlamin-
daki zuliimle devam edemeyecekleri anla§1lmaktad1r.64Helaki gerektiren bu
sebepler tahakkuk etmedigi, insanlarin birbirlerine ve esyaya kars: dogru dii-
riist muamelede bulunduklar siirece helak/toplumsal yok olus zulmen/haksiz
bir sekilde gergekle@mez.65 Zira hukukullah’1 ihlal anlamina gelen farkli inang-
larin, sirk ve kiifriin cezasi ebedi cehennemdir ve bu ahirette tecelli edecektir.
Insanlar sirk ve kiifiirlerini yani hukukullah’1 ihlallerini hukuku'libdd ve hukuku'l-
esya alanina yansittiklarinda, yani dinlerini/{immetlerini insanlarla ve esyayla
iligskilerinde bir zuliim aracina doniistiirdiiklerinde ise ilahl azabin/toplumsal
yok olusun ve cezai/hukuki miieyyidelerin giindeme gelmesi kagrulrnazdur.66
Kur’an’in cezalandirma iislibunda da bir tevhit s6z konusudur. Toplumsal yok
olus seklindeki cezalandirma ile hukuki cezalandirmaya konu olan suglar ayni-

dir, ikisi de hukuku’libdd ve hukuku’l-esya’nun ihlali aninda s6z konusu olmakta-
67
dir.

Ayetin Oncesiyle/sibakiyla bu sekilde bir iliskisi kurulmaktadir. Sonraki
ayetlerle/siyakiyla iliskisine bakildiginda ayet; Mekkeli miisrikleri inatlarindan
dolayr uyarip Peygamber’i (a.s.) onlara kargs: teselli etmektedir. Ayette gecen
sayet Rabbin dileseydi biitiin insanlar: tek iimmet yapard: seklindeki ifade; Allah’in
iradesinin bunu yapmaya kadir olmasina ragmen bu yonde tecelli e‘crnedigimi,68
imtihan esprisine binaen hikmeti geregi kafir ve suglulardan hak edenleri ce-
henneme doldurma gerekgesi igin insanlar1 tek {immet/tek din {izere yaratma-
y1p farkh kildigini bildirmektedir. Biitiin insanlig1 ya dalalet ya da hidayet iize-
re tek immet/tek din, tek millet yapmis olsaydi insanlarin da iradesiz diger
varliklardan farki ve teklifle yiikiimlii olusunun anlami kalmamais olacaktr.®®
Cunki teklifin esasi insanin irade hl’irriyetidir.70 Bunun igin Allah’in iradesi
insanin iradesini yok sayan zorunlu irade dogrultusunda gergeklesmemistir.
Nitekim bagka bir ayette bu durum su sekilde agiklanmaktadir: “Eger Rabbin
dileseydi, yeryiiziindeki insanlarin hepsi iman ederdi. e Ayrica biitiin insanlarin tek
din/timmet {izere yaratilmalar1 zorunlu bir iradenin tecellisi olur ki bu da imti-

6 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 3/554.

65 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 18/410.

% Razi, Mefatihu’l-Gayb,18/410.

67 Ahmet Kiigiik, Kur’dn’da Toplumsal Sinanma, (istanbul, Beyan Yaymlari, 2007), 347-352.
68 [bn Kesir, Tefsirii’'l-Kur'an’il-Azim, 4/361-362.

%9 Kurtdibl, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 9/114; Derveze, et-Tefsirii’l-Hads, 3/554.

70 Zemahseri, Kessif, 2/438.

71 Yunus, 10/99.
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hanin tabiatina ayku"ldu‘.72 Zira sinanma birden ¢ok secenegi zorunlu kilmak-
tadur.

Yukarida zikredilen Hiid Stiresi 118. Ayetin devamindaki “Fakat Rabbinin
merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir” seklindeki ciimlede
stirecegi belirtilen ihtilafla kastedilenin; bazi miifessirlere gore rizik ve toplum-
sal tabaka hususlarindaki farllllga,73 bazilarina gore de bunlara ilaveten hak ve
batil, mutluluk ve bedbahtlik, bagislanma ve azaba ugrama, birbirini dldiirme
konusunda Dbirbirine halef olma/kan davasi hususlarindaki farklilia isaret
ettigi ifade edilmigse74 de ayette asil kastin din ve inan¢ hususundaki fark ol-
dugu tercihe sayandir. Yani insanlar hala dinlerinde, inan¢larinda, goriis ve
mezheplerinde farkli tercihlerde bulunmaya devam etmektedirler.75Ayette
miistesna tutulan Rabbinin merhamet ettikleri ifadesindeki kisilerden maksat ise;
peygamberlerin getirdigi dine/limmete simsiki yapisip onlara tabi olanlardir.
Nihayet bunlar risalet ve niibiivvet zincirinin son halkas1 olan {immi Peygam-
ber’e (s.a.) tabi olup, onu tasdik ederek des’cekleyenlerdir.76

Goriildiigii gibi Yunus stiresi 19. ayette gecen “insanlar (baslangicta) tek
iimmetti... "seklindeki ifade ile yukarida zikredilen “sayet Rabbin dileseydi biitiin
insanlar1 tek iimmet yapardi...” seklindeki ctimle arasinda bir miiskil/celiski de
s0z konusu degildir. Zira Mekke'nin ilk donemlerinde nazil olan birinci ayette
insanligin baslangictaki durumu tespit edilirken ikinci ayette ise dini ihtilafin,
farkliliklarin sebep ve hikmetleri ortaya konulmaktadir.”’ Ayni muhtevay1 ice-
ren diger bir ayette ise ilaveten yapilan tercihlerin hesabinin sorulacagina vurgu
yapilmaktadir; “Allah dileseydi, sizi tek bir iimmet yapard:. Fakat O, diledigini sapti-
rir, diledigini de dogru yola iletir. Yapmakta oldugunuz seylerden mutlaka sorguya
gekileceksiniz.”78 Bu ayette Mekki ayetlerin temel karakteri olan itikadi ilkelere
vurgunun yaninda imanin toplumsal hayata yansiyan ahlaki deger sekli one
glkmaktad1r.79 Ayet baglamiyla birlikte degerlendirildiginde ahlaki bir deger ve
ayn1 zamanda hukuki bir norm ifade eden yeminlerin imanla iligkili bir imtihan
vesilesi oldugu ortaya gikmaktadir. Insanlarin sahip olduklari giice dayanarak

72 Mat(ridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne,6/197-198.

73 KurtQbf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 9/114; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadfis, 3/554.
7+ Maverdi, En-Niiketii Ve'l-'Uyiin, 2/511.

75 fbnKesir, Tefsirii’'l-Kur'dn’il-Azim, 4/361-362.

76 fbnKesir, Tefsirii’'l-Kur'dn’il-Azim, 4/361-362.

" Derveze, et-Tefsirii’l-Hadfs, 3/554.

78 Nahl, 16/93.

7 Ahmet Yaman, “Kur’an’da Yasamanin Arka Plani olarak Ahlak”, Kur’'dn’da Ahldki Degerler Sem-
pozyum, Konya, 2006, 2.
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yeminlerini bozmamalar: gerektigi hatirlatilip biitiin yapip etmelerin hesabinin
sorulacag1 Ozellikle zikredilmektedir. Allah adina yapilan yeminlerin diinya
hayatinin siisii ile degistirilmemesine vurgu yapllmaktadlr.soinsanlarm farkl
iimmetleri/inang ve davraruslar tercih etmelerinin imtihanin geregi oldugu ve
hayatin ancak bununla anlam kazanacag: bildirilmekte, yeminlerini ve ahitleri-
ni bozarak insanlara kotii 6rnek olmayla insanlar1 Allah yolundan alikoyma
arasinda bir iligki kurulmakta®’ boylece kotii 6rnekligin ¢ok agir bir hesabinin
olacagina dikkat ¢ekilmektedir.

Benzer icerige sahip bir diger ayette ise basta sehirlerin anas1 durumunda
olan Mekke sehrindeki insanlar olmak tizere biitiin insanlarin dini tercihleri ile
birlikte edindikleri dostlarin1 da belirledikleri ifade edilmektedir. Yaptiklar
sahih tercihlerin rahmetle, sapkin ve batil tercihlerin ise zultimle iligkisi su se-
kilde ortaya konulmaktadir: “Allah dileseydi, onlar: (ayn: dine mensup) bir tek iim-
met yapardi. Fakat O, diledigini rahmetine sokar. Zalimlerin ise bir dost ve yardimcist
yoktur. 82 Ayette insanlarin imtihanin geregi olarak hiir iradeleriyle hareket
ettiklerinden dolay1 ayn ¢izgide bulunmadiklar: bildirilerek®® Mekkeli miigrik-
lerin takindiklar1 inkarci tutumlarina kars1 Peygamber (a.s.) ve Mii'minler tesel-
li edilmektedirler.2* Zira her ne zaman Mekkeli miisriklere ve onlarin atalarina
hak ve onun agiklayicist bir peygamber geldiginde “Bu bir biiyiidiir, biz onu ke-
sinlikle inkdr ediyoruz” diyorlardi, ~eger vahiy inecekse o da Mekke'nin aristok-
ratlarindan Velid b. Mugire’yi, ya da Taif'li Urve b. Mesud es-Sekafi'yi kastede-
rek “Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya!” diyorlardl.86
Peygamberligi, cok sade ve miitevazi bir hayat yasayan Hz. Peygamber’e yakis-
tiramiyorlardi. Sayet mutlak irade sahibi Allah (c.c.) dileseydi biitiin bu Mekke
ehlini Hanif bir Miisliiman olarak tek {immet yapardi. Fakat bir hikmete binaen
dileyeni/diledigini saptirdi, dileyeni/diledigini de hidayete erdirdi.?’

80 fbn Kesir, Tefsirii'lI-Kur'dn"il-Azim, 4/600.

81 Mukatil bin Siileyman, Tefsiri Mukatil bin Stleyman, 2/485; TbnKesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim,
4/600; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/171; Karaman vd, Kur'dn Yolu, 3/437.

82 Sira, 42/8.

83 Karaman vd, Kur’dn Yolu, /731.

8¢ Taberi,Cimi’u’l-Beyin, 21/505; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 4/438.

85 Zuhrf, 43/30.

86 Zuhraf, 43/31.

87 Zemahseri, Kessdf, 4/211.



Ahmet Kii¢iik ® 353

3.2. Tek Ummet/:; >, isl ve Tek Allah’a Kulluk

[k peygamber Hz. Adem’den itibaren insanlar kesintisiz bir sekilde tev-
hide ¢agrilmis ve hayatin tevhit ilkesi etrafinda sekillenmesi teklif edilmistir.
Itikads, ibadeti, ahlaki ilkeleri, hukuk sistemi vb. hususlardan toplumsal sekil-
lenise varana kadar tevhit eksenli bir yapilanma s6z konusu olmustur. Bu yiiz-
den miifessirlerin ¢ogu ilahi dinlerin tamaminin admnin Islam/Tevhit oldugu
inancindan hareketle bu ayetlerdeki iimmet sdzciigiinii Islam’in bizzat kendisi
olan ed-din mana51nda,88tek bir iimmet/si~/, i-fifadesini de tek bir din/Islam/Tevhid
toplulugu olarak tarumlam1§lard11‘.89 Nitekim risalet zincirinden ve onlarin ver-
dikleri tevhit miicadelesinden bahseden bir baglamda uluhiyette, dinde, risalet-
te ve ubudiyette/kullukta tevhide vurgu yapan ayet su sekildedir; “Siiphesiz bu
(Isldm), tek iimmet (din) olarak sizin iimmetiniz (dininiz)dir. Ben de sizin Rabbinizim.
Onun igin sadece bana kulluk edin. (Oysa insanlar) isleri (dinleri) konusunda parca
parga oldu.”*° Ayet adeta “ey insanlar Ben sizin Rabbinizim, benim disimda
ibadet ettiginiz ilahlara, putlara ve diger varliklara degil sadece bana kulluk
ediniz.”*! diyerek biitiin insanlig1 Tevhide ¢agirmaktadir.

Bazi miifessirler ayette vurgu yapilan tek bir timmet sézciigliyle tevhidin
sinirlarina dili de sigdirarak dininiz, milletiniz, yolunuz tek bir din, tek bir mil-
let, tek bir yol/siirme‘c92 oldugu gibi “diliniz de tek bir dil”dir seklinde anlamis-
lardir. Gortildiigh gibi immet kavraminin din, millet, yol ve dil gibi insanla-
rin etrafinda toplandig seyleri kapsadig ifade edilmekte, buradan hareketle tek
immet denildiginde ise biitiin bu zikredilenler hususunda tek ve ayniligin soz
konusu oldugu bir toplum kastedilmektedir. Ancak dilde maksadin; belli bir
insan topluluguna ait sesli gostergeler dizgesi degil o toplumun sahip oldugu
inang ve degerleri ifade eden temel, ortak ilke ve kavramlardir. Bir baska ifa-
deyle kastedilen din dili veya kiiltiir dili olsa gerektir.

Yukarida zikredilen ayetin bas tarafi tevhide vurgu yaparken son kismi
ise; insanlar dinlerini parca parca edip ayrihiga/ihtilafa diistiiler seklindeki ifadeler

88 Kurthbi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 11/338-339.

8 Yahya bin Sallam bin Ebi Sa’lebe et-Teymi, Tefsirii Yahya bin Salldm, thk. Hind Selebi, (Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi'l-'Tlmiyye, 1425/2004), 1/340; Taberi, Cami u’I-Beyan, 18/523; Mat(ridi, Te"vilitii Eh-
li’s-Siinne, 7/373-374; Kurttbi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 11/338-339; Karaman, vd.,Kurdn Yolu,
3/698.

% Enbiya, 21/92-93.

91 Taberi, Cami u’l-Beyan, 18/523.

92 fbnKesir, Tefsirii'l-Kur'dn’il-Azim, 5/371.

9 Matdridi, Te"vilitii Ehli’s-Siinne, 7/473.
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vahdetin z1dd1 olan dinde ihtilaf ve tefrikaya diismenin tevhit ilkesinden ayrilip
peygamberlere muhalefet etmek, Allah‘a ortak kosmak anlamina gelecegine
isaret etmektedir.” Yani ayet, eger sizler tefrikaya diiser, muhalefet ederseniz
hakka kars1 gelen kimseler tarafina gecmis olur ve bu hak dine mensup olan
kimseler olmaktan glkarsmlz.95 Zira sizin tek gecerli hiiccetiniz, mazeretiniz tek
olan bu din/bu iimmet tizere olmamzdn‘.96 Ancak insanlar zamanla Allah’in
cagirdigl ve emretmis oldugu bu dinden ayrilip tefrikaya diistiiler, hizip ve
mezheplere ayrildilar, Yahudilestiler, Hristiyanlastilar putlara ibadet ettiler
sonra da Allah (c.c.) bu ayetle biitiin bu din mensuplarinin doniislerinin kendi-
sine olacagini ve onlar siirekli gozetledigini onlara haber verdi.”’ Ayetten, tek
din/tek millet/tek timmet {izere olan bu {immet diger dnceki timmetler gibi ayr1-
l1iga, tefrikaya diisen bir iimmet olmadig: an1a§1lmaktad1r.98 Zira ayrilik ve tef-
rika peygamberlerin, mii’'minlerin ve sizin iizerinde bulundugunuz bu yol ve
gidisatin/tek bir iimmet™ 51! 5 &l “in vasiflarindan degildir. Nitekim bu dogrul-
tuda baska bir ayette soyle buyurulmaktadir; “Kendilerine apacik deliller geldikten
sonmlopoargalamp ayrihiga diisenler gibi olmaymn. Iste onlar icin biiyiik bir azap var-
dir.”

Tek timmet olmaya ve tek Allah’a kulluga cagiran bir diger ayet ise ihti-
laf ve tefrikaya diisenlerin kendi yanlarinda bulunanla yani parcalanmis hale
getirilen dinle éviinmeleri ilavesiyle gelmistir. S6yle ki; “Siiphesiz bu (Islam), tek
bir din olarak sizin dininizdir. Ben de Rabbinizim. Oyle ise bana kars: gelmekten saki-
min. (Insanlar ise, din) islerini kendi aralarmda parca parca ettiler. Her grup kendinde
bulunan ile sevinmektedir.”***Bu ayet, Oncesiyle birlikte degerlendirildiginde
peygamberler zincirinin bir tamamlayicisi mahiyetinde oldugu anlasilmakta-
d1r.102Ey peygamberler toplulugu ifadesiyle tek Rabb’i kabullenisin dogal yansi-
masi olarak tek {immet’in anlam alani igerisinde yer alan tek din, tek millet, tek
yol ve tek dil gibi unsurlara tek kaynaktan beslenen resuller/risalet zinciri de
dahil edilmistir. Ayrica buradaki hitap biitiin peygamberlere dolayli ve manevi
acgidan yapilmis olsa da'®® vahyin peygamber olarak son muhatabi Muhammed

% Karaman vd, Kur’dn Yolu, 3/698.

9 Kurtlbf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'an, 11/338-339.

9% Zeccac, Me dni’l-Kur dn ve I’rdbiihii; 3/404.

97 Taberi, Cdmi’'u’l-Beydn, 18/523.

98 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 7/373-374.

9 Mukatil bin Siileyman, Tefsiri Mukatil bin Stileyman, 3/92.

100 Alj imran, 3/105.

101 Mi’'mindn, 23/52-53.

102 Derveze, et-Tefsirii’IHadis, 5/316.

Kurttibi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 12/128; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/316.

IS}

103

53



Ahmet Kii¢iik ® 355

(a.s.) oldugundan dolay1 gergekligi olan odur ve asil hitap da onadir.** Zincirin
son halkasi mesabesinde olan Muhammed (a.s.) “Biz peygamberler toplulugu,
analar1 bir kardesleriz. Dinimiz birdir.” seklindeki ifadesiyle degisik peygamberle-
rin farkli seriatlarla gelmelerinin asil amacinin insanlarin esi ve benzeri olma-
yan tek olan Allah’a kul olmalarini saglamak oldugunu kastetmektedir.'®

Ayetin devamindaki “...Her grup kendinde bulunan ile sevinmektedir.” cim-
lesi insanligin bir 6nceki ayette106 bahsedilen ihtilaf ve tefrikaya diisme halinden
daha vahim bir duruma, daha ileri derecede bir sapkinliga diistiigiine isaret
etmektedir."”’ Ayette gecen tefrikaya diisenlerle kastin ge¢mis toplumlar oldu-
gu gibi ayetin indigi donemdeki Mekke toplumunun oldugu da muhtemeldir.
Zira onlarin da tek olan dinlerini/timmetlerini ayr1 ve farkli dinlere boldiikleri
ifade edilmektedir.'®® Oteden beri siiregelen bu ihtilaf ve tefrika sonucu ayri-
Iiklarin yasandigy, hizip ve gruplarin ¢ogaldig, her bir grup tizerinde bulundu-
gu hali ve mezhebi hak zannederek ona tabi olmakla yetinmedigi gibi onunla
Oviinmeye bagladig1 zikredilmektedir.*® Iste insanlarin icerisine diistiikleri tam
da bu durum ayetlerde acik¢a k1r1aur1m1§’t11‘.llo Bahsedilen bu boliinmiigliik Hz.
Peygamber déneminde de yasaniyordu. Mekke toplumu atalari olan Hz. Is-
mail’in tevhit inancindan uzaklasmis degisik put ve putperestlik tiirleri iiret-
migslerdi. Ayetin devaminda “Simdi sen onlar: bir siire icin gafletleri icinde kendi
hallerine brrak. ”1ll§eklindeki ifade artik Mekke toplumunun siirdiirdiikleri bu
putperestligin sonunun geldigini haber vermektedir. Nitekim ayetin nazil olu-
sundan kisa siire sonra Medine'ye hicretin gerceklesmesiyle Miisliimanlarin
bagirlgsmhklarlm ilan edisleri sirk ve putperestlik i¢in sonun baslangici olmus-
tur.

3.3. Tek Ummet/ s.~I, i Kiifiir iligkisi

“Tek Ummet” ifadesi Kur’an’da “kiifiir cizgisinde birlesme, kiifiir iizere
olma, kiifiir toplulugu” anlamlarinda su sekilde kullamilmistir: “Eger biitiin
insanlar (kdfirlere verdigimiz nimetlere bakip kiifiirde birlesen) bir tek iimmet olacak

104 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/316.

105 fbn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni’l-Azim, 5/371.

106 Enbiya, 21/92-93.

107 Kurtbi, el-Cami’ li-ahkdmi 'l-Kur’dn, 12/128.
108 Kurttbi, el-Cami’ li-ahkdmi 'l-Kur’dn, 12/128.
109 fbnKesir, Tefsirii'I-Kur'dni’l-Azim,5/477-479.
110 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadfs, 5/318.

11 Mii’mindn, 23/54.

112 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 4/28-29.
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olmasalardi, Rahmin’1 inkdr edenlerin evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine ¢ikacakla-
r1 merdivenler yapardik. ~H3 Ayette kiifiir ve tek timmet iligkisi diinya metai {ize-
rinden islenmektedir. Zira ekonomik ve diinyevi ¢ikarlar her dénemde kimi
zayif iman sahiplerinin seyrini kiifre yonlendirmistir tipki miinafiklarda oldugu
gibi. Buradaki kiifiir iizere tek iimmet olma insanlara verilen rizik ve diinyalikla
iligkilendirilen bir kullanimdir. Ayette bir taraftan diinyamin degersizligine
veciz bir sekilde isaret edilmis, diger taraftan da insanlarin riziklarinin dagili-
minin Allah’a ait oldugu ve onu diledigi sekilde taksim edecegi bildirilmistir.
Nitekim bagka bir ayette bu durum daha acik bir sekilde ifade edilmistir; “Allah,
kullarindan diledigine bol rizik verir ve (diledigine) kisar. Siiphesiz Allah, her seyi hak-
kiyla bilendir. M4 Ancak Allah (c.c.) insanlara rizik verirken miiminleri imanlari
miktarinca riziklandirmadig: gibi kafirleri de kiifiirleri miktarinca riziklandir-
mamaktadir. O diinyadaki rizki amelin miktariyla hesaplamazken ahiretteki
rizki ise amelin miktar1 ve kendi liitfuyla ili§kilendirmi§tir.115 Zira diinya bir
imtihan yurdu oldugundan imtihan yurdunda da insanlarin nimetleri hak edip
etmediklerine bakilmamaktadir. Ahiret ise 6diil/ceza yurdu ya da mutlak adale-
tin tecelligah1 oldugundan verilen her sey tamamen hak etmenin kar§1hgld1r.116

Gortldiigi gibi ayet Mekkeli miisriklerin degeri asalet ve servete atfet-
melerine itiraz ettigi gibi gliniimiizde de kapitalizm ve sekiilerizmin degerlerini
merkeze alan insanogluna zenginlik ve fakirligin, sosyal statii baglaminda ma-
kam sahibi olup olmamanin, diinyevi ve ekonomik kriterlerin esas alindig bir
Olcekte basarili ve basarisiz olmanin, ayni kriterlere gore kazanmak ve kaybet-
mek gibi kavramlarin yeniden tanimlamasini teklif etmekte, bu baglamda yep-
yeni ve farkli kriterler sunmaktadir. Allah katinda gecici diinya nimetlerinin bir
kiymeti yoktur, bunlar1 elde etmis olmak Allah sevgisini kazanmis olmanin
ispat1 degildir. O sevdiklerine diinyay1 ve yeryiiziinde iktidar olmay1 verdigi
gibi sevmediklerine de vermektedir.”™ Dolayisiyla iyi ve basarili olmann zik-
redilen diinyevi ve ekonomik degerlerle alakali olmadig: ortaya ¢ikmaktadir.
Buna mukabil yiiksek smmuflar icin siirekli bir yiicelme, diisiik tabakalar icin de
devaml bir diisiis s6z konusu degildir. Insanoglunun ihtiyag¢ ve maslahatlari-
nin ikmal edilmesinde insanlar arasinda anlayislarin, yetenek ve kabiliyetlerin,

13 Zuhrif, 43/33.

114 Ankebfit, 29/62.

15 ZeccAc, Me ani’l-Kur ’én ve I'rdbiihii, 1/282.
116 MatGridi, Te vilidtii Ehli’s-Siinne,1/563.

117 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 4/775-776.
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kudretlerin, ¢aba ve gayretlerin farklilig1 agiktir. Bu rabbani bir yiicelme veya

asagilanma olmadig: gibi fitrl bir durumdur.™®

Bu cercevede ayette, eger rizik hirsi ve diinya sevgisi insanlarin kalpleri-
ne ve zihinlerine hakim olmayacak, onlar1 sirke ve kiifre gotiirmeyecek olsayd1
kafirlerin evlerinin tavanlarimin ve merdivenlerinin altin ve giimiisten yapila-
cagina vurgu yap11m1§t1r.119 Eger insanlar bolca rizik sahibi olabilmek i¢in kalp-
lerindeki zayif imanlarindan dolay1 kiifre donmeyecek, hayrin ve mutlulugun
kaynaginin kiifiir ve kafirler olduguna inanmayacak, diinyalik mal ve makamin
Allah’'in sevgisinin delili olduguna inanarak kiifiir {izere tek {immet olmayacak
olsalardi; zenginligin sembolii olan altin ve giimiis biitiiniiyle onlara verilirdi.
Boylece kafirler umduklarinin en {ist zirvesine ula§1rlard1.120 Nitekim Peygam-
ber de (a.s.) bir hadislerinde “Eger diinya Allah nazarinda sivri sinegin kanad: kadar
bir deger tasisaydi, tek bir kafire diinyadan bir yudum su icirmezdi. A2l buyurarak
diinyanin ancak bir sivrisinegin kanadina es deger bir kiymetinin oldugunu
belirtmistir.

Altin ve giimiisiin belirleyiciligi sadece kafirler icin s6z konusu degildir.
Altin ve glimiis Miiminlerin oldugunda insanlar bu defa imana yonelirlerdi.
Altin ve glimiisiin kafirlerin oldugunda insanlarin kiifre meylettigi gibi.122 Her
iki halde de imanin sahih olmadig: aciktir. Kullarin fiillerinde dolayli da olsa
bir icbar/zorlama s6z konusu olmamalidir. Zira altin ve giimiis gibi diinyevi
tesviklerle dolayli da olsa kahir/zorlama halinde edilen bir iman sahih degildir.
Ancak irade 6zglirliigiiyle yapilan bir se¢im esas olandir'?® ve bir anlam ifade
etmektedir. Allah dileseydi iman edinceye kadar onlara mucizeler indirerek
bunu yapardi. Yani bir sekilde iman etmelerini saglardl.124 Yapmas1 halinde
irade hiirriyeti devre dis1 kalacag: igin yapmadl.125 Ayet ayn1 zamanda Mekkeli
miigriklerin alayli bir sekilde “Sayet Allah dileseydi biz sirk kogrrzz/zzdzk.”l26 ,
“...Allah dileseydi, hepinizi dogru yola iletirdi. Azt seklindeki ifadelerle iman etme-

118 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 4/503.

119 Kurtlibi, el-Cami’ li-ahkdami’'l-Kur 'dn, 16/84.

120 ZeccAc, Me ani’l-Kur’an ve I'rdbiihii, 5/236.

121 Ebii’l-isd Muhammedet-Tirmizi, Stinen, (istanbul, y.y.,1992), Kitabii’z-Ziihd, Hadis no: 2320.
122 MatGridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne,1/325; 7/473; 9/105.

123 MatGridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne,1/325; 6/200.

124 Mat(ridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne,7/473.

125 MatGridi, Tevildtii Ehli’s-Siinne,2/233; 6/197-198.

126 En’am, 6/148.

127 Nahl, 16/9.
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yislerinin aldatici gerekgesini de iptal edip gecersiz kilmaktadir.?® Ayrica yu-

karida zikredilen ayet insanlarin diinya hayatinda itaat ve ibadetle mesgul ol-

malarinin ciddi bir zorlugu ve imtihan igerdigi mesajini da vermektedir. Ayni

zamanda itaatle mesgul olmayla diinya hagyatmda rahat yasamay: bir arada
. A o . .12

tutmanin imkansizligina isaret etmektedir.

3.4. Tek Ummet/ :u~|, il Imtihan iliskisi

Hayatin bir imtihan kurgusu ve nihai olarak en giizeli gergeklestirmek {izere insa
edildigi,"*°gercegi dikkate alindiginda biitiin arz ve semavatin ve bunlar arasinda
bulunanlarin yaratilisinin imtihan amagcli oldugu anlasilmaktadir.’® Diinya
hayatinin siis ve cazibeli kilinisinin da sinanma amacina yonelik oldugu belir-
tilmektedir.’32Allah(c.)’in insanlara verdiklerinin tamamini imtihan i¢in verdi-
ginden bahsedilmektedir.’* Bu baglamda erkekler icin kadinlar, kadinlar igin
de erkekler, altin ve giimiis yiginlari, salma atlar, sagmal hayvanlar, arzulanan
nitelik ve miktardaki mahsuller diinya hayatinin zineti ve imtihanin vasitalar
olarak siralanmaktadir.!® Biitiin bunlar mal ve evlat kategorisinde olup, hayir
olarak addedilen imtihanin vasitalarindandir.’® Aymni sekilde Allah'mn (c.c.)
verdiklerinden olan akil, ilim, makam, mevki, sosyal statii, gii¢, karakter, kabi-
liyet vb. her sey'* esas itibariyle hayirdir/giizeldir ve onlarin tiimii sinanma
araglaridir.’?” Biitiin bu sayilanlar: serre doniistiiren ise, insanin konumu, algisi
ve onlarla olan iliskisinde temel aldig1 ahlak ve zihniyet, onlara sahip oldugu ya
da olmadig1 andaki tavir ve tutumudur.!3

Hayatin biitiin alanlarinda verdigi seylerle insanoglunu imtihan eden Al-
lah (c.c.); resulleri araciigiyla bir liituf olarak indirmis oldugu vahiyle ve o
vahyin pratik hayati sekillendiren kism1 olan seriatiyla/hukuk sistemiyle de
insanlar1 sinamaktadir. Bu gercevede sgeriatlar/hukuk sistemleri de bir sinanma
aracidir. Biitlin resullerin tevhidin geregi olarak kendi {immetlerine ayri ilahi

128 MatGridi, Tevildtii Ehli’s-Siinne,1/325.

129 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 23/281.

130 Miilk, 67/2.

131 Had, 11/7.

Taha, 20/131; Kehf, 18/7-8.

133 Kehf, 18/46.

134 Al-i imran, 3/14; Kehf, 18/7. Bkz: Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, cev: C.Koytak, A Ertiirk, (istanbul,
y.y., 1999), 2/585-586.

%5 Tegabun, 64/15; Enfil, 8/28.

136 Esed, Kur'dn Mesaji, 2/585-586.

87 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 3/2116-2117; Esed, Kur'dn Mesayji, 1/265-266.

138 Klcuk, Kur’dn’da Toplumsal Stnanma, 212.
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mesajlar1 iletmeleri, aym1 kaynaktan beslenmis olmalariyla, farkli seriatlarla
imtihana tabi tutulmalar1 arasinda bir celiski de soz konusu degildir. Zira bir
taraftan tefrikay1 reddeden,'® dinlerini parca parca edenleri kinayan, ' dinlerini
dosdogru tutup onda ayriliga diismemeyi emreden'¥! ayetler dinin asillariyla,
itikadi/diistinsel tarafiyla ilgili oldugu ifade edilirken, diger taraftan her peygambere

ayr1 bir seriatin verildigini,**

verilen bu seriatin da bir imtihan vesilesi oldugunu zikre-
den asagidaki ayet ise, dinin flirGna yonelik hiikiimler olarak degerlendirilmistir.143 Bu
yiizden farkli seriatlarin indirilisi ihtiyact ve gilincellemeyi karsilamaya yonelik olup
tevhide aykir1 bir durum arz etmemektedir. Nitekim farkli seriatlarin imtihana konu
edildigi Medine doneminde nazil olan kapsamli ayet su sekildedir; “(Ey Muhammed!)
Sana da o Kitab’1 (Kur’an’1) hak, oniindeki kitaplar: dogrulayici, onlart gézetici olarak
indirdik. Artik, Allah’in indirdigi ile aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip da
onlarin arzularina uyma. Sizden her biriniz igin bir geriat ve bir yol koyduk. Eger Allah
dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek
icin iimmetlere ayirdi. Oyle ise iyiliklerde yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adir. O za-

man anlagmazliga diismiis oldugunuz seyleri size bildirecektir.”**

Kendinden o&nceki kitaplar1 giivenilen/sahid/koruyucu/mitheymin ve
tasdik edici/musaddik 6zelligiyle indirilmis olan vahyin son ve evrensel versi-
yonu Kur’an, Beni Nadir ve Beni Kureyza Yahudileri arasinda Tevrat'in seriati-
nin bir aldatma aracit haline doniistiiriilmesine isaret etmektedir. Ayet Allah’in
bir imtihan araci olarak indirdigi seriat1 insanlarin sosyal ve ekonomik statiile-
rine gore farkli ve hevalar1 dogrultusunda uygulayan Yahudilerin Peygamberi
de aldatma girisimlerine karsi onu uyarmaktadir.'*® Israilogullarinin kendi seri-
atlartyla imtihanlar1 konusunda tarihsel siirece isaret eden ayet zzimninda, sayet
Allah dileseydi sizin seriatlarinizi da, dininizi de tek yapards, sizi hi¢bir ihtilafa
diismeyen tek bir timmet/topluluk haline getirir ve boylece her timmet icin ayr1
bir seriat ve minhac/yol olmazdi1 gibi anlamlar1 tasimaktadir. Ancak Allah siz-
lerden itaat edenlerle isyan edenleri, iyi olanla kotii olami birbirinden ayirt et-
mek icin sizi indirmis oldugu kitaplar ve farkli seriatlarla imtihan ettigi gibi,"*
bir seriatla diger bir seriat1 nesh ederek de toplumlari imtihana tabi tutmakta-

139 Al-i Imran, 3/103.

140 En’am, 6/159.

141 En’am, 153; Stira, 42/13.

142 Casiye, 45/18.

143 Razd, Mefatihu'l-Gayb, 12/372-373.

144 Maide, 5/48.

145 Mukatil bin Stileyman, 1/482-483; Razi, Mefutihu’l—éuyb, 12/374-375.

146 Taberi, Cami’u’l-Beyin, 10/389; Zemahseri, Kessif, 1/639-640; Razi, Mefﬁtihu’l—éuyb, 12/373.
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dir.*" Béylece Allah (c.c.) sizlerin, o seriatlarla amel edip, kulluk ederek teklifle-
rine boyun egip egmediginizi, siiphelere tabi olmayip amellerinizi salim bir
sekilde yerine getirip getirmediginizi tespit etmektedir.*® Zira nihai doniis
yurdu olan ahiretteki cezalandirma bu tespite gore yapilmaktadir.'*

Yukaridaki ayet siyak ve sibakiyla birlikte ele ahindiginda; ...sizden her biriniz
icin bir seriat ve bir yol tayin ettik...” ifadesindeki hitabin, kendisine Tevrat’in indiril-
digi Hz. Musa’nin, Meryem oglu Isa’nin ve Hz. Muhammed'in {immetlerine oldugu
gibi zikredilen bu peygamberlere de hitap ettigi goriilmektedir. Yani bu peygamberlerin
her birinin getirdigi kitaplarin firt agisindan farklilik arz eden seriatlarinin oldugu, bu
agidan Tevrat'n, Incil’in ve Kur’an'in kendilerine has seriatlarindan bahsedildigi anla-
silmaktadir. Ayette gegtigi tizere her timmet i¢in indirilen seriatin da “yolun basi, in-
sanlarin su igmek iizere girdikleri kendisiyle suya ulasilan yol” anlamindan hareketle
Allah’in, miikelleflerin girmelerini emrettigi yol seklinde bir mana igerdigi, minhac
sOzcliglinilin ise “daimi igleyen agik ve genis yol ’seklindeki anlami dikkate alindiginda
Allah’in emrettiklerinin bir yasam bicimine, sinnete donligmesimanasinda kullanildig:
ortaya ¢ikmaktadir.™®® Ancak Kurtaibi (6. 671) ayette gecen sir’a ve minhidc’la kaste-
dilenin Muhammed’in (a.s.) dini oldugunu ve onun dini ile digerlerinin nesh
edildigini Miicahid’den (6. 104) nakletmektedir.!s!

Gortildiigti gibi kendilerine itaat edilmek iizere gonderilen peygamber-
lerle’s birlikte gelen farkli seriatlar gonderildigi {immetlerin/toplumlarin onlara
ne kadar uyumlu bir hayat yasayip yasamadiklarimin tespit edildigi imtihan
araglarindan biridir. Tek din, tek seriat {izere olmay1p farkl: seriatlara muhatap
olan ana damar niteligindeki bu {i¢ immet/dini topluluk zikredilen seriatlarla
sinanmiglardir. Bu baglamda son ve evrensel din olan Islam’mn biitiin olarak
kendisi ve onun seriati/hukuk sistemi de kiyamete kadar biitiin Miisliimanlarin
kendisiyle sinandiklar1 temel imtihan vasitalarindandir.

3.5. Tek Ummet/ su~|, il ve Insanlik Tarihi

Hem mdifessirlerin yogun olarak {izerinde tartistiklar1 hem de tek iimmet
ifadesinin igerisinde gectigi en kapsamli ayetlerden biri olan Medine’nin son
dénemlerinde nazil olan ayet biitiin olarak sdyledir:“Insanlar bir tek iimmet idi.

147 Maturidi, Te vilitii Ehli’s-Siinne,3/535.

148 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 12/373.

149 Taberi, Cami’u’l-Beyin, 10/389; Razi, Mefﬁtihu’l—éuyb, 12/373.

150 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 12/372; Kurtiibi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur dn, 6/209.
151 Kurtbi, el-Cami’ li-ahkdami 'l-Kur 'dn, 6/209.

152 Nis3, 4/64.
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Sonra Allah miijdeleyici ve uyarict olarak peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda
ihtilafa diistiikleri hususlarda hiikiim vermeleri icin onlarla beraber hak yolu g0steren
kitaplar1 da gonderdi. Ancak kendilerine kitap verilenler apacik deliller geldikten sonra
aralarmdaki kiskanghktan 6tiirii dinde ihtilafa diistiiler. Bunun iizerine Allah iman
edenlere tizerinde ihtilafa diistiikleri gercegi izniyle gosterdi. Allah diledigini dogru yola
iletir.” %

Ayette iki yerde gecen ihtilaf kelimesinin birincisiyle kastedilenin fitri ihti-
laf oldugu yani hayatin karmasikligi, insanin insan ve egya ile iliskilerindeki
belirsizliginin kastedildigi, bu ihtilafi gidermek i¢in Allah’in peygamberleri ve
kitaplar1 esyay1 kullanim kilavuzu olarak gonderdigi, dolayisiyla insanlarin fitri
bir kaosla karsilasmamalari i¢in baslangicta bir tek timmet olarak Hz. Adem’in
yaratildig ifade edilmektedir." Ikinci ihtilaf ise, insan olmamn geregi olan
irade ve sorumlulugun devreye girdigi dini ihtilaftir."* Yani insanlarin bir tercih
sonucu farkli din ve yasam tarzini benimsemeleridir. Bu da tek bir iim-
met/din/yasam tarzindan birden fazla timmete dogru gidis siirecinin baslama-
sidir. Bu siirecin baslangi¢ noktas: hususunda “tek iimmet kavrami” baslig altin-
da da zikredildigi tizere farkli goriisler mevcuttur. Daha 6nce de belirtildigi
tizere siireci, Hz. Adem’in ogullar1 Habil ve Kabil arasindaki 6ldiirme olay1-
mn'®® bir kiifiir sebebi degil, haset ve taskinlik sebebi oldugunu diisiinerek Hz.
Nuh’la baslatanlar da olmustur.” Hatta bunun Hz. Ibrahim’le basladigini iddia
edenler de cikmustir.™®

Insanligin baglangicta tek iimmet olduguna dair yukarida zikredilen {ig
goriisten hangisi tercih edilirse edilsin neticede, iimmeten vihideten ifadesi -
kaynag itibariyle farklilik arz etse de- bir din, tercihe dayali ve gaye merkezli bir

15!

@

Bakara, 2/213.

15 Miicahid b. Cebr, el-Mahztmi, Tefstru Miicahid, thk: Abdurrahman et-Tahir Muhammed, (Bey-
rut, y.y.tz), 1/292-293;Taberi, Cimi'u’l-Beydn, 2/347; Nahhas, Ma dni’l-Kur’dni 'I-Kerim, 1/159; Ma-
verdi, En-Niiketii Ve'l-"Uyfin, 1/271.

Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim, 211.

Miicahid, Tefsiru Miicahid, 1/292; Taberi, Cami’u’l-Beyin,6/543; Zemahseri, Kessdf, 2/ 336.

157 Taberl, CAmi'u’l-Beydn, 2/349; Nahhas, Ma dni’l-Kur’dni’I-Kerim, 1/159-160; Maverdi, En-Niiketii
Ve'l-'Uyiin,1/271; Zemahseri, Kessdf, 1/255-256; Razi, Mefaitihu I-Gayb, 2/372-373; 4/229. Taberi bu-
rada dini ihtilaf siirecini 2/213. ayetin yorumunda Hz. Nuh'la baslatirken, 10/19. ayetin yoru-
munda, ise bu siireci Hz. Adem’in ogullariyla baslatmaktadir. Ayrica Adem’le Nuh arasinda on

15!
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kusagin/neslin gelip gectigini, bunlarin tiim{iniin Hak seriat {izere olan nesiller oldugunu, ken-
dilerine on Nebi/Peygamber’in geldigini Ibn Abbas ve Miicahid’den nakletmektedir. Bkz.Taber?,
Cami'u’l-Beyin,6/543; 2/349. Benzer ifadeleri (Nahhas, Ma dni’l-Kur’dni’l-Kerim,1/159-160; Ma-
verdi, En-Niiketii Ve'l-‘Uyiin,1/271; Zemahseri, Kessdf, 1/255-256). bircok miifessir de zikretmek-
tedir.

158 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 2/372-373.
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yasam tarzi seklinde anlasildig1 ortadadir. Bununla birlikte ilk insan ve ilk pey-
gamber olan Hz. Adem’in tek bir timmet olarak kabul edilmesinin temelinde
soyundan gelen c¢ocuklarini kendi dini tizereve dinin toplumsal hayata yansi-
mast olan hayirl bir ahlak izere tutmasi ve bu dogrultuda onlara bir yasam tarzi
sunmasi yatmaktadir.® Ayrica insanligin olusum siirecinde dinsiz ve toplum-

sal hayattan yoksun yasamasi miimkiin de degildir.'®

Dolayisiyla insanligin
vahyin 1s1iginda dogdugu, Allah’m ona hak ve hakikat yolunu vahyettigi,'*"
yolunda yiiriiyebilecegi bir din, bir yasam tarzi bahsettigi gercegi acgiktir. Bu
ylizden onun kiifiir {izere ittifak edip tek timmet oldugu hicbir dénem olma-
mistir.'® Igin tabiati da baglangicta tek bir iimmet olarak yani Tevhid/islam
tizere oldugunu gerektirmektedir. Bunun disindaki diger goriislerin ise zorla-

madan Ote gitmedigi acgiktir.

Dini ihtilafin kiminle ve ne zaman basladigina dair birbirinden farkhi go-
riisler serdedilirken yukarida meali verilen ayet sonrasi ile birlikte degerlendi-
rildiginde ihtilafla kastedilenin, gerek gecmis toplumlarda gerekse ayetin ilk
hitap gevresi olan Mekke ve Medine toplumlarinda tevhitten sapip Islam’in
disindaki batil dinleri tercih edisleri ya da kendilerinin farkl: inanislar1 din edis-
leri seklinde oldugu da ifade edilmektedir. Zira ayetin sonrasinda Allah (c.c.)
mii’minlere hitap ederek peygamberleri ve onlarin getirdigi vahyi/tevhidi tercih
etmenin ayni zamanda siddetli beld ve imtihanlar1 kaginilmaz kilacagini zik-
retmektedir.'®® Nitekim ayet “...sizden dncekilerin basina gelenler sizin de basiniza

RO . o e . . . 164
gelmedigi siirece cennete girece§inizi mi zannediyorsunuz...”™

seklindeki ifadeyle
mii’minlerin bu tercihleri sonucu baslarina gelebilecek bela ve imtihanlara isa-
ret etmektedir. Bu hususta Miinafiklarin Mii'minlere”...ni¢in (cihad ederek) ken-
dinizi 6ldiiriiyor ve mallarimizi telef ediyorsunuz...” seklindeki ifadelerine bir cevap
niteligi tasiyan bagka ayetlerin'® de nazil oldugu belirtilmektedir.'®® Ashinda
Bakara, 213. ayete bir biitiin olarak bakildiginda ayetin basta Medine’de ortaya
¢ikan Miinafiklarla birlikte Medine’de var olan biitiin inan¢ gruplarina hitap
ettigi anlasilmaktadir. Ayette adeta ilkini Mekke doneminin ilk evrelerinde

Mekke toplumuna hitap ederek baslattig1 ve niiz{il siirecinin degisik donemle-

1% Taberi, Cdmi’u’l-Beyin,2/348.

160 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili,2/743.

161 Ebu’l-A’1aMevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, gev. M. Han Kayani, vd. (Istanbul, insan Yaylari, 1996) 1/ 167.
162 Mehmet Vehbi Efendi, Hiildsdtii’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Istanbul,Ugdal Nesriyat, 1966), 6/2182-
2183.

Mukatil bin Stleyman, Tefsir(i Mukatil bin Siileyman, 1/181-182.

Bakara, 2/214.

1% Al-i imrén, 3/142; Tevbe, 9/16.

188 Mukatil bin Stileyman, Tefsirii Mukatil bin Siileyman, 1/181-182.
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rinde ve farkli baglamlarda tekrar ettigi tek iimmet vurgusuyla insanlik tarihine
atifta bulunulup insanoglunun bu siirecten ders ¢ikarmasi istenmektedir.

Hz. Ibrahim’in tek iimmet olarak Kur’an’da zikredilmesi dikkate sayan bir
husustur. Zira Hz. Ibrahim Medine déneminde nazil olan Bakara 213. ayetin
hitap ettigi biitiin inang gruplarinin kendilerini biyolojik ve kiiltiirel olarak izafe
ettikleri peygamber baglaminda en yakin tarihsel figiirdiir. Ayet bu tarihsel
figiir izerinden biitiin inang gruplarina tekrar hitap ederek adeta onlarin kendi-
lerini Ibrahim’e izafe edislerindeki samimiyeti su sekilde test etmektedir: “ Ibra-
him gercekten Allah’a yonelen Allah’a itaat eden bir iimmet/Onder idi; Allah’a ortak
kosanlardan degildi.”*®" Ayette tevhidin 6zii olarak tarif edebilecegimiz ii¢ onemli
ozellikten bahsedilmektedir. Bu 6zellikler Ibrahim’in Allah’a itaat etmesi, O'na
yonelmesi ve ortak kosmadan insanlar1 tevhide gagirmasi olarak belirtilmekte-
dir. Bu yiizden tek basma iimmet olma 6zelligi Hz. Ibrahim’e verilmistir.
Hz.Ibrahim biitiin hayirh sifatlar1 kendinde topladigindan, hayr grettiginden
ya da hayir konusunda kendisine uyulan 6nder oldugundan, etrafinda toplan-
may1 sagladigindan, yasadig1 cagda batil dinlere muhalefet ederek, insanlarin
maksat ve gayelerinden farkl tek bir gaye iizere oldugundan,'® Hanif olmamn
geregi olarak sirkten tevhide yonelip tevhitte israrci/miistakim ve tevhitten
sapmadigindan dolay1 tek iimmet olarak vasiflandirilmis,'® tek iimmet kavrami
adeta Hz. Ibrahim’de ete kemige biiriinmiis, miicessem hale gelmistir.

[lk insan ve ilk peygamber olarak Hz. Adem’in ve Hz. Ibrahim’in benim-
sedikleri inang sistemi ve ona dayali olarak ortaya koyduklar1 yasam tarzi/din
ve bu yasam tarzi iizerinde kalici olmalar1 onlarin tek bir {immet olarak nite-
lenmelerinin temel sebebidir. Aslinda igerisinde iimmeten vihideten kalip ifade-
sinin gectigi, yukarida farkli baglamlarda verilen 9 ayet 6zetle dinin kaynaginin
ne oldugu, peygamberler ve onlarin getirdiklerinin neleri kapsadigi, baslangicta
tek bir immet olan insanligin sonradan nigin farklilastig1 gibi sorularin cevabini
su sekilde vermektedir;

1-Insanlarin baslangicta tek bir iimmet oldugunu ifade eden ayetler'” di-
nin baglangi¢ ve kaynaginin da tek olduguna dikkat cekmektedir.

16

2

Nahl, 16/120.

168 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Ibni Kuteybe, Te vilii Miiskili’I-Kur'dn, (b.y., Y.y, tz), 445; Taberd,
Cdmi'u’l-Beyan, 7/ 659-661; Sa’lebi, Abdurrahman b. Muhammed b.Mahlaf es-Sa’lebi, El-Cevdhiru’l-
Hisan Fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Beyrut, y.y., tz), 1/164; Maverdi, En-Niiketii Ve'l- ‘Uyin, 3/218; Kurtlbi, el-
Cami’ li-ahkdmi’lKur’dn, 2/127; Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiri n-
Neseft, (b.y., y.y, tz),2/275.

Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’dn, ¢ev. A. Agikgeng, (Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2000),
214.
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2-Peygamberlerin veya onlarin getirdigi ilahi mesajlarin tek bir {immet
olarak zikredilmesi'™ biitiin peygamberlerin degismez ana mesajlar1 insanlara
teblig ettiklerine isaret etmektedir.'

3-Allah’in insanlar tek bir immet iizere kilmadigin bildiren aye’derde173

insanlara veya toplumlara dinde Ozgiir iradeleriyle tercih yapabilme imkam
verildigi,"™ diinya hayatindaki stnanmanin/imtihanin da bu tercihler {izerinden
yliriidiigii belirtilmektedir.

Goriildiigti gibi insanoglu Hz. Adem’le birlikte ortak bir biyolo-

175

jik/bedensel kokenden geldigi gibi~” aymn1 sekilde ortak inang/din kaynagindan

beslenmis olmasy, insanligin hayata bakis ve ahlaki degerler acisindan da tek bir

timmet/topluluk oldugunu ortaya koymaktadir.'"

Dolayisiyla bu kaynak, be-
den ve ruh diinyasinin aydinlanmasi itibariyle ilahi ve tevhidi bir kaynaktir.
Ummeten vahideten/tek bir iimmet kalip ifadesinin yer aldig1 bu {i¢ kategorik
tasnif ilk ve kaba bir bakisla bu kaynaga dikkat ¢ekerek insanligin tarihsel dini
tecriibesinin 6z olarak ayni oldugunu belirtmektedir."”” Ayrica ilkinin Mekke’de
sonuncusunun da Medine’de nazil oldugu icerisinde tek iimmet kavraminin
gectigi ayetlerle insanlik bu kavramla yeniden tevhide c¢agirilmaktadir.
Kur’an’in bu evrensel ¢agrisi farkli inang gruplarini da kapsamaktadir. Nitekim
farkli inang gruplariyla nasil bir zeminde ve hangi ilkeler etrafinda bir araya
gelip tek iimmet olmanin cergevesi asagidaki ayetle belirtilmektedir: “De ki: “Ey
kitap ehli! Bizimle sizin aranmizda ortak bir soze gelin: Yalmz Allah’a ibadet edelim.
O’na hicbir seyi ortak kogmayalim. Allah”t birakip da kimimiz kimimizi ildh edinme-
sin.” Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, deyin ki: “Sahit olun, biz miisliimanlariz.”

4. SONUC

Yapilan bu ¢alismada su sonuglara varilmigtir. Tek iimmet/3s 5 4sl ifadesi
ilk olarak Mekke doneminde peygamber kissalarinin anlatildig1 bir baglamda
Yunus Suresinde kullanilmistir. Mekke toplumuna tevhitten saparak farkl ter-
cihlerde bulunan ge¢mis toplumlarin akibetleri hatirlatilmis ve bu akibetten

1 Enbiya, 21/92; Mii’minin, 23/52.

72 Nahl, 16/36. Bkz. Esed, Kurdn Mesaji, 2/696.

173 Maide, 5/48; En’am, 6 /35; H{id, 11/118; Nahl, 16/93; Secde, 32/13.
174 Caligkan, Kur’an’da Din Kavrami, 107.

175 Nisa, 4/1; En’am, 6/98; A’raf, 7/189.

176 Esed, Kur’an Mesaji, 1/61-62.

177 Caligkan, Kur’an’da Din Kavrami, 107.
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ibret almalar1 istenmistir. Degisik donem ve baglamlara serpistirilerek kullani-
lan tek {immet ifadesinde esas olanin tevhide ¢agr1 oldugu goriilmiistiir. Nihai
olarak Medine déneminde farkli inan¢ gruplarina da hitap eden son ayette ise
insanlik tarihine atifta bulunularak tek {immet olabilmenin asgari gercevesi
belirlenmistir.

Ayetlerde gecen tek iimmet sozciigiinii tevhidi merkeze alarak anlam-
landirmaya calisan miifessirlerin bir kismi tevhidin sinirlarina dili de sigdirarak
tek iimmet ifadesinden tek bir din, tek bir millet, tek bir yol/siinnet, tek bir toplum ve
nihayet tek bir dili de anlamislardir. Ancak dilde maksadin; belli bir insan toplu-
luguna ait sesli gostergeler dizgesi anlamindaki dil degil din dili veya kiiltiir
dili oldugu anlasiimistir.

Insanlarin baglangigta tek bir {immet oldugunu ifade eden ayetler dinin
baslangi¢ ve kaynaginin da tek olduguna dikkat ¢ekmektedir. Peygamberlerin
veya onlarin getirdigi ilahl mesajlarin tek bir {immet olarak zikredilmesi biitiin
peygamberlerin degismez ana mesajlar1 insanlara teblig ettiklerine isaret etmek-
tedir. Seriatlarinin farkli olmasi ise peygamberlere gonderilen seriatlarin/hukuk
sistemlerinin insanlarin hayatinda kesintisiz ve kag¢inilmaz bir siire¢ olan imti-
hanin en basat ara¢ ve vasitalarindan biri oldugu anlasilmaktadir. Allah’'m in-
sanlar1 tek bir iimmet tizere kilmadigini bildiren ayetlerde insanlara veya top-
lumlara dinde 6zgiir iradeleriyle tercih yapabilme imkani verildigi, diinya ha-
yatindaki smnanmanin/imtihanin da bu tercihler tizerinden yiirtidiigi belirtil-
mektedir.

Allah katinda diinyanun itibarsizligina ve insanlarin bu tiir itibar edilme-
yen nesneler yiiziinden asil beka yurdu olan ahiretlerini yitirdiklerini vurgula-
yan ayette diinyevilesmenin ve sekiiler dlciilerin merkeze alinmasinin insanli-
gin en kadim hastaliklarindan biri olduguna vurgu yapilmistir. Bu durum ¢ok
carpici bir varsayimla giindeme tasinmustir. “Sayet insanlar kiifiir iizere tek iimmet
olmayacak olsalardi kafirlerin evlerinin tavanlarin ve merdivenlerini altin ve giimiisten
yapardik...” seklindeki ayetten altin ve glimiisiin dolayli da olsa zorlayic1 bir
unsur oldugu zikredilmis, bu durumun miiminler i¢in de oldugu belirtilerek
altin ve glimiisiin kimde ve nerede olursa insanlarin oraya yonelebilecekleri
ifade edilmistir. Bunun ise imtihan siirecini olumsuz etkileyen bir faktor olabi-
leceginden hareketle altin ve giimiisiin/diinyali§in iman veya kiifiirle, basar1 ve
basarisizlikla direkt iligkili olmadig; tespit edilmis ve bunun bir imtihan vesilesi
oldugunun gtz ard: edilmemesi gerektigi anlasilmigtir.

Insanoglunun Hz. Adem’le birlikte ortak bir biyolojik/bedensel kékenden
geldigi gibi ayn1 sekilde ortak inan¢/din kaynagindan beslenmis oldugu, insan-
ligin hayata bakis ve ahlaki degerler agisindan da tek bir immet/topluluk olma-
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s1 gerektigi insanlig1 besleyen bu kaynagin, beden ve ruh diinyasinin aydin-
lanmasi itibariyle ilahi ve tevhidi bir kaynak oldugu agiktir. Aslinda vahyin
biitlin zamanlarda insanlig1 bu kaynaga ¢agirdig1 dolayisiyla modern insanin
da yalmzligini, ¢tkmazini bu kaynakla ¢ozebilecegi ancak dil ve {isl{tbun mo-
dern muhayyileye hitap edecek bir giincellenme ihtiyac icerisinde oldugu aras-
tirmacilarin dikkatini muciptir.
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Islam Tarihi’nin oldukca erken déneminde siyasi ¢cekismelerin dini sonucu olarak neset bulmus ilk
mezhebi olusumun Haricilik oldugu bilinir. Daha ¢ok, cogunluga ve siyasi otoriteye karsi almis ol-
dugu muhalif pozisyonu ile temayiiz eden bu mezhep kendi biinyesinde biitiinligii saglayamamus,
kisa siire icerisinde béliinmeler yasayarak Acaride, Ezarika, Necedat, Sufriyye ve Ibaziyye gibi bir-
¢ok kola ayrilmustir. Sahip oldugu sert ve dislayic1 karakterleri ve fanatizmden étiirii bu firkalar, {s-
lam toplumun nezdinde karsilik bulamamis ve dolayisiyla da varliklar: kisa siirmiistiir. Ancak bun-
lar igerisinde, digerlerine nazaran itikadi ve siyasi olarak mutedil olan ibaziyye, Uman ve Cezayir
gibi, Arap yarimadasinin giineyinden Kuzey Afrika’ya kadar bir¢ok bolgeye yayilarak varhgini gii-
niimiize degin idame ettirebilmistir. Diger taraftan bagh bulundugu Haricilik ile arasindaki aidiyet
ve mensubiyet polemiklerini de giiniimiize kadar tasimislardir. [bazi alimleri, tarihteki olumsuz
imaj1 ve isimlendirmeden kaynaklanan menfi cagrisimlardan dolayi, ibaziligin Hariciligin bir kolu
oldugu yoniindeki genel kabule kars itirazlarinda elbette haklilik paylar: vardir. Ancak, diisiince ve
zihniyet temelli farklilasmalar olsa da, ibaziligin organik olarak Hariciligin bir kolu oldugu makalat
sahibi miielliflerince miisellemdir. Yani sira, bazi [badi alimlerine gére ibaziligin Haricilikten teberri
cabalari giincelligini korumaktadir. Firkalarin veya mezheplerin ne olduklari ve ne olmadiklari iize-
rinden kendilerini 6zgiin bir sekilde ifade ettigi bu tiir ¢abalar, onlarin icerden taninmasina katkida
bulunacagindan, islam Mezhepleri Tarihi’nin ilgisini hak etmektedir.

Calismamizda, soz konusu Haricilikten teberri ¢abalarindan biri olarak degerlendirdigimiz EbQ
Ishak ibrahim Ettafeyyis'in “el-Fark Beyne'l-ibaziyye ve’l-Havaric” adli eseri ele ahnmistir. ilk ola-
rak, miellifin hayati ve ilim diinyasina yaptig1 katkilar hakkinda bilgiler verilmistir. Daha sonra
mezkir risalenin terciimesi yapilmis ve yazarin eserdeki iddialari esas alinarak degerlendirilmistir.
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Abstract:

It is known that Kharidjism was the first denomination to be found as a result of the political conf-
licts in the very early period of Islamic History. This sect, which was mostly against the majority
and the political authority against its opposition position, could not achieve integrity within itself,
and it was divided into many branches such as Azarika, Nadjadat, Sufrites and Ibadism in a short
period of time. Because of their harsh, exclusive character and fanaticism, these people, these sects
could not find a response in the eyes of the Islamic society and thus their existence was short-lived.
However, among these, Ibadism, Oman and Algeria, which was reticent and politically miserable,
spread to many regions from the south of the Arabian peninsula to North Africa and has survived to
the present day. On the other hand, they have carried the polemics of belonging and affiliation with
Kharidjism. Due to the negative connotations arising from the naming of the Ibadi scholars, the ne-
gative image in history and the naming, there is of course a justification in their objections to the
general acceptance that Ibadism is a branch of Kharidjism. However, even though there are variati-
ons based on thought and mentality, it is undeniable by the authors of the authors that Ibadism is
organically a branch of Kharidjism. Besides, according to some of the Ibadi scholars, the efforts of
the Ibadism from Kharidjism are still up to date. Such efforts, in which the scribes or sects express
themselves in what they are and what they are not, deserve the attention of the History of Islamic
Sects, as this will contribute to their recognition.

In our study, Abu Ishaq Ibrahim Attafayyish, “el-Fark Beyne’l-ibaziyye ve’l-Havaric”, which we con-
sider as one of the efforts to stay away from the Kharidjism, was discussed. First, information was
given about the author's life and his contributions to the world of science. Later, the aforementio-
ned epistle was translated and evaluated based on the author's claims in the work.

Key Words: History of Islamic Sects, Kharidji, Ibadi, Attafayyish, Sect, Difference.

1. GIRIiS

1.1. Hariciler

Kronolojik olarak tarih sahnesine ¢ikan ilk itikadi-siyasi bir mezhep olan

Haricilik, genel anlamiyla yonetime karsi ayaklananlar1 ve {immetin ¢ogunlu-

gundan ayrilanlari ifade etmektedir.! Mezhep mubhalifleri, istilahi olarak bu

kelimeyi, “dinden ¢ikan veya mesru halifeye kars: ¢ikanlar” anlaminda kullanmis-

lardir. Bu menfi tanima karsilik mezhep mensuplar: kendilerini, Kur’an’da

(men ha-ra-ce) “cikanlar” kelimesine atifla, “kifirlerin arasinda durmayarak Allah

ve Restiliine hicret etmek iizere yurtlarindan ¢ikanlar”? anlaminda tanimlamislardir.

Bu kelimeden farkli olarak, “Allah yolunda savasarak mallarini ve canlarimi O'nun

rizast ugruna cennet karsiligr satan” anlamindaki “Surdt” kelimesi ile de tanimla-

1

2

Ebi Manstr Abdulkadir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firdk ve Beydnu’l-Firkd'n-
Niciyye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), 74; Abdulkerim es-$Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal (Beyrut, 1986), 114; Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (izrnir: [zmir ilahi-
yat Vakfi, 2008), 91; Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, Diyanet Islam Ansiklopedi (Tstanbul:
TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi, 1997), 16: 169.

Nisa Stresi, 4/100.
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miglardir.? Bunlarin yani sira, mezhepler literatiirii geleneginde Haricilere, tah-
kimi kabul etmedigi i¢in “Muhakkime”; tahkim olayindan sonra toplandiklari
yere nispetle “Harfiriyye”; burada komutasi altinda toplandiklar1 Abdullah b.
Vehb er-Rasibi’ye atfen “Rdsibiyye” veya “Vehbiyye” ad1 da verilmistir.4

Tarihsel kokeni itibariyle Hz. Osman donemine kadar gidildigine dair
genel kanaatler olsa da® makalat miiellifleri, Hariciligin Siffin Savas: ile basla-
yan olaylar dizisi siireci igerisinde ortaya ciktiklarinda hem fikirdirler. Hz. Ali
doneminden itibaren iktidarlarla sik sik karsi karsiya gelen Hariciler, bir siire
sonra biitiinliigiinii koruyamamais ve kisa siire igerisinde kendi igerisinde bolii-
nerek firkalara ayrilmislardir. Basra ve Kife’'de kisa bir donem varliklarin: siir-
diirse de Muaviye ve daha sonra gelen Emevi halifelerinin kendilerine yonelik
almis oldugu sert tedbirlerle 6nemli 6l¢tide sindirilmislerdir. Diger taraftan da
bu siiregte Irak ve civari, Herat, Sistan ve Kuzey Afrika gibi cevre bolgelere
dagilmislardir. Buralardaki otoriteye kars: siirekli ayaklanan Hariciler, Abbasi-
lerin ilk yillarindan itibaren hizlar1 kesilmis ve hicri tiglincii asra gelinceye ka-
dar, Ibaziyye disinda Ezarika, Necedat, Sufriyye, Acaride, Sealibe gibi diger
biitiin alt gruplar yok olmuslardir.®

1.2.ibaziyye

Liderleri Abdullah b. Ibaz’a (6. 65/685) nispetle adini alan Ibaziyye, Neh-
revan Vak’asi’dan sonra Hariciler'den ayrilan firkalardan biridir. Miisliiman
topluma kars1 asir1 tutumlari ve tekfirci yaklagimlarina kars1” mutedil yolu ter-
cih ederek yollarim ayiran Ibaziyye, giiniimiize kadar varligini siirdiirse de,
tarihsel olarak farkli bolgelerde farkli ozellikler arz etmistir.8 Abdullah b.

Ibaz’dan sonra firkanin lideri Cabir b. Zeyd (6. 95/712) olmustur. Firkanin ku-

3 Bakara Stiresi, 2/207; Tevbe Stiresi, 9/111.

* el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-Firik, 73-75.

> Bu konuda Yildiz, Hariciligin tahkim olayiyla birden bire ¢ikmadigini kdkeninin &zellikle
Hz. Osman’in son déneminde yasanan olaylarla irtibath oldugunu degerlendirmektedir.
Bkz. Harun Yildiz, “Harici Diisiincesinin Gelisimi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 11 (1999): 257-258.

6 Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 96-98; Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul:
Kitap Diinyasi, 2014), 118-125; Mehmet Kubat, “Hariciligin Dogusunda Miinafiklarin Ro-
14", Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/4 (2006), 120-121.

7 Mehmet Kubat, “Haricilerin Imamet Gériigleri Baglaminda Yapilan Bazi Cagdas Yorumla-
rin Tutarsizhigr”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi (The Journal of International Social
Research) V1/27 (2013), 325.

8 Ethem Ruhi Figlaly, “Ibaziyye”, Diyanet Islam Ansiklopedi (Istanbul: TDV Islam Aragtirmala-
r1 Merkezi, 1999), 19/256; Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 125.
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rucu imamlarindan olan Cabir b. Zeyd, Emeviler ile olan mesafesini korumus
ve daha ¢ok ilimle mesgul olarak ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Cabir'den
sonra Basral1 Ibazilerin bagia Ebti Ubeyde Muslim b. Kerime (6. 145/762) geg-
mistir. Eb(i Ubeyde de, talebe yetistirmis bu talebeleri diger bolgelere davetci
olarak gondererek bu sayede Ibaziligi, Magrib, Yemen, Hadramut Uman ve
Horasan’a kadar yaymuistir. Daha sonra basa gegen er-Rebi b. Habib (6. 180/796),
herhangi bir siyasi ve askeri olusumlardan kag¢inarak seleflerini mutedil politi-
kasinmi siirdiirmiigtiir. Bununla birlikte onun zamaninda Emeviler'in baskic
yonetiminin etkisiyle Ibazilik zayiflamaya baslamis ve nihayetinde Basra’daki
varliklar1 kisa bir siire sonra sona ermisgtir.°

Basra’da yonetimle iyi iliskilerin aksine diger yerlerdeki Ibazi gruplar
zaman zaman askeri olusumlar igerisine girmislerdir. Emeviler ile girmis oldu-
gu savaslarda kismi basarilara elde etmisler ve Hadramut (Hadramevt), Yemen
ve Hicaz’da (Mekke-Medine) kisa bir siireligine hakimiyet kurmuslardir.
Haccac'in (6. 95/712) baskilarindan kagan bazi alimler de Uman’a gelip, bura-
larda 1baziligi yaymuslardir. Ciilenda b. Mes'ud'un (8. 164/751)" liderliginde
onemli bir niifuz elde eden Ibaziler burada Emevi otoritesine karsi ayaklanma
gerceklestirirler. Ciilenda’dan sonra Hicri IV. asra kadar farkli imamlarin lider-
liginde giiclinii korumussalar da bir siire sonra Uman’da etkinliklerini kaybet-
mislerdir. Hicri X. asirdan itibaren ise Ibazilige giiglii aileler ve kabileler liderlik
etmistir. Bugiin, Gafiri ve Hina gibi Uman’in ileri gelen kabileleri Ibaziligin
tastyicilari olarak bilinmektedir."

Diger taraftan Kuzey Afrika’ya Ibaziligin Basrali bir seyh olan Selame b.
Said? tarafindan getirildigini bilinmektedir. Ikrime el-Berberi (5. 107/725-6)
birlikte 6zellikle Berberiler arasinda Ibaziligi yayan Selame, bu sayede Kuzey

° TFiglal, “Ibaziyye”, 19/257-258; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 99-100.

Tam ads, Ciilenda b. Mes'tid b. Ceyfer b. Ciilenda el- Ezdi olup Uman Ibaziyye imamlari-
nin énde gelenlerindendir. Uman’da Ibazi alimlerinden Talibu’'l-Hakk Abdullah b. Yah-
yanin en yakin takipgilerinden olan Ciilenda b. Mesd, (6. 134/751) Abbasiler'in
Uman’daki valisine taraftarlari ile birlikte isyan etmis ve burada Abbasi otoritesine son

10

vermigtir. Daha sonra imam olarak kabul edilen Ciilenda, Uman’da bulunan Haricilerden
Sufriyye kolunun {izerine yiiriiyerek onlarla savagmis ve onlar1 maglup etmistir. Hakkinda
detayl bilgi icin bkz: Ethem Ruhi Figlali, “Ciilenda b. Mes'ud”, Diyanet Islam Ansiklopedi
(Istanbul: TDV islam Arastirmalar: Merkezi, 1993), 8: 107-108.

I Ethem Ruhi Figlali, Ibadiyenin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, 1983), 83-95.

2 Kaynaklarda “Selme b. Sa’d” seklinde isminin farkli telaffuzu da mevcuttur. Bkz. Figlal,
“Ibaziyye”, 19: 257.
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Afrika'nin bircok bolgesinde etkili olur. Daha sonra Basra ve Uman’dan gelen
Ibazi dailerle birlikte hizla yayilan Ibaziler, kisa bir siire igerisinde Ebii'l-
Hattab'in (6. 144/761)" imamliginda dnemli bir gii¢ elde ederler. Hicri 144 de
Misir Valisi Muhammed b. Es’as (0. 67/686-87) tarafindan EbG’l-Hattab’in ordu-
su maglup edilince, Ibaziler bir siire etkinligini kaybetmis ancak Abdurrahman
b. Riistem (6. 171/787) imamliginda tekrardan toparlanmistir. Daha sonra Ab-
dullah b. Riistem, tarihe “Riistemiler” olarak gececek olan ilk ibazi Devleti’'ni
kurmustur. Tahart merkezli bu devlet, kendisinden sonra oglu Abdiilvehhab b.
Abdurrahman (6. 208/823 ) donemine kadar istikrarli bir sekilde giiciinii koru-
mus, hicri iiglincii asrinda ortalarina gelindiginde ise, siyasi ¢ekismelerden do-
lay1 farkli gruplara ayrilmasi ile devlet giiciinii kaybetmis ve nihayetinde
Fatimiler tarafindan da varhigina son verilmistir. Bu dénemden sonra Ibazilik,
varligini gizlilik halinde Kuzey Afrika’da kirsal bolgelerde siirdiirmek zorunda
kalmigtir.14

2. CALISMANIN DETAYLARI

Calismamiza Haricilik ve Ibaziyye hakkinda tanitici mahiyette kisa bir
bilgi notu ile baslanmistir. Daha sonra mezkiir eserin miiellifi Eba Ishak
Ibrahim Ettafeyyig’in hayati ve eserlerine deginilmistir. Risale hakkinda tanitict
bilgiler de verilmis ve risdlenin terciimesi ile devam edilmistir. Burada zikredi-
len farkliliklar degerlendirme bashigi altinda maddeler halinde ele alinmistir.
Sonug kismiyla ¢alisma sona ermistir.

Calismanin sonunda, “Ek” kisminda ¢alismamiza konu olan eserin eski
ve yeni baskilarina ait kapak resimlerine yer verilmistir.

3. EBU iISHAK IBRAHIM ETTAFEYYI$'IN HAYATI

Cezayirli “Ettafeyyis” ailesi, bolgede 6nemli Ibazi ilim adamlarini yetis-
tirmesi ile bilinmektedir. Bdyle bir konuma haiz oldugu i¢in bu soy isim ile
anilmak biiyiik 6nem arz etmektedir. Ettafeyyis ailesi denildiginde daha ¢ok 6n
plana ¢ikan “Muhammed b. Yiisuf b. Isd b. Sdlih el-Hafst el-Adevi (6. 1332/1914)" dir.

3 Tam adi Ebii'l-Hattdb Abdiila’la b. es-Semh el-Meafiri el-Himyer?'dir. Kendisi, Trablus-
garb'in Cebelineffis denilen bolgesinde mevcut Ibaziler tarafindan segilen imamlarm ilki-
dir. Hakkinda detayl1 bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Ebii’l-Hattab el-Meafiri”, Diyanet Islam
Ansiklopedi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1994), 10: 324.

14 Figlaly, Ibadiyenin Dogusu ve Goriisleri, 99-105.
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Kendisi XX. asirda hem bélgede hem de Islam diinyasinda Ibaziyye mezhebini
yeniden canlandirmistir.’> Bu alim ayni1 zamanda ¢alismamiza konu olan Eba
Ishak Ibrahim Ettafeyyis’in de amcasi ve hocasidur.

Berberice bir kelime olan “Ettafeyyis” kelimesi kendi igerisinde heceler
halinde “tut, gel, ye” manalarina gelmekte olup'¢, Ettafeyyis’in dedeleri ve atala-
rinn “gel yemek ye”, “gel ikram edeyim” seklinde dostlarina ikramda ve comert-
likte bulundugu i¢in bu lakabin verildigi kaynaklarda zikredilmektedir.'” Yine
bu lakabin telaffuzu ile ilgili kaynaklarda baz: farkliliklar mevcut olup “Atfis,
Atfiyes, Itfeyyis, Itfiyyes, Tafeyyis, Ettafeyyes” gibi farkli kullanimlar mevcuttur.!s
Ulkemizde bu aileye mensup alimlerle ilgili yapilan ¢alismalara bakildiginda,
genellikle “ettafeyyis” telaffuzu kullanulmistir. Ancak Bati’da - 6rnegin Fransa-
bu aileyle ilgili yapilan calismalarda, “al-tfayech” telaffuzu kullanilmaktadir.?
Biz de galismamizda, {ilkemizdeki ¢alismalardaki genel kullanim olan “ettafey-
yis” telaffuzunu kullanacagiz.

Ebh Ishak Ibrahim Ettafeyyis'in hayati hakkinda bircok calisma kaleme
almmistir. Ancak calismamizda Ettafeyyis'in ailesi tarafindan kendisi adina
olusturduklar1 “Cem’iyyetii’s-Seyh Ebi Ishak Ibrahim Ettafeyyis li-Hizmeti't-Tiirds”
isimli vakfin? sayfasinda verilen 6z ge¢gmisinden 6nemli 6l¢iide istifade edece-
giz. Buna gore Ettafeyyis'in hayatina kisaca deginecek olursak;

Ebfi Ishak Ibrahim Ettafeyyis ile ilgili kaynaklarda “Ibdzi ilim adam, edib,
Islam iimmetinin vahdeti ugrunda calisan” seklinde ifadeler kullanilmaktadir.?!

15 Sabri Hizmetli, “Ettafeyyis”, Diyanet Islam Ansiklopedi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart
Merkezi, 1995), 11: 500.

16 Hizmetli, “Ettafeyyis”, 500.

17 Giiven Agirkaya, “Cezayir Bolgesinde 1bazi Mezhebini Canlandiran Cok Yénlii Bir Miifes-
sir: Muhammed B. Yusuf Ettafeyyis”, Adwaman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Islami
Tlimler Arastirmalar: Dergisi, 2019/2, 59-60.

8 Hizmetli, “Ettafeyyis,”500-501; Abdurrahman Yapar, Mezheb? Saiklerin Kuran Tefsirindeki
Rolii Ettafeyyis Ornegi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, Sanliurfa, 2016, 41; Giiven Agirkaya, “Ibazi Tefsirlerde
Hirici Tzler (Himydnu'z-Zad Ornegi)”, Kilis 7 Aralik Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi,
6/11 (Aralik-2019): 574.

19 “Association Djerbienne en France” isimli STK tarafindan Ebfi Ishak Ibrahim Ettafeyyis ve
¢alismas1 hakkinda bilgi verilirken kendisinden “Abou ishaq ibrahim al-tfayech” seklinde
bahsedilmektedir. Bkz: https://www.adf.site/ar/ouvrages/431-al-farq-bayna-al-ibadhiya-wa-al-
khwarij.

20 Mezkir vakif igin bkz: https://www.elminhaj.org/index.php.

21 Adil Niiveyhiz, Mu cemii aldmi’l-Cezdir min sadri’l-Isldm  hattd’l-asri’l-hidir, Milessesetii

Niiveyhizi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1980, 19.
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1302/1884 yilinda, Cezayir'in giineyinde bulunan Gardaya Vilayeti'ne bagl,
gliniimiizde Fransizca Bounoura diye gecen bolgedeki Beni Yezkan sehrinde
dogmustur. Kaynaklarda ilim ehli ve dindar bir aileye sahip olduguna yer ve-
rilmektedir. 1898/1316 yilinda Seyh Omer b. Ahmed ez-Zervali'nin yaninda
Kur’an-1 Kerim'i ezberledigi, daha sonra Seyh Ismail Zerk{in ve amcas1 “kutbii’l-
eimme” lakapli Seyh Muhammed b. Yisuf Ettafeyyis’ten ilk dini ve dil egitimini
almistir. Daha sonra ticaret i¢in Cezayir’e gitse de burada Seyh Abdiilkadir el-
Miicavi’'ye talebe olmustur. 1336/1917’de Zeytliniyye Camii'nde Seyh Muham-
med Tahir b. Asur ve Seyh Muhammed en-Necli ve Seyh Abdiilaziz Ec’ayt? ve
diger hocalardan dersler almistir. 1340/1920’de toplum, siyaset ve ilim dallarin-
da calismalar yapmustir. Bu baglamda “Hizbii’d-Diistilri’t-Tfinusi”’nin kurulu-
sunda Abdiilaziz Sealebi ile birlikte yer almistir. 1350/1931’de Kudiis'te diizen-
lenen islam Kongresi'ne? katilmistir. 1345/1925-1350/1931 yillar1 arasinda, so-
miirgecilige karsi olan tutumu nedeniyle Fransa’min zorlamasiyla Misir'a gog
etmek durumunda kalmis ve bu siirede burada yasamistir. “Minhdc” adinda bir
dergi cikarmis ve Ibaziyye kiiltiiriine ait yirmiden fazla eser nesretmis, Arap
gazetelerinde bircok yazisi yaymlanmustir.* Ettafeyyis, Kasim b. Said es-
Semmahi'nin kiziyla evlenmistir.?> Seyh Eb{i'l-Yekzan b. Isa, Seyh Muhammed
es-Semini, Seyh Siileyman el-Bar{ini, Seyh Yasuf b. Bekir Hamv Ali, Seyh Resid
Riza, Seyyid Kutub, Hasan el-Benna, Muhibbiiddin el-Hatib en yakin dostlar1
olarak bilinmektedir. Cezayir'in bagimsizligim kazandiginin ertesi giinii vata-
nini ziyaret etmistir. 20 Saban 1385/1965 yilinda Kahire’de vafat etmistir.26 Va-
kiftaki biyografisinde, cenazesinin Kahire’deki Ibazi Kabristani'na defnedildigi
seklinde bir bilgi mevcuttur.?”

Ettafeyyis’in ilmi calismalarini, telif, tahkik, tashih, diger dergilerde ya-
yinlanan yazilarinin yer aldig1 diger calismalar ve muharrir olarak bulundugu
calismalar olmak tizere bes farkli baslikta ele aldik. Buna gore miiellifin en
Oonemli caligsmalari sunlardir:

# Kaynaklarda geyhin ismi, “ Ll 554l s 201" seklinde gegmektedir.

% Adi gegen toplanti hakkinda detayli bilgi icin bkz: Abdiilaziz es-Sealebi, Halfiyyitu’l-
mu’temeri’l-Isldmi bi’l-Kudiis, (Beyrut: Dar(’l-Garbi’l-Islami, 1988).

2 Bkz: https://www.elminhaj.org/ishak.php?id=3.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Ibrahim Ettafeyyis”, Diyanet Islam Ansiklopedi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2016), EK-1: 426-427.

% Yavuz, “Ibrahim Ettafeyyis”, 426-427; https://www.elminhaj.org/ishak.php?id=3.
¥ https://www.elminhaj.org/ishak.php?id=3.
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1- Telif Eserler:

- Kitdbii’d-Di’dye 114 sebili’l-mii'minin,

- Risaletii’l-fark beyne'l-Ibaziyye ve’l-Haviric,
- Risdletii’s-Savm,

- Risdletii’'n-nakdi’l-celil li’l-utebi’l-cemil,

- Risdletii Umani’l-Imdmiyye

2- Tahkik Calismalar::

- Serhii’'n-Nil Ii’l-kutbi Ettafeyyis,

- el-Ciamiil’s-Sahih,

- es-Stretii’l-Camiati fi'l-mu’cizdti’ lI-ldmia,

- ez-Zehebii'l-hilisi’l-miinevveh bi’l-ilmi’l-kilis,
- Tuhfetii’l-a’yan bi-sireti Ehl-i Umin,

- Kitabii'l-Meldhin.

3- Tashih Calismalar::

- Kitdbii Nihdyeti'l-ereb,

- Kitabii cami’ ahkami’l-Kur'dn,

- el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’'dn.

4- Diger Calismalari: (Yazilarinin yer aldig1 dergi ve gazeteler)
- Ceridetii’l-vezir (Tunus)

- Mecelletii’l-Feth ve'z-zehrd (Misir)

- Ceridetii’l-Ikddm ve’l-iimmeti ve’l-Magrib (Cezdyir)

5- Muharrir:
- el-Minhdc. 2

4. RISALE HAKKINDA BIiLGILER

Cezayir ve Uman’da, Haricilik ve Ibaziyye arasindaki farklari kaleme
alan eserler nesredilmektedir. Ozellikle son dénemde iki mezhebin arasindaki
iligki ve farklilig: {izerine bircok eser ve faaliyet yiiriitiilmektedir.?” Sadece aras-

2 Ettafeyyig'in hayati ve eserleri hakkinda daha detayli bilgi igin bkz: Yavuz, “Ibrahim Etta-
feyyis”, 426-427; https://www.elminhaj.org/ishak.php?id=3; https://www.adf.site/ar/ouvrages/
431-al-farq-bayna-al-ibadhiya-wa-al-khwarij.

»  Ali Muhammed es-Sallabi, son dénemde Haricilik-Tbaziyye farklihig1 iizerine eser kaleme
alanlardan biridir. Bu alanda sadece eser yazmakla yetinmeyip yine sosyla mecrada ve in-
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tirma eserleri olarak degil ayn1 zamanda sosyal paylasim sitelerinde, bolgede
uluslararas1 alanda yayinlar yapan basin-yayin organlar1 ve blog sitelerinde bu
farklilik {izerine sayfalar agilmakta, “Haricilik Gercegi” ve “Ibdziyye Gercegi” bag-
likl1 paylasimlar yapilmakta ve her iki mezhep arasindaki farkliliklar dile geti-
rilmektedir.

Haricilik ve Ibaziyye arasindaki farkliliklar1 dile getirmek amaciyla ka-
leme alinan eserlerden biri de, Eb{i ishak ibrahim Ettafeyyis tarafindan kaleme
alinan “el-Fark Beyne'l-Ibdziyye ve'l-Havdric®” adli bu eserdir.?! Eser, Uman’da
¢ok sayida baski yapmuistir. Elimizdeki niisha ise, besinci baskis1 olup 32 sayfa-
dan olugmaktadir. Esere, Uman Bag Miiftiiliigli Kiitiiphanesi yoneticisi Ahmed
b. Suiid es-Siyabi tarafindan bir takdim yazilmistir. Eserde, hem es-Siyabi'nin
yazdig1 takdim hem de Ettafeyyis tarafindan kaleme alinan kisimlarin girisle-
rinde iki ayr1 “Besmele” mevcuttur.

es-Siyabi, yazdig1 takdimde Haricilik ile Ibaziyye arasinda iliskiye degi-
nerek ozellikle [baziyye'nin Haricilige nisbeti konusunda karmasanin oldugunu
ileri stirmiis ve iki mezhep arasinda farkliligi bes baslik altinda degerlendirmis-
tir. Ayrica Ibaziyye mensuplarinin Harici zihniyete karsi takindigi olumsuz
tavrin gormezlikten gelindigini dile getirmistir. Bununla birlikte Ettafeyyis’in
bu eseri, iki grup arasindaki farki dile getirme hususunda 6nemli bir boslugu
dolduracagina isaret ederek bu alanda ¢alisma yapanlara kolayliklar saglayaca-
g1ni ifade etmistir.

ternet ortaminda bu konuda programlar yapmaktadir. es-Sallabi'nin mezkur eseri i¢in bkz:
Ali Muhammed es-Sallabi, el-Ibaziyye: Medresetiin Isldmiyyetiin baidetiin ani’l-havdric, Mekte-
betii Hasan el-Asriyye, Beyrut, 2019.

% Ebh Ishak Ibrahim Ettafeyyis, el-Fark Beyne'l-ibdziyye ve’l-Havdric, (Uman: Mektebetii’d-
Damiri li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 2014), 32 sayfa.

31 Eserin temini hususunda bize sagladig1 katkilardan dolay1 Saymn Prof. Dr. Halil Ibrahim
Bulut’a tegekkiirlerimizi ifade etmek isteriz.
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5. RISALENiIN TERCUMESI

IBAZIYYE VE HARICILER ARASINDAKI FARKLAR
(ST EEI TR
Bismilllahirrahmanirrahim
(Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla)

Hamd é&lemlerin Rabbine mahsustur. Efendimiz Muhammed (sav)3?e,
Aline ve Ashabina salat ve selam olsun.

Ibaziyye'nin Haricilere nispeti konusunda yaygimn bir kesmekeslik alip
bagii gitmektedir. Ibaziyye'yi Haricilerden saymak kolayciliktan kaynaklan-
maktadir. Hakikatte Ehl-i Hak ve’l-Istikimet olan Ibaziyye'nin Haricilerden
sayllmasinin arkasinda siyasi nedenler, mezhebi taassup ve anti propaganda
yatmaktadir.

Oysaki Ibaziyye'nin el-Ezarika, en-Necdiyye ve Sufriyye ve diger Harici
gruplarla bir bag1 yoktur. Bu Emevi Devleti'nin kendi iktidarlarini ser’i olarak
gormeyen muhaliflerini tenfir etmek icin kullandig1 bir propagandadir. Ibaziy-
ye'nin selefi olan -el-Ezérika, en-Necdiyye ve Sufriyye gibi firkalarla ilgisi ol-
mayan- Muhakkime’yi de (Ehl-i Nehrevan) Haricilerden saymisladir. Bu, kalem
erbabi1 mezhep muarizlarinin tasarladigi kurgudan ibarettir. Ayrica Hariciler
mezhep usilii olarak da temelden Ibaziyye’den ayrilmaktadir. Ibaziyye'nin
Haricilerden farklilig1 bir¢ok durumda ortaya ¢ikmaktadir:

Birincisi: Megshur komutan Miihelleb b. Ebi Sufra el-Ezdi el-Ummani’'nin
Haricilerle savasmasi; el-Miihelleb, her ne kadar Emevi valisi olsa da -ki bu
Ibaziyye'nin razi olmadigi bir durumdur- ashinda ailesi Ibaziyye’dendir ve
kendisinin Imam Cabir b. Zeyd el-Ezdi (r.a) ile yakin iligkisi vardir. el-
Miihelleb, Haricilerle Ibéziyye arasinda bir iliski olmadigini bildiginden dolay1
Haricilerle savasip onlar1 yok etme konusunda tereddiit etmemistir.3

32 (sav) kismi, miitercim tarafindan eklenmistir.

% Kaynaklarda, el-Miihelleb’in Cabir b. Zeyd'in her hangi bir iligkisine yer vermezken, oglu-
nun Abdiilmelik ile mektuplastiina dair bilgi bulunmaktadir. Ibaziler acisindan Cabir b.
Zeyd'in, 6nemi hakkinda bkz. Orhan Ates, “Imam Cabir b. Zeyd el- Ezdi'nin Mektuplari
ve Ibadiyye Agisindan Onemi”, Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 1/4 (01 Haziran 2017), 1-
3,18.

3 Miiellifin, el-Miihelleb’i Ibazilerle iliski icerisinde olduguna dair tek delili, o dénemde
[bazi oldugu diisiindiigii bazi Umanlilarin Ezérika ile olan savaginda onun safinda olma-
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ikincisi: Tmam Abdullah b. Ibaz, Nafi’ b. Ezrak’m savunmus oldugu fi-
kirlere ve goriislere siddetle karsi ¢ikmis, dahasi agik bir sekilde onun goriisle-
rinin batil oldugunu ve insanlarin sakinmasi gerektigini savunmustur.

ﬁgﬁncﬁsﬁ: Hiiccet muhaddislerden, miisnedi olan Rebi” b. Habib3¥ el-
Ferahidi, Havaric'den teberri etmis ve onlar hakkinda sdyle demistir:

“Sozden fiile geginceye kadar onlar1 kendi hallerinde birakin, eger uygu-
lamaya ge¢mezlerse hatalar1 onlarin vebali tizerinedir. Ancak sézden fiile geger-
lerse onlar hakkinda Allah’in hitkkmiinii uygulariz.”

Dérdiinciisii: Imam Ciilenda, Haricilerden (Sufriyye’den) olan Seybani
ile savasmistir. Soyle ki, Seybani Abbasi Halifesi Seffah’tan3 kacarak bir ordu
ile beraber Uman’a gelmis ve burada Imam Ciilend4 ve ordusu ile karsilasmis-
tir. Aralarinda ¢ikan savas sonucunda Seyban ve ordusu katledilmistir.

Begincisi: Kahraman kumandan Hilal b. Atiyye el-Horasani Imam Cii-
lendd b. Mesiid’'un ordusunun birinci dereceden komutani olmustur. el-
Horasani Sufriyye Mezhebi'nden idi, sonra Ibaziyye Mezhebine katilmigtir.
ibaziler, ancak onun Haricilerin ilkelerinden vazgecip, savunmus olduklari
goriislerinin batil oldugunu ilan ettikten sonra mensubiyetini kabul etmistir. el-
Horasani sonra Uman’a donmiis ve Imam Ciilenda b. Mes'{id’un komutan1 ve
veziri olmustur.

Burada Ibazilerin Haricilere kars: takinmis oldugu ¢ok kat1 tutumlar var-
dir ki, bunlar tarihin sayfalarinda saklanmis ve olaylarin y1gini arasinda kay-
bolmustur.

Eb(i Ishak Ibrahim Ettafeyyis'in kaleme aldigi bu degerli calismasinda
Ibaziyye'nin iistiin goriisleri, ilkeleri ve Haricilikten ayrilan yénleri ele alinmig-
tir. Eb(i Ishak, bu risaleyi Ezher alimlerinden fbrahim Muhammed b. Abdulbaki
talebi iizerine yazmugtir. Miiellif risaleyi, “ed-Din ve Ilmii’l-Hadis” adl1 kitabin-
daki islemis oldugu “Islami Firkalar: Boliimii’nii “Hariciler Uzerine” baghg1 al-
tinda iglemistir.

sidir. Bu sayede Haricilerden gosterilmek istenen Ibaziler'in ashinda savasacak kadar on-
lardan beri olduklar gosterilmek istenmistir.

% [baziyye'nin Basra’daki imamlaridan olan Rebi b. Habib el-Cdmi'u’s-Sahih adli miisnediyle
taninmaktadir. Bkz. Biinyamin Erul, “Rebi b. Habib”, Diyanet Islam Ansiklopedi (Istanbul:
TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007).

%  Abbasilerin ilk halifesi Ebi'l-Abbas, (6. 136/754) Kife’de okudugu ilk hutbede kendisini
Seffah (kan dokiicii) olarak takdim etmesi ile bu lakapla anilir olmustur.
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Miiellif s6z konusu eserinde konuya deginmeden 6nce soyle der: Konu-
yu islerken vakit darligimin beni bu konuyu arastirmaktan alikoymasindan
dolay1 bu konuda uzman birine ulagtim. Ibaziyye gruplarindan birinin lideri
ayn1 zamanda Dar(’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de gorevli Ebti Ishak Ibrahim Ettafey-
yis ki onun verdigi bilgiler pekala yeterli oldu. Ayrica Muhammed Salimi ve
Naci Assaf, “Ummdn Tarthun Yetekellemu”¥ ve Ali Yahya Muammer de “el-
Ibaziyye beyne Firaki’l-Islimiyye”ss adli degerli eserinde yer vermistir.

Ibaziyye ile Hariciler arasindaki farki énemli dlgiide ortaya koyacak olan
bu ¢alisma, iki kapak haline getirilmek suretiyle konuyla ilgilenenlere kolaylik
saglanmustir.

Ahmed b. Suiid es-Siyabi®

Bismilllahirrahmanirrahim
(Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla)

Hariciler, tabiin ve tebeu’t-tabiin doneminde yasamislardir. Liderleri
Nafi b. el-Ezrak, Necd b. Amir ve Muhammed b. es-Saffar ve onlarin baghlari-
dir.

Onlara Hariciler denmesinin sebebi, “Onlara itaat ederseniz miisriklerden
olursunuz”# seklinde ki ayeti tevil ederek Allah’in haram kildig1 mallar1 ve can-
lar1 helal kilmak suretiyle giinah islemeleri ve biiyiik giinah isleyenleri miisrik
sayarak haktan ve timmetten ayrilmalaridir. Ayeti dliiniin etini yemek “onlara

% Eserin bu kisminda, (s. 103-114) ibaresi mevcuttur.

% Eserin bu kisminda, (s. 531-541) ibaresi mevcuttur.

% Ahmed b. Sutid es-Siyabi, Uman Sultanligi Bas Miiftiilitk makamina bagli kiitiiphanenin
yOneticisi olarak gorev yapmaktadir. 1954 yilinda dogmustur. Tam kiinyesi, Ahmed b.
Sufid b. Said es-Siyabi’'dir. Halihazirda yonetici olarak gérev yaptig1 kiitiiphanede, gegmis-
te katip, yonetici yardimcis1 ve farkli birimlerde miidiirliikk gorevlerinde bulunmustur.
Beyrut Universitesi Arap Dili Boliimii, Kahire Universitesi Dar(’1-Uliim’da islam Seriati
boliimlerinden mezun olmus olup Tunus'taki Zeytniyye Universitesi Islam Seriati ala-
ninda master egitimini tamamlamistir. Hakkinda yapilan ¢alismalarda kendisinin yayim-
lanmig on ¢ kitabs, elli ti¢ makale ve benzeri aragtirma etkinlikleri, farkl {ilke ve kurum-
larda {iiyelikleri ve bir¢ok ilmi toplantida bildirileri bulunmaktadir. es-Siyabi'nin hayati
hakkinda detayl bilgi i¢in bkz: “Faziletii’s-Seyh Ahmed b. Sutid es-Siyab1”, Fatwa Academy,
http://www.fatwaacademy.org/viewmember.aspx?ID=3; Semir Abdii's-Sekiir, “es-Seyh Ah-
med b. Sulid es-Siyabi”, Misralabad, http://misralbalad.com/page.php?id=51495; Muhammed
Abdullah  Muhammed, “es-Seyh Ahmed b. Sulid es-Siyabi”, alwasatnews,
http://www.alwasatnews.com/news/1131276.html.

0 b & a0 b 2kl )57 (En’am Stiresi, 6/121).
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itaat edersiniz” seklinde tevil ederek hata yapmislardir. Oysa ayette, onlara 6lii
etinin helal sayilmas1 hususunda, “onlara itaat etmek” kastedilmistir. Dolayisi ile
Allah’in haram kildigin1 yemek ile degil, helal kilmakla miisrik olunur. Onlar,
bu sekilde yanlis tevil ettiklerinden dolayr sozii manasindan ¢ikarip eyleme
gecerek giinah isleyenin miisrik olmasina hiitkmetmisler. Bu sayede Miisliiman-
larin canlarimi ve mallarini helal kilmislar, kadinlarin, ¢ocuklarin ve yaslhlarin
canlarina haksizca kastetmislerdir.

Imam Héfiz, miisned sahibi el-Hiicce er-Rebi b. Habib b. Amr el-Basri el-
Ferahidi'ye Hariciler'in durumu ile ilgili haber geldiginde soyle dedigini nak-
letmistir: Onlar1 s6zden eyleme geginceye kadar birakin! Eger sozleri ile giinah
isliyorlarsa onlar1 kendi hallerine birakin, ancak giinahlar1 s6zden eyleme ge-
cerse onlara Allah’in hiikmiiyle hitkmederiz.

Bidatleri ortaya ¢iktiginda, ashabimiz onlardan beri olduklarin ilan ede-
rek meclislerinden kovmuslardir. Bununla birlikte s6zden eyleme gectiklerinde
onlarin kiifriine hitkmetmislerdir. Ciinkii Allah’in haram kildigin helal kilma-
nin kiifiir oldugu, Allah’in kitabinda belirtildigi {izere, nassa dayali kat'i hii-
kiimdiir. Onlar, ancak, clirmiin ve tevhid ehline saldirarak fitnenin yayilmasina
karsilik olarak kiliglarim1 ¢ekmisler ve haddi asmadan onlarin boyunlarina
vurmuslardir. Ciinkii fitneleri yayilirsa biiytiik bir musibet olur.

Hariciler ordularini birakip kagtiklarinda onlara karsi el-Miihelleb’in ya-
ninda savaganlar Umanlilardi. (el-Miiberred’in “el-Kamil” adl1 eserine bakiniz.*!)

Emevilerin meghur komutani el-Miihelleb b. Ebi Sufra el-Ezdi el-
Ummani Haricilerle olan savasi iistlenmisti. Insanlarin onlara kars1 savasmasi
i¢in hadis uyduruluyordu. Bu sebeple fitne bir iken iki oldu: Miisliimanlarin
birbirleri ile savasmasi ve onlarla savasilmasi hususunda uydurma hadislerin
yayilmasi. Bunlar, tahkimi inkar eden Hariciler'den oldugundan dolay1 bir¢ok
farkli mezhep mensubu Ibaziyye'yi Haricilerden saymak istediler.

ibazilere yapilan bu ithamin ve haksizligin metodik olarak birkag sebebi
bulunmaktadir.

Birincisi: Ibaziyye’den olanlarimiz zalim hiikiimdara itaat etmeyi vacip
gormez. Bilakis, Hz. Peygamber’in, “Benden sonra Ebii Bekir ve Omer’e uyun!”
seklindeki sahih hadiste buyuruldugu tizere rasid halifelerin yolunu takip ettik-
leri siirece hiikiimdara uymanin vacip oldugunu savunmaktadirlar. Nitekim

4 Miitercimin Notu: el-Miiberred’in uzun bir sekilde aktardigi Abdullah b. Ziibeyr’'in Hora-
san Valiligi'ni yaptig1 esnada rivayetlere gore el-Miihelleb (6. 82/702) 20000 kisilik gibi bii-
yiik bir ordu ile Hariciler'in kollarindan biri olan Ezarika'nin {izerine ytirtimiistiir.
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Ammar b. Yasir hakkinda, “seni azgin bir topluluk dldiirecektir” seklinde rivayet
edilen hadisin istishadiyla tahkime karsi ¢ikilmistir. Ayrica te’vilinde ihtilaf
edilse de bu hadis, hem tahkime razi olanlar hem muhalifleri i¢in de ittifak
edildiginden kat'1 bir nass olarak degerlendirilmektedir. Bununla birlikte hadisi
asli anlamindan farkli yorumlayanlar heveslerine uygun tevil etmislerdir.

Ikincisi: Tmamlari olmasina ragmen Ali’ye isyan etmeleri sonrasinda Ehl-
i Ehvid’nmin Nehrevan'da ortaya ciktig1 iddia ettiler. Ancak gercek olan su ki,
Nehrevan ehlinin Ali’den ayrilmalari s6z konusu olmamuistir. $6yle ki, tahkim-
den yiiz cevirdiklerinde Ebéi'l-Hasan'in tarafi, tahkime katilmas: konusunda
onlara 1srar etmesi tizerine tahkime kars1 ¢ikanlar, biatin {izerlerinden kalktig1-
na kanaat getirdiler. Sonrasinda, tahkim kararinin bir neticeye baglanmamasin-
dan dolay1, hiikmiiniin sabit olmamasi anlamma geldiginden tahkim karar1
onlarin Ali'ye olan biatlerini feshetmistir. Yani tahkimi, Ali'ye biati feshetmenin
sebebi olarak gormiislerdir. Bu durumda tahkim inkar edenler biat feshedildik-
ten sonra, kendilerine yeni imam se¢gme konusunda hiirdiirler. Nitekim o do-
nemde sahabeden olan insanlarin en faziletlilerinden Abdullah b. Vehb er-
Rasibi el-Ezdi'yi imam se¢mislerdir. Kendisine biat ettiklerinde Imam Ali’nin
kendisine, sectikleri imama biat etmek {izere el¢iler gonderildiler.

Imam Ali, biatin Kureys’ten ¢ikip el-Ezdiler’e gectigini anlayinca, imame-
tin Kureys'in disinda birine ge¢gmesinin 6niinii biran 6nce alabilmek i¢in onlarla
savasmistir. Bu da Nehrevan Vakiasi'min meydana gelmesinin yegéane sebebi-
dir.

Ali, Muaviye ile savasmay1 diisiindiigiinde, onlar1 kendisi ile beraber
onunla savagmaya ¢agirmisti. Ancak is isten ge¢misti. Ciinkii Muaviye, hilafeti
iki hakem olan Amr b. As ve Misa el-Eg’ari’”den Dummeti’l-Cendel’de almigti.
Miisliimanlar da bu durumda kendi baslarinin ¢aresine bakmak zorunda kal-
miglardir. Abdullah b. Vehb olan biat de bu sonug iizerine giindeme gelmistir.
Ki bu konu da tahkimi inkar edenlerden akil sahipleri tahkimin, Muaviye'nin
Es’as b. el-Kays’1 kullanarak Ali'nin ashabini ayartmak {izere kurmus oldugu,
bir plan oldugu konusunda uyarmuisti.

O halde tarih tahrif¢ileri ve mezhep mutaassiplarinin iddia ettigi gibi,
Nehrevan Vakiasi, Ali'ye olan isyandan dolay1 yasanmamuistir. Ciinkii onlar
biath iken Ali’"den ayrilmamiglardir. Tahkimden dolay: biat feshedildikten son-
ra ondan ayrilmigladir.

Uciinciisii: flk zamanlarda Hariciler ismi kullanilmiyordu. Daha o6nce
dedigimiz gibi bu kullanum, Ezarika’nin ortaya ¢ikmasindan sonra tedaviile
girmistir. Ali'nin safinda yer alanlardan, ne tahkimi kars: ¢ikanlar arasinda ne
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de tahkime razi olanlar arasinda Hariciler ismi kullaniliyordu. Muhtemelen ilk
defa bu kelime, Muaviye meselesi ortaya ¢iktiktan sonra giindeme geldi. el-
Ahnef b. Kays'in (6.67/686) Muaviye'yi ziyaret ettigi esnada da ilk defa kulla-
nildig bilinememektedir. Nehrevan’dan olan Kays’a Muaviye soyle der: Neden
insanlar tarafindan en sevilenlerden birisi iken Haricilerden oldun? el-Ahnef ise
sOyle cevap verir: Sayet, insanlar suyu ayiplasaydi, ben onu dahi i¢mezdim.
(Yani insanlar ona (Muaviye’ye biat etmekten razi olmadi. EbG Ali el-Kali'nin
“el-Emadli”sine bakiniz.42)

Anlasildig: tizere el-Ahnef b. Kays'in Nehrevan’da Ali'ye karsi savasan-
larin igerisinde yer aldig1 veya kendisine biat etmedigi igin Muaviye onu harici
olarak nitelemistir.#* Nehrevan'li olmasindan dolayr Ahnef’i harici olmakla
itham etse de, aslinda bu vasfa uygun olan Muaviye ve taraftarlaridir. Clinkii
kendisi ve taraftarlari en basinda, hal ve akd ehlinin kanaatiyle halife olan ve
dolayis: ile biitiin Miisliimanlarin biat etmesi gerektigi Ali'ye biat etmemis,
dahas Siffin’de ona kili¢ ¢gekmistir.

Dérdiinciisii: Ibaziler, Ehl-i Tevhid’den kimseye kili¢ cekmemistir. Hatta
Haccac b. Yusuf es-Sekifi ve Ziyad b. Ebih’in zuliimlerini arttirdiklar1 donemde
de Miisliimanlara karg1 savagmamuiglardir. Onlar ki bir zan {izerine dahi Miis-
liimanlara eziyet etmislerdir. Baglarinda iki imam olan Sait b. Ciibeyr’in ve Ib-
rahim en-Nehai'nin bulundugu “Tevvibiin”dan olanlara isyan etmek zorunda

7

42 Miitercimin Notu: Miiellif referans gosterdigi EbG Ali el-Kali'nin “el-Emali” adl1 eserde
zikredilen Mu’aviye ve el-Ahnef b. Kays arasindaki diyalog zannimizca yanhs anlagilmis-
tir. Dolayisi ile onun Haricilerden olduguna isaret etmek sureti ile kelimenin ilk defa s6z
konusu diyalog igerisinde kullamnildigina dair iddiasma da siiphe yaklagilmalidir. Ibn
Esir’in naklettigi bir rivayette kendisinin Hariciler ile savasilmas1 hususundan telkinlerine
yer verilir. Bkz: Ali b. Muhammed Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Térih, thk. Eb(i'l-Feda Abudul-
lah el-Kazi (Beyrut: Dar{r'1-Kiitiibii'l-limiyye, 1407), 3: 678. Ayrica “mendkib” kitaplarinda
hilmi ile meshur el-Ahnef'in Muaviye ile olan diyalogunun aktarildig: tek rivayet onun
Muaviye'nin oglu Velid ve Yezid'in 6vmesi hakkindadir. S6z konusu el-Ahnef’e atfedilen
“Insanlar suyu ayiplasalardr onu bile icmezdim.” seklindeki ifadeye onun menakiplarinin der-
lendigi boliimde yer verilmistir. Buna gore kendisine “Nasil kavminin efendisi oldun?” sek-
lindeki soruya o da bazi rivayetler de “Insanlarin benimle ilgili olmayan seyleri ile ilgilenme-
dim” bazilarinda da “Eger insanlar suyu ayiplasalar onu bile icmezdim.” seklinde cevap ver-
migtir. Bkz. fsmail b. el-Kastm Eb{'l-Ali el-Kali, el-Emali, thk. Muhammed b. el-Cevad
(Daruw’l-Kutubu’l-Misriyye, 1344), 232; Ismail b. Omer Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, (Bey-
rut: Dar(’l-Fikr, 1407), 8: 327.

4 Tabii'nin biiyiiklerinden olan el-Ahnef b. Kays Siffin savasinda Ali’nin safinda yer almis ve
Muaviye déneminde de itibarinin koruyarak cesareti ve hilmi ile taninmustir. Miiellifin ifa-
de ettigi {izere Nehrevan Vakiasi'nda Ali’ye kars1 savastigina dair iddia onun daha sonraki
hayati ile gelismektedir. Bkz. Ahmet Onkal, “el-Ahnef b. Kays”, Diyanet Islam Ansiklopedi
(istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1989), 2/174.
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kalmislardir.# Sonrasinda Haccac, tefsir imamlarindan biri olan Sait b. Ciibeyr’i
oldiirtmiigtiir. Ilgingtir ki, HaccAc'in zuliimlerinden dolay1 zorba imama kilig

A I

¢ekmis bu gibi alimlere Harici denmemis, onlara “tevvdbin” olarak ad1 verilmis-
tir. Nihayetinde ilmin onctileri olan bu alimlerin {i¢ii disinda hepsi 6ld{iriilmiis-

tiir. Akil bu vahim durum karsisinda dehsete diiser ve okuyucu selam eder
gecer.

Ancak, tarihe insafla ve bilimsel olarak bakan kisi Havaric kelimesinin
Ibaziler’e verilmesini (ki onlar Haricilerden beridirler), onlarin imametin sadece
Kureys’e hasretmemesinden dolay1 oldugunu anlar. Olmasi gereken ise, devlet-
lerinin idaresi ve yonetimi igin Miisliimanlarin sectigi herkesin imam olabilme-
sidir. Akliselim kisi, Allah'in imameti sadece bir kabileye hasretmesinin bir
hikmetinin olmayacagini anlar. Kibirden ve hakkin gizlenmesinden dolay:
imametin sadece Kureys'e ait oldugu savunulmustur. Bununla birlikte, idrak
sahibi olan Ensar buna razi olmamistir. O esnada Eb{i Bekir'e sdyle demislerdir:
Bizden bir emir, sizden bir emir olsun. Ebi Bekir de onlara sdyle cevap vermis-
tir: Emirler bizden vezirler sizden olsun. Ciinkii Araplar bu mahalleye borclu-
dur. Burada Kureys'in yaptig1 Araplar1 yonetmesi gerektigine dair aldiklar:
kararlar1 mesrulastirmaya calismaktan baska bir sey degildir. Yoksa siyasi ve
mezhebi heva ehli olanlarin iddia ettigi gibi bir sey degildir. Farkli milletlerin
yonetimi Kureys’ten birine sirf o kabileden olmasindan dolay1 verilmesi diisii-
niilebilir mi? Kesinlikle Hayur!

Besincisi: Ibaziyye, adaleti savunmus, Kitap ve Siinnet'e uygun ameli
yaymuislardir. Sahih hadislerde de nakledildigi tizere Kureys veya Habesi olsun
ya da Arap veya acemi olsun Rasid Halifelerin siyasetini takip etmislerdir.
Omer b. Abdulaziz'in Basra’li bir grup alimle yapmis oldugu goriismesinde
sergilemis oldugu tutumdan raz1 olmuslardir. Bu grubun kag kisi olduklar: tam
olarak bilinmese de tarihgilerin ittifak ettigi isimler sunlardir: Ca’fer b. Semmak,
EbG’l-Hurr Ali b. el-Husayn el-Anberi, el-Hattat b. el-Katib, el-Habbab b. el-
Kuleyb, Ebi Sufyan b. Kanber el-Basri ve Salim b. Zekvan. Ancak tarihgileri-
miz, bu grubun Omer b. Abdulaziz ile goriismesini adetleri oldugu iizere goz-
leri kapal1 bir sekilde, “Hiriciler ona bir grup gonderdi” seklinde aktararak yetin-
mislerdir. Omer ile grup arasinda neler konusulduguna deginmemis, Omer’in

# Hicri 95 yilinda oldiiriilen Sait b. Ciibeyr’in, 6liimiinden 30 yil 6nce, Siilleyman b. Surad
tarafindan baslatilan ve Hicri 65 yilinda bastirilan Tevvabun hareketi ile bir irtibatinin ol-
mast pek miimkiin goriinmektedir. Bkz. Ismail Yigit, “Tevvabin”, TDV Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2012), 41/49-50; Mehmet Efendioglu, “Said b.
Ciibeyr”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Aragtirmalart Merkezi, 2008),

35/552-554.
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onlarin adaleti yaymasi, tilkeyi ve minberleri, yillardir Emeviler uygulamaya
koydugu lanetleme merasimlerinden temizlemesi gibi biitiin taleplerini kabul
ettigini nakletmemislerdir.> Grubun biri ona s6yle demistir: Miisliimanlar min-
berlerden lanet ediyorlar, miinkeri kaldirmaya buradan baglaman gerekiyor.
Omer, lanetleme ifadesini su ayetle degistirdi: “Allah iyiligi, adaleti ve yakin akra-
balara yardim etmeyi emreder. Fenaligi, haydsizlig1 ve azginligr da yasaklar. Tutasiniz
diye size 6iit verir.”# Basireti kapali heva ehli olan tarihgilerin vicdanlari, bu
gibi menkibeleri yazmalarina izin vermemistir. Ki bu menkibelerde Ibaziyye
hakki aramis, zulmiin kargisinda pervasizca durmustur. Yine Imam Abdullah
b. Ibaz, Abdullah b. Mervan ve Ebt Hilal Mirdas b. Hudeyr'in Ziyad b. Ebih ile
olan goriismesini tarihgiler ayni1 sebepten dolay1 eserlerinde yer vermemisler-
dir. Oysaki ashabimiz, Hariciler'in gibi kili¢ kullanmamuislardir. Bilakis silah
kullanmaksizin anlatma yolunu tercih etmislerdir. Ciinkii tevhidin geregi ola-
rak, haksiz bir sekilde kan dokmeyi ve mala dokunmay1 haram goérmdiislerdir.
Onlar, digerleri gibi iktidarlar1 ve kendi mezheplerine uymalar i¢in baskalarina
kars: gii¢ kullanmamisladir. Bilakis onlar tercihlerin ve goriislerin ifade edilme-
sinin Ozglir birakilmasindan yana olmuslardir. Dinde zorlama yoktur. Hak
nerde olursan olsun kabul goriir. Batil ise sahibine doéner ve giinahi onun tize-
rinedir. Ehl-i Kible nezdinde herkesin anlamiyla bireysel goriisiinii ifade ede-
bilmesi temel haklardan biridir. Allah’in birligine inandigini belirten eden her-
kesin 6zgiirliigii dinin giivencesi altindadir. Ozgiirliik insan olmanin temelidir.
Hatta Ibaziyye ortaya giktig1 ilk giinden beri bu hususu dile getirmis ve bu il-
keyi korumay iizerine vazife bilmistir. Ne var ki, Ibaziyye disinda hicbir mez-
hep bu ilkeyi savunmamustir.

45 Miitercimin Notu: Ibnii’l-Esir'in naklettigine gore séz konusu goriisme soyle gercekles-
mistir: Asil adi “Bistam” olan Sevbez seksen Kkisilik bir grupla isyan etmistir. Halife
Kafe’'deki amili Abdiilhamid’e mektup yazarak onlara karsi miimkiin mertebe siddet kul-
lanmamasin fakat yine de isyanina devam edecek olursa goz agtirmamasini ve {izerine
giilii biri komutasinda asker géndermesini emretmistir. Ayrica Omer b. Abdiilaziz, Bis-
tam’a bir mektup yazmis ve soyle demistir: “Senin Allah ve Resulii i¢in ayaklandigini duydum.
Sen bu ise benden daha layik degilsin. Bana gel tartigalim. EZer hak bizim elimizdeyse sen de diger
insanlar gibi itaat et. Eger hak senin elindeyse o zaman senin durumunu diigiinelim” demistir.
Yapilan tartismalar sonunda Yezid b. Abdiilmelik“in veliaht tayin edilmesi disinda biitiin
konularda gelen iki hariciyi ikna etmeyi basarmistir. Dolayist ile miiellifin yukarida iddia
ettigi tizere, sz konusu ilkeler iizerine tartisilmamustir. Harici olarak isimlendirilen bu
grup siyasi amagli ayaklanma girisiminde bulunmus ve en nihayetinde Omer b. Abdulaziz
ile goriismesinde siyasi taleplerde bulunmustur. Bkz. Ali b. Muhammed [bnii'l-Esir, el-
Kamil fi't-Térih, thk. Eb'1-Feda Abudullah el-Kazi (Beyrut: Dard’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1407),
4:317-319.

d6 155K oRIal sl 3015 QA3 HBAE e 55 i 63 55 eaYls Jdidy b @ &L (Nahl
Stiresi, 16/90).



386 ¢ Eb( ishak ibrahim Ettafeyyis ve “el-Fark Beyne’l-ibaziyye ve’l-Havaric

Hariciler, zikrettigimiz kotiiltiklerinden ve giinahlarindan dolay: ibéziy—
ye’den ayrilmistir. Dolayisi ile kendilerine “hdrici” dense de, onlarin Hariciler
ile bir bag1 olmamuistir. Stiphesiz ki, bu farklar bizden olan yazarlarca fark edil-
mis ve bunlar hakki idrak edip dile getirmislerdir. Haktan yana olmak farz ve
fazilettir.

Altincist: Ibaziler, kendileri kendi disindaki muvahhitler arasinda nikahi
caiz goriirken, Hariciler, miisrik olarak gordiiklerinden, kendi disindakilerle
evlenmeyi caiz gormemislerdir. Bu durumda onlarla aralarinda miraslasmay1
da caiz gormemislerdir. Ciinkii sirk, nikdha, nikdhtan dogan akrabaliga ve do-
layisi ile onlara miras birakmaya engeldir. Hala bu farklara goziinii kapatiyor
musun? GOrmez misin, vicdan ¢iiriimiis olanlarin ve basireti kapanmis olanla-
rin tarihimizde yazilmis olanlar1 nasil tahrif ettigini? Bunlar su ayete itibar et-
memiglerdir:

“Mii'min erkeklere ve kadinlara islemedigi bir giinahtan dolay: eziyet
edenler iftira atmis ve biiyiik bir giinah yiiklenmis olurlar.”+

Diger bir ayette de soyle denilir:

“Kavme olan kininiz, onlara kars1 adil olmanizi engellemesin, bu takvaya
en yakin olanidir.”48

Miisliiman olan, Ehl-i Hak ve istikamet iizere olanlar {izerine sdylenenler
hakkinda gercekten sasiriyor! Bunlar: sdyleyebilmeleri, hevalarina ve sehvetle-
rine uymaktan otiirtidiir. Hevadan ve hakkin inkar etmekten Allah’a sigimiriz.

Bu giinahla Allah’in karsisina nasil ¢ikacaklarimi diisiiniiyorlar? Yoksa
cehennemden kurtulmanin, heva ve islenen giinahlar igin kolay olduguna mu
inaniyorlar?

Yedincisi: Ibaziler, fitne basladig1 zamanlardan itibaren Islam’a ilmen ve
amelen hizmet etmeye yonelmislerdir ve telif ile mesgul olmuslardir. Nitekim
ilk hadisi tedvin eden imamimiz Cabir b. Zeyd olmustur. Boynuzlu deve olarak
niteledikleri “Divin”in da sahabenin sozlerini bir araya getirmistir. Onlardan
sonra, 0grencileri ilmi dogu ve batiya tasimiglardir. Haricller ise kan dékmeye,
eskiyalik yapmaya ve kaosa yonelmislerdir. Kimse onlarin bir eser telif ettigin-
den bahsetmemistir. Ibazileri eserlerini zikrederek Haricilere ait oldugunu id-
dia edenlerin amaci iftira atmak ve fitne olusturmaktir. Oysaki Sufriyye, Ezari-
ka ve Necdiyye’ye bakildiginda bunlardan ne bir eser ne de bir rivayet aktaril-
mustir. Bunlardan, Necd b. Amir’in rivayet ettigi bir hadis ve Nafi’ b. el-Ezrak’in

7 i 5 WSS S0 88 B L i il s Gusa3all (533 6l 7, (Ahzab Stiresi, 33/58).
s e G G s Tl i e o8 (s &5 23V 37, (Maide Stresi, 5/8).
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Ibn Abbas’a sordugu sorular istisnadir. Bizim burada anlatmaya calisigimiz,
Hariciler ilimle mesgul olmak yerine savasi se¢misler ve kaos olusturup kan
dokmiislerdir. Ilim ehlinden harici olarak zikredilen Aalimler Ibazidirler.
Ashabimizin ilmin tedvinine olduk¢a 6nemli katkilari olmustur. Her ne kadar
takdir edilmese de sidkla ve emanete sahip ¢ikmakla tanindilar. Bunlar, iglerin-
deki kin ve hasetten dolay1 Ibaziyye’yi Haricilerden gostermek suretiyle, haki-
katleri carpitmislar ve onlarin eserlerini Haricilere nispet etmislerdir. Onlar
bizim ashabimizin, dini kemali ve ilmin yiicelmesi i¢in yapmis oldugu hizmet-
leri gizlemeye calismislardir.

Kavmimizin tarih, edebiyat ve fiir(i’ konularinda yazmis oldugu eserleri
bizzat kendim gordiim miitalaa ettim. Zikre sayan olan bu eserlerin kaburga
kemiklerine yazilmis olduguna sahit oldum. Onlarin hakikatleri gizlemesi bi-
zim dogruluktan ayirmayacaktir.

Sekizincisi: Kavmimizin, tarihi olaylarin kayitlarin1 derlemesiyle onlarin
sdylemlerinin isabetsiz oldugu ortaya ¢gikmustir. Onlarin, bazen Ibaziyye’yi Ha-
ricilige, bazen de Hariciligi Ibaziyye'ye nispet ederek nasil bir tutarsizlik igeri-
sinde olduklar: ortaya ¢ikmistir. Yine ustil ve fiiri tizerine yazanlarin bircogu,
Ibaziyye'nin sozlerini Mu'tezile’ye, Mu'tezile'nin goriiglerini de Ibaziyye'ye
nisbet ederek gercekleri bir birine karistirmiglardir. Bunlar sadece, kendilerini
heyecanlandiran bilgilerin naklini yapmislardir. Bu yanhslarin benim nezdinde
bir mazereti olamaz. Ciinkii hakki yaymak isteyenler, kaynagina basvursunlar,
taklit ettikleri hevalarina degil.

Bazilarmin EbG Bilal Mirdas b. Hudayr'in Haricilerden, Katri b. el-
Fecaet'in Ibazilerden oldugunu iddia ettiklerini goriiyoruz. Yine bazilarimn
Imam Talibu’l-Hakk Abdulllah b. Yahya el-Kindi'nin Imam Abdullah b. Iyaz
oldugunu iddia etmistir. Ancak hakikat bu degildir. Imam Abdullah b. Iyaz
Abdulmelik b. Mervan'in son gilinlerinde vefat etmistir. Abdullah b. Yahya
Talibu’l-Hakk ise Mervan el-Himar'in® hilafette oldugu zamanlarda (h. 130)
ortaya ¢ikmistir. Iste bu sekilde yazarlarimiz bu énemli hakikatleri garpitiyor-
lar. Suanda elimizde bulunan Endiiliis tarihine bakin! Ibaziyye’den hig bahse-
dilmez. Oysa Ibaziler, Endiiliis’e tebligci olarak gitmisler ve oraya ilmi yaymis-
lar. Hata Hicri VI. yiizyila kadar orada bulunanlar sadece Ibazilerdi.

Ibn Sa’d’in “Tabakdt1na baktiginda Ibaziler ilgili bir sey gdremezsin. Sa-
dece Cabir b. Zeyd'in ad1 zikredilmektedir.

4 Son Emevi halifesi olan Ebt Abdulmelik Mervan b. Muhammed, daha ¢ok “el-Himdr”
lakabiyla meshur olmustur. Hasan Kurt, “Mervan I1”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2004), 29: 227-229.
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Siiphesiz ki, her bir kavimden olan {iye o kavmin kendisidir. Dolayisi, ta-
rihi yazanlar 6nceligi kendi kavmidir. Biz de kavmimizin tarihini bagkalarindan
Ogreniyoruz. Allah hakki sdyleyen ve dogru yola iletendir.

Haricilerin ortaya ¢ikarmis oldugu bid’atler, ser'1 hiikiimlerin olusmasini
gerektirdi. Bu sebeple Miisliimanlar, insanlarin Haricllerin diismiis oldugu
hataya diismemeleri i¢in, biiyiik giinahlar1 siniflandirmislardir.

Buna gore biiyiik giinahlar (kebair) iki kisma ayrilir:

Birincisi: Itikad1 bozan sirk kebiresidir. Allah'm haram kildigini helal,
helal kildigim1 haram kilmak; dinin zaruriyyatindan olan seyleri bilmeyi inkar
etmek; recm gibi hitkmii kat'1 olanlar1 inkar etmek gibi durumlar kebireyi sirk-
ten sayilirlar.

ikincisi: Allah’in nimetlerine nankorlilk etme anlamindaki kebair-i ni-
fak’tir. Bu Ehl-i Hadis nezdinde, kiifiirsiiz kiifiir olarak kabul edilmektedir.
Bizde de fisk kebiresi denmektedir. Zina gibi fuhsiyattan olan giinahlar, haram
yemek, yalan yere sahitlik etmek, ebeveyne itaatsizlik etmek ve daha bunun
gibi ameli biiyiik giinahlar; Allah’in farzlarini terk etmek gibi giinahlarin ta-
mami bizim nezdimizde nifak kebiresi ve nimet kiifrii olarak sayilmaktadir.
Ashabimiz nezdinde bir seyin kiifiir olarak degerlendirilmesi, akideyi bozdu-
guna dair karineden dolay:r midir? Yoksa bir eylemi yapmaktan veya terk et-
mekten dolay1 midir? Kiifriin gesitleri nifak olmasindan mi yoksa kiifiir olma-
sindan mi1 anlasilir? Bununla birlikte ashabimiz, keyfi olarak kimseyi tekfir et-
mez. Yine ihlash bir sekilde Ehl-i Kible’den olan kimseyi tekfir etmez. Gergek su
ki, Hariciler bu konuda yalniz kalmislardir. Bunu anladigin takdirde, Hariciler
ile Tbaziler arasindaki farkli anlamis olacaksin. Ciinkii onlar arasinda tahkimi
inkar etmek disinda ortak nokta bulunmamaktadir. Tahkimi inkar etmek de
Allah’in kitabinin ve Paygamber’in siinnetinin gerektirdigi bir hiikiimdiir. Bu
konuda iki Omer ve Miisliimanlarin icmasi delil olmustur. Hakikate simsiki
saril. Kim Allah’a tutunursa Allah onu dogru yola iletir.

Bazilari, Hariciler'in recm’i inkar ettigini iddia ederler ki, bize goére bu
dogru degildir. Onlarin biiyiik giinah isleyenleri miisrik goriip onlar: kanlarin
helal saymasi -zaninin oldiiriilmesi gibi- irtidattan dolayidir, hadden dolay:
degildir. Dolastyla boyle bir ictihatta bulunmalari onlarin recmi inkar ettigi
anlamina gelmez. Dolayis: ile durum onlarin vehmettigi gibi degildir. Haricile-
rin recmi inkar ettigini iddia edenlerin amaci1 Hariclleri alaya almaktir. Ancak
bu tiir iftiralar sahibine doner. Nitekim kavmimiz Ahzab Stresi'nde bir ayetin
oldugunu rivayet ederler: Yasli kadin erkek zina ederlerse Allah’tan bir ceza
olarak onlar1 recm edin. Bu ayetin oldugu yapraklar kegiler yedi. Bu hadislere
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gore Allah’in ayetleri nakis olmaktadir ki, boyle bir sey soylemekten Allah’a
sigiiriz. Onlar, bu durumu nesh ile agiklamislar ve bu ayetin nesh edildigini ve
hiikmiintin baki kaldig1 seklinde agiklarlar. Ancak ashabimiz, recmin farz olu-
sunu ayete degil Kur’an’a dayandirirlar. Nitekim Hafiz Hiiccet Imam er-Rebi’in
“Sahih”inde, el-Imam el-Cabir’den sdyle rivayet etmektedir:

“Istinca (taharet), ihtitan (siinnet), Vitr Namaz1 ve recm vacib olan siinnet-
lerdendir.”%

Allah ashab1 yanlislardan korusun, Allah’a hamd, Peygamber ve ashabi-
na salat ve selam olsun.

Ebii Ishdk Tbrahim Ettafeyyis

6. RISALEDE ELE ALINAN KONULAR

Klasik dénemden giiniimiize, Ibazi olmayan ilim erbabmin gogunlugu
Hariciler ile Ibaziler arasinda kiil-ciiz iliskisi kurarak ibézﬂigi Haricilerin bir
firkasi olarak takdim ederler. 1bazi alimler de Ibaziler'in Harici olmadigim sa-
vunarak bu dogrultuda yogun bir ilmi c¢aba igerisine girmisler ve bu konuda
bircok eser telif etmislerdir. Ozellikle modern dénem Ibaziyye ulemasi kendile-
rinin Haricllik’ten beri olduklarint hatta iliskilendirmenin dahi kendileri igin
hakaret oldugunu ifade etmektedirler.5! Ne var ki Ibaziler, Harici olma ithami
ile hala muhatap olduklarindan, aksini ispat etmeye yonelik ¢abalar1 giincelli-
gini korumaktadir. Terciime ettigimiz eser, gectigimiz asir, Ibaziyye'nin énemli
alimlerinden Eb@ Ishak Ibrahim Ettafeyyis'in bu cabalara miitevazi katkida
bulundugu “el-Fark beyne'l-Ibaziyye ve’l-Hariciyye” adli risalesidir. Ibaziler'in
Haricilikle ne tiir aidiyet ve mensubiyet iliskisi oldugu tarihsel ve diistince bo-
yutlar1 ele alinmasini gerektiren ayr1 bir ¢alismanin konusu oldugu dolayist ile
¢alismamizin sinirlarini asmamak icin degerlendirmemizde s6z konusu metnin
tizerinden yaptigimiz analizle yetinecegiz.

Ibaziler'in Hariciler'den ayrilan itikadi ve siyasi yonlerini sekiz madde
halinde agiklayan miiellif, son olarak itikadi agidan fakli oldugu belirtilen iki
maddeyi daha eklemistir. Eseri yayimna hazirlayarak bir mukaddime de yazan
Ahmed b. Sulid es-Siyabi de ayrica s6z konusu farklari risaleyi 6zetleyerek bes
madde halinde agiklar.

%0 Mezkir Hadis-i Serif metinde sdyle gecmektedir: ”3;;:-1 5 S g3l % jl 5 Ol dlinzNI”,

51 Metin Yildiz, “Kelami Goriigleri Baglamuinda Ibazilerin Hariciligi Meselesi”, Kader 16/2
(2018): 294.
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Ibaziler'in Hariciler olarak goriilmesinin siyasi ve mezhebi taassuptan
kaynaklandigimi belirten es-Siyabi, s6z konusu mukaddimesinde Ibazilerin
Hariciler ile tarihi olarak bir bag olmadig: {izerinde durur. Bu goriisiinii es-
Siyabi, ilk donem bazi alimlerin Hariciler hakkindaki gortisleri ile destekler ve
bazi Ibazi komutanlarin Hariciler ile savastigina dair tarihi 6rnekleri nakleder.
Sonug olarak takdim ettigi eserin Ibaziler ile Hariciler arasindaki fark dnemli bir
Olclide ortaya koydugunu ifade eder. Bununla birlikte, Ali'nin hakem olayinda
hak yoldan ¢ikarak tahkimi inkar etmeleri Hariciler ile olan tek ortak noktasi
oldugunu ifade etmektedir.

Yukarida ad1 zikredilen eserden yola cikarak, Haricilik ile Ibaziyye ara-
sindaki farkliliklar1 bes ana bashk altinda toplamak miimkiindiir. Buna gore;

a. Hariciligin isimlendirilmesi ve Ortaya Cikmasi

Miiellife gore Siinni kaynaklarin aksine ilk olarak Muaviye zamaninda
kendi iktidarina muhalefet eden Ezarika i¢in kullanilmaya baglanmistir. Bu
donemde Basra’da ortaya ¢ikan Nafi b. Ezrak, Necd b. Amir ve Muhammed b.
es-Seffar'in taraftarlar i¢in kullanilmistir. Hakem olayindan sonra Hz. Ali"den
ayrilip Nehrevan'da toplananlar ise Abdullah b. Vehb. er-Rasibi (6. 38/658)
liderligindeki Ibaziyye'nin selefi, kaynaklarda “Muhakkime’i Uld” olarak bilinen,
Ehlii'l-Hak ve’l-Istikdmet firkasidir. Dolayisi ile bu dénemde heniiz Haricilik
ortaya ctkmamuistir. Ayrica hakem olayinda Ali’den ayriligr bir Hdricilik olarak
degerlendirmez. Onlara gore Ali, tahkime uydugu igin imamlik vasfin1 kay-
betmistir. Bu sebeple de iizerlerindeki biat yiikiimliigii kalkmis ve hakli olarak
Ali'nin yerine Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi imam olarak se¢mislerdir.

b. Siyasi Goriisleri itibari ile Haricilikten Farkli Olmalart

Miiellife’e gore Emevilerin iktidarindan razi olmadiklar1 halde onlara
kars1 isyan etmemislerdir. Onlarin savunma durumu olmadikg¢a siddete yonel-
medigini belirten yazar, zuliimleri ile meshur olan Haccac b. Yusuf ve Ziyad b.
Ebih’e dahi isyan etmemislerdir. Haricilerin kullanmis oldugu siddetin aksine
onlar davet ve ikna yontemini kullanmislar. Herkesin 6zgtir bir sekilde goriisii
ifade edebilmesine saygi duymuslar ve her zaman dinde zorlama olmadig:
ilkesini savunmuslardir. Bununla birlikte, kendilerine zulmedildigi igin Tali-
bu’l-Hak Abdullah b. Yahya el-Kindi Emeviler'e kars: siddete basvurmak zo-
runda kalmistir. Miiellife gore Ibaziler, adil imama hurug etmeyi helal saymaz-
lar, ancak Haricilerden farkl olarak adil olmayan imama isyan etmeyi vacip de
gormezler. Ayrica Ibaziler'in Hilafet'in sadece Kureys'e ait oldugunu goriisiine
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itiraz ettiklerini ifade eder ve bunun da kendilerine Harici denmesinin tek se-
bebi oldugunu belirtir.

c. Itikadi Goriisleri

Miiellif'e gore Ibazilerin Hariciler ile birlikte anilmasina neden olan temel
sebep ve en biiyiik yanlislardan biri, Ibazilerin sanki tekfir ve biiyiik giinah
konusunda Hariciler gibi diisiindiiklerine inanilmasidir. Oysa Ibaziyye bu ko-
nuda onemli Olglide Hariciler'den ayrilmaktadir. $6yle ki, Haricller’in aksine
Ibaziyye'ye gore gore biiyiik giinahlar kebire-i sirk ve kebire-i nifak seklinde
ikiye ayrilmaktadir. Itikadi bozan, hiikmii kat'i nasslarla belirlenmis olan recmi
inkar etmek gibi harami helal saymak veya helali de haram saymak suretiyle
islenen biiyiik giinahlar kebire sirk igerisinde yer almaktadir ve bu giinahlar:
isleyenler miisrik sayilmaktadirlar. Haram yemek, yalan yere sahitlik yapmak
Allah’in farzlarini terk etmek gibi giinahlar da kebire-i nifak igerisinde yer alir-
lar ve bu giinahlar isleyenler miisrik sayilmaz ve dolayis1 ile Ehl-i Kible’den
olduklar siirece tekfir edilmezler. Ayrica, Hariciler'in biiyiik giinah isleyenleri
miisrik sayip kanlarini helal saymalarindan dolay: kendilerine Haricl dendigini
belirten miiellif, Ibaziyye'nin biiyiik giinah isleyenleri miisrik saymadigini an-
cak nasslarda acik bir sekilde hiikmii haram olan bir seyin helal sayilmasinin
bir kisiyi miisrik olarak kabul edilmesini gerektirecegine inandigini ifade eder.
Hariciler'in kendi disindakiler tekfir ettiginden dolay1 onlarla herhangi dini
hukuk miinasebetine girmezler. Ornegin onlar arasinda nikahi ve miraslasmay1
caiz gormezler. Ibaziyye ise kendi disindaki Miisliimanlar1 miivahhid saydikla-
r1i¢in onlarla her tiirlii dini ve hukuki miinasabeti caiz goriirler.

d. Iibazilerin ilim Ehli Olmalan

Miiellife gore, Islam’mn ilk yillarindan beri, Ibaziler’in Haricilerin aksine,
ilimle mesgul olmuslar ve Islami ilimlerde ilk hadis tedvinini Ibazi imamlardan
Cabir b. Zeyd gergeklestirmistir.?2 Hariciler gibi birgok firka goriislerini yaymak
icin kili¢ kullanirken, Ibaziler kalem kullanmuslar ve ilmi Endiiliis’e kadar tasi-
yarak Islam medeniyetine katkilar sunmuslar.

e. Ibaziyye'nin Hariciler ile iliskisi

22 [baziyye'nin hadis anlaysi ile ilgili olarak detayli bilgi igin bkz: Ahmet Ozdemir, ibadiy-
ye'nin Ana Hadis Kaynag: Rebi’ b. Habib'in Miisned’i, (Sirnak: Sirnak Universitesi Yayinlars,
2018).
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Miellif, ibéziyye’nin Hariciler’in bir kolu yo6nelik iddialari, Rebi b. Habib
gibi ilk dénem imamlar1 onlar aleyhinde goriilere yer vererek ciiriitmeye calisir.
Ayrica Hariciler ile savagsmis el-Miihelleb ve Talibu’l-hak gibi Ibaziyye'den
sayilan komutanlarin Hariciler ile olan savaslarini 6rnek gosterek, onlarin Ha-
riciler ile savagacak kadar farkli oldugunu ispatlamaya calisir.

Sonug itibariyle miiellif, siyasi ve mezhebi taassup ve cehaletten dolay1
Ibaziler Haricilerin bir kolu olarak goriilmesinde Emevilerin énemli bir rol oy-
nadigini ifade eder. Bununla birlikte makalat yazarlarinin kimi zaman bilingli
ve kimi zamanda bilingsiz olarak, Ibaziyye aleyhine islenen bu hatay1 gérme-
diklerini ifade etmektedir. Ayrica eserlerinde yanlis bilgilere yer vererek hem
tarihin tahrif edilmesinde hem de Ibaziyye yanlis taninmasi noktasinda bu gii-
naha ortak oldular. Ona gore, akli selim ve vicdanh bir sekilde arastirarak oku-
yabilselerdi Tbéziyye'nin Hariciler ile tahkimi inkar etme disinda hi¢cbir mesele-
de ortak bir yanlarinin olmayacagin gorebileceklerdi.

7. SONUC

Islam Mezhepleri Tarihi ¢alismalarinda, metodik onciillerinden biri iize-
rinde arastirma yapilan mezhebin kendi kaynaklarina bakilarak kendilerini
nasil ifade ettiklerinin esas alinmasidir. Bunun yaninda, mezheplerin yasadig:
bolgeye ve donemlere gore gegirdigi evrimleri de dikkate almak gerekiyor.
Giliniimiizde mezhepler kendilerini cagimizin degerleri {izerinden tanimlamay1
tercih etmektedirler. Bu baglamda mubhalifleri tarafindan Hariciligin bir kolu
olarak gériilen giiniimiiz Ibaziliginin, tarihselliklerini g6z ard1 ederek ¢agimizin
degerleri ile ge¢mislerini okumalarina temkinli yaklasilmalidir. Calismamiza
konu olan, Tbazilik ile Haricilik arasindaki farklar1 ortaya koyarak kendilerinin
Hariciler'den olmadiklari ispatlamak iizere kaleme alinan Ebti Ishak ibrahim
Ettafeyyis'in “el-Fark beyne’l-Ibdziyye ve’l-Hériciyye” adli calismasi sz konusu
saiklerle yazildigindan metodolojik olarak birkag¢ agidan maluldiir. Oncelikle
eser, reddiye kompleksi ile yazildigindan, savunmus oldugu iddialar: ilmi ola-
rak temellendirmek yerine, daha ¢ok duygusal itirazlarini 6ne siirmektedir. Bu
acgidan siibjektif degerlendirmelerin 6ne ¢iktig1 bu risale, ilmi bir eserden ol-
maktan ziyade propaganda brosiiriinii andirmaktadir. Ayrica, miiellif iddiala-
rin1 temellendirirken kullanmis oldugu argiimanlarin: gelisi giizel serpistirmesi
eserdeki konu biitiinliigii bozmustur. Eserde miiellif, Ibaziler’e yonelik yargi-
lamalarin mesnetsiz ve dolayisi ile ilmi olarak bir gercekliginin olmadig1 vurgu-
lamistir. Ancak, miiellifin kendisi de, ge¢misleri ile ilgili itirazlarini sunarken
vermis oldugu tarihi bilgilerin kaynaklarina atifta bulunmamasi, iddialarinin
ciddiyetine halel getirmektedir. Genel olarak propaganda veya reddiye igerikli



Ramazan Tarik - Zekeriya Dogrusozlii ® 393

eserler apolojik motivasyonlarla yazildigindan ihtiva ettigi bilgiler siibjektiftir.
Bununla birlikte bu tiir eserler, {iriinii oldugu mezheplerin meselelere bakis: ve
kendilerine yoneltilen suglamalarin bu bakisi ne oOlgiide etkiledigi hakkinda
onemi fikirler vermektedir. Giiniimiiz 1baziligin &nemli temsilcilerinden biri
olan Ebfi Ishak Ibrahim Ettafeyyis’in bu anlamdaki eseri, giiniimiiz Ibaziligi ile
erken dénem Ibazilik arasinda mukayese imkam sunmustur. Diger taraftan
mezhebe yoneltilen elestiriler ve giiniimiiziin deger yargilarinin miellifin go-
riislerinin olusmasinda 6nemli bir rolii oldugu goriilmiistiir.
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Bilindigi tizere tarihi siireg igerisinde diinyanin farkli bolgelerinde ortaya
¢ikmis bir¢cok dini hareket bulunmaktadir. Bu dini hareketlerden biri de Ameri-
ka kitasinda 19. yiizyilin ilk yarisinda ortaya gikan “Mesih Isa’nin Son Giin
Azizleri Kilisesi” bir diger adiyla Mormonlar'dir. Giintimiizde bir¢ok tilkede
faaliyet gosteren Mormonlar, farkli yasam tarzlari ve soylemleri ile dikkat ce-
ken dini gruplardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tanitimini yaptigimiz “Mesih Isa’min Son Giin Azizleri Mormonlar” adl
eser; Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Mehmet Katar, tara-
findan hazirlanmistir. Bu eser; 6nsoz, giris, iki boliim, sonug, kaynakga ve dizin
seklinde diizenlenmistir.

Mehmet Katar, kitabinin 6nsoziinde “bu hareket, bir yandan Israil kabileleri-
ni bir araya toplama ve Siyon’u yeniden canlandirma gibi Yahudi soylemlerini, diger
yandan da Mesihi Cag'in gelmekte oldugu, Isa’nin kurtaricilis ve tanrihgr gibi Hiristi-
yanha 0zgii kavram ve soylemleri bir araya getirerek Yahudilik ile Hiristiyanlik kari-
stm bir dinsel diisiinceye onciiliik etmistir” (s. 9) ifadesi ile bu hareketin ortaya
cikis seriivenini en iyi sekilde 6zetlemektedir. Ayrica 6nsdz kisminda dikkati-
mizi ¢eken bagka bir durum ise Kilise'nin adiyla ilgilidir. Yazar, bu Kilise men-
suplarinin kendilerini “Mesih Isa’nin Son Giin Azizleri” olarak adlandirdiklari-
n1 ve “Mormon Kilisesi” adini pek tercih etmediklerini (s. 12) ifade etmektedir.

Dr. Ogr. Uyesi., Osmaniye Korkut Ata Universitesi llahiyat Fakiiltesi,
a._aslanoglu@hotmail.com. ORCID: 0000-0002-4496-4528
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Dolayzst ile yazarin, kitabin adin1 “Mormon Kilisesi” yerine, bu Kilise mensup-
larinin kendilerini tanimlarken kullandig1 “Mesih Isa’'nin Son Giin Azizleri”
ismini tercih etmesinde bu hususa dikkat ettigini rahatlikla soyleyebiliriz.

Yazar, eserin giris kisminda “Mormon Kilisesi’'nin Ortaya Ciktig1 Do-
nemde Amerika’daki Siyasi, Sosyal ve Dini Yap1” bashgi ile Amerika kitasinda
ekonomik ve sosyal kriz ile bunun tetikledigi biiyiik dini canlanmadan ve farkl
Protestan gruplarin birbirinden mensuplar1 kapmaya yonelik miicadelelerini
ele almaktadir. (s. 13-16) Yine giris kisminda ele alinan “Mesih Isa’min Son Giin
Azizleri Kilisesi'nin Kurucusu Joseph Smith’in Kimligi ve Kisiligi” basliginda
ise Joseph Smith’in hayat: ve kisiligi ile ilgili yazilmis kaynaklarin saibeli oldu-
gu vurgulanmaktadir. Yazar, bu durumun temel nedenini Joseph Smith ve ta-
raftarlarinin dini inanis ve uygulamalarina dayandirmaktadir. (s.17)

Kitabin birinci boliimiinde Joseph Smith'in vizyonlari, Mormon kitabinin
ortaya ¢ikisi, Kilise'nin tarihsel gelisimi ve kurumsallasmasi, Joseph Smith’in
oldiiriilmesi ve sonrasindaki gelismelerden bahsedilmektedir. Mesih Isa’min
Son Giin Azizleri Kilisesi, “kurulusunun temellerini Joseph Smith’in gormiis oldugu
vizyonlarma dayandirmaktadir.” (s. 23) Yazar, Joseph Smith’in, olaganiistii bir
tecriibe siireci olan ilk vizyonunda Baba Tanr1 ve Ogul Isa oldugunu ima ettigi
iki kisiyle karsilastigini ve onlarin kendisine mevcut Hiristiyan mezheplerinin
hepsinin sapkin oldugu ve herhangi bir mezhebe katilmamas: gerektigi uyarisi
tizerine hi¢bir mezhebe katilmadig1 ve bagimsiz kalmayi tercih ettiginden soz
etmektedir. Daha sonraki ikinci vizyonunda ise melek Moroni ile Joseph
Smith'in diyalogu ile ilgili bilgiler verilmektedir. Kendisini Tanr1'nin elgisi ola-
rak tanitan melek Moroni, ikinci vizyonda Joseph Smith’e adinin tiim milletler
arasinda bilinecegini sdylemistir. (s. 27, 28) Mormon Kitabi'nin ortaya ¢ikis
siireci ile ilgili gbze carpan baska bir detay da Joseph Smith’e verilen bu tablet-
lerin, yani Mormon Kitab1'nin, Mesih I[sa’nin Son Giin Azizleri tarafindan Kita-
b1 Mukaddes ile esdeger hatta ondan daha otantik oldugunun kabul edildigidir.
(s. 45)

Birinci boliimiin devaminda Mormon Kilisesi'nin ortaya ¢ikisi ve kurum-
sallasma siireci hakkinda detayli bilgiler verilmektedir. Joseph Smith ve taraf-
tarlarinin 1830°da New York’ta toplanarak Mormon Kilisesi'nin temellerini
atmalarindan ve bunun sonrasinda yasanan gelismelerden bahsedilmektedir.
Ayrica Joseph Smith taraftarlarinin gittikleri yerlerde Kilise kurarken siirekli
elestirilmeleri, bulunduklar1 bolgede hiikiimet tarafindan baskilanmalar1 gibi
nedenlerle siirekli yer degistirmek zorunda kalmalar: hakkinda bilgiler veril-
mektedir. (s. 55-62) Yazar, o donemde yasanan olaylar1 okuyucunun goziinde
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kronolojik bir bigimde canlandirarak, kitabin akici bir sekilde okunmasini sag-
lamaktadir.

Mesih Isa’nin Son Giin Azizleri Kilisesi'nin kurumsallasma siirecinde et-
kili olan "Navuvoo Ddnemi ve Siyon'u Olusturma Cabalar1” alt bashginda,
Amerika’da miistakbel Siyon'u olusturma arayisi ele alinmaktadir. Bu anlayisla
Amerika'nin degisik yerlerinden harekete katilanlarin Nauvoo’yu toplanmaya
basladigi, Joseph Smith ve taraftarlarinin kisa bir siire icerisinde bu kasabanin
denetimini ele gecirmeleri, birtakim siyasi taleplerde bulunmalar1 ve ilk Mor-
mon Universitesini insa etmeleri agisindan bu yer oldukga dikkat gekicidir. (s.
64-65) Yazar, Navuvoo bolgesinde Joseph Smith’in Siyon’'u olusturma cabasi ve
sehri yeniden insa etmesi hakkinda okuyucuya bilgiler sunmaktadir.

Birinci boliimiin sonunda Joseph Smith’in 6ldiiriilmesi ve sonrasindaki
gelismelerden s6z edilmektedir. Nauvoo doneminde Mormon Kilisesi taraftar-
larinin baglattiklar1 yenilikler 6zellikle ¢ok kadinla evlilik uygulamasi, kendi
iglerinde huzursuzluklarin ve cemaatten ayrilmalarin yasanmasina sebep ol-
mustur. Joseph Smith muhalif bazi sahislarin sikayetiyle hakkinda dava agilip
tutuklanmis ve devlet denetiminde olan hapishanede ling edilerek oldiiriilmdiis-
tiir. (s. 67-69) Bu olayin ardindan Bringham Young onciiltigiindeki Kilise, yapi-
lan baskilar {izerine o donemde Birlesik devletler denetiminde olmayan Utah
bolgesine yerlesmistir. (s. 71-79) Yazar, Utah bolgesindeki Mormon Kilisesi
taraftarlarinin yasam dongtisii igerisindeki portresini okuyucuya ana hatlar ile
sunmaktadir.

Mehmet Katar, ikinci boliimde “Mormon Kilisesinin inang, Ibadet ve
Ritiielleri” ana baghg: ile konular: ele almakta ve siireg igerisinde bunlarin nasil
ortaya konuldugu hakkinda bilgiler vermektedir. Bu boliimde dort alt bashik
kullanilmistir. Ozellikle “Mormon Kilisesinin Temel Fikirleri” alt bagliginda
ilgimizi geken "Isa’nin ikinci gelisi ile olusacak Tanrt Kralligi nin Amerika'da gercek-
lesecegi ve Kudiis'iin (Siyon'un) burada kurulacag: 63retisidir.” Bu diisiincenin te-
melinin Mormon kitabinda islendigi ve buradaki Siyon'un Orta Dogu'daki Ke-
nan topraklari gibi segilmis oldugu, Mesih Isa'min Son Giin Azizleri tarafindan
kabul edilmektedir. (s. 91-92)

Béliimiin devami olan “Mormon Kilisesinin Inang ve Ogretileri” alt
basliginda ise Joseph Smith’in 13 maddelik (s. 101) inan¢ amentiisii'niin, Mesih
fsa’nin Son Giin Azizleri Kilisesi'nin temeli oldugu belirtilmektedir. Daha son-
raki alt basliklarda bu maddeler detayli bir sekilde agiklanmaktadir. Ayrica
Mormon Kilise’sinin ilk insan Adem’le birlikte ortaya ¢iktigina inandig1 ruh-
banlik kurumunun, Isa déneminden sonra ortadan kalktigina ve bu kurumun
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Joseph Smith’le birlikte diinyanin sonuna kadar yok olmamak iizere tekrar tesis
edildigine inandig bilgisi okuyucuya sunulmaktadir. (s. 123)

Ikinci boliimde goze carpan bagka bir konu da Mesih Isa’nin Son Giin
Azizleri Kilisesi'nin misyoner karakterli olmas: meselesidir. Yazar, bu Kilise'nin
misyon faaliyetlerinde etkili olmasinda Mormon Kilisesi'nin ikinci kurucusu
olarak kabul edilen Brigham Young'in su sozlerinin; “Ben temeli atiyorum, siz
binay1 kuracaksimz; krallik sizin omuzlarimz iizerine kurulacak.” (s. 134) etkili oldu-
gunu ifade etmektedir. (s. 134) Young'in bu sdzlerinin yamn sira olusturulan
go¢ fonu, misyon siirecinin verimli bir sekilde devam etmesine katki saglamis-
tir. Yazar, Mormonlar tarafindan son donemlerde Tiirkiye'de misyonerlik faali-
yetlerinin yiiriitiildiigiinden de bahsetmektedir. Ozellikle Mormon Kitabi'nin,
Tiirkge'ye gevrilmesinin bu faaliyetler kapsaminda ornek gosterilebileceginin
altin1 cizmektedir. (s. 136)

Ikinci boliimiin sonunda “Mormon Kilisesi'nin Baslica Ritiielleri” alt
bashiginda Mormon Kilisesi taraftarlarinin 6lmiis yakinlar1 ve akrabalari igin
vekaleten yaptiklar: vaftiz ayini ve evlilik torenleri hakkinda bilgiler verilmek-
tedir. Ayrica Mesih Isa'nin Son Giin Azizleri cemaatinin tarih sahnesine giktik-
lar ilk giinden, glintimiize kadar biiyilik tartismalara konu olan ¢ok kadinla
evlilik uygulamasi {izerinde durulmaktadir. (s. 139) Tartigmalarin odak nokta-
sin1 olusturan bu uygulamanin Joseph Smith’e gelen vahiylerle iliskilendirildigi
ve yapilan bu evliliklerin Tanr1'nin takdiri olarak telakki edildigi zikredilmek-
tedir. (s. 143)

Mehmet Katar, kitabin sonug boliimiinde ¢alismasini genel olarak 6zet-
lemekte, calismasi hakkinda degerlendirme ve tespitlerde bulunmaktadir. Ozel-
likle son donemlerde Mormon Kilise’sinin kendilerini Hiristiyanligin 6zii ve
devami olduklarini sdylemelerine ragmen kitabin yazari, boyle bir durumun
s0z konusu olmadigindan ve Hiristiyanlar tarafindan ayri bir toplum olarak
goriildiiklerine vurgu yapmaktadir. (s. 157)

Sonug olarak “Mesih Isa’min Son Giin Azizleri Mormonlar” ¢alismas iil-
kemizde 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Yazarin son derece akici ve anla-
silir bir dil kullanmasi, metin igerisindeki yabanci terimlerin dipnotlarda agik-
lanmasi, ilk elden kaynaklarin kullanilmis olmast agisindan bu eser konu hak-
kinda bilgi sahibi olmak isteyen okuyuculara biiyiik kolaylik saglamaktadir. Bu
¢alismanin konuya ilgi duyan okuyucu ve arastirmacilara faydali bir kaynakca
ve analiz sunacag1 kanaatindeyiz.
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Kirklareli Universitesi'nde Kelam ve Mezhepler Tarihi ogretim iiyeligi ya-
pan Mustafa Akman Ibn-i Arabi Kelami Tartismalar, Sorular, Siipheler adli
kitabinin 6nséziinde bu c¢alismasimin cgergevesini, Muhyiddin b. Arabi’nin
(v.638/1240) goriigleri ve bunlarin kelami baglamda tartismalar: olarak sinirla-
mustir. Akman, Ibn-i Arabi’nin fikir, tercih ve tekliflerinin dolayl1 da olsa kelam
ile bir iligskisinin oldugunu belirtmektedir. Eser, i¢cindekiler, kisaltmalar ve 6n-
s0z, konularin detayli bigimde islendigi alt1 boliim, genel degerlendirme, genis
bir kaynakca ve indeksten olusmaktadir.

“Ibn-i Arabi” baglikli birinci boliimde: "Ibn-i Arabi Kimdir?", "Tbn-i
Arabi’nin Usltibu", "ibn-i Arabi’nin Bilgi Felsefesi", "Stifilerin Bilgi Nazariyesi",
"Ibn-i Arabi'nin Bilgi Nazariyesi" ve "el-Fiithat'ul-Mekkiyye ve Fiistis'ul-
Hikem" konularini iglemistir. (s.17-147) Bu boliimde yazar, Ibn-i Arabi’den bah-
sederken onun tasavvuf ve diisiince tarihinde biiyiik etkileri bulunan filozof bir
stff olduguna ve kiigiik yaslardan itibaren nitelikli bir kiiltiir ortaminda yetisti-
gine isaret etmektedir. Buna gore Ibn-i Arabi yetistigi bu ortamda kendi deyi-
siyle manevi bir isaretle inzivaya gekildigini, Hizir ile karsilasip ondan hirka
giymesinden sonra kendisine ma’rifet kapilarinin acildigini ifade etmektedir.
(5.17-18)

Akman'in ifadesiyle: bn-i Arabi, yasadig1 XIII. yiizyilda, stfilerin alternatif
bir bilme yontemi olarak degerlendirdigi ma’rifet kapilarinin kendisine yavas
yavas ag¢llmaya basladigini ve gercek tahkik yoluna intisabinin ise yine bu yil-
larda Hizir ile karsilasmasindan sonra gerceklestigini iddia etmistir. Yazar bu
boliimde ayrica kiltiir birikimi yiiksek bir ortamda yetisen Ibn-i Arabi’nin,

Dr.Ogr. Uyesi Van Yiiziincii Y1l Unversitesi {lahiyat Fakiiltesi, ahmetbardak@yyu.edu.tr, ORCID
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Selcuklu ve Osmanli devletleri {izerinde giiglii bir etkisinin bulundugundan da
kisaca bahsetmistir. (s.17-21)

Eserde yazar Ibn-i Arabi'nin herhangi bir fikhi mezhebe bagli olmadigini be-
lirtmektedir. Esasen onun bir mezhebi korii koriine taklit etmenin dogru olma-
dig1 diisiincesine sahip oldugunu ifade etmektedir. Ibn-i Arabi'nin itikadi go-
riislerine de deginen Akman, onun Islam diisiince tarihinde bu goriislerinden
dolay1 ¢okga tartismalara konu oldugunu belirtilmektedir (s.30-32). Yazar, Ibn-i
Arabi'nin kapali bir {islip kullanmasini bilerek yaptigini, bundan kaynaklanan
tutarsiz ve daginik bir kavram doktrinine sahip oldugunu belirtmektedir. Ak-
man, bu béliimde ayrica Ibn-i Arabi’nin sik sik basvurdugu mecaz, sembolik,
imal1 ve siirsel bir dil ile sistemlestirdigi vahdet-i viicid anlayisina uygun bir
retorik sectigine de dikkat cekmistir. (5.38-41)

Eserden Ibn-i Arabi’nin genel olarak 6zgiin ve 6zel bir kisilige sahip oldu-
gunu, ibadetlerde zahiri, itikadda ise batini olduguna vurgu yapilmaktadir.
(5.30) Keza eserden 6grendigimize gore tasavvufi gelenegin yontemini kullan-
mis olmasi Ibn-i Arabi’yi bir stifi yapmistir. O, tasavvufu biitiin ilimlerin kendi-
sine dayandig: {ist bir metafizik olarak gdrmdiis ve ona yeni ve koklii bir degisik-
lik kazandirmistir. Bu sebeple de tasavvufi yonteme biiyiik bir 6nem vermis-
tir.(s.45)

Hayal giicii ve sairane tislubundaki dagimiklik, mecaz ve istiare ondan son-
raki mutasavviflarin tavirlarina da etki etmistir. Ibn-i Arabi'nin bu karmasik
iislubunun dolayl etkiyle kimileri gayb aleminde kendisiyle bizzat goriiserek
yardim aldiklarini ve onu ancak bu sayede anlayabildiklerini ifade etmislerdir.
(s.38) Yazar, Ibn-i Arabi’nin bu {islubu bilingli sectigini ve onun esas gayesinin
yeni bir Islam modeli olusturmak oldugunu belirtmektedir. (s.48)

Yazar, bilgi nazariyesi boliimiinde stifilerin kesfi, ilhami ve kesfin en ileri
boyutu olan miisahedeyi ¢okga kullandiklarini, ancak bu bilginin dogrulugu-
nun kendi aralarinda bile tartisma konusu oldugunu, hal boyleyken stfilerin
kesfi bilgiyi dogruluk, kesinlik ve korunmusluk agisindan vahiyle esdeger gor-
diiklerini ifade etmektedir. (s.67-68) Miiellif, bilgi felsefesi konusuna da degine-
rek kesfin Ibn-i Arabi’nin nezdinde biiyiik 6nem tagidigini, dolayisiyla da kal-
bin akildan iistiin bir konuma oturttugunu belirtmektedir. Esasen Akman’in bir
mutasavvif olan Ibn-i Arabi nezdindeki bu tespitleri tasavvuf diisiincesiyle ve
metoduyla bir ¢eliski olusturmamaktadar.

fbn-i Arabi'nin hadis hakkindaki goriislerine de deginen Akman onun hadis
uydurdugunu, bu hadislerle kendi felsefesini temellendirdigini belirtmektedir.
Yazar Ibn-i Arabi’nin gordiigii “sadik riiyalar” dogrultusunda seyahat ettigini
ve stk stk Peygamberle goriistiigiinii nakletmektedir. Yazar bu ve benzeri seyler
ile Ibn-i Arabi’nin esasinda haliisinasyon gérdiigiinii ve bunun neticesinde
ciddi sizofrenik durumlar yasadigini belirtmektedir. (s.94-117)
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Akman eserde, ehl-i tasavvufun batin ilmi ile savundugu bir¢ok goriisiin
esasinda Siilik, Ihvan-1 Safa’ya ve Yeni Eflatunculuk’tan alindigini iddia etmek-
tedir. Ayrica fbn-i Arabi’nin, kesb yoluyla elde edilen ilmi (6zellikle zahiri ilmi)
kiiciimsedigini belirten yazar bu ilmin sahiplerini ehl-i riisim diyerek kii¢iim-
sedigini, buna karsilik kesfi bilgiyi zahir ilmin &niine koyarak bu ilmin sahiple-
rini yiicelttigini belirtilmektedir. Akman, Ibn-i Arabi'nin, bu tiirden gesitli iddi-
alarina karsilik kendisinden delil istendiginde “stfiler delil ikdme etmekten
miinezzehtir” cevabina muhatap kaldiklarini belirtmektedir. (s.111) Akman bu
cevab1 onun psikolojik halet-i rlihiyesine yorulmasi gerektigini savunmaktadir.
(s.117)

Akman’m bu eserinde Ibn-i Arabi ile ilgili tespitleri onun bag eserlerinden
biri sayilan Fiistis'ul-Hikem ile ilgilidir. Ibn-i Arabi’nin bu eseri biitiin fikirleri-
nin Ozeti ve felsefi tasavvuf diisiincesinin temel kitaplarindan sayilmaktadir.
Ibn-i Arabi diger eserlerinde oldugu gibi bu eserinin miiellifinin esasinda ken-
disi olmadigini, mukaddes bir makamdan geldigini, kendisinin ancak mditerci-
mi oldugunu iddia etmektedir. Akman, onun bdylesi iddialarin1 kendisinden
sonrakileri de etkiledigini, onlarin da kendilerini dogrudan Allah ile diyalog ve
temas halinde olduklarini ve ulvi bir dergahin muvazzafi gibi konumlandirdik-
larin, (s.135) Ibn-i Arabi’de de goriildiigii gibi stfilerin eserlerini sdyle veya
boyle “kendilerine yazdirildig1” jargonu tizerinden kutsadiklarini séylemekte-
dir. (s.122-147) Akman bu boliimde Fiit{that'ul-Mekkiyye wve “Fiistis'ul-
Hikem”deki biitiin bilgilerin ilahi ilham ile meydana geldigini ifade eden Ibn-i
Arabi'nin bir¢ok kimse tarafindan elestirildigine ve ona reddiyeler yazildigina
dikkat cekmistir.

Ikinci béliimde konu, Ibn-i Arabi’nin Vahdet-i Viicid felsefesidir. Burada
"Vahdet-i Viictid Felsefesi" bashg1 (s.149-311) altinda, "Vahdet-i Viicid Felsefe-
si", "Velayet-Niib{ivvet Tartigmalar1", "Mertebe-i Insan ve/ya Insan-1 Kamil",
"Muhammedi Hakikat" ve "Rical'ul-Gayb/Kozmik Insanlar" konularina degi-
nilmektedir.

Burada miiellif, vahdet-i viicd'un, Allah’tan baska hicbir varlik kabul et-
meyen, biitiin varliklar1 mutlak viictidun isim ve sifatlarinin tezahiir ve tecellisi
sayan tasavvufi bir anlayis oldugunu ifade etmektedir. Yazar, Ibn-i Arabi’'nin
kendi vahdet-i viicid anlayisini biitiin eserlerinde isledigini de vurgulamakta-
dir. (s.15-152)

Bu boliimde yer verilen velayet-niibivvet tartismalarinda yazar Ibn-i
Arabi'nin kurguladig1 velayet mertebesini yticelterek niibiivvete yaklastirdigini
ve dahas1 veli'nin nebi’den iistiin oldugu goriisiinde oldugunu belirtilmektedir.
(5.151-216) Kitabinda stifilerin eserlerinden istifade edilmesi gerektigini belirten
(s.277) yazar, stfilerin, rical’'ul-gaybin diinyay1 idare etmesine dair s6ylemleri-
nin Yahudilikteki kozmik insanlar inancinin Islam inan¢ havzasma tasinmasi
oldugunu belirtmektedir.
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Eserin iiclincii boliimiinde yazar, "Isa Aleyhisselam ve Firavuna Yaklagimi"
{ist bagliginda "Tbn-i Arabi’ye Gore Isa Aleyhisselam", "Ibn-i Arabi ve Firavun",
"Firavun, Mii'min Olarak Oldi" ve "Mii'min Firavun Goriisii’ ve Elestirisi"
konularina yer vermektedir. (s.315-360)

Ibn-i Arabi'nin Isa (a) ve Firavuna bakis1 incelenen bu béliimde onun Fira-
vun’un imani baglaminda ye’s halindeki imanin sahih oldugu goriisiinii detay-
landiran yazar, Ibn-i Arabi’nin Hz. isa’yl mehdi ve hatem’ul-evliya olarak nite-
lendirdigini ve Hz. Isa’ya tasavvuf sisteminde ayr1 bir énem verildigini anlat-
maktadir. (5.315-349)

Bu baglamda Ibn-i Arabi’nin eserlerinde Hz. Isa {izerinde genisce duruldu-
gunu ifade eden yazar burada Ibn-i Arabi'nin sdylemini elestirmekte ve onun
cesitli cevrelerce, dindarlik baglaminda olaganiistii bir abart1 ve tevillerle Stinni
cizgiye cekilmesi gabasi, kimseyi yamltmamasini ifade etmektedir. Zira Ibn-i
Arabi'yle ilgili problem de tam olarak burada baslamaktadir, demektedir. Ak-
man devamla onun kendisi ve sdylemi ya da tespitleri akideye konu edilmeden
degerlendirilebilse gercek anlamda nerede durdugu, neler soyledigi daha iyi
anlasilabilecegini ve boylece gercek bir diisiinlir oldugunun idrak edilebilece-
gini ifade etmektedir. Yazara gore onun paradigmas: koklii felsefl gelenegin ve
bu meyanda s6hret olmus filozoflara ait mirasin harmanlanmis farkli bir versi-
yonudur. Hal boyleyken yazilarina ilahi hikmet atfetmek veya gizemli bir ha-
vaya biiriindiirerek inan¢ konusu haline getirmek kabul edilemez bir ¢abadir
(s.322).

Akman Ibn-i Arabi'nin Firavun’un imaninin gecerli olup olmadig konu-
sunda geliskili fikirlere sahip oldugunu sdylemektedir. Akman’a gore Ibn-i
Arabi el-Fiitiihit'u'l-Mekkiyye'sinde Firavun'u ebedi cehennemlikler arasinda
sayarken yine Fiitiihdt'in baska yerlerinde ve el-Fiisfis’"da onun “tahir mutahhar”
bi¢imde oldiigiini iddia etmektedir. Akman’a gore bu diialist séylem onun,
kimi gevrelerin baskisini {izerine ¢ekmemek adina bilerek sergiledigi bir tu-
tumdur. Nitekim Ibn-i Arabi'nin bu konuda bircok destekgisi tarafindan da
elestirildigini aktarmaktadir (s.333-360).

Dordiincii boliimde yazar, "Kadin, Din ve Cehenneme Yaklasim1" baghg: al-
tinda "Ibn-i Arabi’de Kadin Konusu", "Ibn-i Arabi’de Dinlerin Birligi", "Ibn-i
Arabi’de Ask Dini", "Dinlerin Birligi Inanc1” ve "Ibn-i Arabi’de Cehennem Inan-
c1" konularini degerlendirmektedir. (s.363-457)

Burada Ibn-i Arabi'nin, kadimin da insan-1 kamil oldugu diisiincesini ele
alan yazar, onun cehennem ehlinin de cennet ehli gibi nimetlendirileceklerini
ifade etmekte ve onlarin gorecekleri giizel riiyalarinin olacag: iddiasini detayl
bicimde islemektedir. (s.363-446) Bu baglamda Ibn-i Arabi'nin cehennem ve
azab1 konusunda kendisine has goriisleri vardir. Ona gore azap siireli olacaktir.
Akman burada ge¢misten bugiine Ehl-i Siinnet savunuculugunu yapanlarin bu
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konuda onunla benzer diisiinen kimseleri elestirirken Ibn-i Arabi’ye dokunma-
y1p iltimas ge¢melerini tuhaf bulmaktadir (s.442-445).

Ibn-i Arabi, kadn ile erkegi esit gormekte ve kadinin namaz imamlig yapa-
bilecegini (s.366), halifelik ve kutubluk noktasindaki biitiin makamlarda erkekle
esit ve ortak oldugunu diisiinmektedir. Onun nazarinda kadin kimi zaman
ruhsal dgretmen, miirsid, seyh ve ilahi anne olabilmektedir. Eserde Ibn-i
Arabi'nin 14 yil hizmet ettigi bir bayandan bahsedilmekte; aralarindaki siirece
deginilmekte ve onun Ibn-i Arabi'nin hayatinda miirsit, vell, seyh ve miirid
olarak tecelli ettigi belirtilmektedir.

Akman’in ifadesine gore biitiin tapinmalarin temelinde ask oldugunu diisii-
nen Ibn-i Arabi, agka stfilik boyutunda farkli anlamlar yiiklemistir. Ibn-i
Arabi'nin agk degerlendirmelerini elestirip bunun haddi asma ve sinir tanima-
ma (asirilik) anlamina geldigini ifade eden Akman, onun ask kavramiyla yeni
bir din anlayis1 ihdas ettigini ifade etmektedir. (s.425)

Giuseppe Scattolin’in, Ibn-i Arabi'nin zzmmiler hakkindaki fetvasi bagla-
minda soyledigi, "onun tam bir seriat savunucusu oldugu" seklindeki tezine
karsilik Akman, onun bu fetvay: gerisinde duran muhaliflerinin baskis: altinda
verdigine isaret etmektedir (s.426).

Eserin besinci boliimiinde, "Fikir Kaynaklari, Sia ve Felsefeyle Iliskisi" basli-
ginda; "Ibn-i Arabi ve Sia Tasavvufu", "Tbn-i Arabi’nin Fikir Kaynaklar1", "Felse-
fe ve Filozoflar", "Thvan-1 Safa Risaleleri", "Kelamalar" ve "Genel Degerlendir-
me" seklinde bir akis takip edilmis, Ibn-i Arabi’'nin bagvurdugu kaynaklara,
onun Sia ve felsefeyle iligskisine deginilmistir. (s.459-540)

Akman, Stinni tasavvufun Sia’dan etkilendigini, birbirlerine diisman gibi
goziiken bu yapilarin aslinda birbirinin etkisi altinda kaldigini ve dylece gelisti-
gini iddia etmekte; etkilenmelerini de $ia mubhitinde irfan denilen gelenegin
Siinni muhitte tasavvuf olarak adlandirildigini, gesitli kaynak ve diisiiniirlerden
aktarimlar yaparak ifade etmektedir. Bu anlamda Sia’daki “imamet” fikri ile
tasavvuf diisiincesindeki “velayet” anlayisinin birbirini besledigini ve destekle-
digini de belirtmektedir (s.461-462).

Bu boliimde Ibn-i Arabi’nin felsefeyle iligkisinin yani sira filozoflar ile felse-
fenin dislanmamasi gerektigi ve ayni zamanda felsefe bilmeyenlerin bn-i
Arabi'yi anlayamayacag1 diisiincesi ele alinmistir. Ibn-i Arabi'nin varlik hak-
kindaki goriislerine de bu béliimde deginen yazar, bazi kavramlarin Ibn-i Arabi
tarafindan farkli yorumlandigini 6rneklerle aciklamistir. (s.476-527)

Akman’in bu eserinden, Ibn-i Arabi'nin Sia batiniliginden ileri derecede mii-
teessir olmasinin yani sira filozoflardan ve dolayisiyla felsefeden, Thvan-1 Safa
risalelerinden, burg felsefesinden, kelamcilardan etkilendigini ve herhangi bir
konudaki diisiincesini ifade ederken felsefeyi, kelam1 ve tasavvufu harmanla-
yarak o konudaki fikir yapisini olusturmaya ¢alistigini 6grenmis bulunmakta-
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y1z (s.491). Akman bu tiirden tespitleriyle Ibn-i Arabi'nin bilinen meshur miis-
pet imajinin aksine daha farkl bir portresinin bulundugunu iddia etmektedir.

Eserin sonuncu olan altinci béliimii, Ibn-i Arabi'nin tarih seyrindeki yerine
ve ona yOnelik tenkitlere ayrilmistir. Bu boliimde Akman, "Tarih Seyrinde bn-i
Arabi ve Tenkidi" baghig1 altinda, "Osmanli Diigiincesinde Ibn-i Arabi’nin izle-
ri", "Ibn-i Arabi'nin Bati Alemine Etkisi", "Ibn-i Arabi Elestirisi", "Tasavvuf
Mensuplarindan Elestiriler", "Tasavvuf Disindan Elestiriler" ve "Tasavvufun Ne
Olduguna Dair" konularini islemektedir. (s.543-661) Buradan Ibn-i Arabi’nin
Osmanli inang ve felsefi diisiincesine ve sanat ve mimarisine ilk donemlerden
itibaren biiyiik etkisinin oldugunu &grenmekteyiz. (s.543) Ote yandan Ibn-i
Arabi'nin goriisleriyle Bat1 alemi de ilgilenmis ve bu alemdeki diisiiniirler ara-
sinda "Gelenekselci Ekol" adiyla bir ekol olusmustur. Bunlarin fbn-i Arabi {ize-
rinden bir vahdet-i edyan fikri yaydiklarini belirten Akman, bu duruma 6zellik-
le dikkat cekmeye calismistir. (s.573)

Akman, eserinde Ibn-i Arabi’ye yonelik elestiriler (s.591-627) baglaminda,
basta vahdet-i viicid ve edyan olmak {izere ultihiyet, velayet, hayir, ser, ahiret
ve dinle ilgili goriislerinden dolay1, Tbn-i Arabi'nin de mensubu oldugu tasav-
vuf camiasindan ve bu camianin digsindan c¢esitli alimlerin temellendirilmis ilmi
elestirilerine de genisce yer vermistir.

Mustafa Akman eserini, kitabin arka kapagindaki su ifadelerle tanitmakta-
dir: “Calismamizin ana konusu, Muhyiddin b. Arabi, goriisleri ve bunlara dair
tartismalardir. Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yeri olan Ibn-i Arabi'nin
imali, kasten Ortitk ve dolambagli bir tislubu ve 6zellikle tasavvuf cevrelerinde
takva abidesi olmak gibi bir imaj1 vardir.

Ibn-i Arabi, esasen bir sifi-filozoftur. Hal bdyleyken onunla ilgili bugiine
kadarki tartigmalar genelde sirf dinsel bir perspektifle yapilmis ve teolojisine
iliskin felsefi analizler ise hemen hemen hi¢ yapilmamistir. Oysa onun teosofik
ogretisinde temel hedef, kozmik varlig1 bir siradiizeni icinde yorumlamak yani
gercek anlamda bir felsefe yapmaktir.

ibn-i Arabi’nin, kelamin hemen her alanina iligkin bir kanaati, bu baglamda
kendi donemine kadar yapilmis degerlendirmelere dair olumlu- olumsuz bir
onerisi olmustur. O, sisteminin biitiiniinde dini naslar1 ve terminolojiyi olabil-
digince kullanarak ona bir tiir kutsallik halesi kazandirmay1 ve boylece elestiri
oklarina hedef olmaktan korunmayi planlamistir.

ibn-i Arabi’ye yoneltilen elestirilerin en énemli handikabi, bunlarin tasavvuf
elestirisi olarak algilanmasidir. Tasavvuf elestirisi ise, [slam diinyasinda manevi
hayatin elestirisi gibi anlasilma korkusuyla genellikle ihmal edilmistir. Zira
takva alemine -bigayri hak- tekel koyan siifiler, manipiilasyonlarla Islam top-
lumunun kendi mensuplar1 disinda kalan diger aktorlerine hi¢ de etik ve vic-
dani davranma geregi duymamuslardir.
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Bu anlamda biz gerek kendi eserleri ve gerekse onun leh ve aleyhinde ya-
zilmis gesitli ¢alismalar {izerinden yaptigimiz detayli okumalarimizla onun bu
goriislerini incelemeye, arka planini ve esasen ne anlama geldigini yorumlama-
ya calistik. Bunu yaparken de leh veya aleyhinde olmak gibi bir ikilem icinde
olmadik.”

Sonug olarak Akman’in yogun bir emek ile oldukga yiiklii bir kaynak tara-
mas1 yaparak hazirladigi bu eseri Ibn-i Arabi hakkinda genis ve doyurucu bilgi-
ler sunmaktadir. Akman’mn bu eserinin bize verdigi en genel fikir Ibn-i
Arabi'nin, stfilikten 6te giiglii bir filozof oldugudur.
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YAYIN iLKELERi

1. MESNED Ilahiyat Arastirmalar Dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki kez yayimlanan bilimsel
ve hakemli bir dergidir.

2. Derginin yaz1 dili Tirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin yayimina Yayin
Kurulu karar verir.

3. Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 150 kelimelik 6z/abstract ve 3-5 kelime
civarinda Tiirkce-ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna kaynakca eklenmelidir.

4. Dergide telif ve ceviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez tanitimi,
sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb. ¢calismalar yayimlanir.

5. Dergide daha once baska bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmasina karar
verilmemis makaleler yayimlanir.

6. Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir. Dergimize gonderilen
yazilar, Yayin Kurulu'nca dergi ilkelerine uygunluk agisindan incelenir. Derginin yayin
amag¢ ve kapsami ile uygunluk gosteren akademik tarafsizlik ve bilimsellik olciitleri
bakimindan degerlendirilir. Genel sartlar1 tasiyan makaleler alan editérii tarafindan
derginin yazim kurallarina uygunluk bakimindan incelenir ve yazardan yapilmasi gereken
degisiklikleri talep eder.

7. Degerlendirme icin uygun bulunanlar, ilgili alanda en az iki hakeme gonderilir.
Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes yil siireyle saklanir. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iiciincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve
Yayin Kurulunun elestiri ve Onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklar1 hususlar varsa,
gerekceleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar,
yazarlarina iade edilmez. Yayinlanmak tzere gonderilen makaleler, intihal tespitinde
kullanilan 6zel bir program aracilifiyla intihal kontroliinden gegirilir.

8. Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden kismen veya
tamamen iktibas edilemez.

9. Bir sayida ayni1 yazara ait en fazla bir ¢alisma yayimlanabilmektedir.

10. Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

11. Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.

12. Dergiye gonderilen yazilar ve sliregler, http://dergipark.gov.tr/mesned adresi
lizerinden yuritilir.

13. Derginin Yazisma Adresi: ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, inonii Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya
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YAZIM ILKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda
yazilmalidir.

2. Makale Yazim Word $Sablonu, https://dergipark.org.tr/mesned
adresindeki Yaym Ilkeleri ve Siireci sekmesinde yer almaktadur.
Makale yazar1 bu sablonu kullanarak yazisini diizenlemelidir.

3. Dergideki tiim yazilarda Chicago ile uyumlu Isnad Atif Sistemi
kullanilacaktir.  Isnad ~Atf  Sistemine www.isnadsistemi.org
adresinden ulagilabilir.

4. Makale hacmi, 9.000 kelimeyi gegmemelidir.

5. Metin yaz1 tipi Palatino Linotype ve boyutu 10 punto, dipnotlar ise

8 punto olmalidir.
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