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Editorden

Antakiyat Dergisi, 5. sayisina ulasmis bulunmaktadir. Bu sayida arastirma
makaleleri, c¢eviri ¢alismalari ve kitap tanitim yazilarini kapsayan zengin bir igerik
bulunmaktadir. Derginin bu saylya ulagincaya kadar yayinlanmasinda emegi gegen
yazarlara, hakemlere, editorlere, mizanpaj editorleri ve redaktorlere, her tirli
destegi saglayan Hatay Mustafa Kemal Universitesi Fakiiltesi Dekani Prof. Dr.
Mehmet Ali KIRMAN’a tesekkiir ederiz.

Bu sayida yer alan yazilar sirasiyla sdyledir: Yalgin CETIN’in kaleme aldigi
“Kur’'an’da ve Felsefede Hikmet Kavrami” adli bu c¢alisma, Kur’an’in hikmete
ylkledigi bazi anlamlarin, felsefedeki hikmete yiklenen anlamla benzer ve farkli
yonlerini aciklamayl konu edinmektedir. Bu baglamda Kur’an’daki ve felsefedeki
hikmetin ortak noktalarina deginilerek, Dogu ve Bati filozoflarinin hikmet hakkindaki
gorusleri Gizerinde durulmustur.

Talip DEMIR’in, “islam-Tip Etkilesiminin Sosyolojik Bir Uriinii Olarak Tibb-i
Nebevi: Hz. Peygamber tarafindan uygulanan tibbi islemleri, uygulandigi halde Hz.
Peygamber’in itiraz etmedigi tibbi midahaleler ile onun dinledigi, bildigi veya
yasaklamadigi tibbi usulleri ve bunlara dair zaman iginde olusan alan yazini
yorumlanip ele alinmistir.

Tilin  CORUHLU ve Aslihan ERDOGAN’In  “Bizans Doénemi Duvar
Resimlerinden Orneklerle Bakire Meryem’in Giyim-Kusami” adh calismalarinda,
Bizans donemi dini mimarisindeki duvar resmi o6rnekleri baglaminda Bakire
Meryem’in giyimi ile ilgili gorlsler ortaya konulmaya c¢alisilmistir.

Dergimizin bu sayisinda ingilizce makale de bulunmaktadir. Patrik Banddr,
“Perceptions on Syrian Refugees in Turkey” adli makalesinde, Tirk halkinin
Turkiye’de ikamet eden Suriyeli miltecilere yonelik algisini, hiikiimet yanlisi veya
muhalefetten 161 katilimcidan olusan bir anket lizerinden tespit etmektedir.

Seyma KARALAR, “Fuat Sezgin’in islam Bilim Tarihi Calismalarinda Astronomi
Ornegi” isimli yazisinda, Fuat Sezgin’in islam Bilim Tarihi calismalarinda islam’in ilk
yillarindan baslayarak 16. ylzyillin sonuna kadar devam eden astronomi ornegi
incelenmistir.

Harold G. KOENiG’in kaleme aldigi ve Talip DEMIR’in terciime ettigi “Din ve
Tip Il: Din, Ruh Saghgi ve Saglik Davranislari” adli calisma, birbirinden farkli 630'dan
fazla veri temelli ¢calisma raporunu icermektedir. Bu baglamda, din ile s6z konusu
degiskenler arasinda tespit edilen iliskilerin nedenleri tartisiimis ve bulgular i1siginda
birtakim sonuglar ¢ikariimistir.

Nunun Zainun bnt. Ahmad HIDAYET’in muellifi oldugu ve Recep BILGIN’in
terclime ettigi “imam Ahmet b. Abdurrahman el-Benna es-Saati’nin Kur’an ve Hadis

Vi



Calismalarina Katkisi” isimli calisma, Saati’nin biyografisi, Kur’an ve hadis ilimleri
alanina katkilari degerlendirilerek, ortaya konulmustur.

5. sayimiz Harun TUNC'un hazirladigi “Kabul ile Red Arasinda: islami
Feminizm”, Ayse Nur ARSLAN’in degerlendirmesini yaptigi “insan ve Tanri” ve Derya
KULHAS'In hazirladigi “Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degisim Siireci” olmak lizere (¢
adet kitabin tanitim yazisi ve degerlendirmesi ile sona ermektedir. Yeni sayilarda
bulusmak dilegiyle...

Bas Editor
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet ONUR
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Oz:

Hikmet kavramina Kur’an ve felsefe penceresinden bakacak olan bu calisma, dogru bilgiye ve hakikate
ulasmada hikmete cati bir rol verme denemesidir. insan merak eden, sorgulayan, bir akil ve duygu
varligidir. Bu akil varliginin evrende en ¢ok zorlandig sey, kararlarini verirken, bilmedigine ulasmak
isterken, dogru bilgiye nasil ulasacagl problemidir. Bu problem, bilgi felsefesinde uzun uzadiya
tartisilmigtir. Dogru bilginin sadece akil, deney, sezgi gibi unsurlarla ulasilan bilgi oldugunu sdyleyenler
oldugu gibi, bu unsurlarin hepsinin bir sekilde etkin oldugu, eklektik veya kritik edilerek alindigi, dogru
bilgiye ulasma yéntemleri de ortaya atilmistir. iste tam bu noktada hikmet kavrami karsimiza
¢ikmaktadir. Hikmet bir ¢ati kavram olarak dindeki deruni bilgiyi ve felsefedeki sistemli, tutarl, akil ve
mantik agirlikh bilgiyi kendi blnyesinde tasiyabilecek yapidadir. Bazilari felsefeyi sadece kati bir
pozitivizme hapsettikleri gibi bazilari da dini, kati bir sezgicilige, duyguculuga mahkim etmek
istemislerdir. Felsefe ve din arasinda c¢aglarin yorgun ényargilarinin neden oldugu, ¢atismaci-karsithk
iliskisini, hikmet kavraminin birlestirici, uzlastirici ve bilgiyi davranisa aktarabilecek hakikat tasavvuru,
tersine cevirip asabilecek o6zelliktedir. Bu galismanin nihai amaci, felsefe-din iligskisinde hikmeti,
hakikati bulma noktasinda ortak payda zemini yapabilmektir. Kur'an’daki ve felsefedeki hikmetin
tezahirleri, insanin genel bir hakikat arama paradigmasi olusturmasinda birlikte is gorebilecek
niteliktedir. Amac insanin her yoldan dogruya ulasmasi ya da her seyde dogru olani bulmasi ise o
zaman felsefe gibi hikmet de dogru bilginin pesine bizi disirecek bir kavramdir. Calismamiz Kur’an’i
felsefeyle bir tutma, kiyaslama amacini kesinlikle tasimamakta sadece Kur’an’in hikmete yikledigi bazi
anlamlarin, felsefedeki hikmete yiklenen anlamla benzer yonlerini agiklamayi hedeflemektedir. Bu
hedef dogrultusunda hikmet ve felsefenin ne oldugu agiklanmis, sonrasinda Kur’an’da ve felsefede
hikmet kavrami ayri ayri ele alinmis, nihayetinde neden é&zellikle islam felsefesinde felsefe yerine
hikmet kavraminin tercih edildigi agiklanip, Kur’an’daki ve felsefedeki hikmetin ortak noktalarina
deginilerek, Dogu ve Bati filozoflarinin hikmet hakkindaki gorusleri Gzerinde durulmustur.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Felsefe, Hikmet, Akil, Diislince, Elestirel Dlislince

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul 1zni” gerektirmeyen bir galigmadar.
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GIiRIS

Hikmet kavramini Kur'an’a ve felsefeye gore ele alacagimiz ¢alismaya
baslamadan 6nce neden bu konuyu sectigimizi ifade etmemiz ve bu konunun daha
once calisihp, calisiilmadigl veya ne olglide ele alindigi hususunda kisa bir
degerlendirme yapmamiz gerekmektedir. Kur'an’da ve Felsefede “hikmet” kavrami
konusunu segmemizin nedeni hikmet kavraminin Kur’an’a ve felsefeye gore ayri ayri
ele alinmasina ragmen birlikte ele alan calismalarin gorece azhgidir. Hikmet
kavramini, Kur’an ve felsefe baglaminda degerlendirme istegimizin temel gayesi,
Kur'an ile felsefe arasinda akla, disiinceye, bilgiye dayali ortak noktalar
oldugunu/olabilecegini gostermektir. Calismamizin  konu sinirhhgini, sadece
Kur’an’daki ayetlerin hikmet lafizlari ve felsefe tarihindeki 6rneklem olarak aldigimiz
bazi filozoflarin felsefeye, hikmete dair gorisleri olusturmaktadir.

Kur’'an’da ve Felsefede Hikmet konusu kitap, tez ve makale olarak simdiye
kadar §a|l§l|ml§2 ve Oyle gozikiyor ki hala da galisilacaktir. Hikmet kavramini, Kur’an
ve felsefe perspektifinde ele almak, insanin hakikatin bilgisini aradigi/arayacagi ortak
yola c¢ikmak anlamina gelmektedir. Hikmet sézcigl kendi igcinde akli yanlari
barindirdigi gibi 6zellikle din sahasinda mistik 6geleri de iceren yapidadir. Yani hem
her seyi arastirma, sorusturma, bir temele dayandirma; hem de dini anlamda her
seyin bir hikmeti var diyerek akil goziiniin yaninda kalp gozi ile olayi igkinlestirme,
adeta olayin goniil dilinde, yirek dibinde, ruhani sekilde 6zlesmesini, hal halinden kal
haline gecmesini “hikmetinden sual olunmaz” séziindeki gibi beklemek manasina da
gelmektedir. Hikmeti sorgulamak, haddizatinda Kur’ani ve felsefi soru sorma
tarzlarini da ele almayi beraberinde getirmektedir. Kur’an’in sahibi Allah’tir. Yani
yaraticidir. Felsefenin sahibi ise ne Sokrates ne de Aristoteles’dir. Felsefenin
sahibinden ziyade hissedarlari olsa olsa diisiinceye katki sunan, bilgeligi seven ve
onun pesinde kosan insanlardir. Dolayisiyla Kur’ani hikmeti aramak ancak Allah’in
sifatlarini dikkate alarak, Kur’an’in vaz ettigi hilkim ve emirler gergevesinde Kur’an’in
ele alinmasiyla mimkiin olabilecektir. Felsefedeki hikmet ise hakikatin bilgisinin
pesinde kosmayi yegleyen filozoflarin gérisleri baglaminda anlasilabilecek yapidadir.
Filozoflarin gorislerinden cikarilacak seyler, bizi bir Ust derecede hakikat arama
paradigmasini olusturmaya gétirmelidir.

Hakikat paradigmasinin olusturulmasi, her insan icin arzu edilebilecek bir
slrectir. Clinkl insan, ancak bir seyin dogrusunu, hakiki olanini 6grenip, yaptiginda

% Bilal Tan, Kur’an’da Hikmet Kavrami, Pmar Yaymlari, Istanbul, 2000; Hakan Ugur, Hikmet
Ayetlerinin Tefsiri, Emin Yayinlari, Bursa, 2019; Murat Kalkan, Kur’an’da Hikmet Kavrami, Bursa
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020; Selman Kuzu, Kur’an’a Gére
Hikmet Kavrami, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002; O. Faruk
Altiparmak, Hikmet ve Felsefe Iliskisi, Harran Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 11(11), 2003;
Veysel Giilliice, Kur’an’da Hikmet Kavrami Uzerine, EKEV Akademi Dergisi 1(2) (1998).
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insandir. insan hikmet (izere var olmus, hikmet ise insanin bilgi askiyla masuk
olmustur. Bu bakimdan hikmet kavrami, aklimiza direk olarak diisinme/distinebilme
edimini getirmektedir. Distinmek, insanin 6nde gelen hasletlerindendir. Disiinmenin
temelinde, felsefenin sistemli hale gelmesine de dayanak saglayan, insanin merak
etme istegi/duygusu vardir. insan merak eden canlidir. insanin merak etme isteg;,
ona harekete gegirici bir gii¢ verirken; zihni de kavramlari depolayip, kodlayarak
diuslince slirecini baslatir. Disiinme, insanin akletmesiyle hikmeti iceren hakikatin
bilgisini arama, bulunca sorgulama, sorgulama sonrasinda tahlil ve temyiz etme
sureglerinden gegirerek, felsefi olarak karsilastirip temellendirerek dogru bilginin
dziiniin olusturulmaya calisildigi bir sirectir. iste bu felsefi diisinme siirecine,
hikmeti ve hakiki olanin bilgisini arama adini verebiliriz. Felsefe, diisiinme lzerine
dustince disiplini olarak, bilgiyi hegemonyasina alan degil, onun pesinde kosan, onu
seven, buldugunda bile o bilgi ile yetinmeyen genislikte bir dislince faaliyetidir.
Dogru bilginin 6ztnl arama, hakikati bulma noktasinda hikmet ile felsefe, ortak bir
hakikat arama potasinda bulunmaktadir. Hikmet de felsefe de bilgiyi sevmektir. Bu
bakimdan her ikisi de varligin/yoklugun bilgisini arastirmaya, anlamaya taliptir.

Bilgiyi arama ve sevme olarak hikmet, esyanin sirlarini arastirma, 6grenme,
sonuglarin nedenlerle baglantisini/bagintisini kurma/anlama, yapilmasi gereken
seyleri, uygun sartlariyla bilmek gibi anlamlara gelmektedir.3 Hikmet bir yandan
derinligine hakikatin bilgisinin pesine disme anlamina geldigi gibi, hakim sifatiyla
yaraticinin is ve emirlerinin derin manasinda mistik bilinemezligi de bilinyesinde
ta§|maktad|r.4 Belki felsefe icinde hakikati arama baglaminda bir
bilinemezlik/gorecelilik s6z konusu edilebilirse de bu, hikmet alanindaki kadar
muglak degildir. Felsefe ve hikmet hakikati arama noktasinda amag birligi icerisinde
olabilirken, bu hakikatin nerede, nasil, ne sekilde olacagi, bilinip bilinmeyecegi
hususunda ¢esitli ayriliklara diisebilmektedir. Bu farklilik, dislincenin dogasi
geregidir. Hikmet icin 6nemli olan insanin dislince farkliigi degil, disinmesidir.
Cunkl insan akil varligi olarak diisiinerek hakikati kavrayabilir. Hakikati kavrama,
Dogu dinlerinin misterek vasfidir. Hakikatin bilgisi olmak itibariyle hikmet, sadece
ruhun degil, ayni zamanda bedenin de bilgisini icerir. Hakikat yolcusu, mana kadar
maddeye hakimiyeti de, madde lizerinde tasarrufu da dnemsemek zorundadir. Tek
kanatla goklerde yikselmek mimkin degildir. Bu bakimdan hikmet, hakikatin
butiniine vukuf iddiasindadir, bir pargasina degil.” Zaten bilgiyi sevmek, pesinden
kosmak anlaminda felsefe de varligl biitiin halinde incelemeye donuktir. Varlig
bitlin halinde incelemek ise varligin tim degerlerini 6nemsemeyi gerektirir.
Onemsemek ise bir nevi istemektir. insan her seyden once akil ve duygularini

® Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, gev. E. Demirli (istanbul: iz Yaymeilik, 2015), 222.

* Kur’an-1 Kerim Meali, gev. H. Altuntas & M. Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhigi Yaynlari,
2003), Bakara, 2/30; En’am, 6/73; Tevbe, 9/40; Yunus, 10/1.

® Diicane Ciindioglu, Hz. Insan (istanbul: Kap: Yaynlari, 2019), 78.
3
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yaniltmayacak, dogru olanin bilgisini istemeli ve o ugurda caba gdstermelidir. insan,
varligin anlamini bilecek, kisisel donanimini olusturmalidir. Zaten hikmetin bilgisel
temelinde de, bu donanimi olusturmaya yonelik, diistince ve eylem birligi vardir.

Bu birlik hikmet ehlinin deyisiyle kisinin bilgi ve erdem yoéniinden yetkinliginin,
kuvveden fiile ¢ikmasidir. iste bu bakimdan bircok yeti gibi bilme yetisinin de tek
basina yeti olarak kalmasi eksikliktir.® Clinkii bilmek tek basina hikmete ve felsefeye
talip olmak icin yeterli degildir. Yoksa insan elbette 6z( geregi bilmek, merak etmek
ister. ilim ve hikmet, insanin kemale ermesinin sifatidir. Bilmek, insanin zati geregidir.
Zaten insan bu ozelligiyle diger canlilardan ayrilir. Hikmete ulagsmak igin onu talep
etmeniz yeterli degildir. Hikmeti isteyen kisi, 6nce hikmeti Ustlenebilecegi, elde
edebilecegi bir egitimden gegcmelidir. Yoksa ylicelere gikmak istemekle hig ¢ikilabilir
mi? Onun igin 6nce hikmet icin gereken vasiflar kisi de olmali, sonra hikmete
ulastiracak araglar bulunmali ve 6yle yola koyuImaI|d|r.7 Bunlar yapilamadan bilmeyi
istemek beyhude bir ¢cabayla sonuglanabilir.

Hikmetin akil ve dlsince Uzerine temellenmesi gerektiginin kaniti Kur'an ve
felsefede bulunabilir. Aklin Gstin ozellikleri ve 6nemi, Kur’an’da ifade edilmistir. Din
ve akil birbirlerine siki sikiya baglidir. Kur’an israrla insanlarin disinmesini, aklini
kullanmasini, ibret almasini istemektedir. Distinmeyen, aklini kullanmayan kisileri ise
siddetle tenkit etmektedir. Hikmete, felsefeye, dislinceye sirtini donmek, Kur’an’a
gore de bilim ve felsefeye gére de olumsuz bir durumdur. Bu duruma diismemek igin
hikmet kavraminin akil, duygu, sezgi yonlerini yine dislince ve akil temelinde gortp,
ona gore kendi hakikat paradigmamizi olusturmamiz gerekmektedir. Akil, diisiince,
felsefe, hikmet, Kur’an’in istedigi hakikat anlayisi birbirleriyle ¢elismez. Kur’an ve akil
yan yana, kol kola ve ig icedir. Birbirlerinin karsiti olarak gosterilmeleri ikisinin de
hem 06ziine hem de goérevlerine ayk|r|d|r.9 Akla karsi gelmek, diisiinceye disman
olmaktir. Felsefe, bilgelik diismani olan disinmeye de disman olur. Felsefenin

10 iste hikmet kavrami bizi, akla,

olmadigi yerde ilim de dislinme de olmaz.
dislinceye, felsefeye ve dolayisiyla Kur'an’da kendi bilgisini aramaya, onunla

bulusmaya davet etmektedir.

® Ciindioglu, Hz. Insan, 107.
" Diicane Ciindioglu, Felsefe nin Tiirkgesi (istanbul: Kap: Yaynlari, 2010), 60-61.

® Vahdettin Basc1, "Akil ve Vahiy Yoniinden Dogru Diisiinme", Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (Haziran 1997), 211-212.

° Hiiseyin Atay, Cehaletin Tahsili (Ankara: Atay Yaynlari, 2018), 293.
19 Atay, Cehaletin Tahsili, 282.
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1. Hikmet nedir?

Hikmet, bilgelik, Tanri'nin insanlarca anlasilamayan amaci, gizli sebep, 6git
verici soz, fizik, felsefe!’ anlamlarinda kullanilan bir kavramdir. Hikmet, ilim ve
deneyimle kazanilan eksiksiz dogru bilgidir.12 Hikmetmek, hakim olmak, yonetmek,
dizeltmek amaciyla men etmek, donmek ve saglam yapmak anlamindaki "h-k-m"
kokiinden tiireyen hikmet kavrami terim olarak; adalet, ilim, amel, nliblvvet, Kur'an,
Allah'a itaat, dini anlayis, Allah korkusu, akil, s6z ve iste isabet, hakki bilme ve hayir
islemek demektir.”® Hikmet, kisinin vahyi anlama ve yasama yeteneéidir.14 Yani
hikmet en azindan Kur’ani anlamda sade bir bilme istegi degil, inandigi ile amel ettigi
ortisen, bir ahlak ve yasam kaidesine doniisen erdemdir. Hikmet ile benzer anlama
gelen hikemiyat (Osmanlica) ise felsefeye ait, felsefi dislince GriinG olan seyler,
hikmetler, hikmetli sézler anlamina gelmektedir.

insan fitrati geregi merak eden bir canlidir. insanin merak etme 6zelligi, onu
etrafindaki varlik diinyasini ve kendisini arastirmaya sevk etmektedir. insanin bilme
yolculugu boéyle baslamakta ve hikmete erisince de bitmemektedir. Bu anlamda
hikmet ve felsefede bir hakikat sonundan bahsedilemez. insan siirekli kendini
yenileyerek, ilerlemektedir. Dinya Uzerindeki hemen her medeniyette, bilgiye,
felsefeye ve hikmete dair birgok s6z sdylenmis, ¢cokca eser yazilmistir. Hikmet, Eski
Misirhlarin erken dénemlerinde "nasihat ve egitim” son dénemlerinde, “dindarhk”
olarak gorulmustir. Hint medeniyeti hikmeti daha c¢ok inziva ve riyazet (nefis
terbiyesi) seklinde gorirken, Cin medeniyetinde ise hikmet, din ile alakasi zayif, doga
ve insan bilgisi araciligiyla hayatin yonlendirilmesi ve Cin dislincesindeki bes temel
esastan biridir. iran'da ise Zerdiist dininde sdz-amel uyumuyla beraber deruni
tefekkiirde 6nemsenmis olup, dini bilgi hikmetle bitinlesmistir. Yunan hikmetine
(sophia) gelince, burada hikmetin pratik bir konusu vardir. Hikmet, insanin kendini
kusatan dinyadan edindigi pratik bir bilgidir. Bu unsur, tim kiltirlerde vardir.
Yunanca'da "sophia" zekd ve maharet manalarina gelir. Cok tanrili dinlerde hikmet,
ozel Tanr’nin (Misir'da Ptah) niteligi oldugu gibi tek tanrili dinlerde de yiice Tanrinin
bir sifatidir.’> Bu siralanan medeniyetlere, toplumlara baktigimizda hikmetin bireysel
bir erdemden, s6z ve eylemin birlikte oldugu toplumsal bir erdeme, karaktere de
blrinebildigini ifade edebiliriz. Clnkl toplumlar da en nihayetinde tek tek

Y fsmail Parlatir vd., “Hikmet”, Tiirkce Sozhik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998), 994-
995.

2 Muhyiddin ibn Arabi, Giiniimiiz Insanina Fusiisu’l — Hikem, haz. H. Kili¢ (istanbul: insan Yayimnlari,
2016), 17.

B Fikret Karaman vd., “Hikmet”, Dini Kavramlar Sozhigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2006), 258.

 Sinasi Giindiiz, “Hikmet”, Din ve Inang Sozliigii (Ankara: Vadi Yaymcilik, 1998), 221.

5 0. Faruk Altiparmak, “Hikmet Felsefe iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5
(Ocak-Haziran 2003), 91-92.
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insanlardan olusmaktadir. Dolayisiyla insanlarin ulasacagi/ulastigl s6z ve eylem
uyumuna dayanan bu hikmet anlayisinin geleneksel hale gelmesi, toplumsal hikmetin
de olusmasini saglamaktadir. Toplumun hikmetli hale gelmesi, toplumsal hafizanin
felsefe, ilim, irfan, ahlak ile yogurulmasina baghdir. Ancak bu yogurulma sonucunda
ortaya konacak toplum diistincesi, hikmet hamurunu olusturacaktir.

Eserlerinde, ahlak ve felsefe Uzerine gorislerinde, davranisa donisen bir
erdem anlayisini savunan Hilmi Ziya Ulken’e gére de hikmet, toplumsal diisiiniisiin
en buyulk eseridir. Toplumsal distinidsin hikmet haline gelebilmesi, miisahhas bir
felsefeyi, diinya gortisiinl akli temelde yaratmasina baghdir. Hikmet ameli bir felsefe,
mahseri bir ahlak nazariyesidir.'® Demek ki hikmet, teorik ve pratik yanlariyla
hakikatin bilgisini aramak, bulmak ve o bilgiyle bireysel temelden baslayip, toplumsal
erdem temellerini insa ederek yasayabilmenin de diger adidir. Bu insa faaliyeti, s6z
ve eylem uyumuna dayanir.

Seyyid Serif el-Ciircani de insanin s6z ve eylem uyumuna énem vermistir. Ona
gore Hikmet, insanin glicli 6lglsiinde nesnelerin mahiyet ve hakikatlerini bilmesidir.
Circant’nin bu taniminda donemindeki felsefi anlayisin etkisi acik¢ca gortlmektedir.
Circani'ye gore, hikmet ilim-davranis bitlnligl, hakikati iceren her tirli soz,
gereksiz s6z ve soylevlerden arindirilmis akilla ortliisen 6zIi s6z gibi anlamlara
gelmektedir.17

2. Kur’an’da Hikmet Kavrami

Kur’an kutsal bir metin olarak ilk 6nce bir teblig melegi olan Cebrail’i Allah’in
vasita kilmasiyla Hz. Muhammed’e sozli (zihin-kalp birlikteligi) olarak iletilen,
sonrasinda dilden dile, kalpten kalbe ezberlenen, yazili hale getirilen ve en sonunda
yazilip cogaltilan bir dini kitaptir. Yani Kur’an ayetlerinin ilk hali yazili degil s6zlidur.
Sonucta yazili da olsa s6zIi de olsa birincil temel, dildir. Yani Kur’an tim varlikla
ozellikle akil sahibi insanla kurulan-kurulmak istenen iletisimdir. Bu anlamda
Kur’an’in dili bir gesit hikemiyati icinde tasimaktadir. Bu dilde ki/sesleniste ki hikmeti
anlamak, insanin Kur’ani bir emir olan dijg,ijnce18 eylemine yodnelmesiyle
gerceklesecektir.

Hikmeti kavramak, ancak disince (bilgi) temelli bir anlama ile mimkinddr.
Bilgi temelinden yoksun hikmet de anlama da olamaz. Anlama bir yasantilama
durumunu cagristirdig gibi zihinsel anlamda pratige gecirilmemis, bilincli bir durum

® Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi (istanbul: Yapi Kredi Yayinlar1, 2016), 46.
" {lhan Kutluer, “Hikmet”, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1998), 17/503-511.

18 Bakara, 2/219, 231, 266; Al-i Imran, 3/65; Nisa, 4/82; En’am, 6/80; Yunus, 10/24; Had, 11/30; Nahl,
16/17; Miimintin, 23/85; Kasas, 28/51; Secde, 32/4; Saffat, 37/155; Casiye, 45/23; Muhammed, 47/24;
Zariyat, 51/49; Miiddessir, 74/54-55.
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olarak da ele alinabilir. Fakat disaridaki insan acisindan onun ne dedigini anladiginizi
belirtmeniz ancak disa donik bir mesajinizla agiklanabilir. Yani siz birine ben seni
zihnimle anliyorum derseniz fazla ikna edici olmayabilirsiniz. Peki, biz boyle bir girisi
nicin yaptik? Diye sordugumuzda temel disiincemiz, dini bir kutsal metin olarak
Kur’an’t Kerim’in anlama temeli Gzerinden hikmet kavramini incelemek, sonrasinda
da Kur’an’in akla, distinceye verdigi 6nemi anlama/agiklama/yorumlama ekseninde
ortaya koymaktir. ClinkG anlama olmadan, Kur’an’in muhataplarindan istedigi
dizeyde bilingli bir yasam s6z konusu ol(a)maz. Demek ki hikmet de dahil tim
kavramlari, Kur’ani lafizlari, Kur’an’da gecen kissalari, tarihsel érnekleri 6ncelikle bir
anlama slzgecinden gecirmemiz gerekiyor. Hikmete “hikmetinden sual olunmaz”
perspektifinden bakmaylr bir kenara koyarak, sorgulanmayan bir yasam,
sorgulanmadan yenen bir lokma ve sorgulamadan giyilen bir hirka bile ona halel
getirebilir dislincesine dayanan bir anlayistan olaya bakmamiz gerekmektedir. Sunu
her zaman dikkate almaliyiz: dini anlamda evrendeki her sey gibi insan da yoktan var
edilmistir. Zekasinin ve yapabilirliklerinin kesin sinirlari gizilemese de; insan da diger
varliklar gibi bir anlama, diisiinme sinirina sahiptir. insanin hikmete erisme siniri da
vardir. insanin bu siniri nerede baslar ve nerede biter. insani ne ve neler sinirlandirir.
insan neyi ne kadar, nereye kadar sorgulamali, arastirmali, kontrol etmeli ve
hikmetine erismeye galismali diye sordugumuzda ¢ok farkl bilim dallarindan gesitli
yanitlar alabilmekteyiz. Bu yanitlarin hangileri daha dogrudur, gecerlidir dedigimizde
yine slire¢ en basa donebilmektedir. Hikmet konusunu fasit bir dairede ele almaktan
imtina etmeliyiz. Ancak sunu da unutmamaliyiz: Bir seyin hak ettigi deger, ancak o
degeri anlayabilecek bir yapida aciga cikar. Anlasilir olmak, hikmetli olmaya engel
degildir. Ustelik Kur'an anlasilir olmak icin onlarca érnek kissalar, tarihi bilgiler ve
ahlaki Ust bir cerceve 6rnegini sunmaktadir. Bu anlamda Kur’an’in hikmetini aramali
ve Kur’an’t anlamaya, yasantilamaya dair sualleri, Kur’an’a akil, mantik, felsefe
yoluyla bakarak yanitlamaya ¢alismaliyiz. Bu yol, ayni zamanda Kur’an’in da bizden
istedigi, hikmet ve dlstince yoludur.

Kur'an-1 Kerim’de “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse,
sliphesiz ona ¢okca hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar."*®
Mealindeki Bakara slresinin 269. ayetinin tefsirine gore hikmet, “baslangigcta “akilli
ve bilgili bir kisinin deneyim ve birikimlerini 6zlii sekilde ifade ettigi s6zi” anlaminda
kullanilirken slémi dénemde zaman iginde su anlamlari kazanmustir: Biitiin ézel bilgi
alanlarini kusatan kapsamli ve derin bilgi veya felsefe, ilahi gercekleri ve Kur’an’in
derin anlamini kavramaktan dogan bilgi ve bu bilgilere uygun yasama tarzi, Hz.
Peygamber’in siinneti, bir hilkmiin sebebi veya amaci, bir eylemden beklenen yarar”

anlamlarina gelmektedir.?° Bu ayette hikmet ve aklin birlikte olacagini ve bu hikmete

19 Bakara, 2/269.
2 Bakara, 2/269.



Cetin — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 1-23

sahip olanin, onunla distinlp, davranis gizelligine ve dogru yasama sahip olacagina
vurgu yapilarak, hikmete verilen bliylk deger gosterilmektedir. Kur'an’t Kerim’de
hikmet su konu basliklarina (Ogiit, anlama, bilgi ve akli deliller, Kur’an ve yorumu,
siinnet, peygamberlik)** gére siniflandirilip, ele alinabilir:

Og“ljt,zz Kur’an’da hikmet kavraminin kastedildigi en 6nemli erdem ilkelerinden
biridir. Ogiit, icerisinde 6yle giizel, akil, bilim, tartisma, kitap ahlakini tasimalidir ki,
ancak o zaman hikmetli hale gelsin. iste Kur’an’daki hikmet olarak 6giit, Allah’in
dogruya, akla, hikmete davet edici her insandan bekledigi bir c¢esit davranis
metodolojisidir. Kur’an’a gore hikmeti almanin, hikmetli olmanin yasi da yoktur.23

Anlama,** Kur'an’in butinini kapsayan bir dusiince erdemidir. Anlamak,
merak etme ile baslayan hakikatin bilgisini arama faaliyetinin ana meyvesidir.
Anlama, bir yandan huzura erme, diger yandan hakikat ategine atilmaktir. Anlama
evreni gozlemlemektir. Kur’an, tabiatin incelenmesini®®> ve bu konuda derin
distnilmesini, israrla istemektedir. Bu istemenin yontemi, gercegin bir simgesi
olarak tabiat konusunda insan suurunun uyandirilmasidir. Tabiat icerisinde insanin
suurlu hale gelmesi ise onun deneyim kazanmasi demektir. Bu ylizden Kur’an’da
genellikle tecriibeye oOnem verilmistir. Kur’an’t benimseyenler gercege saysgl
duymuslar ve sonunda cagdas bilimin kurucusu olmuslardir.?®

Bilgi ve akli deliller”” hususu Kur'an’in akla, dogru bilgiye, hikmete verdigi
Onemi gosterir. Kur’an’in bilgi felsefesi, kanitlara ve tarihi 6rneklere dayanir. Kur'an,
insani okumaya, 6grenmeye, bilime, akla, tefekkire davet eder. Kur’an’in insandan
istegi, aklini calistirmasi, egitim ve bilimin tarafini tutmasi, arastirma yoluyla bilimsel
gerceklere ulas,ma5|d|r.28

Kur’an,”® kendisini bizzat hikmeti iceren, ogut verici, yol gosterici, insanlga
rehberlik edici bir kitap olarak ifade etmektedir. Kur’an igerisinde slpheyi

2L Karaman vd., “Hikmet”,258.

22 Bakara, 2/231; Al-i imran, 3/48; Nisa, 4/54; Nahl, 16/125; Kamer, 54/5.

% Meryem, 19/12.

* Nisa, 4/78; En'am, 6/89, 25; Enfal, 8/22; Meryem, 19/12; Enbiya, 21/79; Lokman, 31/12; Tur, 52/36.
% Bakara, 2/164; En’am, 6/97-99; Furkan, 25/45-46; Ram, 30/22; Gasiye, 88/17-20.

% Muhammed ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, gev. B. Y1lmazoglu (istanbul: Araf
Yayinlari, 2014), 22-23.

2" _okman, 31/12.

%8 Fahri Kayadibi, "Kuran'm Egitim, Bilim ve Arastirmaya Verdigi Onem", Journal of Istanbul
University Faculty of Theology 14 (Nisan 2012), 15.

 Bakara, 2/2; Al-i Imran, 3/138; Yunus, 10/57; Nahl, 16/125; Furkan, 25/6; Neml, 27/6; Ziimer, 39/1-
2; Fussilet, 41/2-4,41-42; Tnsan, 76/23-31.
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barindirmadigini, dosdogru olunmasi gerektigini sdyler.*® Demek ki Kur’an’in tasidig
hikmet, dosdogru olan, hakikatin bilgisidir. insan bir konuda dogru bilgi sahibi
olmadan, nasil alim, adil, dogru olacaktir. Kur’an insana hem bilgi ve bilgelik hem de
bilgiyi iyi yonde kullanma egitiminin sifrelerini verir. Kur’an kendisinin kesinlikle
okunup, anlasiimasini ve lGzerinde disiinilmesini en biylk ibadet saymakta ve kori
koriine kabullenilmesini istememektedir. Dislinmeyenleri sertce tenkit etmekte,
distnilmeyecek bir tabu olmadigini g('jstermektedir.31 Kur’an’in ilk ve son amaci
insani dusiindtrebilmektir. Dustinmenin ilk basamagi ise, bildigini sorgulamaktir.??
Bildigini sorgulamak, hakikati aramak, hikmetin ardina dismek vyani felsefe
yapmaktir. Bildigini sorusturmak, en dogrusunu aramaktir. En dogrusunu aramak,
yoksulu bulmak, haksizligi gormek ve hatayi olmadan 6nlemektir. Kur’an'in yorumu33
olarak hikmet, din Gzerine distinmek, akletmek, ilaht emir {izerine diisinmek ve ona
uymak gibi anlamlara gelmektedir.

Stinnet™* ve Peygclmberlik,35 Kur’an’a gore igerisinde derin hikmetler barindirir.
Kur'an peygamberligi dogrudan hikmet olarak da ifade eder. Kur’an, hikmet
manasinda sinneti, insanlarin, diislince, yasam modeli olarak, hem kendilerinden
once yasayan insanlarin davranislarina bakmalarini hem de Hz. Muhammed’den
onceki peygamberlerin drnekliklerini incelemeleri ve son olarak Hz. Muhammed'’in
kul ve el¢i olmakla barindirdigi tiim akil, distince faaliyetlerine bakip, 6rnek almalari
seklinde aciklar. Stinnet, Hz. Muhammed’in 6rnekligindeki hikmetlerdir.>® Sanildiginin
aksine Allah, Kur’an’da butin nebilere kitap ve hikmet vermistir. Kur’an-1 Kerim’de,
En’am suresi 83. ile 89. ayetlerde Hz. Nuh’tan Hz. isa’ya kadar 18 nebi sayilmis ve
secilenlerin hepsinin, kendilerine kitap, hikmet ve nebilik verilen kimseler oldugu
ifade edilmig,tir.37 Kur'an’da Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar kendilerinden
nebi veya resul diye bahsedilen kisiler sunlardir: Adem, idris, Nuh, ibrahim, ismail,
ishak, Yakup, Yusuf, Lut, H(d, Salih, Suayb, M{s4, Harun, ilyas, Elyesa‘, Yunus, Eyy(b,
Davud, Siilleyman, Zekeriya, Yahya, isa ve Muhammed.*® Peygamberlerin ana ortak

% En’am, 6/38, 114-115, 153; A’raf, 7/52; Enfal, 8/42; Yunus, 10/15; Had, 11/1; Yusuf, 12/40; Nahl,
16/89; Kehf, 18/26-27; Nir, 24/34; Furkan, 25/32-33; Ankebit, 29/51; Rim, 30/30; Lokman, 31/27;
Yasin, 36/4; Saffat, 37/156-157.

%1 Atay, Cehaletin Tahsili, 235-238.

%2 Atay, Cehaletin Tahsili, 240.

... (Kur’an Yolu, 19 Nisan 2020, Bakara, 2/269).

% Bakara, 2/151, 231; Nis4, 4/26, 113.

% Bakara, 2/251; Al-i imrén, 3/48; Nisa, 4/54; Sad, 38/20.

% Bakara, 2/129, 151, 213, 251; Al-i imran, 3/48, 58, 81, 164; En’am, 6/83-89.

%7 Abdulaziz Bayindir, “Kitap ve Hikmet”, suleymaniyevakfi.org (Erisim 21 Mayis 2020); En’am, 6/83-
89.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 2007),
34/257-262.
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ozelligi Allah’tan aldiklari vahyi, insanlara giizel 6gut ve hikmetle teblig etmektir.*® Bu
anlamda hikmet, istenen bir teblig metodudur.

Kur'an’da é4it, anlama, bilgi ve akli deliller, Kur’an’in kendisi ve yorumu,
stinnet ve peygamberlik manalarina gelen hikmet kavrami, bilgisel temelde akla ve
kalbe ayni anda hitap etmektedir. Bu hitabin temel hedefi, insani bilinclendirmektir.
insanin bilingclenmesi ise bilgiyi ve bilgeligi istemek ve sevmekle saglanabilecektir.
insanin dogru bilgiye ulasmasi da ancak akilini kullanmasi yoluyla gerceklesebilir.
Clnkd Kur’an insan aklinin en ileri seviyede etkin olmasini, insanin insani, esyayi, olay
ve olgulari dogru anlamasini ve dogru degerlendirmesini temin etmek maksadiyla
gelmigtir.40 insanin  dogruya ulasmasinda akil ve vahiy, birbirini tamamlar
durumdadir. Akil ve iman birbirinin alternatifi degildir. Akil olmadan iman olmaz.**
Kur'an akla dayanmaktadir. Kendisinin dusliniilmesini 6ncelemekte ve insani
distinmeye ozendirmektedir.*? Kur'an, Her bilenin dstiinde bir bilen vardir® ve Hig
bilenler ile bilmeyenler bir olur mu?* Derken hikmetin kokenindeki hakiki bilgiyi
oncelemektedir. Kisi bu hakiki bilgiye evreni gézlemleyip, bu gézlem sonucunda elde
ettigi gerceklige, aklini rehber edinerek ulasacaktir. Kisi bunu basarmak igin farkli
yollar izleyebilir. Ornegin Aliya izzetbegovi¢’e gdre Kur’an’da birbirinden temelde
farkli iki yol ve hedef vardir: Gozlemle ve tefekkiir et. Aralarindaki fark, fizik ile
metafizik arasindaki farktir. Gozlem, her tir bilimin baslangicidir. Bu, Kur’an’in
pozitivizmidir. Aksine metafizigin hedefi daima, alemdeki tim ¢esitliligi
aciklayabilecek mutlak bir ilke kesfetmek olmustur. Nesneler arasindaki iliskileri, soz
konusu nesnelerin ve fenomenlerin 6ziine ulasma iddiasinda bulunmaksizin tesis
etmek onun igin yeterliydi. Bu, metafizigin vazifesiydi ve tabiatiyla bunu
basaramayacaktl.45 Cunkl nesnelerin 6zline ancak akil giictini kullanip, tecriibenin
verilerini hesaba katarak ulasabiliriz. Bu da hikmete giden yollardan birisidir.

Kisaca Kur’an-1 Kerim’de hikmet, adalet, ilim, peygamberlik, Kur’an bilgisi ve
anlama giici, Hz. Muhammed’in Sinnet’i, Allah’a itaat ve O’nun emirlerini
distinmek, yerinde s6z sdyleme ve is yapma, amelle birlikte ilim, akla uygun olan sey,
ilham ile vesveseyi ayiran nur, dogru cevap verme, dogru ve rasyonel disincenin
kisiye hiikmetmesi, ruhlarin slkdnete erdigi sey, ledlnni ilim, o6gut-ibret gibi

% Nahl, 16/125; Baymdr, “Kitap ve Hikmet”.
“0 Hasan Onat, Tiirkiye de Din Anlayisinda Degisim Siireci (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2017), 32.
*! Onat, Tiirkiye 'de Din Anlayisinda Degisim Siireci, 35.

“2 Hiiseyin Atay, Ben-dkil ve Kur’an Isiginda 1400 Yillik Siirecte Islam’in Evreni (istanbul: Destek
Yayinlari, 2019), 105.

3 yusuf, 12/76.
* Ziimer, 39/9.

* Aliya izzetbegovig, Ozgiirhige Kagisim-Zindandan Notlar, cev. H. T. Basoglu (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018), 316.
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anlamlara gelmektedir.*® Bunlara ek olarak Kur’an’da hikmet, 6znesine gére Allah,
Kur’an, Peygamberler ve diger insanlar (Hakim ismi ile sadece Hz. Lokman’a atfen)
icin, nesnesine gore de nazari (kuramsal, bilgi temelli) ve ameli (pratik, fiili temelli)
ele alinabilmektedir.*’ Kur’an’daki hikmet anlayisinin bu cesitliligi, derinligi ve
zenginligi onu topraktaki ve evrendeki deger cesitliliginin dini anlamda ana
kaynagi/temeli yapmaktadir.

“Kur’an’in igindeki hikmet, topradin icindeki maden gibidir. Topraktan
maden ¢ikarmak icin nasil bilgi birikimine, arag¢ gerece ekip ¢alismasina ihtiyag
varsa Kur’an’in hikmetlerine ulasmak icin de benzer seylere ihtiya¢ vardir.
Kur’an’da agiklanan bu yéntemin kisa siirede unutuldugu anlasiimaktadir.
Clinkii problemler ¢ézen, gittikleri yere ilim ve medeniyet gétiiren ve insanlarin
gondillerini fetheden Miisliimanlarin yerini daha sonra sikinti kaynagi olan ve

¢oziimsiizliikler (ireten Miisliimanlar cllm/,st/r."48

Kur’an’in istedigi akil, distince hikmet yolunda kararlar verirken, dogru havuzu
olustururken, tek akildan tek kaynaktan degil, cok kaynaktan beslenen, icmaya,
ictihada, su’raya dayali bir takim ruhuyla hareket etmemiz, sorunun degil ¢c6zimin
ortagi olmamiz gerekmektedir. Zaten Kur’ani hikmet de bizi ortak akla siirekli davet
etmektedir.

3. Felsefede Hikmet Kavrami

Bir disince faaliyeti*® olarak felsefe, varligin ve bilginin bilimsel olarak
arastirilmasi, bir bilimin veya bilgi alaninin temelini olusturan ilkeler butind: Tarih
felsefesi. Hukuk felsefesi, bir filozofun, bir felsefe okulunun, bir cagin 6gretisi:
Sokrates felsefesi, diinya gorist (paradigma), bir konuda soyut distnis gibi
anlamlara gelmektedir.50 Felsefe, Yunanca «sevmek, pesinden kosmak» anlamina
gelen phileo ve «bilgi, bilgelik» anlamina gelen sophia soézclklerinden tlreyen
terimin isaret ettigi entelektiel faaliyet, disiplin ve bilgelik pesinden kogsma anlamina
gelir>! Felsefe akil ve mantik ilkelerini kullanarak, evrendeki her seyi arastirma,
sorusturma faaliyetidir. Felsefe, disiinme Ulizerine disinmedir. Felsefe i¢in soru
sorma, hakikatin bilgisini ortaya koyma da cevaplardan ustinddr.

% Osman Oral, “Matiiridi’de Akil ve Yaratilis Hikmeti”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 40 (Ocak 2015), 144-145.

" Murat Kalkan, Kur’an’da “Hikmet” Kavram: (Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans Tezi, 2020), 83,102, 104-105.

“8 Bayindir, “Kitap ve Hikmet”.
* Ahmet Cevizci, “Felsefe”, Felsefe Sozliigii (istanbul: Paradigma Yayimlari, 2002), 400.
%0 Parlatir, vd., “Felsefe”, 769.
3! Ahmet Cevizci, “Felsefe”, Felsefe Sizliigii (Ankara: Ekin Yayinlari, 1997), 269.
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Felsefi etkinligin felsefi sayilabilen bir soru etrafinda sekillenmesi sebebiyle
felsefi arastirmanin odagini felsefi sorular olusturur. Felsefe, sorularini sik sik
yenileyen, yeni sorulara agik olan bir disiplindir. Soru sormanin, sorgulamanin bu
denli 6nemli oldugu bir disiplinin mahiyetini anlamak, onun soru dinamizmine bagl
kalinarak olusturulan yapisini anlamaktan geger. Ancak burada alti ¢gizilmesi gereken
husus, felsefe sorularinin gelisiglizel, rastlantisal ya da oncelikle pratik amaglarla
sorulmus sorular olmay|§|d|r.52 Bu sorularin temelinde, merak duygusu yatmaktadir.

Merak ve hayret itici glicleriyle agiga ¢ikan felsefe sorulari dile gelisleri itibariyla
adeta tek dizenli bir bicime birinmistir: “Varlik nedir?”, “Biling nedir?”, “lyi
nedir?” gibi felsefe sorularindaki “nedir?” bir felsefe sorusunu var eden temeldir.
Felsefe sorularindaki “nedir’de saskinlik ile birlikte bir arastirma arzusu da gizlidir.
Diger bir deyisle felsefedeki “nedir”, “anlami nedir” ile ayni seydir ve “anlami nedir”
deki anlam, kavramlarin anlamidir. Anlamin ortami ise dildir, dildeki sozlerdir, s6z
duzenleridir.>® Hakikati aramak, onun bilgisine talip olmaktir. O ylzden felsefe bilgi
pesinde kosmak, bilgiyi istemek anlamlarina gelir. Felsefe hakikatin paradigmasini

olusturma ve bilgeligi sevme anlaminda, hikmet kavramiyla ig igedir.

Felsefe tarihinde, her filozof ve diislin insani felsefeyi kendi bakis acgisina gore
tanimlamistir.>® Felsefe tanimlarinin farkli olmasi, felsefenin bir zenginligidir.
Felsefenin kesin bir tarifini yapmak mimkin degildir. Ancak her felsefe tarifi, diger
tariflerle ortak ozellikler tasiyabilir ve bu ortaklik, felsefenin bakis agisini
zenginlestirebilir.  Felsefenin  farkli  tanimalarla goriinimiine  baktigimizda:
Herakleitos’a gore bilge olmak yice bir degerdir. Bilgelik/hikmet tabiati bilmek igin
hakikati soylemek ve kendini hesaba cekerek davranislarini ona uydurmak
demektir.>> Sokrates’e gére felsefe, kisinin neleri bilmedigini bilmektir.>® Platon’a
gore felsefe, dogruyu bulma yolunda, disinsel bir ¢alismadir. Karl Japers’e goére
felsefe yapmak yolda olmak ve 6lmeyi 6grenmektir. Augustinus’a goére felsefe
Tanr’yi bilmektir ve gergek felsefeyle gercek din 6zdestir. Anselmus igin felsefe
inanilani anlamaya ¢alismaktir. Hobbes’a gore felsefe dogru disliinmektir. Aristoteles
icin felsefe, ilk nedenler bilimi ve insanin dizenli kainat karsisinda saygih
saskinligidir.>” Aristoteles'te hikmet, ilk felsefedir. Hikmetin bilgisi en killi bilgidir.

2 Emel Kog, “Felsefe ve Edebiyat”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (Ocak 2015),
107.

> Emel Kog, “Tiirkiye’de Felsefe Dilinin Gelisimi ve Ceviri Faaliyetlerine Genel Bir Bakis”, SDU Fen
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 20 (Aralik 2009), 104; Nermin Uygur, Felsefenin Cagrist
(Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1971), 16-21.

* Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2010), 13-14.
*® Bolay, Felsefeye Giris, 13.

% Osman Elmali — H. Omer Ozden, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinevi, 2012), 98-
105.

¥ Onedio, “Felsefe, Yasamin Kendisidir: 18 Farkli Filozofa Gére Felsefenin Tanimi” (Erisim 21 Mayis
2020).
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Ayrica duyulardan uzak olan seylerin bilgisi oldugu icin hikmet, insanlarin en zor
ogrenebildikleri bilgidir. Ancak sebeplerin bilgisi oldugu icin, tim bilgilerin de en
Ogreticisidir.

islam filozoflarina gére felsefeye baktigimizda, Kindi icin felsefe, insanin kendini
tanimasi ve glicl yettigince, killi, ebedi seylerin hakikatlerini, mahiyet ve sebeplerini
bilmesidir. Farabi’ye gore felsefe, var olmalari bakimindan varliklarin bilinmesidir. ibn
Sina i¢in felsefenin amaci, nesnelerin hakikatlerine bir insanin vakif olabilecegi kadar
vakif olmaktir. Gazali ise felsefe konusunda kendinden dnceki ve sonraki filozoflardan
farkh olarak, bazi filozoflari ve felsefenin kimi boélimlerini ¢ogu yerde hatal goérip,
dine aykiri olarak distnip, kifiir ile itham etse de; felsefe alaninda en az iki yil
okumalar yapmis, felsefenin ahlak, siyaset ve bilim alanindaki dogru bilgilerini
reddetmenin dine zarar verecegini ifade etmistir. Ona gore felsefecilerin ortaya
koydugu her bilginin reddedilmesi bilylk musibetlere yol acar. Bu musibetlerden
bazisi islam dininde samimi, ancak cahil olan kimselerden doémug,tur.58 Gazali'ye
gore akilli diisman, cahil dosttan daha iyidir.59 ibn Arabi’ye gére hikmet, her seye
hakkini vermeyi®® saglayan bir isabet enstrimanidir. ibn Risd’e gore felsefe, sanat
eseri olarak varliklar lizerine diisiinme ve yapiciyi (es-Sanf) tanimadir.?! ibn Haldun’a
gore felsefe, dislince yoluyla esyanin hakikatlerini anlamaya (;alls,maktlr.62 ismail
Ankaravi de (6. 1631) felsefeyi ve filozofu bir arada ele alarak, hikmet sahibi kisinin
esyanin/varligin hakikatini bilen ve bu hakikat geregince yasayan, her seyi yerli yerine
koyarak hiikim veren, bunun sinirini gecmeyip, bir seyi zamani gelmeden aceleye
getirmeyen kisi olarak tarif etmektedir.®® islam filozoflarinin yukarida siraladigimiz
gorusleri dogrultusunda meseleye baktigimizda onlarin felsefeyi, daha c¢ok bilgi,
davranis, ahlak, varlik agisindan ele aldiklarini sb’yleyebiliriz.64 Bilgelik sevgisi olarak
felsefe, insana irfan, hikmet yolunu acabilecek, hakikat arama paradigmalarini
olusturmasina yardimci olabilecek yapidadir. Felsefe ve hikmet arasinda birbirini
dislayici degil, birbirini kapsayici, kusatici yogun, 6grenilmesi gereken baglar vardir.
Bu baglarin ne kadar giiclii ve yerinde oldugunu, hikmet ve felsefenin 6zellikle islam
filozoflari tarafindan bir arada kullanilmasinda gérmekteyiz. Hikmet de felsefe de
hakikatin sadik iki kardesidir. Bu iki kardesin ortak birlestirici bagi ise tecessim ile

% Gazali, EI-Munkizu Mine’d-Daldl, gev. Y. Abbasi (Adiyaman: Sey-Tac Yayinlari, 2000), 40-64.
% Gazali, Filozoflarin Tutarsizlig, terc. M. Kaya — H. Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 7.

% Selman Kuzu, Kur'an’a Gére Hikmet Kavram: (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2002), 101.

% Bolay, Felsefeye Giris, 14; Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris (Ankara: TDV Yaymlari,
2017), 42.

%2 [bn-i Haldun, Mukaddime, ¢ev. H. Kendir (Ankara: Yeni Safak Yay. 2004), 701-702.
&3 Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, 45; Bolay, Felsefeye Giris, 14.
% Bolay, Felsefeye Giris, 14.
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baslayan tefekkir, tezekkir, tedebbiir temelinde derinligine disiinme ve akletme
faaliyetine dayanan pr felsefedir.

4. Hikmet ve Felsefenin islam Diisiince Diinyasinda Bir Arada Kullanimi

Hikmet, Arapga kokenli bir kelime olup, sozliklerde ilk anlami bilgeliktir.
Felsefe de anlam bakimindan bilgi pesinde kosmak, bilgiyi ve bilgeligi sevmek
anlamlarina gelmektedir. O halde oncelikle hikmet ile felsefe arasinda ne gibi
karsithklar veyahut kosutluklar vardir meselesine odaklanmak gerekmektedir. Bu
meseleye odaklanmak, genel olarak felsefe tarihinde &zel olaraksa islam Felsefe
geleneginde (Arapca Felsefe gelenegi)® felsefe/hikmet iliskisini ve bu iki kavramin
kullanim gerekgelerini agiklamak igin elzemdir. Felsefe ve hikmet konusu, insanlik
tarihi kadar eski bir zihin faaliyetidir. Varligin hakikatini oldugu gibi bilme ilmi olarak
tarif edilen hikmetin, felsefeden farki had bilme inceligi kadardir. Hikmet, hakikati
bulduktan sonra aramanin nizamini idrak ettirirken, felsefe, sinir tanimadan sirekli
yolda olmak ve hakikati aramakla kendini vazifelendirmis bir yapi arz eder.®® Deruni
sekilde akletme diyebilecegimiz hikmet, Tanri’'nin insanlarca anlasilamayan amaci

n67

anlaminda “Yarabbi, hikmetinden sual olunmaz soziindeki anlamda, akil

erdirememe manasinda da kullanilabilen bir s6zctktur.

Felsefe ve hikmet kelimeleri, islam diisiince tarihinde ¢ogu zaman ayni
anlamda kullanilmistir. islam disiincesinde felsefenin karsiligi olarak hikmet
kullanilmistir. Hikmet ise ideal gilizelliklere ulagsmak igin vasita olan her tirli bilgi,
erdem ve fazileti arama (;abasldlr.68 Yani hikmet, hem bir disiplin hem de bir diisiince
tarzi olan felsefeyle ayni gorilmistir. islam filozoflarinin bazilari 6zellikle islam
Felsefesinin ilk dénemlerinde felsefe yerine hikmet kavramini tercih etmislerdir.
Hikmet kavramini secmeleri tesadifi olabilir mi? Kanaatimizce bu tercih, gayet
erekseldir. Felsefe hakkinda olusturulan asiri menfi tutum ve hikmet kavraminin
barindirdigl daha genis manevi hava, bu sézciik se¢ciminin dayanaklarinin bir kismini
olusturabilir. 9. yizyillin sonundan itibaren islam filozoflarinin ¢ogunun, 6zellikle
eserlerine ad verirken, felsefe yerine hikmeti tercih ettikleri gorulir. Kindi, 6nemli
eserlerinden birinin adinda felsefe kelimesini (Risale fi Falsafati'l-Ula) tercih
etmisken; ibn Sina, Uydnu'l-Hikmet ve Hikmetu'l- Masrikiyyin'de oldugu gibi hikmet
kelimesini tercih etmistir.®® Bunun sebebini dusundiigimizde, erken devirlerde
baslayan felsefe karsitligini Kur’an’da da sik gecen hikmet kelimesiyle azaltma ya da
felsefeyi islamilestirme disiincesi 6ne sirilebilir. Veyahut diger bir gerekgeyi,

% peter Adamson vd. (ed.), Islam Felsefesine Giris, gev. M. C. Kaya (istanbul: Kiire Yaynlar1, 2008),
1-9.

% Ercan Cifci, Biiyiik Dogu’da Felsefe ve Hikmet (Istanbul: Kokler Dernegi Yayinlari, 2018), 15.

7 parlatir vd., “Hikmet”, 1/994-995.

%8 Kalkan, Kur’'an’'da “Hikmet” Kavrami,35.

69 Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, 43.
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hikmeti daha derin bir kavram olarak ele alip, felsefeyi onun icine yerlestirme
diuslincesi olusturabilir.70

Her ne kadar islam terminolojisinde hikmet, dnceleri Peygamber séylevi ve
Kur’an’in biitini anlaminda kullanilsa da, sonraki donemlerde ¢ogunlukla Yunanca
sophia kelimesinin karsihg olarak bilgelik manasinda kullanilmaya baslanmistir.
Muslimanlar gitgide hikmet kelimesi ile felsefe kelimesini birbirinin yerine
kullanmaya basladilar. Mesela, Fisagor'a atfedilen felsefe, hikmet sevgisidir tarifini
Kindi, Havarizmi ve ibnu’l-Arabi’de de ayni sekilde gérebiliyoruz. Yine Aristoteles’e
atfedilen felsefe, sanatlarin sanati ve ilmidir tarifini Kindi’'nin felsefe, hikmetlerin
hikmetidir seklinde anladigini; ibn Risd ve ibn Hind’nin ise felsefeyi sanatlarin
sanati, ilimlerin ilmi olarak gordiiklerini séyleyebiliriz.”* ibn Haldun, Mukaddime adli
kitabinda hikmet kelimesinin iptidai Arap dilindeki Yunan ‘sophia’sina denk gelen
falsafa kelimesi ile es anlamli oldugunu ifade etmistir. Bu son adimla Musliman
dusindrlerin ¢ogu, artik Yunan felsefesinin alinmasinda bir mahzur gérmemeye
basladilar.”” ibn Nedim, felsefe ile hikmeti birbirinin yerine kullanmistir. Harizmi (387
/997), hikmete getirdigi tanimi felsefe icin de yapar: "Terim olarak felsefe, esyanin
hakikatlerinin bilgisi ve en faydali olanin uygulanmasidir." Sehristani (548/1153),
felsefeyi "hikmet sevgisi" olarak isler. Sehrezuri, "Hikmet, beseri yontem
kullanilmadan elde ediliyorsa bu, hikmetin niibiivvet yoludur. Ogretme ydntemi talim
ve dirasetle olursa buna da felsefe denir."”
edilmesini peygamberi bir haslet, egitim yoluyla 6gretilmesini ise felsefe olarak

Sehrezuri’'nin hikmetin beser Usti elde

goérmesi, Kant'in felsefe 6grenilmez, ancak felsefe yapmak 6grenilebilir’® deyisini,
bize animsatmaktadir. ibn Risd ise metafizik de dahil olmak {izere biitiin sanatlari
hikmet catisi altinda toplar. Hikmet terimini felsefe, felsefeyi de hikmet karsiliginda
kullanir. Din-felsefe uzlasmasinda onemli bir yeri olan ibn Riisd, felsefe ile
mesguliyetin seriatca mesrulugunu savunur. Hakikatin bilgisini akil ve dislince
yoluyla aramak baglaminda din ile felsefenin uzlasmasini savunan ibn Riisd’e gére,
‘felsefe dogrudur, din de dogrudur; dogru dogruya aykiri olmaz.” O bakimdan din ile
felsefe arasinda bir ayricalik bulunamaz. Din, felsefeyi iteklemek, kovalamak soyle
dursun, tam tersine, ¢agirir; zorunlu kilar. Clinkl din, gercek bilimi, baska deyimle,
Tanri'yl, 6teki varlklari, 6te dinyadaki mutlulugu, mutsuzlugu ve gercek eylemi,
baska deyimle, mutluluk veren seylere yonelmeyi, mutsuzluktan kacip kurtulmayi
ogretir. Felsefe ise, varliklari, onlar disinmek ve onlarin yapilislarini bilmek
yolundan bir vyapiciyt gostermek vyonleriyle degerlendirir. Din, Tanriyi ve

70 Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, 43-44.
1 akt. Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, 41-42.

2 Mehmet Onal, “islam Diisiincesinde ‘Hikmet’ Kavramlar1”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi
4 (2007), 119.

® Altiparmak, “Hikmet Felsefe iliskisi”, 89-90.
™ Bolay, Felsefeye Giris, 14.
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yarattiklarini, akil yoluyla, benzetme yaparak bilmek buyrugunu verdigi icin, onunla
0zcek bir olan felsefe, din yoniinden yapilmasi kaginilmaz olan bir eylemdir.75 Eylem
ile bilgi birlikteligi ise hikmettir ve bu bizi, erdemli diistinen insan kilar.”®

Bazi islam filozoflari da hikmet kavramini felsefeden daha genis anlamda
gorip, kullanmislardir. Adeta hikmeti yiiceltmislerdir. Ornegin Kindi, hikmeti bir
fazilet, iyi olanin tatbiki olarak gorir. Ona gore hikmet, kesin dogru bilgidir. Hikmet
bu kullanilisiyla felsefeden daha genis bir alana geger. Bu baglamda her hikmet
felsefe olabilir, fakat her felsefe hikmet olmayabilir.”” Her felsefe hikmet kavrami
icerisine girebilir ama her hikmet salt akla dayali bir felsefe olamaz. Farabi de,
felsefeyi, hikmet ile paralel diisinmis, adeta hikmeti de iceren felsefeyi “Sa’ada
Kusva’ya” (En biyiik mutluluk) ulasim araci olarak gérmustiir.”® Farabi icin en biiyik
mutluluk, erdem sahibi olup, erdemli bir toplumda yasamakla gergeklesebilecektir.
Bu ylizden Farabi, erdem kavramina ¢ok énem vermistir. Kisinin amaci erdemli olup,
erdemli bir toplumu insa edip, o toplumda yasayabilmek olmalidir. Kisi ya erdemli
toplumu bulup, orada yasamali ya da 6lmelidir. Bu gercegi oldugu gibi bilmek,
“Hikmet”tir, bilgeliktir. Onun icin hikmet, gercek, dogru, iyi ve glizelin ayni olusudur;
bu ayniligi sezis ve ona gore davranistir. En yetkin konuyu en yetkin bilgi ile bilmektir.
Tanri, en yetkin olan kendisini en yetkin bilgi ile bilir. iste, onun icin, Tanri, bilgedir.79
Burada Kur’an’da da sik gecen hikmetin Tanri’nin bilgisiyle butinlestigini
gormekteyiz.

islam filozoflarindan &zellikle Kindi ve ibn Riisd icin eger Kur’an’i Kerim bizzat
kendisini Tanri tarafindan hikmet olarak tarif ediyorsa, felsefe sebep olarak Tanri’'nin
varhgini kesfetmeyi ve sonra O’nun her seyi nasil varliga getirip, varliklarini
surdurdiguni aciklamayr hedeflemektedir.®?® Burada felsefe ve dinin hikmet
bahsinde evrenin nasil varoldugunu agiklama cabasinda ortak noktada bulustugunu
gormekteyiz. Yani felsefe hikmet olan, akil ve diisiince sahiplerini yiksek bir 6glte,
derin hak ve adalet bilgisine davet eden hikmetli Kur’an’t anlamaya c¢alisirken
(ontoloji, metafizik ve din felsefesi baglaminda); Kur’an’i Kerim de akh kullanma,
distinceye 6nem verme 6zelinde, kisinin kendisiyle tutarli olmasi manasinda hikmet
kavrami catisi altinda felsefe ile benzerlik tagimaktadir.

® Tiirker-Kiiyel, "Farabi, Hikmet ve Kutadgu Bilig", 396; Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, 209-211.

’® fhsan Fazlioglu, “Miiminin Yitik Mah Hikmet’in Ne-ligi Uzerine”, Sabah Ulkesi Kiiltiir-Sanat ve
Felsefe Dergisi 34 (Ocak 2013), 9.

m Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, 44.

"8 Miibahat Tiirker-Kiiyel, “Felsefenin Tarifinde ve Tarihinde Bir Kaynak Olarak Farabi”, Erdem, 6/18
(Mayis 1990), 728.

" Miibahat Tiirker-Kiiyel, "Farabi, Hikmet ve Kutadgu Bilig", Erdem 7 / 20 (Ocak 1991), 402-403.
8 Adamson, islam Felsefesine Giris, 361.
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Kur’'an’in hikmet anlayisinda varolan sorgulama, arastirma, mantiksallik,
delillendirme ve rasyonel yan bazilari tarafindan geri plana itilip, Kur'an’in hikmete
verdigi 6nem mistik bir hayat, katiksiz sezgi, cile, insanin igcinde aranan deruni his gibi
kavramlarla agiklanmaya ¢alisilmistir. Fakat Kur’an’in ger¢cek manada akil sahiplerine,
evrendeki tim insanlara, kendilerine verilen hikmeti, kendilerini ve diinyalarini daha
da iyi kilmalariigin kullanmayi emrettigi asikardir. Kur'an’in hikmete yikledigi anlama
gore Tanri, insanlar tarafindan matematiksel yani akilsal olarak bilinmek, anlasiimak
istemektedir. Kur’an, ilmi, teorik ve pratik temelde birlikte alarak, bir suur
felsefesinin bilgisel temelini olusturmaktadir. Kur’an’in bilgisel ana hikmeti, cehaletin
karsisinda durmaktir. Hikmet, bilgi pesinde kosmak ve bilgiyi sevmekken; cehalet
bilmemek, bilgi ve gérgliden yoksun olmak anlamlarina gelir.81 Kur’an’da cehaletin
kotuliuga, cahillerin yanilgilari, zararlar Gzerinde durulmaktadir. Ayrica Kur’an’da ilim
ve hikmetin Allah'in sifatlari arasinda yer almasi, Hz. Adem’den itibaren bdtiin
peygamberlere verilen en dnemli meziyetler icinde ilim ve hikmetin zikredilmesi,®
cehalete karsi bir tavir olarak yorumlanmistir. Kur'an'in ilk inen ayetlerinde kalem
kullanmanin ve Allah'in insana bilmedigi seyleri 6gretmesinin 6neminin
vurgulanma5|,83 dolayli olarak cehaletin insan icin en basta gelen kusur ve
tehlikelerden biri oldugunu g('jstermektedir.84 Bu yiizden cehalet, hikmetin karsisinda
olmaktir. Hikmet, bilgi ise, bu bir ilimdir. O halde cehalet, ilimin de kar§|t|d|r.85
Hiseyin Atay'a gore hikmet, insani cehaletten ve kotl huylardan korur ve cahil
olmanin o6niline gec;er.86 Bu tarif islam filozoflarinin felsefe tanimiyla da
drtiismektedir. islam filozoflarinin hikmet olarak felsefe tanimlarinin temelinde ameli
hikmet sayabilecegimiz ahlak vardir. Ahlak ile hikmet iliskisi de, kisinin kemale
ermesinde, tam anlamiyla erdeme erismesinde son derece 6nemlidir.

Hikmet, islam filozoflarinin ¢ogunluguna gére islam ahlakindaki dért ana
erdemden birisidir. Bu erdemler, hikmet, cesaret, iffet ve adalet olarak siralanir.’
Stoacilara gore ahlak felsefenin ti¢ bélimiinden biridir. Hikmet de islam ahlakinin
dort temel erdeminden biri ise, hikmet kavraminin Kur'an ve felsefe arasinda ne
kadar baglayici pozisyonda durdugu goérilebilmektedir. Felsefe ve Kur’an arasindaki
bu baglayici pozisyonun farkinda olan ibn Sina hikmeti sdyle tanimlar: "Esyanin

tasavvuru, teorik ve pratik hakikatlerin tasdiki ile insan nefsinin kemale ermesidir."®

8 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7/218.
% Bakara, 2/ 31-33, 151, 251; Nisa, 4/ 11 3; Yusuf, 12 / 22.

8 Alak, 96/ 4-5.

8 Cagrici, “Cehalet”, 7/218.

% Hiiseyin Atay, “Miisliimanlarda Siiphecilik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28
(1986), 2.

8 Atay, “Miisliimanlarda Siiphecilik”, 16-17.
8 Cafer Sadik Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris (istanbul: Dem Yayinlar, 2018), 37.
8 Altiparmak, “Hikmet Felsefe iliskisi”, 89.
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insanin nefsi olarak kemale ermesi ise Kur’an’in en biyiik istegidir. insanin kamil hale
gelmesi, hikmete giden yolda yurimesini gerektirmektedir. Bunun igin insan, teorik
olarak 6grendigi hikmet ve felsefeyle, yasamini sekillendirecektir. Hikmetin teorik ve
pratik tarafina vurgu yapan Sehristani, felsefeye iliskin aciklamalarinin birkag
paragraf ilerisinde filozoflarin hikmeti, ameli ve ilmi olarak ikiye ayirdiklarini
kaydetmekte ve ameli ve nazari hikmet bolimlemesine iliskin meshur agiklamalarini
vermektedir: “Filozoflar sdyle demistir: Mademki mutluluk 6zi geregi istenmektedir,
insan bunu elde etmek ve ona ulagsmak icin yogun gayret sarf eder. Fakat ona ancak
hikmetle erisilir. Hikmet ise, ya kendisiyle amel etmek igin istenir ya da sadece bilmek

78 Hikmetin ve

icin. Boylece hikmet, ameli ve ilmi olmak Uzere iki kisma ayrilr.
felsefenin ameli ve teorik kismi, insanda tamamlanir. insan, aklini kullanarak,
dogumundan 6limiine merak eden, hakikatin bilgisini arayan bir canl olarak edindigi
teorik bilgilerle, yasamini (gecmis, simdi, gelecek) insa eder. insanin anlam diinyasi,
hikmet ve felsefe olmadan zor anlasilir. Hikmet ile felsefe, bilgiyi sevme, o bilgi ile
insanlasma manasina gelir. Hikmet, Kur'an'i anlamada, yaratilma amacimiz da dahil,
Allah'in derin bilgisinin bir kismini gérmek, Kur'an'la ahlaklanmak, arinmaksa; o
zaman hikmet dedigimiz sey nazari ve ameli olarak ayirabilecegimiz ahlak, bilim ve
felsefeden baska sey degildir. Tiirk disiince dinyasinda Nihat Keklik, hikmet ile
felsefe arasindaki tutarli ve anlamli iligskiyi “Hikmet Binasi” teorisiyle genis sekilde ele
aIm|§,t|r.90 Hikmet binasi teorisine gore felsefe, tek tek ilimlerin bulundugu binanin
¢atisi, hikmet de bu yapinin kendisidir.** Dolayisiyla felsefe olmadan hikmet binasi
¢ok eksik kalir. O binanin bitiiniinli anlamak i¢in akla, disiinceye, mantiga, duyguya,
hakiki olanin bilgisine dayanan felsefeye ihtiya¢ vardir. Elbette felsefe her derde care
degildir. Ancak her carenin felsefi ve distinsel bir temeli vardir. insanin bilme
yolculugunda her yonden iginden gegtigi bir kapi vardir. Bu kapinin bir adi hikmet ise
digeri felsefedir.

SONUC

Din ve felsefe insan yasami igin olmazsa olmaz hareket alanlarini olusturan iki
alandir. Din kaynagi, emir ve yasaklar itibariyle felsefeye nazaran daha buyurucu ve
sinirlari belirgindir. Felsefe ise mantikli, tutarh, sistemli, filozoflara gore degisken
hakikat alanlarinin oldugu arastirmaya, sorusturmaya dayanan distince faaliyetidir.
Hakikatin bilgisine ulasip, o bilgiyle insanin kendini ve diinyasini erdem {izerine
yeniden insa etmesi, insanin akletmesi ve disinme erdeminin baslangici olarak
bilgiyi, bilgeligi sevme anlaminda felsefeye ve hikmete yonelmesini gerektirmektedir.

8 Sehristani, Milel ve Nihal, Cev. M. Oz (istanbul: Litera Yaymncilik, 2011), 286.

% Kazim Yildirim, “Prof. Dr. Nihat Keklik’in Hikmet Binasi ve Akillar Nazaryesi Goriisleri”, Trakya
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (Haziran 2019), 395-399.

%! Nihat Keklik’ten akt. Bilal Tan, Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami (Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 97.
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insan bu yoénelmeyi ancak aklini faal hale getirerek yapabilir. insandan aklini
kullanmasini, diisinmesini, evrendeki her seye hikmet, irfan, akil nazari ile bakmasini
Kur'an da, felsefe de istemektedir. Hikmet, hem insan icin bilinmeyene,
kesfedilmemis hakikatlere ulasma hem de Kur’an ile felsefe arasinda insani anlama
baglaminda ortak bir hakikat noktasini olusturabilecek bir kavramdir.

ister Kur’an’da isterse felsefede olsun hikmet kavrami dedigimiz zaman,
akhmiza direk olarak hakikatin bilgisi ve bu bilginin insani, insan-1 kdmil edip
etmemesi hususu gelmektedir. Bilgisiz hikmet olmaz. Tanri, Kur'an’da hikmeti akil,
bilim, diislince temelinde tarihsel, akilsal, mantiksal érneklerle birgok ayette ortak bir
yaklasimla aciklamaktadir. Bu aciklamalar, bize hakikat tohumlarini vermektedir.
Kur’an ile felsefe hakikatin bilgisi olan hikmeti 6Ghemsemekte ve bdylece insanlara bir
hakikat arama paradigmasi sunmaktadirlar. Bu paradigmanin temel tasi, bilgi ve aklin
ortakligina dayanan hikmettir. Kur’an, akil, dislince ve bilgi temellini esas alir. Felsefe
de bilgiyi sevme, onun pesinden gitmedir. Bundan dolayl hikmet kavrami, igindeki
derin, pratik ve teorik temellere binaen Kur’an ve felsefe arasinda bir anlam koprisii
kurabilecek yapidadir. Hikmet kapisi, hakikat anahtariyla acilmaktadir. Hakikat
anahtarinin yeri ise insanin akli, zihni ve gondl diinyasidir.

Hikmet kavramina Kur’an ve felsefe acisindan baktigimiz bu calismada, hikmet
ile felsefenin farkli ve cogunlukla benzer yanlari karsilastirmal olarak verilmistir.
Kur'an hikmeti, felsefeden farkh olarak Kur’an’in kendisi, Tanri’'nin hakimiyeti,
Sinnet, Peygamberlik ve Niblvvet anlaminda kullanmistir. Kur’an’in hikmet
kavraminin felsefeyle benzestigi yonler ise akla, dislinceye, dogru bilgiye yaptig
vurgudur. Felsefe iginse hakikati arama, bilgiyi sevme bir nevi hikmetin kendisidir.
Felsefedeki hikmet kavrami, slirekli hakikat arayisina dayanan, sinirlari kesin gizgilerle
ayrilmayan ve icerisinde tim evrensel dogrulari barindiran yapidadir. Her iki (Kur’an,
Felsefe) alandaki hikmet kavraminin ortak noktasi akli ve bilgiyi sevmek, hakikati
aramaktir.

Hakikati ve gercegi arama, insani akleden ve distinen bir canli olarak gérme
anlaminda din ile felsefe ortak 6zellikler icermektedir. Aralarinda kurulacak iliski ve
bag, her iki alanin da fayda gorecegi bir durumdur. Bu baglamda kanaatimizce hikmet
kavrami, hem bati felsefesinde hem islam felsefesinde bu roli yillardan beri
oynamaktadir. Hikmet, bir bakima Kur'an'in insanlari davet ettigi bilgi (yasam)
felsefesinin  temelidir. Hikmet, felsefeden Kur'an'a, Kur'an'dan felsefeye
insanoglunun, hakikati arama yolculugunda cati bir kavram rollini Ustlenebilir. 21.
yazyihn ilk ceyregini tamamlarken, dinyamiz salgin (Covid-19) ve dogal afetlere
maruz kalirken sadece bizim olani degil tiim insanhgi icine alacak ahlaki, zihinsel,
bilimsel bir hicreti yapmak icin oku, arastir, yasat ve (ret siariyla ¢aglarin yorgun
onyargilarini bir kenara birakip, ilim askiyla, zihinlerimizi ve kalplerimizi, Kur’an ve
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felsefenin cergevesini cizdigi, akil ve dogru bilgi temelli hikmete adamaliyiz. Hikmet,
distinmektir. Distinmek, akli kullanmak ve tiim evrenin aklina ortak olmaktir.
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Extended Abstract

The Concept of Wisdom (Hikmah) in the Qur'an and Philosophy

The main purpose of this study, which is named as wisdom in the Qur'an and
philosophy, is to position the concept of “wisdom” as a framework concept in the Quran and
Philosophy. Seeing wisdom as a roof concept requires looking at the Qur'an and philosophy
through its meanings such as asking for wisdom, following it, seeking the knowledge of
truth. This view will achieve its purpose by focusing on the common meanings of wisdom,
not the different meanings that are frequently mentioned in the Qur'an and Philosophy. The
common meaning we will reach will be able to offer us a truth-seeking paradigm. The
peculiar part of the study is that the concept of wisdom is bilaterally handled in terms of
Qur'an and Philosophy. Because wisdom is handled separately in the Qur'an and Philosophy.
In order to reach the originality of the study mentioned above and to be aware of its
purpose, a literature review was conducted first. The limitation of the study is to consider
wisdom only in terms of Qur'an and Philosophy. In this context, the verses referred to
wisdom in the Qur'an and their nuance differences are explained. The manifestations of
wisdom in philosophy are explained in terms of the history of philosophy, according to the
main philosophers. In this context, basic readings and research on wisdom have been carried
out on related works.

In the study, topics such as wisdom, philosophy, what we should understand from the
concept of wisdom, the importance of wisdom in Indian and Chinese civilizations in the
historical process, its place in Islamic and Western philosophers were briefly mentioned.
After this brief reference in the form of introduction in the Qur'an, it has been examined in
which time, verses and in which meanings wisdom is used. Afterwards, what do we
understand when wisdom is mentioned in Philosophy? What are the differences and
similarities between philosophy and wisdom? Are there common points in terms of reaching
the right information between the Qur'an and philosophy, seeking the truth, using reason,
and giving importance to human thought, an attempt has been made here.

Consequently, the concept of wisdom is broad enough to focus on common goals
between the Qur'an and Philosophy in the sense of loving knowledge, pursuing the
knowledge of the truth that will glorify humanity and raise goodness in the universe.
Wisdom is not to sanctify knowledge, but to understand and act upon it and to cure
humanity's thirst for truth. In the study, of course, we should also state that some of the
wisdom words in the Qur'an are outside the meaning of wisdom in Philosophy such as
prophecy, the Qur'an itself, the secret of creation. In other words, all the meanings that the
Qur'an attributes to wisdom do not coincide with all the meanings that philosophy attributes
to wisdom. Already the Qur'an is the work of God, in this sense, the overlapping of the
meanings in it with other works may damage its originality. However, wisdom, the meaning
of using the mind in the Qur'an, exaltation of the knowledge owner, reading, holding a pen,
asking to speak by talking about witness and evidence while talking about something, and
the praise of the scholars often overlap with the view of philosophy. In other words, wisdom
is a virtue that may be the tool concept of a rational truth seeking paradigm from the Qur'an
to philosophy, from philosophy to the Qur'an. At the same time, the fact that knowledge is
the basis of wisdom coincides with the fact that man is a curious creature. Human falls with
the ability to think caused by his mind after knowledge and wisdom. The Qur'an invites
people to read and use their minds and says to observe, research and apply completely.
Philosophy has been trying to achieve a truth perspective and paradigm by questioning the
knowledge of truth and everything in the universe, including the person itself, as thinking
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about thinking since the ages. Therefore, the concept of wisdom in the sense of loving
information is a structure that can be a roof concept in the view of the Qur'an and
philosophy to people, the universe and society. Islamic philosophers and scientists, Western
philosophers and other thinkers have mentioned this encompassing aspect of the concept of
wisdom. We tried to show these citations in the main text of our study with sample
guotations. As a result, the concept of wisdom is capable of destroying a non-constructive,
conflictual relationship between philosophy and religion, based on tired prejudices of the
ages. The depth of the concept of wisdom shows us that a religion without philosophy in
terms of reason, thought, research, and reading will drag people into bigotry and likewise, a
philosophy that is not based on the spiritual and emotional side of man cannot contribute to
society as an incomplete thinking.

Keywords: Quran, Philosophy, Wisdom, Reason, Thought, Critical Thinking
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Tibb-1 Nebevi ifadesi, hastaliklarin tedavisi ve saghgin korunmasi hakkinda Hz. Peygamber’'den
nakledilen hadisleri, kendisine baskalari tarafindan uygulanan tibbf uygulamalari, hem kendisi hem de
bagkalar izerinde bizzat Hz. Peygamber tarafindan uygulanan tibbi islemleri, uygulandigi halde Hz.
Peygamber’in itiraz etmedigi tibbi midahaleler ile onun dinledigi, bildigi veya yasaklamadigi tibbi
usulleri ve bunlara dair zaman icinde olusan alanyazini ifade etmektedir. islam alanyazininda dikkate
deger bir birikim olusturan bu olusum sistematik ve 6zgiin bir bashk olarak 13. ylzyildan itibaren
yayginlasmaya baslamistir. Bu noktada séz konusu kiilliyatin ortaya ¢ikis zamaninin islam tibbinin
diinya capinda zirvede oldugu bir doneme denk gelmesi olduk¢a manidardir. Zira mezkur dénemde tip
alaninda birer otorite olarak kabul edilen ibn Sina ve Ebu Bekir er-Razi gibi hekimlerin hastalik ve
sagliga yonelik tutumlarinin rasyonel/sekiler bir karakter arz ettigi gorilmektedir. Calismamizda Tibb-i
Nebevi'nin degeri ve 6nemi ile birlikte bu olusumun hem tarihsel siirecte hem de yakin gegmiste
(yeniden) ortaya g¢ikmasinda etkili olan sosyolojik faktorlerin analiz edilmesi amaglanmistir. Netice
itibariyle s6z konusu olusumun tarihsel slregte ortaya ¢ikmasi Uzerinde etkili olan en 6nemli
faktorlerden birinin, dogasi geregi sekiler bir ugras olan tip bilimine karsi gosterilmis olan korumaci
bir tepki oldugu, buna ilaveten Tibb-1 Nebevi eserleri icerisinde yer alan birtakim uygulamalarin,
ozellikle 20. yizyihn son c¢eyreginden itibaren alternatif ya da tamamlayici tip adi altinda
mesrulastirilarak tiiketim kiltirine entegre edildigi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, islam, Tip, Tibb-1 Nebevi, Sekiilerlesme.

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul 1zni” gerektirmeyen bir galigmadar.
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GIiRIS

insanlik tarihi bir biitiin olarak degerlendirildiginde, gectigimiz iki yiizyilda vuku
bulan toplumsal gelismelerin ve buna bagl olarak yasanan degisimlerin,
insanoglunun geri kalan tarihine kiyasla son derece hizli ve yogun oldugu soylenebilir.
Bu degisimin en somut bicimde gozlendigi alanlardan biri olan tibbin kaydettigi
gelismeler neticesinde hem Dogu hem de Bati toplumlari farkli amaclarla gecmise
yonelmek durumunda kalmistir. islam toplumlarinin “tarihin éznesi” olma saikinin
etkisiyle kendi ge¢misinden hiz almak ve kismen de onunla 6viinmek igin geriye
donlp tarihe bakmalari, Kur'an ve hadislerde tipla ilgili bazi ifadelerin anakronize
edilerek yeniden giindeme getirilmesine neden olmustur.” Bu baglamda 20. yiizyilin
son ceyreginden itibaren islam’in tibba yaptigl vurguyu ya da islam’in tibbi boyutunu
izah etmek adina “Tibb-1 Nebevi” adi altinda bir¢cok calismanin ve tartismanin
yapildigi gérilmektedir.

Tibb-1 Nebevi tabiri, hastaliklarin tedavisi ve sagligin korunmasi hakkinda Hz.
Peygamber'den nakledilen hadisleri, kendisine baskalari tarafindan uygulanan tibbi
muameleleri, hem kendisi hem de baskalari Uzerinde bizzat Hz. Peygamber
tarafindan uygulanan tibbi islemleri, uygulandigi halde Hz. Peygamber’in itiraz
etmedigi tibbl midahaleler ile onun dinledigi, bildigi veya yasaklamadigi medikal
usulleri ve bunlara dair zaman icinde olusan alanyazini ifade etmektedir.> Bu
cercevede yazilan eserlerin ilk érnekleri 9. ylzyilda ortaya ¢ikmis olsa da sistematik
ve 0zgln bir baslk olarak 13. ylzyildan itibaren yayginlasmaya baslamistir. Bu baslik
altinda Uretilen eserler donemin tibbiyla ilgili her ne varsa Hz. Peygamber’e izafe
ederek zengin bir bilgi birikimi sunma arzusuyla yazilmistir. Dahasi bu eserlerde Hz.
Peygamber donemi ile ilgili tibbi bilgiler ortaya konulurken Yunan tibbina ait
bilgilerden istifade edildigi ve kadim hekimlere ait bircok bilginin de zikredildigi
gorilmektedir. Ornegin ibn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350), Hz. Peygamber’in
Kur’an okuyan mimini aga¢ kavununa (el-utrucce) benzeten hadisi® zikrettikten
sonra s6z konusu meyveyle ilgili Yunan tibbindan baslayarak kendi donemine kadarki
hekimlerin kayitlarini aktararak ilag yapimindaki etkilerine deginmistir. Ancak
rivayette tipla ilgili bir bilgi olmamasina ragmen, meyvenin ozelliklerini ve hangi
béliminin hangi hastaliga iyi geldigini de aciklamistir. Anlasilan o ki ibn Kayyim, Hz.
Peygamber’in vahiyle aldigi bir bilgi nedeniyle aga¢ kavununa wvurgu yaptigini
dustinmektedir.> Bu noktada asil sorunun Hz. Peygamber'e atfedilen tipla ilgili

2 Levent Oztiirk, Islam Tip Tarihi Uzerine Incelemeler (istanbul: Ensar Yayncilik, 2013), 136-137.

® Rashid Bhikha-Ashraf Dockrat, Medicine of the Prophet: Tibb al-Nabawi (South Africa: Ibn Sina
Institute of Tibb, 2015), 20.

* Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmiu's- Sahih, nsr. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nasir (Kahire:
Daru't-Tak en-Necat, 1422/2001), "Tib", "Et'ime", 30.

5.Lever1t Oztiirk, "Gegmisten Giiniimiize Din ve Saghk", Saglik Sosyolojisi Yazilari, ed. Erhan Tecim
(Istanbul: A¢ilimkitap, 2016), 280.
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hadislerde zikredilen bilgilerin mensei ile ilgili oldugu soylenebilir. Dolayisiyla zaman
icerisinde ortaya cikan ¢esitli toplumsal sureglerin etkisiyle sekillenen bir zihniyet
olarak degerlendirebilecegimiz siinnete ve Hz. Peygamber’e yonelik bakis acisi, Tibb-i
Nebevi olgusuna/olusumuna yonelik tartismalari sekillendiren temel faktorlerden biri
olarak goriinmektedir. Bu baglamda calismamizda 6ncelikle Tibb-1 Nebevi’'nin degeri
ve dnemi zerinde durulacaktir. Ardindan genel hatlariyla islam cografyasinda tibbin
gelisim seyri Uzerinde durulacak ve son olarak s6z konusu olgunun/olusumun ortaya
¢ikmasinda etkili olan sosyolojik faktorler ele alinacaktir.

TIBB-1 NEBEVi’NiN DEGERi VE ONEMI

Hz. Peygamber ayetleri bir taraftan tebli§ ederken diger taraftan glinliik
yasamda karsilastigi yeni problemleri de ¢6zmeye calismistir. Bu nedenle Hz.
Peygamber’in sinneti gerek hayatta oldugu gerekse de kendisinden sonraki
donemlerde, Muslimanlarin karsilastigi problemlerin ¢éziimiinde temel bir referans
kaynagi olmustur. Dahasi slinnet, Misliman toplumlar i¢in arkasinda evrensel tiimel
degerlerin oldugu bir sosyal davranis modu olarak islev gérmiustir. Burada slinnet,
tim zamanlar igin gecerli ilke ve prensipleri ifade etmektedir. Bu durum, tarihten
glinimize tim Musliman toplumlarin sosyal hayatta tecriibe ettikleri degisimlerin,
siyasal ve ekonomik olusumlarin anlamlandirilmasinda énemli bir etken olmustur.
Boylelikle sinnetin bir diinya gorisu olusturucu niteligi 6n plana ¢ikmaya baslamistir.
Ancak bu siirecte Hz. Peygamber’in hangi davranislarinin baglayici oldugu glindeme
getirilmis ve Muslimanlar arasinda slinneti algilama noktasinda bazi géris ayriliklar
ortaya cikmistir. Nitekim Hz. Peygamber hayattayken dahi sinneti algilama
bicimlerinde farkhliklar s6z konusu olmus, peygamberin séz ve fiilleri baglayicilik
acisindan siniflandirilmistir. Sahabe déneminde baslayan bu tartismalar tarihi siirecte
de devam etmis, bu baglamda bir¢cok din adami yasadigi donemdeki dini-siyasi
tartismalarin, sahip oldugu bilgi dizeyinin ve kiltlrin etkisiyle kendi anlayisi
cercevesinde sinneti baglayicilik konusunda tasnife tabi tutmustur. Bu noktada
peygamberin s6z ve fiillerinin tamaminin mutlak itaat gerektirip gerektirmedigi
hususunda tartismalar yasanmistir.®

Sinnet konusunda yapilan tartismalara bakildiginda genellikle onun konumu ve
mahiyetine yonelik bir fikir ayriiginin yasandigi goriilmektedir. Slinnetin mahiyeti ile
kastedilen seyin ise Hz. Peygamber’in slinnetini ortaya koyarken basvurdugu “bilgi
kaynaklar” oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda yapilan tartismalar neticesinde
genel olarak (¢ yaklasim biciminin ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Bu yaklasimlar; siinneti

® Mehmet Sait Uzundag, "Selefiye iginde Akilcihigin Kapisini Aralayan Hanbeli Alim Ibn Akil ve
Siinneti Baglayiciligi Agisindan Yorumlamast", Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkanlar ve
Sorunlar, ed. F. Karaman (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2017), 663; Mustafa Tekin,
"Siinnet Sosyolojisinin Imkani: Islam Sosyolojisine Siinnetten Baslamak", Siinnet Sosyolojisi, ed. M.
Tekin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2013), 37.
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Kur’an gibi vahiy Grind olarak kabul edenler, vahyin yaninda Hz. Peygamber’in
ictihadinin da Grind olarak gorenler ve Hz. Peygamber’in kendi ¢evresinden elde
ettigi birikime, aklina ve tecriibesine dayanarak Kur’an’i yorumlamasinin bir trin{
olarak telakki edenler seklinde siralanabilir. Bunlardan ilkine gore siinnet de Kur’an
gibi Allah’in Hz. Peygamber’e indirdigi bir vahiy Grin{dir ve bu nedenle baglayicilik
acisindan ikisi arasinda bir fark yoktur. Ustelik bu gériisii formiile etmek igin vahiy
konusunda bir tipoloji yapilmis ve ‘metluv vahiy’ (okunan vahiy) ile ‘gayri metluv
vahiy’ (okunmayan vahiy) ayrimina gidilmistir. Buna gére Hz. Peygamber’in slinneti
gayri metluv vahiy olarak kabul edilmistir.” Ancak Hz. Peygamber’in bu sekilde
kutsallastirilmasi, kendisinin yolundan gidenlerin asiri sevgiyle bezenmis bagliliklari
nedeniyle vefatindan sonra onu oldugundan farkli ve olaganisti bir sekilde
yorumlamasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum ilahi dinlerin yaninda beseri
dinlerde ve hatta bazi mezheplerde de benzer sekilde tezahlir etmistir. Dolayisiyla
dinT onderler hakkinda masal ve menkibeler anlatilmis, olaganistli olaylar
kendilerine isnat edilerek onlarin beseri yonleri perdelenmistir.®

Hz. Peygamber’i insanlstl bir konumda gorenlerin yani sira onu nihayetinde
bir insan olarak kabul edenler de azimsanmayacak sayida olup slinneti iki kisma
ayirmak gerektigini belirtmislerdir. Bunlardan ilki Hz. Peygamber’in risalet gérevinin
tebligine yonelik slinneti olup bunlarin igeriginde ahiret hayatina, ibadetlere ve
ihtiyaglarin karsilanmasina yonelik igtihatlar yer almaktadir. Zira Hz. Peygamber’in
dini konularla ilgili i¢tihatlari dogrudan vahye dayanmasa da vahiy derecesinde kabul
edilmistir. ikincisi ise mahiyet olarak risalet gérevinin tebligini icermeyen siinnet olup
bunlar bireysel tecriibelere dayanmanin yani sira onun beser olmasindan o6tiri
yapmis oldugu davranislari ifade etmektedir. Ornegin tipla ilgili hadisleri, onun kendi
kiltirinden kaynaklanan davranislari ve o gline has sahsi birtakim olaylara yonelik
sarf ettigi sozler ikinci tir slnnet kapsammdadlr.9 Bu ikinci tir sinnet Hz.
Peygamber’in beseri yonuni de dikkate aldigindan dénemin toplumsal baglamina
gondermede bulunmaktadir. Bu nedenle slinnete dair yaklasim tarzi belirlenirken
bolgenin fiziki durumunu ve buna bagl olarak gelisen kultliri de g6z onlinde
bulundurmak gerekmektedir. Nitekim Arabistan’da gorilen ¢6l iklimi toplumun
gecim bigcimini, mimari yapisini, giyim ve siislenme gibi pek ¢ok yoniini etkilemistir.
Sinnet bu kiltir Uzerinde geliserek onu sekillendirdigi icin onun kiltirel
baglamlarini bilmek blylk Onem tasimaktadir. Buna gobre, Hz. Peygamber’in
hastaliklarin tedavisine yonelik tavsiyelerinin ve ornegin dislerin temizlenmesi igin

" Mehmet Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet: Elestirel Bir Yaklasim (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2013), 215-217.

® H. Musa Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 14-15.
° Sah Veliyyullah Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi, gev. M. Erdogan (Ankara: Imaj Matbaacilik, 2003),
1/395-396.
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misvak kullanimini  6nermesi gibi uygulamalarin zamanin sartlarina gore
degerlendirilmesi gerektiéi10 ifade edilmistir.

Ote yandan siinnetin hem vahiy hem de beseri yéniiniin oldugu kabul edilse de
bazi islam alimleri Hz. Peygamber’i yiiceltmek maksadiyla onun biitiin siinnetini
vahiy Urlni olarak gérme egiliminde olmustur. Bu bakis agisi, 6zellikle Tibb-1 Nebevi
Uzerine ¢alisma yapan yazarlarda yogun bir sekilde gozlenmektedir. Nitekim hem
Nebevi tibba dair eserler Ureten kelamcilar ve hadisgiler hem de bilimsel tip ilmiyle
mesgul olan alimler, tibba birinci derecede dini bir meslek degeri atfetmislerdir. Zira
onlara gore tip, insanlarin sagliklarini korumak amacina matuf oldugundan herkes
icin faydalidir ve bu nedenle erkek ya da kadin her Mislimanin 6grenmesi gereken
bir bilgi tlrtddr. Bu yaklasim tarzi, Tibb-1 Nebevi'nin neredeyse tiim temsilcilerinde
sikca karsilagilan bir durumdur. Bu baglamda sanat ve tababetin Allah indinde
imandan sonra en faydali hizmet oldugu varsayillmistir. Dahasi bu tip geleneginde yer
alan bircok kisi, 6rnegin ibn Kitfi (61. 646/1248), tip sanatinin aslinda idris Peygamber
vasitasiyla vahyolundugunu belirtmektedir."* Bu noktada Hz. Peygamberin tipla ilgili
uygulamalarini, 6rnegin hacamat*? yaptirmasini ve cesitli bitkileri tedavi amaciyla
onermesini, iki agidan degerlendirmek muimkindar. Birinci bakis agisina sahip
olanlara gore bunlar ya vahiy yoluyla peygambere bildirilmistir ya da Allah tarafindan
herhangi bir uyari gelmedigi icin vahyin onayindan ge¢mis bilgilerdir. Diger bakis
acisina gore ise bu uygulamalar, Arap kiltlriiniin veya Hz. Peygamber’in kisisel
tecrlbelerinin bir Griintdir. Bu konuda saglikh bir perspektif kazanabilmek igin Hz.
Peygamber doneminde Araplarin tibbi acidan hangi bilgilere sahip oldugunu ve bu
bilgilerin ¢agdasi olan toplumlara gore degerini g6z onlinde bulundurmak
gerekmektedir. Kaldi ki Tibb-1 Nebevi alanyazininda yer alan bircok ifadede bazen
Hipokrat'in (M.O. 460-375) bazen de Galen’in (6l. M. S. 210) bilgilerini iceren
evrensel bilgi birikimine rastlamak muimkindir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
doneminde uygulanan bircok tedavi yonteminin zaten kadim koklere sahip oldugunu
ve bu nedenle Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi recetelerin onun dini vazifesi ile bir
ilgisinin olmadigini belirtmek gerekmektedir.13

insanlik tarihini sekillendiren Antik Cag medeniyetlerinden biri olan kadim Cin
tibbina bakildiginda hacamat uygulamasinin oldukg¢a yaygin bir kullanim alanina
sahip oldugunu gorebilmek miimkiindir. Kaldi ki diinyanin bircok bdlgesinde deriyi

19 yejdi Bilgin, "Siinnet Sosyolojisinde Sosyal Bilimsel Yéntem ve Igerik", Siinnet Sosyolojisi, ed. M.
Tekin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2013), 112-115.

! Fazlur Rahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip: Degisim ve Kimlik, cev. A. B. Baloglu-A. Ciftci
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 84-86.

? Viicudun herhangi bir yerini hafifce ¢izip iizerine boynuz, bardak veya sise oturtarak yapilan kan
alma iglemi.
B3 Oztiirk, "Gegmisten Giiniimiize Din ve Saglik", 276-277; Rahman, Islam Geleneginde Saglik ve T p,
81; Ozturk Islam Tip Tarihi Uzerine Incelemeler, 138; Ismail Hakki Unal, "Tibb-1 Nebevi’nin
Kaynagl” Uluslararast Islam ve Tip (Tibb-1 Nebevi) Kongresz Bildirileri, ed. H. Akkanat - E. Déner
(Adana: Cukurova Universitesi, 2015).
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yarmak veya kazimak yoluyla kan akitmak dinsel bir uygulama olagelmistir. Bu
nedenle ibn Abbas’a (6l. 68/687) ve Hz. Peygamber’in “Sifa li¢ seydedir: Bal serbeti

* o dénemin

icmek, hacamat yaptirmak ve yarayi daglamak”” seklindeki hadisini’
folklorik tibbinin bir ifadesi olarak anlamak daha dogru olacaktir.”®> Zira Hint,
Mezopotamya ve Misir gibi medeniyetlerin hem birbirlerini hem de kendilerinden
sonra gelen birgok medeniyeti etkilemis olduklari bilinmektedir. Bu etkilesime maruz
kalan toplumlardan biri de Arap toplumudur. Dolayisiyla 6nceki dénemlere ait
yoresel uygulamalar ve diger kiltiirlerle etkilesim sireci bir kenara birakilacak olsa
dahi, Arap cografyasinin buyuk bir kisminda 7. ylzyilda tipla ilgili orijinal bilimsel
calismalarin olmadigi ve ekseriyetle diger medeniyetlerin etkisinde kaldiklari*®

soylenebilir.

Tibb-1 Nebevi alanyazininda yer alan eserlerde ayetlere ve kadim donemden
baslayarak c¢esitli devirlerde yasamis hekimlerin gortslerine yer verilmis olsa da daha
ziyade ilgili hadislerin ele alinip incelendigi gortlmektedir. Bu hadislerde saghgin
Onemi, tedavinin mesruiyet zemini ve koruyucu hekimlige dair Oneriler yer
almaktadir. Ancak tipla ilgili hadislerin Hz. Peygamber’in s6zi olmalari bakimindan
dinT bir deger tasimakla birlikte herkesi kapsayan baglayici emirler olarak degil yorum
ve baglam ekseninde degerlendirilmesi gerekmektedir. Ornegin hadislerde
daglamanin mesru oldugunu gosteren ifadeler bulunmakla birlikte kanamayi
durdurmak icin uygulanacak diger yontemlere de izin verilmistir. Hz. Peygamber
daglama uygulamasina o donemde daha iyi bir teknik bilinmedigi igin izin verdigi gibi
sifali bitkilerle alakah birtakim tavsiyeleri de Araplar arasinda bilinen tedavi
metotlarinin onaylandigi uygulamalardir.'” Benzer sekilde ibn Haldun (6l. 808/1406),
¢Olde yasayan topluluklarda genellikle bazi kimselerin yetersiz tecriibeleri lzerine
insa edilmis bazi tedavi yontemlerinin oldugunu ve bu tip bilgisinin dnceki kusaklar
yoluyla aktarildigini belirtmektedir. Ona gore Araplar arasinda bu tarz geleneksel tip
uygulamalari oldukca yaygin oldugundan Tibb-1 Nebevi'yi de bu cercevede diislinmek
gerekmektedir. Buradan hareketle o, bu uygulamalarin dénemin Arap toplumunda
herkes tarafindan bilinen seyler oldugunu ve vahiyle bir ilgisinin olmadigini ifade
etmistir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in bu konudaki s6z ve uygulamalarini da birer

" Akan kani dindirmek veya hasta béliimleri ortadan kaldirmak icin viicudun bir yerini kizdirilms bir
metal aragla yakmak.

Y Buhard, "T1b", 3.

1 Oztiirk, f;lam Twp Tarihi Uzerine Incelemeler, 70; William Halse Rivers, Twp, Biiyii ve Din, cev. i. E.
Koksald1 (Istanbul: Epsilon Yayinlari, 2004), 110; Enbiya Yildirim, "Nebevi Tibbin Konumu",
Uluslararast Islim ve Tip (Tibb-1 Nebevi) Kongresi Bildirileri, ed. H. Akkanat - E. Doner (Adana:
Cukurova Universitesi, 2015).

16 Oztiirk, Islam Tp Tarihi Uzerine Incelemeler, 117.

7 Ayhan Tekines, "Tibb1 Nebevi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. Komisyon (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 41: 85-88.
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dinT hikim olarak degil onun insan olmasindan kaynaklanan aliskanlklari ve
ozellikleri olarak diisinmek gerektigini beIirtmig,tir.18

Tip mesleginin Hz. Peygamber’le iliskilendiriimesi, iyi niyetli bir sevgi
gosterisinin asiriya kagmis bir disavurumu olarak degerlendirilebilir. Zira Hz.
Peygamber bir hekim olmayip bizzat kendisi hekim tarafindan tedavi edilmis ve
hastalara da isin ehli hekimlere gitmelerini tavsiye etmistir. Hz. Peygamber’in saglk
konusundaki tavsiyeleri, donemin kultirel havzasinda sézli olarak aktarilan ve
mimin olsun olmasin herkesin hastalik durumunda uyguladigi inang ve bilgileri ihtiva
etmektedir. Dahasi bu bilgi ve inanglardan bazilarinin, modern tibbin gelismesi
neticesinde bilimsel agcidan hatali oldugu kanitlanmistir.® Bu noktada 6nemli olan
husus, Tibb-1 Nebevi'nin hatali bilgiler icermesinden c¢ok bdylesi bir olusuma
kaynaklik eden tarihsel, toplumsal ve zihinsel faktorleri tespit etmektir. Baska bir
ifadeyle herhangi bir zaman diliminde zuhur eden bir olgunun sosyolojik arka planini
ortaya koymak, s6z konusu olguyu bitin yonleriyle kavrama ve anlamlandirma
acisindan son derece elzem goériinmektedir. Bunun icin de &ncelikle islam
cografyasinda tibbin gecirdigi gelisim siireci ana hatlariyla ortaya konulmalidir.

iISLAM COGRAFYASINDA TIBBIN GELISiMIi

Tip tarihi ile ilgili yazilan bir¢ok eser, tibbin tarihini genellikle Antik Yunan
medeniyeti ile baslatma egilimindedir. Zira mitolojik unsurlarin baskin oldugu bir
donemde her seye ragmen Yunanllarin tibbi pratik konusunda bazi ilerlemeler
kaydettigi gorilmektedir. Bu tibbi pratigin Sokrates 6ncesi felsefe okullarindan,
ozellikle de Pisagor okulundan kaynaklandig soylenebilir. Doganin dogrudan
gozlemlenmesi, tiimevarima dayali bir mantik, yasamin sebebi ve anlami gibi
konulara verilen 6nem tip biliminin gelismesi i¢cin uygun ortami saglamistir.
Alcmaeon ve Empedokles gibi tipla ilgilenen 6nemli isimler?® olsa da Antik Yunan
tibbi denince akla gelen ilk isim, tibbi uygulamalarda akilci ve dinden bagimsiz bir
yaklasimin simgesi olan Hipokrat'tir (M.0O. 460-375). Bugiinkii anlamda tibbi bilgi ve
cihazlara sahip olmasa da onun, en azindan hastaliklara bakis agisinin son derece
bilimsel oldugunu séyleyebiliriz. Ornegin kutsal bir hastalik olarak gériilen sara
hastaliginin herhangi bir kutsiyet tasimadigini, hastaligin tanrilar tarafindan verilen
bir ceza olarak gorilemeyecegini vurgulamistir. Bu hastaligin tanri kaynakli oldugu
varsayiminin yalnizca bilgisizlikten ileri geldigini séylemis, ortaya ¢ikan hastaliklarin i¢
ve dis sebeplerden 6tlirii meydana geldigini savunmustur. Mitolojik donemdeki tibbi

'8 fbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. S. Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 892.

1 Tuncay Ozgiinen, "Cagdas Tibbin Isiginda Tibb-1 Nebevi", Uluslararast Islam ve Tip (Tibb-1 Nebevi)
Kongresi Bildirileri, ed. H. Akkanat - E. Doner (Adana: Cukurova Universitesi, 2016), 15-16. Hz.
Peygamber’in tip ve eczacilikla ilgili hadislerinin pozitif bilimler 15181nda ayrintili degerlendirmesi i¢in
bk. Osman Orughan, Hadis ve Bilim (Ankara: TDV Yayinlari, 2011).

2 paul Lewis, Tip Tarihi, ¢ev. N. Giidiicii (istanbul: Khalkedon Yaynlari, 1998), 24-25.
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anlayistan uzak, dogal nedenlere dayali bir anlayisi benimseyen Hipokrat’in 6gretileri
uzun vyillar hem Bati diinyasinda hem de islam cografyasinda tip bilimini
etkilemistir.?!

islam’in ilk ddnemlerinden itibaren tip alaninda énemli gelismeler olmustur. Bu
gelismelerin temelinde, Kur’an-1 Kerim’de yer alan sagliga, temizlige ve iyilige dair
tavsiye ve emirlerin yani sira Hz. Peygamber’in sagligin korunmasina iligskin
Mdaslimanlara tavsiyeleri, hastaliklarin tedavi edilmesi konusunda tesvik etmesi ve
bazi tedavilerde bizzat tedavi Onerilerinde bulunmasi gibi sebepler belirleyici
olmustur. islam’in ilk ddneminde Hz. Peygamber’in ve sahabenin saghgin korunmasi
ve tedavi ile ilgili tutumu, daha sonraki dénemlerde islam diinyasinda tibba olan
ilginin artmasinda ve dnemli Misliman hekimlerin yetismesinde biyiik motivasyon
kaynagi oImustur.22

islam tibbinin dayandigi temel kaynak Kur’an-i Kerim ve hadislerin yaninda
kuskusuz Arap toplumunun tip birikimidir. Arap Yarimadasinda yasayan halk,
sistematik bir tip bilimine sahip olmasalar da kisisel tecriibe ve gézlemlerinin ve sozel
olarak aktarilan birtakim bilgilerin aktardigi hastalik nedenlerinin yani sira sihir ve
blyilniln insan saghgi lGzerinde etkisi oldugunu distinmustir. Buna ek olarak Yunan
tibbinin da islam tibbinin kaynaklari arasinda oldugunu belirtmek gerekmektedir. Zira
Mdaslimanlar teorik tibbi 6grenmeye oOncelikle Grek kaynaklarinin Arapcaya
tercimesi ile baslamis ve bu alanda 6nemli asama kaydetmislerdir. Bu terciime
faaliyetlerine Hint kaynaklari da eklenmis ve bu tecriibelerin sentezlenmesiyle
kalturel bir zenginlik ortaya ¢ikmigtir. Bu ¢alismalar kisa bir zaman dilimi iginde biytk
bir bilgi birikimine donlismUs, buradan elde edilen bilgiler s6z konusu kaynaklarda
yer alan bilgilerin cok ¢ok 6tesine gecerek etkisi gliniimiize kadar gelen bir dizeye
uIa§m|§t|r.23

Emevi ve Abbasi donemlerinde Hint, Fars ve Grek kultird ile karsilagiimasi ve
bu medeniyetlere ait eserlerin terciime edilmesi, islam diinyasinda, felsefe basta
olmak lizere bircok bilim dalinda oldugu gibi, tip alaninda da 6nemli gelismeler
yasanmasina neden olmustur. Zira bu donemde ilk hastanelerin ve tip okullarinin
asamali olarak tesekkiil etmeye basladigi goriilmektedir. O dénemde iran ve Irak’ta
yasayan hekimlerin bircogu, 260 yilinda Sasani hiikimdari I. SapQr tarafindan kurulan
ve sonralari Hz. Omer zamaninda islam cografyasina dahil edilen Ciindisap(r Tip
Okulu’nda tahsil gormislerdir. Araplarin en meshur hekimi olarak bilinen Haris b.
Kelede’nin (6l. 13/634) de Hz. Peygamber’in dogdugu siralarda en parlak dénemini

2L william Bynum, Tip Tarihi, ¢cev. N. Gékgeoglu (Ankara: Dost Kitabevi, 2014), 18-29.
22 7ehra Gengel Efe, Islam Tip Tarihi: Gelisimi ve Kaynaklar: (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2019), 7-9.
2z Gengel Efe, Islam Twp Tarihi, 10.
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yasamakta olan bu okulda tahsilini yaptigi bilinmektedir.?* Abbasilerin ilk yillarinda
ise bir taraftan terclime faaliyetleri devam ederken diger taraftan 6zglin eserler
verilmeye baslanmistir. 12. ylzyila dogru gelindiginde Muslimanlar, eserleri asirlarca
Bati tiniversitelerinde ders kitabi olarak okutulan Huneyn b. ishak (6l. 260/873), Sabit
b. Kurre (6l. 288/901), Eb( Bekir er-Razi (6l. 313/925), Ali b. Abbas el-MecUsi (6l.
384/994), ibni’l-Cezzar (6l. 369/979) ve ibn Sind (6l. 428/1037) gibi buyik tip
otoritelerini yetistirerek tibbin gelisimine 6nemli katkilar yapmistir. Bu durumu
yazilan tip kitaplarinda yer alan bilgilerin derinlig§inde ve resimlerin igerdigi
ayrintilarda goézlemlemek mimkiindir. Ornegin bu yiizyilda Huneyn b. ishak’in
yazdig1 Géz Uzerine On Kitap adli eserde siyah ve kirmizi miirekkeple cizilmis bes gz
resmi bulunmaktadir. Bir diger 6rnek de Zehravi (6l. 404/1013) adli alimin bitln tip
konularini ele alip inceledigi Tasrif adli kitabinin cerrahiyle ilgili béliminde iki yizden
fazla tibbi aleti resimleriyle agiklamasidir. Bdylece islam medeniyeti, tip alaninda
kesfedilen yeni metot ve uygulamalarla, bu bilim dalini ¢ok ylkseklere tasiyacak
kurum ve degerler olusturmustur. 13. yiizyila gelindiginde ise islam diinyasinda sehir
denebilecek bitiin merkezlerde en az bir hastanenin kuruldugu g(’jrulmektedir.25

insanoglu icin fiziksel saglik ne denli hayati bir 6nem tasiyorsa saglkli olmanin
yollarini arastirmak da her zaman igin insanin en temel ¢abalarindan biri olmustur.
islam medeniyeti zirvede oldugu dénemlerde imrenilecek diizeyde bir saglik sistemi
kurmus, 7. yizyildan 11. yiizyila kadar tip ilmi islam cografyasinin farkli bélgelerinde
oldukg¢a ¢ok yonli bir disiplin olarak gelisme gostermistir. Din, dil ve etnik kdken
itibariyle birbirinden farkh olan hekimler bu ilmin gelisiminde ortak tecriibelerini
paylasmakla birlikte tip ilmi cografya ve inancin sinirlarini asarak evrensel bir kimlik
kazanmustir. Ayrica islam cografyasinda gelisen tip birikimi cevre kiiltiirlere, dzellikle
Avrupa’da 12. ylzyildan itibaren gelismeye baslayan Universite merkezli tibba, bliylk
etkide bulunmustur.?®

islam tibbinin Orta Cagda ve Rénesans déneminde Avrupa’daki tibbin gelisimi
tizerindeki etkisi son derece biiyiik olmustur. italya, ispanya ve Antakya’da bulunan
bircok Arapca tip metni Latinceye cevrilmistir. Bu cabalarda 6n plana cikan iki kisi
Afrikali Konstantin (6l. 479/1087) ve Cremonali Gerard (6l. 582/1187) olmustur.
Bunlar yalnizca Eb( Bekir er-Razi'nin et-Tibbii’l-Mansiri, Ali b. Abbas el-Mecdsi’nin
el-Kitdbii’l-Meleki ve ibn Sind’nin el-Kandn fi’t-tib adh biyik ansiklopedik
calismalarini terciime etmekle kalmamis, bunlara ek olarak ishak b. imran’in (6.

# Arslan Terzioglu, "Biméristan", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. Komisyon (istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 164.

% Ali Bakkal, "Islam Tarihinde Tibbin Gelismesi ve Silvan’da Tip", Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 30 (Temmuz—Aralik 2013), 40; Hiiseyin Gazi Topdemir, "Islam Diinyasinda Tip",
Bilim ve Teknik Agustos 2012), 90.

% peter E. Pormann, "Tip", TDV Islam Ansiklopedisi, ed. Komisyon (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 96.

32



Demir — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 24-43

290/903) Kitdb fi’l-Mdalihulyd isimli eserini de cevirmislerdir. Huneyn b. ishak’in el-
Mesd'il fi‘'t-tib adli eseri Latin diinyasinda Isagoge Johannitii adiyla meshur olmus, bu
eser 13. yuzyildan itibaren yeni yeni gelismekte olan Avrupa Universitelerinin pek
cogunda ders kitabi olarak okutulmustur. Dahasi Ronesans doneminin meshur
anatomisti Andreas Vesalius, Eb( Bekir er-Razi’'nin et-Tibbii’l-Mansri adl eseri igin
bir serh yazmistir. Dolayisiyla Arap¢a kaleme alinan tip eserlerinin Latince
cevirilerinin Bati'daki tip tarihi izerinde derin ve kalici bir etki biraktigi neredeyse
tlim tip otoriteleri tarafindan kabul edilen bir vakiadir.”’

Genel olarak islam tibbinin gelisim seyrine bakildiginda Batr'ya kiyasla daha
erken dénemlerde tip bilimine dnem verildigi ve buna mukabil gesitli tip egitim
kurumlarinin tesekkiil ettigi anlasiimaktadir. Ozellikle Ciindisapur’da (giinimiizde
iran'in Huzistan bodlgesinde) bulunan tip okulu ve burada tahsil géren hekimler tip
biliminin gelisimi Gzerinde kalici etkilerde bulunmustur. Ancak s6z konusu bu okulun
yapisina bakildiginda burada egitim veren tipgilarin ekseriyetinin gayrimislim oldugu,
bu nedenle bu okul biinyesinde verilen egitimin daha ziyade rasyonel/sekuler bir
karakter sergiledigi sOylenebilir. Dolayisiyla buradan yetisen hekimlerin tibba dair
bakis agilari da dini bir karakter tagimadigindan 6zelde bu hekimlere genelde ise
topyekdn tip ilmine karsi dini agidan olumsuz bir tutumun gelismis olabilecegi
soylenebilir. Bu noktada konunun farkl boyutlarinin ortaya konulabilmesi icin Tibb-i
Nebevi’'nin olusumuna kaynaklik eden gesitli sosyolojik faktorlerin slireg Gzerindeki
dahlinin analiz edilmesi gerekmektedir.

TIBB-1 NEBEVI’NiN SOSYOLOJiK ARKA PLANI

icinde yasadigimiz toplumu anlayabilmek bilimsel bir disiplin olarak sosyolojinin
temel amacidir. Bu amacla yola cikan sosyologlar, kendisinin de pargasi oldugu bir
bltlinU arastirmanin dogurdugu sorunlar bir yana, ilgilendigi yapinin oldukca soyut,
karmasik ve sinirlari bir ¢irpida gizilemeyen dogasiyla karsi karsiya kalmistir. Sireg
icerisinde bu zorlugun Ustesinden gelmek amaciyla analitik disiinme yontemi
benimsenerek toplum adi verilen soyut birliktelik ¢esitli kurum ve siireglerden olusan
bir batunlik olarak ele alinmaya baslanmistir. Boylelikle toplumsal olgular, analitik
olarak ayristirilarak s6z konusu olgunun ortaya cikis nedenleri analiz edilmeye
calisilmis, bu sayede yapilan arastirmalara metodolojik bir kolaylik saglanmistir. Tibb-
I Nebevi olgusu da bu baglamda ele alinmasi gereken konulardan biri olup onun
olusum sireci lzerinde etkili olan sosyolojik faktorlerin belirlenmesi 6nem arz
etmektedir.

2 Pormann, "T1p", 100.
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Tibb-i Nebevi literatirii bircok tip tarihcisi tarafindan Galen tibbinin®®
yayllmasina bir tepki olarak gorulmustiir ve Galenci paradigmada kabul edilmeyen
yontemleri iceren alternatif veya ayri bir paralel uygulamayl temsil ettigi
distnilmaistir. Bu noktada belirleyici olan faktoriin, bu literatiriin yazarlarinin ayni
zamanda “din adami” olmasi ve zihinsel arka planlarinda “Helenistik toplumdan
devsirilen tibbi fikirlere” karsi diismanca bir tavrin benimsenmis oldugu ifade
edilmistir. Bu baglamda Tibb-1 Nebevi, islami olmayan Yunan diisiincesinin aksine
“Islami koklerden” tiiretilen yerli bir alternatif olarak g(’jrl','|lmij§tl','|r.29

Fazlur Rahman’a gore Tibb-1 Nebevi'nin olusumuna kaynaklik eden temel
sosyolojik dinamik tibbin islamilestirilmesidir. Buna gére Tibb-1 Nebevi’nin temel
amaci, dogasi geregi maddi olan tibba manevi bir hava vererek ona yiksek bir dini
deger atfetmek ve tibbi islami tartismalarin havzasina dahil etmektir. Rahman’a gore
bu goris bir hayli makul goérlinmektedir, zira hastalik ve saglik olgusuna dinf bir motif
vermek bireylerin iyilesme istegini artiracaktir. Dahasi bu tip hadislerde zikredilen
‘hastaliklarin glnahlarin dokilmesine bir vesile’ olusu, bireylerin baslarina gelen
musibetlere daha fazla sabretmelerini saglayacagi gibi glinahlardan arinip ahirette
miikafata nail olacaklarina dair giicli bir motivasyon kaynagi da olacaktir. Ancak o;
bu alanyazinin tek olumsuz tarafinin, sonraki Muslimanlar tarafindan bunlarin
tarihsel baglamlari dikkate alinmadan koéra kérine kabul edilmesi*° oldugunu ifade
etmistir.

Perho, Rahman’in bakis acgisina gore Tibb-1 Nebevi’'nin temel amacinin, ‘tibbin
kabul edilmesinin Allah’a olan inanci yok etmedigini gostererek tibbi tedaviyi
mesrulastirmak’ oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu goris, o donemde tibbin
cevazl konusunda slipheleri olan bazi Mislimanlarin olmasi nedeniyle bir dereceye
kadar kabul edilebilir gorlinse de (zira bu tarz miminler, ilag kullanimini tevekkdil ile
bagdasmayan bir davranis olarak gérmenin yani sira dogrudan saglik ve hastaligi
yaratanin Allah oldugunu, ilaglarin etkili olmadigini ve ilag ile tedavi arasinda
nedensel bir bag olmadigini dislinmislerdir) Tibb-1 Nebevi'nin olusum nedenini
yalnizca tibba ve ilagla tedaviye karsi bir tepki olarak gormek mimkin degildir. Zira o
donemde ilagla tedaviyi kabul etmeyen mezhepler varsa da Siinni mezheplerin
bircogu tibbi tedaviyi mesru goérmuslerdir. Dahasi Memlik Devletinin ilk
donemlerinde (1250-1382) Misir bolgesinde yogun faaliyetler yiriiten bazi radikal

% slam diinyasinda Calinus olarak tamnan, Antik Roma’min en 6nemli hekimlerinden olan Galen’in
ortaya koydugu tip anlayis1 “Galenci Tip” olarak adlandirilir. Bu anlayisin, 6zellikle deneysel fizyoloji
alaninda ve Islam literatiiriinde “ahlat-1 erbaa” olarak adlandirilan, insan saglimin viicuttaki dért stvinm
(kan, sar1 safra, kara safra ve balgam) dengesine bagli oldugu yoniindeki goriisleri yaklagik 1500 yil
boyunca diinya genelinde etkili olmustur.

2 Emilie Savage-Smith vd., "Tibb", Encyclopedia of Islam, ed. P. Bearman vd. (Leiden: Brill, 2010);
Manfred Ullmann, Islamic Medicine (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1997).

%0 Rahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, 90-99.
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sufi tarikatlarda bile tedaviye izin verildigi*! géz 6niinde bulunduruldugunda, tibba
karsi olma tutumunun genel degil de bireysel ve sira disi bir tepki olabilece{;ini32 ifade
etmigtir.

Perho’ya gore Tibb-1 Nebevi olusumunun temel amaci, tip otoritesini Galen’den
Hz. Peygamber’e aktarmaktir. Ancak bu yénelim, Galen’i yok etmek ya da Grek-islam
tibbinin esaslarini inkdr etmek saikiyle ortaya cikmamistir. Ozellikle ilerleyen
dénemlerdeki eserlerde Hipokrat, Galen ve ibn Sih&’ya yapilan siirekli referanslar bu
tip otoritelerinin  tibbi gorlslerine yazarlar tarafindan deger verildigini
gdstermektedir. Ona gére Tibb-1 Nebevi, islami &gretileri ve Grek-islam tip teorisini
birlestiren yeni bir tip formu ortaya ¢ikarma girisimi olup bu durum 6zellikle konuyla
ilgili alanyazinin gelisimindeki en son asamayi temsil eden eserlerde gorilmektedir.
Buna ek olarak 12 ve 13. yizyilda yasanan bazi gelismeler de bu olusumun ortaya
cikmasinda etkili olmustur. O dénemlerde bazi muhafazakar disinirler, islam
cografyasini kasip kavuran Mogol istilalarini Misliimanlarin islam’dan sapmalarindan
oturd Tanr’'nin ofkesinin bir ifadesi olarak yorumlamistir. Buna gore daha fazla
cezalandirmayi 6nlemek igin tim yenilikleri reddederek Hz. Peygamber ve dindar
atalar drnegini izlemek gerekmektedir. Bu baglamda Perho’ya gére, tip ilmi islam disi
fikirler icin bir siginak olarak goéraldiginden, slinnete baglihk talebi tibbi
uygulamalara da tesmil edilmistir. Zira o donemlerde bir¢cok hekimin ya gayrimuslim
ya da dini inanclari sipheli ve seriat tarafindan kabul edilmemis tedavileri
uygulamaktan cekinmeyen Mislimanlar oldugu bilinmektedir. Bu nedenle gercek bir
islami tip yaratma arzusu Tibb-1 Nebevi'nin yaratilmasinin merkezi sebebi olarak
ortaya ¢cikmaktadir. Dolayisiyla Mislimanlarin diinya gortsline uyan ve ihtiyaglarina
cevap veren bir tip sunmak icin alimler onu islami bir kurum olarak yeniden insa
etmek istemislerdir. Temel tip otoritelerinin hastaliklarla ilgili gérusleri islam’in
ogretileri ile celismedigi slirece kabul edilebilir olsa da merkeze alinacak asil
otoritenin Kur’an ve Slinnet olmasi gerektigi vurgulanm|§t|r.33

Ote yandan Tibb-1 Nebevi’ye dair yukarida zikredilen goriislerin hatal oldugunu
ve bu olusumun Galenci teori ve gelenege paralel olarak, hatta bir yanit olarak ortaya
cikmadigini, bilakis epistemik unsurlarini Galenci anlatidan tireten bir tir bilissel ve
soylemsel olusum oldugu ifade edilmistir. Buna goére bu metinler dini ve bilimsel
anlatilar arasinda, dini bir arka plana sahip olan yazarlarin epistemik otoritelerini
baskin tibbi uygulama ve soylemle mizakere ettikleri epistemolojik bir iliski
sunmaktadir. Dolayisiyla bu olusum dini bilgiye dayanan paralel bir iyilestirme
pratigini degil, daha ziyade baskin dinT ve bilimsel séylemler arasindaki sinirlari

%! Konuyla ilgili ayrmtili bilgi igin bk. Hiilya Kiigiik, Tasavvuf ve Tip (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019).

% Irmeli Perho, The Prophet's Medicine: A Creation of the Muslim Traditionalist Scholars (Helsinki:
Finnish Oriental Society, 1995), 76-78.

% perho, The Prophet's Medicine, 79-83.
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belirleme ve bu ikisi arasinda epistemik kopriler olusturma girisimini temisil
etmektedir.**

Tibbi Nebevi'nin ortaya cikisi ile ilgili olarak yukarida zikredilen hususlari bir
bitin olarak degerlendirdigimizde s6z konusu olusumun genel anlamda
sekiilerlesme egilimiyle baglantili oldugu soylenebilir. Sozlikte “dogalisti gliclerden

733 olarak tanimlanan

veya kutsaldan uzaklasma yoninde gerceklesen bir egilim
sekilerlesme kavrami, her ne kadar farkl anlamlara gelecek sekilde kullaniimis olsa
da genel olarak “dini diistincelerin, kurum ve pratiklerin sosyal 6neminin azaldigi bir

stireci”>®

ifade etmektedir. Elbette ki sekiilerlesme kavrami, bilimsel bir tartisma
konusu olarak yakin zamanlarda ortaya ¢ikmistir. Ancak kavramin zatinda miindemig
olan ‘diinyaya meyletme’ egilimi bir potansiyel olarak var olagelmis ve dini
hassasiyeti olan cevrelerde rahatsizlik yaratmistir. Bu rahatsizlik kimi zaman
sekiiler/rasyonel olusumlari bir ‘tehdit’ olarak algilayarak korumaci bir tepkinin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis, kimi zaman da s6z konusu olusumlarin mutlak
manada reddi ile sonuglanmistir. Dolayisiyla Tibb-1 Nebevi'ye dair Uretilen kdlliyatin,
o donemlerde varligi hissedilen ancak ‘adi konmayan’ bir sekiilerlesme egilimine
karsi ortaya cikan bir tepki oldugu soylenebilir. Bu baglamda s6z konusu killiyatin
ortaya cikistyla ilgili ortaya atilan “Galenci tip paradigmasina karsi ¢ikis” ya da “tibbin
islamilestirilmesi” hususlari, rasyonel tip araciligiyla beslenen diinyaya meyletme
egilimine karsi hissedilen bir hosnutsuzlugun disa vurumu olarak gorilebilir. Baska
bir deyisle islam merkezli olmayan bir tip anlayisinin gelisip benimsenmesinin hem
bireysel tutumlar hem de toplumsal orgitlenmeler nezdinde din-disi unsurlarin
oneminin artmasina yol acacagi diistinllmustir. Bu noktada hastalik ve saglkla ilgili
yaklasimlarini sekiiler/rasyonel temellere dayandiran ibn Sina ve Ebu Bekir er-Razi
gibi hekimlerin gerek akademik cevrelerde gerekse halk nezdinde 6zellikle felsefi
gorusleri nedeniyle dinsizlikle itham edilmesi, yukarida zikredilen hosnutsuzlugun
belirtileri arasinda gosterilebilir.

Ote yandan Tibb-1 Nebevi adi altinda ortaya konan eserlerde dile getirilen
tavsiyeler, uzun sire genis halk kitleleri arasinda yayilma imkani bulmus ve 6zellikle
muhafazakar kesimlerde ragbet gérmiustiir. Modern tibbin diinya capinda yanki
uyandiran buluslart ve hastaliklara karsi kazandigi 6nemli basarilar sonucu tip
alaninda neredeyse tek otorite haline gelmesi bu tir eserlere ve icerigindeki
tavsiyelere olan ilgiyi azaltmistir. Ancak s6z konusu eserler 20. ylzyilin son ¢eyregine
gelindiginde, modern tibba karsi duyulan derin bir hosnutsuzlugun sonucu olarak

¥ Ahmed Ragab, Prophets of Medicine and Medicine of the Prophet: Debates on Medical Theory and
Practice in the Medieval Middle East (Harvard University, 2009).

* Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Sézhigii (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 263.

% Bryan Wilson, Religion in Secular Society, Steve Bruce (ed.) (Oxford: Oxford University Press,
2016), 6.

36



Demir — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 24-43

ortaya cikan alternatif tibbin icine dahil edilerek yeniden giindeme ge(tiri)lmeye
baslamistir.

Resmi saglk sektorl disinda kalan saglik uygulamalari olarak tanimlanan
alternatif tip uygulamalari gliniimizde saglik alaninda populer uygulamalar olarak
dikkat ¢ekmektedir. Alternatif tip, saglk alaninda daha dogal ve zararsiz oldugu
distnilen uygulamalardan otlrid bugin pek c¢ok insan tarafindan tercih
edilmektedir. Her ne kadar modern tip tarafindan ¢ok fazla kabul edilmeyip ¢ogu
zaman yok sayilsa da glnlimizde saglik alaninda kendisine genis bir yer edinmis
durumdadir. Modern tibbin hastaliga radikal, miidahaleci yapisi ve bazen elde ettigi
olumsuz sonuglar pek ¢ok insanin alternatif tibba yénelmesine yol agmistir. Kendini
dogal olarak sunan alternatif tip, uygulamalarindaki gesitliligi ile ¢ok genis bir kesime
hitap edebilmektedir. Ozellikle kitle iletisim araglari vasitasiyla etki alanini artiran
alternatif tibbin saglik sektéri icinde her gegen glin etkisini artirdigi g(’jrulmektedir.37

Modern tibbin maddeci yaklasimina (biyomedikal yaklasim) bir itiraz olarak
gelisen ve genis bir yayllma alani bulan alternatif olusumlar, bilimsel tibba es deger
bir secenek olma iddiasiyla ortaya ¢ikmistir. Bu hareketin énciileri akademik tibbin
yerine kendi yontemlerini koymak istemis, ancak modern tip anlayisi bunlarin
bazilarini diglamis bazilarini ise “tamamlayici tip” etiketiyle kendi iginde eritmistir.
Her seye ragmen bu alternatif tedavi yollari modern tibbin bir kenara attig1 ya da
onemsemedigi alanlari (g6z yorgunlugu, cilt sorunlari, romatizma, beslenme
sorunlari vb.) kesfetmekle kalmamis, ayni zamanda bilimsel tibbin kendini
sorgulamasina neden olmustur.*® Bu siirecte her ne kadar diger tedaviler kuskuyla
karsilansa da bazi alternatif tedavi yontemlerinin zamanla profesyonel tip semsiyesi
altinda toplanmasina yol acmistir. Ornegin akupunktur 1960’larda ilk kez
yayginlasmaya basladiginda tip cevreleri bu uygulamadan kaginmistir. Bu temkinli
durus, uygulamanin daha ¢ok “bilimsel olmayan” dogasindan kaynaklanmistir. Ancak
sire¢ icerisinde akupunkturun gittikce yayilmasina bagh olarak mevcut saghk

¥ Omer Aytag-Muzaffer Caglar Kurtdas, "Calisan Kadmlarin Alternatif Tibba Bakis Agilarmimn
Sosyolojik Analizi", Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/2 (2014), 3-4. Diinya
Saghk Orgiitii’niin 2000 yili verilerine gore Alternatif ve Tamamlayict Tip olarak adlandirilan
uygulamalarin kullanim siklig1 Afrika’da %80, Kanada’da %70, Avustralya’da %48, ABD’de %42,
Belgika’da %38, ve Fransa’da %49’dur. Tirkiye’de ise bu konuda simirli sayida calisma oldugu,
yapilan kesitsel ¢alismalarda bu tlir uygulamalarin kullanim sikliginin %42 ila %70 arasinda oldugu
goriilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Serpil Tiitiincli, "Geleneksel, Alternatif ve Tamamlayict Tip
Uygulamalarina Genel Bir Bakis", Tibbin Alternatifi Olmaz: Geleneksel Alternatif ve Tamamlayict Tip
Uygulamalari, ed. S. Tiitlincii - N. Etiler (Ankara: Tiirk Tabipleri Birligi Yaymlari, 2017).

® Thomas Sandoz, Alternatif Tip Tarihi, gev. Cagr Eroglu (Ankara: Dost Kitabevi, 2010), 238-240.
Olduke¢a uzun bir siire pargaci bir yaklagimi benimseyen modern tip, Homeopati gibi biitiinciil tedavi
anlayisini salik veren alternatif metotlarin artan etkisiyle birlikte hastaliga degil hastaya odaklanmaya
ve hastalikta yalnizca biyolojik faktorlerin degil de diger sosyo-psikolojik faktorlerin de etkili
oldugunu kabul eden biitiinciil bir tip anlayisin1 benimsemeye baglamustir.
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hizmetleri icinde akupunktur uygulayicilari ortaya ¢ikmaya baslamistir.>® Dolayisiyla
Tibb-1 Nebevi'ye dair yakin zamanlarda yeniden ortaya c¢ikan eserlerin yukarida
zikredilen silirecle yakindan iliskili oldugu soylenebilir. Bir baska ifadeyle bu tir
eserlerin yazilmasi, modern tibbin maddeci/pozitivist ya da sekiler yaklagimina karsi
duyulan potansiyel bir rahatsizhigin alternatif ya da tamamlayici tip adi altinda
disavurumu olarak degerlendirilebilir. Zira konuyla alakali olarak 20. ylzyilin son
ceyreginden itibaren yapilan ¢alismalarin s6z konusu kdlliyati tanitmaktan ziyade onu
ovmeye ve hatta alternatif bir tip olarak gostermeye yonelik calismalar oldugu
soylenebilir.*

Ote yandan alternatif tibbin semsiyesi altinda mesrulastiriimaya calisilan Tibb-i
Nebevi'nin, glinimizin tiketim merkezli toplumuna dahil edilerek metalastirildigi
da gézlenmektedir. Ozellikle kitle iletisim araglar araciligiyla etki alanini genisleten
alternatif tip, saglik sektori icinde her gegen glin etkisini artirmaktadir. Bu baglamda
alternatif ya da tamamlayici tip kapsamina Tibb-1 Nebevi killiyatinin da dahil
edilmeye calisildigi gérilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber’in bizzat uyguladigi ve
tavsiye ettigi hacamat uygulamasinin adinin “kupa tedavisi” olarak glincellenmesi ve
sayisl her gecen glin artan “tedavi merkezleri” araciligiyla yayginlasmasi bu baglamda
degerlendirilebilir. Bu tarz uygulamalarin Hz. Peygamber tarafindan da yapilmis
oldugunun belirtilmesi bu durumun bir pazarlama stratejisi olarak kullanildigini
gostermektedir. Baska bir ifadeyle saglhk alaninda olusturulan pazardaki geliri
artirmak adina bu tir uygulamalara ve bilgilere ayri bir anlam ya da kutsallik
atfedilmektedir.**

SONUC

20. yizyihn son ceyreginden itibaren Tibb-1 Nebevi'ye dair kaleme alinan
eserlerin bu alanyazini tanitmaktan ziyade dvme ve hatta onu modern tibba karsi bir
alternatif olarak gosterme egiliminde oldugu anlasiilmaktadir. Halbuki Tibb-i
Nebevi'nin elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekmektedir.
Bu cercevede Uretilen klasik eserlere bakildiginda, orada zikredilen hadislerin sihhat
bakimindan oldukg¢a problemli olduklari ve ayni zamanda bu hadislerde ciddi manada
delalet sorunu oldugu goriulmektedir. Hz. Peygamber’in konumunu ve degerini
ylceltmek amaciyla yapilan bu tarz calismalarin dikkatli bir sekilde yapilmadigi

% Stephen Hunt-Nikki Lightly, "Tamamlayict Tip Sosyolojisi: Alternatif Tip Saghkli Bir Alternatif Mi
Sunuyor?”, Sosyoloji: Baslangic Okumalari, cev. G. Altaylar, ed. A. Giddens (istanbul: Say
Yayyincilik, 2010), 151.

0 Bu tiir calismalara 6rnek olarak bk. Mahmut Denizkuslari, Kur’an-i Kerim ve Hadislerde Tip
(Konya: Hiiner Yaymevi, 2008); Hussam Rawi, Doktor Peygamber, ¢ev. M. Alioglu (istanbul: Ilke
Yayincilik, 2005); Ayhan Tekines, "Alternatif Islami Tip Tibb-1 Nebevi", Divan Ilmi Arastirmalar 3/4
(1998); Salih Karacabey, "Hadis Vahiy Miinasebeti ve Tipla Ilgili Hadisler Hakkinda Hattabi'nin
Goriisleri", Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 414 (1992).

* Oztiirk, "Geg¢misten Giiniimiize Din ve Saglik", 289; Ayta¢-Kurtdas, "Calisan Kadinlarin Alternatif
Tibba Bakis Agilariin Sosyolojik Analizi", 3-4.
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takdirde zamanla Hz. Peygamber’i zan ve itham altinda birakabilecegi, dolayisiyla
onun toplum nezdinde itibarinin kaybolmasina neden oIabiIece{gi42 soylenebilir.
Dahasi Tibb-1 Nebevi eserleri icerisinde yer alan birtakim uygulamalarin, alternatif ya
da tamamlayici tip adi altinda mesrulastirilarak tiketim kiltlirine entegre edildigi
gorilmektedir. Bu durum oOzelde Hz. Peygamber’in, genelde ise dinin tiketim
surecinde aragsallastirilarak istismar edildiginin bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

Diger yandan Tibb-1 Nebevi’'nin tarihsel slirecte ortaya ¢ikmasinda etkili olan
saiklerden biri olan islami bir tip yaratma arzusu, dogasi geregi sekiiler bir ugras olan
tibbin dinT havzanin igine ¢ekilerek Allah’in evrende olup biten her seyde roli ve
etkisinin oldugu inancinin pekistiriimesine katkida bulunmustur. Dolayisiyla Nebevi
tibbin dogusu, gelisimi ve yayginlasmasinin hem cok boyutlu sosyolojik bir siire¢ hem
de dinlerin kurumsallasma siireci icinde ‘kosede bekleyen’ sekilerlesme ‘tehdidine’
karsi gosterilmis korumaci bir tepki oldugu soylenebilir. Dahasi sekilerlesmeden
korunmaya yonelik béylesi bir tepkinin, tip diinyasini derinden etkilemis ibn Sinj,
Ebu Bekir R4zl ve ibn Risd gibi pek ¢cok Misliman hekimin diinya ¢apinda yanki
uyandirmis ¢calismalarina ragmen islam diinyasinda tip ilminin ilerlemesini zimnen
engelledigi savunulabilir.
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Extended Abstract

Tibb al-Nabawi as a Sociological Product of Islam-Medicine
Interaction

The expression of Tibb al-Nabawi refers to the hadiths about treatment of diseases
and health protection that was transferred from the Prophet, the medical practices applied
to him by others, the medical procedures applied by the Prophet himself and on others,
medical interventions that were not objected to by the Prophet even though it was
practiced, and the medical procedures he listened, knew or do not prohibited, and the
literature that emerged over time. This formation, which constitutes a remarkable
accumulation in the Islamic literature, began to spread as a systematic and original title from
the 13th century onwards. At this point, it is quite meaningful that the time for the
emergence of this corpus coincided with a period in which Islamic medicine was at the peak
of the world. Because, it is seen that the attitudes of physicians such as Ibn Sina and Abu
Bakr er-Razi, who were accepted as an authority in medicine in the mentioned period, have
a rational/secular character in their attitudes towards illness and health. In our study, it was
aimed to analyze the value and importance of Tibb al-Nabawi, as well as the sociological
factors that affect this formation both in the historical process and in the recent (re)
occurrence. As a result, it has been concluded that one of the most important factors
influencing the occurrence of the formation in the historical process is a protective reaction
against medical science, which is a secular pursuit by nature. In addition, it has been
concluded that some of the practices in Tibb al-Nabawi works have been legitimized as
alternative or complementary medicine and integrated into the consumer culture, especially
since the last quarter of the twentieth century.

Although the first examples of the works written in this framework appeared in the
9th century, they started to become widespread since the 13th century as a systematic and
original title. The works produced under this title are written with the desire to present a
rich knowledge by referring to the Prophet whatever is related to the medicine of the
period. Moreover, while the medical information about the Prophet's period is revealed in
these works, it is seen that the information about Greek medicine is used and many
information about the ancient physicians are mentioned. At this point, it can be said that the
real problem is related to the source of the information mentioned in the hadiths of the
Prophet about medicine. Therefore, the perspective towards Sunnah and the Prophet, which
we can consider as a mentality shaped by the effect of various social processes that emerged
over time, seems to be one of the main factors that shape the discussions about the value,
importance, and impact of Tibb al-Nabawi.

The association of the medical profession with the Prophet can be considered as an
excessive expression of a well-intentioned love show. Because the Prophet was not a
physician, he himself was treated by a physician and he advised the patients to go to the
qualified physicians. The recommendations of the Prophet on health include the beliefs and
information that are conveyed verbally in the cultural basin of the period and applied by
everyone, whether believing or not. Moreover, some of these knowledge and beliefs were
proven scientifically erroneous as a result of the development of modern medicine.

Four different views have been put forward about the reasons for the formation of
the Tibb al-Nabawi literature. 1- This formation has been seen by many medical historians as
a reaction to the spread of Galen medicine and is thought to represent an alternative or
separate parallel practice involving methods not accepted in the Galenic paradigm. 2- To
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legitimize medical treatment by showing that the acceptance of medicine does not destroy
belief in God. 3- Transferring the medical authority from Galen to the Prophet and 4- It was
stated that this formation did not emerge in parallel with the Galenic theory and tradition or
even as a response, but it is a kind of cognitive and discursive form that derives its epistemic
elements from the Galenic narrative.

As a result, it is understood that the works recently written about Tibb al-Nabawi tend
to praise and even show it as an alternative to modern medicine rather than introducing this
literature. However, the literature of Tibb al-Nabawi should be evaluated from a critical
perspective. When looking at the classical works produced within this framework, it is seen
that the hadiths mentioned there are quite problematic in terms of health and at the same
time, there is a serious problem of signification in these hadiths. It can be said that such
studies, carried out in order to glorify the position and value of the Prophet, may leave the
Prophet under suspicion and accusation over time, so that he may lose his reputation in the
society. Moreover, it is seen that some of the practices in Tibb-1 Nebevi works are legitimized
under the name of alternative or complementary medicine and integrated into the
consumer culture. This situation can be interpreted as an indication that the Prophet in
particular, and religion in general, was abused by instrumentalizing the consumption
process.

On the other hand, the desire to create an Islamic medicine, which is one of the
motives that is effective in the emergence of Tibb al-Nabawi, has contributed to the
reinforcement of the belief that God has a role and influence in everything that is happening
in the universe, thanks to the fact that medicine, which is a secular pursuit by nature, is
drawn into the religious basin. Therefore, it can be said that the appearance, development
and widespread of the Tibb al-Nabawi is both a multidimensional sociological process and a
protective reaction against the "threat" of secularization that could happen at any moment
within the institutionalization process of religions. Moreover, it can be argued that such a
reaction against secularization has implicitly prevented the advancement of the science of
medicine in the Islamic world despite the efforts of many Muslim physicians such as Ibn Sina,
Abu Bakr er-Razi and lbn Rushd who have deeply affected the medical world.

Keywords: Sociology of Religion, Islam, Medicine, Tibb al-Nabawi, Secularization.
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Oz:

Calismanin konusunu, Bizans dénemi dini mimarisindeki duvar resmi ornekleri baglaminda Bakire
Meryem’in giyimi olusturur. Basvurulan ornekler mozaik ve fresko tekniginde yapilmis olup; Erken
Hristiyanlik déneminden Bizans imparatorlugunun son devrine kadarki genis bir cografya ve zaman
dilimini igerirler. Bizans tasvir sanatinda kilise duvar resminin konulari 6zellikle Eski ve Yeni Ahit’ten
secilmistir. Bu konular arasinda en ¢ok kullanilan kutsal figirlerden biri ise Meryem’dir. Hristiyanlik
inancinda Tanri Anasi olarak kabul edilen Meryem’in, dogumundan itibaren hayatinin cesitli
dénemleri Bizans resim sanatina konu olmustur. isa’nin miijdelenmesi ve dogumu, kisiliginin anne
boyutundaki gelisimi dogrultusunda en 6nemli kutsal figlirler arasinda yerini bulmasini saglamistir.
Meryem’in kiyafetlerinin, cogunlukla bulundugu sahnelerin icerigine bagh olarak degil; sanatginin ya
da baninin tercihleri ile ddnemin modasi ¢ergevesinde sekillendigi anlagiimaktadir. Buradan hareketle
bu calismada dogrudan Meryem’in kiyafetleri iizerine odaklanilmaktadir. ilk baslik altinda Meryem’in
kiyafet isimlendirmeleri ve bunlarin tanimlamalarina yer verilmektedir. ikinci baslikta ise Anadolu ve
Avrupa’dan Konstantin oncesi; Erken, Orta ve Geg Bizans donemi ornekleri degerlendirilmistir. S6z
konusu ornekler, Meryem kiyafetlerinde belli bir standarda isaret etmektedir: Cogunlukla sade
kiyafetlerle betimlenen kutsal figlir, maphorion (paddplov), himation (ipdtiov) ve khiton/tunik
(xttwv) giymektedir. S6z konusu kiyafetlerin lzerinde epimanikia (émipavikia), orarion (6papiov),
epitrakhelion (émutpayxnAlov), epigonation (émlyovatiov) ve encheirion (€yxeiptov) gibi birtakim litlrjik
aksesuarlara da rastlanir. Bizans anitsal resim sanatinin 6nemli kutsal figlirlerinden Meryem’in
tasvirlerdeki gosteristen arindirilmis giyim-kusami, genel resim sanati icinde pek irdelenmemis bir
ayrintidir. Bu baglamda resim ve 6zgiin gizimler ile de desteklenen ¢alisma, Sanat Tarihi literatiiriine
kazandirilmak Gzere sunulmustur.

Anahtar kelimeler: Bakire Meryem, Kiyafet, Maphorion, Khiton, Bizans LitUrjisi.

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul Izni” gerektirmeyen bir ¢aligmadir.
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GIiRIS

Bizans sanati, olusumu igerisinde dinsellik kadar didaktikligi de
barindirmaktadir. Kilise duvar siisleme programinda en sik uygulanan bezemeler,
kutsal figlr tasvirleridir. Bu figlirler sanat objesi olmaktan ¢ok, yeryiziinin 6tesindeki
manevi diinyayl hatirlatan kutsal temsilcilerdir ve Hristiyanligi 6gretme misyonu
Ustlenirler (Patricios, 2014: 245). Yazih metinlere nazaran gorselligin izleyici
Uzerindeki etkisi daha glgludir ki bu durum, Hristiyanhgin ortaya ¢ikisi sonrasindaki
ilk yizyillarda halki dine davet etmek igin de etkili bir yontemdir.

Bakire Meryem’in Bizans sanatindaki 6nemi, onun kisiliginin anne boyutundaki
gelisimi sonucunda Tanri ile inananlar arasinda sefaatgi rollinii Gstlenmesiyle baslar
(loli Kalavrezou, 1990: 165). isa’nin mijdelenmesi ve onun dogumu, Meryem’in
Bizans sanatinda en 6nemli kutsal figlrler arasinda yerini bulmasini saglamistir.

Bizans duvar resimlerinde Meryem tasvirleri genellikle Meryem’in dogumu,
Tapinaga Sunulusu, Meryem’in evlenmesi, Mijde, Elizabeth’i ziyaret, Yusuf'un
Meryem’i suclamasi, isa’nin dogumu, Cobanlarin tapinmasi, Krallarin tapinmasi,
Beytillahim’e yolculuk, Carmih, Koimesis, Theotokhos Meryem, Meryem ve Cocuk
isa, Deisis gibi sahnelerde karsimiza ¢cikmaktadir. iceriklerden de anlasilacagi tizere bu
sahnelerin biyik bir cogunlugu temelde isa’nin hayati (izerine kurulu olup,
Meryem’in dogrudan konu edildigi tasvirler oldukca azdir.

GUnumize degin Meryem lzerine gergeklestirilen bilimsel gcalismalar daha ¢ok
Meryem’in iginde bulundugu Yeni Ahit kaynakli hikdye ve dogrudan tasvirlerin
¢6ziimlemesine ya da tanimlamasina yonelik iken, kiyafetlerinin tanimlanmasina
iliskin dogrudan arastirmalar oldukc¢a kisithidir. Bu baglamda, calismada bu eksiklik
Uzerinde durularak Meryem’in katakomp ve kilise gibi cesitli mekanlardaki duvar
resimlerinde mozaik ya da fresko teknigi ile yapilan tasvirlerinin kiyafet ayrintilarina
odaklaniimaktadir.

Calismayl olusturan Meryem’in kiyafetlerinin s6z konusu bu sahnelerin
icerigine bagli olarak degil, sanatginin ya da baninin tercihleri ile geleneksel bir kural
haline gelen standart tip Ozellikleriyle kosut olarak dénemin modasi gergevesinde
sekillendigi anlasiilmaktadir. Buradan hareketle bu calismada, Meryem tasvirlerinin
goriuldigl sahneler merkez alinmadan, dogrudan kiyafetler (zerine iki ana bashk
altinda yorumlamalar sunulmaktadir. Oncelikle Meryem’in yer aldigi sahnelerdeki
kiyafet isimlendirmeleri ve tanimlamalarina yer verilerek, bunlar ikinci baslk altinda
Anadolu ve Avrupa’dan Konstantin 6ncesi, Erken, Orta ve Ge¢ Bizans doénemi
ornekleriisiginda degerlendirilmektedir.
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Bakire Meryem’in Giysileri

Bizans duvar resimlerindeki Meryem tasvirlerinin kiyafetlerine bakildiginda bir
standarttan bahsetmek miumkindir. Sade kiyafetlerle betimlenen kutsal figir,
¢ogunlukla maphorion (padoplov), himation (ipdatiov) ve khiton/tunik (xttwv)
giymektedir (Demir, 2018: 276). Bu kiyafetler Bizans donemine ve Meryem’e 0zgi
olmayip, Greko-Romen diinyasinda kadinlar tarafindan kullanilan giysilerdir (Smith,
2013: 1). Ayrica gesitlemelerinin halktan insanlar, imparatorluk Gyeleri ve soylularca
da tercih edildigi bilinmektedir.

Maphorion (nadoplov), genellikle erkekler ve kadinlar icin manastir elbise
unsuru olarak kullanilan, bas ve omuzlari 6rten bir giysi ¢cesididir. Bu giysi Meryem ve
diger kutsal kadinlarin geleneksel kiyafetlerinin sanatsal temsili olmustur. Meryem’in
maphorionu c¢ogunlukla mavi, kahverengi ya da erguvan rengi olmakla birlikte altin
noktalar ya da taneciklerle hac biciminde slislenmislerdir (George Hamartolos’a gore
Meryem’in Kudis'te bulunan maphorion’u, l.Leo’nun saltanati boyunca Blakhernai
Kilisesi'nde muhafaza edilmis; kiyafetin sarili oldugu 6rti emperyal islemeli mor
renkten olusurken, maphorionun oldukga sade, tek renk ve yiin kumastan oldugu
belirtilmistir. Patterson Sevcenko, 1991: 1294) (Sekil 10, 11).

Himation (ipatiov), Helenlerin giysileri Gzerine giydikleri, bir cesit pelerine
benzer ortidir (Celgin, 2011: 329) ve Roma clibbelerine (pallium) benzemektedir.
Genellikle yin ya da keten kumastan, sag omuz serbest birakilacak bicimde sol
omuzdan atilarak tunik Gzerine giyilen bol dokimli bir dis giyimdir (Patterson
Sevcenko, 1991: 932).

Khiton (xttwv) ismiyle bilinen tunik (Celgin, 2011: 718) giysisi yln, keten,
pamuk gibi kumaslardan, beden boyu uzun/kisa, kol boyu uzun/kisa cesitlemeleriyle
imparatorlugun yiksek ritbelerinden siradan halkina kadar bircok kesimin temel
kiyafetlerindendir. Khiton, Eski Ahit figirleriyle beraber Yeni Ahit'teki isa ve
Havarilerinin giysisi olarak goruliir. Bu giysilerin omuzlarinda altin islemeli panellere
rastlanir (Patterson Sevcenko, 1991: 2128) ki bunlar kutsal figlirlerde genellikle hag
motifinin islenmesiyle olusturulur (Sekil 10).

S6z konusu kiyafetlerin lzerinde birtakim litlirjik aksesuarlara da rastlanir.
Bunlardan ilki, epimanikia (érupavikia) ismiyle bilinen kol mansetleridir (Sekil 12).
Cift olarak kullanilan ve takip cikarilabilen bu mansetler, genellikle altin islemelidir.
Antakya Patrigi Peter Il (11. yilzyil), epimanikianin piskoposluk kostimlerinde
kullanildigini belirtmistir (Patterson Sevcenko, 1991: 713). Bir diger aksesuar ise dort
farkli cesitlemesinden bahsedebilecegimiz ancak 6ziinde benzer amacglarla kullanilan
orarion (0pdplov) (Patterson Sevcenko, 1991: 1531), epitrakhelion (émitpaxnAtov)
(Patterson Sevcenko, 1991: 725), epigonation (émiyovatiov) (Patterson Sevcenko,
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1991: 711) ve encheirion (éyxeiplov)'dur (Patterson Sevcenko, 1991: 697) (Sekil 13).
Bu dort uyarlama icin de ortak oOzellik piskoposluk kiyafet aksesuari olarak
kullaniimalaridir. Genel olarak uzun dikdoértgen bir kumas parcasindan olusur ve
tunigin (khiton) Uzerinden tutturularak ayaga dogru uzanir. Ug¢ kisimlari yatay
seritlerle hareketlendirilerek bunlarin arasina ha¢ motifleri islenir ve puskillerle
sonlandirilir. Sarkan bu puskiller bircok 6rnekte hag¢ bigcimli olarak tasarlanir.
Orarionda bu kumas pargasi sol omuz lizerinden, 6nden ve arkadan asag dogru
sarkitihr. LitGrjik kullanimi M. S. 4. yuzyll sonu Laodikeia Konsili'nden bilinir ve
havarilerin ayaklarini yikayan ve kurulayan isa’nin alcakgénilliligiini temsil eder.
Yaklasik iki metre uzunlugunda olan epitrakhelion ise omzun iki yanindan asagi dogru
uzanir. Bazen bu kumas seridi birbirinin tGzerine gelecek sekilde baglanarak tek serit
halinde gorulebilir. Encheirion da diger uyarlamalari gibi khiton Uzerine giyilip,
kemere tutturulur ve sag uyluktan asagi dogru indirilirdi. Zamanla encheirionun yerini
alan epigonationlar, genellikle her bir yanda 30 cm. uzunlugundaki, baklava islemeli
litlrjik kumas serididir. Kemere tutturularak sag diz lizerinden asagi dogru uzanir ve
isa’nin, havarilerin ayaklarini yikadigi kiyafeti temsil eder. Bunlara ek olarak,
bahsedilmesi gereken bir diger litlrjik aksesuar ise, tasvirlerde bazen elde, bazen de
kemere takili sekilde gordiglimiz mendillerdir (Lidov, 2017: 17, 20). Dénem
kaynaklari, komiinyonun ortili ellerle alindigina dair referanslar sunmasina ragmen
bunun kati bir kural olup olmadigi bilinmemektedir. Ayrica mendilin belli bir liturjiyle
baglantili kullanimina iliskin ayrintili bir bilgi de yoktur. Ote yandan duvar resimleri,
ikonalar ve el yazmalarindaki minyatirlerde islenen sahneler, mendilin agik bir
sekilde litlrji baglantisini ortaya koymaktadir. Meryem’in mendille tasvir edildigi
sahneler de dolayli olarak onun 6karisti ayinindeki ruhbanlik sembolizmine atif olarak
degerlendirilmektedir ( Lidov, 2017: 20, 22).

Meryem’in kiyafeti (izerinde ender de olsa kemere rastlanilmakta olup, erken
dénemlerden itibaren kutsal figliriin kiyafetleri ve kemerinin isa’nin enkarnasyonuna
gonderme yaptigi konusunda gorisler bulunmaktadir (Demir, 2018: 277)%
ikonografik anlaminin disinda, khitonu belden tutan kemerler Roma’dan beri
kullanilageldigi gibi, Bizans sanatinda da azizlerin ve soylularin kiyafetlerinde siklikla
secilebilmektedir. Meryem’in kemerinin ¢ogu tasvirde gorilemeyisi ise Uzerindeki
maphorionun, khitonu ortmesi sebebiyledir. Tasvirlerde ayakkabilarinin, kiyafetin
altindan secilebildigi 6rneklerle de karsilasmaktayiz.

Kiyafetlerde, birtakim tercihler dogrultusu sonucu goézlemlenen farkhliklar,
cesitli devirlerde tasvir sanati Gzerinden bu durumu elestiren dénem yazarlarinca da

2 Meryem’in kiyafetindeki kemer &rnegine Etschmiadzin/E¢miyazin Incili kitap resminde ve
Hirvatistan Pore¢ Eufrasiana bazilikasi apsise agilan kuzey kemerinde yer alan Miijde sahnesinde de
rastlanilmaktadir ve bu 6rnekler {inik bir yorum olarak degerlendirilir. Ayrica Blakhernai Kilisesi’nde
muhafaza edilmis Meryem’in kiyafetleri arasinda kemerinin de varligi bilinmektedir. Bk. Demir, 2018:
277.
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tasdik edilmektedir. Ornegin M. S. 4. yiizyilda Kapadokyali Asterius, zengin ve soylu
insanlarin, incil’de gecen kutsal insanlarla benzer giysiler icerisinde tasvir edilmesine
siddetle karsi cikarak, bu giysiler icerisinden Himation’un dinyevi bir giysi olmasi
sebebiyle 6zellikle isa ve kutsal insanlarin bunun igerisinde gosterilmesini
kinamaktadir. M. S. 15. ylzyildan benzer bir érnek de Floransa hikiimdari Girolamo
Savonarola’nin gorisleridir. Kendisi Meryem tasvirlerini yapan ressamlarin gercegi
yansitmadiklarini savunmus; onun gosterisli kiyafetler icerisinde resmedilisine karsi
¢ikarak tasvirlerdeki kiyafetlerin belli bir kural gergevesinde yapilmasi gerektigini ileri
stirmustir (Demir, 2018: 276)°.

Anadolu ve Avrupa Ornekleri Isiginda Bizans Duvar Resimlerinde Meryem’in
Giyimi

Bakire Meryem tasvirleri, 6zellikle Hristiyanhigin M. S. 4. ylzyilda resmi bir din
olarak kabul edilmesiyle birlikte ingasi yayginlasan kiliselerin yapimiyla, resim
programi icinde kendine yer bulmaya baslamistir. Kutsal bir imge olarak Erken
devirlerden itibaren Bizans resim sanatinda siklikla tercih edilen bir figlirdiir. Ona
adanan birgok kilisenin varligi da Bizans toplumunda Meryem’e duyulan sayginin bir
yansimasidir. Erken Bizans donemi Meryem tasvirleri ile ilgili veriler ise oldukga
kisithdir. Bunun en temel nedeni ikonaklazma déneminin tahrip edici etkileridir.
Ustelik Erken Bizans’tan giiniimiize ulasabilmis kilise duvar resimlerinin biyiik bir
cogunlugu genellikle tanimlanamayan pargalar halinde giinimuze gelebilmistir. Bir
diger sebep de uzun dénemler boyu yapilan siirekli onarimlar sonucu duvarlarin son
katmanlarinin ¢ogunlukla Orta Bizans donemi freskolariyla kapl olusudur. Erken
devir Meryem tasvirlerinin uygulanma sikhigl hakkinda ayrintili bilgimiz olmamasina
ragmen bu kutsal tasvirin Bizans imparatorlugunun ilerleyen Orta ve Gecg
donemlerinde siklikla tercih edildigi bilinmektedir.

Konstantin 6ncesi donemden ele gecen veriler, sinirli da olsa, duvar
resimlerindeki Meryem tasvirleri hakkinda birka¢ ©6rnek Uzerinden yorum
yapabilmeyi mimkiin kilmaktadir. Bunlarin en 6nemlisi, en erken tarihli ev-kilise olan
Dura Europos’tur. Yaklasik M. S. 232 yilina tarihlenen (Patricios, 2014: 39) bu yapida,
yapilan yeni arastirmalar dogrultusunda, ev-kilisenin vaftizhane duvarindaki kuyu
basinda duran ve son birkac yila kadar Samiriyeli Kadin olarak bilinen kadin tasvirinin
Bakire Meryem oldugu gorisi lzerinde durulmustur. S6z konusu figliri Meryem’e
Mdijde sahnesi olarak tanimlayan arastirmacilar, tasvirin Luka 1:26-38’deki mijde
sahnesinin degil, M. S. 2. yiizyila ait apokrif kaynakli James incil’inden temel alinarak
yapildigini belirtirler. Meryem’e Mijde sahnesinin M. S. 4. ve 5. ylzyil'lara ait erken

% Girolamo Savonarola, dénem ressamlarini su sekilde elestirmektedir: “Meryem ‘in, sizin onu tasvir
ettiginiz gibi giyindigini mi diisiiniiyorsunuz? Size, onun nasil giyindigini s6yleyeyim. Fakir bir kadin
gibi, sade ve yiiziinii giigliikle goreceginiz sekilde giyiniyordu... Siz ise onu bir fahiseymis gibi
resmediyorsunuz”. (Demir, 2018: 276).
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drneklerinin James incil’i dogrultusunda tasvir edildigi de ileri siiriilmektedir. (Leith,
2017: 42). Bu tasvirde, Meryem kuyu basinda hafifce egilmis, elindeki iple kuyudan
su c¢ekmektedir. Arkasinda, ona dogru dokunan gizgiler vardir ve bu cgizgiler
Meryem’e dogru bir hareketi tasvir eder. Sanki bir sey ona yaklasiyor ya da onda
enkarne oluyor gibidir. Meryem’e Mijde sahnelerinde cennetten gelen bu tarz
enkarnasyon cizgilerine siklikla yer verilmektedir (Peppard, 2016: 179-180). Dura
Europos vaftizhane duvarindaki Mijde sahnesi olarak yorumlanan tasvirde Meryem,
saglari agik, Gzerinde uzun kollu khitonuyla tasvir edilmistir. Khitonunun sag omuz
uzerinde alti kollu yildiz motifi gbze ¢arpar. Bu nadiren tercih edilen yildiz semboli
Uzerinde net bir fikir Uzerinde uzlasamayan arastirmacilar, yildizin Meryem’in
vicudunda hayat bulma kivilcimina delalet ettigi gorisinde birlesmektedirler.
Ustelik bircok modern Meryem Ana ikonalarinda, halen bu yildizin uygulandig
orneklerin de varligina deginilerek, Mijde sahnesinde goriilen gizgilerin,
enkarnasyonun Meryem’in viicuduyla bulusmasi sonucu bir yildiza doénidsmesi
seklinde fikir ylrittlmustir (Peppard, 2016: 181). Dura Europos’taki bu sahne Miijde
olarak kabul edildiginde, karsimizda Bakire Meryem tasvirinin bilinen en erken tarihli
orneginin durdugunu séylenebilir (Sekil 1).

Sekil 1. Solda, Dura Europos, Vaftizhane, Meryem’e Miijde (Peppard, 2016: 180);
Ortada, Priscilla Katakompu, KGhinlerin Tapinmasi sahnesi, detay (Leith, 2017: 46);

Sadda, Priscilla Katakompu, [sa’nin dogumu sahnesi, detay (Bisconti vd., 2002: 125).

Meryem tasvirlerinin  Konstantin  oOncesi  6rneklerine Roma’da da
rastlamaktayiz. M. S. 3. ylzyila tarihlenen Roma’daki Priscilla Katakompu’nda dizleri
tizerinde Isa’yl tutan Meryem, Matta 2:1-12’deki Kahinlerin Tapinmasi sahnesinde
karsimiza ¢ikmaktadir (Leith, 2017: 46) (Sekil 1). Her ne kadar Dura Europos ve
Priscilla orneklerinde, tasvirlerin tahrip olmasi dolayisiyla kiyafetler ve renkleri
Uzerine ayrintih yorumda bulunabilmek mimkiin olmasa da 6zellikle Priscilla 6rnegi
lizerinde nispeten detayli tanimlama yapilabilir. Ornegin burada Meryem’in basi
ortuludur. Dolayisiyla Uzerine Maphorion giymis olmahdir. Kiyafetin rengi ise
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muhtemelen koyudur. Priscilla Katakompundan bir diger érnek, isa’nin dogumu
sahnesi olarak yorumlanmaktadir (Fabrizio Bisconti vd., 2002: 125) (Sekil 1). Olduk¢a
tahrip olmus sekilde giiniimiize ulasan ve kucaginda isa ile tasvir edilen bu sahnede
Meryem’in kiyafeti Gizerine iki farkli yorum yapmak mimkiindir. Birinci olasiliga gore
Meryem, koyu renkte bir maphorion giymistir. Meryem’in ylziinli c¢evreleyen
Maphorionun altindan goziiken kisim, blyiik ihtimalle onun birgok tasvirinde oldugu
gibi, alnini cevreleyen daha koyu renkte bir i¢ ortlidir; ya da diger bir ihtimale gore,
basortiisiinin 6én kismindan gériilen saglandir. ikinci olasiiga gére Meryem khiton
giymistir, saclari gortiniir sekilde bir basortl takmistir (Smith, 2005: 523-525; Fabrizio
Bisconti vd., 2002: 132)”.

Yukarida deginilen Konstantin éncesi Meryem tasvirleri, sonraki donemlere ait
yorumlanacak olan kiyafet analizlerinde yol gosterici olmasinin yani sira, M. S. 3.
ylazyill gibi erken orneklerinin varligina isaret ederek; gelisim c¢izgisi Uzerinde
kronolojik bir yol izlemesi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Meryem’in giyimi
Uzerine daha tutarl tanimlamalar yapilabilecek 6rnekler, Konstantin dncesi doneme
nazaran Erken Bizans doneminde daha fazladir. S6z konusu 6rnekler, imparatorlugun
Ozellikle batisindaki kiliselerden bilinmektedir. (Konstantinopolis’teki Theotokhos
Kyriotissa (Kalenderhane Cami) kilisesinde ikonaklazma dénemi dncesine tarihlenen
isa’nin Tapinaga Sunulus tasvirindeki Meryem, Erken Bizans déneminden baskentte
bilinen tek ornektir. Kutsal figliriin kiyafetleri koyu renk, siislemesiz maphorion ve
khitonuyla, batidaki diger orneklerle benzerlik gosterir (Freely ve Cakmak, 2017:
199). Bu bolgede, birgogu Bizans donemi sonrasi biylk degisiklikler gegirmesine
ragmen, halen ¢ok sayida erken Bizans dénemi Meryem tasvirlerini barindiran
kiliseler bulunmaktadir. Orneklerin biiyiik bir bélimiinde, farkli temalar baglaminda
verilmesine ragmen, gerek giydigi kiyafetlerin tirli gerekse de bunlarin renk
se¢iminde belirgin ortak noktalar segilebilmektedir. Tarihleri bilinen birtakim yapilar
izerinden séz konusu bu karakteristikler érneklenebilir. Ornegin Hirvatistan’daki
Euphrasiana Bazilikasi’nin olasilikla M. S. 6. ylzyilin ilk yarisina ya da ikinci yarisinin

* Nitekim bdyle bir 6rnek 3. yiizyila tarihlenen Roma’daki “Via Nomentana” adiyla bilinen yol
iizerindeki Coemeterium Maius katakompunda gériiliir. Bu sahnenin Meryem ve Cocuk Isa oldugunu
diisiinen aragtirmacilar vardir. Diger bir goriise gore sahne, mezarda yatan, dua eden soylu bir kadin ve
¢ocugudur. Bu sahnede kadin muhtemelen altin yaldizli khiton iizerine dalmatic (AoApotikn) giymis
olmalidir. Ismini ilk kez iiretildigi bolgeden alan Dalmatic, yiiksek pozisyondaki kisilerce giyilen bir
kiyafettir. Uzun kollu bir tunik tiirii olarak tanimlayabilecegimiz kiyafet, boynun her iki tarafindan
uzunlamasina dikey seritli tasarima sahiptir. Tipki diger Roma sekiiler kiyafetleri gibi, Dalmatic
kullannm da 4. yiizyildan itibaren Hristiyan din adamlarinca ve Imparatorluk kiyafetlerine
uyarlanmistir. Diocletian’in fermaninda 3. ylizyilda bu kiyafetin gesitlemelerine deginilmistir.
Malzeme olarak pamuk, ipek ve ketenden olabilen Dalmatic, hem erkekler hem kadinlar icin
kullanilirdi. 6. yiizyilda senatér kiyafetinin de bir pargasi olarak gosterilen Dalmatic, sonraki
donemlerde hiikiimdar tarafindan ta¢ giyme torenleri ve onemli olaylarda da giyilirdi. Yaklasik 335
yilinda yardimer papazlarm da Dalmatic giydigi bilinmektedir. Bk. Smith, 2005: 523-525; Fabrizio
Bisconti vd., 2002: 132. Ancak aragtirma dahilinde de Meryem’in incelenen Ornekleri, bu tartigmali
sahnedeki kadinin Meryem olmadig1 goriisiine katilmamiz hususunda bizi ikna eder.
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baslarina tarihlenen apsis yarim kubbesindeki Meryem ve Cocuk isa tasvirinde
(Kateusz, 2019: 82) kutsal figlir (Sekil 2), kahverengi khiton (zerine ayni renkte
maphorion giymistir. Maphorionun bas kisminda, dikey cizgilerle hareketlendirilmis
beyaz bir serit bulunur. Bu serit, kucagindaki cocuk isa’nin khitonu ile ayni renktedir.
Khitonu, her iki omuz hizasindan dikey altin renkli seritlerle hareketlendirilmistir.
Khitonun ortasindan beyaz renkte dikdértgen bir serit olarak sarkan litirjik aksesuar,
muhtemelen iki pargasi tutturularak birlestirilmis epitracheliondur. Epitrachelionun
u¢ kismina siyah bir hag motifi islenmis, altin iplikli puskillerle sonlandiriimistir.
Khitonun etek uglarindan ise stislemesiz, kirmizi renkte ayakkabilari gozikmektedir.
Orta Bizans’in farkl cografyalarindaki kiliselerinde de gorecegimiz (izere Meryem’in
ayakkabilarinda kirmizi renk kullanimiyla sik¢a karsilasilmasi, ortak uygulamalara
isaret etmektedir. Roma’daki M. S. 432-440 yillarina tarihlenen S. Maria Maggiore
Kilisesi’'nin M. S. 13. ylzyll onariminda, yapinin M. S. 5. yizyilldan kalma 06zgin
mozaiklerinin kullanildigi bilinmektedir (Cormack, 2000: 33.). Geleneksel krallarin
tapinma sahnesinden farkl olarak verilmis apsis kemer alinhigindaki Krallarin tapinma
sahnesinde (Cormack, 2000: 34° (Sekil 2) kutsal figiir, altin renkli bir khiton lzerine
koyu mavi maphorion giyer. Khitonunun altindan benzer sekilde kirmizi renkte sivri
burunlu ayakkabilari goériilmektedir. Maphorionuna siyah seritlerle hareketlilik
katilmis olup, kiyafeti oldukca sade ve sislemesizdir. Elinde ise olasilikla Okaristik
beyaz mendil tutar.

Sekil 2. Solda, Euphrasiana Bazilikasi, Meryem ve Cocuk isa, detay (Kateusz, 2019:
83); Ortada, S. Maria Maggiore, Krallarin Tapinmasi Detay (Cormack, 2000: 33);
Roma, Lateran Vaftizhanesi, Bakire Meryem Detay (Kateusz, 2019: 87).

Yaklasik M. S. 650 yilina tarihlenen Roma San Venantius Sapeli’nin Lateran
Vaftizhanesi’'ndeki tasvirde (Kateusz, 2019: 87) (Sekil 2), kutsal figirin Uzerinde

® Kemer almhginda yer alan diger sahnelerde Meryem tasvirleri ile ilgili tartismalar s6z konusudur.
Folgera, 2017: 36-62.
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lacivert khiton Gzerine giydigi ayni renkteki, (izerine altin yaldizli hag motifi islenmis
maphorionun kenarlarini altin yaldiz ince bir serit dolasir, kumas ug¢ kismi ise li¢ beyaz
seritle hareketlendirilmis ve beyaz piuskillerle nihayetlenmistir. Maphorionun
altinda, lacivert khitonunu tutan altin renkli ince kemeri goérilir. Bu kemere, ayni
zamanda Meryem’in beyaz ve ug¢ kisminda kirmizi renkte bir ha¢ motifi ile sonlanan
bir epitrachelionu tutturulmus olmalidir. Maphorionu dolasan altin serit, benzer
sekilde khitonunun etek uglarinda ve kol mansetlerinde tekrarlanarak kiyafet uyumu
saglanmistir. Kirmizi ayakkabilari bu ©6rnekte de karsimiza cikar. Roma,
Cosmedin’deki Santa Maria Kilisesi’nin M. S. 705-707 yillarina tarihlenen Meryem’e
tapinma sahnesinde (Grabar, 1953: 79) (Sekil 3) ise figlirlin kiyafetleri oldukca sade
ve slislemesizdir. Koyu mavi renkli maphorion ve ondan daha agik bir mavi renkte
khiton giymistir. Diger bir 6rnek ise Kibris, Panagia Angeloktistos Kilisesi’'nin M. S. 6-7.
yuzyillara tarihlendirilen apsis mozaigindeki Theotokhos Meryem (Cormack, 2000:
53) (Sekil 3) sahnesidir. Meryem, (izerine koyu kahve renkte bir khiton ve kizil kahve
renklerde maphorion giymistir. Maphorionun uc¢ kisimlart ¢ gri seritle
detaylandiriimistir. Ayni gri serit basortlisini cevreler. Burada, diger 6rneklerden
farkh sekilde koyu renkteki ayakkabisi goziikmektedir. Figlirlin kiyafeti hususunda bir
diger ortak nokta ise maphorion ve khiton giyiminde renklerin iki farkh tirde
kullaniimasidir. Bunlar bazen ayni renkte bir takim olustururken, bazen de iki farkl
renkte ya da ayni rengin acik-koyu kullanimiyla islenmislerdir.

Sekil 3. Solda, Santa Maria Kilisesi, Meryem’e Tapinma, detay (Grabar, 1953: 79);
Ortada, Panagia Angeloktistos Kilisesi, Theotokhos Meryem, detay (Cormack, 2000:
53); Sagda, Goreme Karanlik Kilise, Beytillahim’e Yolculuk, detay (Yenipinar-Sahin,

1998: 36).

Meryem’in kiyafetleri konusunda bilgi edinebilecegimiz duvar resimlerinin
sayica fazla oOrneklerine Orta Bizans doneminde rastlanir. Bunun baslica sebebi
ikonaklazma dénemi sonrasi kiliselerin daha sistematik resmedilmesi egiliminde

52



Coruhlu & Erdogan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 44-66

yatmaktadir. Orta Bizans doneminde kilise duvar resimlerindeki programin nispeten
dizenli bir bicimde ele alinmasi da (mikrokosmos), Meryem figliriiniin giyimi Gzerine
yapilabilecek degerlendirmelerde karakteristikler sunabilmek acgisindan yardimci
olmaktadir. Anadolu’dan bununla ilgili gerek resim programi gerek ornekler
bakimindan bircok veri sunan o6nemli bolgelerden biri Kapadokya’dir. Nicole
Thierry’nin arastirmalarina dayal olarak Kapadokya’da yaklasik 220 freskolu kilise ve
sapel oldugu bilinmektedir (Connor, 2016: 44). Buradaki kaya oyma kiliseler Anadolu
Bizans resim sanatini biitiin halinde barindiran ornekleri icermesi dolayisiyla
onemlidir ve neredeyse yapilarin cogunda Meryem tasvirlerini gormek mimkinddr.
M. S. 12. ylizyill sonu - 13. ylzyil basi araligina tarihlenen Géreme Karanlik Kilise’nin
Kuzey yan nef duvarinda bulunan Beytiillahim’e yolculuk sahnesinde (Halis Yenipinar
ve Seracettin Sahin, 1998: 36) Meryem (Sekil 3), mavi/gri khiton Uzerine koyu
erguvani maphorion giymistir. Maphoriun’un bas kismina ve iki omzunun lizerine hag
motifi islenmistir. Maphorion’un ug¢ kisimlari ise altin renkli iki serit arasinda inci
dizilerine benzer sekilde yuvarlak motiflerle sislenmistir. Ayni isleme, khiton’unun
kol mansetlerinde (epimanikia) kullanilmistir. Géreme Carikli Kilise’deki isa’nin
dogumu sahnesinde de giyimi, Ozellikle renk bakimindan neredeyse aynidir.
Goreme’deki Yeni Tokah Kilise’de ise (M. S. 10-13. yizyillar) tonozun kuzey
kanadinda yer alan Miijde sahnesinde Meryem (Demir, 2018: 343) (Sekil 4), bu sefer
koyu mavi maphorionu ve ayni renkte khitonu ile karsimiza cikar. Sislemesiz sade
kiyafetinde tek unsur maphorionun uglarindan sarkan puskillerdir. Sahnede,
Meryem’in Erken Bizans orneklerinde de tercih edilen koyu renkte sivri burunlu
ayakkabisi gortlmektedir. Yeni Tokali Kilisesi'nin Meryem figlirini iceren diger
sahnelerinde, kiyafetlerde benzer sekilde koyu tonlara agirlik verilmistir. Bu durum
daha cok khitonu icin gecerli olup, maphorionunda ise kahverengi benzeri tonlara
rastlanilir.

-

Sekil 4. Solda, Yeni Tokali Kilise, Meryem’e Mujde sahnesi, detay (Tulin Coruhlu
Arsivi); Ortada, Goreme Sakli Kilise, Koimesis sahnesi, detay (Barut, 2012, 74); Sagda,
Géreme Kiliglar Kilisesi, isa’nin dogumu sahnesi, detay (Onen Alev, 2014: 100).

53



Coruhlu & Erdogan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 44-66

M. S. 10-11. yuzyillara tarihlenen Goreme Sakli Kilise’nin naos bati duvarindaki
Koimesis sahnesinde Meryem (Barut, 2012: 74) (Sekil 4), oldukca sade ve siislemesiz
gri khiton Uzerine kizil-kahve maphorion giymistir. Géreme’de, olasilikla M. S. 10.
ylzyila ait Kiliglar Kilisesi’nin tonoz kuzey yari duvarinda yer alan isa’nin dogumu
sahnesinde (Otiiken, 1984: 147) (Sekil 4) Meryem’i kizil-kahve khiton iizerine
suslemesiz, gri-mavi maphorion’u ile gérmekteyiz. Ayni tonlarda maphorion ve
khiton kullanimi Eski Tokali Kilise’nin Meryem’in Elizabeth’i ziyareti, Beytillahim’e
yolculuk ve isa’nin dogumu sahnelerinde de karsilasilir. Khiton altindan, Kapadokya
bolgesinden benzer érneklerini bildigimiz kahve tonlarinda sivri burunlu ayakkabilari
gorulir.

Likya’nin en énemli 6rneklerden biri olan Myra Aziz Nikolaos Kilisesinde (ilk
insa evresi M. S. 5.ylzyil) yer alan duvar resimleri, Orta Bizans Donemi’ne tarihlenir
(Dogan, 2016: 248). Kilise duvar resim programinda Meryem’in yasamindan Apokrif
konulu sahneler yer almaktadir. Arkasolium nisinde bulunan Theotokhos Meryem
tasviri, Uslupsal degerlendirmeler i1si8inda M. S. 12-13. ylzyll araligina tarihlenir
(Coragan, 2007: 202) ve fresk (Sekil 5) tahrip oldugu icin yalnizca tzerindeki kizil-
kahve maphorionunu ayirt edebilmekteyiz. Maphorionun bas kisminda, altin yaldiz
seritle cevrelenerek lizerine dort kosegen noktanin olusturdugu bir baklava motifi
yer alir. Myra’da yer alan diger bir 6rnek ise Alakent Kilisesi’dir (M. S. 12-13. ylzyil)
(Akyurek, 2017: 112). Narteks duvarinda bulunan Deisis sahnesinde Meryem (Sekil
5), beyaz khiton Uzerine kizil-kahve maphorion giymektedir. Meryem’e ait baska
tasvirler naos icinde de bulunmaktadir. Ancak oldukca tahrip olmustur. (Coragan,
2019: 162).

Sekil 5. Solda, Myra Aziz Nikolaos Kilisesi, Theotokhos Meryem, detay (Karakaya,
2007: 205); Ortada, Myra Alakent Kilisesi, Deisis sahnesi, detay (Akylrek, 2018: 173);
Sagda, Ayasofya, Meryem ve Cocuk isa, detay (Kleinbaurer, 2004: 70).
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Konstantinopolis Ayasofya Kilisesi'nin M. S. 1118-34 yillari arasina tarihlenen
giiney galerideki dogu duvarda yer alan Meryem ve Cocuk isa mozaiginde
(Kleinbaurer vd., 2004: 70) (Sekil 5), kutsal figir mavi khiton’u Uzerine ayni renkteki
maphorion’uyla betimlenmistir. Maphorion’un bas cevresi ve uclarini dolanan altin
yaldiz serit, hag biciminde puskdllerle sonlanir. Alin kismina ve iki omzunun lzerine
de altin renginde (¢ hag¢ motifi islenmistir. Maphorion altindan muhtemelen
kemerine tutturulmus olan beyaz renkte ve puskillerle nihayetlenen orarionu
goriliir. Ayasofya’nin apsis mozaigindeki Meryem ve Cocuk isa tasviri, ikonaklast
dénem sonrasi dokuzuncu yizyila tarihlenir, renk ve maphorion/khiton uygulamasi
bakimindan benzer olup, altinda koyu renk ayakkabisiyla karsimiza gikar. Buradaki
tek farkhlik, maphorionun bas ve her iki omuz lzerindeki ha¢ motiflerinin bes yerine
dort nokta ile olusturulmus ve maphorionu gevreleyen altin seridin burada sadece
etek uclarinda uygulanmis olmasidir. Plskiller, benzer sekilde altin rengi hacg
motifleriyle sonlanir. imparator VI. Leo’nun isa’nin huzurunda secdeye varisinin
resmedildigi sahnede, madalyon igerisinde verilen kutsal figliriin, diger drneklerde
oldugu gibi mavi maphorion giydigini sdyleyebiliriz. Baskentten bir diger 6rnek olarak
Theotokhos Kyriotissa (Kalenderhane Cami) kilisesinin Diakonikon kazilarinda ortaya
cikarilan M. S. 12. yiizyil tarihli Meryem ve Cocuk isa tasviri verilebilir. Mavi khitonu,
kirmizi maphorionu ve agik renk basortisiyle kiyafet tasarimi, diger orneklerle
benzer 6zelliktedir (Freely ve Cakmak, 2017: 200; Striker ve Kuban, 1967: 270).

Yunanistan, Hosios Lukas Manastir Kilisesi’'ndeki (M. S. 11. yuzyil basi) Carmihta
isa sahnesinde Meryem (Bayet, 2014: 92; Chatzidakis, 1997: 25) (Sekil 6), lacivert
khiton Uzerine ayni renkte maphorion giymistir. Maphorionu altin yaldiz seritle
cevrelenerek hag bigimli puskillerle sonlanmistir, ancak puskillerin bir kismi kirmizi
renktedir. Bas kisminda yine altin renkli ha¢ motifi bulunur. Lacivert epimanikiasi
kenarlarda iki altin yaldiz seritle sonlanir. Khitonu Uzerinden gorilen kirmizi renkte
kemeri ve kirmizi sivri burunlu ayakkabilari ile kiyafeti tamamlanmistir. Hosios
Lukas’taki bu &érnek, kiyafet tasarimi agisindan dikkat ceker. isa’nin ¢armihtaki
tasvirinde, civilenen el ile ayaklarindan ve kaburgasindan akan kanlar kirmizi renkle
belirtiimistir. Bu sahnede Meryem’in halesinin, kemerinin, ayakkabisinin ve
maphorion puskillerinin etek ucu seviyesindeki kisimlarinin kirmizi renkte olusu ve
yaninda yer alan diger figirin kiyafet tasariminda ve halesinde kirmizi renge yer
verilmemesi, kutsal figiiriin kiyafet detaylarindaki kirmizi rengin, isa’nin kani, carmiha
gerilisi cercevesinde degerlendirilerek, 6zellikle uygulanmis olabilecegini distindurir.
Meryem’in kemeri, cogu kez maphorionun khitonu 6rtmesi sebebiyle cogu sahnede
gorilmez, gorialdiglu orneklerde bu kemerlerin farkli renk uygulamalari bulunur.
Ayakkabilar konusunda ise kirmizi renk oldukga sik kullanilmistir. Ancak farkh renkler
de uygulanmistir. Farkli sahne gruplarinda kirmizi ayakkabilara rastlamamiz, kirmizi
kullanimini isa’nin carmih sahnesi ile sinirlandirmamizi miimkiin kilmaz. Dolayisiyla,
Meryem’in kiyafet detaylarindaki kirmizi rengi yalnizca isa’nin carmih sahnesiyle
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degerlendirememekteyiz. Ancak bu kullanimin, tasvirlerde bizlere bir mesaj iletip
iletmedigi hususunu da dikkate almak gerekir. M. S. 11. ylzyila ait Yunanistan,
Daphni Manastir'indaki ¢carmih sahnesi (Bayet, 2014, 103) ise bu konuda yeni bir
yorumlama imkani sunar. Sahnede, isa’nin kaburgasindan akan kan, beyaz renkle
verilmistir ve Meryem’in buradaki tasvirinde elinde beyaz bir mendil bulunur, mavi
maphorion ve khiton giyen figiiriin ayaklari ise ¢iplaktir. Oyleyse isa ve Meryem’in
birlikte tasvir edildigi 6rneklerde betimlenen bu tir kiyafet ve aksesuar detaylari
arasindaki birtakim baglarin tGzerinde durulmalidir.

Sekil 6. Solda, Hosios Lukas Manastir Kilisesi, Carmihta isa sahnesi, detay (Bayet,
2014: 92); Ortada, Nea Moni Kilisesi, Carmihta isa, detay (Grabar, 1953: 110); Sagda,
Ayasofya, Deisis sahnesi, detay (Kleinbaurer vd., 2004: 76).

Khios’taki Nea Moni Kilisesi’'nin M. S. 11. ylizyil ortalarina tarihlenen Carmihta
isa sahnesindeki (Grabar, 1953: 110) (Sekil 6) Meryem, mavi khiton tizerine yine ayni
renkte maphorion giymistir. Maphorion’un ug kisimlari ikiserli altin serit arasinda hag
motifiyle detaylandiriimis ve kumasin kenarlarindan altin renkli puskiller
sarkitiimistir. Ayni altin renk serit basini da ¢evrelemekte olup, alin kisminda altin
renkte ha¢ motifi yer alir. Maphorion’un ug¢ kisimlarina yapilan bu stsleme bigimi
khiton’'un mansetlerinde de altin renkte ikiserli serit arasinda ha¢ motifiyle
tekrarlanmistir.  Meryem’in  kirmizi  renkteki ayakkabilarina bu o6rnekte de
rastlaniimaktadir.

Gec¢ Bizans donemi ornekleri Orta Bizans donemine oranla kisitli olmasina
ragmen; Konstantinopolis, Yunanistan ve Pontus bdlgeleri, Meryem kiyafetlerinin
Bizans gelenegi dogrultulu uygulamalarinin son temsillerini sunmalari agisindan
onem arz etmektedir. Konstantinapolis, Ayasofya kilisesinin M. S. 13. ylzyila
tarihlenen Deisis mozaigi (Sekil 6) gliney galeride yer almaktadir. Tasvir oldukca
tahrip olmustur ve Meryem’in vyalnizca erguvani renkte maphorionu
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secilebilmektedir. Maphorionun bas kismina altin renkli bir ha¢ motifi islenmistir ve
altin seritler kiyafetin bas kismini gevreler. Muhtemelen bu seritler kiyafetin geri
kalaninda da devam etmekteydi. Her ne kadar kiyafet renkleri Gzerine ortak bir
sembolizmden bahsedemesek de, erguvani renk istisnai bir durum olarak
degerlendirilmelidir. Kariye Manastir Kilisesi’nin Parekklesion kubbesinde yer alan ve
Theodoros Metokhites tarafindan M. S. 1320-21 tarih araliginda yaptirilan Meryem
ve Cocuk isa tasvirinde (Akyiirek, 1996: 68) figiir, mavi renkte maphorion giymistir
(Sekil 7). Altin seritlerle gevrelenen kiyafetin her iki omuz hizasinda giines/yildiz
benzeri motifler yer alir. Bas kisminda ise iki ucu tahrip olmus, muhtemelen bir hag
motifi bulunmaktadir. Uclar, bircok drnekle benzer sekilde altin renkli ve hag seklinde
piskillerle nihayetlenmistir. i¢ narteksin orta birimi kuzey tarafinda, benzer tarih
araliginda yapilan Meryem’in Tapinaga Sunulusu ve Meryem ile melek tasvirlerinde
de (Ousterhout, 2002: 109) (Sekil 7) mavi khiton lzeri maphorionuyla figir, benzer
kiyafet tasarimina sahiptir. ikinci sahnede, kiyafetinin altindan kirmizi ayakkabilari
burada da karsimiza gikar.

Geg Bizans donemi duvar resimlerindeki Meryem tasvirlerine diger bir 6rnek
ise Yunanistan Mistra’da, Bakire Peribleptos kilisesinin M. S. 14. yizyil sonlarina
tarihlenen isa’nin dogumu sahnesinden verilebilir (Bayet, 2009: 94) (Sekil 7). Burada
Meryem koyu mor renkte khiton Uzerine ayni renkte maphorion giymistir.
Maphorionun bas kismi ve her iki omzunun Uzerinde altin renginde glnes/yildiz
benzeri motif bulunmaktadir. Motif dort tarafindan hag olusturacak bigimde
uzatilmis gibi durur. Basini g¢evreleyen kisim da altin renkli ince seritlerle
hareketlendirilmistir. Ust giyim detaylarindan bas ve omuzlarda goériilen giines/yildiz
benzeri motifler, ha¢ motiflere ek bir diger uygulamayla karsimiza cikarlar. Bu
sembol, arastirmacilarin yorumlamalarinda ortak bir anlam birligi géstermemesine
ragmen, ¢ogu gorius, enkarnasyonun Meryem’in vicuduyla bulusmasi sonucu bir
yildiza dénlismesi etrafinda sekillenir. Mistra Metropolis kilisesi bema apsisinde
bulunan yaklasik M. S. 13. yiizyil tarihli Meryem ve Cocuk isa tasvirinde (Kalopissi
Verti, 2013: 230) tzerinde mavi khiton ve kirmizi/bordo maphorion bulunan figlir, M.
S. 14. yuzyl ilk ceyreginde Hodogetria kilisesinin Meryem ve Cocuk isa tasvirinde de
kirmizi/bordo maphorion ile —alt kisim tahrip oldugu icin khitonu hakkinda yorum
yapilamamaktadir- benzer tasarim gosterir.

57



Coruhlu & Erdogan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 44-66

Sekil 7. Solda, Kariye Manastir Kilisesi, Parekklesion kubbesi, Meryem ve Cocuk isa,
detay (Akylrek, 1996: 75); Ortada, Kariye Manastir Kilisesi, Narteks orta birimi,
Meryem’in Tapinaga Sunulusu ve Meryem ile melek, detay (Ousterhout, 2002: 109);
Sagda, Yunanistan, Mistra, Peribleptos Kilisesi, isa’nin dogumu sahnesi, detay
(Cormack, 2000: 199).

Bircok arastirmacinin, Bizansli sanatgilarin rol oynadigl ya da Bizans Uslubu
gosteren vyapilari, Bizans topraklarinda olmadigi halde, Ge¢ Bizans ornekleri
kapsaminda degerlendirildikleri gorilmektedir. Bu calismada, sadece Bizans
topraklari ele alindigindan, s6z konusu bu tir yapilar icerige dahil edilmemistir. Diger
bir yandan ge¢ donemde Bizans’in siyasi sinirlari icinde bulunmayan topraklarda insa
edilen kiliselerin duvar resimlerinde, 6rnegin Sirbistan’daki kiliseler gibi, Meryem
kiyafetlerinde benzer Usluplar acgik¢a secilebilmektedir.

M. S. 11. ylzyilin sonlarindan itibaren Selguklular, Ermeniler ve Haglilarin
toprak kazanimlariyla birlikte Anadolu’daki Bizans hakimiyet alani oldukga daralarak,
Gec¢ Bizans donemine gelindiginde Karadeniz ve Bati Anadolu’daki birka¢ bolge
disinda Bizans’in topragi kalmamistir. Dolayisiyla Bizans’in Ge¢ donem Anadolu’suna
dair duvar resim ornekleri oldukca kisithdir. Anadolu’da bu doneme ait sayih kilise
duvar resimlerinden biri Pontus bdlgesinde yer alan Trabzon Ayasofya’sinda gorulir.
Bir yazita gore Trabzon imparatoru I. Manuel Komnenos dénemi (M. S. 1238-1263)
kuruldugu dastndlen manastir kilisesinin fresko teknikli duvar resimleri Ge¢ Bizans
donemine tarihlendirilmistir (Bryer ve Winfield, 1985: 232). Bunlarin arasinda
Meryem figiirii; Meryem ve Cocuk isa, Meryem’in dogumu, Meryem’in Tapinaga
Girisi gibi sahnelerde tasvir edilmistir.
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Sekil 8. Solda, Trabzon Ayasofyasi, Meryem ve Cocuk isa sahnesi, detay (Kése, 2010:
40); Ortada, Trabzon Ayasofyasi, Meryem’in Tapinaga Sunulusu (Kése, 2010: 47);

Sagda, Trabzon Ayasofyasi, isa’nin dogumu (Kése, 2010: 52).

Kilisenin apsis yarim kubbesinde bulunan Meryem ve cocuk isa tasvirinde
(Kose, 2010: 40) (Sekil 8), Meryem’i mavi khiton Uzerine koyu kirmizi maphorion
giymis sekilde gormekteyiz. Ayakkabisi da muhtemelen koyu tonlardadir. Freskonun
tahrip olmasi sebebiyle kiyafetin sislemesi Uzerine bir degerlendirme yapabilmek
mimkiin degildir. Yan nef tonozundaki Meryem’in Tapinaga Sunulusu ve
pandantifteki isa’nin dogumu sahnelerine (Sekil 8) bakildiginda da figiiriin benzer
tasarimda resmedildigini goralir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Bizans sanatinda resim; sanat objesi olmaktan ote, didaktiklik ozelligiyle,
inancin cevresinde gelisen &gretileri ve bu dgretilerde rol oynayan basta isa olmak
Uzere tUm kutsal figlirleriyle inananlara dogru yolu gdsteren, yasananlari 6zetleyen,
bir imparatorlugu yoneten bas yoneticilerin, onlarin mahiyetinin ve soylularin
ylzyillarca Hristiyanlik dinine desteklerini yansitan anlamlar biitind olarak
degerlendirilmelidir.

Cogunlukla isa’nin hayatiyla baglantili sahnelerde karsimiza cikan Bakire
Meryem, resim sanatindaki tasvirlerde Tanri ile inananlar arasinda sefaatgi rollini de
Ustlenir.

Bu g¢alismada, farkli dénem ve cografyalardaki 6rneklerin incelenmesiyle kutsal
figlrlin kiyafetleri Uzerine birtakim degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda,
kiyafetlerde maphorion ve khiton kullanimi yaygindir. Renklerine bakildiginda,
donem ve yapilar Ulzerinde bir ayrimdan bahsetmek genel itibariyle mimkin
gorinmemektedir. Mozaiklerde rastlanilan altin renk, duslik bitgeli kiliselerde ya da
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diger kiliselerdeki fresklerde karsimiza pek cikmaz. Renkler genel cercevede hem
maphorion hem de khitonda ¢ogunlukla mavi, kahverengi ve kirmizi iken; erguvan
daha cok maphorionda tercih edilmis, daha az olarak rastlanilan beyaz renk ise
genellikle khitonda kullaniimistir. Khitonda altin rengin gorildigi ornekler olsa da
altin kullanimi daha ¢ok kiyafetin siisleme unsurlarinda ve etek ucu seritleri,
puskiller gibi detaylarinda kendini gosterir. Erken Bizans resmi ve sonraki dénemler
Uzerine yapilabilecek genelleme ise, tasvirlerde kutsal figliriin biylk oranda, viicut
hatlari cok belli edilmeyen bicimlerde ortuli olusudur.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger husus ise Meryem ve Cocuk isa
tasvirlerinde, iki kutsal figlirin kiyafetlerinde bir uyumun saglanmasidir. S6z konusu
bu birlik, ortak tercihlerin varligi konusunu distndlrir. Duvar resimlerini yapan
sanat¢i isa’nin, onu diinyaya getiren annesi ile arasindaki kutsalligi, kiyafetlerindeki
birbirini tamamlayan renklerle yansitma amaci glitmus olabilir. Nitekim Bizans resim
sanati, bircok detay inceliginde yer yer birtakim mesajlar iletir. Bu durum
epitrachelion ve benzeri litlirjik bantlarda, kutsal figiirlerin ellerinde bulunan 6karistik
mendillerde de benzer etki yaratir. Kiyafet detaylarinda goriilen s6z konusu bu litiirjik
unsurlarin, yalnizca bir aksesuar olarak diistintilmesi, yorumlama konusunda eksiklige
neden olur. Tipki kiyafetlerde gorilen ha¢ motiflerinin, bir siisleme unsuru olarak
islenmesinden ote, figurlerin kutsalligina atifta bulundugu gibi, bu gibi kiyafet
aksesuarlari da, dkaristi ayinini ya da kutsallikla baglantili bir dizi etkinligi yansitirlar.

S6z konusu liturjik bantlar (epitrachelion, epigonation, encheirion, orarion),
Bizans resim sanatinda daha cok havariler, azizler gibi kutsal figlr tasvirlerinde
yogunluk gosterirler. Ancak benzer sekilde Meryem’in kemerine tutturulmus bicimde
de bu bantlar karsimiza cikar. Genel itibariyle piskoposluk kiyafet aksesuari olarak
kullanilan bu tarz kumaslar, littrjik kullanimi da yansitirlar. Ayni durum, diger kutsal
figlirlerde de zaman zaman goriilen, Meryem’in ise ya elinde ya da kemerine takili
bicimde gorilen o©karistik mendilde karsimiza ¢ikar. Mendilin belli bir litlrjiyle
baglantili kullanimina iliskin ayrintili bir bilgi olmamasina karsin duvar resimleri,
ikonalar ve el yazmalarindaki minyatilrlerde islenen sahneler, mendilin agik bir
sekilde litlrji baglantisini ortaya koymaktadir. Meryem’in mendille tasvir edildigi
sahneler de dolayli olarak onun 6karisti ayinindeki ruhbanlik sembolizmine atif olarak
degerlendirilmektedir. Tim bu unsurlar litdrjik kullanimlarinda ve ardindaki
hikayelerle isa’nin yasantisindan, ya da ayin seremonisinden bir yansima olarak
distndlebilir. Bu sebeple tasvirlerdeki s6z konusu aksesuar kullanimlarinin, ardinda
yatan anlamlarla olusturulduklarini, bunu yapan sanatcilarin da bu hikayeleri bildigini
varsaymak yanlis olmaz. Degerlendirmesi gereken bir diger detay ise Meryem’in
kemer ve ayakkabisidir. Kemer, genellikle maphorionun, khitonun buylk kismini
ortmesi sebebiyle tasvirlerde gorilememektedir. Ayirt edilebildigi o6rneklere
bakildiginda ise altin, beyaz, kirmizi ve benzeri renkleri gormek mimkiindur. Hosios
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Lukas’daki Carmihta isa sahnesinde, isa’nin el, ayak ve kaburgasindan kirmizi renkte
akan kanin betimlenisiyle, Meryem’in kemer, ayakkabi, hale ve maphorion
puskullerinde kirmizi rengin kullaniminin bilingli olarak yapilmasi olasidir. Nitekim bu
durumun benzeri Yunanistan, Daphni manastirinin ¢armih sahnesinde de, isa’nin
kaburgasindan g¢ikan kanin beyaz olarak betimlenmesi ve o sahnede yer alan
Meryem’in elinde beyaz bir okaristik mendil bulunusu konusunda da bir tasari
birligini akillara getirir. Tipki kiyafet tasarimlarindaki uyumlari dile getirdigimiz gibi,
Meryem ve isa’nin birlikte verildigi tasvirlerde, iki figiiriin arasindaki bagin, detaylarla
bilincli olarak islendigi diistinlilmektedir. Her ne kadar Bizans resim sanatindaki tim
sahnelerde bu durum gecerli olmasa da, lzerinde yorumlama yapabilecek bu tir
orneklerdeki baglanti bir¢cok agidan degerlendirilebilir. Bu konuda eserin yapilis
amaci, atfedildigi kisi, sanatginin Hristiyanlik repertuvari gibi birtakim durumlar;
tasvirlerdeki kutsal figlirlerin ayri yonlerine dikkat cekmeyi amacladigini distnddrr.
Bir diger gorlis olarak ise, tasvirlerde bazi sembollerin sahne icerisine aplike
edilmesidir. Bu durum belki de Meryem’in kirmizi ayakkabilarinda da benzer
gorusleri icermektedir. Ayakkabilarin renklerine bakildiginda ise, ¢iplak ayak tasvir
edildigi ornekler harig, yiksek oranda kirmizi disinda sari, kahverengi tonlari ve koyu
tonlarla karsilasilir.

Kiyafetlerde gorilen stsleme unsurlari daha ¢ok maphorion (zerinde kendini
gosterir. Khitonda ise ¢ogunlukla epimanikia (kol mansetleri) ve etek uglari
detaylandirilmistir. Dura Europos daha kisith bir oOrnegi teskil eder. Cinki
tanimlanabilen ¢ogu duvar resmine bakildiginda, Meryem’in yalnizca khiton ile tasvir
edilmesi ¢ok tercih edilmemistir. Dura Europos’taki 6rnegi Meryem tasviri olarak
kabul edildiginde, ki yeni bircok degerlendirme 1siginda arastirmacilarin da gorist bu
dogrultudadir, kutsal figlirin khitonun sag omzuna denk gelen vyildiz motifi,
arkasindaki gizgisel isinlarla birlikte degerlendirildiginde ve Mijde sahnelerinde
cennetten gelen bu tarz ¢izgilerin verildigi de bilindiginden, enkarnasyon ile
iliskilendirilir. Bu yildiz motifine, bircok tasvirde onun maphorionu lzerinde de
rastlanilmasi, belki de isa’nin dogum miijdesiyle Meryem’in diinyevilikten cok, artik
ona atfedilen kutsalligin sembollestirilmesi olarak yorumlanabilir. Maphorionda
gorilen bu yildiz motifleri ise her iki omzunun (izerinde ve basinda olmak lizere, bir
Ucleme ile karsimiza cikar. Bu durum yine maphorion tzerinde gorilen ha¢ motifleri
icin de benzer anlamdadir. Bu motiflerin l¢ yerde kullaniimasi ve figlirin boydan,
dikey olarak bakildiginda bir ha¢ motifi sinirlarini ¢cizmesi beraberinde, en azindan bu
tarz olusturulmus ornekler icin bilincli bir sekilde tasarimdan bahsedilebilir.
Meryem’in basinda ha¢ motifinin islendigi diger oOrneklere de bakildiginda,
maphorionun omzu kapatmasi ya da duvar resminin tahrip olmasi sebebiyle
gorilemeyen kisimlarinda, belki de omuzlarda ha¢ motifleri ayni sekilde islenmis
olabilir. Stislemeler, kiyafetin diger kisimlarinda ise epimanikia ve kiyafetin ucundan
sarkan puskillerde gorilir. Bu puskiller ¢ogu zaman hag¢ biciminde sonlanir.

61



Coruhlu & Erdogan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 44-66

Epimanikiada ise tasarimlar ¢cogunlukla ince seritler arasina yerlestirilen hag motifleri
ya da farkh renkle olusturulan seritler, bazen bu seritlerin arasina yerlestirilen nokta
benzeri geometrik sekillerden olusmaktadir. Buna ek olarak, kiyafetin sinirlarinin
farkh renkte seritlerle hareketlendirildigini de séylemek gerekir.

Yizyilllar boyu genis bir cografyada hakimiyetini siirdiren Bizans Devleti,
neredeyse Hristiyanlik inancinin olusmaya basladigi ilk yizyillardan itibaren duvar
resimlerini, gerek kutsal figlrleriyle gerekse dini Ogretileriyle etkin bicimde
kullanmistir. Bu calismada, isa’dan sonra belki de en énemli sahsiyet olarak kabul
goren Bakire Meryem’in giyimi tGzerine degerlendirmelerde bulunulmustur. Buradaki
amac ise daha c¢ok kutsal figlirlin, 6rnekler 1siginda genel bir kiyafet terminolojisini
olusturmaktir.

Sonu¢ olarak bakildiginda, Bakire Meryem’in Bizans donemi duvar resmi
repertuvarinin oldukca biyik bir parcasini olusturdugunu gérmekteyiz. islenen
konularin icerigine bagh kalmaksizin, Meryem’in en sik maphorion ve khiton giydigi
tespit edilmistir. Bu kiyafetler c¢ogunlukla kirmizi, mavi/lacivert, kizil-
kahve/kahverengi, beyaz, altin (daha ¢ok kiyafet detaylari ve motiflerde) ve erguvan
rengidir. Kiyafetlerinin tGzerinde siklikla gesitli sembolik ifadelere isaret eden motifler
goralir. Bu motiflerin baslicalari hag ve yildizdir. Meryem’in kiyafetleri bitiincil ve
karsilastirmali agidan incelendiginde; genel olarak asiriliktan kaginilmis, pahali ve
dinyevi aksesuarlardan uzak, sade ve miutevaziigin 6n plana ¢iktigi; daha genis
perspektifte ise kutsal yoninilin ve kimi zaman litlirjide oynadigi ruhbanlik rollnin
vurgulandigi gézlenmektedir.

5-8.yy 17. yy Epimanikia Ornegi
Deri Ayakkabi Ornegi

—

18.yy 16. yy Epitrachelion (sol)
Kemer Ornegi, Trabzon 17. yy Orarion (sag)

Sekil 9. Atina Bizans Miizesi’'nden Ayakkabi, Kemer, Epitrakhelion ve Orarion
Ornekleri (Tilin Coruhlu Arsivi)
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Sekil 11. Bizans Dénemi Maphorion Ornekleri, Sarkan U¢ Kisimlar ve Siislemelerden
Detaylar (A. Erdogan)

Sekil 12. Bizans Donemi Epimanikia (Kol Manseti) Ornekleri (A. Erdogan)
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Sekil 13. Bizans Dénemi Orarion ve Cesitlemelerinden (Litiirjik Bantlar) Ornekler (A.
Erdogan)

Sekil 14. Kiyafet Uzerinde Gériilen Motif Ornekleri, Bizans Dénemi (A. Erdogan)
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Extended Abstract

On the Garments of Virgin Mary in the Byzantine Wall Paintings

This study mainly aims to examine the garments of Virgin Mary in the religious
architecture of the Byzantine Empire in the light of wall paintings. The examples including
the wall paintings with mosaic and fresco techniques cover a period from the Early
Christianity to the end of the Byzantine Empire. The theme of the Byzantine figural art is
comprised of the narratives of Old and New Testament among which Virgin Mary is one of
the most popular holy figures. Virgin Mary, who is considered as the Mother of God
according to the Christian belief, has been depicted in the Byzantine Art in various scenes
including her birth and life. The annunciation and the birth of Christ, enabled Virgin Mary to
become one of the holy figures.

The most depicted scene of the life of Virgin Mary is the annunciation which signifies
her giving birth to Christ without human father. Virgin Mary is represented in many other
scenes as well, among which are Nativity of Mary, Presentation of the Virgin Mary in the
Temple, Marriage of the Virgin, Visitation of the Mary to Elizabeth, Nativity of Christ,
Adoration of the Shepherds and Kings, Journey to Bethlehem, Mary at the Crucifixion,
Dormition of the Virgin (Koimesis), the Virgin Theotokos, Mary with her child Christ and
Deesis.

Since the garments of Virgin Mary depend on the preference of artists or patrons,
rather than related to the content of the scenes in which she is depicted, this paper is to
mainly focus on the garments. In this context, this study consists of two main headings. The
first includes the garment terminology and its descriptions. The second heading will cover
the examples in Anatolia and Europe from Pre- Constantin, Early, Middle and Late Byzantine
periods. The examples in question indicate some certain common characteristics as follows:
having been depicted with relatively modest dresses in the majority of cases compared to
the other holy figures, Virgin Mary wears maphorion (paddplov), himation (ipdrtiov) and
khiton/ tunic (xttwv). Garments of these types are undoubtedly not only unique to the
Byzantine Period, they date back to the Greco-Roman periods. Many variations of these
garments have been also used in everyday life by common people, nobles and the court
throughout the Byzantine Period. Apart from the three dresses indicated above, Virgin Mary
wears additional liturgical vestments called epimanikia (émipavikia), orarion (6pdpLov),
epitrakhelion (émtpaynAlov), epigonation (£émiyovdtiov) and encheirion (€yxeiplov), most of
which are worn by holy figures such as apostles, saints and bishops in particular. The
vestments of Mary are also adorned with various symbols such as crosses, stars and cross-
like four- point motifs.

Having ruled over a wide geographic area, the Byzantine Church has used wall
paintings effectively in spreading the religion and teaching the principal doctrines. Within
the scope of this research, the paper intends to examine especially the garments of Mary
and their symbolic meanings as well as to present a general terminology.

Keywords: Virgin Mary, Liturgical Vestment, Maphorion, Khiton, Byzantine Liturgy
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Oz:

Halen siurmekte olan Suriye g¢atismasi, en az 5,5 milyon Suriyeli miiltecinin yerlerinden edilmis ve
Ulkeleri disinda yasamak zorunda kalmis olmasi nedeniyle 21. yiizyilin en koti insani felaketlerinden
biridir. Birlesmis Milletler Milteciler Yiksek Komisyonu’na gére miilteci dalgasinin vurdugu en kot
Ulke, su anda gegici korumaya sahip 3,5 milyondan fazla milteciye ev sahipligi yapan Turkiye'dir.
Tirkiye baslangicta Acik Kapi Politikasini uygulamis ve miiltecileri misafir olarak karsilamistir. Ancak
Ankara’yi baski altina alan ve karsilama tutumlarindan daha hos olmayan tutumlara gegisin kanitlari
artmaktadir. Bu makale, Turk halkinin Tirkiye’de ikamet eden Suriyeli miltecilere yonelik algisini,
hikumet yanlisi veya muhalefetten 161 katilimcidan olusan bir anket lizerinden tespit etmektedir.
Anket iki bolimden olusmaktadir. Birinci bélim toplam katihmci sayisini igerirken, ikinci bolim
katilimcilari iki segmen grubuna (her gruptan 52 katilimci) ayirmaktadir. Analizin sonucu, hikiimet
ittifaki secmenleri (Cumhur ittifaki) ile muhalefet ittifaki segmenleri (Millet ittifaki) arasinda énemli
farkhhklar gozlemlenmistir. Muhalefet ittifakinin se¢menleri, muhafazakar hikimet ittifakinin
se¢menlerinden daha olumsuz tutumlara, 6nyargilara ve ayrimci goérislere yonelmistir. Hikimet
ittifaki se¢menleri, miltecilerin varligi ya da kabuli konusunda c¢ok daha yardimsever bir tavir
sergilerken, ¢ok az bir kesimi Turkiye'nin varligi ve glvenlik durumu konusunda kaygi duydular.
Muhalefet ittifaki se¢menleri de Turkiye'nin laik bir karakterine olasi muhafazakar bir tehdit olarak
Suriyeli multecilerin varli§i konusunda daha giigli glivenlik endiseleri dile getirdiler. Suriye’nin Halep
ve idlib illerindeki endise verici durum nedeniyle kapali sinirlarla birlikte bu olumsuz tutumlar, su anda
idlib’de hapsolmus yiizbinlerce miltecinin Tirkiye’ye girisinin reddedilmesi olasi bir insani felaketin
uyari isareti olabilir.

Anahtar kelimeler: Turkiye, Suriyeli Mlteciler, Gog, Turkiye’nin Gogmen Algisi, Siginmacilar

(1 confirm TR Dizin 2020 ethical rules). Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda
“Yiiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel Arastirma ve Yayimn Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara
uyulmus ve ydnergenin ikinci boliimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigine Aykir
Eylemlerden” higbiri gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma Yiiksek Lisans Tezinden tiiretildigi
icin “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir ¢aligmadir.

* This survey is a slightly edited part of my MA thesis “Social and security impact of the Syrian
conflict on Turkey“, Comenius University in Bratislava, Department of Political Science. The thesis
had a qualitative-exploratory character with additional quantitative method of a survey, which is
published in this article.
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Abstract:

The ongoing Syrian conflict is one of the worst humanitarian catastrophes of the 21st century with at
least 5,5 million refugees displaced outside of Syria. According to UNHCR, the worst country hit by the
refugee wave is Turkey, currently hosting more than 3,5 million refugees with temporary protection.
Turkey initially applied Open Door Policy and welcomed refugees as guests, however, evidences of
the shift from welcoming attitudes towards more unwelcoming attitudes are increasing, placing
Ankara under a pressure. This article is identifying Turkish people’s perceptions on Syrian refugees
residing in Turkey on a survey conducted on a sample of 161 respondents either pro-government or
pro-opposition, the survey consists of two parts, the first one is including the total number of
participants while the second part is dividing participants into two groups of voters (52 participants
per one group). The outcome of the analysis is that significant differences can be observed between
the voters of government alliance (Cumhur ittifaki) and voters of opposition alliance (Millet ittifaki).
Voters of opposition alliance tended much more to negative attitudes, prejudices and discriminative
opinions than voters of conservative government alliance. Government alliance voters turned out to
be much more benevolent to the presence of refugees or their accepting and significantly less
concerned about the security situation or character of Turkey, while opposition alliance voters
expressed stronger security concerns over the presence of Syrian refugees and they refer to them as a
possible conservative threat to a secular character of Turkey. Negative attitudes together with closed
borders during the alarming situation in Syrian provinces of Aleppo and Idlib might be a warning sign
of a possible humanitarian catastrophe when hundreds of thousands of refugees currently trapped in
Idlib will be denied from entering Turkey.

Key Words: Turkey, Syrian Refugees, Migration, Turkish Perception on Immigrant, Asylum Seekers

1. INTRODUCTION

The Arab Spring as a wave of uprising throughout the region of Middle East
and North Africa region caused serious disruptions in the whole region. In Syria, the
origins of the uprising are dated back to the beginning of 2011. While in January
2011 Syrian president Bashar al-Assad in an interview for The Wall Street Journal
stressed his optimism about the stability of Syria without any chance for events like
in Egyptz, few weeks later first peaceful manifestations started in Damascus, then in
Dara’a. As the anger over the arrest of young students from Dara’a was growing, the
Syrian regime started to use brutal force via its Shabiha militias and the
consolidation of opposition started under the bloc of Syrian National Coalition.> And
according to Nergis Canefe, the uprising in Syria quickly transformed into a brutal
civil war with systematic violations of human rights, regular use of chemical weapons
against civilians, mass killings, tortures and forced displacement of large groups of
population. The crimes committed by the Syrian regime during the conflict follow
long decades of state-sponsored violence and oppression in Syria.*

2WSJ: Interview With Syrian President Bashar al-Assad. The Wall Street Journal. 31.1. 2011

¥ Pillon, M. The Syrian Conflict. Conflict Analysis of a Multi-Layered Civil War. Sabanci University.
2014

* Canefe, N. The Syrian Exodus in Context. Istanbul Bilgi University Press. 2018 p.6-7
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The Syrian conflict has led to a mass displacement of Syrian civilians not just
internally, but also to abroad to neighbor countries. Turkey sharing 911 kilometers
long border with Syria has been confronted with the arrival of refugees since April
2011. The groups of refugees have been growing as the conflict in Syria was
escalating. Both the government of Turkey and also the Turkish society in the
beginning of the uprising expected that the presence of Syrian refugees in Turkey is
only temporary and they will return to their home country within few months. Turks
accepted Syrians as guests running from the brutalities of the conflict who they
considered to have ethical duty to take care and accept them. Meanwhile there was
an existing expectation that the so-called Open-Door Policy for Syrian refugees will
bring long-term political benefits and opportunities for Turkey.5

The ongoing presence of Syrian refugees in Turkey and the raging war in Syria
disproved these expectations. Under the pressure of these factors, Turkey was
visibly impacted socially, politically, economically, psychologically and by security
concerns. It is known sociologically that since migration is not a simple physical or
geographical location change but also a social mobility that brings with it a social and
cultural change, there may be some cultural tensions, debates and even conflicts
between the immigrant population and the locals.® As Canefe states on the topic of
Syrian exodus, integration and reintegration: “Acceptance in a new society as
refugees, migrants, and guest workers, or a return to home and to post-conflict
situations, each scenario involves both specific physical challenges and difficult
encounters with broader political communities.” The evidences of the shift in
welcoming attitudes towards more unwelcoming attitudes in Turkey are increasing.
The shift in perceptions is not just visible on social media, but also in the rhetoric of
some politicians and occasionally even in daily life. Many cases were reported from
different parts of Turkey when rumours circulating on social media and daily
communication grew into vandalisation, violent gatherings or even clashes. Back in
2014, a rumour claiming that Syrians poisoned the drinking water in Gaziantep led to
vandalism of Syrian properties and angry protests with anti-Syrian slogans. The rising
anti-Syrian or anti-refugee perceptions were according to Al-Monitor described by
some local residents as a “ticking bomb“.® Another two very similar cases were
reported from Istanbul’s western suburb Kiciikcekmece® in July 2019 or, for

® Kiris¢i, K. Syrian refugees and Turkey’s challenges: Going beyond hospitality. The Brookings
Institution. 2014

® Kirman, M. A. Sosyal Bir Olgu Olarak Gog, Islam Cografyasinda Terér, Gog ve Miiltecilik. Ankara:
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yay. 2017, p.117

" Canefe, N. The Syrian Exodus in Context. Istanbul Bilgi University Press. p.8
® Tremblay, P. Anti-Arab sentiment on rise in Turkey. Al-Monitor. 21.8.2014
® Dadouch, S. They want to kill you’: Anger at Syrians erupts in Istanbul. Reuters. 9.7.2019
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instance, in Adana'® in September 2019. Both cases in Adana and Istanbul were
based on same false claims circulating on social media accounts blaming Syrian
refugees of abuse and rape of Turkish children. These claims were never proved
true, however, a small group of men mobilised by false Twitter statements managed
to destroy dozens of Syrian shops and their properties before the intervention of
police.

A more dangerous dimension of the anti-Syrian attitudes is when these
sentiments get legitimisation through the rhetoric of politicians. While the Turkish
president R.T. Erdogan especially in the past repeatedly referred to Syrian refugees
as “brothers and sisters”, many opposition politicians chose different rhetoric and
often used harsh statements legitimising the already negative attitudes in society.
For instance, Meral Aksener, the leader of an opposition Iyi Parti and its presidential
candidate in 2018 elections promised to send back refugees to a war-torn Syria
within a year if she is elected.™ Her party’s mayoral candidate for Istanbul in 2019’s
local elections ilay Aksoy also promised in a same way*? and actively used anti-
refugee slogans during her campaign.*

Besides lyi Parti we can also find negative rhetoric among the politicians of the
oldest and strongest opposition party CHP. Despite of the CHP’s surprisingly positive
initial stance to provide help to refugees, a shift can be noticed in these rhetoric
since 2016. CHP in recent years became the main Turkish political force pushing the
harsh anti-refugee rhetoric.** Some local CHP mayors tried to stop financial aid to
refugees™, others tried to ban refugees from entrance to public beaches.’® The
rhetoric got even more aggressive after Ekrem imamoglu was elected as a new
mayor of Istanbul in June 2019. He said that Istanbul should stay Turkish,
complaining about the high number of refugees and signs in Arabic on local shops in

17
l.

Istanbul.”” Just after winning the elections, CHP supporters intensively started to

18
l.

tweet a call “Suriyeliler defoluyor!” to expel Syrians from Istanbul.” The already cold

perceptions and attitudes towards refugees got approved by some politicians and

19 Ragip, S. Angry crowds attack Syrian business in Turkey over sexual abuse allegation. Middle East
Eye. 20.9.2019

1 Middle East Monitor, Turkey’s presidential candidate vows to repatriate Syrian refugees if elected.
7.5.2018

12 Daily Sabah, Far-right IP’s anti-refugee election banner draws criticism. 18.3.2019

3 Videos in politicians claim that cities are getting under the influence of foreigners (refugees,
migrants) is phenomena that is common in Europe as well, especially among some politicians with
racist attitudes.

Y Atlas, M. 1. Syrian refugees and the CHP's culture of hate. SETA Foundation. 23.2.2019
1> Daily Sabah, Newly elected CHP mayor cuts aid to Syrian refugees. 10.4.2019
16 Bilir, 1. Banned from the beach: Excluding Syrian from public spaces. Inside Turkey. 19.7.2019
' Reeves, M. Reading the Signs in Istanbul. Center for Strategic and International Studies. 15.1.2020
18 Adigiizel, Y. Suriyeliler gitsin’ demek ¢6ziim mii? Star Newspaper. 7.7.2019
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this kind of legitimisation of discriminative or in some cases even racist narrative is a
very dangerous political tool which is typical mainly among some politicians across
EU.

The entering hypothesis of the research is that the Syrian conflict caused a shift
in the attitude of Turkish society. Furthermore, on the topic of presence of Syrian
refugees as a spillover effect of Syrian conflict on Turkey, these attitudes among
voters differ according to political alliance they associate with.

2. METHODOLOGY

This research is a part of MA thesis “Social and security impact of the Syrian
conflict on Turkey,” Comenius University in Bratislava. The thesis was based a
gualitative-exploratory research with a combination of both qualitative (field
observation) and quantitative methods (survey). The theoretical background of
thesis is based on previous studies and books, reports from international and Turkish
media, think-tanks or statistics of UNHCR. According to Babbie, exploratory research
is one of the three most common forms of research in social sciences and one of its
main purpose is to “satisfy the researcher’s curiosity and desire for better

understanding.“*®

As the topic of my thesis is quite dynamic, it needed a
combination of methods which allow wider data collection. For this purpose, field
observation was conducted in Istanbul, Kilis and Gaziantep including the border
crossing of Onciipinar in July 2019. According to Blackstone, “field research is a
qualitative method of data collection aimed at understanding, observing, and

«20

interacting with people in their natural settings.”” However, for the purpose of this

article, | will focus only on the survey part and its results and not the field research.

The survey was conducted by using a Google survey form on a sample of 161
Turkish respondents from specific regions such as Istanbul, Ankara or border regions
with Syria. Data collecting was going on between 18.12.2019 and 8.1.2020 online
and limited data were obtained personally. After collecting the data, | analysed the
answers in two different parts. In the first part | evaluated the total results of the
survey, while in the second part | divided the answers into two groups based on the
political affiliation of the respondents (Cumhur ittifaki and Millet ittifaki). The main
aim of this research is to find out the general approval and agreement with the
negative attitudes and to identify differences and similarities between government
and opposition supporters according to which party they vote in last parliamentary
elections. The entering hypothesis of the research is that the Syrian conflict caused a
shift in the attitude of Turkish society. Furthermore, on the topic of presence of

19 Babbie, E. The Practice of Social Research. Wadsworth Cangage Learning 2010. p.92

% Blackstone, A. Principles of Sociological Inquiry: Qualitative and Quantitative Methods. Flatworld
2012. p.122-4
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Syrian refugees as a spillover effect of Syrian conflict on Turkey, these attitudes
among voters differ according to political alliance they associate with. The first part
of the survey suggests the general opinions of the total number of respondents in
relation to Syrian refugees in Turkey, the second part identifies the possible
differences and similarities between the voters of the two mentioned groups.

The survey consisted of two introduction questions and 13 other topic related
guestions. The questions were asked in Turkish language as negatively formulated
sentences based on common prejudices and misperceptions in Turkey. Likert Scale
was used for evaluation of the answers. This scale was first developed by Rensis
Likert in 1932 and since then this method became popular in social sciences for
measuring attitudes and levels of agreement on various scales such as 1-5 or 1-7.*
All the respondents were asked to give answers on these questions/sentences
related on their agreement on a scale from 1 to 5, where 1 means absolute
disagreement and 5 means absolute agreement. By this survey | tried to research the
attitudes and agreements with these negatively formulated sentences about Syrian
refugees. In the second part of the survey | randomly chose 52 respondents from
both of the political groups in Turkey and the sum of points based on
disagreement/agreement scale identifies voters from which political bloc have
higher inclination towards negative attitudes on Syrian refugees. Answers were
expressed numerically  (quantitatively), but they reflect qualitative
agreement/disagreement with the offered statements. | therefore evaluated the
obtained qualitative data by a quantitative method.

Some limits occurred during the evaluation process. The most important limit
is that the survey is not deep and | didn’t divide the respondents according to their
age, sex, education or job so the exact characteristics of those who answered the
survey are not clear. Another, but a slightly smaller limit was some critical voice from
respondents that the survey questions had strong political character what might had
led to a refusal of filling the survey. Some respondents complained that the
sentences in survey were too critical, however, for the character of my survey it was
necessary to divide respondents according their political affiliation and all the
negative sentences just reflect the most common prejudices which are being
circulated about Syrian refugees in Turkey. It is important to conduct further
research on the topic with more specific questions to get even more relevant data.

Similar, but more exact and detailed research was already conducted by Murat
Erdogan in his research Syrians in Turkey: Social Acceptance and Integration
Research, the results of his research are also a source of motivation to conduct my
survey. For instance, according to Erdogan, the ongoing conflict might transform the

1 Rod, A. Likertovo Skalovani. Electronic Journal for Philosophy. 2012
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generally tolerant and open attitude into a discrimination or in some cases even
violent acts with racial background. As he also states, the shift towards negative
attitudes might be observed in opinions blaming the refugees of increase in
criminality, despite of very low criminal records of Syrians in Turkey. According to
the results of his survey, the general belief of cultural differences between both
groups (Syrians and Turks) is also present in Turkey and besides of that, half of the
participants in his survey would not like to have Syrians as their neighbors. 22

3.1. FINDING AND RESULTS OF THE SURVEY
3.1. First part

First part of the result analysis consists of the answers of all 161 respondents
who took part in this survey. In the first question, each participant was asked which
party he vote for in the last General elections in 2018. There were three choices to
answer — Republican alliance (Cumhur Ittifaki: AKP, MHP); National alliance (Millet
Ittifaki: CHP, 1Yl, SP, DP) and Others. In the second question the respondent had to
answer which region he or she resides. 85 out of 161 participants were from

Istanbul, 25 from Ankara and the rest mainly from Adana, Hatay, Gaziantep, Kilis.
Limited number of participants were from cities of lzmir, Denizli, Bursa, Burdur or
Antalya. The introduction questions were followed by 13 topic related questions and
the evaluation of answers were conducted by Likert Scale.

1. | experienced a negative situation in daily life with Syrian refugees

This statement reflects a common perception about Syrians who cause
discomfort of the local people by various means (sexual harassment,
misunderstandings, thefts etc.) Totally 61 participants (37,9%) expressed agreement
with this sentence — 42 of them agreed absolutely and 19 of them agreed marking
the choice 4. However, 72 participants (%44,7) didn’t agree with the sentence and so
they didn’t experience any negative situation in daily life with Syrian refugees. 28
participants (17,4%) chose number 3, which on our scale 1-5 means the neutral
middle. When the proportion of indecisive people is distributed to others 55%
disagree and agree 45% agree.

22 Erdogan, M. Syrians in Turkey: Social Acceptance and Integration Research. Ankara: HUGO
Hacettepe University, 2015.

73



Bandur — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 67-91

1.1 experienced a negative situation in daily life with Syrian refugees.

161 odpovedi

60

m 42 (261 %)
3723 %) 35 (21.7 %)

28 (17,4 %)

20
19 (11,8 %)

1 2 3 - 5

2. | refuse to accept new refugees from Syria, regardless of possible political

persecution and other dangers in their country.

This sentence is relevant in the context of current humanitarian situation in
northern Syrian provinces of Idlib and Aleppo, which were since the beginning of
2020 under heavy bombardment of Russian and Syrian warplanes, killing hundreds
and displacing hundreds of thousands civilians towards Turkey. 79 participants
(49,1%) don’t want to accept new refugees from Syria, from which 57 (35,4%)
absolutely reject the idea of accepting any new refugees. 57 participants (35,4%)
didn’t agree with this sentence and 25 chose number 3. It's a clear signal that
despite of the humanitarian catastrophe in Idlib more refugees in Turkey are not
welcomed.

2.1 refuse to accept new refugees from Syria, regardless of possible political persecution and
other dangers in their country.

161 odpovedi

ll]

57 (35,4 %)

40

31(19,3 %)

26 (16,1 %) 25 (15,5 %)

20

22 (13,7 %)

1 2 3 4 5

3. | agree with returning back to Syria those refugees, who are in Turkey

without legal documents

Alleged deportations of Syrian refugees without legal documents to reside in
Istanbul got medialised July 2019, when authorities began to return them to their
first point of entrance in Turkey (border provinces) or in some cases?? reportedly

% HRW: Turkey: Syrians Being Deported to Danger. HUMAN RIGHTS WATCH. 24.10. 2019
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even to Idlib. The government decided for this step under the pressure after the
victory of Ekrem imamoglu in Istanbul. In this question a rare match can be
observed. 123 participants (76,4%) agree with this statement, while most of them
agree absolutely (69,6%). Only 11 participants absolutely don’t agree with the
returning of refugees. These data tell us that the government was pushed to this
step under a growing pressure from society and it is possible that this trend will
further continue.

3. | agree with returning back to Syria those refugees, who are in Turkey without legal
documents.

161 odpovedi

150

112 (69,6 %)

100

50

11(6.8 %)

14(3,7 %) 13 (8,1 %)
1 2 3 4 5

4. There are huge cultural differences between Turks and Syrians

Turkish president R.T. Erdogan few years ago repeatedly referred to Syrian
refugees as “brothers and sisters” who share similar values with Turks and that Turks
have moral duty to help those in need. However, generally the opinions might differ
and many people might think the opposite. 67,1% (108 participants) believe that
between Turks and Syrian there are huge cultural differences. Only 12 participants
absolutely disagree and another 12 disagree by choosing number 4. 22 more people
chose the neutral answer. Data show that despite of the same religious background
(Sunni Islam), significant part of the society might think that Turks and Syrians
strongly differ.

4, There are huge cultural differences between Turks and Syrians.

161 odpovedi

20

67 (41,6 %)

G0

40 41(25,5 %)

20 22 (13,7 %)

19(11,8 %)

12(7.5%)

1 2 3 4 5

5. The presence of conservative refugees is a threat for secular character of
Turkey
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Since establishing the Republic of Turkey, Turkish society has a modern and
secular conception of religion. The offered opinion is common among voters and
supporters of some opposition parties. Generally, the society of Syria is more
traditional or conservative than the Turkish. Many prejudices are shared on social
media, where people blame that refugees might turn Turkey into a more
conservative and religious country. 70 participants (43,5%) absolutely agree with this
statement, another 13 (8,1%) agree by number 4. It means the majority. 60
participants don’t agree — 41 (25,5%) of them absolutely. Large part of the
respondents is concerned about changes in Turkey due to the presence of
conservative refugees. | suggest that these concerns might strengthen parties
promoting strong secular character of Turkey.

5. The presence of conservative refugees is a threat for secular character of Turkey .

161 odpovedi

&0

70 (43,5 %)

60

40 41255 %)

20

19(11,8 %) 18 (11.2 %)

13 (8,1 %)

1 2 3 4 5

6. In streets with higher refugee concentration | feel uncomfortable or unsafe

In some Turkish cities, especially in Istanbul, some parts of the city have quite
high concentration of Syrian refugees. In these districts there are, for instance, many
shops with signs written in Arabic and Arabic is widely spoken in streets. As data
show, part of the respondents feels uncomfortable in these streets. 70 participants
(43,5%) absolutely agree and 26 agree. 45 participants (27,9%) disagreed with this
statement. Even if 20 participants chose the neutral answer, the majority (59,6%)
doesn’t feel safe in streets with high number of Syrian refugees. That number is
interesting because the crime rate of Syrians in Turkey is annually very low, as it was
repeatedly mentioned by the minister of interior Siileyman Soylu.
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6. In streets with higher refugee concentration | feel uncomfortable or unsafe.
161 odpovedi
20
70 (435 %)

60

40

20 25 (15,5 %) 26 (16,1 %)
20 (12,4 %) 20 (12,4 %)

7. Security in my city got worse due to the presence of Syrian refugees

This statement follows the previous one and it is a part of many prejudices
about refugees as criminals who are responsible for the worse security situation in
Turkey. Previous studies in this field show that these prejudices got more common
after bomb attacks (Reyhanli, Gaziantep, Istanbul) and violent events related to
circulating hoaxes a disinformation on social media (Adana, Istanbul). 69 participants
(42,9%) absolutely agreed, another 28 (17,4%) agreed and at all 51 participants
(31,7%) didn’t agree that security in cities got worse due to the presence of refugees.

7. Security in my city got worse due to the presence of Syrian refugees.

161 odpovedi

80

69 (42,9 %)

60

40

2 27 (16,8 %) 28 (17,4 %)

24 (14,9 %)
13 (8,1 %)

8. Turkish government favors Syrian refugees while the life in Turkey is getting
more difficult

The decision of Ankara to grant temporary protection to refugees guarantees
many rights in social area, including free education and healthcare. During the years,
some prejudices occurred claiming that refugees “parasite” on the Turkish social
system. Many of these prejudices are based on a feeling that the government helps
Syrians more than Turks. This kind of prejudice is very common in Europe in the
context of Roma people, especially in Central Europe (Czechia, Slovakia, Hungary).
111 participants (68,9%) agree with this statement — 85 (52,8%) agree absolutely.
Only 26,1% of respondents disagreed.
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8. Turkish government favors Syrian refugees while the life in Turkey is getting more difficult.

161 odpovedi

100

85 (52,8 %)

75

50

25

24 (14,9 %) 26 (16,1 %)

18 (11,2 %)

9. The presence of refugees is one of the reasons of high unemployment

This sentence follows the previous one and reflects the dissatisfaction of
population with high (14%) unemployment in Turkey. Syrians are considered to be a
cheap labour and they are often blamed to “steal jobs”. Just as at previous question,
here we can also observe high agreement of the majority. 101 participants (62,8%)
agree with this statement of which 64 (39,8%) agree absolutely. 24 (14,9%)
absolutely disagreed and another 21 participants disagreed.

9.The presence of refugees is one of the reasons of high unemployment.

161 odpovedi
80
50 64 (39,8 %)
40

97 (23 %)

20 24(14,9 %)

21 (13 %)

15 (9,3 %)

10. Groups of Syrian men and strictly dressed Syrian women irritate me

Some reports conducted in Turkish cities say that Turkish women complain
about the high number of young Syrians walking through streets in groups.
Conservatively dressed Syrian women, often wearing full-body veil (often visible in
Kilis) might be negatively perceived especially by secular oriented Turks who, for
instance, in the past negatively perceived even the wearing of hijab. Data show that
82 participants (50,9%) disagree with this sentence of which 57 absolutely disagree.
41 (25,5%) absolutely agree that strictly dressed Syrian women irritate them and
another 16 agree by number 4.
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10. Groups of Syrian men and strictly dressed Syrian women irritate me.
161 odpovedi

80
57 (35,4 %)

4 41 (25,5 %)

25 (15,5 %
20 (155%) 22 (13,7 %)

16 (9.0 %)

11. | avoid restaurants and shops owned by Syrian refugees

In the context of negative perceptions against refugees it might be interesting
to look if Turks are avoiding shops or restaurants owned by Syrians. Many Syrians
after some legal changes allowing them to work started to invest and open their own
business, offer their products or services, often for lower prices compared to Turkish
sellers. The data show that 73 participants (47,9%) are avoiding places owned by
Syrians from which 53 participants (32,9%) absolutely agree with avoiding them. 23
participants (14,3%) chose the neutral answer and 62 participants (38,5%) do not
avoid places owned by Syrians. There is a slight polarization to be observed, although
it is questionable if avoiding Syrian restaurants and shops is due to their negative
attitudes towards them or simply just preferring to support local Turkish enterprises.
This topic needs further research.

11. | avoid restaurants and shops owned by Syrian refugees.

161 odpovedi

60

53 (32,9 %)

40
40 (24,8 %)

20 23 (14,3 %) 23 (14,3 %)

22 (13,7 %)

12. My opinions about Syrian refugees changed

As it was mentioned, refugees in Turkey were initially considered as temporary
guests and Turks were meant to have a moral duty to accept and help those in need.
During the escalation of the conflict in Syria, growing number of arriving refugees
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and wave of terrorist attacks the perceptions started to change. 60 participants
(37,3%) expressed their absolute agreement with this sentence and another 25
(15,5%) also agreed, it means more than a half of participants. 22 participants
(13,7%) chose neutral answer and the rest 33,5% expressed their disagreement.

12. My opinions about Syrian refugees changed.

161 odpovedi

60

60 (37,3 %)

40

35(21,7 %)

25 (15,5 %)
20 22 (13,7 %
19 (11,8 %) (3.7%)

13. My vote in 31.3. 2019 local elections was influenced by my disagreement of
the ongoing presence of Syrian refugees

Pre-election campaign in 2019 was specific for its aggressive rhetoric and using
Syrian refugees as a tool to gain votes of angry voters, as mentioned in the
introduction. A candidate of CHP and later the new mayor of Istanbul, Ekrem
imamoglu stressed that refugees should be replaced from cities into refugee camps,
reeducated. He even pointed at refugees as the biggest problem of Istanbul. Even if
the anti-refugee statements were part of his successful campaign, it would be too
naive to think that it was the only source of his victory. And as data show, it is not
easy to conclude that dissatisfaction explicitly influenced determined the voting
behavior. Only 38,5% of the participants agreed with this statement, 28,6% of them
absolutely while 46% didn’t agree with it, 34,8% absolutely disagreed. It means that
only 62 respondent’s voting behavior was influenced by disagreement of the
presence of Syrian refugees, thus the majority didn’t vote according to their opinion
on refugees.
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13. My vote in 31.3. 2019 local elections was influenced by my disagreement of the ongoing
presence of Syrian refugees.

161 odpovedi

G0

56 (34,8 %)

46 (28,6 %)

40

25 (15,5 %)

20
13 (11,2 %) 16 (3.9 %)

3.2. Second Part

Second part of the result analysis consists of comparing the answers of 52
respondents as voters from each alliance. As before, respondents had 13 topic
related questions and a point scale from 1 (absolute disagreement) up to 5 (absolute
agreement). After answering all the questions, each participant’s vote brought the
sum of points to the chart, maximum 65 points per 1 participant (13 questions X 5
points) or maximum 260 points per 1 question after the sum of all respondents (52
respondents X 5 points). Totally each alliance could gain maximum 3380 points (52
respondents per alliance X 65 points) and minimum 676 points (52 respondents X 13
points). After dividing voters into two political alliances and analysing the answers |
can conclude the similarities and differences between the two groups.

1. | experienced a neqative situation in daily life with Syrian refugees

52 participants among the voters of government alliance collected on this
guestion in total 122 points and 9 participants expressed absolute agreement. The
same number of participants among the voters of opposition alliance collected 186
points and 22 participants expressed absolute agreement. Data show that voters of
opposition alliance claim to experience negative situation with Syrian refugees much
more than voters of government alliance.
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POINTS* 1 2 3 4 5 SUM
Cumbur ittifaki (Ci) 20 13 9 1 9 122
Millet ittifaki (Mi) 8 8 4 10 22 186

2. | refuse to accept new refugees from Syria, regardless of possible political

persecution and other dangers in their country

Voters of government alliance collected on this question in total 138 points
and 10 participants expressed absolute agreement to refuse new refugees from
Syria. The sum of points was higher among opposition voters — 213 points, 31
absolute agreements and only 5 absolute disagreements. A visible difference can be
observed in the attitude of accepting new refugees from Syria regardless of the
humanitarian and political situation over there. According to data, voters of the
opposition have more negative attitude for accepting new refugees from Syria.

POINTS 1 2 3 4 5 SUM
ci 14 15 8 5 10 138
Mmi 5 3 6 7 31 213

3. | agree with returning back to Syria those refugees, who are in Turkey

without leqal documents

Quite similar answers might be identified on this question between the both
group of participants. Voters of government alliance collected on this question in
total 209 points which is their highest score of all 13 questions. It means that the
voters of government alliance expressed their strongest agreement with this
sentence. 31 of them absolutely agreed. Opposition voters collected even more
points, 246. 45 of them absolutely agreed and only one disagreed. This topic with
small differences connects voters from both groups, which is a rare situation in
polarised Turkey.

#* Numbers from 1 to 5 refer to the options where: 1 — absolute disagreement; 2 — disagreement; 3 —
neutral; 4 — agreement; 5 — absolute agreement. Under the numbers there is the number of respondents
who answered accordingly. The sum refers to the total collected points per one group in one question.
The points rise per more negative attitude.
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POINTS 1 2 3 4 5 SUM
Ci 5 6 3 7 31 209
Mmi 0 1 5 1 45 246

4. There are huge cultural differences between Turks and Syrians

The question about cultural differences brought 158 points for the
“government” group together with 10 absolute agreements. The difference between
the answers was bigger than before — opposition voters collected 224 points
together with 32 absolute agreements. It shows that voters of opposition parties in
Turkey consider to differ from Syrians more than voters of government alliance.

POINTS 1 2 3 4 5 SUM
ci 9 13 7 13 10 158
Mi 2 3 5 10 32 224

5. The presence of conservative refugees is a threat for secular character of
Turkey

The biggest difference between both groups can be identified right here.
Voters of more conservative government alliance collected only 103 points, the less
of all 13 questions. Only 6 participants absolutely agreed and the most of
participants (28) absolutely disagreed. Voters of ideologically different opposition
alliance collected 230 points and 39 of them consider the presence of refugees as an
absolute threat for secular character of Turkey. | assume that this significant
difference is an evidence of strong political polarisation in Turkey. It is estimated that
secular voters are more concerned about the future of Turkey’s character while
more conservative voters do not believe that Syrian refugees can anyhow endanger
it.

POINTS 1 2 3 4 5 SUM
Ci 28 11 5 2 6 103
Mi 2 3 5 3 39 230
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6. In streets with higher refugee concentration | feel uncomfortable or unsafe

Government alliance voters collected 128 points and only 8 of them absolutely
agreed. Opposition alliance voters collected in total 227 points with 34 absolute
agreements. It is interesting that those participants who considered conservative
refugees to be threat for secular character of Turkey answered this question almost
the same. From this | suppose that voters who are concerned about the character of
Turkey highly tend to feel unsafe or uncomfortable in the streets with high refugee

concentration.

POINTS 1 2 3 4 5 SUM
Ci 19 12 7 6 8 128
Mi 2 2 5 9 34 227

7. Security in my city got worse due to the presence of Syrian refugees

There are no big differences compared to the previous question. Government
alliance voters collected 127 points and they answered almost identically as in
previous question. Opposition alliance voters collected 222 points and 33 of them
absolutely agree about the worse security situation. It means that opinions about
the worse security situation are related with unsafe and uncomfortable feelings
when being in streets with higher concentration of refugees.

POINTS 1 2 3 4 5 SUM
Ci 15 19 4 8 6 127
Mi 4 3 4 8 33 222

8. Turkish government favors Syrian refugees while the life in Turkey is getting

more difficult

As the sentence tells itself there is a logical expectation that opposition voters
might agree with it more than voters of government alliance. However, it is
interesting that even among the voters of government alliance some agreement
might be identified. Government alliance collected 153 points and 12 of them
absolutely agree that government spends too much money on refugees. Among
opposition voters the numbers are even higher — 239 points and 43 absolute
agreements, only 5 participants disagreed. The surprising result is not the high point
of opposition voters but the fact that even among government alliance voters some
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agreement might be observed. | assume that this dissatisfaction of government
voters might be (with some uncertainty) reflected in the outcome of next general
elections in Turkey. However, it is unclear whether the critical government voters
were the same critical during the time of last general elections in 2018 or the shift
occurred later. In case of the first option it is possible that the loyalty of those voters

will remain.
POINTS 1 2 3 4 5 SUM
Ci 11 15 4 10 12 153
Mi 2 3 0 4 43 239

9. The presence of refugees is one of the reasons of high unemployment

Answers of participants and also the collected points almost copy the result of
previous question. 9 government alliance voters absolutely agreed with this
sentence and 23 of them do not think that refugees anyhow influenced the
unemployment rate in Turkey. Opposition voters were more critical, collected 222
points with 35 absolute agreements.

POINTS 1 2 3 4 5 SUM
ci 13 10 4 16 9 154
Mi 4 3 3 7 35 222

10. Groups of Syrian men and strictly dressed Syrian women irritate me

Sentence pointing on groups of Syrians and strictly dressed Syrian women
collected small amount of points in both groups, although still showing a sign of
polarisation between both groups. Government voters collected only 104 points and
most of them (38) disagreed with the sentence and only 5 absolutely agreed.
Opposition group collected in total 186 points and 22 absolute agreements. | assume
that that groups of Syrian men and strictly dressed Syrian women irritate more the
secular voters. However, it is also true that much more opposition voters are more
concerned about the future of Turkey’s character than the way how Syrians dress or
socialise in streets.
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POINTS 1 2 3 4 5 SUM
Ci 28 10 5 4 5 104
Mmi 7 6 11 6 22 186

11. | avoid restaurants and shops owned by Syrian refugees

It is interesting that even in the question of avoiding Syrian restaurants or
shops are some differences. Data surprisingly show that visiting these kind of places
might be influenced by political opinions of the participants. Government alliance
voters collected 123 points and only 6 of them absolutely agreed while 31 have no
problem to visit places owned by Syrians. Opposition alliance collected in total 198
points, 27 participants absolutely agreed and another 5 agreed by choosing number
4. Many opposition voters who oppose the presence of refugees, who are concerned
about Turkey’s character also avoid places owned by Syrians. Government alliance
voters are much more benevolent and just as they do not consider conservative
refugees to be a threat for Turkey, they also don’t avoid visiting Syrians restaurants

or shops.
POINTS 1 2 3 4 5 SUM
ci 22 9 7 8 6 123
Mi 7 3 10 5 27 198

12. My opinions about Syrian refugees changed

This is the second most polarising sentence in the survey. Government alliance
voters collected 124 points and only 8 participants absolutely agreed while 31
participants don’t think their opinions about Syrians changed during the years.
Numbers among opposition voters are much different with 217 collected points and
30 absolute agreements.

POINTS 1 2 3 4 5 SUM
Ci 21 10 9 4 8 124
Mi 3 3 6 10 30 217
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13. My vote in 31.3. 2019 local elections was influenced by my disagreement of

the ongoing presence of Syrian refugees

The last survey question had relatively low points for both groups — 116 points
for government alliance and 181 points for opposition alliance, the less of all
guestions. Only 8 voters of government alliance absolutely agreed and 34 disagreed.
Among opposition voters 24 absolutely agreed and 12 absolutely disagreed that
their voting behavior in last local elections would be influenced by any disagreement
about the presence of refugees, even if some politicians were using anti-refugee
statements as a political tool in their rhetoric.

POINTS 1 2 3 4 5 SUM

Ci 24 10 8 2 8 116

Mmi 12 5 5 6 24 181
CONCLUSION

By conducting this research connected to my thesis and analysing the answers
| conclude to findings, based on which | can evaluate some general opinions of the
society and also identify which group of voters tend to a more negative attitude in
perceptions on Syrian refugees in Turkey. Based on the evaluation of the results in
first part of the research | conclude, that about half of the participants (49,1%) is
against accepting new refugees from Syria and a large part (76,4%) supports the idea
of repatriation or deportation of those Syrian refugees who are in Turkey without
any legal documents allowing them to reside in Turkey. These negative attitudes
together with the closed borders and ended Open Door Policy during the alarming
situation in Syrian provinces of Aleppo and Idlib might be a warning sign of a possible
humanitarian catastrophe when hundreds of thousands of refugees currently
trapped in Idlib will be forced to stay there regardless of the dangers they might
face. The majority of the respondents (67,1%) also believes that the Syrians do not
share cultural similarities with Turks despite of the fact that both countries have
majority of Sunni Muslim population. 51,6% also believes that the presence of
conservative refugees means a serious threat to long built secular character of
Turkey despite of the fact that Syrians have no political rights in Turkey, thus without
any legal tool to change the policy making in Turkey. Negatively perceived is also the
security situation in districts and suburbs with refugee concentration. 59,6% of
participants doesn’t feel safe in those districts which have high concentration of
Syrian refugees. A warning signal to the current government of Turkey might be also
the fact that 68,9% of all participants agrees with a stance that Ankara applied too
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many benefits for refugees at the expense of Turks, while 62,8% of participants
consider the refugees as reason for current unemployment rates in Turkey.
Regarding the first part of the survey | conclude that Ankara is facing a growing
pressure from the society which is pushing the authorities to resolute steps such as
closing the borders to avoid a new influx of refugees, deportation of refugees from
Istanbul without residency approvals25 or even cross-border anti-terrorist operations
against terrorist groups of YPG/PKK and Daesh to secure the area for safe
repatriation of millions of refugees.

The main value of this research is that it identifies interesting differences
between the two political blocs of government and opposition. These differences
between the voters of AKP/MHP alliance and CHP/iYi/SP/DS alliance appear to be
significant. As the sum of results show, | conclude that the voters of secular
opposition alliance (2793 points) tend much more to negative attitudes, prejudices
and discriminative opinions than the voters of conservative government alliance
(1760 points). In all of the survey questions the opposition voters used the answer of
absolute agreement more often than the voters of government alliance and that is
the main reason of huge difference in the sum of points. Unfriendly attitudes and
anti-refugee rhetoric of some opposition politicians (such as Kemal Kilicdaroglu the
head of Millet ittifaki, Ekrem imamoglu, Meral Aksener and others) are translated
into the society and they reflect some very common opinions of their voters. The
voters of secular opposition, among other things, are much more bothered by full-
body veiled Syrian women and they are much more concerned that the presence of
conservative refugees will be a serious threat to long built secular character of
Turkey. However, among the voters of conservative government alliance these
concerns are only minor or minimal (6 voters of AKP against 39 voters of opposition
from total of 52 participants). The same participants in the survey expressed higher
security concerns in the streets, while the majority of government alliance voters
doesn’t think that security in the streets of Turkish cities got worse due to the
presence of refugees. Dissatisfaction with high expenditures on refugee care is
obviously also higher among opposition voters. But it is important to mention that
even among the voters of government alliance there are number of participants who
think that the government of Turkey should have spent the money on helping Turks
instead of Syrians.

Part of the society with this strong negative inclination, especially the
opposition voters relating to secularism, presents a potential danger due to its
tendency to normalize intolerant discriminative discourse and prejudices against
Syrian refugees who are the most vulnerable group of population in Turkey. Some

% As documented by non-governmental organizations Amnesty International or Human Rights Watch.
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guilt might be blamed on those politicians, who repeatedly refer on refugees in a
negative way legitimising the incorrect misperceptions about refugees as a burden
for Turkey from economic, cultural and ethical aspects. As the research showed,
political parties using strong anti-refugee rhetoric (especially CHP and iYi) have much
more critical and dissatisfied voters than conservative AKP and MHP. The voters of
AKP, which was promoting the Open Door Policy for years are much more open and
benevolent to the presence of Syrians and they are much less concerned about the
security or character of Turkey. However, the fact that even among AKP voters there
are voters who are dissatisfied with high expenditures on refugee care might be a
warning signal for the government to take necessary steps to avoid loss of votes in
upcoming elections of any kind. The recent military activities in northern Syria
(Operation Peace Spring in Oct. 2019, Operation Spring Shield in Feb. 2020) prove
that Turkey is taking the challenge of growing anti-refugee pressure very seriously,
determined to repatriate large numbers of refugees instead of accepting new ones.

Finally, despite of the rising pressure from the society, Turkey’s role in handling
the presence of Syrian refugees is a unique example and a successful story. As from a
European perspective, my field observations for purposes of the thesis proved that a
multicultural society is achievable under strong government support and social
acceptance or tolerance. Visited Turkish cities are example of a possible coexistence,
despite of cultural or language differences or even growing attitudes of pressure.
Turkey with a long emigration and immigration history will, in my opinion, still
remain as country with unique hospitable culture open for those who need help and
instead of constant strict criticism from EU institutions or states on the domestic or
often misunderstood foreign policy of Turkey, much stronger acknowledgement of
Turkey’s huge effort on Syrian refugees well-being should be stressed. Accepting
millions of refugees fleeing a brutal conflict and a regime cracking down on its own
citizens is not an easy task, yet Turkey found a way to deal with this burden.
However, to continue this successful mission is possible only with responsible
political steps and rhetoric, which should absolutely avoid harsh statements and
anti-refugee sentiments, and with an international solution to the ongoing crisis in
northern Syria.
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Oz:

Ulkemizin vyetistirmis oldugu meshur bilimler tarihgisi Fuat Sezgin, bilim ve teknolojinin biitiin
insanligin ortak mal oldugunu disiinmektedir. Sezgin, calismalarini islam biliminin 800 yillik yaratici
safhasinin tim yonleriyle ortaya ¢ikarilmasi ve tanitilmasi lizerine temellendirmistir. Sezgin, kaleme
almis oldugu eserleri, kurmus oldugu mizeler ve yapmis oldugu aletlerle Muslimanlarin ortak
mirastaki payini gésterme amacini bilyiik oranda basarmistir. Stiphesiz Orta Cag islam biliminin en
basarili oldugu alanlardan biri de astronomi olmustur. Sezgin’in, islam astronomi tarihi alaninda cok
onemli tespitleri oldugu gibi giin yiiziine ¢ikardig bircok eser ve pek ¢ok alet bulunmaktadir. Sezgin,
Orta Gag’da Misliman astronomlarin sadece Yunanllar ve Hintlilerden tercimeyle yetinmediklerini,
yogun yaratici sliregte buglin Avrupa’da gelismis olan pek c¢ok bilimin de temellerini attiklarini
belirtmistir. ilk rasathanelerin Miislimanlar tarafindan kuruldugunu belirten Sezgin, bugiin Bat’da o
donemdeki rasathanelerin elde ettigi neticeleri gelistirecek diizeyde bir calisma yapilamadigini
belirtmistir. Ayni zamanda Kepler ve Kopernik’in gezegen modellerinin Misliman astronomlarin
gezegen modellerinden yola gikarak elde edildigini sdyleyen Sezgin, astronominin en dnemli aleti olan
usturlabin  Mdisliman astronomlar tarafindan vyapilan modellemelerinin  bugin Avrupa’da
gegilemedigini belirtmistir. Bu ¢alismada Fuat Sezgin’in islam bilim tarihi ¢alismalarinda islam’in ilk
yillarindan baslayarak 16. ylzyilin sonuna kadar devam eden astronomi érnegi incelenecektir. Sezgin,
astronomi tarihi ile ilgili calismalarini Almanca asilli GAS adli eserinin 6. cildinde toplamaya calismistir.
Benzer sekilde Tirkceye de cevrilen “islam’da Bilim ve Teknik” adli bes ciltten olusan diger
¢alismasinin Il. cildi de yine astronomi alaninda yaptigi 6nemli calismalarini icermektedir. Biz
calismamizi bu iki eserde yer alan bilgilerden yola gikarak sekillendirmeye calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Fuat Sezgin, Astronomi, Rasathane, Usturlap, Kadran ve Ekvatoryum.
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GIiRIS

Arastirmamizin amaci; bilimler tarihi alaninda arastirmalar yapan ve Musliiman
bilim insanlarinin bilimler tarihine yaptig 800 yillik katkiyi insanlara duyurmay!i borg
bilen Fuat Sezgin’in islam bilim tarihi calismalarinda astronomi érnegini incelemektir.
Bu sebepten arastirmamizin basinda Fuat Sezgin’in hayatina deginmenin gerekli
oldugu kanaatindeyiz. Hayatina kisa bir goz attiktan sonra konunun daha iyi
anlasilabilmesi igin Sezgin’in 17 ciltlik en dnemli eseri GAS: Geschichte des Arabischen
Schrifttums (Arapca Eserler Tarihi)'in astronomi ile alakalh 6. cildi hakkinda
bilgilendirme yapilacaktir. Ayni bélimde alt baslik altinda astronomi ile alakali
calismalarina yer veren diger eserlerine deginilecektir. Calismamiz islam’in ilk yili 7.
ylzyildan baslayarak 16. ylzyilin sonuna kadar devam eden astronomi calismalari ile
sinirh tutulacaktir. Ayni zamanda eserlerinde bulunan astronomi aletleri tanitilmaya
calisilacaktir.

1.Fuat Sezgin’in Hayati ve Eserleri

Fuat Sezgin 24 Ekim 1924 tarihinde Bitlis'te dogdu. Sezgin; ilkokulu
Dogubayazit’ta, ortaokul ve liseyi Erzurum’da bitirdi (Karakas, 2017:93). 1943 yilinda
matematik 6grenmek amaciyla istanbul’a giden Sezgin, Alman sarkiyatci Hellmut
Ritter’'le (1892-1971) tanistiktan sonra kararini degistirdi ve istanbul Universitesi
Sarkiyat Arastirmalar Enstitlsiine kayit yaptirdi. Hellmut Ritter’in yaninda egitim
gordil (Turan, 2019:24; Agitoglu, 2018:300; ibtav.org, 2019; Dénmez, 2019:4).

Sezgin, Arap Dili ve Edebiyati bélimiinde “ibni’l-Misemma’nin Mecaz’ii’l-
Kuran” adli eserini inceledigi doktora tezini 1947’de tamamlayarak Dr. unvani aldi.
“Buhéri’nin  Kaynaklari” adli ¢alismasiyla 1955 vyilinda isldm Arastirmalari
Enstitlsiinde dogent oldu (Karakas, 2017:94; Yesil, 2019:172; Agitoglu, 2019:301). 27
Mayis 1960 askeri darbesi sonrasi Universitelerden uzaklastirilan 147 akademisyenin
arasinda adi bulunan Sezgin, istanbul’'u terk etmek zorunda kaldi ve 1961 yilinda
Almanya’ya gitti (Turan, 2019:24). Frankfurt J. W. Goethe Universitesinde arastirma
ve 6gretim faaliyetlerine devam etti. 1965 yilinda Cabir b. Hayyan konusunda ikinci
doktora tezini ayni Universite blinyesinde tamamladi ve bir yil sonra profesér
unvanini aldi (Yilmaz, 2009:19-20; Karakas, 2017:94).

1978 yilinda Kral Faysal islamf ilimler Odili'ne 1ayik gorilen Sezgin, kendisine
takdim edilen &dil ile 1982 yilinda, J. W. Goethe Universitesine bagh Arap islam
Bilimleri Tarihi Enstitlisid’'ni ve 1983 yilinda buranin mizesini kurdu. Bu mizede
islam bilginlerinin eserlerinden yola cikarak 800’den fazla bulus, alet, ara¢ ve
gereclerin 6rnegini hazirlatip sergiletmistir. Ayni binada Sezgin’in, hayati boyunca
diinyanin her yerinden biyik bir 6zenle, zorluk ve sikintilara katlanarak aldigi 45.000
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cilt kitap ve 10.000 adet mikrofilmle kurdugu Bilimler Tarihi Kitliphanesi de
bulunmaktadir (Turan, 2019:31-32).

Sezgin, istanbul Giilhane Park’ndaki eski Topkapi Sarayir Has Ahirlar
binalarinda, 26 Mayis 2008’de Frankfurt’ta kurdugu miizenin bir benzeri olan islam
Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesi’ni agmistir. Ayni zamanda islam Bilim ve Teknoloji
Miizesi’nin faaliyetlerini desteklemek amaciyla 2010’da Prof. Dr. Fuat Sezgin islam
Bilim Tarihi Arastirmalar Vakfi (iBTAV) kuruldu. Yine Fuat Sezgin’in énderliginde
Turkiye’de bir bilim tarihi enstitlisi kurulmasi istegi Gzerine 2013 yilinda Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi biinyesinde kurulan Bilim Tarihi Bélimi ve Prof. Dr. Fuat
Sezgin islam Bilim Tarihi Enstitiisii faaliyetlerine basladi (Arslan, 2019:205).

Fuat Sezgin, geride bizzat kendisinin telif ettigi veya bir sekilde yine kendisinin
degisik katkilari ile basilmis yizlerce cilde varan kitap birakmistir (Kenan, 2003:76).
Hayati boyunca bircok akademik kurum ve kurulusa tye olmus olan Sezgin, ulusal ve
uluslararasi bircok 6nemli 6dile ve nisana da layik gérilmistir. 30 Haziran 2018’de
istanbul’da 94 yasinda vefat eden Fuat Sezgin’in anisina 2019 yili Cumhurbaskanhg
genelgesiyle “Prof. Dr. Fuat Sezgin” yili olarak ilan edilmistir. Sezgin’in kabri, islam
Bilim ve Teknoloji Mizesi’'nin 6nlinde kendisine ayrilan boélimde yer almaktadir
(Arslan, 2019:205; ibtav.org, 2019 ).

1.1. GAS (Geschichte des Arabischen Schrifttums: Arapga Eserler Tarihi)

islam arastirmalarinin vazgecilmez referans kaynagi olan ve kisaca GAS olarak
bilinen bu eser, klasik donemde Misliman alimlerin bilim ve teknolojiye yaptiklari
katkilari, bu medeniyet lizerinden ortaya koymayi hedefleyen biyik bir projenin
Uriintidir (Hansu, 2016:201). Fuat Sezgin, 1966 yilinda Frankfurt Universitesinde
basladigi eserini, yaklasik yarim asir siiren bir ¢alisma sonucu ortaya cikarmistir. ilk
cildi 1967’de c¢ikan eserin son cildi 2015 yilinda ¢ikarilmis olup tamami ise 17 ciltten
(8820 sayfa) olusmaktadir (Hansu, 2016:222).

GAS, Carl Brockelmann’in meshur eseri GAL: Geschichte der Arabischen
Litteratur (Arapca Literatlr Tarihi), yazma eserler listesindeki eksikleri gidererek,
daha 6nce duyulmamis ya da igerigi bilinmeyen bir¢ok eserin bibliyografik bilgisini
arastirmacilara tanitmak amaciyla kaleme alinmistir. Sezgin, eserin her cildinde,
belirli konulara deginmistir. Buna gore: I. cilt (1967) Kur’an ilimleri, hadis, tarih, fikih,
kelam, tasavvuf; Il. cilt (1975) siir; . cilt (1970) tip, eczacilik, zooloji, veterinerlik; IV.
cilt (1971) simya, kimya, botanik, tarim; V. cilt (1974) matematik; VI. cilt (1978)
astronomi; VII. Cilt (1979) astroloji, meteoroloji ve ilgili disiplinler; VIII. cilt (1982)
lugat; IX. cilt (1984) gramer; X. (2000), XI. (2000), XIl. (2000) ve Xlll. ciltler (2007)
matematiksel cografya ve haritacilik; XIV. (2010) ve XV. ciltler (2010) etnoloji, sehir
ve bolge cografyasi; XVI. (2015) ve XVII. ciltler (2015) dini literatlir konularini
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icermektedir (Hansu, 2016:222; Arslan, 2019:205; Kenan, 2003:76; Fazlioglu,
2004:358; Balic, 1996:37-38).

GAS, ¢cok hacimli bir eser oldugu icin biz calismamizi astronomi tarihi ile alakah
6. cildi ile sinirli tutacagiz. Bu sebepten Astronomi baslikh 6. cildinin kisaca
iceriginden bahsetmenin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Almanca kaleme alinan
GAS’In 6. cildinin tamami 270 sayfa ve ii¢ bélimden olusmaktadir. Bugiin ingilizce ve
Fransizca dillerine cevirileri de bulunmaktadir. Birinci bélimde astronominin
dogusuna, gelisimine ve mevcut haline dair bilgiler veren Fuat Sezgin, 6zellikle
miustesriklerden bu ilme ve bu ilmin konularina dair gorisler nakledip tartismis ve
kendi goruglerini delilleri ile beraber serdetmistir. Ayni zamanda astronomi ilminin
Bat'ya nakledilip, 6zimsenme evreleri detayli bir sekilde ele alinmistir. Sezgin,
kitabin ikinci bélimiinde Arap astronomi bilgilerinin kaynaklarini ele almis ve
kronolojik siraya gére Yunanca, Farsca ve Hintce kaynaklari zikretmistir. Ugiincii
bolimde ise Arap astronomlarini ele alan Sezgin, vefat tarihlerini esas alarak
kronolojik bir sirayla muelliflerin tam ismini ve vefat tarihini vermistir. Ardindan
kisaca muellifi tanitmig ve ona dair bilgi veren kaynaklari —genellikle sayfa sayilarini
da vererek- zikretmistir. Sonrasinda ise s6z konusu mduellifin matbu ve yazma
eserlerini zikredip, bulunduklari kiitiphaneleri belirtmistir (Sezgin, 1978)

GAS, islam Bilim Tarihi Arastirmalari Vakfi tarafindan Almanca aslindan
Tiurkceye tercime edilmeye baslanmistir. “2019 Prof. Dr. Fuat Sezgin Yill”
baglaminda bu eserlerin yayimlanmasi icin istanbul Universitesi tarafindan kurulan
bir komisyon ile terciime sireci devam etmektedir (Tali, 2019:12-13). Sezgin, GAS’In
18. cildini hazirlarken vefat etmistir.

1.2.Fuat Sezgin’in Astronomi Tarihi Alaninda Diger Calismalari

Fuat Sezgin’in, Enstitii Mizesi’nin aletlerinin tanitimini ve islAm diinyasindaki
bilimsel gelistirmeyi gostermek icin hazirladigr “Wiscenchaft und Technik im Islam”
(islam’da Bilim ve Teknik) adli katalog calismasi GAS’tan sonra zikredilmesi gereken
en dnemli eseridir (ibttm, 2019; fikriyat.com, 2019). Sezgin’in bu eseri bes ciltten
olusmaktadir. Eserin icerigi su sekildedir: I. cilt: giris, Il. cilt: astronomi, Ill. cilt:
cografya, denizcilik ve saatler, VI. cilt: geometri ve optik, tip, kimya, mineral ve fosil
olusumu, V. cilt: fizik ve teknik, mimari, savas teknigi ve antik objeler (Sezgin, 2019).

Bu eser, Almanca, Fransizca, ingilizce ve Tiirkgeye cevrilmistir.

Fuat Sezgin’in kendi calismalarinin yaninda, enstiti binyesinde 2011 yilina
kadar cografya (316 cilt), felsefe (120 cilt), matematik ve astronomi (201-205 204
cilt), tip (101 cilt), Bati seyahatnamelerinde islam diinyasi (79 cilt), niimizmatik (56
cilt), mimari (16 cilt) ve cesitli ilimler (6 cilt) ana bashklari altinda 800’den fazla ciltlik
devasa bir killiyat meydana getirilmistir. Sezgin’in editorligliinde hazirlanan bu
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killiyat, yGzlerce arastirmacinin ilgili konulardaki arastirmalarini ve incelemelerini ve
1000’den fazla yazma eserin tipkibasimini igerir (Arslan, 2019:205).

2. Fuat Sezgin’in islam Medeniyetinde Astronomi Tarihine Bakis Agisi

Muslimanlar, fethettikleri topraklarda bulunan kiltir merkezlerinin
muimessillerini, inanglarina bakmaksizin blylk bir tolerans ve anlayisla entegre
ederek bilimlere yeni bir kivilclm kazandirmislardir. Bilimlerin  Muslimanlarin
katkilariyla ulastig yaraticilik safhasi, bazi alanlarda 8. ylzyilda bazi alanlarda ise 9.
ylzyilda kendini gostermistir. Son dénemlere dogru ise siratini distrerek 16.
ylzyilin sonuna kadar devam etmistir. Bu siire¢ yaklasik 800 yil devam etmistir.
Muslimanlar, diger kilturlerden 6zellikle de Yunanhlardan aldiklari bilimleri
gelistirmis ve onderlik durumuna gelecekleri bazi bilimlerin yollarini désemislerdir.
Muslimanlarin bu yaratici safhada bilimler tarihine neler kazandirdigini tamamini ya
da biyldk bir bolimini bilmek simdilik uzak goériinmektedir. Ancak bugiin
Muslimanlarin bilimler tarihinin en blylk birka¢ safhasindan birinde bulundugu
kesinlik kazanmistir (Fazlioglu, 2004:367).

Mdaslimanlarin Yunan bilimsel eserleri terciime ederek gelistirdikleri yaratici
disiince, glinimuzde bilim ve teknolojinin 6nclst kabul edilen Avrupa’ya (g
asamada intikal etmistir: Bu asamalarin ilki, 711’de iber Yarimadasi’nin Miisliimanlar
tarafindan alinmasiyla baslamistir. ikincisi, 10. yiizyilda italya izerinden Avrupa’ya
yayllmasiyla gerceklesmistir. Uciinciisii ise 6zellikle 13. yiizyilda Tebriz, Erzurum,
Trabzon (izerinden Bizans’in baskenti Istanbul’a ve oradan da italya’ya ulasarak
gerceklesmistir. Yaraticilik ¢agi, Avrupa’da 16. yuzyilin ortalarindan itibaren yavas
adimlarla baslamis; 17. yizyillda bilimde 6nderlik durumuna gelmistir; islam
diinyasinda ise jeopolitik nedenlerle duraklamistir (Sezgin, 2011).

islam bilimlerinin Bati diinyasina resepsiyonu, en yogun oldugu dénemde 13.
yuzyilin ikinci yarisinda, karsi koyucu bir yadsimayla karsilagsmistir. Bliyiik oranda dini
motifli bu karsi koyucu akim, 19. ylizyila kadar devam etmistir. Ayni zamanda bu karsi
koyucu akim, 16. ylzyildan bu yana Avrupa’da bilimler tarihinin distncesini ve
ortaya koyulus tarzini derinden etkilemis ve bu akimin etkisiyle bilimler tarihcileri 18.
ylzyilda islam bilimlerinin hi¢ bir yaratici roliinii kabul etmeyen evrensel bir tarih
gortsli benimsemislerdir. Bilimlerin devredilmesinde dogrudan dogruya Yunan
déneminin bir devami olarak gorilmesine sebep olan bu fenomen “Rénesans” olarak
isimlendirilmistir (Fazlioglu, 2004:367).

18. yiizyil Avrupa’sinda biitiin bu karsi akimlara ragmen islam’i ve bu dine bagli
olan kdltir ve bilgi mirasini kaynaklara dayanarak arastiran calismalar ortaya
konulmustur. Himanistik diisincelerle hareket eden bu calismalarin yeterince etkili
olup olmadigi konusu tartismalidir. Ulkemizde bu yéndeki calismalarin énciisii kabul
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edilen Fuat Sezgin, okul kitaplarinda 6gretilen ve dayatilan Rénesans fenomeninin
bilimler tarihine bakis agisinin ancak yeniden bir dizenleme ile degisecegi
kanaatindeydi. Bir farkindalik olusturmak amaciyla hayatini islam kiiltiriinin bilimler
tarihindeki yerini gostermeye adamis ve bu alandaki c¢alismalarini 60 vyilda
tamamlamistir. Sezgin, islam medeniyetinin insanliga hizmet eden énemli bilim
adamlari yetistirdigini, astronomi, tip, matematik, geometri, kimya, cografya ve pek
¢ok alanda basari saglamasi ile birlikte insanlik adina ciddi bilimsel sigramalara imza
attigini giicli argiimanlarla bitlin diinyaya duyurmustur (Sezgin, 2011:90; Hunke,
1972:91-128).

2.1. islam Medeniyetinde Astronomi

islam tarihinde sekizinci yizyildan itibaren Hint ve Yunan bilim eserlerinin
terciime yoluyla islam cografyasindaki bilgi birikimine kazandirilmasi, matematikten
cografyaya, tiptan astronomiye bircok alanda yeni bir hareketliligin dogmasina sebep
olmustur. Bu hareketliligin en canl olarak yasandig bilim ise astronomidir ve islam
bilimler tarihinde bilimlerin dncligini yapmistir.

Arapca “ilm-i felek” terimi ile ifade edilen astronomi “gékkiiresi bilimi” olarak
bilinmektedir. Ayni zamanda isldam diinyasinda “felekiyyét, ilm-i niicim-i ta‘limi,
sindat-i niicim, sindat-i tencim, ilm-i hey’e, ilm-i hey’eti’l-dlem” de astronominin en
yaygin karsiligidir (Morelon, 2006:15; Tez,1991:79; Fehd, 2000:126-129). Astronomi
matematiksel bilimler arasinda yerini alir ve ilm-i ahkam en-nuciim diye anilan
astrolojiden ayrilir (Sezgin, 2007:3).

islam 6ncesi Araplarin bilimsel bir astronomiye sahip olmamalarina ragmen
yildizlar hakkinda zengin bir bilgi birikimleri vardi. Ornegin, islam 6ncesi ve erken
dénem Arap-islam siirinde 300’den fazla yildizin ismi gegtigi bilinmektedir. Hommel,
bu vyildizlarin adlarindan bazilarinin  Akadca ve Sumerceye dayandigini
disinmektedir. Ayni zamanda Araplarin M.S. 7. yizyilda burglarn bildigi kesin
gériinmektedir (Sezgin, 2007:3; Tez, 1991:79). islam’in ilk yillarinda gécebe Araplar
arasinda bir takim pratik astronomik bilgilerin bulundugu gériilmektedir. Ornegin:
Gunes’in dogusuna, batisina ve gorinilirdeki hareketine bakarak gece ve glindiiz
slreleri tespit edilebiliyordu. Gece yildiz ve aydan faydalanarak yollarini buluyorlardi
(Dogen, 1996:15-16).

Araplarin astronomiye ilgilerinin, ¢o6l iklimin kavurucu sicak havalarinda
glindizleri uyuyup geceleri gokylziyle i¢c ice olmalarindan kaynaklandig
dustnidlmektedir. Sonsuz ¢olde hayatlarini geciren bu insanlar gokylziund cadirlar
olarak kabul etmislerdir. islam diniyle birlikte astronomiye ilgilerine dini sebepler de
eklenmesiyle birlikte islam bilimler tarihindeki bilimlerin dénciiliigiinii astronomi alani
yapmistir (Tez, 1991:79).
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Muslimanlar, 6nce iran ve Hint kaynakli astronomi bilgileri kullanmislardir.
Ancak daha sonra vyapilan fetihlerle Antik Yunan astronomisi ile tanisan
Muslimanlar, Batlamyus (Ptoleme) gelenegine gecis yapmislardir. Yunanllarda
oldugu gibi, islam kiiltiriinde de astronomi matematige paralel olarak gelismistir (
Goldziher, 1993:115). EI-Bir(ni (6. 1048) islam’in daha ilk yiizyilindan itibaren
Mdaslimanlarin, karsilastiklari yeni kiltiriin bilimsel objelerine katki yaptiklarini
belirtmistir. Bir(ni, astronomik cizelgeler iceren eski bir Zic-astronomi kitabindan s6z
ederek anonim yazarlarin bu kitaba ekmeler yaptigini bildirmistir (Sezgin, 1978:13-
14).

M.S. 7. ylzyilin sonlarina dogru Halid b. Yezid, icerisinde astronomik dgelerin
de bulundugu, Ptoleme’nin adina baglanmis “Kitap es Semere’yi” Arapgaya terclime
ettirmistir. Ayni zamanda evrenin yapisi ve hareketlerine iliskin Aristoteles-Ptoleme
tasavvurlariyla erken dénemde karsilasan Muslimanlar Aristoteles’e atfedilen “Kitab
el-Alem” ( Sezgin, 1978:13-14) adh eseri heniiz Hisam b. Abdilmelik (724-743)
doneminde Arapcaya tercime etmislerdir. 711-715 tarihleri arasinda insa edilen
Emevilere ait Kusayru Amre Sarayi’nin gokylzi haritasini andiran banyo kisminda
(Roma Hamami’'nin kubbesinde) vyer alan haritada vyaklasik 400 vyildizin,
takimyildizlarinin ve burglar kusaginin (Zodyak) koordinatlari ile birlikte verilmesi
Mdaslimanlarin sadece ¢eviri ile yetinmeyip sanatta ve mimaride de astronomi ilmini
kullandiklarini gostermektedir (Kaya, 2017:358-360).

Bilimsel astronomi islam diinyasinda 770 vyili gibi erken bir tarihte
Brahmagupta’nin “Siddhanta” adli eserinin terciime edilmesiyle baslamistir. Bir hayli
hacimli ve karmasik icerikli olan bu eser Hint astronomisinin en énemli eseri olarak
kabul edilmektedir. (Sezgin, 2007:5). Halife el Mansur, hayli hacimli ve karmasik
icerikli bu eseri Sanskritceden Arapcaya cevirttirmistir (Sezgin, 2007:3; Saygil,
2019:18). Ayni donemde Sasaniler okulundan Ptoleme’nin “Cizelgeler El Kitabi” adli
ana eserinin terciime edilmesi islam astronomisinin hizli gelisimini gdstermektedir. 8.
ylzyilda islam kiltiiriinde bilimsel tanisiklik o kadar ileri seviyeye ulasmistir ki devlet
adami Yahya b. Halit el-Bermeki (6.805) Ptoleme’nin karmasik ve hacimli kitabi
“Almagest”in birinci cevirisini begenmeyip ikinci cevirisi icin yeni bir ekip kurmustur
(Sezgin, 2019).

9. yizyilin ilk ceyreginde, resepsiyon ve 6ziimseme devam ederken, Arap-islam
dil ¢cevresinde ulasilan astronominin yaraticilik déoneminde oldugunu goérilmektedir
(Sezgin, 2007:5). Halife el-Me’mun’un astronom Yahya b. Ebi Mansur’a, Ptoleme’nin
“Cizelgeler El Kitabr”nin verilerini ve gozlemlerini kontrol goérevi vermistir. Yahya b.
Ebi Mansur, Ptoleme’nin bilmedigi bir yontem ile glines ve ay tutulmalarinin
zamanini belirlemistir (Sezgin, 1978:139).
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Ayni donemde rasathanelerin kurulmasi, olabildigince kesin bir sekilde yeni
astronomik veriler elde etme girisimi olarak yorumlanmistir. Rasathanelerin
kurulmasiyla birlikte eski verileri tekrar kontrol etme imkani da dogmustur. Bu
gelisme islam astronomlarinin 9. ve 10. yiizyildaki ana hedeflerini géstermektedir.
Yunan, Hint ve Sasani-Pers onclilleriyle karsilastirildiginda, Misliman astronomlar
daha iyi Olgim ve gozlem aletlerine sahiplerdi. Boylece daha iyi gozlem teknikleri
gelistiren Mislimanlarin ana hedeflerine yaklastiklari goriilmektedir. Carpici
sonuglari agisindan Sabit b. Kurra’nin yapmis oldugu 6l¢im bu dénemi ¢ok iyi
actklamaktadir (Sezgin, 2019; Unat & Tasdemir, 2008:102-106; Goldziher, 1993:115).

M.S. 9. yizyilda islam astronomlari “Giines’in evc”ininin ekliptik yoniinde
hareket ettigine yonelik goruslerin ortaya c¢iktigini 10. ylzyilda ise ekliptik egimin
sabit mi yoksa degisken mi oldugunu sorgulamislardir. Kurulan rasathanede, Hamid
b. El-Hidr el-Hucendi gibi bazi astronomlar bu soruyu aydinlatmak igin gézlemler
yapmislardir. Yine bu dénemde gilines merkezli bir evren tasavvuru distincesinden
hareketle diinyanin doniip donmedigi tartismalari yapilmis ve Ahmed b. Muhammed
es-Siczi’'nin  dinyanin dondigline yonelik duslincesi hakim olmustur (Sezgin,
2010:30). 9. yiizyilin sonunda 10. yiizyilin basinda Bettani, islam astronomi tarihinin
ilk doneminin en o6nemli temsilcisi olarak karsimiza c¢ikar. Buglinkii Suriye’nin
kuzeyinde bulunan Rakka bodlgesinde sistematik gozlemler yapan Bettani, ufukta
hilalin gorilmesiyle ilgili yazdigi risalesinde “gbzlem tiiplinden” ilk bahseden kisi
olmustur (Morelon, 2006:26-27).

Araplar, islam’dan énce sabit yildizlara iliskin 6nemli derecede bilgi birikimine
sahipti. Ancak sabit yildizlar kiimesine yonelik gercek anlamda yapilan ¢alismalari ise
ayni yillarda tanistiklari Ptoleme’nin  “Almagesti’yle baslatmiglardir. Boylece
astronom es-Sufi, Hipparkos-Ptoleme’nin katalogunda bulunan bilgileri kendi
gozlemleri ve olcimleri temelinde yeniden kontrol etmistir. Es- Sufi, yaptig
dizenlemeler ile yildizlarin parlaklik dlgeklerinin, koordinatlarinin ve biykliklerinin
onemli 6lclide revize ettigi yeni bir katalog calismasi olusturmustur (Sezgin, 2007:7).

2.2. Fuat Sezgin’in Astronomiye Bakis Agisi

Fuat Sezgin, astronomi tarihi ile ilgili arastirmalarini GAS adl eserinin 6.
cildinde detayli bir sekilde ele almistir. Kitabi ¢ boliime ayiran Sezgin, astronominin
mevcut durumu ile ilgili bilgilendirme yaparak islam astronomisinin gecirdigi evreleri
basliklar halinde farkh gorisler cercevesinde incelemeye calismistir. Misliimanlarin
islam’in ilk yillarindan itibaren fethettikleri topraklardaki kiltiirii koruduklarini
belirten Sezgin, “Siddhédnta” adli eserin terciimesi ile bilimsel astronominin islam
diinyasinda basladigini belirtmistir. Sezgin, islam’in daha ilk yillarinda yapilan
terciimelerden Mislimanlarin evrenin yapisi ve hareketleriyle ilgili 6grendiklerini su
sekilde belirtmistir:
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“Dlinya evrenin ortasinda bulunmaktadir. Evren tim gokytziyle birlikte stirekli
olarak dénmektedir, bu ylzden evrenin kendi kendine ¢evresinde donebilecegi
karsihkli konumlanmis sabit iki nokta arasinda bir eksen bulunmalidir. Bu iki kutbun
kuzeyde bulunani, yerylziinin alt tarafinda bulunan glineydeki kutbun aksine
devamli gorilebilir. Gokylziniin ve yildizlarin t6zi esir olarak adlandinlir. Esir bir
unsur olmakla birlikte, bilinen dért unsurdan ayridir ve ebedidir. Sabit yildizlar tim
gokyuziyle birlikte dairesel olarak dénerler-ortalarinda dénence boyunca ¢apraz bir
kemer halinde gerilmis Zodyak diye anilan burglar kusagini olusturan daire on iki
hayvan tarafindan bulunduklari konumlara gére bolimlere ayrilmistir.- Yildizlarin
sayisl insanin arastirma alanini agmaktadir. Digerleri yani hareketli yildizlar
(gezegenler) yedi tanedir. Onlar dogalari, hizlari ve yerylziine olan uzakliklari
bakimindan birbirlerinden farkhdirlar, baglandiklari i¢c ice ge¢mis sabit yildizlar
kireleriyle birlikte kendi yoriingelerinde hareket etmektedirler.” (Sezgin, 2019:18)

Sezgin’e gore, astronomi ilmi islam medeniyetinde gosterdigi gelisim hizini
baska hicbir medeniyette gostermemistir. Gelisimin hizini yapilan tercimelerle
birlikte, devlet adamlarinin desteklerine baglayan Sezgin, daha 8. yizyilin ceyreginde
Ptoleme’nin “Almagest” adli eserinin cevrildiginden ve ceviriyi yaptiran is adami
Bermeki’'nin yapilan ceviriyi begenmeyip baska bir gruba ikinci bir c¢eviri
yaptirdigindan bahsetmektedir (Sezgin, 2007:5). Sezgin, bilimsel arastirmalarin
ulastigl seviyenin, daha 9. ylzyiln ilk ¢eyreginde Mislimanlarin dil gevresinde
gelistirdikleri ugrasilarin bilimsel astronomiyle tanisildigi izlenimini verdigini belirtir.
Bu donemle alakali 6rneklendirmelerini eserlerinde bolca yer veren Sezgin, Sind b.
Ali'nin, deniz seviyesinden yliksekte bulunan bir kiyida, batmakta olan glinesin
batisini 6lgmesinden bahsetmistir. Sind b. Ali, bu o6lciime dayanarak diinyanin
yaricapini trigonometrik olarak hesaplamistir. Sezgin, Sind b. Ali'nin kullandigl bu
yontemin daha sonralari Francesco Mautolico (1558), Slvyus Belli (1565) ve
Francesco Giuntini (1580) adlarini tasidigini belirtir (Sezgin, 1978:365; Kaya,
2017:365).

Sezgin, donemin halifesi el- Memun’un sayesinde astronominin yepyeni bir
kuvvet kazandigindan bahsetmektedir. Halife el-Me’mun, meridyendeki bir derecelik
boylam uzunlugunun tam olarak tespit edilmesi amaciyla astronomlari
gorevlendirmistir. Sezgin, bu ¢alismanin ileriki dénemlerde yeryliziiniin matematiksel
kavrama girisimleri acisindan cok blyidk onemi oldugunu belirtmistir. Halifenin
astronomlari yapilan 6l¢im sonucu boylam uzunlugunu 56 mil olarak belirlemislerdir.
Sezgin, bu Olgcimiin modern 6lcim degerlerine ¢ok yakin oldugunu soylemistir
(Sezgin, 2010:29).

Sezgin, 9. yuzyllin ikinci yarisinda astronomi alaninda yaratici egemenligin
arttigini belirtmistir. Bu donemde 6zellikle gblge uzunluklarinin hesabini yapmada ve

100



Karalar — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 92-117

glines saatleri yapimina yonelik ugrasilarda onemli gelismeler oldugundan so6z
etmistir. Ornegin, Sabit b. Kurra ve torunu ibrahim b. Sinan, yassi giines saatlerinde
noktasal olarak insa edilmis olan saat gizgilerinde yamuk ¢izgiselligi kesfetmislerdir.
Sezgin, daha sonralari Christoph Clavius (1537-1612) ve Jean-Babtiste Delambre
(1749-1822)’in ileri surdigl kanitin ibrahim’in ortaya koydugu kanitin aynisi
oldugunu belirtmistir. (Sezgin, 1978:32).

Sezgin, uzun gozlemler sonucu Glines evc’inin burglar baglaminda hareketini
bulan ilk kisinin Sabit b. Kurra oldugunu belirtmistir. EI-Bir(ni, 10. ylzyilda bu
hareketin en yliksek hizlanma ve yavaslama derecesini daha kesin bir tanimla ifade
etmistir. Endiilisli astronom ibrahim b. Yahya ez-Zerkali ise 11. yiizyilin sonlarina
dogru evc’in ileriye dogru hareket degerinin 279 yilda 1° oldugunu bulmustur.
Sezgin’e gobre, bu da bir yilda 12,09 "ye karsilik gelip glinim{ziin 11,46 degerine ¢ok
yakindir (Sezgin, 1978:182-187).

Sezgin, Ptoleme’den sonra sabit yildizlarla ilgili astronomik galismalar 10.
ylazyihn ikinci yarisinda Abdurrahman es-Sufi'nin yaptigindan bahsetmistir. Sufi,
yildizlarla ilgili bir katalog ¢alismasi yapmistir. Katalog ¢alismasinin yeni bir revizyonu
yeni gozlemlere dayanilarak Semerkant’ta Ulug Bey (6.1449) Rasathanesi’'nde
yapilmigtir. Sezgin, es-Sufi’nin, Ptoleme ve Argelander (6.1875) ile birlikte sabit yildiz
astronomisinin Ug¢ blytk cigir acicisindan birisi olarak kabul edildigini belirtmistir.
Sezgin, es-Sufi‘nin bu alandaki calismalarinin hem islam diinyasinda, hem de
Avrupa’da yuzyillar boyu siren derin etkilerinden bahsetmektedir (Sezgin, 1978:212).
Yine Sezgin, Kastilya Krali X. Alfons’un “Libros del Saber de Astronomia” (1277
civarinda) adli eserinde belirttigi sabit yildizlar katalogunun Abdurrahman es-Sufi’nin
eserinin Kastilce serbest gevirisinden veya uyarlanmasindan bagka bir sey olmadigini
soylemistir (Sezgin, 2019). Ancak Sezgin, Avrupal astronomlari daha cok Sabit b.
Kurra’nin Hucendi’den 6nce kurmus oldugu, sabit yildizlarin ileri ve geri hareketi
hipotezinin harekete gecirdigi gorisiindedir (Sezgin, 2007:7; Morelon, 2006:42-43).
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Sekil 1. Abdurrahman b. Omer b. Muhammmed es-Sufi’nin Gok-Kiiresi, (ibtav.org,
2020).

Sezgin, islam astronomlarinin yeryiziiniin kiireselligine iliskin tasavvurlarinin
Yunanh Aristo’dan etkilenerek olustugu kanaatindedir. Misliimanlar, Hicri 1. ylzyilin
sonuna dogru Aristo’nun eserini g¢evirmisler ve oldugu gibi kabul etmislerdir. Bu
eserden yola ¢ikarak diinyanin kendi gevresinde ve butln evrenle birlikte stirekli
olarak dondigi fikrine sahip olmuslar ve bu durumu 9. yizyila kadar tartismayi
sirdurmdislerdir. Sezgin, Plutarkos (6.120-125 civar) “Placita philosophorum” adli
yetersiz bilgi disinda, bu islam astronomlarina ulasmamis oldugunu belirtmistir.
Sezgin, el-BirQni (Sezgin, 2019) aracihgiyla diinyanin dondigi goriisind savunan iki
Musliman bilgeden bahsetmistir. Bu kisiler; Ahmet b. Muhammed es-Siczi (10.
yuzyilin 2. yarisi) ve Cafer b. Muhammed b. Cerir (10. ylzyil) dir. Her iki astronom da
bu bilgilerden hareketle kayik seklinde bir usturlap yapmislardir. Sezgin, Muhammed
es-Siczi'nin Planetaryumuna islam’da Bilim ve Teknik adli eserinin Il. cildinde yer
vermistir. Hatta bu eserine Siczi’nin Planetaryumu ile giris yapmistir.
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Sekil 2. Es Siczi’ni Planetaryumu (ibtav.org, 2020).

Eserde, Sezgin tarafindan modellenen gok kiirede her bir takimyildizi igin iki
sekil, bu sekillerden biri takimyildizini yatay dizlemden itibaren, digeri ise yatay
dizlemin kopya kagidiyla elde edilen yansima resmi olacak sekilde yapilmistir
(Sezgin, 2007:17).

Sezgin, gezegen hareketlerinin geometrik sunumu cercevesinde islam
astronomlarinin Yunan oncillerine dayanarak 10. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren
yiginla teori gelistirdiklerinden bahsetmektedir. Bu teorilerin 6énemli Grinleri daha
sonra Kopernik’e aktarilmistir. 11. yizyihn baslarinda ibn Heysem’in, Ptoleme’nin
“Hypothesis” adli eserindeki goék-kiire teorisini Islam astronomisine tasidig
gortlmektedir. Bu tasavvura gore cisimsel kiiresel katman modeli ile gokylzi
hareketlerinin ve gezegen hareketlerinin ibn-i Heysem tarafindan yeni bir aciklamasi
ortaya cikarmistir. Ancak Sezgin, Heysem’in Ptoleme’nin gezegenlerin seffaf camdan
gok halkalari icerisinde hareket ettiklerine dair tasavvurunu ayni donemde kabul
etmesi ve eserinde yer vermesi apagik bir gerileme olarak yorumlamistir (Sezgin,
2019:19).

Sezgin, Ptoleme’nin diinya goériisiine karsi 12. yiizyilda islam kiltiiriinde felsefi
karakterde bir karsi durus oldugundan da bahsetmistir. ibn Bacce (6. 1139), ibn
Tufeyl (6. 1185) ve ibn Riist (6. 1198) bu gériisiin temsilcileridir. Sezgin, yeni olusan
bu Bati ekolliiniin en gen¢ temsilcisinin Nurettin el Bitruci (6. yaklasik 1204) oldugunu
belirtmistir. El-Bitruci’nin  “Alpetragius” adli kitabi ibraniceye ve Latinceye
cevrilmistir. Kitap, 13. ylzyildan 15. yizyila kadar doga bilimlerinin astronomik bilgiyi
ilerletmesinde Avrupa’yi etkilemistir (Sezgin, 2007:11).
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Sezgin, 13. ve 14. yizyillarda astronomi alaninin teorik yonde ilerlemesinden
bahsetmektedir. Bu dénemde, Ptoleme gezegenler modelinin tashihi denemelerinin
kendini gosterdigini belirtmistir. Yeni gezegen modellerinin bilinen temisilcileri
Nasireddin et-Tusi (6.1274), Kutbettin es-Sirazi (6.1311) ve Ali b. ibrahim ibn es-Satir
(6.1375) gibi 6nemli bilginlerdir. Sezgin, Tusi ve Sirazi’nin birbirine benzeyen iki yeni
modelinin bir Merkir modeli ortaya cikarttigini belirtmistir (Sezgin, 2019:19).
Sezgin’in arastirmalarina gore, 14. ylzyilin siyasi firtinalarina ragmen astronomi alani
herhangi bir atiim kaybetmemistir. Bu dénemde Tusi’nin 6grencisi ibn es-Satir,
tekdiize hareket prensibini yeniden canlandirarak Suriye’de yeni bir gezegen modeli
ortaya g¢ikartmistir. Satir, Tusi’nin gift daire prensibini kullanarak eksantrikligi bertaraf
etmis ve vektori evrenin orta noktasindan baslatarak Merklir modelini
Ptoleme’ninkinden daha kiiglk bir episikl alarak olusturmustur. Satir, ayni zamanda
Ptoleme’nin, Ay-Diinya uzakhginin varyasyonunu asiri derecede abartan fahis
hatasini diizeltmistir. Sezgin’in delillendirmelerine gére, Kopernik, ibn es-Satir'in ve
onun Fars oncillerinin ve g¢agdaslarinin modelleri hakkinda bilgi sahibiydi. Sezgin,
Kopernik ve islam énciillerinin ortak noktalarini su sekilde siralamistir:

“1- Hem Kopernik hem de Nasireddin et-Tusi ve Kutbeddin es-Sirazi kayitsiz
sartsiz su prensibi kabul ettiler. Her gezegen modeli temel olarak, ayni mesafelerin
ayni vektorler tarafindan ayni agisal hizla katedildigi bir hareket mekanizmasina sahip
olmalari gerekir.

2- Kopernik ve onun Arap oncilleri “ekuant” (Ptoleme tarafindan diisiiniilen bir
ilave yériingenin) etkisine ulasabilmek igcin gezegen modellerini, yarim eksantrik
uzunlukta ¢ift vektor mekanizmasini kullanmislardir.

3- Kopernik’in ay modeli ibn es-Satir'in Ay modeli ile aynidir. Her ikisi de
boyutlari bakimindan Ptoleme modelinin boyutlarindan ¢ok bulylik farklilik
gosterirler.

4- Kopernik’in  Merkiir modeli, vektorlerin uzunluklarindaki g¢ok kigilk
degisiklikler bir yana birakilirsa, ibn es-Satir’inkiyle aynidir.

5- Kopernik, et-Tusi’'nin Epikir modelinde kullandigi ¢ift episikller
mekanizmasini kullanmaktadir ki bunu es-Satir’de kullanmistir.” (Sezgin, 2010:75-76).

Sezgin, GASIn 39-57 sayfalari arasinda islam’da bilimlerin Avrupa’daki
resepsiyonuna ve gelisimine iliskin bir tasavvur olusturma gayesiyle detayl bir
anlatim yapmistir. GAS’ta yer alan ifadelere gore: “Hacli Seferleri sirasinda Bati'ya
dogrudan dogruya aktarilan bilgi, kitaplar, haritalar veya aletler bir yana birakilacak
olursa, Arap-islam diinyasinin astronomisi de diger doga bilimleri ve felsefesi gibi
Avrupa’ya 6zellikle ispanya, Sicilya/italya ve Bizans (izerinden tasinmistir.” (Sezgin,
2019)
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Sezgin’e gore, astronomi ile ilgili 6zellikle Lupitus’'un 984 yilinda Aurillacl
Gerbert’in risalesinin “Liber de Astrologia” adiyla Latinceye ¢evrilmesi, 11. ylzyilda
baska cevirilerin éniinii agmistir. Clinkii Gerbert, eserinde islam astronomisinden ve
islam astronomlarindan bahsetmistir. Sezgin, 11. yiizyilda Toledo, islam bilimlerinin
en merkezi konumunda iken, 12. yizyilda Chartes, Toulouse, Reims, Tours,
Montpellier ve Paris gibi 6nemli kentler de resepsiyon ve 6ziimsemenin merkezi
konumu oldugunu belirtmistir. Sezgin, 6zellikle 12. ylzyilda astronominin en énemli
eserlerinin Avrupa’da cevrildiginden bahsetmektedir. Bu donemde Ptoleme’nin
Dilnya tasavvurunun Avrupali bilginler arasinda genis 6lglide tanindig bilinmektedir.
Ptoleme’yi, el-Fergani’nin ve el-Harezmi’nin eserleri izlemistir. Bu sekilde resepsiyon
islemi diger tim bilimlerde oldugu gibi astronomide de 16. ylzyilin sonlari, 17.
ylzyilin baslarina dogru tamamlanmistir.

2.3. Fuat Sezgin’in Eserlerinde Rasathaneler

Bu baslik altinda Fuat Sezgin’in islam Bilim ve Teknoloji Miizesi’'nde bulunan
eserleri tanitmak amaciyla hazirlamis oldugu katalog calismasi “Islam’da Bilim ve
Teknik” adli ¢calismasinin Il. cildinde yer alan rasathaneler hakkinda kisaca bir
bilgilendirme yapilacaktir.

Fuat Sezgin, astronominin kesin basamaklarini kavramamizda rasathaneler
disinda higbir alanin bu kadar iyi yardim edemeyecegini sdylemistir. Yunanllar
astronomi bilgisini yeni gozlemlere gereksinme duymadan felsefi vyollarla
gelistirmeye devam etmislerdir. Ancak Mislimanlar tarafindan gézlem yapmanin
dnemi kavranmis ve bu amagla biiyiik gézlemevleri kurulmustur (Tez, 1991:89). islam
oncesi olasi rasathane kurumunun varligi ile alakali astronomi tarihgisi Ernst Zinner’in
sozlerine® eserinde yer veren Sezgin, kendisi de bu gérise katilarak su sekilde bir
demec vermistir: “Uzun siireli rasat yapiimazsa gék fenomenlerini, degismeleri tespit
edemezsiniz. Mesela, Giines’le yerkiirenin arasinda kisa bir de uzun mesafe var. Kisa
mesafesinin en uzun noktasinin yillik yerinin degistigini Miisliimanlar tespit ettiler ve
bunu élgtiiler.” Musllimanlarin basarisinin yapmis olduklari rasatlarla ve kurulan
rasathanelerde bulunan aletler sayesinde oldugunu belirten Sezgin ilk rasathanelerin
Muslimanlar tarafindan 9. ylzyilda yapildigina dikkat ¢ekmistir (Turan, 2019:118-
119).

! Ernst Zinner: “Babilliler’de oldugu gibi, rasathaneler ya hi¢ olmadi ya da ¢ok kisa bir zaman igin var
oldu, Yunanhlar ise yiizlerce yil boyunca biitiin gékyiizii olaylarini gézlemleme zorunlulugu gibi bir
kosul mevcut degildi. Burada s6z konusu olan, tek tek bireylerin tutkulari dogrultusunda su ya da bu
gbkytizii olayini gézlemlemeye &nem vermeleri faaliyetiydi. Eudoxos’un, gériildiigii kadariyla
Misirlilardan etkilenerek, Heliopolis yakinlarinda, daha sonra ise Knidos’ta bir rasathanesi oldugu
séylenmektedir. iskenderiye’deki kara holde bir ekvator halkasi yiizlerce yil boyunca gériilebilir
durumda bulunmus ve derslerde kullaniimisti. Ama bunlarda bir rasathane anlami g¢ikarilamaz.
Hipparkos, gézlemlerini tasinir arag-geregle yapabilmistir. Ptoleme’nin gézlemleri i¢in de sabit arag-
gereclerin ve bir rasathanenin varligi kabul edilemez.” Bkz. (Sezgin, 2019:28).
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Zinner’in, Ptoleme Hanedanindan ve Eski Cag’'in zenginlerinden hig birinin bir
rasathane vakfiyla adini duyurmadigina yonelik bir elestirisi bulunmaktadir. Sezgin,
Zinner'in elestirisini kabul etmemis ve binlerce yildir yiritilen astronominin c¢ok
onemli seviyeye ulasmis olmasina ragmen, rasathane kurma zorunlulugunu
hissettirecek diizeye o donemde henlz ulasamadigini belirtmistir. Sezgin, bu
durumun daha iyi anlasiimasi icin islam’in kurulan ilk iki rasathanesinin daha yakinda
taninmasi gerektigini savunmustur (Sezgin, 2019:28).

islam Medeniyetinde Halife el Memun’un astronomiye olan ilgisi, onu ilk olarak
Bagdat’in Semmasiyye semtinde bir rasathane kurmaya sevketmistir. Halife Me’mun,
daha sonra Sam’in yakininda bulunan Kasiyun Tepesi’'nde de bir gdzlemevi kurarak
gercek anlamda gozlemevi kuran ilk kisi olarak tarihe ge¢mistir (Sezgin, 2010:89).
Sezgin, Halife Me’mun’un bu sekilde gézlemevleri kurarak buyik araglar ve gézlemler
yoluyla kesin gozlemler elde etmeyi amacladigindan bahsetmistir. Bahsi gecen her iki
rasathane de es zamanh kuruldugu icin astronomlarin es zamanl goézlemler
ylriterek bagimsiz bir sekilde karsilastirmali veriler elde etmeyi amacladiklari
distnllmektedir. Sezgin, astronomlarin galismalarinin sadece gokyliziinl inceleyip
gozlem yapmak ve yildizlari kesfedip onlari adlandirmak oldugu distnilse de gozlem
aletleri icat edip onlarin iyilestirilmesiyle de ilgilendiklerini belirtmistir. Sezgin,
BirGni'nin aktarimlarina gore Halife Me’mun’un rasathanenin alet donananimi ile
bizzat ilgilendigi icin Kasiyun Tepesi’ne demir bir glines saati ¢ubugu diktirdigini
belirtmistir (Sezgin, 2019).

Sezgin’e gore, Bagdat ve Sam’da kurulan rasathaneler sonradan gelen
astronomlar ve astronomi meraklilarina yol géstermistir (Sezgin, 2019:28). Bu iki
rasathanenin ilk ardili bir bucuk ylizyil sonra Bliveyhi Hikiimdari Serefiiddevle Ebi el-
Fevaris Sirdil (6. 989) tarafindan 988 yilinda Bagdat’ta kurulmustur. Sezgin, bu
rasathanede gokylziinin ve gezegenlerin astronomik goézlemlerinin ¢ok ileri bir
seviyede yurutuldiginden bahsetmektedir. Bu rasathaneyi alti yil sonra kurulan Rey
Rasathanesi izlemistir. Sezgin, “islam’da Bilim ve Teknik” adli katalog calismasinin II.
cildinde rasathaneler bolimde ilk olarak Rey kentinde (Tahran’in glineyinde) kurulan
rasathaneden bahsetmistir. Sezgin, Rey Rasathanesi’yle2 birlikte ‘Ala‘uddevle’nin
Hemedan’da kurdugu Rasathanenin ana aleti®, Meréga4, istanbul® ve Hven

2 Dénemin en dnemli matematikgi ve astronomu olan Ab( Hamid b. el-Hidr el-Hucendi, Ptoleme ile
Hint kaynaklarinda verilen bilgilerin kendi dénemine gelinceye kadar ekliptik egim degerlerinin
kiictldiginli goérince harekete gec¢mistir. Bilgilerini kesinlige kavusturmak adina Tahran’in
glineyindeki Rey kentinde Biiveyhi Fahreddevle’nin yardimlariyla kurulmustur. Bu rasathanede
glinddonimlerinde Gilines’in en tepede oldugu noktayi belirlemek Uzere sekstant (dairenin altida biri
kadar olan yay) imal edilmistir. Hatta sekstanta hamisinden dolayr “Fahreddin Sekstanti” adi
verilmistir (Sezgin, 2007:25; 2019:32).

* Modern arastirmalar, agl 6lciimi prensibinin erken kullanimini, Ebu Ali el-Hiseyin b. Abdullah b.
Sina(6.1037)'nin Ala’uddevle Rasathanesi icin gelistirmis oldugu gézlem aletinde kesfetti. Bu aletle her
seyden 6nce astronomik yiikseklikler miimkiin oldugunca kesin olarak belirlenebilecekti. Nitekim bu
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Rasathaneleri’'ni® calismasina dahil etmistir. Ayni zamanda bu (¢ rasathanede
kullanilan aletler modellemeleri detayl olarak agiklanmistir. Sezgin’in yapilan aletlere
rasathanelerden daha detayli yer vermesi, astronomi biliminde islam diinyasinda
yasanan gelismeleri ve astronomlarin ileri seviyedeki farkindaliklarini agiga ¢ikarma
arzusu sonucunda ortaya g¢ikmistir.

Sekil 3. Istanbul Rasathanesi. (Sezgin, 2019:43).

Eserinde Semerkant Rasathanesi, Hindistan Mogol Imparatorlugu’nda
Rasathaneler; Jaipur Rasathanesi ve Delhi’deki Jantar Mantar Rasathanesi’'ne de
deginen Sezgin, bu rasathanelerle ilgili modellemelere, krokilere ve resimlere de yer
vermis, tek tek genis acidan incelemistir. Arap-islam medeniyetinde bulunan tiim

alet ile gozlemi suiren gok cisminin yiksekligi cetvel tagiyan her iki bacaktaki trigonometrik deger ile
bulunmustur (Sezgin, 2007:27).

* Bagdat’in 1258 yilindaki fethinden sonra Hiilagu, bilgin Nasireddin et-Tusi (6. 1274)’ye Bati Mogol
imparatorlugu’nun baskenti Meraga’da yenir bir rasathane kurma goérevi vermistir. Rasathanenin
insasina 1259 yilinda baslanmis, Hiillagu’'nun oliminden birkag¢ yil sonra ¢alismaya basladigi tahin
edilmektedir (Sezgin, 2019:36).

> Meraga Rasathanesi’nden yaklasik 300 yil sonra istanbul’da Sultan Ill. Murad’in emriyle Takiyyeddin
Muhammed b. Ma’ruf er-Resad tarafindan kurulmustur. Bkz. Fikriyat, “Astronomi-Rasathaneler.”
(Sezgin, 2007:34).

® Hven Adasr’ndaki Uranienburg Rasathanesi, Danimarka Kral Il. Friedrich blinyesinde Tycho Brahe,
tarafindan kurdurulmustur. Rasathanenin one gikan dort aleti, her iki yone donebilen azimut kadrani,
duvar kadrani, yildizlarin birbirlerine uzakliklarini 6lgen astronomik sekstant ile ekvatoral-halkali kiire
olmustur. Nitekim bu aletlerin ilki olan her iki yone donebilen azimut kadraninin 6ncileri Meraga ile
istanbul rasathaneleridir (Sezgin, 2007:36).
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rasathaneleri harita Uzerinden gosteren Sezgin, bu rasathanelerinin islerliklerini
tartismayi da ihmal etmemistir (Sezgin, 1982:75-82).

Sekil 4. Jaipur Rasathanesi (ibtav.org, 2020).

Sezgin, rasathanelerin dogusu ile alakali Ulkemizde Aydin Sayili'nin “The
Observatory in Islam and its Place in the General History of the Observatory” adli
1960 yilinda Ankara’da yayinlanan seckin eserinden oOvglyle bahsetmistir. Sezgin,
Sayil'nin bu c¢alismasini rasathanelerin tarihiyle ilgili ciddi bir calisma olarak
degerlendirirken, rasathaneler hakkinda topladigl materyalleri ve bazi milahazalari
da yetersiz gormustiir. Topladigl kaynak verilerinin Sayili’'nin eserinde abartili bir
blyuklikte gosterildigini belirten Sezgin, Sayili'nin kullandigl “rasad” kelimesinin ayni
anlamda “gozlem” anlamina gelmesinin, bununla ilgili bilgilerin degerlendirilmesinde
zorluga sebep oldugunu belirtmistir. Sezgin, Sayil’'nin bu muhtesem eserinin
gayretlerine ragmen islam rasathanelerinin tam olarak kaydinin neredeyse aldatici
kalmasina neden oldugunu belirtmistir. Sezgin bu konuyla alakali Sayil’'nin su
sozlerine dikkat cekmistir: “Magrip Ulkeleri ve Misliiman ispanya’nin, islam
dinyasinin dogusunda ulasilan rasathane gelisimini kavrayip benimsemedigini ve
rasathanenin en iyi sartlarda Me’mun donemi seviyesinde kalmistir.” (Sezgin, 2019)

islam medeniyetinde 13. yiizyilda diger bilim alanlarinda gozlenebildigi gibi
rasathanelerde de hem kurum olarak hem de aletleriyle gelisimde g6z kamastirici bir
yukseklige ciktigi gortilmektedir. Sezgin’e gore, Meraga’da kurulmus olan rasathane,
oldukga ileri seviyede gelistiriimis ve kismen vyeniden tasarlanmis aletlerle
donatilmasina ragmen genel bilim tarihi agisindan simdiye kadar yeterli dlglide
degerlendirilmemistir. Sezgin, Avrupa’da ilk diizenli rasathanenin dogmasina ise
Meraga, Semerkant ve istanbul rasathaneleri neden oldugunu belirtmistir (Sezgin,
2019:30).
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2.4. Fuat Sezgin’in Eserlerinde Astronomi Aletleri

Bu baslik altinda Fuat Sezgin’in katalog calismasi olan “islam’da Bilim ve
Teknik” adli eserinin Il. cildinde bahsetmis oldugu islam medeniyetinde astronomi
alaninda kullanilan aletlerinden; usturlaplar, kadranlar ve ekvatoryumlar hakkinda
bilgi vermeye ¢alisacagiz.

Astronomi tarihinde en yaygin ve en popliler alet usturlaptir. Bir tiir kadran aski
sistemi ile gozlemde dik olarak kullanilan taginabilir bir alettir. Onun biyuk bir
parcasi sabit bir disktir (Sezgin, 2007:85). Usturlap, “eski donemlerde teknik
anlamiyla kiiresel astronomi problemlerini ¢gozmek, gék cisimlerinin veya herhangi bir
yukseltinin irtifaini 6lgmek, glindiiz ve gece saatlerini belirlemek, sehirlerin enlem ve
boylamlarina gore kible yonin tespit etmek, tablolar (zayiceler) ¢ikarmak gibi teorik
ve pratik bircok amacla kullanilan astronomi aletini ifade eder.” (Kacar & Bir,
2012:195).

Usturlap, islam kiiltiir cevresine Dogu Akdeniz Havzasi’nda bulunan Pers, Suriye
ve diger merkezlerden geg¢mistir. Sezgin’e gore, pratik astronomiye iliskin 8. ve 9.
ylzyllda islam diinyasinda ortaya c¢ikan kitaplar oldukca zengin bir literatir
olusturmaktadir. Sezgin, usturlap tarihinin yaratici evresinin 9. ylzyilin ilk yarisinda
bu literatlrin glinimize ulasan teorik kismiyla kendini gosterdigini belirtmistir
(Sezgin, 2019:85).

Sezgin, modern arastirmacilarin, islam astronomisinin ana aleti olarak kabul
edilen usturlabi, islam bilim tarihinin diger pek ¢ok alanindan daha yogun olarak ele
aldiklarini belirtmistir. Sezgin’e gére, islam kiiltiiriinde usturlabin pek ¢ok cesidinin
olmasi, bu doénemde usturlabin ciddi bir gelisim kaydettigini gostermektedir.
Usturlabin, 10. ylzyildan 11. yizyila gegis donemine kadar bilinen tiplerini el-Biruni
(6. 1048), “Isti’ab el-Vii-cuh el-Miimkine” adli eserinde detayli bir sekilde tarif
etmistir. EI-Bir(ni, usturlaplarin, trampet bigiminde, mersin agaci formunda ya da
oriimcek agi seklinde olduklari hakkinda bilgi vermistir. El-Biruni ayni zamanda
usturlaplari kuzey ve giiney usturlaplar olarak ikiye ayirmistir. Onun 6limiinden kisa
bir siire sonra da evrensel usturlaplar ortaya ¢ikmistir (Sezgin, 1978:268).
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Sekil 5. El-Biruni’nin Kiiresel Usturlabi (ibtav.org, 2020).

Evrensel usturlap alaninda ilk adimi Ebu el-Hasan Ebu b. Halef atmistir. Onun
adini tagiyan usturlap daha sonra “sekkaziyye” olarak anilmistir. Sezgin, bu aletin
adinin “Libros del Saber de Astronomia” adli eserde bulunan bir ¢izim sayesinde
tanindigini belirtmistir. Evrensel usturlaplardan biri de Zerkali’nin adini tasimaktadir.
O, stereografik polar izdisimi yerine ufuksal (horizontal) izdlUsliminiU kullanmistir.
Sezgin, astronomi literatiiriinde “evrensel disk” olarak taninan bu aletin sonralari
Avrupa’da c¢ok blyilk yayilma sansi buldugunu belirtmistir (Sezgin, 2019; Sezgin,
2007:119).

Astronomi tarihinde kiresel usturlap ve cizgisel usturlap, usturlabin en son
cesidi olarak gorilmektedir. Kiiresel usturlabin, 9. ylizyilda ortaya c¢iktigindan
bahseden Sezgin, ilk olarak Cabir bin Sinan el-Harrani tarafindan icat edildigini
belirtmektedir. Kisa bir slire sonra Cabir’i, Habes el-Hasib (6. 912), Kusta b. Luka (6. 9.
yuzyilin sonu 10. ylizyihn basi) ve el-Fadl b. Hatim en Neyziri (10. ylzyilin baslari) ve
daha sonraki bilginlerden Ebu er-Reyhan el-Biruni (6.1048) ve Ebu Hasan el-
Marrakusi (13. yizyilin 2. yarisi) takip etmistir. Sezgin, bu aletin ispanya disinda
Avrupa’da ya bilinmedigini ya da yeterince dikkate alinmadigini séylemistir. Sezgin,
“[slam’da Bilim ve Teknik” adli eserinin Il. cildinde, kiiresel usturlabin yapimini ve bu
aracgla islem yapmayi, sagladigi modeller baglaminda ele almistir (Sezgin, 2007:122-
129).

Cizgisel usturlabi bir model yardimi ile eserlerine alan Sezgin, bu usturlabi,
prensip olarak diizlemsel usturlap ile yapilan gézlemlere bir hesap cetveli yardimiyla
ulasma denemesi olarak tarif etmistir. Bu denemeyi gerceklestiren kisi matematik
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bilgini Serefeddin el-Muzaffer b. Muhammed el-Tusi (6. 1213)’dir (Sezgin, 2019:89).
Sezgin, 14. yizyilin en énemli aleti olarak ise Ahmed b. Ebu Bekir ibn es-Serrac
(6.1330) tarafindan imal edilmis usturlaptan bahsetmistir. Bu aletin normal bir
usturlap ile islam diinyasinda gelistirilmis evrensel diskin birlesimi oldugunu belirten
Sezgin, bdylelikle usturlap yapiminda ileride ne islam diinyasinda ne de Avrupa’da
boyle bir seviyeye ulasilamadigindan bahsetmistir (Sezgin, 2010:76). Ayrica tanimlari
ve cesitlerinin kaydedildigi usturlaplar, Sezgin’in “islém’da Bilim ve Teknik 1I” adli
eserinde detayl bir sekilde anlatilmis gorsellerle desteklenmistir.

Astronomi tarihinde usturlaplardan sonra gelen kadranlar gozlem, o6lgli ve
hesap aleti olarak kullanilmistir. Batlamyus’un yuksekligi olgerken kesfettigi buyuk
¢aph duvar kadranlarindan ilham alinmistir. Bununla birlikte usturlaplardan
esinlenilerek ortaya c¢ikarilan rubu’ tahtasi XIV. ylzyilda Misirli astronom Muhammet
b. Ahmet el-Mizzi tarafindan gelistirilmistir. Sezgin, Sinls Kadrani, Magrib Kokenli
Altmislik, Cift Kadranli Sekkaziyye, Cift Kadran, Destlr Kadrani ve Kadran Diski gibi
cesitleri hakkinda detayli bilgiler vermistir. Yine gorsellerine yer vermeyi ihmal
etmemistir.

Sekil 6. Siniis Kadrani (ibtav.org, 2020).

Usturlap ve kadranlardan sonra astronomi biliminin degerli parcalarindan biri
de ekvatoryumlardir. Ekvatoryum 13. yizyilin ikinci yarisindan sonra ispanya harig
Avrupa’da gorilmeye baslayan bir alettir. Bu alet 17. yizyila kadar genis bir alana
yayilmis ve bu yizyila kadar kullanilmaya devam etmistir. 20. ylzyilin ikinci yarisina
kadar da bir daha ilgi gosterilmemistir Bu durum Sezgin tarafindan tuhaf
karsilanmistir. E. S. Kennedy, Giyaseddin Cemsid b. Mahmud el-Kasi (6. 1435)'nin
kesfettigi bir risalesi hakkinda yazdigi makaleler dizisi ile ekvatoryumlara ilk ilgi
baslamistir. Ekvatoryum, gezegenlerin, Glines'in ve Ay’in ekliptikteki boylam
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derecelerinin Ptoleme’nin yer merkezi sistemine gore bulunmasina yarayan alettir
(Sezgin, 2007:159).

Ekvatoryumlarin gesitleri ve tarifleri ¢cok fazladir. Sezgin, bu durumun aletin
Avrupa’da ve islam medeniyetinde belirli bir gelisim gosterdiginin delili olarak
yorumlamistir. Ekvatoryumlarin mucidi olarak buglinki bilgimizle matematikgi ve
astronom Ebu Cafer Muhammed b. El-Huseyn el Hazin (960)’dir. Kendisi bu aleti “Zic
es-Safa’ih” olarak adlandirmistir. Sezgin, aletin ¢ok erken dénemde Enduliis’e ulastigi
yoniinde bir bilgi aktarmaktadir. El-Hazin bu aleti, gezegenlerin boylam derecelerini
aritmetik hesaplar yapmaksizin aletsel olarak 6lgebilmek igin icat etmistir. Sezgin, bu
aletin Avrupa’da “Aquantorium” adiyla 16. ylizyila kadar izleyebilecegimiz derin bir
etkisi oldugunu séylemistir (Sezgin, 2010:38).

Sekil 7. Ebu Cafer Muhammed b. El-Huseyn el Hazin Zic es-Safa’ih (ibtav, 2020).

Sezgin’e gére ekvatoryumlar, islam bilimlerinin Avrupa’da gelisim siirecinde, bir
aletin bir kez 6grenildikten sonra teknisyenleri ylzlerce yil nasil ugrastirdiklarini ve
astronomlari nasil tesvik ettigini kavrayabilmemize yarayan somut bir 6rnek teskil
etmektedir. Kronolojik bir sira ile “islam’da Bilim ve Teknik II” adli eserde bu
ekvatoryumlari goérmek mimkindir. Sezgin, “Usturlaplar”, “Kadranlar” ve
“Ekvatoryumlar” disinda “Diger Aletler” basligl ile astronomi alaninda Musliimanlar
tarafindan kullanilan bir¢cok alete de yer vermeyi ihmal etmemistir.

Sezgin, 1553 vyilinda Takiyylddin’in yapmis oldugu saatler hakkinda da
bilgilendirme yapmistir. Bu saatin mekanik bir saat oldugunu belirten Sezgin,
Mdislimanlardan ©6nce Yunanllarinda saatler vyaptigina deginmistir. Sezgin,
Yunanhlarin saatinin tam saati gosterdigini belirterek, Mislimanlarin 8. yiizyilda bu
saatleri alip gelistirerek yarim saate indirdiklerini belirtmistir. Sezgin, “Iislam’da Bilim
ve Teknik” adl katalogun Il. cildinde saatler boliminde Miuslimanlar tarafindan
yapilan pek cok saatin 6rnegine yer vermistir. Sezgin, dakikalari dlgen ilk saatlerin ise
12. yizyilda Mislimanlar tarafindan Gretildigini belirtmistir (Turan, 2019:61-62).
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Sezgin, “Islam’da Bilim ve Teknik” adl eserinin Il. cildinde astronomi aletlerini
tanitirken, orijinalinin gliniimize ulasip ulasmadigini da belirtmeyi ihmal etmemistir.
Tanitilan aletler genellikle icat eden kisinin adiyla birlikte zikredilmistir. Sezgin,
Mdasliman alimlerin aletleri nasil icat ettigine eserinde yer verirken alimlerin bu
eserleri baska milletlerden almislarsa ne sekilde aldiklarina ve nasil gelistirdiklerine
deginmeyi de ihmal etmemistir. Ayni zamanda Sezgin, onlarin ¢alisma tarzlarina ve
duyduklari heyecanlara da yer vermistir (Turan, 2019: 61-62).

SONUC

GUniUmiz modern arastirmacilari bilimlerin tarihini Yunan’dan baglatarak,
Bizans Uzerinden giinimuz diinyasina getirmektedir. Yapilan bazi glincellemeler Misir
ve Babilleri de kabul etmeye baslamis olsa da Yunan’dan sonraki siire¢ bir duraklama
ve bosluk olarak gosterilmektedir. islam’in tarih sahnesine c¢iktigi andan itibaren
bilimlerle dolu kesif yolculugunun 800 yillik mazisi hice sayllmaktadir. Fuat Sezgin
bilimlerin insanligin ortak mirasi oldugu diisiincesinden hareketle islam’in bilimler
tarihindeki yerine yapilan haksizliga sessiz kalmamistir.

Sezgin, yapmis oldugu c¢alismalarla modern arastirmacilarin olusturdugu bilim
tarihi anlayisina farkh bir bakis acisi kazandirmistir. Sezgin’in en biiyiik basarisi islam
bilim tarihinin 800 yillik mazisini gin ylzline g¢ikaracak 6nemli eserler vermis
olmasidir. Bu eserler, islam medeniyetindeki bilim tarihi (izerine calisacak bir
arastirmaci icin gézden gecirilmesi ve incelenmesi olmazsa olmaz kaynaklar olarak
yerini almistir. Ayni zamanda Sezgin, islam bilginlerinin 800 yillik yaraticilik devrinde
yaptiklari aletlerin numunelerini ortaya koyarak, bunlari ihtiva eden bir mize
meydana getirmistir. Ozellikle “islam’da Bilim ve Teknik” adh eserin Il. cildinin
astronomi alaninda galisan bilginler ve onlarin bu alandaki eserlerine yogunlagsmak
yerine daha cok yapilan aletlere deginmesi, bilingli bir tercih oldugu goriilmektedir.
20 alet yapabilme hedefiyle yola ¢ikan Sezgin, 800 aletin modelini yapmis ve
Frankfurt’ta agmis oldugu enstitliniin miizesinde sergilemistir. Ayni miizenin ikincisini
istanbul’da acan Sezgin, bu sayede hem diinyaya hem de Miisliimanlara, bilimlerin
gecirmis oldugu en 6nemli li¢ safhadan birinde Mdislimanlarin oldugunu ispat
etmistir.

Sezgin sayesinde aletlerin yapilip yazma eserlerin tek elde toplanarak
yayinlanabilmis olmasi bu alanda derli toplu bir calismayr mimkin kilmistir. Bu
calismalar, herhangi bir bilim tarihi alaninda calismak isteyen biri icin 6n hazirhk
yapabilme imkani sunmaktadir. Sezgin’in yapmis oldugu calismalar sonrasina
bakildiginda islam bilim tarihi alaninda, 6ézellikle de astronomi alaninda ¢alismalarin
artmasinin arkasinda bu tarz katalog calismalarin yapilmis olmasi ve bilimsel aletlerin
ortaya cikarilarak populer hale getirilmesi yatmaktadir. Clinkii bilimsel aletlerin
ortaya cikarilmasi biitlin yazma eserlerden daha etkili olmustur.
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Sezgin, diger bilim dallarinda oldugu gibi astronomi ilminde de farkh dillerde
yazilmis olan eserlerde ulasilamayan bilgileri terciime ederek bilinmeyenleri ortaya
cikarmis ve bilinmesi gereken yénlerinin altini ¢izmistir. islam bilimler tarihinin
Onclliguni astronominin yaptigini belirten Sezgin, bu alanla ilgili stirdirmis oldugu
¢alismalari neticesinde bazi kesiflere imza atmistir. Bunlar: Tarihte ilk rasathanelerin
Muslimanlar tarafindan kurulmus olmasi, modern diinyada islam bilim tarihinde
yapilan rasathanelerin seviyesine ¢ikilamamasi, tarihte Misliimanlarin yapmis oldugu
usturlap modellerinin seviyesinde Avrupa’da usturlap modellerinin yapilamamasi,
mekanik saatler konusunda Misliimanlarin ¢ok ileri bir seviyede olmasi ve dakikalari
gosteren ilk saatlerin Miuslimanlar tarafindan yapilmasi, Kopernik’in gezegen
teorilerinin Musliman astronomlar Sirazi, Satir ve Tusi'nin gezegen modellerine
dayanmasi olmustur.

Ozetle Fuat Sezgin, islam bilim tarihi alaninda {ilkemizde ve diinyada yapilan
¢alismalarin éncilerinden birisi olmustur. Onun sayesinde on asirlik yitik hazine giin
yuziine ¢ikmig ve her yapilan icadin Bat’'ya mal edilmesinin dniline gegilmistir. Her biri
basucu kitabi olmasi gereken eserleriyle islam bilim tarihinin diinyaya anlatilmasina
vesile olan Sezgin, bu degerli galismalarin karsihgini bulmasi gerektigini dnemle
vurgulamistir.
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Extended Abstract

Astronomy in Fuat Sezgin’s History of Science Studies

It is well known that Europe does not accept the place of Muslims in the History of
science. However, the new data obtained today, catalog studies have given a new
perspective to the history of science. Fuat Sezgin, the famous historian sciences, has thought
that science and technology are the common property of all humanity. Having devoted his
life to showing the importance and place of Islam in the history of sciences and he brought a
new perspective to it with his studies. He has achieved to a great extent the aim of
demonstrating the share of Muslims in the common heritage with the Works he has written,
the museums he has established and the instruments he has made. He also stated that
Muslims develop some branches of science like maths, geometry, literatura, geography,
poetry etc. as well as astronomy which they acquired knowledge from the Greeks an Indians.
In addition, these he said that Muslims established new sciences and laid foundations pf
these that have developed in Europe today. Aim of this article is to examine the Astronomy
in the History of Islamic Science, which started from the first years of Islam and continued
until the end of the 16th century. Sezgin tried to give place to the sixth volume of his
German-based GAS, the 800-year scientific process of Muslims related to astronomy.
Therefore, we tried to limit our research to only the sixth volume of Gas. After giving
information about the birth, development and current state of astronomy in this volume, he
has conveyed and discussed opinions about this science and the subjects of this science,
especially from the undersecretaries, and made his own opinions together with his evidence.
At the same time, the science of astronomy is transferred to the West and the stages of
absorption are discussed in detail. He took the sources of Arab astronomy knowledge and
mentioned Greek, Persian and Hind sources in chronological order. of his death in
chronological order based on the death dates of the Islamic astronomical scholars. At the
same time, the second volume of the catalog study “Science and Technique in Islam”, his
another work, talks about the astronomical tools and observatories made by Muslims.
Although he examined the stages of observatories in his work in detail, he included the tools
used in these observatories in detail. In the catalog study of Sezgin, it is seen that he
emphasizes the instruments in the field of astronomy more than the observatories. We
believe that this is a conscious choice. Because with the catalog work prepared for the
promotion of the tools made, he aimed to allocate the approach that ignores the
contribution of the Islamic world in the field of astronomy as in other sciences. For this
reason, he saw the best way to demonstrate the scientific contribution of Muslim Arabs in
the perspective of universal science, as scientific and technical tools. He uncovered the
unknowns and underlined the aspects that should be known by translating the information
not available in the works written in different languages in the science of astronomy as in
other disciplines. Stating that astronomy was the pioneer of the history of Islamic sciences,
he also made some discoveries as a result of his studies in this field. These are: the fact that
the first observatories in history were established by Muslims, the level of observatories in
the history of Islamic science in the modern world, the level of astrolabe models made by
Muslims in history, the fact that the models of astrolabe in Europe could not be made,
Muslims were at a very advanced level in terms of mechanical watches and the first hours
that showed the minutes Copernicus's planetary theories were based on the planetary
models of Muslim astronomers Shirazi, Satir and Tusi. Sezgin has succeeded in proving that
many of the foundations of astronomical developments in the West have been laid by
Muslim astronomers and the museums they have established.
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Oz:

Din ve tip iliskisi Gzerine kaleme aldigimiz bu ikinci makalede din ve ruh saghgi arasindaki iliskiye
odaklanacagiz. Bu tartisma dinin ruh saghgi, sosyal destek, madde bagimliligi ve zihinsel ya da sosyal
islevselligi etkileyen diger davranislarla iliskisini inceleyen yGz yillik bir arastirma sirecinin kapsamli ve
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birbirinden farkli 630'dan fazla veri temelli ¢alisma raporunu icermektedir. Bu baglamda
¢alismamizda, din ile s6z konusu degiskenler arasinda tespit edilen iliskilerin nedenleri tartisilmis ve
bulgular 1siginda birtakim sonuglar ¢ikarilmistir.
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Abstract:

In this second in a series of articles on religion and medicine, | focus on the relationship between
religion and mental health. This discussion is based on a comprehensive and systematic review of a
century of research examining religion’s relationship to mental health, social support, substance
abuse, and other behaviors affecting mental or social functioning. This review includes over 630
separate data-based reports that focus on religion and well-being, hope and optimism, meaning and
purpose, depression, suicide, anxiety, psychosis, social support and marital stability, alcohol and drug
abuse, cigarette smoking, extra-marital sexual behaviors, and delinquency. Reasons for the
associations found are discussed and conclusions drawn in light of the findings.
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Bu makale serisinin ilkinde dinin ruh saghgini gesitli sekillerde nasil olumsuz
etkileyebilecegini incelemistik (Koenig, 2000). Rénesans doneminde akil hastalarina
yonelik dini suistimaller, ylzlerce kisinin Engizisyon tarafindan cadi oldugu ya da
ruhlarina seytan girdigi icin iskence edilerek infaz edilmeleri ile sonuglanmistir
(Zilboorg, 1941). Dinin nevrotik veya duygusal dengeyi bozucu etkileri hakkinda
endiselerini dile getiren saygin ruh saghigi uzmanlarinin (Freud, 1962a; Ellis, 1980)
yani sira bazi arastirmalar da dinf baglilik ile sizofreni ve depresyon gibi psikiyatrik
hastaliklar arasindaki iliskiyi ortaya koymustur (Neeleman ve Lewis, 1994).

Ote yandan Freud (1962b) bile dinin hayata anlam veren bir diinya gorisii
saglayabilecegini belirtmistir: “...hayatin amacinin ne olduguna dair soruya yalnizca
din cevap verebilir. Bir amaci olan hayat fikrinin ayakta kalmasi ya da ¢dkmesinin dini
sisteme bagh oldugu sonucuna ulasmak neredeyse hi¢ yanls olmaz.” Dahasi, Oskar
Pfister'e (Freud, 1963) ve Viyana Psikanaliz Cemiyeti'ne (Freud, 1967) yazdig bir
mektupta, dini inancin nevrozlari bastirmaya yardimci olabilecegini belirtmistir.
Freud, dinin icgudilsel dirtulerin iyiye yonlendirilmesi icin en uygun ve rahat
yontemlerden biri oldugunu gérmus ve “dinlerin giicli azaldigindan beri nevrozlarda
olaganustl bir artis oldugunu” ileri slirmustlr (Freud, 1962c). Dolayisiyla, dinin en
blylk elestirmenlerinden birinin aklinda bile, dini inancin bazi kisiler icin ruh
sagligina faydali olabilecegine dair bir tasavvur olusmustur.

Dinin ruh saghgi tizerinde olumlu ya da olumsuz etkileri olup olmadigi sorusunu
ele almak i¢in konuyla ilgili yapilmis bir arastirmaya g6z atabiliriz. Zira otuz yil 6nce,
New York Sehir Universitesi'nde profesér olan Victor Sanua tarafindan Amerikan
Psikiyatri Dergisi'nde yayimlanan din ve ruh sagligi lizerine kapsamli bir arastirma bu
soruyu cevaplamis gibi gorinlyordu:

Bir kurum olarak dinin genel refahi, yaraticiligi, diristligu, liberalizmi ve diger
nitelikleri  gelistirmede  etkili olduguna dair iddia ampirik verilerle
desteklenmemektedir. Zira Scott ve Godin dinin ruh sagligina faydali oldugunu
gosteren hicbir bilimsel calismanin olmadigini belirtmektedir (Sanua,1969).

Meslektaslarimla birlikte kisa bir sire 6nce 20. yizyilda din ve ruh saghgi
Uzerine kapsamli ve sistematik bir arastirma yaptik (Koenig vd. 2001). Bu ¢alisma, (¢
stratejinin bir kombinasyonu kullanilarak gerceklestirilmistir. ilk olarak, din-ruh
sagligi iliskisini inceleyen nicel calismalari belirlemek icin cesitli veri tabanlari
(Medline, Current Contents, Psychlit, Soclit, HealthStar, Cancerlit, CINAHL ve
digerleri) Gizerinden bir literatiir taramasi yapilmistir. ikincisi, bilgisayar taramalari
yalnizca 1960'larin ortalarina kadar veri sundugundan, diger ilgili calismalari tespit
edebilmek icin arama sonucunda bulunan makalelerin dipnotlarina ve referanslarina
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basvurulmustur. Buradan elde edilen calismalar alindiktan sonra, yeni calisma
bulunamayana kadar bu siire¢ tekrarlanmistir. Uciinciisii, onceki iki yéntemle
bulunamayan calismalari tespit edebilmek icin konuyu ele alan makale ve kitaplar
gozden gecirilmistir. Arastirma boyunca bu sekilde ilerleyerek 630'dan fazla calisma
tespit edilmistir.

Din ve ruh saghgi arasinda olumsuz bir iliskinin bulundugunu ortaya koyan
¢alismalarin bircogu bu makale serisinin ilkinde goézden gegirilmistir (Koenig, 2000).
Ancak, bu ikisi arasinda pozitif bir iliskinin oldugunu bildiren galismalarin sayisi,
herhangi bir iliski bulunmadigini ya da negatif bir iliski bulundugunu bildiren
calismalarin sayisindan fazladir. Sinirli alan nedeniyle, sadece emsal ¢alismalar ya da
aykiri sonuglara ulasan c¢alismalar hakkinda ayrintilar vererek incelemenin ana
bulgular 6zetlenecektir. Burada ele alinmayan arastirmalar hakkinda daha fazla bilgi
icin orijinal calismaya bakilabilir (Koenig vd. 2001).

1. Psikolojik iyi Olus

Dini inang ve pratikler 6teden beri daha fazla hayat doyumu, mutluluk, pozitif
duygu, manevi gic ve diger refah gostergeleri ile iliskili olagelmistir. Bu iliskiyi
inceleyen 100 ¢alismanin yaklasik ytzde 80'i (n = 79) bu yapilar arasinda mutlak
anlamda pozitif korelasyonlar tespit etmistir. S6z konusu iliskilerin ileriye dénulk bir
analizini kullanan on kusak ¢alismasindan dokuzu, temelde dini niteliklerin zaman
icinde daha fazla refahi 6ngdrdigini belirtmistir. Bu baglamda dinin refah
Uzerindeki etkisi genellikle medeni durum, gelir ve sosyal destek gibi diger psiko-
sosyal degiskenlerin etkisine kiyasla ya daha fazla ya da esit diizeydedir. Dahasi bu
100 calismanin 13'U dinf baglilik ile iyilik hali arasinda anlamli bir iliski olmadigi, yedisi
karisik veya karmasik iliskiler oldugu ve yalnizca biri anlamli diizeyde negatif bir
iliskinin oldugu sonucuna ulasmistir (Maranell, 1974). S6z konusu son arastirma,
ortak degiskenleri kontrol etmeyen iki kiiciik 6grenci 6rneklemini (n = 109 ve n = 96)
iceren kesitsel bir arastirmadir. Bu iki 6rneklemdeki tek tutarli bulgu, zayif ruh saghgi
ile sekiz dinf 6lgimden ikisi (ritlielizm ve batil inang) arasinda var oldugu saptanan bir
korelasyon olmustur.

2. Umut ve lyimserlik

Dindarlik ile umut ya da iyimserlik arasindaki iliskiyi inceleyen 15 ¢alismanin
12'si bu ikisi arasinda pozitif yonde anlamli bir iliskinin bulundugunu ortaya koyarken
2’si herhangi bir iliskinin bulunmadigini tespit etmistir. Ancak bu ¢alismalardan higbiri
dindarlarin dindar olmayanlardan daha az iyimser olduguna dair bir sonuca
ulasmamistir. Dahasi bu calismalar icinde metodolojik acidan st dizeyde yer alan
(6rneklem yontemi ve calisma tasarimi acgisindan) bes calismanin hepsi de s6z konusu
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degiskenler arasinda pozitif iliskilerin bulundugunu tespit etmistir (Sethi ve Seligman,
1993; Ringdal, 1996; Sethi ve Seligman, 1994; Idler ve Kasl, 1997; Ringdal vd. 1995).

3. Amag ve Anlam

Yapmis oldugumuz literatlir taramasi sonucunda dini baghlik ile amag¢ veya
anlam arasindaki iliskiyi inceleyen 16 c¢alismanin bulundugu tespit edilmistir. Bu
calismalardan 15'inde s6z konusu degiskenler arasinda pozitif yonde anlamli bir
iliskinin bulundugu, 1’inde ise ikisi arasinda hicbir iliskinin bulunmadigl sonucuna
ulasilmistir. Herhangi bir iliski tespit edemeyen bu tek g¢alisma, Burbank’in (1992)
Rhode Adasi’'nda bulunan bir huzur evinde 57 yash katihmciyla gerceklestirdigi
kesitsel bir arastirmadir. Bu ¢alismada hayatin anlamina dair agik uglu tek bir soru
degerlendirmeye alinmistir: “Sizin icin hayatiniza anlam katacak kadar énemli olan
bir sey var midir?” Bu soru karsisinda katilimcilar hayatlarina anlam veren 60 madde
siralamistir. Bunlar arasinda en yaygin olanlari akrabalik baglar (%73) ve din (%13)
olmustur. Bu kategoriler anlam arayisinin doyumu (fulfillment of meaning) ile
iliskilendirildiginde (standart 12 maddelik 6lcek kullanilarak degerlendirilmistir), din
kategorisindeki katilimcilar diger gruplardan farkli bir puan almamistir. Ancak bu
calismada dahi dinin, bazi katilimcilar icin 6nemli bir anlam kaynagi oldugu tespit
edilmistir.

4. Depresyon

Sekizi klinik gahisma olmak Uzere dini baghlik dizeyi ile depresyon arasindaki
iliskiyi inceleyen toplam 101 ¢alisma tespit edilmistir. Bunlarin 93’G gdzlemsel
¢alisma olup iglerinden 59'u, dini baglihk dizeyi daha yiiksek olanlar arasinda
depresif bozukluk oranlarinin daha distik oldugu ya da c¢ok az miktarda depresif
semptomlar gorildigl sonucuna ulagsmistir. Kalan 33 calismanin 13'G s6z konusu
degiskenler arasinda hicbir iliskinin olmadigi, yalnizca 4’0 daha dindar olanlar
arasinda daha yliksek diizeyde depresyon gorildigi (Neeleman ve Lewis, 1994,
Schafer, 1997; Sorenson vd. 1995; Spiegel vd. 1983) sonucuna ulasirken 16 calismada
ise karisik bulgular (bazi dinT degiskenlerle pozitif yonde, digerleriyle negatif yonde
anlamli korelasyonlar) elde edilmistir.

ileriye déniik 22 kusak ¢alismasindan (prospective cohort studies) 15'i, temelde
daha fazla dinf baglihgin, sirec¢ icerisinde daha dilisik depresyon oranlarini
6ngdrdiugi sonucuna ulasmistir. iki calisma depresif bozukluklari olan katilimcilari
belirlemis ve zaman icinde onlari takip etmistir; bu calismalarin her ikisinde de daha
dindar olan kisiler arasinda depresyon sorununun daha hizli ¢6zildGgu tespit
edilmistir (Braam vd. 1997; Koenig vd. 1998b). 8 klinik calismanin 5’i tedavi amaciyla
din yardim alan depresif hastalarin, yalnizca sekiiler yardim alan katiimcilardan veya
kontrol gruplarindan daha hizh iyilestigini ortaya koymustur (Azhar ve Varma, 1995;

121



Demir — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 118-132

Propst, 1980; Propst vd. 1992; Toh ve Tan, 1997; Razali vd. 1998). Buna ek olarak
¢alismamizda, dindarlik ile intihar arasindaki iligkiyi inceleyen arastirmalar da gézden
gecirilmistir. Bu baglamda intihar oranlarini veya tutumlarini dini baghhk dizeyi
acgisindan inceleyen 68 ¢alismanin 57'si, dindarlik diizeyi yiksek olanlar arasinda daha
disik intihar oranlarinin gorildigl ya da intihara karsi olumsuz tutumun daha
yuksek diizeyde oldugu sonucuna ulasmistir. Geriye kalan 11 g¢alismadan 9’unda bu
ikisi arasinda herhangi bir iliskinin olmadigi tespit edilirken iki arastirmada ise karisik
bulgular elde edilmistir.

5. Kaygi

Din ve kaygi arasindaki iliskiyi inceleyen 7’si klinik, 69’u gozlemsel ¢alisma
olmak lizere toplam 76 arastirma tespit edilmistir. Gozlemsel ¢alismalarin 35'inde
dindarlik diizeyi daha yliksek olanlar arasinda yalnizca ¢ok az miktarda kaygi ya da
korku oldugu, 17'sinde bu ikisi arasinda higbir iliskinin bulunmadigi, 7’sinde
bulgularin karmasik oldugu ve 10'unda ise dindarlarin daha ylksek diizeyde kaygi
duydugu sonucuna ulasiimistir. Daha yliksek diizeyde kaygl bulan son 10 ¢alismadan
sadece ikisi dinT mensubiyeti incelemis, ¢l kesitsel bir analiz olarak dua veya dini
basa c¢ikmayl (endiseli kisilerin endiseleri nedeniyle dua veya dine donmis
olabilecegi) incelemis ve Ugu ise klinik agidan hasta olanlar (HIV virlsi taslyan
hastalar ile psikiyatrik hastalar) ya da dini agidan istikrarsiz kisiler (aniden farkh bir
dini inanca doénenler) lzerine yapilmistir. Daha da 6nemlisi 7 klinik ¢alismadan
6’sinda tedavi amaciyla alinan dinf yardimin, kaygilarin gideriimesinde kayda deger
yararlari oldugu tespit edilmistir. Sonug¢ olarak yapilan g¢alismalarin ¢ogu, ileriye
donidk 5 kusak calismasindan 4’Gnde (Cooley ve Hutton, 1965; Morris, 1982;
Paloutzian, 1981; Williams vd. 1991) ve 7 klinik ¢alismanin 6’sinda (Razali vd. 1998;
Azhar ve Varma, 1994; Carlson vd. 1988; Kabat-Zinn vd. 1992; Miller vd. 1995; Xiao
vd. 1998) dindarhk dizeyi daha yilksek olanlar arasinda daha az kaygi ve korku
oldugu belirlenmistir.

6. Psikotik Semptomlar ve Bozukluklar

Dinin psikotik semptomlar veya bozukluklarla iliskisini ele alan en az 16 ¢alisma
tespit edilmistir. Bu c¢alismalardan 13'G dindarlik dlzeyini o6lcerken lc¢l dini
mezhepler (denominations) arasindaki farkliliklari incelemistir. Dindarhgi inceleyen
calismalardan birisi ileriye donlik kusak calismasi iken diger ikisi klinik ¢alismadir.
Geriye kalan 10 kesitsel calismadan 4’0 dindarlik diizeyi yliksek olanlar arasinda daha
az psikotik egilim, semptom veya bozukluk oldugu sonucuna ulasirken Uglinde bu
ikisi arasinda herhangi bir iliskinin olmadigi, ikisinde karmasik bulgular ve birinde ise
din ve psikotik bozukluklar arasinda pozitif yonde anlaml bir iliski oldugu tespit
edilmistir. S6z konusu son calisma, bu makale serisinin ilkinde tartisildigi gibi, Londra
hastanesinde yatan 73 depresif veya sizofrenik psikiyatri hastasi arasinda dini inang,
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pratik ve deneyimlerin ortopedi servisindeki 26 kontrol grubu hastasina gére daha
yaygin oldugunu belirtmistir (Neeleman ve Lewis, 1994). Din ve psikotik bozukluk
arasindaki iliskiyi inceleyen tek ileriye donik calismada ise Hindistan'in Madras ve
Vellore sehirlerindeki ayakta tedavi kliniklerinde tedavi goren 386 sizofreni hastasinin
iki yil boyunca takibi yapiimistir (Verghese vd. 1989). Bu calismada baslangic
degerlerine kiyasla zaman igerisinde dini faaliyetlerde azalma oldugunu bildiren
hastalarin sayisinin bir hayli disiik oldugu tespit edilmistir (p <.001).

Ote yandan yukarida zikredilen {ic mezhepsel ¢alismanin her biri farkh dini
gruplari incelemistir. Bunlardan ilki New York'ta yapilan bir arastirma olup bu
¢alismada Yahudilerin daha fazla depresyon gegirdigi, Katoliklerin daha fazla kisilik ve
uyum bozuklugu gosterdigi ve Protestanlarin daha fazla sizofrenik oldugu sonucuna
ulasiimistir (Flics ve Herron, 1991). Avustralya'da yapilan ikinci ¢calismada ise Yehova
Sahitleri grubuna mensup olanlarin sizofrenik olma olasiliginin Avustralya nifusunun
diger Uyelerinden daha fazla oldugu tespit edilmistir (Spencer, 1975). Son olarak
israil'de yapilan Uglincii  calismanin  bulgular, Yahudiler veya Katoliklerle
karsilastirildiginda Bahai ve Hari Krishna grubuna mensup olanlarin, hastaneye
yatmayi gerektirecek derecede siddetli psikotik atak yasamis olma olasiliginin daha
yuksek oldugunu ortaya koymustur (Ullman, 1988).

Geriye kalan iki calisma, kronik psikozlu hastalar arasinda dini yardimin bir
tedavi yontemi olarak kullanildigi klinik arastirmalari icermektedir. Bunlardan ilkinde,
hastalarin (sizofreni hastalarinin Ugcte ikisi) kendilerine yonelik 6z saygilarini
glglendirmek igin manevi inanglari kullanmalarina yardimci olacak bir psiko-egitim
programi uygulanmistir (Lindgren ve Coursey, 1995). Ancak dini yardim sonrasinda
depresif semptomlarda veya 0z saygl dizeyinde herhangi bir degisiklik
gdzlenmemistir. ikinci calisma ise 20 sizofreni hastasina stajyer hemsireler tarafindan
uygulanan haftalik dua ve kutsal kitap okumalarini icermektedir (Carson ve Huss,
1979). Katilimcilar, herhangi bir istatistiksel karsilastirma yapilmamasina ragmen,
uygulamayi takiben bir¢ok agidan zihinsel fonksiyonlarda kayda deger iyilesmeler
gostermistir. Kisacasi yukaridaki hicbir calismada tedavi amaciyla basvurulan dini
yardimlarin psikotik hastaligin kétlilesmesine neden oldugu sonucuna ulasiimamistir.
Sonu¢ olarak yapilan c¢alismalara bakildiginda, bir calisma harig, dini baglhlgin
(6zellikle ana akim dini gruplar kapsaminda) psikozla ya herhangi bir iliskisinin
olmadigi ya da ters yonde bir iliskisinin oldugu anlasilmaktadir.

7. Sosyal Destek

Dini baghlik ile sosyal destek arasindaki iliskiyi niceliksel olarak inceleyen 20
arastirmadan 19'u dini baghlik ile sosyal destek arasinda yalnizca istatistiksel acidan
anlaml pozitif iliskiler tespit etmistir. Bu calismalardan 5’inin érneklemi, yetiskinler
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arasindan rastgele secilen 2 bin 956 ila 4 bin 522 katilimcidan olusmaktadir (Bradley,
1995; Ellison ve George, 1994; Idler ve Kasl, 1997; Koenig vd. 1997; Ortega vd. 1983).

S6z konusu iki degisken arasinda anlamli bir iliski bulamayan tek ¢alismada,
Walls ve Zarit (1991), Pensilvanya'nin kentsel bolgelerindeki Afro-Amerikan kiliseleri
tarafindan iyilestirilen 98 yagsh katilimcinin arkadas ¢evresini incelemistir. Buna goére
arastirmacilar, katilimcilarin %50'sinin en yakin arkadaslarinin aile tyeleri, %40'inin
ise kendi kiliselerinin Uyeleri oldugunu belirlemistir. Aile Uyelerinin duygusal ve
islevsel destek saglama agisindan kilise Uyelerinden 6nemli 6lglide daha yiksek
¢tkmasi sasirtici degildir. Bununla birlikte, kilise Uyeleri bu vyaslanan Afro-
Amerikalilara yine de bir hayli destek saglamistir. Kilise ile ilgili sosyal destek, irktan
bagimsiz olarak 6zellikle yaslh yetiskinler igin 6nemli gérinmektedir. Springfield'da bir
aile hekimligi klinigine basvuran ve biyuk ¢ogunlugu Kafkas olan 106 yash hasta
Uzerinde yapilan bir ¢alismada, katilimcilarin en yakin arkadaslarinin ¢ogunlukla
kendi kiliselerinin Gyesi oldugu tespit edilmistir (katilimcilarin ylizde 52’si, en yakin
arkadaslarinin yizde 80'inin veya daha fazlasinin kendi kiliselerinden oldugunu
belirtmistir) (Koenig vd. 1988).

Esler arasi destekle ilgili olarak, 38 calismanin 35'inde daha dindar veya benzer
dint gecmisleri olanlarin (mezhepsel homogamiz) daha mutlu veya istikrarli bir
evlilige sahip olduklar tespit edilmistir. Bir ¢alisma, istikrarh evlilik ile mezhepsel
homogami arasinda herhangi bir iliski olmadigl sonucuna ulasirken geri kalan iki
calisma ise (her ikisi de aile ici istismari incelemistir) karisik bulgular elde etmistir.
Olumlu sonuglara ulasan arastirmalar arasinda dikkat c¢ekenlerden biri de
Strawbridge ve meslektaslarinin Kaliforniya'daki Alameda bdlgesinde yapmis
olduklari calismadir. Zira bu calismada 5 bin 286 katilimcinin 28 yil boyunca takibi
yapilmis ve haftada en az bir kez dini ibadetlere katilanlarin bu siire zarfinda
digerlerine kiyasla evli kalma olasiliklarinin %80 daha fazla oldugu sonucuna
ulasilmistir (Strawbridge vd. 1997).

8. Madde Kullanimi
8.1. Alkol Kullanimi / Bagimhligi

Yapmis oldugumuz literatlir taramasi sonucunda din ile alkol tuketimi
arasindaki iliskiyi ele alan en az 95 nicel arastirma (mezhepler arasinda karsilastirma
yapan dokuz calisma dahil) tespit edilmistir. Dindarlik dizeyini inceleyen 86
calismanin 76'sinda (%88) dindar katilimcilarin kayda deger bir oranda daha az alkol
kullaniminin/bagimhliginin - oldugu belirtilmistir  (ileriye donik dokuz kusak
calismasinin sekizi dahil). Ustelik bu 76 calismanin 40'inda dindar ergenler veya

% Homogami, kiiltiirel agidan birbirine benzeyen, érnegin aym kasttan, irktan, dinden veya simftan
bireyler arasinda yapilan evlilik. (¢.n.)
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Universite o6grencileri arasinda alkol kullanimi ya da bagimhliginin daha disik
diizeyde oldugunu da goz 6nlinde bulundurmak gerekmektedir. Alkol kullanimi ya da
bagimhhigi ile dindarhk arasinda negatif iliski bulamayan 10 galismanin 6’sinda bu iki
degisken arasinda herhangi bir iliski bulunmadigl ve ikisinde karmagsik bulgulara
ulasildigi tespit edilirken yalnizca iki ¢calismada alkol kullanimi ya da bagimlilg ile din
arasinda pozitif iliskiler bulunmustur (Waisberg ve Porter, 1994; Zucker vd. 1987).
S6z konusu bu son iki calismanin ilkinde Waisberg ve Porter (1994) alkol bagimliligini
tedavi etmek igin uygulanan iki farkh mudahaleyi iceren klinik bir ¢alisma
ylritmustir: Manevi bir bileseni de iceren ¢ok yonli bir yaklasim olan A Tedavisi ve
tamamen manevi bir yaklasim olan B Tedavisi. Calisma neticesinde A Tedavisinin
uygulandigi katiimcilar, B Tedavisi uygulananlara goére daha iyi sonuglar vermistir,
ancak her iki tedavi grubundaki katilimcilar esit olarak eslesmemistir; zira A Tedavisi
alan hastalar daha yasli, daha yiiksek gelire sahip ve yasal sorunlari olma ihtimali
daha az olan kisilerden olugsmaktadir.

ikinci calismada ise Zucker ve meslektaslari (1987) New York'ta bir alkol tedavi
merkezinde yatarak tedavi goren 61 erkek alkol bagimlisini gdzlemlemistir. Ancak bu
¢alismada katilimcilarin dindarliginin nasil degerlendirildigi belirtiimemis, buna karsin
kisilerin yalnizca dini ibadetlere katihmla iliskili olduklari bildirilmistir. Buna gore
dindar hastalarin baslangicta alkol karsiti tutumlarinin daha fazla oldugu; ancak doért
hafta sonra alkole karsi tutumdaki degisiklikler incelendiginde, dindarlik diizeyi en
disik olanlarin alkol karsiti tutumlarinda daha biyldk degisikliklerin yasandigi
belirtilmistir. Bununla birlikte daha az dindar olan hastalarin, siirec icindeki tutum
degisikliginin olcllmesi icin belirlenen baslangic degerleri daha diisliik seviyeden
baslatiimis ve bu silre zarfinda daha biylk bir odada kalmislardir. Ayrica, dindar
hastalara onceleri daha fazla detoksifikasyon3 ve rehabilitasyon uygulandigi icin
bunlar muhtemelen tedaviye karsi daha direngli olmustur. Son olarak, gugli din?
tutumlara sahip oldugu halde asiri derecede alkol tiiketmeye devam eden kisilerin
oldukga seckin bireylerden olusan bir grup olma olasiligi yiksektir.

8.2. Uyusturucu Kullanimi

Ote yandan, 6zellikle genc¢ niifus icerisinde, eglence amacli uyusturucu
kullaniminin az olmasiyla dindarlik arasinda dogrudan bir baglanti s6z konusudur.
Arastirmamiz sonucunda bu iliskiyi inceleyen en az 56 nicel ¢calisma tespit edilmistir.
Bu calismalardan 52'si dindarlik ile uyusturucu kullanimi arasindaki iliskiyi
incelemistir (bunlarin icinden 4’G farkh dinf gruplarin Gyeleri arasinda karsilastirma
yapmistir). Tipki alkol kullanimi ya da bagimhliginda oldugu gibi, bircok calisma (52
calismanin 48'i) daha dindar olanlar arasinda uyusturucu kullaniminin daha az
oldugunu tespit etmistir. iki calismada bu ikisi arasinda herhangi bir iliski olmadig

3 Organizmanin kendisine zararli olan zehirli birikintilerden (toksin) temizlenmesi siireci. (¢.n.)
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sonucuna ulasilirken bir calisma karmasik bulgular elde etmis ve bir calisma ise
dindar olanlar arasinda yuksek diizeyde uyusturucu kullaniminin oldugunu ortaya
koymustur. Bu son calisma, Nevada Universitesi'nde 90 lisans 6grencisi ve 58 saglik
uzmani Uzerine yapilan kesitsel bir arastirmadir. Buna gore “kisisel manevi
deneyimler” (dinf tecriibe, Tanri'ya olan inang, manevi aydinlanma ve Tanri'ya dua
etmek) degiskeni ile daha fazla uyusturucu kullanimi arasinda pozitif bir iliskili vardir
(r=.32, p<.001) ki builiski arastirmacilar tarafindan “anlasiimasi gii¢” bir korelasyon
olarak gorilmistir (Veach ve Chappel, 1992). Buna ek olarak, artan dindarlk dizeyi
ile daha az uyusturucu kullanimi arasinda anlamli iligki bulan 48 arastirmanin 42'sinin
orneklemi ergenlik ¢agindaki genglerden veya (Universite 6grencilerinden
olusmaktadir.

8.3. Sigara Kullanimi

Dindarlik ile sigara igme arasindaki iliskiyi ele alan 25 nicel galismanin 24'U
(%96) daha dindar olanlar arasinda sigara kullaniminin daha az oldugunu tespit
etmistir. Din ve sigara kullanimi arasinda ters yonde bir iliski bulundugunu ortaya
koyan bu 24 calismanin 12'si ergenlik cagindaki gencler veya Universite 6grencileri
Uzerine yapilmistir. Ergenlik ve geng erigkinlik doneminde sigara kullanimi ile dini
baghlik arasindaki bu iliski 6zellikle 6nemlidir, ¢linki sigara igme aliskanhigi genellikle
bu erken donemlerde baslamaktadir. Koenig ve meslektaslari, yaklasik 4000 yash
yetiskin Uzerine yaptiklari ¢alismada (Koenig vd. 1998a) dini acidan aktif kisilerin
dindar olmayan katiimcilardan daha az sigara igmesinin nedeninin, dindarlarin
sigarayi birakma olasiligindan ziyade sigaraya baslama ihtimalinin daha distik olmasi
oldugunu tespit etmistir. Oyleyse, sayet dindarlik genclerde sigara kullanimina
baslamayi 6nlemeye yardimci olabilirse, bu aliskanliktan kaginmanin saglik agisindan
faydalari hayat boyu devam edebilir. Zira Amerikalilar sigara icmeye hi¢ baslamamis
olsaydi koroner kalp hastaligi 6limlerinin yaklasik ylizde 21'inin, kanser 6limlerinin
ylizde 30'unun, kronik bronsit ve amfizemden®* kaynaklanan o6limlerin ise neredeyse
tamaminin 6nlenebilecegi ifade edilmistir (Office on Smoking and Health, 1989).

9. Diger Davranislar

Calismanin bu boliminde, zihinsel ve sosyal islevselligi etkileyen diger
davranislari ele alacagiz ki dini inan¢ ve pratikler, s6z konusu bu davranislari
etkileyebilmektedir.

9.1. Evlilik Disi Cinsellik

Konuyla ilgili yapilan ¢calismalarin bircogu, dini baglihgin evlilik dncesi ve evlilik
disi cinsel tutum ve faaliyetler, cinsel partner sayisi, yiksek riskli cinsel uygulamalar

* Nefes darhigina neden olan kronik bir akciger hastalig1. (¢.n.)
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ve cinsel yolla bulasan bir hastalik gecirme olasiligi ile ters iliskili oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda tespit edilen 38 nicel arastirmadan 37'si (%97), dindar
olan katihmcilarin digerlerine oranla evlilik disi cinsel iliskiye karsi anlamli derecede
daha disuk ya da daha fazla olumsuz tutum sergiledigi sonucuna ulagmistir. Yine
benzer sekilde bu ¢alismalarin bliylik cogunlugu (n = 32) ergenlik ¢cagindaki gencler ya
da Universite 6grencileri Gzerine yapilmistir.

9.2. Sug ve Sapkinlhk

Dini bagllik ile sug ya da sapkinlik arasindaki iliskiyi inceleyen 36 ¢alismanin 28'i
(%78) daha dindar olanlar arasinda bu tiir faaliyetlerin 6nemli oranda daha dusik
oldugunu tespit etmistir. Diger 8 calismanin 6’sinda bu ikisi arasinda herhangi bir
iliski olmadigi sonucuna ulasilirken calismalarin birinde karmasik bulgular elde
edilmis, digerinde ise din ile sapkinlk arasinda pozitif bir iliski tespit edilmistir.
Konuyla ilgili en blyik ve en iyi tasarlanmis calismalardan biri olan Stark’in (1996)
calismasinda, Ulke genelinde rastgele segilen 11 bin 995 lise son sinif 6grencisini
iceren bir orneklem Uzerinde din ve sapkinlik iliskisine dair veriler analiz edilmistir.
S6z konusu bu ¢alismada dinf ibadetlere daha diizenli bir sekilde katilan 6grencilerin,
hukuki agidan sorun yasama olasiliginin 6nemli 6lglide daha az oldugu tespit
edilmistir ki bu veriler llkenin Kuzeybati Pasifik disindaki tim bdlgeleri icin gecerli
olan bir bulgudur. Benzer sekilde rastgele secilen 12 bin ve 21 bin lise 6grencisinden
olusan orneklemleri iceren diger calismalar da benzer bulgulara ulagsmistir (Benson
ve Donahue, 1989; Rhodes ve Reiss, 1970).

Cok daha yakin bir zamanda Wallace ve Forman (1998), Michigan
Universitesi'nin Gelecegi izleme Projesi kapsamina giren ABD genelindeki 135 liseden
rastgele segilen 5 bin 6grenci lzerine yaptiklari ¢alismada dini baghlik, sapkinlik,
madde kullanimi ve saglik davranislari ile ilgili elde ettikleri verileri analiz etmistir. Bu
baglamda kasitli olsun ya da olmasin zarar verici davranislar (okula silah getirme,
siddet uygulama, emniyet kemeri kullanmama, araba ya da bisiklet sirerken igki
icme), madde kullanimi (sigara icme, asiri alkol tiketimi, esrar kullanimi) ve hayat
tarzi faktorleri (diyet, egzersiz ve uyku) ele alinmistir. Sonug olarak dine verilen 6nem
ile okula silah getirme, siddet uygulama, icki icerken araba ya da bisiklet kullanma,
sigara icme, asiri alkol tiketimi, esrar kullanma ve emniyet kemeri kullanmama
arasinda ters yonde bir iliski oldugu tespit edilmistir.

Yapilan arastirmalara genel olarak bakildiginda dini ibadetlere devam etme
sikhgr ile madde kullanimi ve kasith ya da kasitsiz zarar verici davranislarin diisik
dizeyde olmasi arasinda oldukc¢a gicll bir iliskinin oldugu anlasilmistir. Buna ek
olarak, dinin kendileri icin ¢cok Onemli oldugunu veya dini ibadetlere sik sik
katildiklarini belirten 6grencilerin diizenli egzersiz yapma, saglikli beslenme ve daha
istikrarli bir uyku dizenine sahip olma olasiliklarinin daha yiiksek oldugu tespit
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edilmistir. Elde edilen bulgularin, demografik degiskenler kontrol edildiginde de
onemini korumaya devam ettigi ve zaman-egilimi analizine dayanarak ilerleyen
zamanlarda devamlilik gosterdigi gorilmdastdr.

10. Dinin Saglikla iliskili Olmasinin Nedenleri

Dinf baglihgin genellikle daha iyi bir basa ¢ikma mekanizmasi, daha az duygusal
bozukluk, daha fazla sosyal destek ve istikrarli evlilik, daha az madde bagimlilig ile
insan iliskilerini ve saghgini olumsuz yonde etkileyen davranislarla daha az iligkili
olmasinin nedenleri nelerdir? Her seyden 6nce dini inang insanin deneyimlerine
olumlu ya da olumsuz bir anlam katan saglam bir diinya gériisi saglar. Oyle ki anlam
verme sayesinde insan hem hayatin bir amaci ve yoni oldugunu hisseder hem de
hayata dair daha umutlu ve iyimser bir tutum sergiler. Zorlu ve sikintili durumlar
(genclikte yasanan uyum sorunlari, ekonomik sikintilar, sevdiklerini kaybetmek,
hastalik ve islevsel engellilik) dini bir diinya gorusiyle bakildigi zaman, bu olaylari ve
kosullari tesadif ya da kotl sansla agiklayan bir bakis acisiyla karsilastirildiginda,
daha olumlu bir sekilde degerlendirilir. Dahasi bircok dinde evren insanlara fayda
saglayan, kisiye 6zel ve samimi bir yuva seklinde tasvir edilir ve hatta evrenin insanlar
icin yaratildigi belirtilir. Buna karsilik alternatif diinya gérisu insanlari ugsuz bucaksiz,
soguk, acimasiz ve tehdit edici bir evrende tamamen sans eseri meydana gelen bir
varlk olarak gorir.

ikincisi dini inan¢ ve pratikler derin meditasyon, dua veya toplu ibadet
esnasinda nese, hayranlik, husu ya da slikran gibi olumlu duygular uyandirabilir. Bu
olumlu duygular, ginlik hayatin stresini etkisiz hale getirebilir ya da rahatlama
saglayabilir. Ayrica bireyin 6z benligine ya da insan iliskilerine zarar veren aliskanliklar
ve faaliyetlerle rekabet halinde olan alternatif haz kaynaklari da saglayabilir.

Uglinciisti din, insan hayatindaki baslica gecis evrelerini (ergenlik, evlilik ve
olim) kolaylastiran ve kutsallastiran ritieller sagladigi gibi bu degisiklikler sayesinde
toplumu bir araya getirir ve insanlarin birbirlerini desteklemesini tesvik eder. Ayrica
dinf inanclar 6zgecilik, nezaket, comertlik, bagislayicihk ve komsu sevgisi (komsunun
bu tir iyiliklerin karsihgini alamadig durumlarda bile) gibi karakter 6zelliklerini tesvik
ederek diger insanlari desteklemeyi ve onemsemeyi de tavsiye eder. Bu tir
davranislar ise toplum icindeki uyumu pekistirir ve bir “sosyal sermaye” olusturur.
Dini inang ve pratikler ayni zamanda aile ve evlilik baglarini tesvik ettigi gibi ihtiyac
aninda duygusal ve fiziksel yardim saglayabilecek aile disi baglardan olusan genis
sosyal aglarin olusturulmasini da kolaylastirir.

Dordincisu, sosyal kontrollin bir unsuru olarak, dinf inanglar kabul edilebilir ve
sosyal normlara uygun davranis tlrlerini hem bicimlendirir hem de bu hususta
kilavuzluk eder. Bu baglamda bir¢cok dinde asiri alkol kullanimi, uyusturucu kullanimi,
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evlilik disi cinsellik, kanunlara aykiri davranma, yalan sdyleme, aldatma ve kisiyi ya da
sosyal cevrelerini olumsuz etkileyen diger davranislara yonelik yasaklar getirilmistir.
Dindar cevrelerde bu tir yasaklar aile ve akran gruplar vasitasiyla pekistiriime
egilimindedir. Bu tarz yasaklar belirli bir siire devam ettirildiginde genellikle hem
daha saglikh kararlar almayi saglar hem de stres ve mutsuzluk yaratan olumsuz
hadiselerin gerceklesme olasiligini azaltir.

SONUC

Bu galismada gegtigimiz ylzyilda din ve ruh saghgi arasindaki iligkiyi inceleyen
arastirmalari sistematik olarak gdzden gecirerek ulastiklari sonuglari 6zetlemeye
¢alistim. Bu baglamda dinin ruh sagligi, sosyal destek, sosyal islevsellik ve ruh saglig
ile iliskili diger davraniglar arasindaki iliskileri inceleyen c¢alismalarin biyik bir
cogunlugunun, s6z konusu degiskenler arasinda olumlu baglantilar tespit ettigi
anlasiimaktadir. Ancak bu tablo, tiim dinlerin veya herhangi bir dinin her zaman igin
olumlu duygulara, tatmin edici iliskilere veya saglkli hayat tarzlarina katkida
bulundugu anlamina gelmemektedir. Bu makale serisinin ilkinde de belirtildigi gibi
din; korku, utan¢ ve sucluluk duygusu uyandirmak veya ofke ve saldirganligi hakl
cikarmak icin de kullanilabilir. Ozellikle dini standartlara uyma noktasinda basarisiz
olanlari dislamak igin sosyal izolasyonu tesvik edebilir. Dahasi bir sosyal kontrol araci
olarak din, asiri kisitlayici ve sinirlayici da olabilir. Bununla birlikte, genel olarak, koékla
gelenekleri ve sorumluluk sahibi liderleri olan bircok din daha ziyade olumlu insan
deneyimlerini tesvik etme egilimindedir.
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Oz:

Ahmet b. Abdurrahman el-Benna es-Saati (1882-1958), uyanis asri olarak tavsif edilen h. XIV. asirda
Misirda yasamig, hayatini hadis c¢alismalarina vakfetmis, ayni zamanda vyasadigi asra ve
Muslimanlarin problemlerine vakif olmus tiretken bir alimdir. Hadis alaninda basta el-Fethu’r-Rabbant
li-Tertibi Misnedi’l-imam Ahmet b. Hanbel es-Seybani olmak izere birgok eser telif etmistir. Ayrica
hadis bulmay!i kolaylastirmak amaciyla Ahmet b. Hanbel’in Misned’inin hadislerini tematik bolimlere
ayirarak diizenlemistir. Arastirmamizda es-Saati’nin biyografisi, Kur’'an ve hadis ilimleri alanina
katkilari degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: es-Saati, Hadis, Ahmet b. Hanbel, Musned, el-Fethu’r-Rabbant.

Abstract:

Ahmad b. Abdurrahman al Banna as-Saati (1882-1958) is a prolific scholar who lived in Egypt in the
XIV century, devoted his life to hadith studies, and also devoted to the problems of Muslims in the
century he lived in. Many works, including al-Fathu'r-rabbani li-tertibi Musnad Imam Ahmad Bin
Hambal al-Shaybani, have been copyrighted in the Hadith field. Moreover, in order to facilitate finding
hadiths, he organized the hadiths of Ahmed b. Hambal by dividing them into thematic sections. In our
research, the contributions of as-Saati's biography, Quran and Hadith Sciences will be evaluated.

Key Words: Saati, Hadith, Ahmad bin Hanbal, Musnad, al-Fathu’r-Rabbani.
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GIiRIS

Hz. Peygamber’in hadisleri, Allah’in insanlar icin din olarak razi oldugu?
islam’da yiiksek bir mevkie sahiptir. Hz. Peygamber’in hayati ise ilahi hiikiimlerin,
yerylziinde tatbikinin bir 6rnegidir. Sahabe, onun bu konumunu ¢ok iyi anlamis,
sozlerini ve gunlik hayatindaki uygulamalarinin bilgisini kendilerinden sonra gelen
nesle teblig ve rivayet ederek korumaya calismis, bunu yaparken Kur’an’t muhafaza
etmelerinin yaninda sinneti de muhafaza etmislerdir. Ayni sekilde sahabeden sonra
gelen tabiin, tebeu’t-tabiin ve daha sonra gelen nesiller de dinin iki asil kaynagi olan
Kur'an ve Sinnet’in ezberlenmesine, anlasiimasina, teblig§ ve tedvin edilmesine
hassasiyet gostermislerdir. Hadis-i nebeviye verilen bu 6nem neticesinde, hususi bir
ilim dali ve ondan da bircok alt ilim dallari ortaya ¢ikmistir. islam immeti icerisinde
malini, nefsini ve hayatini, siinnet-i nebevilyi muhafaza etmek amaciyla feda eden
birilerinin olmadig herhangi bir zaman dilimi yoktur. Uyanis asri olarak tavsif
ettigimiz h. XIV. asirda da hayatini hadis c¢alismalarina vakfetmis, ayni zamanda
yasadigl asra ve Muslimanlarin problemlerine son derece vakif olan Saati kiinyesiyle
meshur alimlerden birisi de Misirli Ahmet b. Abdurrahman el-Benna es-Saati’dir. Bu
kiymetli alimin hadis ilimleri ile ilgili birgok ¢alismasi bulunmaktadir. Bu makale onun
sahsiyeti, hadis ve Kur’an ilimlerine katkisi ve bazi fikirlerini ortaya koymayi
amaclamaktadir.

Ahmet b. Abdurrahman el-Benna es-Saati’nin Hayati

Seyh muhaddis ve allame Eb{’l-Abbas ve Ebi’l-Hasan Ahmet b. Abdurrahman
el-Benna es-Safii es-Saati isim ve kiinyesiyle meshurdur. Ahmet b. Abdurrahman el-
Bennad es-Safii 1300/1882 yilinda Misir'da Nil nehri kiyisindaki Simsire (Semsire)
koyiinde dogdu.? isminin “Ahmet” olmasi, annesinin “bir oglun olacak, adini Ahmet
koy ve onu Kur’an-i Kerim hifzina tesvik et” diyen birini rlyasinda gérmesiyle
ger<;ek|e§,mi§,tir.4 Onun es-saatl olarak anilmasi, saat satisi ve tamiri ile ugrasmasi
sebebiyledir. Bu meslegi, kéylnde ilkokulu bitirdikten sonra icra etmeye baslamis,
kendisini ilmi ¢alismalar ve mizakerelerden alikoymayacagini distindigu icin istigal
etmeyi 6zellikle tercih etmis ve iskenderiye’de egitimine devam ederken meslekte
s6z sahibi olmustur.” Ahmet es-Saati ayni sekilde el-Benna lakabini da almis ve bu

? el-Maide 5/3.

% Cemal el-Benna, Hitdbdt Hasan el-Bennd es-Sab ila Ebihi (Kahire: Darii’l-fikri’l-Islami, ts.), 14.
Ahmet b. Abdurrahman es-Saati’nin dogum tarihinin 1884 yili oldugunu soyleyenler de vardir. Bk.
Ismail Hakki Unal, “Ahmed b. Abdirrahman Saati”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/326-327.

* Yusuf Marasli, Nesrii I-cevihir ve d-diirer fi ulemdi’l-karni’r-rabii asere ve bezilihi ikdii’l-cevher fi
ulemdi’l-evvel mine’l-karni’l-hdmisi asere (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, ts.), 1/136; Hayriiddin Zirikli, el-
A ‘lam (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-meldyin, 2002), 1/148.

® Ahmet b. Abdurrahman es-Saati, el-Fethu 'r-rabbani fi tertibi Miisnedi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel es-
Seybdni, 2. baski (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1400/1979), 14/233.
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lakap, Misliman Kardesler Teskilati’nin kurucusu olan en biiyik oglu Hasan el-Benna
(v. 1949) ve kiguk oglu Cemal el-Benna (v. 2013) i¢in de kullaniimistir. es-aati’nin en
kiguk oglu Cemal, “benna” lakabinin aile blyiklerinden kalma bir miras oldugunu ve
muhtemelen dedelerinden birinin insaat ile mesgul olmasi dolayisiyla bu lakap ile
anildigini ifade eder.®

ilim Yolculugu

es-Saati 6grenimine koyil Simsira’da, Muhammed Eb( Rufai’nin yaninda heniiz
doért yasinda (1886) iken basladi. islam? ilimlere giris kabul edilen Kur’an-1 Kerim ve
tecvit ilmini 6grendikten sonra tefsir, hadis, fikih ve diger feri ilimlerin 6grenimine,
kendi kdyiinde bu ilimleri 6gretecek bir medrese bulunmadigi icin, iskenderiye’de
Ser’{ ilimler Enstitiisi’nde devam etti. Daha sonra buradan mezun oldu ve geng bir
miuderris olarak koyl Simsira’ya dondi. Bir miiddet sonra Mahmudiye’de Deniz
isletmeleri Midurligi’nde goreve basladi ve ailesiyle buraya yerlesti (1323/1903).
Mahmudiye’de yorenin en fakih alimi olarak kabul edilen Muhammed Zehran ile
tanisti. Geng bir miderris olan es-Saatl ile Muhammed Zehran arasinda iyi bir dostluk
olustu, bazi kitaplari ona okudu, ayni zamanda onun Kkatipligini de yaptl.7
Mahmudiye’de bircok ulema, tiiccar vb. insanlarla dostluklar kurdu ve kendisine 6zel
bir kiitiphane de olusturdu.®

Hocalari

Ahmet b. Abdurrahman el-Benna es-Saati her ne kadar ilim talebini ve ilmi
miizakere ile mesgul olmayi sevse de arastirmacilar onun kendi asrindaki hangi
alimden ders aldigini tam olarak tespit edememislerdir. Bunun sebebi vefatina
(1387/1908) kadar, el-Fethu’r-rabbdni ve mezk(r eserin serhi ile yani 6zetle telif ile
mesgul olmasidir.?

Arastirmacilarin tespitine gbre es-Saatt’nin ilim aldigl hocalari arasinda su
isimler zikredilebilir: 1. Muhammed Eb0Q Rufe“ﬁ,10 2. Muhammed Zehra“m,11 3.

® Cemal el-Benna, Hitdbdt Hasan el-Bennd, 15.
" Cemal el-Benna, Hitdbdt Hasan el-Bennd, 20.

8 Ahmet b. Abdurrahman es-Saati, Beda i ‘u’l-minen fi cem ‘ ve tertibi Miisnedi ’s-Sdfii ve’s-Siinen ve el-
Kavlii’l-Hasen miizilen bi’l-kavli’l-Hasen serhu Bedd’i ‘u’[-minen, 2. baski (Misir: Mektebetii’l-furkan,
1403/1982), 2/439.

® Mar’asli, Nesrii'I-cevahir, 1/138.
19 Cemal el-Benna, Hitdbdt Hasan el-Bennd, 15.
11 Cemal el-Benna, Hitabadt Hasan el-Bennd, 31.
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Muhammed Said el-Urfi,”> 4. Muhammed b. Sadik el-Haseni eI-MaéribT,13 5.
Muhammed Kamil el-Hiravi el-Celi,** 6. Habibullah es-Senkiti.™

Vefati

Ahmet b. Abdurrahman es-Saati émriiniin sonuna kadar bitlin glicini ve
zamanin el-Fethu’r-rabbéni li-tertibi Miisnedi’l-imém Ahmed b. Hanbel es-Seybdni
isimli eserini tamamlamaya teksif etti. Eserin 20. cildini tashih ederken 8
Cemaziyelevvel 1378/20 Kasim 1958’de 77 yasinda vefat etti. Seyh Seyyid Sabik (v.
2000)in kildirdigi cenaze namazinin ardindan Karafe Mezarligi’'na, oglu sehit Hasan
el-Benna’nin yanina defnedildi.*®

Eserleri

es-Saati’nin en dnemli eseri el-Fethu’r-rabbdnt li-tertibi Miisnedi’l-imém Ahmed
b. Hanbel es-Seybdni ve mezk(r eserinin serhi olan Bildgu’l-eméni min esrdri’l-
Fethi’r-rabbéni’ dir.*’ Bu eser tizerindeki calismalarina 1340/1921’de baslayip vefatina
(1378/1958) kadar devam etmistir. Bunlar disinda su eserleri de telif etmistir:

1. Tenviru’l-efideti’z-zekiyye fT edilleti ezkdri’l-vazifeti’z-zurikiyye (Misir: Dard’l-
katubu’l-Arabiyye li't-tibati ve’n-nesr, 1352/1933).

2. Bedd’i‘u’l-minen fi cem* ve tertibi Miisnedi’s-Sdfii ve’s-Siinen 2. Baski (Misir:
Mektebetl’l-Furkan, 1402/1981).

3. el-Kavlii’l-Hasen  serhu  Bedd’i‘v’l-minen  (Misir:  Mektebetd’l-Furkan,
1403/1983).

4. Minhatii’l-ma‘bad fi tertibi Miisnedi’t-Taydlisi Ebi Déviad 3. Baski (Beyrut:
Mektebetii’l-islamiyye, 1400/1979

5. Tehzibu cdmi‘u’l-mesénidi’l-imém EbT Hanife (Basiimamustir).
6. Hiddyeti’l-miiktefi ila tertibi muhtasari’l-haskefT (Basiimamistir).

7. ithéfu ehli’s-siinneti’l-berara bi-ziibdeti ehddisi’l-usili’l-asere (Basiimamistir).

12 Saath, el-Fethu r-rabbani, 1/30-31.
13 Saati, el-Fethu 'r-rabbani, 1/31.

4 Ahmet b. Abdurrahman es-Saati, Minhatii’l-ma ‘biid fi tertibi Miisnedi ’t-Taydlisi Ebi Daviid (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1400/1979), 17.

15 Saath, Minhatii’I-ma ‘bid, 17.
16 Saati, el-Fethu 'r-rabbdni, 14/237; Mar’asli, Nesrii 'I-cevdhir, 1/138.

1" Eserler birlikte (Kahire: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1400/1979)’da basimustir. Ayrica Tiirkiye’de
Rifat Oral ve Siileyman Sar1 tarafindan Tirk¢e’ye ¢evrilmistir. Ahmet b. Hanbel, el-Miisned (Konya:
Ensar Yayincilik, 2003-2004).
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es-Saati’nin Kur’an ve Hadis-i Nebevi Calismalarina Katkilari

Ahmed b. Abdirrahman es-Saati’nin, Kur’an ilimlerine katkilarina deginmeden
once, hadis-i nebevi ve Kur’an ilimleri arasinda bir ilgi/baglanti kurmak gerekir ki bu
baglanti es-saati’nin uzmanlastigi bir alandir.

Hadis-Kur’an iliskisi

islam alimleri Kur'an’i “son peygamber Hz. Muhammed’e Cebrail vasitasiyla
mucize olarak indirilen, bize kadar tevatiren nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen,
Fatiha Suresiyle baslayip Nas suresi ile biten ve en kiiclik suresiyle bile bir benzerinin
getirilemeyecegine dair meydan okuyan Allah kelami” olarak tarif ederler.'® Kur’an-i
Kerim, Hz. Peygamber’e nazil olmus, o da hig stiiphesiz Kur’an’in manasini en iyi bilen
ve onu teblig ile vazifeli oldugu icin ashabina teblig ve tebyin etmistir. Bu durum
ayette soyle aciklanmistir: “insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman igin ve
(ola ki iizerinde) disiinirler diye sana da uyarici kitabi indirdik.”*

Kur'an’in te'vili elbette ki oncelikli olarak Resdlullah’in agiklamalari ile bilinir.
Ancak su meselenin agiga kavusturulmasi gerekir; Hz. Peygamber ashabina Kur’an’in
bitin agiklamasini yapmis midir? Bu meselede (i¢ gorlis ortaya ¢ikmistir. Birinci
goruse gore; Hz. Peygamber Kur’an’in ¢cok az bir kismini ashabina tefsir etmi§tir.20
ikinci goériise gére; Hz. Peygamber Kur’an’in tamamini tefsir etmi§tir.21 Ugiincii
gorise gore ise; Hz. Peygamber ne Kur’an’in ¢ok az bir kismini ne de tamamini tefsir
etmi§tir.22

Kur’an-stinnet (hadis) arasinda bir buttnlik vardir. Konu ile ilgili olarak Allah
Tealad Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler; Allah’a itaat ediniz.

Resule itaat ediniz, sizden olan ydéneticilerinize de itaat ediniz. Bir konuda

723

anlasmazliga diistiiniiz mii onu hemen Allah’in resuliine gétiiriin.”~> Diger bir ayette;

“Yok yok! Rabbime yemin ederim ki onlar aralarinda seni hakem yapip verdigin
hiikme iclerinde hicbir darlik duymaksizin tam bir teslimiyetle teslim olmadik¢a iman

724

etmis sayilmazlar.””" Hz. Peygamber de hadis-i seriflerde sdyle buyurmustur: “Bana

Kur’an ve onun gibisi, yani siinnet verildi. Yakin bir zamanda karni tok koltuguna

8 Muhammet Ahmet Muhammet Ma’bed, Nefehdt min uliimi’l-Kur'dn, 2. baski (Kahire: Darii’s-selam,
1426/2005), 11.

19 en-Nahl 16/44.

% Ebu Cafer Muhammet b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te'vil-i dyi’l-Kur’an, nsr. A. M. Sakir -
M. M. Sakir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 1/84; Celaliiddin Abdurrahman es-Siyiti, el-Itkdn
i ultim’il-Kur’dn, thk. M. E. Ibrahim (Kahire: Daru’t-tiiras, ts.), 4/181.

2! Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin (Kahire: Daru’l-hadis, 2005), 1/46.

2 Suid b. Abdullah el-Feysdn, Ihtildfii’l-miifessirin esbabiihii ve dsdruhii (Riyad: Daru Isbiliyye,
1997), 20.

% en-Nisa 4/59.

? en-Nisa 4/65.
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yaslanmis kimseler ¢ikacak ve diyecekler ki: “Size bu Kur’an yeter. Onda neyi haram
bulursaniz haram, neyi de heldl bulursaniz helal sayin. “Biliniz ki Allah resuliiniin
haram kildigi da haramdir. Ehli esek eti ve képek disli hayvanlar size haram

725

kilinmistir.”> Bu ayet ve hadislerden anlasildigina gére Kur’an ve siinnet birbirinin

tamamlayicisi ve ayrilmaz bir bitlinddr.

Kur’an ilimleri ise; Kur’an’in niz(l, cem, tedvin, ayet ve surelerinin tertibi,
Mekki ve Medeni, nasih ve mensuh, muhkem ve mitesabih ayetlerin tespiti ve
tefsiri, ahkaminin bilinmesi gibi Kur’an’a taalluk eden ilimlerdir. es-saati’nin bu
sahadaki duslincelerini onun tasnif ettigi eserlerdeki hadislere distigu serh ve
ta‘liklerde bulabiliriz. Stnnetullah, Allah Teald’nin, insanlardan se¢mis oldugu
peygamberleri araciligiyla insanlara vyiceligini gostermek ve kendisine ibadet
etmeleri icin gondermis oldugu ilahi bir yoldur. Peygamberler, yaratilis gayesine
uygun olarak, insanlarin yasadiklari donemde uyulmasi gerekli hikimlere tabi
olmalari igin gorevlerini yerine getirmislerdir. Peygamberlerin, genel olarak diger
insanlardan farkli yonleri ve Ustin oOzellikleri vardir. Bunlardan biri de Allah’in,
peygamberlerine, insanlarin gozlemlerinde alisik olmadiklarini géstermek, batilin
glclt gordukleri seyleri yok etmek, inkarcilarin o seyle ilgili hicbir 6neri
sunamamalari ve zayif kimseleri hile ile aldatamamalarini saglamak icin verdigi
mucizelerdir. Allah Teala, Hz. Musa’nin yasadigl asirda énemli bir yer tutan sihir
karsisinda onu mucizeleri ile desteklemistir. Bu mucizeler; denizin yarllma5|26 asanin
yilana déniismesi®’ tastan su pinarlarinin fiskirmasi®® vb.dir.

Allah Teala, peygamberlerin sonuncusu olarak tiim insanlara gonderdigi Hz.
Muhammed’i de hissi ve akli mucizelerle desteklemistir. Hissi mucizeler diger
peygamberlere verilen mucizeler gibidir. Ozel olarak verilen akli mucize ise; asla
benzeri getirilemeyecek ve degistirilemeyecek olan Kur’an’dir. “Deki: Andolsun,
insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek lizere toplansalar ve birbirlerine

. .. . 2
de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”*

Kur’an-1 Kerim’in fazileti ve i‘cadzi hususunda bircok hadis varit olmustur.
Bunlardan bir kismi Ahmed b. Hanbel (v. 241/855)’in Miisned’inde de yer almaktadir.
es-Saati bunlari tek bir baslik altinda toplamis ve yorumlamistir.® Ona gére; Kur'an
her ne kadar beyan ve belagate son derece énem verildigi ve kuvvetli beyanlarin
ehlince iyi bilindigi bir zamanda Arap kavmine inmisse de Kur’an’in i‘cazi kiyamete

> Ahmet b. Hanbel, Miisned, 4/130-131; Eba Davad, “siinnet”, 5; “imare”, 33; Tirmizi, “ilim”, 10.
% Bakara 2/50; Suara 26/52-68.
" A‘raf 7/107; Suara 26/32; Neml 27/10; Kasas 28/31.
%8 Bakara 2/60.
* fsra 17/88; Eba Bekir M. b. et-Tayyib el-Bakillani, I ‘cdzii’I-Kur dn. thk. S. A. Sakar, 5. baski (Misir:
Darii’l-mearif, 1997), 35.
0 Saati, Fethu r-rabbani, 18130.
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kadar devam edecektir. “Kur’an’in bir benzerini getiririz” iddiasinda bulunan her
insana Kur’an meydan okuyacak, onun esrari ve mucizevi yonleri zaman gectikce
ortaya cikacak, gecmis zamanda yasayanlarin anlayamadiklari bircok hakikat zaman
gectikce ve ilmi kesifler arttikca anlasilacaktir.>! es-Saat’nin Kur’an’in icazi hakkindaki
goriisii onun islami hitkiimleri her zaman ve mekanda dogru ve gecerli oldugunu
tekit edici/destekleyici mahiyettedir.

es-Saatl, Kur'an ve Kur’an ilimlerine dair goruslerini ve hadis sahasindaki
¢alismalarinda fikir ve dislincelerini, Hz. Peygamber’in hadisleriyle baglanti kurmak
suretiyle delillendirerek hadislerin herhangi bir meselede kendi fikir ve
disuncelerinin esasi/ana merkezi oldugunu belirtmektedir.

es-Saati’nin Hadis ilimleri ve Hadis Calismalarina Katkisi

Hadis-i nebevi Kur’an ilimlerinin en 6nemli kaynagidir. Cinki Kur’an Hz.
Peygamber’e nazil olduguna goére onun hadisleri ve Kur’an’a dair aciklamalari da
bizim igin birinci kaynaktir. Kur’an-i tefsir etmek isteyenlerin ilk dnce bagvurmalari
gereken kaynak Hz. Peygamber’in Kur’an’in tefsiri sadedinde beyan ettigi hadisleridir.
Kur’an okuyuculari ve arastirmacilara kolaylik olmasi ve ilaht kelamin anlasilmasinda
herhangi bir sapma olmamasi i¢in bu hadislerin bilinmesi gerekir.

es-Saatl, calismalarini hadis ilmine hasretmesinin sebebini “Miisliimanlar
Onceki devirlerdeki izzet ve sereflerine, ancak selef-i salihinin yapti§i gibi, bu izzet ve
serefi onlara saglayan kaynak olan Kur’an ve Siinnet’e ittiba ile kavusabilirler”
seklinde aciklar.?? Bu disiincesi sebebiyle o, Misliimanlara yeniden izzet ve itibarini
kazandiracak olan Kur’an ve Siunnet’i, yasadigl asrin insanlarina en iyi sekilde
anlatabilecegi bir usul Uzerinde c¢alismistir. Muhakkak ki insanlarin karsilastiklari
meselelerde, dogru yolun ne oldugu konusunda ve Kitap ve Siinnet’e miracaat
hususunda zaaf gostermeleri, Uzerinde yeterince disinmeyip, ilim ve amelden
uzaklagmalari, Allah’in dininin insanlar arasindan g¢ekilmesine sebep olmustur. Ayni
sekilde fakihlerin kelamini ve fikih kitaplarini anlayabilmek igin uzun bir 6mir ve vakit
gerekmesi de insanlari fikihtan ve onunla amel etmekten uzaklastirmistir. Bundan
dolayidir ki es-Saati immete; dinini daha iyi anlayabilmeleri igin “fikhu’s-slinne” diye
adlandirdigi fikih, usul, rivayet ve dirayet yoniinden hadis ilimlerini ister fikih ilmiyle
istigal eden bir talebe isterse herhangi bir mezhebe tabi bir mukallidin baska bir
kaynaga basvurmadan istifade edebilecegi yeni bir metot ortaya koymustur. es-
Saati’'nin bu metodu ile talebe bir meselenin delilini, blyik hacimli kitaplara
miiracaat etmek zorunda kalmaksizin, ana ve asil kaynaklarindan toplanmis, yeni ve
daha kolay bir diizenleme ve bablar ile tertip edilen bu eserlerde bulabilecektir. Bu

31 Saati, Fethu 'r-rabbani, 18/3.
%2 Saati, Bedd i ‘u’l-minen, 2/442.
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yeni metot; es-saati’nin nebevi siinnet lzerine olan biitliin calismalarinda 6zellikle
Bedd’i‘u’l-minen fi cem® ve tertibi Miisnedi’s-SGfii ve’s-Siinen ve yine ayni eser Uzerine
yaptigl serhte veya el-Fethu’r-rabbénf li-tertibi Miisnedi’l-imém Ahmed b. Hanbel es-
Seybdni ve yine ayni kitap lzerindeki serh calismasi Biilligu’l-emdni min esrdri’l-
Fethi’r-rabbdni, Minhati’l-ma‘bid fi tertibi Miisnedi’t-TaydlisT Ebi Ddviad ve serhi el-
Mahmdd aléd minhati’l-ma’bGd, Tehzibu Cédmiu’l-mesénidi’l-imm Ebi Hanife ve
Bugyetii’l-miirid serhu Cdmii’l-mesdnid isimli eserlerinde de gorulir.

Ahmet b. Abdurrahman es-saati, arastirmacilara aradiklarini bulmada kolaylik
saglamak amaciyla Ahmet b. Hanbel, Eb( Davad et-Tayalisi (v. 204/819) ve Safii (v.
204/820)'nin Miisned’lerini yeniden tasnif etmis ve hadis ilimleri ¢alismalarina katki
saglamistir. es-saati’nin ¢calismalari sadece mezkir kitaplar tizerinde tasnif calismasi
ile kalmamis, metindeki hadisi sihhat acgisindan degerlendirmeye tabi tutmus,
hadisten hikim istinbati ve alimlerin hadis (zerindeki minakasalarinin daha
kapsamli ve mitekamil olmasi icin diger hadis mecmularindan hadislerle deliller de
sunmustur.

Onun hadis ilmine en 6nemli katkisi olarak kabul edebilecegimiz el-Fethu’r-
rabbdni li-tertibi Miisnedi’l-imém Ahmed b. Hanbel es-Seybdni eseri hakkinda bilgi
vermenin konunun daha iyi anlasilmasi adina dogru olacagi kanaatindeyiz.

el-Fethu’r-rabbént li-tertibi Miisnedi’l-imém Ahmed b. Hanbel es-Seybdni

Ahmet b. Abdurrahman es-Saati, Miisned’i ilk mitalaa ettigi zamanki
distincelerini soyle aciklar: “Onu ilk okudugumda ilimle dolu, faydali, dalga dalga
gelen derin bir deniz buldum. Fakat bu denizin inci ve miicevherlerini ¢ikarmak ¢ok

zor idi.”*

Ona gore Miisned, hadis ilminin kiymetini ve faziletini bilen bir mimin igin,
Resulullah’in hadislerini cem eden ve diinyevi ve uhrevi baglamda ihtiya¢ duyacagi
bitlin konulari kapsayan, Sahihayn’den sonra en sahih hadis mecmuasidir.®*
Miisned’in bu kiymet ve éneminden dolayi bircok alim, onu serh ve tertip etmeye
calismis ancak tamamlamaya muvaffak olamamistir. Boylece Miisned telif edildigi
hicri lll. asirdan itibaren on asir boyunca hali izere kalmistir. es-Saati, Miisned’den
daha iyi faydalanilabilmesi amaciyla bitin vaktini ve malini bu yolda harcamis,
bununla arastirmacilarin aradiklarini kolaylikla bulmalarini saglamayi hedeflemistir.
Miisned’in bu ehemmiyetinin yaninda sadece raviye isnad (zere kurulu sistemi
sebebiyle ondan tam olarak istifade etmek zordur. Bu zorlugu biraz agmak gerekirse;
Miisned’de o6nce sahabe ismi zikredilir, sonra mezk(r sahabinin ResUlullah’tan
naklettigi blitlin haberler, herhangi bir tertip ve konu biitlinligl olmaksizin nakledilir.

Sonra baska bir sahabi zikredilir ve tasnif bu sekilde devam eder. Rivayetlerde ihtilaf

% Saati, Fethu 'r-rabbani, 1/12.
% Saati, Fethu r-rabbani, 1/9.
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var ise veya faydali oldugu disitnidlen yerlerde metin, isnad yahut her ikisi birden
tekrar edilir. Her béliim icin Misned kelimesi kullanilir. EbObekir Miisnedi, Omer b.
el-Hattdb Misnedi, Aise,... gibi. Rivayet ettigi hadis birden fazla oldugu zaman
Misned yerine Abdurrahman b. Avf hadisi, Ebl Ubeyde hadisi misallerinde oldugu
gibi cogu zaman hadis kelimesini tercih ettigi de olmustur. Ancak boélim birkag
sahabiye ait ise Misned'i uygun goérmistir. Misned-i Ehl-i Beyt, Misned-i el-
Medeniyyin... gibi.>* Saatl, Misned’den istifade etmenin zorluguna kendi yasadigi bir
misali, su hadis lizerinden zikreder: “Abdullah b. Sedddd’in babasindan naklettigine
gore, Resdlullah bir giin, giindiiz namazlarindan 6gle veya ikindi namazina,
kucaginda Hasan veya Hiiseyin’den biri oldugu halde ¢ikti. Cocugu bir kenara koyup,
imamet icin éne gecti ve tekbir aldi. Secde ettiginde her zamankinden daha uzun
siiriince o an basimi kaldirdim ve ¢ocugun secde esnasinda Resulullah’in sirtinda
oldugunu gérdiim. Namaz bittiginde oradakiler “ya Resilellah, secde her
zamankinden daha uzun siiriince bir durum oldugunu veya vahiy geldigini zannettik”
dediler. Restlullah cevaben “odlum secdeye vardigimda sirtima ¢ikti. Evde bu ddeti
edindiginden, onu sirtimdan atmay: kerih gérdiim ve béylece secde uzun stirdi”*®
buyurdu. “Eger biz, bu hadisin ravisini bilmesek ve bu hadisi Miisned’de bulmak
istesek ne yapacagiz? Burada 6nlimizde iki yol vardir; ya Misned’in tamamini
gozden gegirip, aradigimiz hadisi bulacagiz ki bu gergekten uzun bir yoldur ya da
aramaktan vazgecip, ilmi ve ondan gelecek faydayi zayi edecegiz. Mezkir hadisin
ravisini bildigimiz takdirde ise Miisned’in fihristinden ravinin ismini bulup, rivayet
ettigi butln hadisler igerisinden sayfalari tarayarak aradigimiz hadisi bulmaya
calisacagiz. Bazen aradigimiz hadis, rivayetler arasinda sonlarda olur ve bu hadisi
bulmak yine mesakkatli olur. Ozellikle cok hadis rivayet etmis ravilerden Eb( Hiireyre
(v. 58/678), Hz. Aise (v. 58/678) ve Abdullah b. Abbas (v. 68/687-88) gibi sahabilere
olan isnadlar arasinda ariyorsak! Bu sebepten dolayr miiteahhir(in ulema, kitap ve
bablar Gzere tasnif edilen sair kaynaklarla daha ¢ok istigal etmis, Miisned’den yiiz

cevirerek onun gizli hazinelerinden ¢ogu zaman mahrum oImu§Iard|r."37

Saati'ye gore Miisned’in, sahabe isnadi lizere tasnif edilmesi, ilk zamanlarda
faydali bir yontemdi. Clnki ilk donemde hadis ilmiyle istigal edenlerin gayesi,
hadislerin lafzini ezberlemek ve onlardan hikim istinbat etmekti. O zamanki
insanlar, hadis ezberine cok 6nem veriyor, hangi hadisin ve benzer rivayetlerin hangi
kitaplarda bulundugunu biliyorlardi. Ancak glnlimizde ezberden c¢ok insanlar
kitaplara miiracaat eder hale geldiler ve bu da Miisned gibi asli ve bilylk bir
kaynaktan istifade etmenin 6nlinde bir engel oldu. Bunlar, Miisned'in daha c¢ok
kitleye ulasmasini ve faydalanilabilir hale gelmesini isteyen es-Saatt’yi, Miisned'in

¥ Muhammed Abdurraiif, “Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi”, ¢ev. M. Ugur, Diyanet Iimi Dergi [Diyanet
Dergisi] 14/1 (1975), 21-33.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/467.
37 Saati, Fethu r-rabbani, 1/10, 11.
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yeniden tasnifi icin harekete geciren onemli bir vesile oldu. Zira ona gore Miisned,
telif edildiginden beri sedefi icinde mahfuz kalmis bir inci tanesi, ancak cesaret
sahiplerinin ulasabildigi mahfuz ve gizli bir hazinedir.*®

es-Saati’nin el-Fethu’r-rabbant’yi Yedi Kisma Ayirmasi

Ahmet b. Abdurrahman es-Saati, el-Fethu’r-rabbdni’'nin  mukaddimesinde;
“Kitabi daha once bir kac kez taksim ettimse de hicbirinde tam olarak tatmin
olmadim. En glizel ve faydali taksimi yapabilmek icin Allah’a dua ettim ve Allah bana,
benden daha 0Once kimsenin yapip yapmadigini bilmedigim farkli bir taksimi
yapabilmeyi ilham etti. Bundan sonra kalbim rahatladi ve bu taksim Uzere tatmin
oldum”® demektedir. es-Saati, el-Fethu’r-rabbéni’yi, uzun veya kisa olmasina
bakmaksizin, konularina gére, en ehemmiyetli olandan mihim olana dogru yedi
kisma taksim etmistir. Bu kisimlar sirasiyla tevhid, usGli’d-din (ki bu konular bir
Misliman mikellefin en evvel bilmesi gereken meseleleri ihtiva eder), fikih, tefsir,
tergib ve terhib, tarih, kiyamet ve ahirete dair ahvaller'dir. Bu yedi bélimden her
birinin kendi icerisinde kitap/kisimlar, her bir kisim da kendi icerisinde bablar ihtiva
eder. Bablarin baslhklar, arastirmaciya arastirdigi  boélimleri  yakinlastirip,
kolaylagtirmasi agisindan, o bab igerisindeki hadislerin manalarinin delaletine gore,
kendi icerisinde fasillara/alt basliklara ayrilir.*

es-Saat’nin el-Fethu’r-rabbdni’deki taksim ve tertip usull, beddiu’l-minen
haricindeki biitiin eserlerinde goriliir. Clinkii es-Saati, mezkur eser lzerinde, imam
Ahmet b. Hanbel’'in Miisned'i ile tanismadan 6nce (;aI|§m|§t|r.41 Muhammed Zehran,
es-Saati’'nin Miisned'i, ale’r-ricalden ale’l-ebvaba cevirerek yaptigi bu calismanin
onemli oldugunu ifade ederek bazi eklemelerle Miisned'i serh etmis ve uyguladigi
metotla hadislerden hiikimler ¢ikarmistir.*?

Ahmet b. Abdurrahman es-Saati’'nin mezkdr eserinin telifindeki metodunu ve
gayesini kisaca maddeler halinde soyle 6zetleyebiliriz:

1. Hadislerin her biri arastirmacilara kolaylik olmasi bakimindan konuya uygun
olarak kitap, bab ve fasil bashgi altinda tanzim edilmistir.

2. Miisned’de tasnif ettigi hadislere delil ve destekleyici mahiyette baska
hadisler de dipnota eklenmistir.

% Saati, Fethu r-rabbani, 1/12.

¥ Cemal el-Benna, Hitabdt Hasan el-Bennd, 24.

0 Cemal el-Benna, Hitdbdt Hasan el-Bennd, 25-30.

* Saati, Beddiu’I-Minen, 20/439.

%2 Cemal el-Benna, Hitabdt Hasan el-Bennd, 38-41.
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3. Metinde gecen hadis, farkli kaynaklarda da zikredilmis ise yine bunlarin hangi
kaynakta ve hangi baslik altinda oldugu kaydedilmistir.

4. Garib lafizlarin agiklamasi sadedinde dipnot distlmustir.
5. Hadislerden ser’t hiikimler ¢ikariimistir.

6. Metindeki hadis hakkinda farkh alimlerin gorisleri zikredilmis ve bu gorusler
icinden tercih yapilmistir.

SONUC

Ahmet b. Abdurrahman el-Benna es-Saati, h. XIV. asirda hayatini hadis
¢alismalarina vakfetmis ayni zamanda yasadigl asra, Muslimanlarin problemlerine
vakif bir alimdir. es-Saati’nin ¢alismalarini hadis tizerinde yogunlastirmasinin sebebi;
Muslimanlarin izzet ve kuvvetinin asil kaynaga, yani Hz. Peygamber’in slinnetine
sarilma ve butin hayatlarina bu siinneti tesmil etmeleri gerektigi diislincesidir. Ona
gore Muslimanlarin dinya ve ahiretlerine dair hikimlerin birinci kaynagl olan
Kur’an-1 Kerim lzerindeki ¢calismalar yine Kur’an’da ifade edildigi gibi ancak onun
ayrintili agiklamasi mesabesinde olan siinnet ile manasini bulur. Muslimanlara
siinneti anlatabilmek ve onlarin daha iyi anlayabilmeleri icin yeni bir metoda ihtiyag
vardir. Bugiin yasayislari ve hayatlari eskiye gore degismis olan Muslimanlarin, dinin
hikimlerini, istilahlarini, serh ve metinlerini okuyup anlamalari, ciltler dolusu fikih
killiyatlarina ihtiyagc duymaksizin, kolay ve hizli sekilde ulasabilmeleri gerekir. Bunun
icin o, arastirmacilara aradiklarini bulmada kolaylik saglamak amaciyla Ahmet b.
Hanbel, EbG David et-Tayalisi ve Safii'nin Miisned’lerini yeniden tasnif etmis,
hadisleri sithhat agisindan degerlendirmeye tabi tutmus, hadislerden hiikiim istinbati
ve alimlerin hadis Uzerindeki miinakasalarini diger hadis mecmularindan deliller
sunarak degerlendirmistir.

es-Saat’nin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i Gzerine yapmis oldugu yeni tasnif
yontemi, hadis killiyatinin en hacimlilerinden birisi olan bu eseri hadislere ulasimi
kolaylastirmasi ve daha kullanish hale getirmesi agisindan énemlidir. Ancak es-saati
ve eserleri Gzerine farkh ¢alismalar yapilmali ve ilim dinyasina butin yonleriyle
tanitilmahdir.
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Extended Abstract

The Contributions of al-ilmam Ahmad Abdurrahman al-Banna es-
Saati to the Qur'an and Hadith Works

Hadiths in the Islamic religion have a high position and are an example of the practice
of the heavenly rulings on earth. The Companions communicated and narrated his practices
and kept the book of Allah. After the Companions, tabiin, tabu't-tabiin, and subsequent
generations have shown importance and sensitivity to the memorization, understanding,
notification, and treatment of the Qur'an and Sunnah, the two originals of religion. Because
of this importance given to Hadith an-Nabavi, a special science branch and many science
branches emerged from it. Those who have been narrated as prophets and verbals to the
Prophet only were compared.

There is no time in the Islamic Ummah that there is no one who sacrifices his life, his
nafs and property to protect the Sunnah. Hijri XIV. In the 16th century, one of the scholars
who devoted his life to hadith studies and at the same time, was extremely capable of the
situation and problems of Muslims was Ahmad b. It is Abdurrahman al-Banna. Ahmed b.
Abdurrahman al-Banna Esh-Shafi was born in 1300/1882 in the village of Shimshara on the
banks of the River Nile in Egypt. It is named because of the proportion of good because it
deals with the sale and repair of watches. He started to practice this profession after he
finished primary school in his village and preferred to engage in this profession because he
thought it was a profession that would not prevent him from scientific studies and
negotiations.

Ahmad b. It is Abdurrahman al-Banna as-Saati started his education in his village,
Shimshara, and continued and graduated at the Institute of Science in Sher in Alexandria. He
started to work in Mahmudia, where he met Muhammed Zahran, who is accepted as the
poorest scholar of the region, and a good friendship was formed between them. Many
ulamas, traders, etc. he established friendships with people and created a library of his own.

Ahmad b. Abdurrahman al-Benna as-Saati; Muhammed Ebu Rufai, Muhammed
Zahran, Muhammed Said el-Urfi, Muhammed b. He took lessons from teachers such as Sadik
el-Hasani el-Magribi, Muhammed Kamil el-Hiravi el-jali and Habibullah Esh-shenkiti. al-
Fethu’r-rabbani li-tartibi Miisnedi’l-imam Ahmed b. Hanbal Esh-sheybani, Beda’i‘u'l-minen fi
jam® and tartibi Musnedi'sh-shafii ve's-Sunen, Bilugu'l-amanimin esrari'l-Fathi'r-rabbani,
Minhati'l-ma‘bud fi tartibi Musnedi Taialisi Ebi Davud and annotated al-Mahmud ala
minhati'l-ma'bud, Tahzibu jamiu'l-masanidi'l-imam Ebi Hanife and Bugyeti'l-murid hushi
jamii'l-mesaid.

Ahmed b. considered the most important work of Abdurrahman es-Saati, al-Fathu'r-
rabbanf li-tartibi Musnedi'l-imam Ahmed b. In his work titled Hanbal Esh-sheibani, he issued
the vouchers of the narrations, mentioned the companions of the companions of the hadiths
and the first ravis of the mawkish, and masters. He sometimes included other narrators or
the entire bill. It took the widest of the repeated hadiths in terms of the mean and the
strongest in terms of promissory notes. If the hadith is narrated from more than one
Companion, he took the one with the most judgments and the most authentic one and
pointed out to others. He gave the long hadiths, which contain many provisions, as a whole
on the subject he deems appropriate, and then mentioned the section on other topics in
those sections.
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Ahmad b. Abdurrahman es-Saati died at the age of 77 on November 8, 1378/1958, 8
jamaziyelevvel. After the funeral prayer performed by Sheikh Seyyid Sabik, he was buried
next to the son of martyred Hasan al-Benna, to the Qarabah Cemetery.

Keywords: as-Saati, Hadis, Ahmad b. Hanbal, Musned, al-Fathu'r-Rabbani, Sahaba,
Tabiin.
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Eser, son dénemlerde Uzerine dikkatleri ceken “islamci feminizm”? olgusunu konu
edinmektedir. Genel olarak icerigini tanitmak gerekirse, eser, 6nsoz, giris ve U¢ temel
bolimden olusmaktadir. Yazar, giris boliminde, temel bazi kavramlara deginmektedir.
Burada genel olarak feminizm kavramina deginmekte, ataerkil ve anaerkil kavramlarini
tarihsel agidan degerlendirmekte, farkli dini feminizmlerin ortaya c¢ikis zeminini ele
almaktadir (s. 19-43). Birinci bélimde semavi dinlerdeki kadin-erkek meselelerine 6zetleyip
daha sonra her dinin kendi feminizmine isaret etmektedir. Yazar bu bolimiin baslangicinda
Zerdustluk, Yahudilik ve Hristiyanlik baglaminda kadin ve feminizme ¢ok kisa degindikten
sonra (s. 45-62) bu bélimiin geri kalanini kitabin ana konusu olarak islamci feminizme
ayirmaktadir. islam’in ilk yillarindan baslamak suretiyle 20. yiizyila kadar Misliiman kadin
haklari noktasinda one c¢ikan isimler ve degindikleri konulari ele almaktadir. Burada, kisaca,
islamci feministlerin gecmise déniik referans aldiklari kisiler ve énem arz eden sézleri,
fikirleri ve eylemleri derlenmektedir (s. 62-125). Buna gore yaratilis, hayat hakki, iftiraya karsi
kadini koruma, egitim-6gretim hakki, es secimi, calisma hayati, mikafat ve ceza, siyasal
haklar, sosyal haklar gibi konularda erkek-kadin esitligi temellendirilmeye ¢alisiimaktadir.
Yine islamci feministlerin kadin haklarini savunmada referans kabul ettikleri &éne cikan
isimlere gz atilmaktadir. Ayrica bir yandan erkeklere hocalik yapmis ve islam tarihinde
onemli fonksiyonlari olmus kadinlara dikkat gekilirken ayni sekilde Musliman kadin lehine
onemli fikirleri olmus erkek isimlere dikkat ¢ekilmektedir.

ikinci béliimde, islamci feministlerin makalelerinden, réportajlarindan yola cikilarak
islamci feministlerin ne ile ilgilendiklerine, hangi alanlara yogunlastiklarina, disiincelerine,
yontemlerine, taleplerine, hangi temeller (izerine islamci feminizmi insa ettiklerine, islamci
feminizm Uzerine vyapilmis kongrelere ve belli bash islamci feminizm teskilatlarina
bakilmaktadir (s. 127-268). Uciincii boélimde ise énce islamci feministlerin, yayildigi cesitli
tilkelere gore kategorik olarak ele alinmak suretiyle, hayatlarina, eserlerine, islamci feminizm
olgusu icin “katkilarina”, “duruslarina” bakilmaktadir (s. 269-350). Ugiincii bélimiin ikinci
kisminda ise islamci feministler yogunlastiklari alanlara gére (tefsir, hadis, fikih, tasavvuf)
tasnif edilmek suretiyle bazi isimler ve gorisleri ortaya konulmaktadir (s. 350-378).
Nihayetinde de eserin kaynakgasi verilerek eser sonlandirilmaktadir (s. 379-390).

Eser hakkinda bu kisa, genel bilgilerden sonra daha kapsamli bir degerlendirme yapmak
yararli olacaktir. Oncelikle, bir anlamda eserin tamamen sekilsel yéniini ilgilendiren su
konulari ifade etmek vyerinde olacaktir. Arastirmaci, Islam’da kadin-erkek esitliginin
temellerinin oldugunu, o6zellikle Kur’an’in modern yorumlari basta olmak (lizere cesitli
gorusler ve kendi yorumlamalari cercevesinde vurgulamaktadir. Ancak “sahici” olarak bir
islamci feminizm olgusunun gec¢miste olup-olmadig veya gelecekte olup-olamayacagi
noktasinda Onséz’deki bazi ifadeler istisna tutulursa genel itibariyle tarafsizigini 6zenle
korumak istemektedir. Onsdz’de, yazar, halihazirda Tiirkiye’de islamci feminizm iginde ismi

2 Arastirmaci eserinde “Islami feminizm” terkibini tercih etmistir. Benim burada “islamci feminizm” demem
tamamen bu konuda daha once yapmis oldugum ¢alismaya da bagli kalarak tercih etmemle ilgilidir. S6z konusu
calisma igin bkz. Tung, H. (2018). “Islamc1 Feminizm: Kavramsal Bir Tartisma”, Antakiyat, 1(2): 235-247.
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gecenlerin soylesilerini, makalelerini, orgltlenmelerini vs. “yeterli” olmasa da “memnuniyet
verici” olarak karsilamaktadir. Hemen devaminda, Tirkiye'de ilk kez kendini “Musliman
feminist” olarak tanimlayan “Havle Kadin Dernegi’nin kurulmasini da memnuniyetle
ogrendiginin altini ¢izmektedir (s. 16). Ayrica hazirlamis oldugu bu eseriyle ilgili vermis
oldugu bir roportajda da’ kiicik bazi nianslarin disinda Islamci feministlerin ortaya
koyduklari gorus, ictihat ve yorumlari ¢cok anlamli ve isabetli buldugunu ifade etmistir. Fakat
az 6nce de belirtildigi lGzere yazarin Onsdz’deki bu ifadeleri ve eserle ilgili réportajdaki
ifadelerinin yani sira Kur’anin modern yorumlari merkezinde islam’da kadin-erkek esitliginin
“zaten var” oldugu seklindeki belirgin inanci, Tirkiye’de bir islamci feminizmin olup-olmadig,
olabilecegi-olamayacagi noktasina yansimamaktadir.

Bu cercevede, eserin asil bashig “islami Feminizm” iken bu baghigin tst bashgi “Kabul ile
Red Arasinda”dir. Fakat bu sefer tam aksine asil basligin biiyiik harflerle (iISLAMI FEMINiZM)
Ust bashgin daha kiglik puntoyla ve kiguk harflerle (Kabul ile Red Arasinda) yazilmis
oldugunu da gormezden gelmemek gerekmektedir. Devaminda, tespit edilebilecek su
noktalar tekrar birinci sOyleneni desteklemektedir: Yazar, eserin kapagina “en ve boy”
acgisindan belirgin ancak “derinlik” agisindan belirgin olmayan, siirrealist figuratif teknik
denilebilecek bir teknikten yararlaniimak suretiyle, i¢ ice ¢izilmis kadin ylzlerinden olusan bir
cizim koymustur. Kadinlarin yizlerindeki ifadeler cesitlidir. Ornegin bir yiiz ifadesinde
“notrlik”, bir digerinde “disincelilik”, bir baskasinda “pozitiflik”, bir digerinde “negatiflik”
tespit edilebilmektedir. Hatta iki yliz ifadesinde ise gozler kapali olmak suretiyle bir tir
“umursamazlik” goze carpmaktadir. Biitiin bunlar adeta toplumda islamci feminizm
noktasinda bir kafa karisikhginin oldugunu ima etmek isterken yine kabuli ile reddi arasinda
komplike bir gorintlnin oldugunu anlatmak istemektedir. Diger taraftan eserin kapak rengi
de gri olarak belirlenmistir. Yine bilinmektedir ki gri rengi siyah ile beyaz arasina isaret
ederken genellikle meselelerde taraf olmaktan kacinmayi da anlatir. Bitiin bunlardan sonra
yazarin esere bir “genel degerlendirme” veya “sonuc¢” yazmadan eseri sonlandirmak istemesi
de yazarin az 6nce anlatilmaya c¢alisilan birtakim hassasiyetleri noktasinda sdylenenler igin
baska bir dayanaktir.

Ote taraftan yazara, Tirkiye’de islamci feminizmin ¢ogunlukla Bati merkezli olarak ve
daha c¢ok Ingilizce, Fransizca literatiirden cevrilmis eserler (zerinden konusuldugu su
glinlerde, bu olgunun bizzat cikis cografyasina yt'melip4 Arapca literatirdeki yayinlardan
beslenerek eseri dniimize sermesi noktasinda hakkini teslim etmek gerekmektedir. Yazar
kismen Tirkce veya Bati'dan Tirkceye cevrilmis konuyla ilgili birtakim eserlerden de
faydalanmistir ancak sayisi ¢ok sinirhdir. Yararlandigl eserlerin tamamina yakini Arapga iken
bunun icinde az bir kismi da Farsca kaynaklardir. Bundan hareketle yazar eserin kaynakcasina
sadece Arap harflerine dayal literatlirden edindigi yayinlari ve Farsc¢a orijinaldeki yayinlari

¥ Veysi Diindar-Kadri Yildinm rdportaji: https://www.ocakmedya.com/veysi-dundar-prof-kadri-yildirim-ile-
islami-feminizm-ve-kadin-haklari-konularini-gorustu/ [Erisim: 14.05.2020].

* Nitekim Margot Badran “Islami feminizm” kavramunmn ilk kez 1992 yilinda iran’daki Zanan dergisinden
Shahla Sherkat ve Suudi Arabistan’da ise 1996 yilinda Mai Yamani tarafindan “Feminism and Islam” kitabinda
kullanildigin belirtmektedir.
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siralamistir. Latin harflerine dayali yayinlari sadece eser icinde sayfa altinda dipnot vermekle
yetinip eserin sonundaki kaynakcaya almamistir. Bu durumun Latin harflerine dayal
kaynakga ile Arap harflerine dayali kaynakg¢anin bir arada verilmesi dniinde birtakim “teknik”
problemler dogurmasina bagl olarak tercih edildigi anlasilabilir. Ancak yine de ayri bir
sayfada ve ayri bir kaynakca bashgl altinda verilmesinin daha “faydali” olacagi gercegini
degistirmeyecektir.

Alani “Arap Dili ve Edebiyat1” olan Yildirnrm’in bu avantajini da kullanmak suretiyle
onumiuze serdigi bu ¢alisma icin ¢ok buyilk bir emek sarf ettigini gormek ve hayirli bir sonuca
vesile oldugunun altini ¢izmek gerekmektedir. Eser, “islamci feminizm olgusunun kéklerine”
inmekle Arapga ve Farsga kaynaklari tercime etmek suretiyle Tirkiye okurlari igin dnemli bir
0zglinlik ortaya koymaktadir. Ancak tam da bu esnada, arastirmanin Tirkiye baglamina
gelindiginde eserin bu gdz kamastirici tarafina bir gélge diismektedir. Tiirkiye’de islamci
feminizm icinde anilanlar ile ilgili bilgi ve gorisleri toplama noktasinda ¢ogunlukla daha 6nce
bu isimlerin cesitli gazetelere vermis oldugu réportajlara basvurulmaktadir. Bu roportajlar
¢ok cuzi birtakim sekilsel diizenlemelerden gegirilmek kaydiyla hemen hemen oldugu gibi
alinip esere yerlestirilmektedir. Bu bolimiin de belli bash bir yer kapladigi (yaklasik 45 sayfa)
goriulmektedir. Oysa ¢alismanin igerik ¢izgisini korumak adina bile olsa bazi sorular hazirlanip
Turkiye’deki islamci feministlerden bir kismiyla da olsa iletisim kurularak yazili veya sézlii
olarak bazi fikirler toplanabilirdi.

Yazar “Giris” boliminde belli bash feminizm dalgalarini ele alirken birinci ve ikinci
dalga feminizmi (modern feminizm) anlasilir diizeyde 6zetlerken bilakis islamci feminizmin
de bir baska tiiri olarak icinde konusuldugu post-feminizme cok kisa deginmektedir (s. 19-
24). Tarihte gercekten anaerkil bir donem olup olmadigl noktasinda siiregelen tartismalar
cercevesinde, yazarin anaerkil bir donem oldugu/olabilecegi varsayimina istirak etmesi
dikkat cekicidir. Eski Tas Devri'nin ¢cogunlukla ataerkil, daha sonra bazi gostergeler isiginda
Yeni Tas Devri’'nin anaerkil oldugunu ve Neolitik Cag ile birlikte tekrar ataerkil diizenin
yerlesik hale geldigini ileri sirmektedir (s. 24-30).

Ote taraftan yazar eserin asil konusu olan islamci feminizm disinda baska dini
feminizmlere de temas etmektedir. Bunlardan Zerdisti feminizmin heniiz bir disiince ve
hazirhk asamasinda oldugunu belirtmekte, Hristiyan feminizm ve Yahudi feminizm gibi
kavramlar lzerine daha vurgulu egilmekte ancak li¢clini de yeterince temellendirmemektedir
(s. 45-62). Gergekten Zerdusti feminizm, Hristiyan feminizm ve Yahudi feminizm gibi dint
feminizmler var midir? Sorusuna yeterince cevap vermeyen bu bolimler, diger dinler icinden
tam anlamiyla bir feminizm cikamamasina karsilik islam diinyasinda islamci feminizm
olgusunun cikabildigini ileri sliren farkh gorislerin cercevesini simdilik kiramamaktadir.
Nitekim bazen bu dinlerden bir feminizm ¢ikamamasina karsilik islam diinyasinda islamci
feminizmin c¢ikabilmis olmasini tam da kendi orijinalligini gostermek adina dikkat cekici
bulanlar gérusler olabilmektedir.
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Yazar dinlerde kadin konusuna egilirken islamiyet’in kadin-erkek iliskileri cercevesinde
tartismall &gretiler ve geleneksel yorumlar noktasinda islamiyet dininin tahrif edilmis olan
diger dinlere nazaran daha “olumlu” yonlerini sik stk Kur’an’in modern yorumlarindan
yararlanarak géstermeye calismaktadir. Bazi olumsuzluklari ise “israiliyat” olarak gorilmesi
gerektiginin ve islam diinyasina da bir sekilde disaridan vyerlestiginin kabul edilmesi
gerektiginin altini ¢cizmektedir (s. 45-101). Bu noktada bir itiraz olarak degil ancak farkli bakis
acilarinin da goz 6ntinde bulundurulmasi gerektigi diistincesiyle tespit edilen bir konuyu daha
degerlendirmek gerekmektedir. Yazar, basvurdugu kaynaklar ve referans verdigi yorumlar
cercevesinde kutsal metinlerde, 6zellikle -Kur’an’da-, kadin-erkek esitligini temellendirmeye
calisirken bu yorumlardan ¢ok farkli yorumlarin da bulundugunu hatirlatmayr ihmal
etmektedir. Hal bdyle olunca, islamiyet sinirlari icinde “kadin-erkek esitsizligi” baglaminda
tartisilan sahitlik, miras, ¢ok eslilik, siddet vs. pek cok konuda “kutsal metinler ne kadar caga
uygun yorumlanirsa yorumlansin bu yorumlarin ayaklarinin yere saglam basmadigini ileri
siren” yorumlamalar da bulundugunun hatirlanmasini engellemektedir. Zira Kur’an’in
modern yorumlarina katilmayan bu anlayisa gore bu baglamdaki kutsal metinlere ne kadar
farkli veya yeni anlamlar kazandirilirsa kazandirilsin bir bitin olarak distnaldagiinde
islamiyet’in de tarihsel baglam geregi ontolojik anlamda erkegi kadindan {stiin olarak tasvir
ettigi gercegini degistirmemektedir. Elbette Kur’an’in modern yorumlarina gore bu gergek
cogu zaman Nisd 1. ayet ile cliritilmeye calisiimaktadir. Bu ayetten cikarilan “esitlik” ile
birlikte “kadin-erkek” noktasindaki geri kalan ¢ogu mesele igin bir zemin hazirlanmis
olunmaktadir. Yazar da yaratiis noktasinda bu ayetten ve bu ayetle ilgili modern
yorumlamalardan faydalanmaktadir. Oysa yaygin bir kanaatle bu ayetten islamiyet’te kadin-
erkek esitligi cikarilmak istense de bazi Misliiman duistnrler 6zellikle Arapga orijinalinden
[yaratilis anlaminda] kadin-erkek esitliginin degil bilakis Yahudilik’te oldugu gibi dnce erkegin
daha sonra kadinin yani -kaburga kemigi ifade edilmese bile- “kadinin erkekten yaratildig”
anlamina matuf oldugunu anlamaktadirlar. Ayetteki zamirler yerli yerine oturtuldugunda ve
“miuzekkerlik-muienneslik” isaretleri dogru tespit edildiginde, ayetin, “Allah, dnce Adem’i
yarattl, sonra esi Havva’'yi da Adem’den vyaratti” gibi bir anlam barindirdigini ifade
etmektedirler. Uzun bir tartismayl kapsayacak olan bu konunun burada uzun uzadiya
degerlendirilmesinin imkansizligini belirtirken bir kez daha énemle belirtmek gerekiyor ki bu
tespitlerin burada ifade edilmesi eserin paradigmasina bir karsi cikis degil bilakis eserin
savundugu paradigmanin disindaki paradigmalari da hatirlayarak ilerledigi siirece akademik
bilimsel giicline glic katacagi dislincesi ile ilgilidir.

Sonuc olarak eserin islamci feminizm olgusu {izerine kelimenin tam anlamiyla bir “bilgi
deposu” oldugunu belirtirken eserin genelde sosyal bilim ve feminizm calismalarina 6zelde
islamci feminizm sahasindaki calismalara ¢ok 6nemli bir katkisinin olacagini séylemek
gerekmektedir. Biitiin bunlardan sonra bizzat islamci feministler tizerinden insa edilen eserin
isminin “Kabul-eRed-Arasida: islami Feminizm” seklinde olmasinin daha uygun olacagi
sdylenebilir. Nitekim eser, hemen hemen tiimiiyle, konu edindigi “islami feminizm” igin
referans olabilecek malzeme ve kisiler (izerinden kendini insa ederken bu olguya karsi olma
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veya eserin deyimiyle “red etme” noktasindaki kisilere ve malzemelere neredeyse hic¢ yer
vermemektedir. Sadece bir paragrafla islamci feminizmi elestiren “mutaassip” bir gruba
isaret edilmektedir (s. 267-268). Son kertede, okurunun bol olmasi temennisiyle eserin dilinin
kolayca anlasilabilecek kadar sade oldugunu ifade etmeden gegmemek gerekmektedir.
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Eser Fransiz Filozof Georges Gusdorf'un “Traité de Métaphysique" adli kitabinin din
felsefesiyle ilgili “L'homme et Dieu” adl boliminln gevirisidir. Eseri gevirmek suretiyle
dilimize kazandiran Prof. Dr. Zeki Ozcan'dir. Prof. Dr. Zeki Ozcan uzun siire Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Din Felsefesi alaninda calismalar yapmistir. Eser ceviri
Uzerine bilgilendirme, dizin ve 6zel s6zlik harig iki ana bélimden olusmaktadir. S6z konusu
boélimler eserin orijinalinde bulunmayip, daha iyi anlasilabilmesi icin ¢evirmen tarafindan
eklenmistir.

Birinci bolimde “Felsefenin Konusu Olarak Tanri” bashgi altinda Tanri’nin felsefedeki
yeri ve 6nemi ele alinmistir. Bu baglamda Tanri doktrininin bltlndyle metafizigin en 6nemli
konusu oldugu ve Tanri doktrininin dislinceye ¢ok genis kullanim alani sagladigindan
bahsedilmistir. Yazara gore Tanri fikri, zorunlu bir referans kaynagidir. Tanri olmadan
biatinin toplu olarak muhayyilesi imkansizdir. Tanri’'nin disarida birakilmasi bizzat
metafizigin ortadan kalkmasi anlamina gelir. Hakikat konusunda tek otorite olan, maddi
icerikten arindinlmis aklin en uygun ve mikemmel kullanimi yine Tanri sayesinde
mUmkuindur.

Bu bolim igerisinde ayrica Tanri’nin mahiyetine deginilmistir. Tanri’nin mahiyeti, insani
ya da maddi mahiyetten farkh bir diizlemdedir. Felsefe Tanri’'nin mahiyeti konusunda Tanri’yi
disiinmenin imkansizligindan bahseder. Clinkl insan her seyi somutlastirarak ya da nesneler
dinyasinin somut verileriyle hareket ederek, etrafina baktiginda sadece insandan ve
dinyadan s6z edebilir. Tanri’nin mahiyeti ise somutlastirilmayacak dizeydedir. Tanri
nesneler dinyasinin konusu degildir. Tanri, insanin sdylemiyle dogrulanamaz fakat Tanri
olmadan da bu sdylemi tamamlamak imkansizdir. Tanri akil Gstldir, ancak akil, Tanri’'nin
varligini  kanitlayabilir ~ fakat bu  kanitlamadan sonra  Tanr’nin  kimligi de
belirsizlesebilmektedir. Yazara gore aklin ulastigi Tanri soyut olmasindan dolayi, insan
tarafindan formiile edilemeyecek, nitelenemeyecektir.

Tanri Uzerine felsefi bir konusma, bastan itibaren basarisizliga mahkimdur. Clinkl her
seyden oOnce felsefi temelli bir dislinme metodu kavramlarin ortaya konmasindan ve
birbirine uygunluk icermesinin denetlenmesinden yola gikilarak baslar. Oysa Tanri bir kavram
degildir. Higbir kavram Tanri’ya denk degildir, insani tanimlarin sinirlari iginde ele aldigimizda
Tanrisal 6zl c¢eliskiye dismeden agiklayamayiz. Bu agidan her Tanrn fikri sadece
tamamlanmamis bir Tanri fikri olabilir. Tanri’yi akil ile kanitlamayi istemek Tanri’y1 kendinden
baska gercekliklere indirgemek demek olur ki, bu da bambaska bir alana indirgenen Tanri’'nin
artik gercek bir Tanri olamayacagl anlamina gelir. Cinkli O, insan zihninin sinirlarina
sigmavyacak kadar yice ve askindir. Varolusun 6tesinde ve varolusa anlamini verebilen tek
varliktir. Yazara goére derin disiinmenin kaynaginda bulunan ibrahim’in Tanri’si, filozoflarin
ve bilginlerin Tanri’si ile ayni kategoride degildir. ibrahim’in Tanri’si daha ayrintilidir, somut
niteliklere sahiptir ve bu Tanri’'ya Tanrisal ¢agri ve vahiyle baglanilir. Filozofun Tanri’si ise
bitlin pozitif niteliklerini vahyedilmis Tanri’ldan alir. Bu yilizden filozofun Tanrisi gergek
manada asla 6zglin degildir. Yazar, filozofun Tanri’'ya ulasmasinin akilla gerceklestigini, Hz.

154



Arslan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 153-156

ibrahim’e atifla dinlerin Tanr’sina ise vahiyle ulasildigini ifade etmektedir. Bu konuda vahiy,
Tanr'ya filozofun aklindan daha cok ayrinti ve somut nitelikler vermekte, O’na aklin
otoritesiyle degil, Tanrisal gagri ve vahiyle baglanilacagini bildirmektedir.

Ayrica yazar birinci bélimde; felsefede Tanri’nin fonksiyonunun son ve tamamlayici
nitelikte olduguna deginmistir. Felsefeye gore varolusa anlamini veren tek varlik Tanri oldugu
icin bu anlama bagl olarak insanin varolusunda da amaglar ve degerlerin birbiriyle uyum
icinde olusu ve Tanrinin batln varliklarin temeli olusu vurgulanmistir.

Eserin ikinci bélimiinde ise “iman Kiiltiirel, Psikolojik ve Entelektiiel Unsurlara
indirgenemez" bashg Gizerinden dinlerin diger disiplinlerle iliskisi (izerinde durulmustur. Bu
baglamda dinlerin psikanaliz, antropoloji, sosyoloji gibi sosyal bilimlerle iliskisine yer
verilmistir. Her teoloji bir antropolojinin ve sosyolojinin 6zetidir. Sosyoloji baglaminda
kutsalin yani Tanri’nin Ustlnligu, evrenselligi ve bitiin bakis agilarinin 6tesinde olmasi
gerektigi dile getirilmistir. Okuyucuya pozitif bilim ve akln, kutsalin alanini gittik¢ce daralttigi
anlatiimaya calisilmistir. Ahlak ve din baglaminda ise Hz. ibrahim 6rnegiyle Hz. ibrahim’in
oglunu kurban etmesinin ahlakiligi tartisiimis, dini hayat ve ahlaki hayat ayrimi yapilmistir.

Dinin antropolojik olarak indirgenmesinden Freud'a atfen bahsedilmektedir. Freud’un
dusincelerinin bilimsel akilcihktan beslendigi dile getirilmistir. Yazar din konusunda Freud’un
goruslerini yorumlarken, onun dini, marazi bir fenomen olarak gordigind, boyle gordigi
dinin ancak insanlar, kendi mutluluklarini glivence altina almaya ve korumaya ¢alistigi zaman
ortaya ciktigini, aslinda dinlerin kolektif hezeyanlar olarak goriilmesi gerektigi diisiincesinde
oldugunu iddia etmistir. Yazar, Freudc¢u din goéruslerinin modasinin gectigini, bu durumun
antropoloji tarafindan asiimis oldugunu soyleyerek, Freud’un din konusundaki goéruslerinin
elestirisini de yapmistir.

Yazar, Marksizm’in din hakkindaki goruslerini ele alarak kapitalist sistemde hakim
sinifin, ezilmis siniflari gonalli bir kolelikte tutmak igin dini yalanlardan faydalandigini, buna
bagh olarak ekonomik bozukluklar son buldugunda dinin de son bulacagini, ¢linki Gretim
iliskilerinin akla uygun diizenlenmesiyle sinifsiz bir toplumda dinin yeri olmadigi distincesini
ifade etmistir. Yazar, Marksizm’e yonelik de kutsalin maddi bir veriye veya liretim sirecinin
bir gorisline indirgenemeyecegi elestirisini getirmistir.

Yazar, yine bolimde teologun Tanri’nin varligini vahiye dayandirdigi ve Tanri hakkinda
bildiklerinin vahiy kaynakl oldugunu, felsefenin ise bu konuda zihnin bagl oldugu ilkelere
uymak zorunda oldugu icin vahyin mesruiyeti hakkinda vyargida bulunamayacagini
anlatmaktadir. Yazar bu bolimde; dinin teorik, pratik ve sosyolojik unsurlarina da yer
vermistir. Dinin teorik unsurun dinin amentileri yani inan¢ esaslari oldugu, pratik unsurun
ise insanin hayatinda diger iki unsurdan daha 6nde bulundugu yani dinin yasayan yoni
oldugu belirtilmistir. Sosyolojik unsur olarak dinin, insanlarin ayni dini duyguyu yasamalariyla
dini topluluklari olusturdugu, bu baglamda dinin yasandigl ortamdaki hayat tarzindan yani

155



Arslan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 153-156

kiltiirden etkilendigi ve ayni zamanda da destekledigi degerleri ortama empoze ederek
ortami etkiledigi ve diizenleyici bir rol oynadigi agiklanmistir.

Yazara gore insanlarin tarihi stireg icinde diistinceleri degistigi gibi Tanri tasavvurlari da
degismistir. Tanrinin anlasilma bicimleri daima insan idrakindeki degisimlerden ve tarihten
izler tasimistir. Degismez bir felsefe olmadigi gibi degismez bir teoloji de yoktur. Bu baglamda
eserde su ornege yer verilir; dort kor bir gin bir fili incelemek tzere toplanir. Birincisi filin
bacagini tutarak fili bir siituna benzetir. ikincisi filin hortumunu tutarak fili bir topuza
benzetir. Uciincisi filin karnina dokunup fili bir kiipe benzetir. Dérdiinci kisi ise filin kulagina
dokunup onun bir kalbura benzedigini iddia eder. Bu 0&rnek 1siginda Tanri’yi
gorebilme/algilayabilme konusu, insanlarin bakis agilarina ve temel aldiklari hakikat arama
paradigmalarina gore bu tir sonu olmayan tartismalara meydan verebilecek yapidadir. Bu
ylzden yazara gore, Tanri’nin bilinebilmesi konusunda insan zorunlu olarak kordir.

Eserin son kisminda ise askin bir Tanri’nin 6limiine deginilmistir. Bir isyan teolojisi
icerisinde filozof ne kadar Tanri’nin 6ldigini iddia etse de dnce O’nun varhgini kabul etmek
zorundadir. Ancak zihninde Tanri’nin 6limini gergeklestiren filozof Tanri’nin fonksiyonlarini
oldiremez. Eser; Tanri, insan ve felsefe iliskisine epistemolojik bir yaklagim igerisinde
yonelmektedir. Elbette her insan hayatinin bir aninda askin bir varligin etegine siginmistir.
insan kendisini ve kendisi dahil tim evrenin nasil olustugunu/yaratildigini yasami boyunca
cogu kez tartismistir. iste bu tartisma onu Tanri-insan iliskisine yéneltmistir.

“Tanri, biitiin elestirel sinirlamalarin  6tesinde, elenmesi imkénsiz metafizigin
vazgecilmez konusudur. Her zaman bir realite 6tesi vardir ve olacaktir; bu realite étesi yerde
yani Tanri fikri sayesinde realiteden dedgere; teorik bilgi diizeninden fiil diizenine gecis
gerceklesir; bu suretle insan realitesi Tanri kavrami sayesinde biitiinliige kavusur; insan
inceledigi her seyin g¢ehresini degistirir. Ancak Tanri fikri, bir sistemler sistemi anlamina
gelmez. Clinki Tanri, biitiin temellerin, temeli olmayan temelidir. O, kutsal bir hakikat
oldugundan, Onu ag¢iklamakta biitiin metafizik sistemler su ya da bu o6l¢iide basarisiz
kalmaya mahkimdur. Ayni sekilde ateizm de bilgi diizeniyle inan¢ diizenini birbirine
karistirdigindan, Tanri'nin yoklugunu kanitlamak icin entelektiiel enerjisini bos yere
harcamaktadir. Bu kitapta insan bilimlerinin ortaya koydugu insan ve toplum gerceginden
hareketle, metafizik teizmin ve ateizmin a¢cmazlarindan kurtulmaya c¢alisan Tanri-insan
iliskisinin tasvirci bir anlatimini bulacaksiniz.” (Arka kapak yazisi veya web tanitim biilteninden
alintidir).

Kitabin arka kapak yazisinin icerigine bakildiginda da bu eserin bizi dislinsel temelde
akil/vahiy kaynakli bir hakikat arama yolculuguna davet ettigi asikardir. Deizm tartismalarinin
yapildigi guinimuz toplumlarinda Tanri/insan iliskisi hala incelenmeye deger argimanlar
sunmaktadir. incelemeye calistigimiz bu eser de umariz bu konudaki rasyonel hikmet arayisi
zeminine katki saglar.
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Bu eser, Tilrkiye’de din anlayisinda degisim sirecini akil ve iman (inan¢) kavramlarinin birbirine
alternatif olmadigi gergeginden hareketle sorgulayici tarzda ele almaktadir. Eserin ana vurgusu
Turkiye’deki din-siyaset, din-hukuk, demokrasi, laiklik gibi konularda sorunlarin ¢oézilebilmesi igin
oncelikle dogru bilgi konusunun halledilebilmesi {izerinedir. Clinkii dogru bilgi olmadan ve bilimsel
yontemle hareket etmeden hicbir soruna yerinde, kalici ve saglikh ¢6zim Uretebilmek mimkin
degildir. Yazara gére dogru bilgi insani 6zgiirlestirir. Ozgiirlesen/6zgiirlesebilen insan ise ¢aglarin tim
yorgun 6nyargilarindan siyrilarak din ve bilim alaninda hakikatin bilgisine ulasabilir.

Anahtar Kelimeler: Tirkiye, Din, Anlayis, Degisim, Kritik.
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Arastirma ve Yayin Etigine Aykiri Eylemlerden” hicbiri gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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Bu eser, Turkiye’de din anlayisinda degisim sirecini akil ve iman (inang) kavramlarinin
birbirine alternatif olmadigI gerceginden hareketle sorgulayici tarzda ele almaktadir. Eserin
ana vurgusu Turkiye’deki din-siyaset, din-hukuk, demokrasi, laiklik gibi konularda sorunlarin
¢Ozilebilmesi igin 6ncelikle dogru bilgi konusunun halledilebilmesi lzerinedir. Clinki dogru
bilgi olmadan ve bilimsel yontemle hareket etmeden hicbir soruna yerinde, kalici ve saghkli
¢O6ziim lretebilmek mumkin degildir. Yazara gore dogru bilgi insani 6zglrlestirir.
Ozgiirlesen/ozgiirlesebilen insan ise caglarin tiim yorgun ényargilarindan siyrilarak din ve
bilim alaninda hakikatin bilgisine ulasabilir.

Yazar Prof. Dr. Hasan Onat, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dal’'nda 6gretim Uyesi olarak gorevini strdirmektedir. Yazarin ¢alisma
sahalari arasinda mezhepler, Alevilik, Bektasilik, Siilik, Din Algisi, mezhepler Gsti ortak islam
paydasi, akil-iman iliskisi, din, kimlik, laiklik, din-bilim iliskisi, siddet gibi konular siklikla yer
almaktadir.

Eser genel olarak din, tarih, 6zel olarak ise Turkiye’deki din anlayisinin degisim sireci,
dinin Ulke 6zelinde zamanin problemleri Gzerindeki ¢ozim O6nerileri gibi bircok sahadaki
degisimleri ve gelismeleri bir araya toplayarak sunmaya calismaktadir. Tarih daha ziyade
yazilan bir olgudur ve onu yazanlar gelecek kusaklara tarafli-tarafsiz yansitmaktadirlar. Bir
milletin din algisindaki degisim birden bire olmayacagi gibi dini yone olan baghligi isleri daha
da zorlastirmaktadir. Zira s6z konusu din oldugu zaman insanlar daha tutucu ve gelenekgi bir
tavir sergileyip her hangi bir yeniligi kabul etmemektedir. Zamanin ve diger dinlerle
etkilesimin getirdigi yeni sorunlarin din algisindaki degisime zemin hazirladigi, bazen olumlu
noktalar bazen de olumsuz noktalar olusturup dinin farkli alanlarda yanhs anlasilmasina
sebep oldugu goérilmektedir. islam Mezhepleri alaninda calismalar ortaya koyan Yazar,
Turkiye’de din anlayisinin gelisimini din, akil ve bilim Ui¢geni icerisinde incelemis, Tlrkiye’de
din alanindaki gelismelerde ne gibi problemler ¢iktigini hatta din alaninin nasil gelismesini
bizlere aktarmaya calismis ve bir yol haritasi olusturmayr amaclamistir. Eser daha Once
muhtelif yerlerde yayimlanmis makale ve bildirilerden olusan derleme bir ¢alismadir. Makale
ve bildirilerde, yazildigi donemin siyasal ve sosyal etkileri acik bir sekilde goriilmektedir.

Birinci bolim, “Tiirkiye’de Din Anlayisi” adini tasimaktadir. Bu bélim ‘nsan olus
halinde bir varliktir’ diyerek baslamaktadir. Her seyden dnce insanin gelecegine yonelik en
onemli tehdidin, insanoglunun kendisinden kaynaklandigi tartisiimayacak kadar gercektir. Bu
diinyanin insan ve diger canlilarin uyum icinde yasayabilecegi bir yer olmasi 6zelligini bozan
her tarla yikici, dislayici faaliyet mutlaka ciddiye alinmali ve olumsuzlugun 6niine gecilmesi
icin gerekli 6énlemler ihmal edilmemelidir. insanoglu bu hususta en etkili yardimi dinden
alabilir. Din insan icin, insanin kendini gerceklestirebilmesi icin bir arag niteligi tasimaktadir.
Din insanlara temel iletisim kodlarini verir. Durum boyle olunca ayni dili paylasmayip ayni
dini paylasan insanlar daima bir ¢ati altinda toplanacak ve farkli toplumlara yén verecektir.
Din olgusu 20. ylzyilin sonlarina dogru bitin dinyada ylikselen bir deger olmustur. Bu
durumun en 6nemli sebebi dinin insanlari bir cati altinda toplamasi ve topluma istikamet

158



Kilhas — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(1), 2020, 157-163

vermesidir. Yazara gore, Tirkiye, din alaninda topluma istikamet verecek, fikir Gretecek
dindar aydin yetistirememistir. Bunun sonucunda gelenek dinle 6zdes olarak algilanmis, din
bizatihi problem olmaya basglamistir. Din alaninda bir yeniden yapilanmaya ihtiyag vardir.
islam dini, saglikh bir demokrasinin hazirlayacagi, kiiltiirel zenginliklerimizle beslenen bir
zeminde bize yeni bir uygarligin kapilarini agabilir. Tlrkiye’de hemen hemen her alanda ¢ok
ciddi zihniyet sorunu vardir. Tirkiye’de ne meseleler dogru tespit edilmektedir, ne de
bunlara saglikli ¢éziimler aranmaktadir. Bu zihniyet sorunlarinin arka plandaki ana sebepleri
soyle siralamak mimkindir: Dogru disinememek, elestiriye acik olmamak, akil ve imanin
alternatif kavramlar olarak kullanilmasi, bilimsel zihniyetin 6nemsenmemesi, din ve
gelenegin Ozdestirilmesi ya da gelenegin dinlestiriimesi (s. 29-41). Misliman Ulkeler
arasinda Tirkiye’nin kendine 6zgi bir yeri vardir ve konumu itibariyle islam (lkeleriyle Bati
arasinda bir kdpri gorevi Ustlenmistir. Bu durum Tiirkiye’de din alanindaki sorunlarin tarihsel
arka plani, cografi ve kiltirel konumundan kaynaklandigini gozler oniine sermektedir.
Turkiye’nin kdpri gorevini Gstlenmis olmasi, son iki yiz yilda, belki de insanlik tarihinde bir
ornegi daha rastlanmayacak hizh bir kiltiirel degisimin yasamasina yol agmistir. Siyasal,
kiltlrel, dini, hukuki miras hizli bir degisime girmis, bunun sonucunda dini alanda bilgi
boslugu ortaya ¢ikmistir. Bilgi boslugunun olumsuz etkilerini sadece din alaninda degil her
sahada hakikatin tespiti noktasinda yasanan problemlere yaklasim tarzlarinda gérmekteyiz.
Yazara gore tim sorunlarin ¢éziimiinde dogru bilgiye gitmek, insanhk igin ¢dzimin ilk
adimini olusturmaktadir.

ikinci bélim, “Tiirkiye’de Din Anlayisindaki Degisim Siireci” adiyla karsimiza cikiyor. Bu
bolim, genel olarak Osmanli devletinden glinimiize kadar olan din alanindaki degisimleri
gozler onine sermektedir. Ill. Selim’in baslattigi Il. Mahmut’'un kaldigi yerden devam
ettirmeye calistigl Islahat hareketleri, Miimtaz Turhan’in ifadesiyle, zamanimiza kadar devam
edip gelen, mecburi veya gidimli dedigimiz degisimlerin baslangici olmustur. Yazara gore
son iki asirda Turkiye’de degisim adina, Tanzimat doéneminden glinimize ‘ben ve éteki’
hastaligi miras kalmis ve halen bu mirasin olumsuz etkisiyle Tirkiye, gerekli saghkl
aydinlanmayl maalesef basaramamistir. Mesrutiyet dénemlerinin akabinde belli basli din
anlayislari ortaya ¢cikmistir. Bunlar, islamcilarin, Tirkgilerin ve Baticilarin din anlayisi seklinde
Ozetlenebilir. Akabinde Cumbhuriyetin ilani ile beraber devlet yonetiminde ve din sahasinda
cift baslilik olmamasi adina Halifelik kaldiriimigtir. Tlrkiye” de din, 6zellikle 1980’lerden sonra
ciddi olarak tartisilmaya baslanmistir. Tirkiye, son iki asirdir genelde dini, 6zelde islam’i
tartismaktadir. Bu tartismanin yarar getirmesi icin akil ve inanc¢ paralelinde dogru bilgiye
dayanan bir din algisina ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyag, din ve bilim sahasinda yetistirilecek gercek

manada aydinlarin aciga ¢cikmasiyla giderilebilecektir.

Uglincli bélim, “Nigin Din Egitimi?” st bashgini tasimaktadir. Bélimiin girisinde
‘egitim nedir?’ sorusuna cevaben “egitim, bireyin davranislarinda kendi yasantisi yoluyla ve
amacli olarak istenilen degisiklikleri meydana getirme siirecidir” diyerek, egitim gerekliligi ve
temel hedefleri verilmeye calismistir. Nicin Din Egitimi? sorusuna gelecek olursak, Din egitimi
ve Ogretimi ‘Egitim’in temel amaclarinin gergeklestirmesini kolaylastiran bir unsurdur. Clinki
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dinin temelinde insan sevgisi vardir. Din de, egitim de insanin kendini anlamasina yardimci
olur. insanligin bugiin bulundugu noktada yeni bir bakis acisina daha dogru bir séylemle yeni
bir din anlayisina ihtiyaci vardir. Bu anlayis, dinin yenilenmesi degil zaten en glzel dogrulari
barindirdigina inandigimiz dine, insanlarin bakisinin yeniden dlzenlenmesidir. Bu
dizenlenme, dinde olan biyik bilgi boslugunun kapatilip, Tiirkiye’de topluma yon verecek
aydin ve dindar bir kesim vyetistirilmesiyle saglanabilecektir. Yazara gore dindarlik bir
tercihtir. Dinde zorlama yoktur. Ancak her insana disen, bir konuda fikir sahibi olmaktan 6te
o konu da bilgi sahibi olmaktir. Dindar olmayabilirsiniz ancak dogru bilgiye sahip olarak dine
bakabilmeniz gerekir. Dogru bilgiye sahip olmak, en blyiik hasletlerden biridir.

Dérdiincii bélim, “Tarikat Tartismalari, Sisyphe Efsanesi ve islam’la Caddaslasmayi
Basarmak” (st bashgini tasimaktadir. Yazar islam Mezhepler Tarihi hocasi olarak, uzun
yillardir, mezhepler iistii ortak islam paydasi kavramini giindemde tutmaktadir. Bu payda dini
her tirli olumsuz ayristirict unsura karsi aciklama gayretine dayanmaktadir. Bu gayret
hocanin mezheplere, firkalara, tarikatlara akil/iman c¢izgisinde, tarihsel olarak bakmasini
saglamaktadir. Yazara gore, tarikat tartismalari 1997 yilinin ilk aylarinda Tirkiye’nin en bas
siralarindaydi. Bu durumu firsat bilenler islam’a saldirmak adina bircok faaliyet ortaya
koymuslardir. Din alanindaki bilgi boslugu, amagsizligin getirdigi basiboslukla birlestigi zaman
radikal egilimlerin gliclenmesine de neden olmaktadir. Her tirlu bilgisizlik felaket getirmekte
ancak din sahasindaki bilgi boslugu nesillerin heba olmasina yol acabilmektedir.

Besinci bolim, “Mezhepler Dinin Anlasiima Bigimleridir” (st bashgini tasimaktadir.
islam Distince tarihinde mezhep dendigi zaman hem siyasi ve itikadi nitelik tasiyanlar, hem
de fikhi-ameli nitelik tasiyanlar anlasilmaktadir. Mezheplerin temelde, insanin sosyal varlk
olmasindan kaynaklanmis dogal orglitlenme cabalarindan baska bir sey olarak goriilmemesi
gerekir. Mezhepler ve bitiin dini gruplar, en ileri noktada islam’in sadece bir tir
anlasilma/yorumlanma bicimi olarak gortlmelidir. Mezhepler dinin anlasilma bigimlerinden
baska bir sey degildir. Bir insanin Musliman olmasi icin, illaki bir mezhebe tabii olmasi
gerekmez. Yazar bu bélimde mezheplerin gercegini ve onlarin dogru ydnlerini ve islam
dislince gelenegine katkilarini yok saymamaktadir. Mezheplerin Hz. Peygamber sonrasi farkli
sebeplerle ortaya ciktiklarini ve dolayisiyla mezheplerin sadece birer yorum olduklari ifade
etmek istemistir.

Altinci Bélim, “Tarih Bilinci ve islam’i Yeniden Diisiinmek” (ist bashgini tasimaktadir.
Dinin dogru anlasiimasi, bliylk 6lctide dogru tarih telakkisine baghdir. Din olgusunun fikir ve
kurumsallasma yoniinden tarihten soyutlanmasi mimkin degildir. Mislimanlarin tarih
telakkisinde ciddi sorunlarin oldugu aciktir. Her seyden once, tarih bilincinde sorun vardir.
Tarih bilincinin olmayisi ya da eksik olusu ve Miusliman kiltirde tarihin geriye dogru
isletilmesi, mitolojik ve ideolojik tarihsel kurgularin gercek tarihin yerini almasi olumsuz bir
sonu¢ dogurmustur. Tarih bilincinin olmayisi Musliman tarih telakkisinde fikir, zaman ve
mekan kaymasinin, had safhaya ulasmasina yol agcmistir. Dogru tarih bilinci olmayinca ya
gecmis bugiine ya da bugiin gecmise yansitilarak gériilmektedir. islam’in dinamik bir din
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oldugu hususunu, saghkli bir ‘tarih bilinci’ ve bilgisi olmadan layikiyla kavrayabilmek pek
mumkun degildir. Mislimanlarin elestirel bir yaklagimla tarihi yeniden okumalari ve gelismis
ortak bir akil olugturmalari ok 6nemlidir ancak bunun olmasi elbette kolay olmayacaktir.

Yedinci Bolim, “Kiiresellesme ve Din” Ust basligini tasimaktadir. Kiresellesme
1970’lerden sonra ekonomide, bilimde, sanatta, sik kullanilan moda kavramlarindan biridir.
Klresellesme, bir bakima demokrasinin, insan haklarinin, &6zglrliklerin evrensel nitelik
kazanmasidir. Kiresellesme, hi¢ kuskusuz modernlesme siirecinin yeni bir asamasidir ve
bilim, teknoloji kiresellesmenin tasiyicilaridir. Kiresellesme, ilk basta insana haklarini
verirken, ilerleyen vyillarda insanlardan haklarini ve daha fazlasini almistir. Kiresellesme
bircok alanda etkin oldugu gibi dini alanin hem 6ziinde, hem de anlasiima bicimlerinde etkili
olmaya baslamistir. isin ilging yani sudur ki; Kiiresellesme bir yandan bir dine olan ihtiyaci
arttirirken, diger yandan da dinlerin 6z ve yapi agisindan kendini yenilemesini bir bakima
zorunlu kilmistir. Kiiresellesme, dinler arasi diyalog arayislarini da hizlandirmistir. Modernite
ve onun devaminda ortaya cikan kiiresellesme siireci, islam’i da ciddi olarak etkilemis ve
etkilemeye devam etmektedir. islam’da yeniden yapilanma, aklin 6n plana cikariimasiyla
tarihe, mevcut islami birikime, bilime, teknolojiye ve kiiresellesmeye elestirel cercevede
yaklasilmasiyla mimkiin olabilir. Kiiresellesme, islam diinyasinin din alanindaki yasamak
zorunda oldugu aydinlanma sirecini hizlandirmistir. Bu siire¢, dinde ve din anlayisinda bir
yandan c¢oziilmeye neden olurken, diger yandan din algisinda yeniden yapilanma firsatini
dogurmaktadir.

Sekizinci Bélim, “Islam’da Yeniden Yapilanma Uzerine” (ist bashigini tasimaktadir. Din,
insanoglunun toplumsal hayat tecriibesi siirecinde olusturdugu ilk toplumsal kurumlardan
biridir. Din bir toplumda, o toplumun kdltir ve uygarlik seviyesine gére kurumsallasmakta ve
etkin olmaktadir. 20. ylzyilin baslarinda bilim ile din karsi karsiya getirilmistir. Bilim ve dinin
kendilerine 6zgl alanlari olmasina ragmen, insanoglunun insanca yasayabilmesi i¢in, bu iki
kavrama ihtiyaci vardir ve her ikisine de duyulan gereksinim, onlarin birbirine karsit
olmamasi gercegini géz 6niine getirmektedir. Glinimiz dinyasinda giiciin kontroli icin dine,
dininde bireysel mutluluk ve toplumsal baris icin bilime ihtiyaci vardir. islam, dinamik bir
dindir. islam’in geldigi dénemde din dogal olarak hayatin biitiin alanlarinda fiilen etkili
olmustur. islam, insanlarin hem sosyal yasantilarini hem de insanin ahlaki boyutunu
diizenleyen bir dindir. islam’i anlayabilmek icin Kur’an’a, Kur’an’in istedigi dogrultuda
bakmayi 6grenmeliyiz. Kur’'an anlasilmak icin indirilmistir. Kur’an’t anlamaya basladigimiz
zaman islam’in ne demek oldugunu gercek manada anlayabiliriz.

Dokuzuncu Bolim, “Nigin Yeni Bir Uygarlk? Nigin Tiirkiye?” Gst bashgini tasimaktadir.
ilk 6nce su soruyu sorup cevaplamakta fayda goriiyoruz. Yeni bir uygarlik nicin gereklidir?
insanligin yeni bir insan ve uygarlik anlayisina gereksinimi vardir. Yazar, “biz, yeni uygarldin
besiginin Tiirkiye olacadini/olmasi gerektigini disiniyoruz” derken ideal olan ama
gerceklesmesi gereken uygarligin, ana hedefini aciklamaktadir. Yazarin buradaki ana
hedeften kasti, yeni uygarligin Turkiye cevresinde gelisecek olmasidir.
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Onuncu Bolim, “Tirkiye’de Din Konusundaki Kafa Karisikligi Uzerine Diisiinceler” (ist
basligini tasimaktadir. Din, kiltliriin yaratilmasinda en etkin faktorlerden biridir. Din,
kiltlrin dolayisiyla insanin olusmasinda en dikkate deger unsurlardan birisidir. Bu alandaki
olumsuzluk, bilgi eksikligi, toplumsal hayata bir sekilde etki etmektedir. Tiirkiye’de din
konusunda kafalarin karisik olmasinin en 6nemli sebeplerinde birisi bu alandaki bilgi
boslugudur. Diger bir sebep ise kiiresel 6lcekte, bilingli olarak yiritilen islam’la ilgili
tartismalardir. Yazara gore sadece Tirkiye degil, diinyadaki bitiin Muslimanlarin kafasinin
karisik oldugunu soylemekte fayda vardir. Bu kafa karisikligini gidermenin en saglikli yolu,
Kur’an’daki evrensel kurucu ilkeleri, Allah’in varhgi ve birligi ekseninde kabul ederek, gercek,
kapsayici, insa ve ihya edici bir anlayis gelistirmekle kurulacaktir.

On Birinci B8lim, “Tiirkiye’de Dini Semboller Uzerinden Yiiriitiilen Zihniyet Kavgasi:
Kurumsallasmis Korkular” st bashigini tasimaktadir. Bu zihniyet kavgasi, dogru distiinmenin
onindeki bazi engellerden kaynaklanmaktadir. Kisi bu engellerden esyanin hakikatine,
yaratilisin yasalarina akla uygun olan dogru bilgi sayesinde kurtulacaktir. Yazar dogru
disiincenin éniindeki engelleri sdyle siralar: 1) insanin kendi kendisini kandirmasi. 2)
Dinlenmis gelenek ve gorenekler, insanin gergekleri gérmesinin Onindeki en ciddi
engellerden birisidir. Kur’an buna atalarin dini adini verir ve siddetle elestirir. 3) Kati
pozitivizme saplanip kalanlarla, gelenegi kutsallastirip din zannedenlerin tavirlari arasinda
zihniyet agisindan fark yoktur. Her iki anlayis bigimi de ¢agdisidir. Kur’an insanin bilgi ve biling
dizeyini yukselterek, saghkl distiinmesini ve salih ameli gergeklestirmesini istemistir.
Dolayisiyla bu ¢ifte olumsuz bakista dogru diisiinmenin éniindeki engellerdendir. 4) insanin
gelismesinin 6niline koydugu diger bir engel kibirli olmasidir. 5) Dogru diisiinmenin 6niindeki
diger engel, kisinin etkin dinlememesi ya da 6nyargili dinlemesidir. Anlamadan anlam verme
arayisl, dogrunun ontindeki en ciddi engellerdendir. Yazar can kulagiyla dinlemeyi bilmeyen
insanlarin, dogru anlamak diye bir davalarinin olmayacagini belirtir. Yazar bu bolimde
dogruya ulasmanin onlindeki engelleri siraladiktan sonra ¢6ziim Onerilerini sunar. Yazara
gore insanin kendini kandirmasinin yegane ilaci, belgeye ve bilgiye dayali, rasyonel
dustinmesi, eylemlerini sonuglarini hesap ederek atmasidir. Ylice yaratici, insanlari uyarmak
icin peygamberler, akla destek i¢in vahiy gondermistir. Yaraticinin insanogluna peygamber ve
vahiy gondermesi, insanin aklini kullanarak, delillere dayah dislinmesi ve o istikamette
kararlar almasini istemesine en glizel 6rnektir. Yazar bolimin sonuna dogru insan-toplum
iliskisinde duygularin sembollere dékiilmesinin, dogrunun 6nini nasil kapattigini islam
Tarihinden carpici orneklerle anlatarak, sembollerin bazen laiklik, ¢cagdashk bazen irtica,
turban gibi kavramlarla ifade edilerek, bu kisir tartismalarin sembol kavgalarina dénistigini
belirtir. Bu durumun ise dinin, bilimin ve nihayetin de gercegin Ustlint orttigini, caglardan
bu yana olusturulan korku ikliminin ise o korkudan medet uman cevreler disinda kimseye
yarar saglamadigini ifade eder. Yazara gore hakikat konusundaki bilgi boslugu her alana
sirayet etmistir. Caglarin olusturdugu korku mirasi ancak sonu aydinlik olan bilim, akil ve
inang birlikteligiyle c¢ozlilebilecektir. Yoksa yazar icin bilimden gidilmeyen yolun sonu
karanhktir.
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On ikinci Bolim, “Tiirkiye’nin Icine Siiriiklendigi Gerilim Ortami ve Cikis Yollari Uzerine
ust baghigini tasimaktadir. Yazar, ‘engeller asilmak, sorunlar ¢éziilmek igin vardir’ diyerek soze
baslamaktadir. Yazarin sozleri ideal olandir. Gercekte ise Tirkiye’de sorunlarin Ustesinden
gelinemeyeceginin yavas yavas bilingaltina yerlestirilmesi ve artik bunun kendi aramizda
konusuluyor olmasidir. Belli bash konularin sirekli glindeme getirilip bir kriz ortami
olusturulmaya calisildigini unutmamiz gerekiyor. Sorunun ana kaynagi, islam dini ile laikligin
karsi karsiya getirilmis olmasidir. Yazara gore din-siyaset, din-hukuk, din-demokrasi, laiklik ve
benzeri konularin karsi karsiya kalmamasi igin 6ncelikle dogru bilginin devreye sokulmasi
gerekmektedir. Dogru bilgi insani 6zglrlestirir ve din konusunda dogru bilgi sahibi olan
insanlar, her seyden dnce insan gercegini dogru anlamis olurlar.

Sonug olarak din alaninda dogru bilginin ve egitimin verilmesi, topluma yon verecek
aydin kisilerin yetistiriimesine baghdir. Tarih telakkisinin dizeltilmesi ise dogru bilgiye
ulasmamizda bize bire bir eslik edecektir. Turkiye kendi i¢ dinamikleri sayesinde karsi karsiya
kaldig1 batln sorunlari ¢ozebilecek potansiyele sahiptir ve bu noktada Tiirkiye’nin Misliman
ilkeler arasinda kendine 6zgii bir yeri vardir. Ayrica konumu itibariyle islam (ilkeleriyle Bati
arasinda bir kdpri gorevi Ustlenmistir. Bu millet insanlarin bekledigi yeni uygarligin mimari
olabilir. Bu dogrultuda yapmamiz gereken en onemli is din-bilim, din-siyaset, laiklik ve
demokrasi kavramini karisi karsiya getirmemek olacaktir. Yazarin iddialarinda da gortyoruz ki
bu kavramlar birbirine zit kavramlar degil tam aksine birbirini tamamlayan kavramladir.
Yazarin eserde Ozetlemeye calistigi sey, din-bilim ve akil-inang gibi kavram ciftlerinin
birbirlerini dislamadigi, tam tersine gercege ulasmada ve daha yasanabilir bir diinya insa
etme noktasinda ¢agin insanini tesvik ettigi gercegini vurgulamaktir. Eserdeki konular, dogru
ele alinip anlasildigl takdirde, dogru bilgiler i1siginda din alanindaki gelisimin alt yapisini
gliclendirmesi ve saglikl bir din algisi olusturmasi adina 6nemli katkilar saglayabilir.
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