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Editorden

Afyon Kocatepe islami ilimler Fakiiltesi Dergisi'nin tiglincii cilt birinci sayisi
birbirinden degerli bes makale ve bir kitap tanitimindan olusmakta.

Biisra Kiligc Ahmedi’ye ait Kendini Ayarlama Diizeyi Yiiksek ve Diisiik Bireyler Arasindaki
Temel Farkhliklar: Genel Bir Degerlendirme baslikli makale, Mark Synder’in kendini ayarlama
teorisinden hareketle kendini ayarlamasi yiiksek (kay) ve kendini ayarlamas: diisiik (kad)
bireyler arasindaki sosyal bilginin tiretimi ve islenisi, davranigsal kontrol, dindarlik, benlik
algisi, kisiler arasi iliskilerin baslatilmasi ve siirdiiriilmesi, kariyer planlamasi, kisilik
bozukluklarina yatkinlik gibi temel konulardaki farkliliklara dikkat cekmektedir.

Gazzdli Diistincesinde Egitimin Fitrat ve Mizag ile Iliskisi baglikli makalesinde Ummiigiil
Betiil Kanburoglu Ergiin, Gazzali diisiincesinde insanin asli tabiatlarini ifade eden fitrat ve
mizacin anlamlari, nasil farkhilastiklari ve bunlarin egitim siireci agisindan nasil
anlasilabilecegi konularina deginmektedir. Yazarin calismasi, egitim siirecinin dogru sekilde
planlanabilmesinde fitrat ve mizac kavramlarinin tahlil edilmesinin gerekliligini Gazzali’nin
eserlerinden hareketle ortaya koymaktadir.

Bilal Karabey, ibn Sind Felsefesinde Faal Akil bashigiyla kaleme aldig1 makalesinde ibn
Sina felsefesinde faal aklin konumunu belirlemekte ve faal aklin ay alt1 alemde ne tiir
tasarruflarda bulundugunu ortaya koymaktir. Bunun yaninda faal akil ile irtibat1 6l¢iisiinde
nefs ve idrak teorisine de deginmektedir.

Miinir Yasar Kaya, Fikhi Acidan Aile Icerisinde Yapilan Miilkiyet Nakilleri ve Aile Vakfiyla
fliskisi baslikli makalesinde malin aile icerisinde intikali hakkindaki hiikiimleri
degerlendirmektedir. Miras, vasiyet, bey, hibe, sadaka, icire ve idre yoluyla aile arasinda
nakledilen veya menfaatinden istifade edilen mallar hakkindaki bilgileri genisce ele
almaktadir. Kaya, aile vakiflarmin bu uygulamalara benzeyen ve ayrisan yonlerine temas
etmektedir.

Son devir seyhiilisldmlarindan Mustafa Sabri Efendi'nin gorislerini inceleyen
Mustafa Sabri Efendi’'nin Varhk Anlayist ve Vahdet-i Viicid Elestirisi isimli ¢alismasinda
Muhammed Bedirhan ise, Mustafa Sabri Efendi’nin varlik anlayisi hakkinda bilgi
vermektedir. Ayrica islam diisiince gelenegi icerisinde gelistirilen ve biiyiik dlgiide Tbnii’l-
Arabi ile sonrasi donemde sistemlesen vahdet-i viicid anlayisi hakkindaki elestirilerini
degerlendirmektedir.

Bu sayida son olarak Riimeysa Uslumun Abdiilkadir Macit’e ait Modern Bir
Miisliimamin flmi Portresi: Muhammed Hamidullah isimli kitabi hakkinda hazirladig1 kitap
degerlendirmesi yer almaktadir.

Dergimizin bu sayisinda makaleleri yayimlanan bilim insanlarimiza, yayin, danigsma,
ve hakem kurullarimiza tesekkiir ederiz. Bir sonraki sayimizin Aralik 2020 tarihinde
yayimlanacagini hatirlatir, calismalarinizda basarilar dileriz.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/akid
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Kendini Ayarlama Diizeyi Yiiksek ve Diisiik Bireyler Arasindaki Temel Farkliliklar: Genel

Bir Degerlendirme’

Oz
Bireyin kendi davranislarimi ve etkilesimde oldugu diger bireylerin davramslarini etkin bir
sekilde izlemesini, icerisinde bulundugu durumun gereklerini okumasini ve buradan edindigi
bilgileri isleyerek kendi davranislarini kontrol etmek i¢in kullanacag: ipuglarina déniistiirmesini
ifade eden kendini ayarlamaya, sosyal hayatin isleyisine dair yapilacak ¢éziimlemelerde
fonksiyonel bir rol yiiklemek miimkiindiir. Bu dogrultuda bu ¢alisma kendini ayarlamay1 sosyal
davranisin anlasilmasinda kullanilabilecek etkili bir ajan olarak degerlendirmektedir. Sosyal
varlik olmakligi dolayisiyla her insanin kendini ayarlama stratejilerinden yararlandig: iddia
edilebilir. Ancak bu stratejilere basvurma sikliklar1 agismdan bireyler arasinda farklhiliklar
oldugu goriilmiis ve bu sebeple kendini ayarlamasi yiiksek ve diisitk birey siniflandirmasi
yapilmistir. Bu siniflandirma, kendini ayarlamasi yiiksek ve diisiik bireyler arasinda davranissal
yonelimler noktasinda farklhiliklar s6z konusu olduguna isaret etmektedir. Kendini ayarlama
noktasindaki bireyler aras: farklar1 konu edinen bu ¢alisma, ilgili alanyazinda belirlenen sz
konusu farkliliklar: sistematik bir sekilde ele almakta ve cesitli degiskenlerin kendini ayarlama
ile iliskilerini analiz etmeyi hedeflemektedir. Buradan hareketle ¢alismanin kendini ayarlamanin
temel bir kisilik 6zelligi olarak tanimlanmasinin imkanina dair ytriittilen tartismalara bir cevap
sunma beklentisi tagidig1 ifade edilebilir.
Anahtar Kavramlar: Sosyal Psikoloji, Kendini Ayarlama, Davranigsal Kontrol, Dindarlik, Kisiler
Arast iliskiler, izlenim Yénetimi.

Basic Differences Between High and Low Self Monitors: A General Analysis
Abstract:
Self-monitoring is used to point out that how people monitor and control their behaviors in
social environments. Therefore, it is possible to attribute a functional role to self-monitoring.
Accordingly, this study evaluates self-monitoring as an effective agent to understand social
behavior. It can be argued that as a social being every person uses self-monitoring strategies.
But people differ in respect to frequency of using self-monitoring strategies and therefore
people are classified as high self-monitors and low self-monitors. This classification indicates
that there are differences of behavioral dispositions between high self-monitors and low self-
monitors. The article which focuses on interpersonal differences based on self-monitoring,
studies these differences systematically and analyzes the relationship of self-monitoring with
several variables. Thus, this study aims to contribute to discussions that treats self-monitoring
as a personality trait.
Keywords: Social Psychology, Self-Monitoring, Behavioral Control, Religiosity, Interpersonal
Relationships, Impression Management.

! Bu ¢alisma yazarin “Dini Yénelim ve Dini Grup Uyeliginin Kendini Ayarlama ile iliskileri Uzerine Bir Arastirma” baglikli
doktora tezinden (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017) {iretilmistir.

Journal of Afyon Kocatepe University Faculty of Islamic Sciences
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GIRiS

Kurulu bir sosyal diizen igerisine dogan bireyin hayatini devam ettirebilmesi, ait oldugu
sosyal gruba uyum saglamasi ve kendisini dlizenin uyumlu ¢alisan bir parcasi haline getirmesiyle
miimkiin olabilmektedir. Bu agidan bakildiginda bireyin kendi sozlii-sdzsiiz disavurumcu
davranigini gézlemesini, icerisinde bulundugu durumun gerekliliklerini okuyarak davranisi
tizerinde bu gereklilikler dogrultusunda kontrol ve diizenleme faaliyetine girmesini ifade eden
kendini ayarlama® kavrami, dogustan getirilen bir sosyal beceri ya da bir kisilik 6zelligi olarak
degerlendirilebilir.

Sistematik bir teori olarak ilk defa Amerikali sosyal psikolog Mark Snyder tarafindan ileri
stirtilen kendini ayarlama teorisi, hem sosyal psikologlarin hem de bir kisilik 6zelligi olmaya
namzetligi dolayisiyla kisilik psikologlarmimn dikkatlerini {izerine ¢ekmistir. Bu ilginin sebebi
olarak, teorinin ortaya atildig1 yillarda kisilik psikolojisine ve onun merkezinde yer alan “kisisel
ozellik” (trait) ve “durumlar arasi tutarlilk” (cross-situational consistency) kavramlarinin
akademik cevreler tarafindan teveccith gérmeye baslamasi gosterilebilir. Zira s6z konusu
dénemde paradigmatik konumda olan davramscilik tarafindan kabul gérmeyen bireysel
farkhiliklar, kisilik egilimleri gibi hususlar yeni bir arastirma alam olarak revag bulmaya
baslamistir.’ Bu noktada kendini ayarlama, kisisel ve kisiler arasi yonelimlerin anlasilmasi igin
hem kisilik psikologlarini hem sosyal psikologlar: ilgilendiren biitiinciil bir bakis agis1 sunma
iddiasiyla ortaya ¢ikmistur.

Davranigin belirleyicilerinin tespiti, bireylerin davraniglarini tahmin edebilme ve
nihayetinde bireyi kontrol edebilme problemi, modern dénemin 6nemli meselelerinden biri
olmustur. Zira her seyi kendi aklina irca ettiren modern insan icin tiim dogaya hakim olma
arzusu sebebiyle belirsizlik ve Ongériilemezlik son derece rahatsiz edici ve kabul edilemez
olmustur. Davranis bilimciler de bireyin eylemleri ile tutum, 6zellik ve egilimleri, yani davranis
ve altta yatan benlik kavramlari arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarabilmek i¢in uzun ¢aligmalar
yapmislardir. Teorinin ortaya ¢iktigi donemin biyiik sorunsallarindan birini teskil eden
“Davranisi ne belirler?” sorusuna, sosyal bilim diinyasi tarafindan temel olarak iki farkli cevap
verilmistir: Bunlardan biri davranisin altinda yatan temel etkenin kisisel 6zellikler oldugunu
iddia ederken, digeri davramgin bireyin icerisinde bulundugu durum tarafindan
yonlendirildigini ifade etmektedir. Bireyin biricik 6zelliklerle donanmis olduguna inanan kisilik
psikologlari, kisisel 6zelliklerden yola c¢ikarak davramisi anlamaya calismiglardir. Ancak
arastirmalar neticesinde, yalnizca kisisel 6zellik kavramimin davramsi éngérmede yetersiz
kaldig1 ve eylemlerin her zaman arka plandaki egilimlere dair giivenilir ipuglar1 sunmadig
kanisina varmislardir.* Sosyal psikologlarin yiiriittiigii calismalar ise tutumlarin sozlii ifadesi ile

* Mark Snyder, Public Appearances Private Redlities: The Psychology of Self-Monitoring (New York: W.H. Freeman and

Company, 1987), 4-5; Mark Snyder, “Self-Monitoring”, The Blackwell Encyclopedia of Social Psychology, ed. Antony S. R.
Manstead - Miles Hewstone (Oxford: Blackwell Publishing, 1995), 515.

Steven W. Gangestad - Mark Snyder, “Self-Monitoring: Appraisal and Reappraisal”, Psychological Bulletin 126/4 (2000),
532.

Walter Mischel, “Toward A Cognitive Social Learning Reconceptualization of Personality”, Psychological Review 80/4
(1973), 253-254.

Afyon Kocatepe Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Dergisi
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gdzlenen sosyal davrams arasinda zayif ve tutarsiz bir iliskinin sz konusu oldugunu
gostermistir.’ Yani bireyin belli durumlarda belli tutumlar: takindig: ve netice olarak durumun
analiziyle bireyin davramisinin tahmin edilebilecegi iddiasi dogrulanamamistir. Ayrica
tutumlardaki her degisimin davranisa yansimadigi®, yani tutumlara bakarak davranisi tahmin
etmenin ya da davraniglardan dogru bir sekilde tutumlari ¢ikarmanin da her zaman miimkiin
olmadig1 yine sosyal psikologlarin goriisleri arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla denilebilir ki
hem durumun davranisi belirledigini iddia eden sosyal psikologlar hem de bireysel 6zelliklerin
davranis lizerinde etkin oldugunu iddia eden kisilik psikologlar1 davranisa iliskin tek yonlii
aciklamalar yapmislardir.

Yapilan arastirmalar bazi insanlarin kisisel &zelliklerinde daha tutarli/istikrarh
olduklarimni, bu sebeple davranislarinin kisisel 6zelliklerine gore tahmin edilebilme ihtimalinin
daha yiiksek oldugunu, ancak bazi insanlarin ise davranislarindaki degisikliklerde durumsal
degiskenlerin etkili oldugunu gostermistir.” Dolayisiyla durumlar aras: tutarhligin kisiye gore
farklilik gosteriyor olmasi, bireyi buna giidiileyen etmenlerin neler oldugu ya da bu durum
kisisel bir dinamigin sonucuysa hangi kisisel 6zelliklerin bireyin tutarh davranisini siirdiirmesi
noktasinda etkili oldugu sorusunu giindeme getirmistir. insanin sosyal davranigini agiklama
gayesindeki bu soruya cevaben kendini ayarlama teorisi, indirgemeci teorilerin aksine, kapsamli
bir bakis acis1 sunma iddias1 tasimaktadir. Bu bakis agisi bireyleri temel olarak iki grupta ele
almay1 hedeflemektedir. Davranisi dissal unsurlar, yani durum tarafindan belirlenenler kendini
ayarlamas1 yiiksek (kay) bireylerden olusmaktayken, davranislari tizerinde kendi igsel
egilimlerinin etkili oldugu diger bireyler ise kendini ayarlamas: diisiik (kad)" bireyler olarak
degerlendirilmektedir. Bu demektir ki kay bireylerin tutumlarima bakarak davranislarini tahmin
etmek ne kadar giicse, kad bireyler icin bu o kadar muhtemeldir. Yani kay bireyin davranisini
tahmin etmek icin icerisinde bulundugu durumun 6zelliklerini bilmek gerekmektedir. Aymi
sekilde bir kay bireyin davranisini etkilemek ya da degistirmek icin de icerisinde bulundugu
durum {izerinde kontrol saglamak gerekmektedir.® Elbette durumsal 6zellikler de bu denge
tizerinde etkilidir. Bireyin asina olmadigi bir durumda ya da resmi davranis kaliplarini
gerektiren bir durumda kendi kisilik 6zellikleri dogrultusunda davranma olasihigi daha diisiik
olmaktayken; kendisini rahat hissettigi, asina oldugu bir ortamda durumun gerekliliklerinden
daha az etkilendigi de bir vakiadir.” Yani bazi durumlar bireyi kay olmaya sevk ederken, bazi
durumlar kad egilimini destekler bir mahiyet arz edebilir. Bununla birlikte, toplum igerisinde
yasayan her bireyin ama az ama ¢ok kendini ayarlama stratejilerine bagsvurdugu bilinmektedir.

Allan W. Wicker, “Attitudes versus Actions: The Relationship of Verbal and Overt Behavioral Responses to Attitude
Objects”, Journal Of Social Issues 25/4 (1969), 64-66.

Leon Festinger, “Behavioral Support For Opinion Change”, Public Opinion Quarterly 28/3 (1964), 416.

Daryl J. Bem - Andrea Allen, “On Predicting Some of the People Some of the Time: The Search for Cross-Situational
Consistencies in Behavior”, Psychological Review 81/6, 517.

Makalenin bundan sonraki kisimlarinda kad ve kay kisaltmalar: kullanilacaktir.

Mark Snyder, “Self-Monitoring Processes”, Advances in Experimental Social Psychology, ed. Leonard Berkowitz (New
York: Academic Press, 1979), 12/113.

Laura A. Brannon - Valerie K. Pilling, “Personality and Social Behavior”, Encyclopedia of Social Psychology, ed. Roy F.
Baumeister - Kathleen D. Vohs (California: SAGE Publications, 2007), 2/ 657-658; Snyder, “Self-Monitoring Processes”,
113-114.
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Bu da kendini ayarlama stratejilerinden faydalanma sikliklarina gére bireylerde bazi davramssal
farklarin goriilebilecegi fikrine zemin olusturmaktadir. Bu makalenin amaci ilgili alanyazindan
elde edilen bilgiler iizerinden kay ve kad 6zellige sahip bireylerin ¢esitli degiskenler agisindan
incelenmesi ve aralarindaki farklarin sistematik bir sekilde ortaya konmasidir. Buradan
hareketle bu ¢alisma, kendini ayarlamanin bir kisilik 6zelligi olarak kabul gérmesi, taninmasi ve
tammlanmas ileri hedefi i¢in bir adim olma beklentisi tasimaktadir. Bu dogrultuda, kendini
ayarlamas1 yiiksek ve diisiik bireyler arasindaki temel farkhiliklar belirlenen ana bashklar
etrafinda degerlendirmeye almmustir.

1.DAVRANISSAL KONTROL, DINDARLIK {LE KENDINI AYARLAMA

Bireyler sosyal imaj ve kamusal goriintiiler iiretmeleri, bu iiretime deger vermeleri ve
tirettikleri imajlar1 dogru yer ve zamanda kullanmalar1 agisindan birbirlerinden ayrilmaktadir.
Bu agidan bakildiginda baskalarini etkilemek amaciyla imaj tiretimi ve sunumu hususunda mahir
olan kay bireyler, bu &zellikleri sebebiyle sosyal pragmatistlere benzetilirken; bu durumu
riyakarlik olarak goren, dolayisiyla disavurumcu davrams kontroliinde isteksiz ve hatta kimi
psikologlarca yeteneksiz kabul edilen kad bireyler ise prensipli kisilere benzetilmektedir."
Buradan yola ¢ikilarak konu ele alindiginda bu baslangictan tiireyen pek ¢ok ayrim noktasinin
oldugu goriilmektedir.

Dinin emir ve yasaklarina uyma siirecine isaret eden dindarligin, ister bireysel ister
kurumsal bir baglanti ¢agrisimina sahip olsun, 6z kontrol gerektiren bir mahiyet tasidig
fikrinden hareketle kendini ayarlama ile dogrusal bir iliski icerisinde olacagi diistiniilebilir.
McCullough ve Willoughby’in kendini ayarlama ve dindarlik arasindaki iliskiye dair 6ngériisii de
bu yonde olmustur. Buna gdre, tabiatiistii varliklarla etkilesim halinde olma diisiincesi bireyleri
6z kontrole yonlendirmekte ve boylece kendini ayarlamayi arttirict bir faktor haline
getirmektedir''. Benzer sekilde, Bateson ve arkadaslarinin yiiriittiigii arastirma da bir baskas:
tarafindan izleniyor olma duygusunun prososyal davramista bir artis meydana getirdigine dair
bulgular ortaya koymaktadir.”” Bunun da, baskasi tarafindan izlenme hissinin 6z kontrolii
arttiric1 etkisi tizerinden degerlendirilmesi ve buradan hareketle dini duygu, disiince ve
inanglarin kendini ayarlama ile baglantisinin kurulmasi miimkiin gériinmektedir. Dini ortam ve
topluluklarin, kat1 kurallarla bireyin hayatini kusatma ¢abasinda oldugunu ileri siiren Kenrick ve
McCreath ise bu yonii dolayisiyla bireyi 6z kontrole sevk ederek kendini ayarlamayi destekler bir
rol icra edebilecegini iddia etmektedir.”® Boylelikle, davranissal kontrol, kendini ayarlama ve
dindarlik arasinda 6ngériilen iliskinin yerinde bir tespite isaret ettigi diisiintilebilir.

fletisimin énemli saiklerinden biri olan disavurumcu sunumlarin kontrolii noktasinda kad
ve kay bireyler arasinda belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Zira kendini ayarlama teorisinin

1% Gangestad - Snyder, “Self-Monitoring”, 531.

' Michael E. McCullough - Brian L. B. Willoughby, “Religion, Self-Regulation, and Self-Control: Associations,
Explanations,and Implications”, Psychological Bulletin 135/1 (2009), 86.

2 Melissa Bateson vd., “Cues of Being Watched Enhance Cooperation in A Real-World Setting”, Biology Letters 2 (2006),
412.

Douglas T. Kenrick - Heather E. McCreath, “Person-Environment Intersections: Everyday Settings and Common Trait

Dimensions”, Journal of Personality and Social Psychology 58/4 (1990), 693-694.
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temel faraziyelerinden bir tanesi, insanlarin disavurumcu davramslarini kontrol etmeleri
dlciisiinde kategorize edilebilecekleridir.”* Snyder'in ortaya koydugu iizere, kay bireyler, hem
kendi benlik sunumlarinin ve disavurumcu davraniglarinin kontroliinde hem de 6teki bireylerin
disavurumcu davranislarinin takibinde kad bireylere oranla daha hassas ve kabiliyetlidirler.”
Otekilerin s6zlii/sdzsiiz biitiin ifadelerine karsi son derece dikkatli olan kay birey, bu ifadeleri
ayn titizlikle desifre eder, yorumlar ve buradan elde ettigi bilgileri kendi benlik sunumlarin
sekillendirmede kullanir.’® Kay bireyin aksine kad birey, muhataplarinin ifade ve sunumlarina
karst duyarsizdir. Ciinkii kad birey, muhataplarinin tezahtirlerini degil, igsel degerlerini dikkate
deger bulmakta ve zaten kendi davranislarina yon vermek igin harici bilgiye genellikle ihtiyag
duymamakta; sahip oldugu tutum, deger ve ilkeleri dogrultusunda eylemde bulunmaktadir.
Benzer sekilde, Mill de yapmis oldugu arastirmasinda, Stekilerin disa vurumcu ifadelerini
okuyarak davranigina yén veren kay bireylerin, muhatabinin konusmasindan, sesindeki vurgu ve
tonlamalarindan niyetlerini dogru bir sekilde ¢ikarsama oranlarinin kad bireylerden daha
yiiksek oldugunu bulmustur.

Benlik sunumunun bir sosyal beceri olarak degerlendirildigi'® g6z 6niine alindiginda
kendini ayarlamas: diisiik ve yliksek bireyler arasinda sosyal beceriler agisindan bir farklilik s6z
konusu olacagi acgiktir. Degisen sosyal durumlarda nasil davranis sergileyecegini bilen, yiiksek
iletisim becerisi dolayisiyla Gtekilerin sozli-sozsliz mesajlarim ustaca alan ve uygun benlik
sunumlariyla durumun gereklerine uygun geri bildirimlerde bulunan kay bireylerin sosyal
becerileri kad bireylere kiyasla daha yiiksektir."”” Benzer sekilde izlenim yonetimi taktiklerini
uygulama sikliklar1 agisindan da kay ve kad bireyler arasinda bir ayrim s6z konusudur. Arastirma
sonuglarinin da gosterdigi tizere, kay bireyler izlenim yonetimi taktiklerini kad bireylere oranla
daha aktif ve sik bir sekilde kullanmaktadirlar.”® Bagkalarinin zihninde istenilen belirli bir imajt
olusturma faaliyeti olarak tanimlanan izlenim y3netiminin®', zaman zaman kendini ayarlama ile
ayni anlamda kullanildigi da bilinmektedir.

Kay bireyler dikkatlerini sosyal ipuglar: yakalamaya kanalize etmekte ve dolayisiyla ayni
ortami paylastiklar1 bireylerin tutum ve davranislarin titizlikle gézlemlemektedir. Konu bu
baglamda ele alindiginda kendini ayarlama ile sosyal etkilesimde 6nemli bir rol icra eden®

" Gangestad - Snyder, “Self-Monitoring”, 530.

15 Mark Snyder, “Self-Monitoring of Expressive Behavior”, Journal of Personality and Social Psychology 30/4 (1974), 536.

16 Janice Mill, “High and Low Self-Monitoring Individuals: Their Decoding Skills and Empathic Expression,” Journal of
Personality 52/4 (1984), 373-374.

7 Mill, “High and Low Self-Monitoring Individuals”, 377-378.

8 Michael Argyle - Adam Kendon, “The Experimental Analysis of Social Performance”, Advances in Experimental Social
Psychology 3 (1967), 80-84.

Adrian Furnham - Mark Capon, “Social Skills and Self-Monitoring Processes”, Personality and Individual Differences 4/2
(1983),176-177.

William H. Turnley - Mark C. Bolino, “Achieving Desired Images While Avoiding Undesired Images: Exploring the Role

19

20

of Self-Monitoring in Impression Management”, Journal of Applied Psychology 86/2 (2001), 355.
2

=

Mark R. Leary - Robin M. Kowalski, “Impression Management: A Literature Review and Two-Component Model”,
Psychological Bulletin 107/1 (1990), 34.

Jessica L. Lakin vd., “The Chameleon Effect As Social Glue: Evidence For The Evolutionary Significance Of
Nonconscious Mimicry”, Journal of Nonverbal Behavior 27/3 (2003), 145-147.
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bilingsiz sosyal davramis taklitcili§i (mimicry of social behavior) arasinda da bir iligki
ongdriilebilir. Kay birey topladig1 ipuglar1 yoniinde benlik sunumunda degisiklige gidecegi icin,
yani karsisindakinin tutum ve davranigi Slgiisiinde davranis sergileyeceginden 6tiirii, tahmin
edildigi iizere sosyal davranis (yiiz ifadesi, tavir, duygular, jest ve mimikler, konusma kaliplari,
aksan) taklitciligini kad bireylere oranla daha sik yapacaktir. Estow ve arkadaslarinin yiriittigi
arastirmanin sonuglar1 da bireylerin kendini ayarlama puanlarinin davranis taklitiligi izerinde
onemli bir etkisi oldugunu gostermektedir. Buna gére, taklit edilen davranis sayisi ile kendini
ayarlama puani arasinda pozitif yonde anlamh bir iliski s6z konusudur.” Bir bagka arastirma, kay
bireylerin, muhataplari kendilerinin akranlari veya kendilerinden st kisiler olduklarinda* ya da
kendilerinden daha giiclii muhataplarla kars: karsiya olduklarinda®, partnerleriyle iyi gecinme
stratejisi olarak davranis taklitciligine daha ¢ok bagvurduklarini ortaya koymustur.

2.SOSYAL BILGININ URETIM, ISLENIS VE KULLANIM SURECI ILE KENDINI AYARLAMA

Kendini ayarlama teorisine gore bireyler sosyal durum ve ortamlarda igerisinde
bulunduklar1 sosyal baglama (context) uygun davraris Oriintiileri olusturabilmek icin bilgi
arayisina girmektedirler. Bu hususta, bireyin genel olarak basvurabilecegi iki bilgi kaynagindan
bahsedilebilir: Birincisi, bireyin kendi i¢sel durum, tutum ve kisisel yonelimleri iken ikinci
kaynak dis cevreden toplanabilecek olan durumsal ipuglaridir®. Kay bireyler enerjilerinin
cogunu dis diinya ile mesgul olmakta harcarken, kad bireylerin odaklar1 kendi i¢ diinyalar:
olmaktadir. Fuglestad ve Snyder’a gére, kay bireylerin giindemini iliskide olduklar1 kisilerin rol,
imaj ve tezahiirleri sekillendirmekteyken; kad bireyler kendi igsel arzu, deger ve yonelimlerine
kulak vermektedirler.”” Bu temel ayrimin sosyal alan iizerindeki etkilerinin izlerini ¢ok farkli
zeminlerde gozlemlemek miimkiindiir. Ornegin Glick, mesaisini dis diinyay1 gozlemlemek
lizerine kurmus olan kay bireylerin insanlarin dig goriiniislerine daha ¢ok énem verirken, kad
bireylerin muhataplarinin sahip oldugu igsel giizelliklerin izini siirmeye egilimli olduklarini ileri
sirmektedir.”

Dikkat yonetimi hususunda bahsi gecen farkhiliklar, kad ve kay birey ayriminda kilit rol
tistlenmektedir. Dis diinya merkezli bir yasam siiren kay birey ile “her zaman kendin ol”
mottosuyla hareket eden kad birey arasinda sosyal bilginin kemiyet ve keyfiyeti agisindan da
ayriliklar bulunmaktadir. Snyder ve Cantor’un ifade ettigi lizere, kad bireyler kendileri hakkinda
daha kapsamli ve bilgi verici agiklamalar yapmakta, ancak konu 6tekine geldiginde aym
genislikte bilgi sahibi olmadiklar1 gériilmektedir. Bunun aksine kay bireyler, bagkalar1 hakkinda

# Sarah Estow vd., “Self-Monitoring and Mimicry of Positive and Negative Social Behaviors”, Journal of Research in

Personality 41 (2007), 430.

Clara Michelle Cheng - Tanya L. Chartrand, “Self-Monitoring Without Awareness: Using Mimicry as a Nonconscious

Affiliation Strategy”, Journal of Personality and Social Psychology 85/6 (2003), 1173-1174.

» Cheng - Chartrand, “Self-Monitoring Without Awareness”, 1175.

% Richard Lennox, “The Problem With Self-Monitoring: A Two-Sided Scale and a One-Sided Theory”, Journal of
Personality Assessment 52/1 (1988), 59.

? Paul T. Fuglestad - Mark Snyder, “Self-Monitoring”, Handbook of Individual Differences in Social Behavior, ed. Mark R.

Leary - Rick H. Hoyle (New York: The Guilford Press, 2009), 580.

Peter Glick, “Orientations toward Relationships: Choosing a Situation in Which to Begin a Relationship”, Journal of

Experimental Social Psychology 21/3 (1985), 555.
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stimullii, aydinlatici bilgiler verebiliyorken, kendileri hakkindaki agiklamalarinin daha kisir
kaldig1 gézlenmektedir.”” Sosyal bilginin yonii ve derinliginin, sosyal davranisin 6ziinii teskil
etmesi dolayisiyla, bireyler arasi davrars farkhiliklarmin agiklanmasinda énemli bir yere sahip
oldugu sdylenebilir.

Kendini  ayarlama, bir duruma gére davranabilme kabiliyeti  olarak
yorumlanabileceginden, kay ve kad bireyler arasinda tutum-davranis tutarhihigi agisindan da bir
farkhilik olacag: agiktir. Snyder ve Tanke, kad bireylerde bu tutarliligin kay bireylere nazaran
kayda deger bir oranda fazla oldugunu tespit etmistir.*® Kay birey, inandig ile yaptiginin her
zaman uyusmadiginin farkindadir, ancak ¢ogunlukla bu durum onda bir ¢eliski veya rahatsizhk
hissi uyandirmamaktadir. Zira ona gére inandig1 gibi davranma zorunlulugu diye bir sey stz
konusu degildir. Benzer sekilde, s6z konusu olabilecek bir celiskiyi 6nlemek adina kay bireylerin
davraniglarini tutumlariyla Srtiisecek sekilde yeniden yorumlama noktasinda kad bireylere
nazaran daha basarilh oldugu da disiiniilebilir. Kay bireylerin aksine kad bireyler, degisen
durumun davranisini etkilemesine kars1 direnglidir, yani tutumlari dogrultusunda davranista
bulunma egilimine sahiptir.

Kendini ayarlama teorisi, daha dnce bahsedildigi {izere, durum-kisi (person-in-situation)
tartismalarina ¢6ziim sunma iddiasiyla ortaya c¢ikmustir. Bu sebeple, kay birey bir durumla
karsilastiginda 6ncelikle durumun mahiyeti hakkinda bilgi toplamakta, zihninde bu durum igin
en uygun kisinin bir prototipini insa etmekte ve bu prototipe en yakin benlik sunumunu
sergileme ¢abasina girmektedir. Kad birey de ayni sekilde 6ncelikle durum hakkinda bilgi
edinmekte, ancak daha sonra durumun gereklerini karsilayan bir prototip olusturmak yerine,
depoladig1 eski bilgilere doniis yapmakta ve daha 6nce buna benzer bir durumda nasil
davrandigini esas alarak kendi karakteri veya dogasina gére eylemde bulunmaktadir.”!
Dolayisiyla kay birey, baskasina ait bir nitelikler manzumesine sahipmis gibi davranarak distan
gudiimlii bir davranis modeli sergilerken; kad birey kendi i¢sel deger ve yonelimleri paralelinde
davranislarini sekillendirmektedir.

3.BENLIK ALGISI ILE KENDINi AYARLAMA

Bireyin kendi benligine dair tamimlari, benlik kavramini olusturmaktadir. “Ben kimim?”
sorusuna verilen cevaplar, kay ve kad birey ayrimini netlestirir nitelik tagimaktadir. Sampson,
kay bireylerin dis diinyanin degisken &zellikleri iizerinden kendi benlik kavramlarmi insa
ederken, kad bireylerin sahip olduklar: sabit tutum, deger ve egilimler baglaminda kendilerini
algilamakta ve tanitmakta olduklarini ifade etmektedir.”” Bu sebeple kay bireyler, durumlar arasi
degisikliklere uyum saglayabilmek icin esnek benlik algisina sahip uyumsal ve pragmatik
varliklardir. Kad bireyler ise kendilerini kim olduklar1 ve ne yaptiklar: arasindaki tutarliliga

# Mark Snyder - Nancy Cantor, “Thinking About Ourselves and Others: Self-Monitoring and Social Knowledge”, Journal

of Personality and Social Psychology 39/2 (1980), 231.
% Mark Snyder - Elizabeth Decker Tanke, “Behavior and Attitude: Some People Are More Consistent Than Others”,
Journal of Personality 44/3 (1976), 512-513.
Snyder, “Self-Monitoring Processes”, 103-104.
* Edward E. Sampson, “Personality and The Location of Identity”, Journal of Personality 46/3 (1978), 567.
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deger veren, prensip sahibi bireyler olarak tanimlamaktadirlar.” Kisaca, kay bireylerin benlik
kavramlar1 sosyal etkilesimlerinin iiriintiyken, kad bireylerin benlik kavramlarinin kendi igsel
egilimleri tizerinden sekillendigi iddia edilebilir. Dolayisiyla, kay bireylerin kimlikleri durumun
ve degisen rollerin gerekleri tarafindan belirlenirken, kad bireylerin kimlikleri daha ziyade
egilimsel faktdrler ve kalici kisisel nitelikler tarafindan belirlenmektedir.** Snyder, benlik
kavramlarindaki bu ayrima paralel olarak kay bireylerin, sosyal roller hakkinda yeterince bilgi
sahibi olduklari ve bu birikimi “dogru yerde, dogru zamanda, dogru insan olmak” igin
kullanmakta olduklarinim altini ¢izmektedir. ** Buna karsin kad bireyler ise, kendileri hakkinda
daha fazla bilgi sahibidirler ve bunu her durumda kendileri gibi olabilmek adina kullanma
egilimi tasimaktadirlar.

Kendini ayarlama diizeyi ile empatik egilim arasindaki iliskiyi inceleyen bir arastirmada
kad bireylerin, muhataplarinin hislerini anlamada ve kendilerini onlarin yerine koyarak durumu
degerlendirmede kay bireylere gére daha basarili olduklari ortaya konulmustur.*® Zira kay
bireyler muhataplarini baglamin bir unsuru olarak gérmekte ve kontekst degisimi s6z konusu
oldugunda aymni insana farkli anlamlar yikleyebilmektedirler. Bu durumda, bir kisiyi farkl
zaman ve mekan Sriintiilerinde ayni muameleye tabi tutan kad bireyin muhatabinin duygu ve

diisiincelerini anlama ve 6nemseme ¢abasinin daha yogun olmast olasi goriinmektedir.

Kamusal alan ve kisiye 6zel alan arasindaki davranis degisikligi kendini ayarlama icin
onemli bir ayirt edicilige sahip oldugu icin 6z farkindalik durumlar1 agisindan da kay ve kad
bireyler arasinda farkhiliklar s6z konusu olmaktadir. Buna gore kay bireylerin kamusal 6z-
farkindaliklar1 (public self-awareness) yiiksek iken, kad bireylerin ise bireysel 6z farkindaliklari’’
(private self-awareness) yiiksektir.” Kay bireyler kendilerini izleyen baskalar1 oldugunda kendi
benliklerine daha fazla odaklanmaktayken, kad bireylerde bir baskasi tarafindan izleniyor olmak
0z farkindalik izerinde 6nemli bir etki yapmamaktadir denilebilir.

4 KISILER ARASI {LISKILER ILE KENDINI AYARLAMA
Kad ve kay bireylerin muhataplarini algilayis tarzlari, arkadaslik iliskilerinde de farkl
yaklasimlar sergilemelerine sebep olmaktadir. Leone ve Hawkins’e gore, durumun gerekleri

dogrultusunda hareket eden kay bireyin, rol degisimlerini hicbir giicliikle karsilasmaksizin
sergileyebilmesi igin esnek bir iliskiler agina ihtiyaci vardir. Kad birey ise aksine kendisi gibi

3 Snyder, Public Appearances Private Realities, 48-51.

** Christopher Leone, “Self-Monitoring: Individual Differences in Orientations to the Social World”, Journal of Personality
74/3 (2006), 636.
Snyder, Public Appearances Private Realities, 34-35.

¢ Mill, “High and Low Self-Monitoring Individuals”, 380.
37

35

Ozel 8z-farkindalik, kisinin benliginin igsel boyutlarina odaklanmayi ve dolayisiyla durum degisikligine karsin
davranigin sabit olma egilimini ifade etmeyken; kamusal 6z farkindalik, benligin gézlenebilir digsal boyutlarina
odaklanma egilimini yani duruma gére benligin degisebilirligini ifade etmektedir. Bkz. Lindsay George - Lusia Stopa,
“Private And Public Self-Awareness in Social Anxiety”, Journal of Behavior Therapy and Experimental Psychiatry 39/1
(2008), 60.

William M. Webb v.d., “Interaction Between Self-Monitoring and Manipulated States of Self-Awarenessss”, Journal of
Personality and Social Psychology 56/1 (1989), 73-74.

38
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olmasina olanak saglayacak iliskilerin arayisindadir.”” Bu minvalde kay bireylerin aktivite
temelli, menfaat odakl arkadaslik iliskilerine sahip olduklari séylenebilir. Yani kay bireylerin,
belirli aktiviteleri belirli bireylerle gerceklestirdikleri kompartimanlasmis sosyal diinyalara
sahip olduklari ileri siiriilebilir. Buna karsin kad bireyler duygu temelli, menfaat gézetmeyen
iliskiler kurmakta ve daha biitiinliiklii, homojen bir sosyal diinya icerisinde yasamaktadirlar.*
Dolayisiyla kay bireylerin arkadashiklari daha yiizeysel ve kisa omiirliiyken, kad bireylerin
arkadagliklar1 paylasilan degerler iizerine kurulu, daha derin ve uzun soluklu olma
egilimindedir.*" Ayrica kad bireylerin kad bireyler ile kay bireylerin ise kay bireyler ile arkadaslik
kurmaya ydnelimli olduklar1 yapilan arastirmalar® sonucu ortaya konulmustur.

Benzer sekilde romantik iliski partnerlerinin secimindeki dncelik siralamasi agisindan da
kay ve kad bireyler arasinda farkliliklar séz konusudur. Kay bireylerin partner secimindeki
oncelikleri fiziki cazibe, sosyal statii, mali kaynak, eglence tercihleri gibi maddi kaynakl
nitelikleri kapsarken; kad bireylerin daha ¢ok diiriistliik, benzer inang ve degerleri paylasmak,
sorumluluk, sadakat, nezaket ve denk egitim seviyesi gibi icsel Ozellikler tizerinde
yogunlastiklar1 goriilmektedir.”® Ayrica kay ve kad bireylerin ask algilarinda da ayriliklar s6z
konusudur. Kad bireyler icin kendisiyle ideal uyumu yakalayabilecekleri, hayat arkadashg:
yapilabilecek ve asik olunabilecek yalnizca bir kisi bulunurken; kay bireyler icin ask birden fazla
kisiye kars1 hissedilebilecek, hatta bazen ayni anda iki kisiye kars: bile hissedilebilecek bir duygu
olabilmektedir. Ask algilarindaki bu 6nemli fark, iliskilerin derinligi ve 6mrtii tizerinde de etkili
olmus olacak ki kay bireyler daha sig ve kisa dénemli romantik iliskileri tercih ediyorken; kad
bireyler iliskilerinin samimi, 6zel ve uzun soluklu olmasi yoniinde ¢aba géstermektedirler.”

Evlilik ya da uzun donem iliski partneri se¢imi konusunda Snyder, kendini ayarlama
y6neliminin es se¢iminde belirleyici olmadig1 seklinde bir aktarimda bulunmus olsa da®, kay
bireyin kendisi gibi kay bireyi, kad bireyin de kendisi gibi kad bireyi es olarak tercih ettigine dair
arastirma sonuglarina rastlamak da miimkiindiir.** Arkadas se¢iminde yénlendirici olan kendini
ayarlama egiliminin, es se¢imi gibi daha hayati bir kararda neden aktif olmadigi ya da
aktifliginin yeterince delillendirilemedigi arastirilmaya muhtagtir. Ancak Wright, kay ve kad
bireylerin sosyal diinyalar1 farkli sekillendigi icin romantik iliskilerde oldugu gibi evlilige

¥ Cristopher Leone - LouAnne B. Hawkins, “Self-Monitoring and Close Relationships”, Journal of Personality 74/3 (2006),

741-742.

Mark Snyder - Dave Smith, “Personality and Friendship: The Friendship Worlds of Self-Monitoring”, Friendship and
Social Interaction, ed. Valerian J. Derlega - Barbara A. Winstead (New York: Springer-Verlag, 1986), 68-69, 73-74.
Fuglestad - Snyder, “Self-Monitoring”, 580.

40

41

2 Mark Snyder - Jeffry A. Simpson, “Self-Monitoring and Dating Relationships”, Journal of Personality and Social Psychology

47/6(1984), 1281-1291.

Melinda Jones, “Influence of Self-Monitoring on Dating Motivation”, Journal of Research in Psychology 27/2 (1993), 199-
200.

Snyder, Public Appearances Private Realities, 78-79; Félix Neto, “Love Styles and Self-Representations”, Personality and
Individual Differences 14/6 (1993), 798-801.

Snyder, Public Appearances Private Realities, 80.

43
44

45

 Stacy L. Norris - Richard L. Zweigenhaft, “Self-Monitoring, Trust, and Commitment in Romantic Relationships”, The

Journal of Social Psychology 139/2 (1999), 217.
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adanmuslik ve evlilik doyumu noktasinda da farkliliklar s6z konusu oldugunu belirtmektedir.”’
Yapilan arastirmalara gore kad bireyler, kay bireylere kiyasla evliliklerine daha fazla maddi ve
manevi yatirim yapmaktadirlar.*® Yine evlilik doyumu yasayan bireylerin daha ¢ok kad bireyler
oldugu, evlilik doyumu yasamayanlarin ise daha ¢ok kay bireyler oldugu arastirma sonuglarinca
desteklenmektedir.*” Bosanma oranlarina bakildiginda ise yeni evli kay ciftlerin, yeni evli kad
ciftlere oranla daha ¢ok bosandigr®; en az bir kez bosanmis olanlarin biiyiik gogunlugunun kay
bireyler, hi¢ bosanmamus olanlarin ¢ogunlugunun da kad bireyler oldugu goriilmektedir.”*

5.KARIYER YONELIM VE PLANLAMASI iLE KENDINi AYARLAMA

Sosyal ¢evresine karsi duyarly, icerisinde bulundugu ortamin 6zelliklerine ve gereklerine,
mubhatap kitlenin beklentilerine dair bilgi toplamaya ilgili ve dolayisiyla imaj y6netiminde hayli
kabiliyetli olan kay bireylerin sosyal statii ihtiyaci ile kendi inang ve diisiincelerini 6tekilerin
diisiincelerine dnceleyen kad bireylerin sosyal statii ihtiyaci arasinda da tahmin edilecegi tizere
farkliliklar s6z konusu olacaktir. Flynn ve arkadaslarinin yaptig1 arastirma, kay bireylerin sosyal
statii elde etmeye kad bireylerden daha ¢ok motive olduklarini® ve ayni sekilde sosyal statii
ihtiyaglarinin kad bireylere nazaran daha yiiksek oldugunu gostermektedir.”® Oteki bireylerden
olumlu doniit alma istek ve beklentileri g6z 6niinde bulunduruldugunda, kay bireylerin
saygideger, sosyal kabule sayan, daha giiclii birey izlenimi olusturabilmek adina sosyal statiiye
daha fazla ihtiya¢ duymalar: 6ngoriilebilir bir sonug olarak degerlendirilebilir.

Sosyal statilyii elde etmenin en etkili yollarindan biri meslek seciminden gegmektedir. Bu
sebeple kay ve kad bireyler arasinda meslek tercihleri agisindan da farkhliklar oldugu
soylenebilir. Bireyin kisiligi ve yasam tecriibesi secimlerini etkilerken, diger taraftan secimleri
de bireyi ve dolayisiyla yasamini etkilemektedir. Bireyin kisiligi ve meslek tercihi arasinda da
bdylesi ¢ift yonlii bir iliski s6z konusudur. Kisi meslegini kendi kisiligine gore seciyor olsa da,
ayni1 zamanda yasadig1 yer, sosyal cevresi, yasam kalitesi, Stekini algilayis sekli gibi sahip oldugu
maddi manevi pek ok nitelik, sectigi meslek tarafindan tayin edilebilmektedir. Bu baglamda kad
bireylerin, sicak, merhametli bir karaktere yatkin olmalar1 ve sahip olduklar: yiiksek empati
kabiliyetleri sayesinde muhtag insanlara kars: ilgili olmalar1 sebebiyle sosyal hizmetler ya da
yardim kuruluslar1 gibi yerlerde ¢aliymaya egilimli olduklari sdylenebilir. Atilgan ve iddial
olmaya yatkin tabiatlar1 sebebiyle kay bireylerin ise hukuk, politika, diplomasi, tiyatro gibi
mesleklere daha uygun olduklar: bilinmektedir.** Bununla birlikte kendi kisiligine uygun meslegi
secen kay bireyin, cevresinin meslegi dogrultusunda sekillenmesi ve etrafindakilerden siirekli

¥ Courtney N. Wright vd. “The Dark Side of Self-Monitoring: How High Self-Monitors View Their Romantic
Relationships”, Communication Reports 20/2 (2007), 107-108.

“ Leone - Hawkins, “Self-Monitoring and Close Relationships”, 766.

* Christopher Leone - Irma Hall, “Self-Monitoring, Marital Dissatisfaction, and Relationship Dissolution: Individual

Differences in Orientations to Marriage and Divorce”, Self and Identity 2/3 (2003), 193.

" Fuglestad - Snyder, “Self-Monitoring”, 581.

1 Leone - Hall, “Self-Monitoring, Marital Dissatisfaction, and Relationship Dissolution”, 197.

52 Francis J. Flynn v.d., “Helping One’s Way to the Top: Self-Monitors Achieve Status by Helping Others and Knowing
Who Helps Whom”, Journal of Personality and Social Psychology 91/6 (2006), 1125.

> Flynn v.d., “Helping One’s Way to the Top”, 1125.

% Mark Snyder, Public Appearances Private Redlities, 87.
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pekistirici doniitler almasi sonucu, kisiligi sabit bir yapi halini alabilir. Tam aksine kendi
kisiligine uygun olmadig: halde goniillii bir kurulusta rol alan bir kay bireyin ise gevresinden
aldig1 doniitler sayesinde isine baglanmasi ve kisiligiyle bagdasmayan bir iste dahi basariyt
yakalamasi da miimkiindiir. Meslek tercihinin kendini ayarlama ile iliskisini lisans programi
se¢imi {izerinden degerlendiren Bacanli ise Fen Fakdiltesi, Dil-Tarih-Cografya Fakiiltesi, Siyasal
Bilimler Fakiiltesi, Tip Fakiiltesi gibi farkl: fakiiltelerden topladigi 6rneklemde kendini ayarlama
ile meslek tercihi arasinda anlamh bir iliski tespit edememistir.® Bunun disinda, kendini
ayarlama ve is doyumu arasinda olumlu iliskiler saptayan arastirmalar da mevcuttur.*® Buna
paralel olarak arastirma sonuglari kay bireylerin is performanslarinin daha yiiksek goriindiigiini
soylemektedir.”” Ancak bu bakis agisinin yaniltici olabilecegini de eklemekte fayda vardir. Zira
kad bireylerin, kiigiik gruplarin yéneticiligi gibi, kendi kisiliklerine uygun islerde yer
aldiklarinda ¢ok basarili olduklarini gésteren arastirma sonuglari da meveuttur.”® Ayrica, kendini
ayarlama egilimi ile mesleki performans arasinda dogrusal bir iliski gériiniiyor olsa da, bunun
kay bireyin imaj ydnetimi kabiliyeti sayesinde kendisini oldugundan daha basarih gdsterme
ihtimalinden kaynaklaniyor olabilecegini de hesaba katmak gerekmektedir.

Yapilan arastirmalara gore, rol yapma kabiliyetleri agisindan da kay ve kad bireyler
arasinda 6nemli farkliliklar s6z konusudur. Ornegin, Lippa yaptig1 arastirmanin sonucunda kay
bireylerin, kad bireylere gore daha iyi “aktér”ler olduklarini ifade etmistir.” Kendini
ayarlamanin temel Olgiitlerinden birinin imaj y6netimi ve rol yapma kabiliyeti oldugu
disiiniildiigiinde, arastirma sonuglarinin bekleneni verdigi gortlmektedir. Ayrica Snyder’a gére
kendini ayarlamanin diisiinsel arka planini olusturan temel saiklerden biri “tiyatro gibi hayat”
metaforu oldugu icin de rol yapma kabiliyeti agisindan kay ve kad bireyler arasinda farkliliklar
saptanmasi anlagilir gériinmektedir.

6 KISILIK BOZUKLUKLARINA YATKINLIK {LE KENDINI AYARLAMA

Kisilik bozukluklarina yatkinlhklar: agisindan kad ve kay bireyler arasinda fark olup
olmadig1 hususunda arastirma sonuglari net bir tablo ortaya koyamamaktadir. Snyder yapmis
oldugu arastirmalarda kendini ayarlama ile nevrotiklik, anksiyete, depresyon gibi kisilik
bozukluklari arasinda anlamh bir iliskiye rastlamadigini séylerken®, nevrotiklik gibi bazi kisilik
bozukluklariyla kendini ayarlama arasinda pozitif yonde giilii korelasyon oldugu sonucuna
varan aragtirmacilar da bulunmaktadir.® Kendini ayarlamanin bireye sagladigi esneklik, ¢abuk

% Hasan Bacanli, Kendini Ayarlama Becerisinin Cesitli Degiskenlerle iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiis{i, Doktora Tezi, 1990), 52.
¢ Zeliha Yigitoglu, Izlenim Ayarlamaciligi ve Is Doyumu Arasindaki Iliskinin Sosyoekonomik Diizeye Gore Incelenmesi (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 83.

7 David V. Day - Deidra J. Schleicher, “Self-Monitoring at Work: A Motive-Based Perspective”, Journal of Personality 74/3

(2006), 692; Michael P. Wilmot, Self-Monitoring Personality At Work Revisited: A Comparative Meta-Analysis (Lincoln:

Nebraska - Lincoln University, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 75-76.

%% Snyder, Public Appearances Private Realities, 90.

*° Richard Lippa, “Expressive Control And The Leakage Of Dispositional introversion-Extraversion During Role-Played

Teaching,” Journal of Personality 44/4 (1976), 551-552.

€ Mark Snyder, Public Appearances and Private Realities, 112.

' Adrian Furnham, “Personality Correlates of Self-Monitoring: The Relationship Between Extraversion, Neuroticism,

Type A Behaviour and Snyder’s Self-Monitoring Construct”, Personality and Individual Differences 10/1 (1989), 37.
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uyum saglama gibi ozellikler sayesinde kay bireylerin stres ve depresyon benzeri psikolojik
rahatsizhiklara karsi daha direngli oldugu s6ylenebilir. Kad bireylerin ise farkli roller ve farkli
iliskileri yiiriitmedeki kati tavr1 daha fazla problem veya catisma yasamalarina sebep olabilir.
Snyder’'in yiiriitmiis oldugu baska bir arastirmanin sonuglar1 da bu yorumu destekleyen veriler
sunmaktadir.”” Buna gore, hastanede yatmakta olan psikiyatri hastalari kendini ayarlama
dlceginden diisiik puanlar almaya egilimlidir. Yani profesyonel yardim ve tedavi alacak derecede
psikiyatrik sorunlar1 olan hastalar disiik kendini ayarlama diizeyine sahip goriinmektedir.
Benzer sekilde sinir kisilik bozuklugu tanisi almis kisilerin kisisel sunumu diizenleme
becerilerinin tani almamis olanlara gére daha diisiik oldugu gézlenmistir®. Buna karsin, her iki
ugta yer alan bireylerin de farkli kisilik problemleriyle karsi karsiya kalma ihtimallerinin oldugu
iddia edilebilir. Buna gére, duruma uygun sekil almaya miisait olmayan kati psikolojik yapilariyla
kad bireyler otoriteryen kisilige yakin dzellikler sergilemektedirler. Bukalemunvari tavirlari®,
sabitesiz duruslar1 ve her duruma uygun genis rol repertuarlar ile kay bireyler ise histrionik
kisilik® tanimina yakin bir tablo ¢izmektedirler.” Bu durumda, hem kay ve hem de kad bireylerin
uclara gittikce degisik psikolojik rahatsizliklara karsi yatkinliklarimin olabilecegini, ancak
kendini ayarlama ile bu rahatsizliklar arasinda net iliskiler aginin tespit edilemedigini sdylemek

miimkiindiir.
SONUC

Sosyal gelisimin bel kemigini olusturan kisiler arasi iliskilerde uyum stratejileri, Mark
Snyder tarafindan kendini ayarlama teorisi cercevesinde sistematize edilmistir. Kendini
ayarlama kisinin icerisinde bulundugu ortami siki bir ¢dziimlemeye tabi tutarak ortamin
gerekliliklerine vakif olmasi, bu gereklilikler temelinde davraniglarini kontrol ve diizenleme
cabasina girmesi seklinde tanimlanabilir. Her birey, bir toplum igerisinde yasamim siirdiiriiyor
olmasi sebebiyle kendini ayarlama stratejilerine basvurmakta, ancak bu stratejileri kullanma
kabiliyeti ve sikhigi agisindan digerlerinden farkhilasmaktadir. Buradan hareketle Snyder,
insanlarin kendini ayarlamas: diisiik ve kendini ayarlamas: yiiksek olmak tizere iki kategoriye
ayrilabilecegini savunmaktadir. Kisinin, kendini ayarlamasi diisik ya da yiiksek birey
kategorisinde yer almasinda nelerin etkin olabilecegi hususu incelendiginde, tipki diger temel
kisilik 6zelliklerinde oldugu gibi hem kalitsal hem de cevresel etmenlerin beraberce is basinda
oldugu goriilmektedir.*®

2 Mark Snyder, “Self-Monitoring of Expressive Behavior”, 533.
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Kay ve kad bireyler arasinda sosyal bilginin iiretimi ve islenisi, davranigsal kontrol,
dindarlik, benlik algisi, kisiler arasi iliskilerin baslatilmas: ve siirdiriilmesi, kariyer planlamasi,
kisilik bozukluklarina yatkinlik gibi temel konularda ¢arpici farkhiliklarin oldugu ifade edilebilir.
Bu calisma, var olan farkliliklar: sistematik bir sekilde ele alarak yaptigi kay ve kad birey
tasvirleri {izerinden bir profil ¢izme girisiminde bulunmustur. Elbette ki burada yapilan kay ve
kad birey tasvirleri, ortaya ¢ikacak resmi netlestirmek adina olabildigince kontrast sekilde ele
alimmistir. Bu iki grup arasinda calismada ifade buldugu kadar keskin farklara rastlamak her
zaman miimkiin olmayacag: icin bu farklilhklarin kendini ayarlama diizeyinde alt ve iist uglarda
yer alan bireyler {izerinden drneklendirildigi unutulmamalidir. Bununla birlikte, calismada ele
alindig1 gibi kay ve kad bireyler cesitli degiskenler baglaminda incelendiginde, kendini
ayarlamanin bir kisilik 6zelligi olarak degerlendirilmesinin isabetli olabilecegine dair giiclii bir

izlenim olusmaktadir.
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GazzAli Diisiincesinde Egitimin Fitrat ve Mizag ile iliskisi'
0z
Insanin egitim vasitasiyla degisebildigi ve doniisebildigini ifade eden egitimin imkin1 meselesi,
biiytik 6lgiide insan tabiatinin mahiyeti ¢ergevesinde tartisilir. Ciinkil insan tabiati, egitimin
isleyecegi yatkinlik ve istidatlar1 ifade eder. Bu calismada GazzAli disiincesinde insanin asli
tabiatlarini ifade eden fitrat ve mizacin anlamlar, nasil farkhilastiklar: ve bunlarin egitim siireci
agisindan nasil anlasilabilecegi tizerinde durulmaktadir. Calismada bu iki kavrama
odaklamlmasinin amaci, fitrat ve mizacin Gazzali diisiincesinde egitimin kapsami ve igerigini
belirleyen merkezil kavramlardan olmasidir. Calisma, literatiirde bu kavramlara Gazzali 6zelinde
odaklanan ¢alisma bulunmadigindan biiyiik 6lciide birincil kaynaklarmn degerlendirilmesine
dayanmaktadir. Gazzali diislincesinde fitrat ve mizag, egitimin miimkiin oldugunu ifade etmekle
birlikte, onun sinirlarini da belirler. insani ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik olarak géren
Gazzali'ye gore fitrat, insanin ruhi ydniiniin tabiatini ifade ederken; mizag, insanin bedeni
yoniiniin tabiatina isaret eder. Gazzall fitrat1 farkli anlamlarda kullaniyor olsa da onun fitrata
yiikledigi asil anlam, tiim insanlarin yaraticisini bilme istidadidir. Insanlarin bu diinyaya
gelirken fitratlarinda hazir bulduklar1 bu istidat, insana yaraticisini ve esydyr tanimanin
imkanini sunar ve her insan i¢in ortaktir, Mizag ise fitrattan farkli olarak Gazzali diisiincesinde
tek bir anlamda kullanilir: Mizag, insanin karakter 6zelliklerinin ve yatkinliklarinin en genel
ifadesidir. Gazzali'nin biiyiik dlciide Tbn Sina felsefesinden tevariis ettigi mizag anlayisina gére
her insanin mizaci farklidir. Fitratin aksine her insan i¢in biricik olan mizag, ayn1 zamanda
egitimin sinirini belirleyen unsurdur.
Anahtar kelimeler: Din egitimi, Gazzali, insan tabiat, fitrat, mizag.
Relationship of Education with Disposition (fitrah) and Temprement (mizaj) in Ghazzali’s
Thought
Abstract:
The question of the possibility of education, which states that human can change and transform
through education, is largely discussed within the nature of human nature. Because human
nature refers to the predispositions and the abilities that education will handle. This study
focuses on the meanings of the fitrah (disposition) and the mizaj (temprement), which express
the essential nature of man in Ghazzali’s thought, how they differ and how they can be
understood in terms of the educational process. The purpose of focusing on these two concepts
in the study is that they are the central terms that determine the scope and the content of
education in his thought. The study is largely based on the evaluation of primary sources -
Ghazzall’s works themselves, as there is not any study in the literature that focuses on these
concepts in terms of Ghazzali's thought. Fitrah and mizaj in Ghazzall’s thought express that
education is possible, but also determines its limits. According to Ghazzali, who sees man as
being composed of spirit (nafs) and body, fitrah expresses the nature of the spiritual aspect of
man; mizaj refers to the nature of the physical aspect of man. Even though he uses fitrah in

! Bu makale, yazarin “Kemal Kavrami Baglaminda Gazzali Diisiincesinde Egitim” baslikli doktora tezine dayali olarak
hazirlanmistir. Bk. Ummiigiil Betiil Kanburoglu Ergiin, Kemal Kavrami Baglaminda Gazzdlf Diisiincesinde Egitim (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).
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different meanings, the actual meaning that he attributes to the fitrah is the ability of all people
to know their creator. This ability, which people find ready in their disposition (fitrah) while
coming to this world, offers the possibility to get to know their creator and the things (ashya).
This ability is common for every person. Unlike the fitrah, the mizaj is used in only meaning:
Mizaj is the most general expression of human character traits and predispositions. According to
the temprement (mizaj) understanding that Ghazzali was largely inherited from the philosophy
of Ibn Sin3, every person's temperament is different. Unlike the fitrah, mizaj, which is unique for
every person, is also the determining factor of limits of the education.
Keywords: Religious education, Ghazzali, human nature, disposition, temperament.

GIRiS

Insan tabiati, tarih boyunca egitimin imkinina dair tartismalarin biiyiik &lclide
merkezinde olmustur. Ciinkii insan tabiatinin degisebilir olup olmamasi, egitimin imkanini
belirledigi gibi sinirini da belirler. Insanin tabiat ile egitim arasindaki iliskinin genel olarak iki
tiir goriis ortaya cikardigini sdylemek miimkiindiir: Bunlardan birincisi, insanin yapip
etmelerinin biitiiniiyle tabiatinin bir sonucu oldugunu savunan ve egitimin imkénimi kabul
etmeyen kétiimser goriistiir. Digeri ise insan tabiatina isli belli yonelimler oldugunu kabul
etmeyen ve dolayisiyla egitimin imkanini kabul etmekle birlikte, insanin degisimi i¢in egitime
sinirsiz bir gii¢ veren iyimser goriistiir. Ebl Himid el-GazzAli (6. 505/1111) diisiincesindeki egitim
anlayis1 ise bu iki ugtan uzaktir.

Gazzali, insanin asli tabiatlar1 oldugunu kabul eder ve bunlarin mahiyetine dair tahlillere
yer verir. Bu tahliller, egitimin imkanini ortaya koymakla birlikte insan tabiatinin bu hususta
hangi sinirlara kadar belirleyici oldugunu ortaya koyar. Bu minvalde ¢alismanin temel sorusu,
fitrat ve mizacin GazzAl{ diislincesindeki anlamlar1 ve bu asli tabiatlarin egitim siireci agisindan
nasil anlagilabilecegidir. Literatiirde bu iki kavrami egitim agisindan degerlendiren sinirli sayida
calisma bulunmaktadir. Bununla birlikte tespit edebildigimiz kadariyla fitrat ve mizag
kavramlarina Gazzali 6zelinde odaklanan ¢alisma bulunmamaktadir. Calismanin temel gayesi,
literatiire bu baglamda katki saglamak ve zaman zaman bilingsizce birbiri yerine kullanilan bu
iki kavram arasindaki anlam farkliliklarina dikkat ¢ekmektir. Dokiiman inceleme yonteminin
kullanildig1 calisma, birincil kaynaklarin analizine dayanmaktadir.

Galismada odaklanilan kavramlardan ilki olan fitrat, islim diinyasindaki egitim
diisiincesinin 6zgilin kavramlarindan biridir ve kelimenin sézlikk anlamina referansla genellikle
“kisinin yaratihisi” olarak anlasilir.* Gazzali diistincesinde ise kavramin birbiriyle iligkili olmakla
birlikte niianslarla birbirinden farkhilasan anlamlari mevcuttur. Bu anlamlarin tahlili, bu
diisiinceye gore egitimin miimkiin oldugunu gésterir. Calismanin odagindaki diger kavram olan
mizag ise insamin bedeni ydniiniin ifadesidir ve kisinin biyolojik yoniine dair acgiklamalar
saglamakla birlikte biiyiik 6lgtide kisinin yatkinhiklarina ve kendisine 6zgii karakter yapisina

* Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/47-48. Fitratin
etimolojik ve terim anlamlar1 i¢in bk. Frank Griffel, “al-Ghazali’s Use of ‘Original Human Disposition’ (fitra) and its
Background in the Teachings of al-Farabi and Avicenna”, The Muslim World 102/1 (Jan. 2012), 2-3.
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isaret eder. Bu yoniiyle her insanda farklh olan mizag, Gazzali diisiincesinde, egitimin hangi
sinirlara kadar etkili olabilecegini belirleyen unsur olarak karsimiza ¢ikar.

1. FITRAT VE EGITIMIN IMKANI

Fitrat, Gazzil'nin insana dair tahlillerinde siklikla kullandigi bir kavramdir. Fakat
eserlerinde bu kavramin anlamlarini ve kendisinin fitrata yiikledigi asil manay1 bir arada
agiklamaz. Bunu anlayabilmek, onun eserlerinde fitrati kullandigi pasajlari, baglamlar: ile
birlikte degerlendirmeyi gerekli kilar. Burada 6n plana ¢ikan eser, Gazzali'nin basyapiti fhydu
ulimud-din’dir.* Bunun yaninda el-Munkizu mine’d-dalal* ve er-Risdletul-leduniyye’ bashikh eserler
fitratin hangi anlamlarda kullanildigini anlamada yol gostericidir. Bu eserlerde fitratin
kullanildig1 baglamlar bir arada degerlendirildiginde Gazzalimin fitrat: birbirinden ayr1 ii¢
anlamda kullandig1 soylenebilir.® Onun bu kavrama yiikledigi asil manay ifade etmeden dnce
diger iki anlama deginmek yerinde olacaktir.

ilk anlam, fitratin kalitsal 6zellikler anlamindaki kullanimidir. Gazzall insanlarin farkli
zeka ve idrak yetilerine sahip olduklarini anlatirken bu 6zellikleri fitrata isli olarak ifade eder.
insanlarin miikasefe ilminde’ farkli derecelerde olduklarini anlatirken, bu farklilig onlarin farkls
zeka ve idrak yetilerine sahip olmalarina benzetir:

insanlar tip, fikth ve diger ilimlerin igyiizlerini anlama hususunda, gayretlerindeki
farkhlik [bi-ihtilafil-ictihdd] ya da zekd ve idrak fitratlarindaki farklilik [ihtilaful-fitrati
fi'z-zekd’ ve'l-fetdnet] sebebiyle sayillamayacak kadar ¢ok cesitli seviyelerde olduklar: gibi,
miikasefe ilminde de farkli derecelerde olurlar.?

Yukaridaki alintida fitrat, kalitsal bir 6zellik anlamindadir ve bu manadaki fitrat her
insanda farkhidir. Bu anlam, egitimin imkani ve sinir1 bakimindan degerlendirildiginde egitimin
hangi potansiyel tizerinde isleneceginin bilgisini verir.

Egitimde kisinin taninmasi, bir diger ifadeyle kisinin fitrat ozelliklerinin bilinmesi
oldukga onemlidir. Zeka seviyesi, kabiliyetler, yatkinhiklar gibi fitrata isli bu kalitsal 6zelliklerin
farkinda olmak, egitim siirecinin basarili olmasimin 6n sartidir. Bu 6zellikler ayni zamanda
egitimin siniri1 da belirleyecektir. Ciinkii bu anlamdaki fitrat degismemekle birlikte
gelistirilebilirdir. Egiticinin, egitim siirecinde muhatap oldugu kimselerin fitratina isli
ozelliklerin farkinda olmasi, bu siireci onlarin ihtiyag ve yatkinliklari cercevesinde yonetmesine
imkin tanmir. Bu, egiticinin siirecteki basarisimi arttirmakla beraber, bireysel farkhiliklarin

Bu kitap sonraki atiflarda fhyd olarak kisaltilacaktir.

Bu kitap sonraki atiflarda el-Munkiz olarak kisaltilacaktir.

Bu kitap sonraki atiflarda Lediin olarak kisaltilacaktir.

Griffel'in Gazzalt'de fitratin anlamim sorusturdugu makalesi, onun fitrat1 anlamlandirmasindaki FArabi ve ibn Stna
etkisini anlama noktasinda yol géstericidir. Bk. Griffel, “al-GhazAl{’s Use of ‘Original Human Disposition™.

Mudmele ilmi ve miikdsefe ilmi, Gazzall'nin fhyd’da ortaya koydugu bir ilim tasnifidir. Burada muimele ilmi
ibadetlerle ilgili hiikiimleri, insanlar arasi iliskilerin esaslar1 ve kisinin ahlaken sahip oldugu fazilet ve reziletleri hem
ilmi hem de ameli y6niiyle konu edinir. Miikasefe ilmi, Allah’in sifat ve fiillerinin ilmidir ve kisaca marifet olarak ifade
edilebilir. Bu ilim tasnifi ile ilgili ayrmtil bilgi icin bk. Kanburoglu Ergiin, Kemdl Kavrami Baglaminda Gazzali
Diisiincesinde Egitim, 149-159.

8 Gazzall, thydu ‘uliimu’d-din, thk. Komisyon (Beyrut-Liibnan: Daru’l-minhéc, 1437/2016), 1/345.
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gdzetilmis olmasi1 sebebiyle bireysel gelisime olumlu katki saglar. Ciinkii degismesi miimkiin
olmayan, ancak gelistirilebilir olan 6zellikler ancak egitim yoluyla agiga ¢ikar ve gelisir.

Egitim yoluyla gelistirilebilen bu kalitsal 6zelliklerin her insanda farkl seviyelerde
bulunmasinin insanlar arasinda bir adaletsizlige yol acip agmayacagi diisiiniilebilir. Glinkii
kisinin tabiatinda hazir buldugu ve degistirmeye gii¢ yetiremedigi bu dzellikler her insanda
farkl derecelerdedir. Kanaatimizce bu durumun adalete mugayir olmayip aksine adaletin bir
geregi olmasi, her insanin sahip oldugu yetenek ve kabiliyetler 8l¢iisiince sorumlu tutulmast ile
aciklanabilir. Nitekim her insanin hayatinda yasadigi tecribeler birbirinden farklidir ve soz
konusu verili 6zellikler bir yoniiyle bu farkliligin kaynagidir.

Fitratin kullanildigi ikinci anlam, nefsin ameli kuvvetlerinin ¢ift yénli bir
imkan/potansiyel tasimasi ile iliskilidir. Bu anlam, insanlarin diinyaya iyi yahut kétii ahlakla
gelmedigini, bu 6zellikleri sonradan kazandiklarini ifade eder. ihyd’daki ifadeye gore insanlar
fitrat olarak [bil-fitra] hem cimrilik hem de comertlik sifatin1 elde edebilecek sekilde
yaratilmistir. Fakat bu potansiyel, zorunlu olarak kisinin cimri ya da cOmert olmasim
gerektirmez.” Bunun anlamy, insanlarin hem iyi hem de kétii sifatlara sahip olma potansiyelinde
yaratildiklar;, ancak bu &zelliklerin -fazilet ve reziletlerin- sonradan kazanilan sifatlar
oldugudur. Dolayisiyla bu anlamiyla fitrat, hem iyi hem de kotii olana ayni 6lgiide yatkin bir
tabiat1 ifade eder. Gazzali bu tabiati, fazilet ve reziletleri meleklik belirtileri ve seytanlik
alametleri olarak anlatirken de yine fitrati kullanarak ifade eder. Bu baglamda onun fhyd’daki
ifadelerini incelemek yerinde olacaktir:

Kalp,” fitratinin asli itibariyle [el-kalbu bi aslil-fitra] meleklik belirtileri ve seytanlik
alametlerini benimsemeye [kabil] ayni Slgiide yatkindir. Her iki durum da fitratta
digerine gore daha baskin degildir. Bunlardan birine ydnelmek, hevdya uyarak
sehvetlere yonelmekle ya da bu giidiilere tabi olmayip aksi yénde davranmakla olur."

Yukaridaki ifadeler, insanlarin tabiat itibariyle sehvetlerine yenik diismek yahut onlar
kontrol etmek noktasinda esit derecede potansiyel sahibi olduklarini gésterir. Ayrica GazzAali'nin
burada insanin bu iki durumdan birisini benimsemesini kabil fiilini kullanarak ifade etmis
olmasi da, her iki sifatin kiside potansiyel olarak bulundugu seklinde okunabilir.

insan, fitratinda esit 8lgiide tasidig1 meleklik ve seytanlik potansiyelini nasil kullandigina
gore meleklik yahut seytanlik vasfi kazanir. GazzAali'ye gore insanin derecesi, aklinin nuru ile
sehvete karsi gelme giiciinde oldugu icin hayvanlarin derecesinin istiinde, meleklerin
derecesinin ise altindadir. Ciinkii insan siirekli olarak sehvetleri ile miicadele halindedir. O,
sehvetlerine maglup oldugunda hayvanlarin derecesinden de diisiik olan asagilarin asagisina
diiser; sehvetlerine kars1 durup onlar1 kontrol altinda tutabildiginde ise meleklerin derecesinin
de ustlinde olan yiikseklerin yiiksegine ¢ikar.”” Gazzilinin burada sehvetlerine uyan insani

°  Gazzall, hyd, thk. Komisyon, 5/192.
1 Metnin bu kisminda kalb ile insan nefsi kastedilmektedir.
Gazzall, ihyd, thk. Komisyon, 5/99.

Gazzali, Thyd, thk. Komisyon, 2/117. insanin vasif agisindan melek ile hayvan arasinda bir varlik oldugu Gazzal?

1

=

12

eserlerinin cogunda gecen bir ifadedir. Ornegin bk. Gazzall, Me‘dricu’l-kuds fi meddrici ma‘rifeti'n-nefs, Beyrut-Liibnan:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1409/1988, 39-40; a.mlf., el-Maksddu'l-’esnd fi serhi’l-esmdi’l-husnd, haz. Ahmed Kabani, Beyrut:
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hayvanlardan da asag1 konumlandirmasi dikkat cekicidir. Aslinda bu, Kur’an-1 Kerim’'de gegen
bir nitelemedir: “Onlar hayvanlar gibidir; hatta onlardan da asagidirlar.” (el-Furkan 25/44).
Gazzall ise bu nitelemeyi serh ederek kullanir. Ona goére insan, hayvanlardan farkli olarak
sehvetlerine kars: koyabilecek ilim ve kudrete sahip oldugu; ancak bu imkani degerlendirmedigi
icin onlardan asag1 olarak nitelenir. Bu durumu ifade etmek igin kullandig1 beyit de kayda
degerdir: Tamam olmaya muktedir iken eksik kalanin kabahati gibi kabahat gérmedim insanda.”

Farkli eserlerdeki kullanimlardan atiflarla ortaya kondugu iizere fitratin ikinci anlamu,
hem olumlu hem de olumsuz sifatlari kazanmaya potansiyel saglayan bir tabiat hali oldugudur.
Insanin hangi yone ydnelecegini belirleyen ise, diisinme kuvveti, akil, insani ruh, marifetin mahalli
olan kalb, nutk gibi Gazzil'nin baglama gore eserlerinde farkli ifadelerle niteledigi insanin
“kendisine has 6zelligi"ni geregince kullanip kullanmamasidir. Kanaatimizce fitratin bu anlami,
egitimin imkanini mutlak olarak ortaya koyan anlamdir. Insanin tabiat olarak iyi yahut kétii
sifat tasimamasi, onun egitilebilir bir varlik olmasina imkin sunar. Bunun yanminda insanin hem
iyi hem de kotii sifatlar1 edinmeye esit derecede potansiyel tasimas: egitime giiglii bir rol verir.
S6z konusu potansiyel, egitim stirecinde hangi yonde islenirse, insan o yone yonelecektir.

Fitratin Gazzali'nin eserlerinde kullanildig: {iglincii anlam ise fitratin asil anlamidir:
Gazzall fitratla Allah’a iman arasinda iliski kurarak fitrat1 “marifetin mahalli olan kalbin bir
ozelligi” olarak anlamlandirir. Nitekim fitrat Isldm diisiincesinde de genelde “insanin tabiatina
Allah tarafindan naksedilmis olan yaratanim tanima yatkinlig1” olarak anlasilir." Gazzili’'nin
farki ise bu anlami miikasefe ilmi baglaminda irdelemesi ve derinlestirmesidir.

Gazzall'ye gdre Kur'dn-1 Kerim'de fitratin “insanin tabiati” olarak ifade edilmesinin
anlami, insanin Allah’a iman istidadiyla yaratilmis olmasidir. O, “Fitrat, Allah’in insanlar1 onun
lizerine yoktan var ettigi fitrattir.” (el-Rm 30/30) ayetinin anlamini “her insanin Allah’a iman
etmek tizere yoktan var edildigi ve esydnin bilgisini her ne ise o sekilde idrak etmek istidadiyla
yaratildig1” seklinde agiklar. Bu manada imani, fitraten -yaratilis olarak- nefslerde yerlesik
[merkiz fin-niifiisi bi'l-fitra] bir 6zellik olarak anlar ve bu baglamda insanlari iki kisma ayirir: flk
gruptaki insanlar, fitraten sahip olduklari imandan uzaklasarak kafir olanlardir. ikinci
gruptakiler ise bu fitr? 6zelligi hatirlayarak Allah’a iman edenlerdir.”” Bu baglamda fitrati,
nefslerin elest bezmindeki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna verdikleri “beld” cevabini
bu diinyada hatirlamalari anlaminda Allah’a iman ile iliskilendirir.'®

Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, t.y., 28; a.mlf., Kimyd-y1 Sa‘ddet [Mutlulugun Formiilii], cev. Ali Arslan (istanbul: Hikmet
Nesriyat, 2004), 1/115. (Bu kitap sonraki atiflarda Kimyd olarak kisaltilacaktir.)
B Gazzall, Thyd, thk. Komisyon, 7/234. Tahkikte not edildiginde gére bu beyit Miitenebb{’ye aittir.
™ Ciircani de benzer sekilde fitrati, “dini kabule hazir olan yaratilis [cibille]” olarak tarif eder. Bk. Seyyid Serif Ciircani,
Mu‘cemu’t-ta‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-fadile, t.y), 141. Ayrica bk. Hokelekli, “Fitrat”,
13/47-48.
5 Gazzali, Thyd, thk. Komisyon, 1/318.
16 Nakib el-Attas da Gazzal'nin fitrati kullandig1 bu anlami benimseyerek, insanin bedenlenmeden énce hakikati tanima
yetisine ki o bunu ma‘rife yetisi olarak ifadelendirir- sahip oldugunu ve bu sayede yaraticisinin kim oldugu bilgisinin
kendisinde oldugunu sdyler. Bk. Syed Muhammad Naquib Attas, The Concept of Education in Islim (Kuala Lumpur:
International Institute of Islamic Thought and Civilization, 1991), 23; Seyyid Muhammed Nakib Attas, [sldm Metafizigine

Prolegomena, gev. ilker Kémbe (istanbul: Kiire Yayinlari, 2016), 150. Ayrica Gazzal{'nin fitrat ile iman arasinda kurdugu
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Fitratin, insamin yaraticisina ve esydya iliskin bilgisine yo6nelik istidadi anlamindaki
kullanimima Gazzal’nin yasam oykdisiinde de rastlanir. Gazzali, esydnin hakikatini idrak etmeye
yonelik ilgisinin kendi iradesine bagh olmadigini, bunun ona Allah tarafindan verilen fitrat
[fitrat] ve tabiattan [garize] kaynaklandigini sdyler. ilk bakista burada Gazzali'nin kendisine has
bir kisilik 6zelliginden s6z ettigi diisiiniilse de metnin baglami cercevesinde degerlendirildiginde
burada onun fitratinda oldugunu séyledigi meyil, Allah’in ve esydnin bilgisine yonelik istidattir.

Devaminda fitrat hadisini' alintilamasi da bu anlami destekler.

GazzAli, nefslerin esydnin bilgisine sahip olmadaki derecelerinden séz ederken de fitrati
ayni anlamda kullanir. Ona gore her insan tiim ilimleri elde edebilecek potansiyeldedir; ancak
bazi harici durumlar buna engel olur. Burada fitrat hadisini kaydederek, s6z konusu harici
durumlarin ne oldugu hususuna agiklik getirir: insan, aslen temiz olma kuvveti/yetisi [kuvvetu
tahdretu'l-asliyye] ve ilk saflik hali [safdul-evvel] sayesinde akledilir suretleri elde etmeye
yatkindir.”® GazzAl{ burada insanin fitrat halini, asli temiz kuvveti ve ilk saflik hali ifadeleri ile
karsilar. Lediin’de gecen bu ifadeler, bu anlamdaki fitratin her insanda ortak olduguna isaret
eder. Bu noktada insanlarin hakikati idrak etmede nasil farkhlastiklar: sorusu akla gelir. Gazzali
bu soruyu hastalanmak yahut sihhat hali iizere kalmak durumu ile agiklar:

Bazi insanlar ¢esitli sebeplerle hastalanirlar. Bu hastaliklar onlarda farkli arazlar
dogurur ve bu durum onlar1 hakikatleri idrak etmekten alikoyar. Bazi insanlar ise asli
sihhat hali [es-sthhatul-asliyye] tizere kalirlar. Bu kimseler fitrat durumunu koruyan
nebevi ruhlardir. Bu kimselerin mizaci hastaliklarla bozulmamis ve degismemistir.
Onlar, hastalanarak fitrat halinden sapan kimseleri iyilestirecek olan kimselerdir. Bu
sebeple peygamberler, ruhlarin doktoru ve insanlar saglikli fitrata [sihhatwl-fitra] davet
eden kimselerdir.”

Yukaridaki ifadelerde hastalanmak ile kastedilen, saglikli fitrat halinden -bir diger
ifadeyle yaraticisinin bilgisine potansiyel olarak sahip olma durumundan- uzaklasmaktir. Burada
meselenin bozulma yahut iyilesme baglaminda tartisilmasi, fitratta bozulmanin nasil miimkiin
olabilecegi sorusunu akla getirir. Zira burada fitrat, “marifetin mahalli olan kalbin bir 6zelligi”
olarak kisinin yaraticisini bilme istidadi ile diinyaya gelmis oldugu anlamindadir. Bu soru,
Gazzal'nin bir keldim meselesi olarak ele aldigi, iman etmedigi gibi hem akli hem de nakli
delillerle de ikna olmayan kisinin durumu ve bu kimseye nasil davranilmas: gerektigi ile ilgili
aciklamalarindan yola ¢ikarak yanitlanabilir.

Gazzali, hakikatin bilgisine taklitle iman etmedigi gibi, akll ve nakll delillerle ikna
olmayan kimseleri “hasta” olarak niteler. Ona gére bu kimselerin tabiati saglikli fitrattan

iliskiyi benimseyerek Allah’a itaat etmenin insanin asli tabiatina -bir diger ifade ile fitratina- uygun olan oldugunu
ifade eder. Bk. Attas, Isldm Metafizigine Prolegomena, 128.
7 Fitrat hadisi olarak ifadelendirdigimiz ve Gazzali'nin siklikla kullandig1 bu hadis sudur: “Her dogan fitrat iizere dogar.
Sonra anne-babasi onu Hiristiyan, Yahudi ya da Mec(isi yapar.” Eb(i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhar, el-
Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necit, 1422/2001), “Tefsir”, 30 (No. 4775).
8 Gazzall, er-Risdletu’l-leduniyye, haz. RiyAd Mustafd el-‘Abdullah (Dimask: Daru’l-hikme, 1406/1986), 105. (Bu kitap
sonraki atiflarda Lediin olarak kisaltilacaktir.)
' Gazzali, Lediin, 105-106.
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[sthhatu'l-fitra] ve selim olan asli yaratilistan [es-seldmetu’l-hilkatil-asliyye] sapmustir. Oncelikle bu
kimselerin karakter Gzelliklerine bakilmalidir. Sayet tartisma ve yanlista israr etme durumu
onlarin tabiatinda baskin ise bu kimselerle tartisilmamalidir.”® Gazzali bu kimselerin saghkl
fitrat halinden saptiklarini ifade ederken “yoneldi [male]” fiilini kullanir. Burada “bozuldu
[fesede]” yerine “yéneldi [mdle]” fiilinin kullanilmis olmasi, fitratta bozulmanin miimkiin
olmadigina, yalmzca saghkl fitrat halinden sapmanmin s6z konusu olabilecegine dair bir isaret
olarak okunabilir. Nitekim Gazzall mizacin bozulmasindan séz ederken “bozuldu [fesede]” fiilini
kullanir. Bu noktada ikinci soru, saghkli fitrat halinden uzaklagsmis kimseler igin geri ddniisiin
miimkiin olup olmadigidir. Gazzali bu hususta bazi tedavi ilkelerinden sz eder:

Saglikli fitrat halinden uzaklasmis kimseye bazi keldmi deliller sunuldugunda hakikate
yaklasabilecegi -bir diger ifadeyle saglikli fitrat haline dénebilecegi- diisiiniiliiyorsa, bu
kimse kelam ilmi ile tedavi edilebilir. Ona ihtiyaci olan kelami deliller anlatilir ve ikna
edilmeye calisilir. Ancak bu deliller herkesle paylasilmamali, yalnizca séz konusu
durumda olan “hasta”ya anlatilmalidir. Clinkii bu keldmi deliller “hasta” i¢in bir ilagtir.
Bu delilleri herkese anlatmak, saghkli olan kimseye ilag vermeye benzer. Halbuki
saglikli olan asli fitrat [el-fitratii’s-sahihatiil-asliyye], tartismaya girmeden ve sdz konusu
kelam1 delilleri 6grenmeye ihtiya¢c duymadan iman eder. Bu sebeple saglikli fitrat halini
koruyanlara bu delillerin anlatilmasi, bu delillerden haberdar olmaya ihtiya¢ duyan
hasta kimselerden esirgenmesinden daha zararhidir.”

Gazzali'nin ortaya koydugu bu tespitler, imani meselelerin egitiminde gozetilmesi
gereken ti¢ 6nemli ilke sunar: Oncelikle insan icin aslolan “saglhkli fitrat hali”dir. insanlar, iman
etmeye -bir diger ifade ile hakikati kabul etmeye- yatkin olarak diinyaya gelirler. Dolayisiyla bu
hali koruyan kimselere kelami deliller sunmamin bir anlami yoktur. fkinci olarak iman
noktasinda siiphe tasimayan ve bu anlamda sorulari olmayan kimseye hakikatin delilleri
sunulmamalidir. Gereksiz ilag kullaniminin saglikli kisinin hasta olmasina sebep olabilmesi gibi
bu durum da saglikli fitrat halini koruyan kimsenin aklinin karismasina sebep olabilir. Ugiincii
ve son olarak, kisinin ihtiyaci olmayan bilgiyi sunmak, ihtiyaci olan bilgiden mahrum etmekten
daha sakincalidir. Bu sebeple imani meselelerin egitiminde hangi delilin kime anlatilacag biiyiik
Onem tasir.

Fitratin, marifetin mahalli olan kalbin bir 6zelligi olarak kisinin yaraticisini bilme istidad:
anlami, kanaatimizce egitim siirecinin nasil kurgulanmasi gerektiginin anahtarim sunar. Allah’t
ve esydyl tanima istidadiyla diinyaya gelen insan, bu istidadin ortaya ¢ikmasi yoniinde
egitildiginde varlik amacini gergeklestirecektir. Ciinkil o, bu istidadi agiga ¢ikararak yaraticisini
ve esydyl tanimak igin yaratilmistir. Bu sayede ruhu siikin bulan insan, diinya ve ahiret
saadetine kavusur. Dolayisiyla egitim siirecinin kisiye kendisini, esydyi, yaraticisini tanimaya -
bir diger ifadeyle varlik amacini gergeklestirmeye- yonlendirecek sekilde kurgulanmasi gerekir.

2 Gazzall, “flcamu’l-“avdm ‘an Silmi’l-keldm”, Kelém ve Halk, nsr. & cev. & inc. Mahmut Kaya, M. Ciineyt Kaya (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2018), 99. (Bu kitap sonraki atiflarda “flcdm” olarak kisaltilacaktir.)

2 Gazzali, “iflcam”, 100.
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Fitrat kavraminin  Gazzili eserlerinde kullamldigi  anlamlar géz  6niinde
bulunduruldugunda, bu kavramin egitimle dogrudan iliskili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Fitrat,
egitimin en temel meselelerinden olan insanin nasil bir tabiatla diinyaya geldigini ortaya
koymanin yaninda, bu tabiatin insanin varhk amacina uygun sekilde nasil islenmesi ve
yonlendirilmesi gerektigini anlatan bir kavramdir.

2, MIZAG VE EGITIMIN SINIRI

insanin bedeni yoniiniin tabiatini ifade eden mizag, fitrat gibi Gazzali diisiincesinde
egitimin imkan1 ve smirim anlama noktasinda merkezi kavramlardan biridir. Bununla birlikte
fitrat meselesinde oldugu gibi mizag s6z konusu oldugunda da Gazzali’nin bu kavrama nasil bir
anlam yiikledigine dair miistakil bir risale yahut eser béliimiine rastlanmaz. Onun mizaca
yiikledigi anlami ¢éziimlemek, farkli eserlerinden konuyla ilgili iz stirmekle miimkiin olur. Bu
yol izlendiginde ortaya ¢ikan, Gazzili'ye has bir miza¢ nazariyesinin olmadigi, onun mizag
fikrinin biiyiik 8lciide kendi dénemindeki miza¢ anlayisi cercevesinde sekillendigidir.* Onun
mizagla ilgili degerlendirmelerinde &zellikle Galen [Calinds] ve Ibn Sin&’nin eserlerinden belirgin

izlere rastlamak mimkiindiir.

Bedenin bir 6zelligi olarak mizacin Gazzali diisiincesinde egitimin simirim nasil
belirledigini ortaya koyabilmek icin 6ncelikle bu diistincedeki ruh-beden iliskisine deginmek
gerekir. Gazzall ruhu, farkli eserlerinde baglama ve meseleye gore nefs, kalp yahut akil ifadeleri
ile niteler. Munkiz'daki ifadeye gére insan, beden ve kalpten yaratilmistir. Burada kalp ile organ
olan kalbin degil, Allah’1 tanimanin [ma‘ifetulldh] mahalli olan ruhun hakikatinin kastedildigi
belirtilir.”® Fitrat, burada s6z konusu edilen kalbin, mizag ise bedenin 6zelligidir. Bu noktada bu
iki 6zellik baglaminda ruh ile beden arasinda nasil bir iliski oldugu ve bu ikisinin birbirlerini
hangi 6lciide etkiledikleri sorusu ortaya ¢ikar. Gazzali'ye gore nefs, bedenin yapisinda olmayip
ondan bagimsizdir; ancak tabiatindan gelen bir yonelim olarak onu yénetme [tedbir] egilimi ve
istegindedir.”* insanda aslolan nefs olmakla birlikte; beden, nefsin hayatiyetini siirdiirmesi i¢in
gerekli bir aractir.

Ruh melekiit Aleminden, beden ise fizik adlemindendir. Ancak aralarinda metafizik bir
iliski vardir. Amel ile kalbin halinin degismesi ve bu halin kisinin tabiatina sirayet ederek onun
ahlaki haline gelmesi de bu iliski sayesinde miimkiin olur:

insanin giizel eylemlerinden kalpte bir aydinlik [niir] olusurken; cirkin eylemlerinden
bir karanlik [zulmet] meydana gelir. Insan, giizel eylemlerde bulunmaya devam ettikge
giizel ahlak kalbine sirayet eder ve kalbinin hali degisir. Insan bu sekilde bedenini araci
kilarak onun giizel eylemleri vasitasiyla nefsinde kemal sifatlarini elde eder.”

2 Gazzall éncesinde Islam diinyasindaki mizag diisiincesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. M. Zahit Tiryaki - Kiibra Bilgin

Tiryaki (ed.), Islam Diisiincesinde Mizag Teorileri (Ankara: ILEM Kitaplig1 & Nobel Yayin, 2016).
Gazzali, el-Munkiz, 279.
Gazzall, Tehdfiitu'l-felasife [Filozoflarin Tutarsizhigi], nsr. & cev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Klasik

2!

&

2

=

Yayinlari, 2009), 164-165. Gazzali Me‘dric’de ruh-beden iliskisi baglaminda ruhun bedende yerlesik olmadigini, onun
beden ile baglantisinin onu kullanmak [tasarruf] ve yonetmek [tedbir] oldugunu sdyler. Bununla birlikte 8liimii de, ruh
ile beden arasindaki bu iki iliskinin kesilmesi olarak anlatir. Bkz. Me‘ric, 120.

» Gazzall, Kimyd, 471-472.

&
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Yukaridaki ifadeler, bedenin giizel eylemlerinin ruha etki edebildigini gosterir. Bu durum,
bedenin bir dzelligi olarak mizacin da ruha etki edebilecegine isaret eder. Bu etki/etkilenme
iliskisinin tek yonlii olup olmadigimi anlayabilmek, mizacin bu diisiincedeki anlamini tahlil
etmekle miimkiin olacaktir.

Gazzali'ye gore Allah insan bedenini yeryiiziindeki iyi-kotii, sert-yumusak, kirmizi-siyah-
beyaz tiim topraklardan yaratmis ve her bir kisi icin belli bir birlesim [terkib] ve o kisiye has bir
sentez [te’lif] olusturmustur. Bu birlesim ve sentez de, kisinin tabiatinin durumu, giiciiniin [tdkat]
olgiisii ve yetisine [kuvve] gore kullanacagi ona has bir mizaci [mizdcu mahsis] meydana
getirmistir.® Mizag bedene ait bir §zelliktir”” ve her mizag biriciktir. Bunun yaninda mizag,
insana has bir 6zellik degildir. Bitkiler, hayvanlar ve cansiz varliklarin da mizaci vardir.”®

Mizagta aslolan, itidale (l¢iiliiliik) olan yakinliktir. itidal, nefsin ameli kuvvetlerinin iki
u¢ durumunu ifade eden ifrdt ve tefritten uzak, ortada olma durumunu ifade eder. insan nefsi,
diger nefsler iginde bu ortada olma durumuna -itidale- en yakin nefs oldugu i¢in insan mizacim
kabul eder. Bu baglamda insarui diger varliklardan farkhilastiran, bir mizacinin olmas: degil,
mizacinin ol¢iiliiliige olan yakinhigidir. Gazzali, insan nefsinin 6lciiliiliige yakin olmas: durumunu
nefsin akva olmasi -nefsin daha giiclii olmasi- olarak ifade eder. Nefsin akvd olmasinin anlam,
nefsin ti¢c amelf kuvvetinden (diisiinme, sehvet ve 6fke) diisiinme kuvvetinin giilii olmasidir. Bu,
diisiinme kuvvetinin, sehvet ve 6fke kuvvetini geregince kontrol ederek onlara hakim olmasiyla
miimkiin olur. Gazzill, nefsin kuvvetleri arasinda olmasi gereken bu diizeni “iyi yonetim
[husnii’t-tedbir]” olarak ifade eder.”” Bu diizendeki “ortada olma”, bir diger ifade ile “itidal”
anlayisinin kokeni, mizagla ilgili sistematik fikirler ortaya koyan ilk diistiniirlerden Galen’e
uzanir.

Galen’e gére dort unsurun karisim oranindaki farklilik, varliklar arasindaki farklilig:
olusturur.®® Ahlaki olarak dogru olan eylem, iki asir1 ucun ortasindaki mutedil eylemdedir.”!
Mizag, egitimle bir iist mizaca ¢ikarilamaz. Egitimin islevi, insanun tabiat olarak mizacinda
potansiyel (bil-kuvve) olarak bulunan eylemleri etkin (bil-fiil) hale getirmektir. Bununla birlikte

% Gazzall, el-Me‘drifu’l-‘akliyye, thk & inc. ‘Ali idris (Safakes-Tunus: el-Te‘ddudiyyetu’l-‘ummaliyye, 1988), 115. (Bu kitap
sonraki atiflarda el-Me‘drif olarak kisaltilacaktir.)

7 Gazzall, mizicin bedenin bir 6zelligi olduguna cesitli vesilelerle deginir. Kitdbu'l-ilm’'de fikih ilmi ile ahiret ilmi

arasindaki iliskiden s6z ederken, insanin azalarinin eylemlerine bakildiginda, bu eylemlerin kaynagi ve menseinin

kalplerin sifatlar1 oldugunu, dviilen sifatlarin dviilen ahlaktan, yerilen sifatlarin da yerilen ahlaktan suddr ettigini

ifade eder. Buradan hareketle Gazzali, azalarin kalple olan iliskisinin gizli olmadigini, kisinin eylemleriyle kalbindeki

sifatlarin ortaya ciktigi sdyler. Bu y6niiyle de ahiret yolu ilmini, insanin eylemlerini konu edinen fikih ilminin

komsusu olarak niteler. Sthhat ve hastalik durumuna gelindiginde ise bu ikisinin de miza¢ ve karisimlarin [ahlat]

sifatlarindan kaynaklandigini, bunlarin da (mizag ve karisimlar) kalbin degil, bedenin vasiflari oldugunu kaydeder. Bk.

Thya, thk. Komisyon, 1/74-75.

% Gazzall, el-Me‘arif, 115.

» Gazzall, el-Me‘drif, 115-116.

* Harun Kuslu - Metin Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin Ahlaka Tesiri”, Islam Diistincesinde Mizag Teorileri, ed. M.

Zahit Tiryaki - Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: ILEM Kitaplig1 & Nobel Yayin, 2016), 9.

3! Kuslu - Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin Ahléka Tesiri”, 19.
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egitim her insanda aymi 6lglide basarili olmaz. Bazilar1 kolaylikla egitilirken, bazilari

A

egitilemezdir.”” ileride ifade edilecegi gibi bunlar Gazzali'nin de benimsedigi goriislerdir.
GazzAl'nin Kimyd'da ve fhyd’daki mizaca iliskin asagidaki goriisleri ibn Sina diisiincesini
hatirlatir:
Hayvani ruhta kan, balgam, safra ve sevdadan dogan mizdc bulunur;”® hayvani ruhun

degisken veya mutedil olmasi, sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kurulugun degisikligi ile
ilgilidir. T1p ilminin amaci, bu doért tabiat1 hayvani ruhta itidal iizere korumaktir.**

Bedenin mizacindaki itidal [el-i‘tiddl fi mizdci'l-beden] onun sihhat durumunu [sithhatun
leh], itidalden sapmasi ise bedenin hastalik durumunu [maridun fih] ifade eder.*

Yukaridaki ifadeler fbn Sind’nin mizaca iliskin aciklamalarina paraleldir. ibn Sina
diisiincesinde mizag, bedenin, ahldt-1 erba‘a olarak ifade edilen dért temel sividan (kan, balgam,
safra, sevda) olusan yapisini ifade eder. Sonraki dénemlerde mizag, bedenin maddi yapisinin
yaninda kisinin psikolojisi, duygular1 ve karakterini de igine alan bir anlam tasisa da ibn Sina
distincesinde mizaca bu baglamda bir anlam yiiklenmez.** Bununla birlikte o, bedenle iliskili
olan her seyin mizaci etkileyebilecegi goriisiindedir. Bu baglamda Gazzali, ibn Sind'nin mizag
diisiincesindeki su fikirleri benimser:

Organlardan cinsiyete, yastan psikolojik durumlara varincaya kadar canli organizma ile
bir sekilde iliskide bulunan her sey mizaci etkileyebilir.”’

Saglk ve hastaligin temel sebebi mizagtir. Saglik mizactaki dengenin, hastalik ise
mizagtaki dengesizligin bir sonucudur.*®

Olgiiliiliik [i‘tidal] meselesinin bir baska yonii, insanlar arasi farklihigin kaynagi olmasina
iliskindir. Mizacin dlgiilillige olan yakinhgi, bir nefsin insan nefsi olmasin sagladigi gibi, bu
yakinhgin derecesi de insanlarin birbirinden farklilasmasinin sebebidir. Nefsinin kuvvetlerini
olmasi gerektigi gibi yoneterek itidale yaklastiran kimsenin mizaci 6lgiiliiliige daha yakindir ve
bu kimsenin ahlaki, nefsinin kuvvetlerini geregince yonetemeyen kimseden daha {istiindiir.”
Dolayisiyla 6lciiliiliige olan yakinlk, insanin diger varliklardan ayirt edici 6zelligi oldugu gibi, bu
olctltltigiin derecesi de kisiyi diger insanlardan farklilastirir.

3 Kuslu - Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin Ahlaka Tesiri”, 22-23. Galen’e gére kisi uygun mizaca sahip degilse, bu

kisinin egitimle iyi ahlakli bir insan olmas: s6z konusu degildir. Bk. Kuslu - Aydin, “Galen Diisiincesinde Mizacin
Ahlaka Tesiri”, 24.

Gazzali, Kimyd, 1/92.

Gazzali, Kimyd, 1/94.

Gazzali, Ihyd, thk. Komisyon, 5/216.

ibrahim Aksu, “ibn Sina Felsefesinde Mizag-Ahlak iliskisi”, islam Diisiincesinde Mizag Teorileri, ed. M. Zahit Tiryaki -
Kiibra Bilgin Tiryaki, (Ankara: ILEM Kitapligi & Nobel Yayin, 2016), 129.

Aksu, “Ibn Sina Felsefesinde Mizag-Ahlak iliskisi”, 131-132.

Aksu, “ibn Sina Felsefesinde Mizag-Ahlak iliskisi”, 133. Kars. Gazzali, fhyd, thk. Komisyon, 1/75.

Bu diisiinceye ibn Stnd’da da rastlanir. ibn Sin4, bedenin saghkli olma durumuna -ki bunun anlami mizacin itidale
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yaklasmasidir- paralel olarak nefsin nazarl ve amell giiclerine iliskin yetkinlikleri kazanmasinin ve ahlakin

giizellesmesinin de o derece kolay olacagini sdyler. Meselenin ayrintisi i¢in bk. Hasan Hiiseyin Bircan, Islam
Felsefesinde Mutluluk (istanbul: iz Yayincilik, 2001), 318.
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Gazzali'ye gore insanlar, nefslerinin yetkinlik ve giicliiligii anlaminda ayni derecede
olmadiklar1 gibi, duyularinin kuvvet dereceleri de birbirinden farklidir ve bunlar, onlarin farkh
mizaca sahip olmalarindan ileri gelir. Birinin daha iyi gérmesi, birinin konusmasinin
digerlerinden daha anlasilir olmasi, bir bagkasinin ise daha giiclii isitme yetisine sahip olmasi
mizaglarindaki farkliliktan kaynaklanir. Benzer sekilde insanlar farkli idrak yetilerine [bastret]
sahip olduklari igin, bazis1 bir¢ok problemi kisa bir siire icinde akil yiiriitme kuvveti ve zihninin
berraklig1 sayesinde ¢dzer; bir digeri ise biitiin dmriinii zahir ilmi tahsil etmeye harcar, fakat
basarili olamaz.” Bu, Galen diisiincesinde de yer alan, bazilarinin egitiminin kolay, bazilarinin
egitiminin ise zor oldugu diisiincesi, mizacin egitimin smirlarim belirledigine isaret eder. Kisi,
mizacinin ona sagladig yeterlilik ve kabiliyetler gercevesinde egitilebilmektedir. Bu noktada
mizacin gelistirilebilir olup olmadig: sorusu akla gelir. Gazzali, mizacin bozulmasindan séz
etmekle birlikte onun diizelmesinden yahut daha iyi duruma getirilmesinin miimkiin
oldugundan s6z etmez.

Tespit edebildigimiz kadar1 ile GazzAli mizagtaki degisimden séz ederken “bozuldu”
anlamina gelen fesede fiilini kullanir.*' S6z gelimi giinahlarin imana verdigi zarari anlatirken, bu
durumu, bazi yiyeceklerin bedene zarar vermesine benzetir. Zararli besinlerin midede siireg
icerisinde birikmesiyle mizagtaki karisgimlar1 degistirecegini [tegayyiru mizdcel-ahlat] ve mizag
bozulana [yefsude el-mizdc] kadar kisinin bu durumu fark etmeyecegini ifade eder. Mizaci
bozuldugunda ise kisi birden hastalanir ve 6liir. Benzer sekilde giinahlar da birike birike kisinin
imanini ortadan kaldirabilir.* Bu ifade, mizagtaki bozulmanin kisinin bedensel saghgini
etkileyebildigini ve onun hasta olmasina sebep olabildigini gosterir.”® Gazzall bunu riyazeti
anlatirken de ifade eder: Fazla miktarda yemeye aliskin kimse birden az yemeye baslarsa mizaci
(bedenti saghgi) buna dayanamaz ve zayif diiser. Bu sebeple riyazet, tedricen uygulanmaldir.**

Gazzali ¢ocuklarin egitiminden sz ederken de beslenme ile mizacin bozulmasi arasindaki
iliskiye dikkat ceker:
Cocugun helal yoldan kazanilmis yiyeceklerle beslenmesi, karakter gelisimi acisindan
oldukc¢a énemlidir. Bu sebeple siitannesinin dindar ve saliha bir kadin olmasina dikkat
edilmelidir. Clinkii haramla beslenen kimsenin siitiinden beslenen ¢ocuk, ileride kotii
islere meyleder.”

0 Gazzall, el-Me‘drif, 116-117.
1 Ornegin “fesdd fil-mizdc” bk. Gazzali, ihy4, thk. Komisyon, 3/119.

2 Gazzall, Ihyd, thk. Komisyon, 7/31.
43

=

Mizacin, bedenin durumu nasil etkilediginin 6rnegine Gazzil'nin kendi yasam hikayesinde de rastlanir. Gazzali,
otobiyografisini kaleme aldig1 el-Munkiz’da yasadigi entelektiiel kriz dénemini anlatirken, yasadigi bunalimin
beslenmesini ve konusmasini etkiledigini ifade eder. Hatta kendi ifadesine gore doktorlar onun iyilesmesinden timidi
keserek, “Bu durum kalbe etki etmis, oradan da mizaca sirayet etmis. Bu durumun, ruhu derdinden kurtararak
rahatlatmaktan baska sifasi yoktur.” derler. (Gazzali, el-Munkiz, 252.) Dolayisiyla insanin sikintilarinin organ olan kalbi
etkileyebilecegi; bu durumda da mizacin bozularak bedensel sagliga olumsuz yonde tesir edebilecegi ortaya
¢ikmaktadir.

* Gazzall, thyd, thk. Komisyon, 5/319.

* Gazzall, thyd, thk. Komisyon, 5/254.
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Aym iliski Kimyd'da da sdz konusu edilir. Gazzall burada, siitannenin kétii ahlakimin
cocuga sirayet edecegini, cocugun karakter olarak harama yatkin olacagini ve bu durumun
etkisinin ¢ocuk bul(iga erdikten sonra aciga ¢ikacagini kaydeder.*

Mizacin bozulmasma sebep olan bir diger husus aliskanliklardir. K&tii davranislar
tekrarlanarak aliskanlik haline getirildiginde bu durum mizaca yerlesir ve diizelme ihtimali
ortadan kalkar. Bu sebeple Gazzali Hakk yolunun yolcusuna tavsiyelerini siralarken, yalan
sOylemekten kaginmasi gerektigini, sayet yalan mizacina yerlesirse, yalanin dilinde yer
edecegini ve siirekli yalan konusacagini sdyler.” Dolayisiyla mizag aliskanliklar yoluyla
degisebilirdir.

Yukaridaki tahlillerden anlasildig1 tizere Gazzall diisiincesinde mizacin bozulmasinin
miimkiin olup olmadig1 sorusunun cevabr miispettir. Bu noktada ikinci soru akla gelir: Bozulan
miza¢ diizelebilir mi yahut mizacin iyilestirilmesi miimkiin miidiir? Gazzall mizacin
diizelmesinden sz etmez. linkii ona gére mizag bozuldugunda eski haline geri dénemez. Bu
durumu Lediin risalesinde oldukca berrak sekilde ifade eder: Mizag bozuldugunda diizelmez. [el-
mizdc izd fesede 1a yakbelu’l-ildc].*®

Mizacin geri dondiiriilemez olusu, anlasilmasi zor bir diisiincedir. Mizacin bedene ait bir
ozellik oldugu diisiintldiigiinde, -¢liriiyen bir meyvenin tekrar eski haline dénmesinin imkansiz
olmasi gibi- kimyasal bir degisim gecirerek mizag¢ bozuldugunda onun eski saglikli haline
dénememesi anlasilabilirdir. Ancak nefs ile beden arasindaki iliski s6z konusu oldugunda,
bozulan mizacin nefsi hangi simira kadar etkileyebilecegi sorusu akla gelir. Ciinkii mizagta
diizelmenin imkansiz oldugu fikri ile tévbenin herkes icin gecerli oldugu inanci birbiri ile
celismektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Gazzali bu geliskiyi agiklamaz.

Gazzal'nin mizag fikrinin tahlili, egitimin sinirini belirleyen temel unsurun kisinin mizaci
oldugunu gosterir. Kisinin tabiatina isli bu 6zellikler, onun kolay egitilebilir olup olmamasin
etkiler. Bu ozelliklerin farkinda olunmasi, egitim siirecinde kisinin basarisini sonuca degil,
stirece odakli olarak degerlendirmeyi gerekli kilar. Bu diisiincede basarinin Slgiitii, kisinin bir
meseleyi 6grenmesi degil, bunun igin ne kadar caba harcadigidir. Ciinkii herkesin mizaci
birbirinden farklidir ve bu durum, egitimde basarinin dl¢iitiiniin mutlak olamayacagini ifade
eder.

Mizacin beslenme ve aligkanliklar yoluyla degisebilmesi de egitim siirecinde géz 6niinde
bulundurulmas: gereken meselelerdir. Cocugun ilk egiticileri olan ebeveynin, cocugun helal ve
oleiilii sekilde beslenmesi hususundaki hassasiyetleri 6nemlidir. Bununla birlikte ¢ocugun giizel
ahlakli kimselerle bir arada bulunmasi, giizel aliskanliklar1 farkinda olmadan taklit ederek
mizacinin olumlu yénde degismesine katki saglayabilir.

SONUG

Egitim, insanin yaratiliginda var olan Szellikler tizerinde isleyen ve onun kabiliyetlerine
gore yonlendirilmesi gereken bir siirectir. Gazzali diislincesinde insann asli tabiatlarini ifade

* Gazzall, Kimyd, 2/481.
47 Gazzall, Yolculuk Azigi [ Zadii'l-ahira), gev. Muzaffer Ozcanoglu (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2015), 172.
4 Gazzall, Lediin, 107.
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eden fitrat ve mizag, egitim siirecinin dogru sekilde planlanabilmesi icin igerikleri tahlil edilmesi
gereken kavramlardir. Bu sayede kisinin yeterlilik ve yatkinliklar1 belirlenerek tabiatina uygun
sekilde yonlendirilmesi saglanir. Bu, egitim siirecinin basarili olmasini saglamakla birlikte,
kisinin tabiat 6zelliklerine saygi duyularak onun gerek kendi iginde gerekse toplumsal diizende
mutlu olmasini miimkiin kilar. Her insanin birbirinden farkh 6zelliklerle -bir yoniiyle biricik
mizaglarla- donatilmis olmasi, toplumsal diizende ahengi saglar ve birlikte yasamayi
kolaylastirir.

insanin ruhi ydniiniin tabiatin ifade eden fitrat, birbirinden bagimsiz olmamakla birlikte
ti¢ farkli anlam tagir. Birinci anlamda fitrat, marifetin mahalli olan kalbe ait bir &zellik olarak
insanin ruhi ydniiniin tabiatinu ifade eder. Bu, kisinin yaraticisini bilme istidadiyla diinyaya
gelmis olmasi anlamima gelir. Gazzali diisiincesinde fitrata yiiklenen asil mana budur. Insan,
Allah’1 bilme ve ona iman etme ydnelimi ile diinyaya gelir. Bu anlamda fitrat herkes icin ortaktir.
Bu anlam, egitimin nasil kurgulanmasi gerektigini anlatir. Egitim stiregleri -igerigi her ne olursa
olsun- nihayetinde kisinin yaraticisim1 bilme istidadini ortaya c¢ikaracagi ve bu sayede
varolusunu anlamlandiracag sekilde kurgulanmalidir.

Fitratin ikinci anlami, nefsin ameli kuvvetleri baglaminda insanin hem iyiye hem de
kotilye meyledebilecek bir potansiyel tasidigini ifade eder. Buna gére kisi dogustan iyi yahut
kotii degildir; ancak her iki yone de yonlendirilebilecek potansiyeldedir. Egitim bu potansiyeli
hangi yonde islerse kisinin ahlaki o yonde sekillenir. Dolayisiyla bu anlamda fitrat, egitimin
imkinini ortaya koydugu gibi, egitimin giiclinii de ifade eder. Bu anlamdaki fitrat da herkes i¢in
ortaktir.

Fitratin tigiincii anlami ise “bir seyin dogasi”n1 ifade eder ve egitimin sinirini ortaya koyar.
Bu anlamuyla fitrat, insanlarin zek3, anlay1s, ¢abuk 6grenme gibi yetilerindeki farklilig: anlatir.
Dolayisiyla bu anlamdaki fitrat herkes igin farklidir. Bu anlam bir yontiyle herkesin farkli mizaca
sahip olmasiu hatirlatir. Ancak bu anlamiyla fitrat farkli kabiliyetlere isaret ederken, mizag
farkli karakter ozelliklerine isaret eder. Bu noktada s6z konusu kalitsal farkhiliklarin insanlar
arasi adalet s6z konusu oldugunda nasil agiklanacagi sorusu akla gelebilir.

Kanaatimizce farkhi kalitsal 6zellikler, haddizatinda herhangi bir stiinlikk tagimazlar.
Ciinkii her insan, sahip oldugu imkanlar ¢ercevesinde sorumlu olur. Herkesin sahip olduklarina
muadil imtihanlara tabi oldugu gercegi, bu anlamiyla fitratin her insanda farkli olmasinin
adalete mugayir degil, bilakis adaletin geregi oldugunu ortaya koyar. Ayrica séz konusu
farkhiliklar sayesinde diinya hayatinda herkesin bir digerinde olmayan yonii tamamladig
biitiinciil toplumsal diizen miimkiin olur. Diger iki anlamda fitratin herkes igin ortak olmas: da
yine adaletin geregidir. Aksi durumda bazilarinin Allah’a iman etmeye, bazilarinin ise asi tabiatli
olmaya kaderli olmasi séz konusu olacak, bu durumda da Allah bazi kullarina zulmetmis
olacaktir. Yine aksi durumda bazilarinin iyi bazilarinin kétii tabiatla diinyaya gelmesi sz konusu
olacak, bu durumda da diinya hayatindaki imtihan anlamsiz hale gelecektir.

Son olarak mizag ile fitrat arasindaki temel farkliliklar: siralamak yerinde olabilir. Birinci
olarak fitrat, “marifetin mahalli olan kalb”e ait bir 6zellik olarak yalnizca insanin sahip oldugu
bir dzellik iken; mizag, bitki ve hayvanlarin da 6zelligidir. fkinci olarak fitrat, Gazzali

Afyon Kocatepe Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Dergisi



37 Ummiigiil Betiil Kanburoglu Ergiin: Basic Differences Between High and Low Self Monitors...

diisiincesindeki asil anlamiyla tiim insanlarin ortaklasa sahip oldugu iman yatkinligini ifade
ederken; mizag, kisiye dzgi, biricik bir 5zellik olup, insanin karakter ve yatkinliklarini etkileyen
biyolojik bir durumun ifadesidir. Uciincii olarak fitrat, bozulmayan yalnizca aslindan sapmasi
yahut tizerinin rtiilmesi s6z konusu olabilen bir 6zellik iken, mizag, bozulabilen bir 6zelliktir.
Bu farkliliklar, her ikisi de insanin asli durumunu ifade etse de iki kavramin birbiri yerine
kullanilmasinin oldukg¢a hatali olacagini gésterir. Insanin asli tabiatlarini ifade eden ve ifade
edildigi gibi birbirinden farkli anlamlar tasiyan bu iki kavramin igeriklerini g6z oniinde
bulundurmanin, egitim siirecine bireysel farkliliklar: 6n planda tutan ve kisinin biitiinciil haline
odaklanan bir perspektif kazandirabilecegi sdylenebilir.
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fbn Sin4 Felsefesinde Faal Akl
0z
ibn Sina felsefesinde faal akil, Zorunlu Varlik ve ayrik akillardan olusan ay iistii 4lemin son
akhdir, Sudur siirecinde son akil olmasi sebebiyle ayni zamanda olus ve bozulusa tabi olan ay alt1
dlemin akli olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla bu 4lemde gesitli tasarruflara sahip bir
konumda bulunmaktadir. Faal akil, fiziki 4lemin sekillenmesindeki etkisiyle ontolojik, insanin
bilgisel siireclerinde etkin olmasiyla da epistemolojik bir yone sahiptir. Bu makalede ibn Stha’nin
felsefi sisteminde bircok alanla irtibatli olmasi dolayisiyla merkezi bir konumda bulunan faal akil
ele alinacaktir. Galismamizin amaci, ibn Sina felsefesinde faal aklin konumunu belirlemek ve ay
alt1 lemde ne tiir tasarruflarda bulundugunu ortaya koymaktir. Ayrica nefs ve idrak teorisine de
faal akil ile irtibati dlgiisiinde deginilecektir. Calismada daha ¢ok ibn Sind’nin konuyla ilgili
eserlerine miiracaat edilecek, yeri geldikge onun biiyiik sarihi Thst'nin ilgili eserlerine de
basvurulacaktir. Alanda yapilmis ¢agdas arastirmalar da ¢alismamizda yararlanilan kaynaklar
arasinda yer alacaktir.
Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, ibn Sn, Akil Teorisi, Faal Akil, Tiimel Bilgi.
Agent Intellect in the Philosophy of Avicenna

Abstract
Agent intellect in the philosophy of Avicenna is the last intellect of the supra-lunar realm, which
consists of Necessary Existence and separated intellect. As it’s the last intellect on the Process of
Emancipation, it is accepted as the intellect of sub-lunar realm, which is subjected to generation
and corruption. Therefore, it is in a position with various acts in this realm. Agent intellect, has
an ontological aspect with its effect on the shaping of the physical realm, and an epistemological
side with its effectiveness in the informational processes of human beings. In this article, the
agent intellect, which is in a central position since it is connected with many fields in the
philosophical system of Avicenna, shall be discussed. The purpose of our study is to determine
Agent Intellect’s status in the Philosophy of Avicenna and put forth what kinds of acts in the
sublunar realm. In addition, theory of soul and cognition shall be discussed in terms of their
relation with the agent intellect. In the study, we shall mostly refer to the works of Avicenna on
the subject, but we shall also refer to the relevant works of his great commentator Tlsi when
needed. Contemporary researches in the field shall also be among the resources that we use in
our study.
Keywords: Philosophy of Islam, Avicenna, Theory of Intellect, Agent Intellect, Universal
Information.

GIRiS

Messal filozoflar, yoktan yaratmayi Islam inanglari agisindan izahta zorluk gektikleri icin
Tanri-varlik iligkisi cercevesinde kdinatin meydana gelisini kozmolojik akillar teorisi de
adlandirilan ve kaynagin Yeni Eflatunculuk’tan alan sudir teorisiyle agiklamislardir.! Sudtr
teorisinin biinyesinde yer alan belli bash konular, Tanri-4lem iligkisini yorumlanmasi, din-felsefe
uyumunun agiklanmasi, Tanr’'nin ilmi, iradesi ve kudreti gibi sifatlar probleminin

! siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi ( Erisim 15 Ocak 2020).
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41 Bilal Karabey: Agent Intellect in the Philosophy of Avicenna

¢oziimlenmesi, alemdeki kotiilik meselesine aciklik getirilmesi, tevhid ilkesi ve ¢okluk
probleminin aciklanmasi olarak siralanabilir.? isldm filozoflar1 sudiir teorisinde 6zellikle Tanri-
ilem iliskisini faal akil {izerinden yorumlamaya ¢alismiglardir,

“Aristoteles’in Ruh Uzerine adli eserinin 3.5 bdliimiinde bahsettigi Nous, faal akil
tartismalar1 zemininde Helenistik ve Ortacag felsefesi boyunca bir¢ok sirihin elinde farkli
boyutlarla incelenmistir. Bu srihlerin baginda gelen iskender, Ruh Uzerine 3.5 béliimiinde
Aristoteles’in bahsettigi aklin Tanrisal akil oldugunu iddia etmistir. Ruh Uzerine’nin Iskender’den
sonra gelen en 6nemli sarihi olarak Themistius ise s6z konusu akli insani aklin en st diizey

formu olarak yorumlamistir”.?

Tiirker-Kiiyel'e gére, Islam A4leminde faal akil kavrami, Aristoteles’teki Nis Apathes
kavraminin yepyeni iceriklerle bezenmis bir seklinden ibarettir.* Bu baglamda islam diinyasinda
faal akil tizerinden sistemli bir felsefeyi bir filozof olarak ilk defa Farabi gelistirmistir.’

Ontolojisinde Farabi’ye sadik kalan ibn Sin4 tarafindan zaman zaman Kiilli Akil, Kiilli Nefs
ve Diinya nefsi gibi farkli isimlerle zikredilen faal akil, Ibn Sind’nin metafiziginde ay iistii olarak
kabul edilen alem ile olus bozulusa tibi ay alti1 dlem arasinda bir képrii konumundadir. Bu
yéniiyle Tbn Sin&’nin metafizik sisteminde faal akil, varlik, bilgi ve dini agiklamada anahtar

kavramdir.®

Bu hususlari aydinlatmak icin oncelikle Ibn Sind metafiziginde faal aklin konumu
belirlenecektir.

1. SUDOR TEORISINDE FAAL AKIL

ibn Siné ontolojisinde varlik, Zorunlu ve miimkiin varlik olmak {izere iki kategoride ele

alimir.” “

Zorunlu Varlk zat1 geregi siirekli haktir; miimkiin varlik ise, baskasi nedeniyle hak,
kendiliginde batildir. Varligi Zorunlu disindaki her sey, kendiliginde batildir. Zorunlu Varlik,
varhigi tam olandir. Ozii geregi sirf iyilik ve gercektir (Hak). O'nun zat1 akildir, akledendir ve
akledilendir”.® “Zorunlu varlik, ne gérelidir ne degiskendir ne ¢okluktan olusmustur ve ne de

kendine 6zgii varliginda baska varlikla ortaktir. O’nun illeti yoktur ve varlig: biitiin yonlerden

Ahmet Capku, “Ibn Sina’nin Varlik Diisiincesinde Faal Akil ve Ona Yéneltilen Elestiriler”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalart Dergisi 26 (Ekim 2014), 54-55.

Senol Korkut, “Themistius’un Faal Akil Teorisi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (Mart
2019), 181.

Miibahat Tiirker-Kiiyel, “Ibn Sina ve “Al- ‘Akl Al-Fa’al”, fbn Sind Dojumunun Bininci Yil Armagan, Der. Aydin Sayili
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 859.

Miibahat Tiirker-Kiiyel, “ibn Sina’da al-Akl al-Faal'in Kékleri”, ibn Sind Dojumunun Bininci Yili Armagani, Der. Aydin
Sayili (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 726.

Bilal Kugpinar, ibn Sina'da Bilgi Teorisi, (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991), 52;
Gapku, “Ibn SthA'nin Varlik Diisiincesinde Faal Akil ve Ona Yéneltilen Elestiriler”, 57.

ibn Sina, “er-Risaletiil-arsiyye fi tevhidihi Teala ve sifatihi”, cev. Enver Uysal, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9/9 (2000), 641.

¢ ibn Sina, Kitabu's-sifd Metafizik I, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 46; ibn Sin3,
Kitabu’s-sifa Metafizik II, gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymcilik, 2013), 100-102.
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zorunludur. Bundan dolay: ilk'ten meydana gelen seyin meydana gelmesi ancak gereklilik
79

yoluyladir”.

“Zorunlu Varlik’tan sudfr eden ve varlik bakimindan miimkiinler kategorisinin baslangici
10 «

olan ilk maliil ise sirf akildir ve o ayrik akillarin ilkidir." “flk maliiliin zat1 itibariyle tek akil
olmasi ise zorunludur. Zorunlu Varhk'taki birligin aksine ilk maliil ¢okluk icermektedir. “Maliil
ozii geregi miimkiin varliktir ve Ilk sayesinde zorunlu varlik olur. Onun varhgimn zorunlulugu,
akil olmas1 bakimindandir. O kendi zatini akleder ve zorunlu olarak ilk’i akleder. Su halde onda
bir ¢okluk anlaminin bulunmasi zorunludur. Bu cokluk anlami, (birincisi) onun kendi zatini
“miimkiin varlik” olarak akletmesi, (ikincisi) varliginin zorunlulugunun zat1 geregi akledilir olan

ilk’ten ¢iktigini akletmesi ve (iigiinciisii ise) {1k’i akletmesidir”."

Her aklin altinda maddesiyle ve nefs dedigimiz suretiyle birlikte bir felek bulundugu igin
her aklin altinda varlik bakimindan ii¢ sey vardir. Bundan dolayr bu ii¢ mevcudun var
edilmesinde ilk Akil’dan var olma imkdninin bu tigcleme sebebiyle olmasi gerekir. En {istiin pek
cok bakimdan en iistiine tabidir. Bdylece ilk Akil'dan ilk’i akletmesi y6niinden onun altindaki
akil meydana gelir. Zatim akletmesiyle en uzak felegin sureti ve yetkinliginin yani nefsinin
varlig1 meydana gelir; kendisi i¢in meydana gelen ve zatini akletmesinde igerilmis olan varlik
imkammin dogasiyla da uzak felegin cisimligi meydana gelir. S6z konusu cisimligin varligi, en
uzak felegin zatinin biitiinligiinde tiirtyle icerilmistir ve giice ortak seydir. Bu durumunda
ondan 1lk’i akletmesiyle bir akil zorunlu olmakta ve zatimin bir tarzda olmasiyla madde ve
suretiyle ilk kiire gerekli olmaktadir."

Biitiin goksellerin varligi tamamlandiktan sonra, akillar birbiri ardina siralanmaktadir.”
“Bu nefislerimize tasan akla varincaya kadar boyledir. O yersel dlemin aklidir. Onu biz faal olarak
isimlendiriyoruz. Bdyle olmayip, aksine bir hareketli kiirenin ve gezegenin, kendi hareketi
tizerinde bir hitkmii bulunsaydi bu ayriklarin sayis1 daha ¢ok olurdu™* ki bu anlamin sonsuza
dek gidip her ayrik aklin altinda baska bir ayrik aklin bulunmasi da gerekmemektedir.”® ibn Sina,
Zorunlu Varlik’'tan sudur eden ilk akil ile son akil olan faal akil arasindaki akillarin sayisi
hakkinda kesin bir goriis belirtmemektedir.*®

Buraya kadar Ozetlemeye calishigimiz sudur siirecinde faal akhin konumu
goriilebilmektedir. Buna gére faal akil, ay alti ve ay istii olarak kategorize edilen alem
tasavvurunda ay Ustii 4lemdeki Zorunlu Varlik’tan sudur eden goksel akillarin sonuncusu ve ay
alt1 Aleme en yakin olanuidir. Kendisinden sonra bagska bir ayrik aklin bulunmadigi faal akil, ay alti
alemin akh olarak konumlandirilmis ve dolayisiyla bu dlemin olusmasinda da etkin rol oynadigi

°  ibn Stna, Metafizik I, 35-36; ibn Sin4, en-Necdt, cev. Kiibra Senel (istanbul: Kabalci Yayicilik, 2012), 252.
1% ibn Sina, Metafizik II, 148.

' fbn Sina, Metafizik II, 150-154.

12 fbn Sina, Metafizik II, 150; ibn Sina, en-Necat, 257.

3 ibn Sina, Metafizik II, 154.

14 ibn Sin4, en-Necdt, 250.

5 ibn Sina, Metafizik II, 151.

16 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1992), 54; Hiiseyin Atay, Farabi ve ibn Sind’ya Gére Yaratma, (Ankara: Ankara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi,

Dogentlik Tezi, 1974), 112.
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belirtilmistir, Simdi faal aklin ay alt1 4lemdeki tasarruflan ele alinacak ve ay alti dleme nasil
etkide bulunduguna deginilecektir.

2, AY ALTI ALEMDEKi VARLIKLARIN OLUSUMUNA ETKiSi BAKIMINDAN FAAL AKIL

Ay {istii dlemin son akli olan faal akil ile birlikte gok kiireleri tamamlandiktan sonra ay
alt1 4lemin olusmasinda yap1 tast olan unsurlar meydana gelmeye baglar. Unsurlardan olusan
cisimler ise olusan ve bozulan seyler olmasi dolayisiyla ay alt1 alem olus ve bozulusun yeri olarak
kabul edilir.”” Bu 4lem, feleki kuvveler sebebiyle unsurlardan ve unsurlarin terkibiyle olusan
madenler, bitkiler ve hayvanlardan meydana gelmektedir. Bu hiyerarsik yapin olusabilmesi
icin gerekli olan sey ise madde ve suret ikilisidir."®

ibn Sina diistincesinde cevher kategorisine giren cisim, madde ve suretten meydana gelir
ve bu ikisinden her biri, digeri olmaksizin fiil halinde var olamaz. Ciinkii varlik, madde ve
suretten miitesekkildir. Madde, belirsizlige, heniiz olmamishiga ve kendine verilecek olani
almaya hazir bir yetenek, bir giic olma haline delalet ederken suret, belirginlige,
tamamlanmighga ve bir gerceklesme, bir fiil halinde bulunma durumuna delalet eder. Bu
durumdan ise maddenin sekilsiz var olamadig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla mecburi olarak her
ikisi birden mevcuttur. Bununla birlikte madde ve suret arasindaki iliski izafil bir bag da
degildir."” “Ciinkii insan bir cismin maddesini diisiinmeden de onun seklini tasarlayabilir.
Oyleyse ferdiyeti temsil eden sliret maddeden &nce gelir ve madde siiret sayesinde tarif edilir;

bunu saglayan da fiili bir gerceklik olan en, boy ve derinlik kavramlaridir”.*

Ay alt1 Alemdeki unsurlar ve unsurlardan olusan cisimler, madde olmak bakimindan ortak
olmakla birlikte suretlerde farklilik arz etmektedir. Cisimlerin maddelik bakimindan ortak
olmasinin sebebi feleklerin dairesel hareketi gerektirme dogasi ve bu doganin maddenin
varliginda ortaya g¢ikmasidir. Cisimlerdeki suretlerin farklilasmasinin sebebi ise maddenin
suretleri almaya hazir olmasindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Ciinkii madde hangi sureti
almaya hazirlikh ise o suret bu hazir bulunusluktan sonra maddeye ilismektedir. Maddenin
surete karst hazir bulunusluk durumunu hazirlayan etken ise yine feleklerin cesitli
hareketleridir. Madde hazirlikli hale geldiginde ise faal akildan suret feyz olmaktadir. *. “Bu
bakimdan suretin meydana gelisinin agiklanmasinda, ibn Sina felsefesinde ii¢ eleman rol
oynamaktadir: Madde, maddeyi hazirlayici ve bu madde hazir olunca ona suret veren akil”.”” Bu
anlamda ay alt1 Alemdeki var olus faal aklin maddenin durumuna gére suretleri vermesi yok olus
ise bu sureti almasidir.

7" ibn Sina, Metafizik II, 154-155.

5 bn Sn4 en-Necdt, 145-146.

¥ Hayrani Altintas, [bn Sind Metafizi§i (Ankara: Elis Yayinlari, 2008), 122; Omer Tiirker, ibn Sind’da Metafizik Bilginin Imkant
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2019), 30; ibn Sina, Metafizik I, 67-74; ibn SinA, el-isdrat ve't-tenbthdt, cev. Muhittin
Macit-Ali Durusoy-Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 88-89.

» Mahmut Kaya, “Madde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 28 Ocak 2020).

2 ibn Sina, Metafizik II, 155-158; ibn Sina, isdrat, 158-159.

2 Altintas, [bn Sind Metafizigi, 125.
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ibn Sinid ay alti 4lemin suretlerinin sonsuz olarak faal akilda bulundugunu ve bu

» “Bu dzellesme ile

suretlerin de kendi baslarina degil belirli bir 6zellesme ile tastigini ifade eder.
ay alt1 dlemdeki cismin varligi, maddesinin farkli suretleri alabilmesi sayesinde genelden 5zele
dogru seyreden hiyerarsik bir diizen arzeder”.”* Bu hiyerarsik diizende bitkilerin, hayvanlarin ve
insanlarin sahip oldugu ve onlarin suretlerini teskil eden bitkisel, hayvansal ve diisiinen nefisler
faal akildan tagmaktadir. Diisiinen nefiste akli cevherin tertibi durmaktadir ki, bu noktada insan
akil cevheri ile ay alt1 dlemdeki varlik kategorisinin en serefli varligi konumundadir. Ancak
insanin da bedeni aletlerle ve faal akildan gelen feyz ile yetkinlesmesi yani miistefdd akil
derecesine ulasmasi gerekmektedir.”® Bu noktada nefsin yetkinlesmesi ise faal akilla olan
ittisaline baghdir. Faal akilla ittisal ise ibn Stn&’nin bilgi edinme siireclerindeki akil dereceleri ile
ilgili bir konudur. Faal aklin ay alt1 diinyadaki tasarruflar: arasinda varlik verme olayimdan sonra
en onemli konular arasinda siiphesiz ibn Sind'nin bilgi teorisi gelmektedir. Bu baglamda
denilebilir ki “Ibn Sina felsefesinin 6zii, insamin faal akil rehberliginde hakikate nasil

ulasilacaginin ve ger¢ek mutluluga nasil sahip olacaginin belirlenmesinden ibarettir”.”

3. INSAN BILGISINDEKI ROLU BAKIMINDAN FAAL AKIL
3.1. Insan Aklim Aktiflestirmesi

islam filozoflar1 insan nefsini manevi bir cevher olarak kabul ettikleri icin metafizik
alemle iliskiyi nefs teorisi iizerine bina etmisler ve bu baglamda insanin doga bilimlerinden
metafizife gecisini ve dolayisiyla metafizik bilginin imkanini nefs teorisiyle agiklamaya
calismislardir.”

ibn Sind da gelistirmis oldugu nefs teorisinde akleden insani nefsi, kuvveleri ve
yetkinlikleri olan bir cevher olarak gérmektedir. Buna gére nefsin kuvvelerinden bir kismy,
bedenin yonetiminde etkin olan bir kuvvedir ve bu da 6zel olarak ameli/pratik akil adini
almaktadir. Bu kuvve tikel fonksiyonlar i¢in hareket ettirici bir ilke niteligi tasimaktadir.” Nefsin
nazaril kuvvesi ise etkilenmek, kendisinden istifade etmek ve kendisini kabul icin, kendisinin
tizerindeki tarafa kiyasla var olan bir giigtiir. Bu noktada sanki nefsin iki yonii mevcuttur: Birinci
olan bedene dogru olan yondiir. Diger yon de yiice ilkelere dogru olan yéndiir. Nefsin bu
yo6niiniin orada olanlari siirekli kabul etmesi, ondan etkilenmesi gerekir.”” Nazari kuvvenin yiice
ilkelerden kabul ettigi ve etkilendigi sey ise akli suretlerdir. Akl{ suretlerle yani akli suretleri
kendisinde bulunduran faal akilla ittisal kurabilmesi da nefsin bu teorik/nazari kuvvesi ile
olmaktadir.”

» ibn Stna, Metafizik II, 156; Altintas, ibn Sind Metafizigi, 122.
* Tiirker, [bn Sind’da Metafizik Bilginin Imkdni, 32.

AAAAA

% ibn Sina, isdrdt, 159-160.
% Hidayet Peker, [bn Sind’nin Epistemolojisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 89.

77 Omer Tiirker, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islim Ansiklopedisi (Erisim 28 Ocak 2020).
% fbn Stna, Isdrdt, 112; ibn STna, en-Necdt, 151; Ibn Sin4, Ahvalu'n-nefs, cev. ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayinlari, 2019),
30; T{st, Nasirtiddin TOst, Serhu’l-Isdrdt ve't-tenbthat 11, ngr. Ayetullah Hasanzade Amuli (Kum: Miiessese-i Bustan-i
Kitab, 1395 hs), 446-447.

» ibn Sina, en-Necdt, 152; ibn Stna, Ahval'un-nefs, 32.

% ibn Sina, Ahval’un-nefs, 87.
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Nefsin nazari kuvvesi, akledilir suretlerle olan iliskisine gére heyulant akil, bilmeleke akil,
bilfiil akil ve miistefad akil olarak isimlendirilmektedir. Heyulani akil, biitiin suretlerden arinmis
ve fakat suretleri kabul etmeye hazir olan ilk maddeye benzedigi icin ilk mertebe olarak kabul
edilir ve bu da heyulani akil olarak isimlendirilir. Bu kuvve ¢ocugun yazmaya karsi olan
kabiliyeti gibi tiiriin biitiin sahislarinda fitri olarak/dogustan mevcuttur. Heyulant akh diger bir
kuvve takip eder ki, bu da nefis i¢in ilk akledilirler meydana geldigi sirada hasil olan diger bir
kuvvedir. Dolayisiyla akil, ikinci akledilirlerin elde edilmesi i¢in hazir hale gelir. Bu tipk:
cocugun biiyliylip kalemi, diviti ve yazmak {izere temel harfleri bilmesi gibidir. Bu gii¢ de
bilmeleke akil olarak isimlendirilir. Ugiincii mertebe ise ilk makuliin meydana gelmesidir. Ancak
nazari kuvve bunu incelemez ve ona bilfiil olarak dénmez. Aksine o sanki onda depolanmig
gibidir. Ne zaman isterse bu sureti bilfiil inceler, onu akleder ve kendisinin aklettigini de akleder.
Bu da bilfiil akil olarak isimlendirilir. Ciinkii o akletmistir ve ne zaman istese herhangi bir
mesakkat ve kazanim olmaksizin akleder. Tipki yazmadiginda zanaatini tamamlamak isteyen
yazarin kuvvesi gibidir.*

Akledilir suretleri istedigi zaman elde etmesi ise nefsin bir yetkinligidir. Bu da dérdiincii
mertebedeki miistefad akil olarak isimlendirilir. Clinkii miistefdd akil, insanlarin nefislerine
heyulani akildan miistefdd akil derecesine yiikselten faal akil tarafindan kazandirilmistir.””
“Miistefad akil nezdinde hayvani cins ve insani tiir tamamlanir. Orada insani kuvve varligin
biitiinii igin ilksel ilkelere benzer”.”® Akledilir suretleri bir nur ve onu kabul eden nefsi ise diger
bir nur olarak kabul eden T{is? miistefAd akli “nur {izerine nurdur” seklinde tanimlamaktadir.**

Nefsin bu giicleri birbirine yardim eder bir bicimde siralanmistir. “Miistefad akil, hatta
kutsi akil hepsine hizmet eden olarak en basta gelmektedir. O en ug¢ gayedir. Sonra bilfiil akil
bilmeleke akla hizmet eder. Heyulani akil da kendisinde bulunan istidatla bilmeleke akla hizmet
eder. Sonra ameli akil, bunlarin hepsine hizmet eder. Ciinkii bedeni iliski, nazari aklh

yetkinlestirmek ve arindirmak i¢indir. Ameli akil ise bu iligkinin yoneticisi/diizenleyicisidir”. **

Burada dzetlemeye c¢alistigimiz fbn Sind’nin nefs teorisinin biitiinii degil fakat nefs
teorisine bagh olarak gelistirdigi akil teorisidir. ibn Sind’nin akil teorisi ise esasen natik nefsin
bilgiyi elde etme siiregleri ve buna bagli olarak insan nefsinin yetkinlesme semasim
icermektedir. Buna gore insan heyulani akil derecesinden nihai gaye olan mistefad akil
derecesine yiikseldigi Sl¢lide kendisini yetkinlestirmis olacaktir. Diger bir deyisle nefs, biitiin bu
asamalar1 gecerken basit diisiinme mertebesinden keskin bir diisiinme seviyesine ulasmig
olmaktadir. Tbn Sind’ya gore insanin hakiki bilgiye ulasmasi icin biitiin bu akil seviyelerinin
gecilmesi ise zaruri bir sart olarak gériilmektedir.*

EoAA

*! fbn Stna, [sdrdt, 112-113; T{s?, Serhu’l-Isdrdt, 448-449; ibn Sina, en-Necdt, 152-53; ibn Sina, Ahval'un-nefs, 32-33. Kuspinar,
Ibn Sind’da Bilgi Teorisi, 44-48.

32 T(si, Serhu’l-Isdrdt, 449.

3 ibn Sin4, en-Necdt, 153.

3 T(si, Serhu’l-Isdrdt, 450.

% [bn Sin4, en-Necdt, 155.

% Kuspinar, ibn Sind'da Bilgi Teorisi, 150.
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insanin bir iist akla gecebilmesi yani bilgiyi elde edebilmesi icin faal akla ihtiyaci vardir.
Bilginin olusumunda faal aklin zaruri bir sart olarak goériilmesinin nedeni ise hem faal aklin
yapisi, hem nitik nefsin kendi yapisi, hem de insanin kendilerini elde ederek yetkinligini

tamamladig1 akledilir suretlerin yapisidir.”” ibn Sind’ya gére insan nefsinin ii¢ 6zelliginden
dolayu iig sebep faal aklin varhgim gerektirmektedir:

“Filozofu, faal aklin varligina gétiiren ilk sebep nefsin bilkuvve akleden (&kil) bir cevher
olmasidir. Ona gdre insan nefsinin varlik acisindan baslangicta giic halinde iken sonradan fiil
halinde (bilfiil) bilen bir cevher oldugu apacik bir gercektir. Bu durumda genel bir kural olarak
kuvveden fiile ¢ikan her seyin, onu bu hale ¢ikaran (bilfiil) bir sebebin bulunmasi gerekir. Bu
kural geregince insan nefsini akll bilgiler (ma’k(lat) konusunda, ona akli bilgileri vererek
kuvveden fiile ¢ikaran bir sebep vardir. iste bu sebep, nefsi gii¢ halinden fiil haline ¢ikaran
sebeptir. O halde bu sebep, akli bilgilerin ilkelerine sahip olan fiil halindeki akil olmalidir. Bu akil
da faal akildir”.”® Nefsin bilkuvve olmaktan bilfiil olmaya ¢ikmas: ise faal akildan akledilir
suretleri elde etmesidir. Bu da yukarida bahsetmis oldugumuz akil dereceleri olarak karsimiza
cikar.

ibn Sin4, faal aklin insan nefsine ve akledilirlere olan nispetini ise giinesin gézlerimize ve
renklere olan nispeti metaforuyla agiklamaktadir. “Faal aklin bilkuvve akil olan nefslerimize ve
bilkuvve akledilir olan akledilirlere olan nispeti, giinesin, bilkuvve olan gézlerimize ve bilkuvve
goriilen olan renklere nispeti gibidir. Ciinkii giinesin eseri ki o eser 1sinin kendisidir, bilkuvve
goriilenlerle birlestigi zaman goriilen(varliklar) bilfiil (g6rillmeye) baslar. Ayni sekilde faal aklin
kendisinden, bilkuvve akledilir olan hayal edilmis seylere dogru akip giden bir kuvvet feyz eder
ki, bu kuvvet, o hayal edilmis olan seyleri bilfiil akledilmis hale getirir ve bilkuvve akl da bilfiil
akil yapar. Giines zat1 itibariyle goriilen ve gordiigiimiiz diger seyleri gérmemize sebep oldugu
gibi, aym sekilde, bu cevher de zati itibariyle akledilen ve bilkuvve akledilen diger akledilirleri
bilfiil kilmas1 dolayisiyla da sebep olmaktadir. Ancak bizatihi akledillen seyin bizatihi kendisi

akildir. Giinkii bizatihi akledilen sey, maddeden soyutlanmis suretin kendisidir”.*®

ibn Sin&’y1 faal aklin varh§ma gétiiren ikinci sebep ise sudur: O’na gére gére natik nefs,
disaridan bir miidahale olmadan kendi basina 6zdeslik, celismezlik ilkesi gibi mantigin ilkelerine
ulasamadig1 gibi tiimevarim yontemiyle elde etmis oldugu bilgilerin gecerli olup olmadigini da
tasdik edip glivenemez. Bu durumda natik nefse akil yiirtitmenin dayandigi ilkeleri feyz eden
harici etken faal akildir.*® ibn Sind’ya gdre nefsin gercek bilgiye ulasmasi ancak dis ve i¢
duyularin elde etmis oldugu verileri islemesinden yani bir hazirlik durumdan sonra faal akildan
gelen feyz ile miimkiin olabilmektedir. Baska bir ifadeyle nefsin metafizik bilgisinin imkani faal
akildir. Sayet faal aklin feyzi olmasaydi nefis, dis ve i¢ duyularin elde etmis oldugu verilerle
sinirh kalacak ve dolayisiyla vehim giiciiyle bir hitkme varacakti. Bu durumda nefsin metafizik
bilgiyi elde etmesi miimkiin olmayacakti. Faal aklin feyzi ile nefis, ben idrakinin tiimelligini fark

7 Peker, Ibn Stnd’min Epistemolojisi, 90.

% Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh, 107.
** fbn Stna, Ahval'un-nefs, 82; ibn Sin4, Ddnisndme-i aldi, gev. Murat Demirkol (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2013), 463.

" Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh, 109.
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eder. Buradan hareketle bu bilgisini kendisinden Steye tasiyarak kavram ve énerme bilgisine
sahip olur. Bu sayede varligin sadece kendisinden ve duyulur nesnelerden ibaret olmadigim
bilir.* Béylece anlasilmaktadir ki nefs i¢in metafizigin imkani faal aklin feyzine baglidir.

3.2. Tiimel Bilgileri Saklayan Depo Olmasi

fbn Sin&’nin hakiki bilgi olarak ifade ettigi tiimel bilgilerin elde edilmesi siirecinde
kiilliler/akledilirler, akil ve faal akil olmak iizere ii¢ etken rol oynamaktadir.”” ibn Sinj, Sifi'nin
“De Anima” bdlimiiniin ilk dért kisminda insan nefsi ve i¢ duyulara dair konulari ortaya
koymus, ardindan tiimel bilginin yani akledilirlerin faal akildan elde edilisini ve bu akledilirlerin
insan nefsinde mi yoksa baska bir yerde mi saklanacagi konusunu da besinci kisimda tartismistir.
Burada akledilirlerin haznesinin faal akil oldugu sonucuna ulagmistir.*

Birazdan deginilecegi iizere Nasiruddin T{si de Serhu’l isarat'inda bu konuya deginmis ve
ayrica Telhisin icerisinde kiillileri/nefsii’l-emri “Ayrik Aklin ispati”* konu bashgiyla ele almistir.
Bu acidan kiilliler meselesini bir problem olarak ilk defa olarak tartisan kisinin Tusi oldugu
soylenmektedir.®Arastirmamizin  kapsamini astiindan dolay: kiilliler veya nefsi’l emr
konusundaki tartismalara girmeden nefs ve akil teorisi baglaminda faal aklin insanm tiimel
bilgisinin deposu oldugunu ortaya koymaya calisacagiz.

“Ibn Sind’nin nefisle ilgili ilgili ilk risalelerinden orta ve son dénem eserlerine kadar idrak
teorisinde degismeyen bes genel ilke vardir. Birincisi, akli bilgilerin yerlestigi seyin, cisim veya
cisimsel olmadigidir. ikincisi, i¢ idraklerin cisimsel giigler tarafindan gerceklestirildigidir.
Uglinciisti, kuvvenin idrak ettigi seyin suurunun, o seyin irtisaminin (resmolma) kendisi
oldugudur. Dérdiinciisii, idrak eden giiclerin idrak ettiklerini depolamak igin haznelerinin
bulundugudur. Besincisi ise kuvvenin haznesinin kuvveden farkli oldugudur”.* Bu bes ilkenin
her biri stiphesiz ayr1 bir 6neme sahiptir. Ancak konumuzun sinirlari agisindan burada daha ¢ok
konumuzla iliskili olan ilkeler tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

ibn Sth&’nin duyusal idrak, hayali idrak, vehmi idrak ve aklf idrak seklinde ayirmis oldugu
idraklerin® her birinde nefsin suretleri soyutlama derecesi farklilik arz etmektedir. Dig duyular
sayesinde nesnelerin suretlerinin algilanmasi, nesnelerin suretlerinin maddelerinden ve
maddesel iliskilerinden soyutlanmasinin ve soyut kavramlara ulasmanin ilk asamasim
olusturmaktadir. Bu soyutlama islemi i¢ duyularda asama asama devam edip insan nefsinde
zirveye ulagir. Bu islemden gecen suretler, i¢ idrak yetileri tarafindan bir degerlendirmeye ve

1 Tiirker, Metafizik Bilginin Imkdni, 237.
2 Kuspinar, Ibn Sind'da Bilgi Teorisi, 99.

" Dimitri Gutas, ibn Sind’min Mirasi, gev. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004),110-111.
4 Nasiruddin T{si, Telhisul-Muhassal, (Liibnan: 1985), 479-481.

* Recep Duran, “Islam Felsefesinde “Vucud-u Zihn1” (Zihinsel Varlik) Anlayisina Bir Ge¢ Dénem Osmanh Ornegi: ismail
Gelenbevi”, Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (2016): 40.

“ Tiirker, Metafizik Bilginin Imkdni, 51.

47 ibn Sin4, en-Necat, 158.
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ayristirmaya tabi tutulduktan sonra yine i¢ idraklerden hazne gdrevi géren kuvvelerde
depolanir.*

ibn Sina i¢ idrak yetilerini ortak duyu (fantasya), hayal ve musavvire, miitehayyile ve
miifekkire, vehim, hafiza ve hatirlama giicleri olarak bes kisimda degerlendirir. Her birisinin
kendisine 6zgii cismani bir aletinin oldugunu vurgulayan filozofumuz her giice ait olan islevleri
de agiklar. Ortak duyu bes duyudan yansiyan ve ondan kendisine yansiyan suretlerin hepsini
bizatihi kabul eden giictiir. Hayal ve miisavvire giicii, ortak duyu giiciiniin bes tikel duyudan
kabul ettiklerini muhafaza eder. Algilananlar ortadan kaybolduktan sonra da orada kalirlar.
Vehmin kullanimi sirasinda miitehayyile, aklin kullanimi sirasinda miifekkire adini alan giic ise
hayalde bulunanlarin bir kismini bir kismu ile birlestirir ve bir kismini da bir kismindan ayirir.*
Vehim giicii ise tikel olarak algilanir olanlarda var olan ama algilanamayan anlamlar: idrak eder.
Son olarak hayal ve hatirlama kuvveleri ise vehim kuvvesinin, tikel olarak algiya konu olanlarda
bulunan ama algilanmayan anlamlardan idrak ettigini saklar.”

Burada sunu hatirlatmak gerekir ki duyu ancak tekil olan tikelleri idrak edebilir.
Hatirlama ve hayal, algimin onun tekilligine iliskin olarak gonderdiklerini muhafaza eden
haznesi konumundadir. Hayal sureti, hatirlama ise ondan alman anlam: muhafaza eder.” Nefs,
hissi/duyusal hayallerdeki ve musavvire ve zakirede bulunan manevi misallerdeki tasavvurunun
cogunu, vehim giiciinii kullanmak suretiyle gerceklestirir.”> Buradan ve yukaridaki
aciklamalardan anlasildigi {izere tikel bilgilerin haznesi olmasi bakimindan hayal veya
musavvire ortak duyunun haznesi; hafiza veya hatirlama vehmin haznesi konumundadir.”

insan aklini aktiflestirmesi basligi altinda nefsin yapisindan dolay1 filozofu faal aklin
varligina gétiiren ti¢ sebebin oldugunu zikretmis ve ilk ikisine deginmistik. Burada zikretmeyi
uygun buldugumuz filozofu faal aklin varligina gotiiren iiglincii sebep ise akil giiciine konu olan
seylerin yani akli suretlerin bilindikten sonra nefste sakli kalmamasi konusudur.”’Bu ise hem
insan nefsinin hem aklf suretlerin hem de suretleri kendisinde bulunduran faal aklin yapisindan
kaynaklanan bir durum olarak gériinmektedir.

ibn Sind’ya gére cisimler béliinmeyi kabul etti§inden dolayr yukarida deginmis
oldugumuz cismani kuvveler olan i¢ duyular, suretleri ve bu suretlerden idrak edilen anlamlar
depolayabilme 6zelligine sahiptir. Ancak i¢ duyulardaki durumun aksine nefs cisim ya da
cismani olmadigindan dolay1 béliinebilme 6zelligi yoktur. Diger taraftan akil giiciine konu olan
akledilirler de cisim ya da cismanti degildir. Onlar bilfiil akli bir cevherdir ve bu nedenle cisimde

“ Mehmet Dag, “ibn Sinanin Psikolojisi”, ibn Sind Dogumunun Bininci Yili Armagan, Der. Aydin Sayili (Ankara: Tiirk Tarih

Kurumu, 2014), 448-449.
* [bn Stna, miitehayyile ve miifekkire giicii hakkinda “Ve sanki o vehmin bir kuvvesidir ve vehim araciligiyla da aklin
bir kuvvesidir.” Seklinde bir agiklamayla bu giicleri vehmin bir kuvvesi olarak gérmektedir. Bu gdriis ile ilgili bk. ibn
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% fbn Sin4, en-Necdt, 150-151; ibn Sina, Isdrat, 112; ibn Sna, Uyunu’l Hikme, ibn Sina Risaleler icinde, cev. Alparslan
Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara: Kitabiyat, 2004), 113-114; ibn Sin4, Ahval’un-nefs, 29-30.

51 ibn Sin4, en-Necdt, 64.

52 ibn Sina, isardt, 116.

53 fbn Stna, Uyunu’l Hikme, 114; Tiirker, ibn Sind’da Metafizik Bilginin imkdn, 51.

% Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh, 109.
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yerlesmeleri de s6z konusu olamaz. O halde cisim ya da cismani olmayan akledilir suretler,
cismant olan i¢ duylardaki haznelerde muhafaza edilemez. Nefs ise ancak bu akledilir suretleri
idrak edebilir. Onlar1 idrak ettikten sonra bélinebilme 6zelligine sahip olmadigindan dolay:
nefsin bizzat kendisinde idrak ettigi seyleri depolayabilecegi bir haznesi yoktur. Ancak nefsin bu
idrak edilenleri depolayabilecegi bir haznenin de olmasi gerekmektedir. Bu durumda akledilir
suretlerin depolandigi haznenin, nefsin disinda harici bir sey olmasi gerekir. Bu harici hazne de
akledilir suretlerin dzelliginden dolay: cisim ya da cismani olamayacagina gére o akildir. Nefsin
harici haznesi konumundaki bu akil ise faal akildir.*®

Makulleri almak konusunda nefs ile faal akil arasindaki iliski ise nefsin bu noktada
aktifligine gore degismektedir. Nefs ile akledilir suretleri bilfiil bulunduran faal akil arasinda bir
tir ittisal oldugunda, faal akildan nefislerimizde o yetenege ait akli suretler naksolur.*®
Resmolunan akli suret nefsin bizzat kendisine ait olan herhangi bir haznede depolanmaz ki
bunun imkansizligim agiklamistik. Burada nefs, daha énce temsil olunan akledilir bir sureti elde
etmek istediginde ona nasil ulasacaktir sorusu 6nem arz etmektedir. Bu konuyu zuhul ve nisyan
kavramlari ile ele aldigimizda daha iyi anlasilacaktir.

Daha o6nce belirtildigi gibi bir seyin idraki, onun suretinin idrak edicide bulunmasidir.
Zuhul, idrak edicinin sureti disiinme imkinina ragmen ondan habersiz/dalgin olmas:
anlamindadir ve mudrikte suretin bir tiir yoklugunu ifade eder. Bu yokluk her agidan degil
aksine sureti diledigi vakit elde edebilecegi varlik imkaniyla birlikte olan bir yokluktur. Nisyan
ise suretin idrak edicide mutlak yoklugudur. Suret elde edilmek istendiginde baslangicta oldugu
gibi yeni bir kazanim cabasiyla elde edilir. Baska bir deyisle suretin zuhulii esnasinda suret
onda(miidrikte) vardir. Nisyanda ise suret onda yoktur. Aksi takdirde ziithul ve nisyan ayni
olacaktir.” Tbn Sina cismani kuvvelerde ve vehimde gerceklesen suretin silinmesi ve geri gelmesi
olaymin akledilirlerde de bir benzerinin bulundugunu su sézlerle ifade eder. “Nefs, cismani
olmayan, béliinmeyen ve akledilirleri nefse resmeden bilfiil cevher olan faal akildan yiiz ¢evirip
bedent dlemde olana veya diger bir surete yoneldigi zaman daha dnce temsil olunan sey ondan
silinir. Baska bir deyisle onunla kutsal tarafa simetrik olan ayna, ondan yiiz ¢evirmis, duyu
tarafina veya kutsal durumlardan baska bir seye dogru yénelmis olur”.”® Nefsin faal akildan yiiz
cevirmesi sonucunda silinen bu suretlerin tekrar elde edilmesi ise nefsin Faal akilla olan
ittisaline baghdir. Nefs faal akilla ittisal melekesi kazandiginda diledigi vakit bu akledilir
suretleri elde etme imkanina sahip olmaktadir.>

Zuhul ve nisyan kavramlari nefs ve faal akil iliskisi s6z konusu oldugunda farkli anlam
kazanmaktadir. Nefs ve faal akil iliskisinde zuhul, nefsin ittisal melekesinin olmasi, nisyan ise
ittisal melekesinin olmamasi anlaminda kullanilmaktadir. Bu kavramlar cismani kuvvelerde
suretin kuvveden zail olmasi gibi nefsin deposu olan faal akildan da akledilir suretlerin herhangi

5> [bn Sina, Isdrdt, 114-115; T{s?, Serhu’l-isdrdt, 458-462; Tiirker, ibn Sind’da Metafizik Bilginin fmkani, 39.
%6 fbn Stna, Isdrdt, 115; Tiirker, ibn Sind’da Metafizik Bilginin fmkanu, 39.

57 T(si, Serhu’l-Isdrdt, 459.

8 ibn Sina, isardt, 116.

% ibn Sina, isdrdt, s. 115.
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bir sekilde zail oldugu veya bir tiir yoklugunu ifade etmez. Ciinkii akledilir suretler, faal akilda
sonsuz olarak bilfiil mevcutturlar.®

“Nefsin faal akilla ittisal melekesi kazanmasinin nedeni ise, heyulant akil olan uzak bir
kuvve ve de bilfiil akil diye isimlendirilen yer etmis bir meleke sebebiyle istenildigi zaman
aydinlanma yédniine dogru nefsi kabule tam olarak hazirlayan bir kuvvedir”.®* ibn Sind’nin bu
ifadelerinden anlasildigina gére nefsin, makulleri faal akildan istedigi zaman elde edebilecegi
akil asamas: bilfiil akildir. Ancak nefsin makulleri istedigi zaman elde etmesi daha dncede
degindigimiz gibi esasen bilfiil aklin yetkinlik derecesini ifade eden miistefid akil asamasinda

gerceklesmektedir.

Goriildiigl tizere fbn Sina felsefesinde faal akil fizik, metafizik, bilgi ve ahlak gibi bir¢ok
konuyla irtibatli olan bir yapiya sahiptir. Genelde ibn Sina felsefesinin 6neminden 6zelde ise faal
aklin bu merkezi konumundan olsa gerek kendisinden sonra ibn Sind'nin faal aklina yénelik
cokea elestiriler getirilmistir. Elestirenler arasinda Gazali, ibn Riisd, Ebu’l Berekat el-Bagdadi,
Konevi, Davud el-Kayseri ve Tehifiit geleneginin 6nemli temsilcilerinden olan Hocazade gibi

bir¢ok isim gelmektedir.*””
SONUC

ibn Sina felsefesinde faal akil, Zorunlu Varlik’tan sudlr eden mufarik akillarin sonuncusu
yani ay istii Alemin nihayet buldugu akildir. Bununla birlikte ay alt1 4leme yani diinyamiza en
yakin olan akil ve ayni zamanda ay alt1 4lemin akli olma 6zelligi tasimaktadir. Ay alt1 dlemin akli
olmasi dolayisiyla bu dlemin sekillenmesinde ve bu 4lemin en yetkin varligi olan insanin bilgi
stirecinde olmak iizere temelde iki konu tizerinde 6nemli bir gérev tistlenmektedir. Faal aklin ay
alt1 Alemin sekillenmesindeki rolii bu 4lemin olusmasinda en 6nemli iki unsur olan madde ve
suret ikilisinden suretleri kendisinde barindirmasi ve maddenin hazirlik durumuna gore
suretleri maddeye vermesidir. Bu sebepten dolay: fiziki diinyada var olus faal akil suret vermesi,
yok olus ise sureti maddeden almasidir.

Faal aklin insanin bilgi siirecindeki faaliyetinin ise yine iki konu {izerinde oldugu
goriilmektedir. Bunlardan birincisi bilkuvve olan insan nefsinin bilfiil hale gelmesini saglayan
etken olmasidir. Nefsin bilkuvve olmasi akli suretlerden yoksun ama onlar1 kabule istidatli bir
durumunu ifade ederken bilfiil olmasi ise akli suretlere sahip olmasi anlamina gelmektedir.
Kendisinde akli suretleri bulunduran faal akil, nefsin hazirhgina gére bu akli suretleri nefse
vererek onu bilfiil kilmaktadir. Nefsin akledilir suretlere sahip olmasi durumu yani bilfiillik hali
ise heyulan{ akil, bilmeleke akil, bilfiil akil ve miistefad akil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nefsin
bu dereceleri ayni zamanda yetkinlesmesinin de Sl¢iitii olarak kabul edilir. Dolayisiyla nefsin
bilgi siirecinde veya yetkinlesmesinde faal akil zorunlu bir sart olarak gériilmekte ve insanin
hakiki bilgiyi elde etmede tek basina yetersiz oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Faal aklin nefsin bilgi siirecindeki ikinci rolii ise nefsin ve akledilir suretlerin yapisindan
dolay1 nefsin bilgiyi elde ettikten sonra onu tekrar kullanabilmesi icin bir hazneye ihtiyag

0 T{si, Serhu’l-Isdrdt, 463-464.
1 ibn Sina, isdrdt, 116.
¢ Capku, “Ibn SthA'nin Varlik Diisiincesinde Faal Akil ve Ona Yéneltilen Elestiriler”, 59-72.
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duymast ve bunu faal akil ile gidermesidir. Nefsin yapisindan dolay: tikel bilgilerin idrak
edilmesi ve depolanmasi sz konusu oldugunda cismani kuvveler olan i¢ duyular
kullanilmaktadir. Bu baglamda ortak duyunun haznesi hayal veya musavvire, vehmin haznesi
hafiza veya hatirlama giiciidiir. Miicerred bir yapiya sahip olan tiimel bilgiler diger bir deyisle
akledilir suretler séz konusu oldugunda ise nefsin haznesinin bu suretleri kendisinde bilfiil
bulunduran faal akil oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Fikhi Aqidan Aile igerisinde Yapilan Miilkiyet Nakilleri ve Aile Vakfiyla iliskisi
0z
Toplumlarin temel yapi tasi, en kiigiik birimi olan ailedir. Bu yiizden toplumun diizeni ailenin
diizeni ile baslar. islam da bu sebeple aileye énem vermis, ailenin devam etmesine ve dagilma-
masina hassasiyet gostermistir. Aile ici iliskilerin her tiirtinde hakkaniyet ve adaletin ¢n planda
tutulmasini emretmistir. Bu iliskilerin bir ayaginm da ekonomik iliskiler olusturur. Genel olarak
ekonomik iliskiler malin ya da menfaatin nakledilmesi ile olusmaktadir. Mal, sahibi hayattayken
nakledilebildigi gibi vefatindan sonra da nakledilebilir. Yine malin tiimden nakli miimkiin oldu-
gu gibi sadece kullanim hakkinin nakli de miimkiindiir. Aile igerisindeki bu nakillerde genel
hiikiimlere uyulmakla birlikte istisnai hiikiimlerin de konuldugu goériilmektedir. Ote yandan
sadece aile i¢ine has ekonomik uygulamalar da belirlenmistir. Bir vakif ¢esidi olan aile vakiflari-
nin ise aile icerisinde gerceklesen bu nakil hiikiimleriyle dogrudan baglantili olusturuldugu
sOylenebilir. Fakat hiikiimleri tek bir uygulamadan hareketle olusturulmamus, biitiin nakil uygu-
lamalarindan az veya ¢ok faydalanilmistir. Ciinkii her ne kadar hibe, vakif, miras, vasiyet gibi
birden ¢ok uygulama ile arasinda benzerlik bulunsa da aile vakiflar1 kendisine has bir uygulama-
dir. Aile vakiflarina yonelik hitkiimlerdeki bu benzerligin ve farklihigin ortaya konulmas: ise aile
vakiflarinin mahiyetini ve aile diizenine olan katkisini g6z 6niine serecektir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Akit, Aile, Mal, Vakif
Legal Contracs in Family and the Relationship Between Family Waqfs and These Contracts

Abstract:
The basic building block of societies is family which is the smallest unit of society. So the order
of society starts with the order of the family. For this reason, Islam has given importance to the
family and has made a point of family’s continuing and not spreading. He ordered that equality
and justice be prioritized in all forms of family relations. Economic relations has formed one leg
of these relations. Generally, economic relations are formed by the transfer of property or usuf-
ruct. Properties can be transported while the owner is being alive or after his death. In addition,
it is possible to carry out the whole property as well as only the usufruct. In these transfers wit-
hin the family, it is seen that the general provisions are complied with but also the exceptional
provisions are established. On the other hand, only family-specific economic practices have
been identified. It can be said that family wagqfs, which are a type of waqf, were created in direct
connection with these transfer provisions within the family. However, the provisions were not
only created from a single practice, but also all transfer practices were utilized less or more.
Because even though it is similar to other practices, family waqfs are a unique practice. The
revealing of this similarity and difference in the provisions for family wagqfs will present nature
of them and its contrubition fort the family order.
Keywords: Figh, Contract, Family, Property, Wagqf

GIRiS

Toplumun en kiigiik yapi tas1 olarak gériilen aile kurumu insanligin yaratilisindan bu ya-
na varligini siirdiirmektedir. Aile kurumunu olusturan eslerin Kur’an-1 Kerim’'de sevgi ve mer-
hamet bagiyla bagli olduklar1 ve huzur ortami olusturmalari1 amaciyla yaratildiklar: vurgulan-
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maktadir.! Eslerin bu huzuru temin etmelerine y6nelik olusturduklar: kuruma ise aile ad1 veril-

mektedir. Arapca " Ji — J,e " fiilinden tiiremis olan aile kelimesinin, sozliikte farkh bir¢ok an-
lama gelmesine karsin® giincel kullanimdaki aileyi ifade edebilen en yakin anlami kelimenin
“if'al” kalibindaki “bir kimsenin bakimindan sorumlu olmak, gecimini saglamak, ev ahalisi” gibi
anlamlaridir.’ Terim olarak ise farkli saiklerden hareketle degisik tanimlar1 yapilabilse de en
genis anlamda ailenin “kan bagliligs, evlilik ve diger yollardan aralarinda akrabalik iligkisi bulu-
nan ve ¢ogunlukla ayni evde yasayan bireylerin psikolojik, sosyal, ekonomik ve cinsel gereksin-
melerinin karsilandigi temel toplumsal birim” seklinde tanimlandig1 gériilmektedir.* Buna gore

aile kavraminin kapsamina ana-baba, ogul-kiz gibi birinci derece akrabalar girdigi gibi daha iist
derecedeki akrabalar da dahil edilebilmektedir.’

Aile igerisinde huzur ortaminin devam edebilmesi her yonden karsilikli sevgi ve merha-
met ile miimkiindiir. Sevgi ve merhametin aile icerisinde devam edebilmesini saglayan etkenler
arasinda basat rolii ise ekonomik etkenin olusturdugu soylenebilir. Ekonomik yonden sikintisiz
bir aile yasaminn siirdiiriilmesi ve olusabilecek maddi sikintilara birlikte gégiis gerilmesi olus-
turulan huzur ortamimin devamini saglar. Ekonomik refahin bulunmas: huzura etki etmekle
birlikte, huzursuzlugu da gerceklestirebilir. Gerek esler gerekse ailenin diger fertleri arasimdaki
ekonomik iliskilerin sevgi, merhamet ve adalete degil cikar iliskilerine dayanmas: huzur ortami-
nin yok olmasi riskini beraberinde getirir. Bu riskin bertarafi, mutlak adaletin saglanabilmesi ve
huzursuzluklarin éniine gegilebilmesi igin isldm aile digi ekonomik muamelelerden farkli olarak
bazi uygulamalar ve kriterler belirlemistir. Bu sayede aile fertleri arasindaki sevgi ve merhamet
anlayisinin giinlikk meselelerle ya da ekonomik yonden ortaya ¢ikacak adaletsizliklerle heba
edilmesi dnlenmeye calisilmistir. Ciinkil aile bireyleri arasinda adaletin tesisinde gsterilecek en
ufak ciddiyetsizlik ya da kayirma Kur’dn'in bahsettigi sevgi ve merhamet ortamini yok edebile-
cektir. Bu anlamda Islam, aile igi iliskilerin tamaminda oldugu gibi ekonomik iliskilerin de adil
olmasi i¢in hiikiimler vazetmis, ailenin huzursuzlugunu, belki son tahlilde dagilmasini engelle-
yecek davraniglarin neler olacagini hukuki zemine yerlestirmistir. Bu hukuki zemin ise aile ara-
sinda gerceklesebilecek miilkiyetin veya menfaatin naklinin aile dis1 kisiler arasindakinden farkl
nitelik arz ettigini bize gostermektedir.

Aile igerisinde miilkiyetin el degistirmesinden bahsedebilmek icin ikinci olarak miilkiye-
tin nasil tanimlandiginin bilinmesi gerekir. Ciinkii meselenin 6ziinii aile kavrami kadar miilkiyet
kavrami da olusturmaktadir. Buna gore bir ayn ya da menfaat {izerinde var kabul edilen ve sahi-
bine dogrudan ya da dolayli yararlanma yetkisi veren hak ¢esidine miilkiyet hakki ya da kisa

! Er-Rm 30/21.

2 Kelimenin farkli anlamlari igin bk. Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b Yakub b Muhammed el-Firuzabadi, Kamu-
sul-muhit (Kahire: DAru’l-Hadis, 2008), 1163; Ebii’'l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensarf ibn Manzur, Lisanii’l-
Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 11 / 482; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Feylimi, Misbdhu'l-Miinir (Beyrut:
Mektebetii Lilbnan, 1987), 166.

*  ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 11 / 486; Fey(imi, Misbahii'l-Miinir, 166.

Yunus Apaydin, “islim Hukukunda Aile”, Giiniimiizde Aile Uluslararast Aile Sempozyumu (2-4 Arahk 2005- Istanbul), ed.

Omer Caha (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 137.

Makalede “aile” kavramu ile yakin-uzak akrabalarin dahil oldugu genis anlam kastedilmektedir.
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tabirle miilk ad1 verilmektedir.® Bu anlamda esyanin bireyler arasinda el degistirmesinin de hu-
kuki zemini viicut bulmaktadir. Nitekim cesitli bicimlerde gerceklestirilebilecek olan miilkiin el
degistirme/nakledilme ydntemlerinin her biri farkli sekilde isimlendirilmis (bey’, icire, hibe,
vasiyet vs.) ve kisinin esya/mal iizerindeki tiim ya da belirli haklarini devredebilmesinin yolu
acilmistir,

Esya/mal iizerindeki haklarin tamamina sahip olmaya miilkiyet,” sadece istifa-
de/yararlanma hakkina sahip olmaya ise menfaat® adi verilmistir. Hem miilkiyet hem de men-
faat hakkinin kisiler arasinda el degistirmesi ise birden ¢ok yolla miimkiindiir. Yine bu el degis-
tirme aile mefhumunun disinda kalan bireyler arasinda olabildigi gibi aile ici bireyler arasinda
da gerceklesebilmektedir. Ancak diger bireylerden farkli olarak aile i¢indeki kisilerin iligkileri
sadece miilkiin devri ile sinirli kalmamaktadir. Aile fertleri aras iligkilerin farkli boyutlarimmn
varhigi miilkiin devri ile ilgili hitkiimlere etki etmis ve diger bireyler arasi devir uygulamalarin-
dan farkl hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Miilkiyetin nakline dair uygulamalardan biri de vakiftir. Ancak vakif diger nakil uygula-
malarindan farkl olarak sadece muamelat alanina dair bir uygulama degildir. Vakfin ek olarak
Allah i¢in miilkiyet hakkindan vazge¢me uygulamasi olmasi hasebiyle ibadet yonii de bulunmak-
tadir. Bu yon vakif yoluyla miilkiyetin nakline sihhat-fesat-butlan nazariyesi disinda uhrevi
boyut da kazandirarak sevap-giinah / helal-haram kavramlarini dahil etmektedir. Vakfa dair
hiikiimlerde de bu nedenle hem diinyevi hem de uhrevi agidan uygunluk gerekir. Vakfin uhrevi
boyutu zihni kisiler arasi miilkiyet naklinden &te zekat/sadaka benzeri Allah (c.c.) ile kul arasi
bir miilkiyet naklinin varhigina gétiirmektedir. Vakif uygulamasinin aile igerisindeki sekli demek
olan aile vakiflarina dair hiikiimlere ise tiim bunlara ek olarak aile yapisini olusturan sevgi, mer-
hamet ve adalet ekseni eklenmekte, boylece hitkiimler diger nakil uygulamalarindan farkl bir
nitelik kazanmaktadir.

Aile vakiflar: ise vakif hukukuna tabi olmakla beraber 6zelde malin aile icerisinde el de-
gistirmesi olarak goriilebilmektedir. Bu nedenle islam hukukunda aile bireyleri igin kurulacak
vakfin anlagilabilmesi, aile igerisinde miilkiin ne sekilde el degistirebildigi, bu el degistirme sira-
sinda ne gibi hiikiimlerin konuldugu, hangi durumlarda miilkiyetin, hangi durumlarda ise men-
faatin devredildigi konusunda bilgi sahibi olmakla miimkiindiir. Ciinkii aile vakiflar: zikredilecek
olan nakil seceneklerinden hicbirine benzememekle birlikte hemen hepsinden hiikiimlerin top-
lanarak mezcedildigi bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1. AILE ICERISINDE MALIN NAKIL UYGULAMALARI
islam hukukuna gdre kisi, miilkiindeki bir mali baskasina iki sekilde devredebilir. Birincisi
mal iizerindeki haklarin tamamini yani tasarruf ve miilkiyet hakkini kars: tarafa devretmesi;

digeri ise, sadece tasarruf hakkini yani menfaatini nakletmesi seklinde olur. Her iki nakil de bir
bedel karsiliginda ya da bila-bedel olabilir. Yine kisi miilkiyet veya tasarruf hakkini kendi 6lii-

¢ Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 418.
Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 419.
Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 360.
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miine bagli olarak devredebildigi gibi, herhangi bir zamana izife etmeden mutlak olarak da dev-
redebilir.

1.1. Miilkiyet Hakkimn intikali

isldim hukukunda kisinin bir mal iizerinde kanunlar cercevesinde diledigi gibi tasarruf
etme hiirriyetinin bulunmasina miilkiyet hakki denir.” Hayat miiddetince sahip olunan mallar,
sahibi tarafindan kullanilabilecegi gibi herhangi bir kisiye karsilikl ya da karsiliksiz devredilebi-
lir. Yasamin sona ermesi durumunda ise mal {izerindeki miilkiyete ait haklarin tamami zorunlu
olarak baskasina gecer. Ancak mal sahibi 6lmeden 6nce bu zorunlu naklin kime olacagi konu-
sunda sinirh da olsa s6z sahibi olabilmektedir. Bu agidan bakildiginda miilkiyetin devri cebri ve
ihtiyari olmak iizere iki sekilde gerceklesmektedir.

1.1.1. Cebri intikal

Miilkiyet hakk: 6liimle birlikte sona erer ve mal tizerindeki bu hak zorunlu bigimde ikinci
bir sahsa gecer. Bu gecis ise miilk sahibinin 6lmeden 6nce higbir fikir beyan etmemesi neticesin-
de miras yolu ile gerceklesebildigi gibi, kendisinden sonraki hak sahibinin kim olacagin belirle-
mesi seklinde vasiyet yolu ile de gergeklesebilir.

1.1.1.1. Miras Yoluyla intikal

Oliimle birlikte kisinin diinya hayati sona erer ve arkasinda kazandig1 mal ile varislerini
birakir. Geride birakilan malin sahipsiz kalmas ise diisiiniilemez. Bu amagla islam kisinin vefa-
tindan sonra malin hukuken en yakinlarin sahip olmasini net bir bicimde belirlemistir. Bu malin
ne sekilde hangi oranlarda yakinlar arasinda paylastirilacagi ise bizzat Allah (c.c.) tarafindan
Kur’an-1 Kerim’de belirlenmis™ ve sonrasinda basli basina bu pay hesaplar1 “ilm-i feriz” adi
altinda miistakil bir ilim halini almistir."* Nitekim akil da buna bagh olarak mal tizerindeki yeni
miilkiyet hakkina dlenin en fazla iliski icerisinde bulundugu kisilerin yani en yakinlarinin sahip
olmasini uygun gérmektedir.

Kiyasin miimkiin olmadigi, ya da ¢ok az miimkiin oldugu hiikiimler arasinda gésterilen
miras hiikiimleri, Kitap, siinnet ve icma ile belirlenmistir."” Buna gore hisse oranlar1 belli olan ve
degismeyen virislere “ashab-1 ferdiz”, bu hisseler dagitildiktan sonra kalan malda hak sahibi
olacak akrabalara “asabe”, bu ikisi disinda kalan ve baz1 durumlarda hak sahibi olabilen yakinla-
ra ise “zevi'l-erhdm” ad1 verilmektedir."

Miras yolu ile miilkiyete hak kazanilmasi {i¢ yolla miimkiindiir. Bunlar ana, baba, ogul, kiz,
kardes vb. hisimlik (karabet) yolu, kari-koca gibi evlilik (nikah) yolu ve kéle azadi (velaii'l-ataka)
ya da karsilikli antlasma (velaii'l-mevalat) gibi veld yoludur. Bir kisinin varisi olarak biraktig

Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 419.

1 Bk. Nisa 4/11-12.

1 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr Serhu Tenviri'l-Ebsir (Riyad: Darii’l-Alemi’l-Kiitiib,
2003), 10/489; Omer Nasuhi Bilmen, Hukitki Islimiyye ve Istildhdt: Fikhiyye Kdmusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, t.y.),
5/207; Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 140.

2 Abdullah b. Muhammed el-Mevsili, el-ihtiyar li Ta'lili’l-Muhtdr, thk. Seyh Muhammed Eb{(i Dakika (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 5/84.

B Bilmen, Kdmus, 5/207-208; Erdogan, Fikih Terimleri Sézliigii, 32, 33, 620.
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mallar tizerinde hak sahibi olmak ancak bu {i¢ yoldan biri neticesinde o kisinin yakin bulunmak
ile mimktindiir."

Yukarida ifade edilen siniflardan herhangi birisinde bulunarak, vefat eden kisiye varis
olabilecek kimsenin mirasi hak etmesi icin ise ii¢ sart gereklidir.” lk sart miras birakan kisinin
6lmesidir. Mdris (miras birakan) lmeden 6nce mrislik vasfini tasiyamaz. Oliimiinden &énce
malini paylastirmasi durumunda burada miras hiikiimleri degil hibe, bagis ya da vasiyet hiikiim-
leri gegerli olacaktir. Oliim ise hakiki, hilkmi ya da takdiri olmak {izere ii¢ sekilde olur. Hakiki
oliim, herkesce bilinen, kalp ve beyin fonksiyonlarmmn durmas: sonucunda yasamini yitirmesi ile
olur. Hitkmi 6liim, hayatta olma ihtimali bulunmakla beraber kaybolmus (mefk{id) ya da hayatta
oldugu bilinmesine ragmen dinden dénmis (miirted) kisi hakkinda mahkemenin 6lii hitkmii
vermesidir. Takdiri 6liim ise anne karninda disaridan miidahale sonucu ceninin diismesindeki
olimdiir. Bu durumdaki cenin 6nce yasamis sonra Slmiis sayilir, dolayisiyla énce véris sonra
miris olur. Her {i¢ 6liim anindan itibaren vérisler istemelerine gerek kalmadan mirasa malik
olmaktadir."®

Mirasin hak edilmesinde ikinci sart, varis olacak kisinin hayatta olmasidir."”” M{risin vefat
etme aninda varis hayatta oldugu takdirde, mirasi hak eder. Sayet varis miiristen 6nce 6lmiis ise
mirastan pay1 olmayacaktir. Anne karnindaki cenin ise takdiren hayatta kabul edildigi i¢in varis
olarak mirastaki hissesi ayrilir. Sag dogmasi durumunda bu pay kendisine verilir, 6lii dogmasi
durumda ise ayrilan hisse diger varislere miristen alacaklar: hisseleri oraninda paylastirilacak-
tir.”® Ceninin diismesine sebep olan ve gurre cezasini gerektiren davranislarda véaris olup olma-
yacagl ise ihtilaflidir. Hanefiler bu ceninin hem varis hem de muris olabilecegini kabul ederken,
cumhur bu cenine gurre verildigi i¢in miras hiikiimlerine dahil olmayacagin; ¢iinkii sag dogma-
digini sdylemektedir."

Mirasin hak edilebilmesinin tigiincii sart1 ise mris ile varis olacak kisi arasinda akrabalik,
evlilik ve vela gibi iligki bulunmasi ve bu kisilerde miras almaya engel olacak irsin manileri ola-
rak adlandirilan bir sebebin bulunmamasidir.”

Viris olma sebebi bulundugu hilde sayet mirasa engel bir durum sz konusu ise bu kisi
mirasi hak edemez. Kélelik, katl ve din farki fukahi tarafindan ittifakla mirasa engel olarak kabul

" Semsii'l-eimme Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’'l-Mrife, ts.), 29/138; Mevsili, el-
Ihtiyar, 5/86; Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefi, Diirrii’l-miintekd fi serhi’l-miiltekd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1998), 4/495.

5 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, 10/491.

16 Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz (istanbul: Sirket-i Miirettebiye Matbaas1, 1322), 3-4.

7" Hayatta olmak hakiki ve takdiri olmak tizere iki kisimdir. Birincisi bizzat yasamim siirdiiren kisi, digeri ise anne

karninda bulunan ceninin yasadiginin kabul edilmesidir. ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 10 / 491.

8 Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 211-216.

19 Alaiiddin Ebi Bekr b. Mes'(id el-Kasani, Beddiii’s-sandi fi tertfbi’s-serdf’, thk. Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 10/457; Muhammed Arefe ed-Des{iki, Hdsiyetii'd-Destiki ald Serhi'l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), 4/269-270; Muhammed b. Hatib es-Sirbini, Mugnil-muhtdc ild marifeti medni elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 5/374; Ebd Muhammed Abdullah ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetii Kahire, 1968),
8,/408-409.

2 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 10 / 491.
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edilirken, ihtilafh da olsa mirasa engel olacak baska bircok sebep daha sayilmaktadir.** Bir an
dnce mirasi elde edebilmek amaciyla miirisin varisleri tarafindan sldiiriilebilme ihtimalini orta-
dan kaldirmak i¢in mrisini 6ldiiren vérise mirastan hisse verilmeyecegi ittifakla kabul edilmis-
tir. Fakat burada da sldiirmenin kasten olmamas1 durumunda mirasin hak edilip edilmeyecegin-
de ihtilaf edilmistir. Hanefilere gore kasten, kasta benzer sekilde, hataen ve hata sayilan 6ldiirme
sonucunda varis miras¢1 olamazken, tesebbiiben oldiirme, cezai ehliyeti bulunmayan kisinin
oldiirmesi ya da dliimiine hitkmedilmis kisiyi gorev icabi §ldiirme durumunda mirastan pay
alabilir. Safiflere gdre ne ¢esit olursa olsun 6ldiirme mirasa méni iken, Malikilere gére kasit varsa
mani, hata ile olduysa mani degildir. Hanbelilerde ise kefaret ya da diyet gibi bir tazminatin

gerektigi 6ldiirme mirasa manidir.”

Mirasa engel olan bir baska durum da koleliktir. Kolelik hem mrislige hem de varislige
engeldir. Ciinkii kolenin kendisi miilkiyete konu olur ve miilk edinme hakki da yoktur. Bu neden-
le varis de olamaz. Hiikiim mutlak kdle icin ittifakla bu sekilde iken kismen hiirriyete kavusul-
mus kdleligin mirasa engel olup olmayacag1 hususunda ihtilaf bulunmaktadir. imam-1 Azam ve
fmam Malik'e gore boyle kéle de varis ya da miris olamaz. Ciinkii, azad boliinme kabul eder ve
kismen de koleligi devam ettigi icin mutlak kéle ile ayni hilkme tabiidir.”> imameyn ile Safii ve
Hanbelilere gore ise kole azadi boliinme kabul etmez. Dolayisiyla bu sekildeki kéleler borcu olan

hiir kimse statiisiindedir ve mfris ve varis olabilir.**

Mirasa engel olan durumlardan bir digeri varis ile mirisin farkli dinlere mensup olmasi-
dir. Buna gore bir miisliiman, misliiman olmayana mris de varis de olamaz. Ancak miisliiman
olmayanlar arasinda dinleri farkli da olsa cumhura gére miras iliskisi s6z konusu olabilir.”
Malikiler ise Yahudi ve Hiristiyanlarin birbirine ve diger dinlere mirasgi olamayacagini kabul
ederken, ilahi olmayan dinlerin hepsi tek din olarak kabul edilir ve mirasci olabilirler.”® Miirte-
din hitkmen 6l sayillmasindan dolay1 Miisliimanlara varis olamayacag ittifakla kabul edilirken,
biraktig1 mallara Miisliimanlarin mirasci olup olamayacag: ihtilafhidir. imdm-1 Azam’a gére miir-
ted sayet erkekse irtidad etmeden dnceki mallari mirasa konu olabilirken, irtidad ettikten sonra-
ki mallar1 fey geliri olarak devlet hazinesine kalir. Kadin ise biitiin mallarina miras¢i olunabilir.
imameyn miirted erkek olsun kadin olsun tiim mallarinin Miisliiman varislerine kalacag gorii-
stindedir. Cumhura gore ise miirtedin geride biraktig biitiin mallar devlet hazine kalmaktadir.
Miirtedin varis olma durumu ise hitkmen &1t sayildig1 icin ittifakla miimkiin degildir.”” Bu sartla-
ra ek olarak Hanefiler aralarinda miras iliskisi s6z konusu olan hisimlarin, trafik kazasi, gégiik
altinda kalma, bogulma gibi sebeplerle ayni yerde vefat etmeleri ve hangisinin dnce vefat ettigi-

1 Bu sebeplerin neler oldugu ile ilgili ayrintil bilgi i¢in bk. Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihii (Dimask: Daru’l-

Fikr, 1985), 8 / 254-269.

22 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 10 / 504; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/47; Des(Ki, Hasiye, 4/486-487; Ebu’l-Kasim Omer
b. Huseyin b. Abdullah el-Hiraki, Metmii’I-Hiraki ala mezhebi Ebi Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybdni (y.y.: Daru’s-
Sahabe 1i’t-Turs, 1993), 93.

# Haskefl, Diirrii’l-miintekd, 4 / 497; Des(ki, Hdsiye, 4/485.

* Haskefl, Diirrii’l-miintekd, 4 / 497; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/47; Hiraki, Metnii’l-Hiraki, 93.

»  Abdurrahman b. Muhammed b. Siilleyman Ddmad, Mecmeu'l-enhur fi serhi Miiltekal-ebhur (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-

ilmiyye, 1988), 4 / 498; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/46.

% Des(ki, Hdsiye, 4/486.

77 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 10 / 505-507; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/46-47.
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nin bilinememesi durumunda da birbirlerine véris olamayacaklarini séylemekte ve yok hiik-
miinde saymaktadir. Ayru sekilde varisin varliginin bilinmesi ancak kimin véris oldugunun bi-
linmemesi durumunda da véris yok hitkmiinde sayilmakta ve ona gére islem yapilmaktadir.?®

Olen kisinin biraktig1 mallar ile ilgili ortaya ¢ikan haklarin ve dncelik siralarinin ne olaca-
g1 konusu da miras yolu ile malin intikal etmesinde énemlidir. Buna gore vefat eden kimse geri-
ye "terike" adi verilen mallarin1 birakmaktadir. Terikeden harcama ise énce &liiniin techiz ve
defin masraflarinin karsilanmas, ikinci olarak 6lenin bor¢larinin denmesi, tiglincii olarak vasi-
yetlerinin yerine getirilmesi, son olarak kalanin miras¢ilarina paylastirilmas: seklinde olur.”

Terikenin aralarinda paylastirilacagi varisler de dncelik sirasina gore belirlenmistir. Buna
gore terike Uist siradan biri oldugu middetce alt siradakine verilmez ya da iist siradan kalan
paylastirilir. Hak sahipleri sirasiyla, mirasta belli hissesi olan hisimlar (ashab-1 feriiz), neseb
itibariyle asabe olan akraba (asabe-i nesebiye), azad sebebiyle asabe olan (asabe-i sebebiyye), red
yoluyla miras¢i olan ashab-1 ferdiz (ashib-1 redd), diger akraba (zevi'l-erhdm), mukavele ile vAris
olan (mevle'l-muvAlat), nesebi baskasina ikrar edilen kisi (mukarrun leh bi'n-eseb ale'l-gayr),
kendisine vasiyet edilen kisi (m{is4 leh) ve hazine(beytii'l-mal)'dir.*

Ashab-1 feraiz, sahib-i farz kelimesinin ¢oguludur. Dordii erkek sekizi kadin olmak tizere
toplam on iki kisiden olan bu grubun hisseleri Kitap®', Siinnet ve icmA ile belirlenmistir.** Bunlar,
"ana, baba, nine, dede , kari-koca , kiz kardes, ana bir kiz kardes, baba bir kiz kardes, ana bir
erkek kardes , kiz, oglun kiz1" dir. Ashab-1 ferdiz kendi aralarinda bir arada bulunup bulunmama
durumuna gore mirastan farkli hisse alabilmekte ya da bazilar1 6ncelik sirasinda bulunup diger-
lerinin mirastan pay almasini engelleyebilmektedir. Bu kismen ya da tamamen engelleme isine
hacb adi verilir.”> Ashab-1 ferdizde bu sekilde paylarin degisiklik gostermesi kirk farkli sekil al-
maktadir. Buna islam miras hukukunda kirk hal adi verilir.**

Ashab-1 ferdizin paylar1 bu kirk hale gore dagitildiktan sonra terikeden kalan mal ya da
ashéb-1 feriz yoksa terikenin tamamini alan akrabalara asabe® adi verilir. Asabe olarak mirastan
pay alabilen akrabalar ashib-1 ferdizden olabilecegi gibi, ashib-1 ferdize dahil olmayanlardan da
olabilir. Bi-nefsihi asabe, bi-gayrihiasabe ve maa gayrihi asabe olmak iizere tige ayrilirlar.

% Muhammed b. Ali Haskefi, Diirrii’l-muhtdr serhu Tenviri'l-ebsdr, thk. Abdurrahman Halil ibrahim ibrahim (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 762.

?  Serahsi, el-Mebsiit, 29/137; Mevsili, el-Ihtiydr, 5/85; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/7; Des(ki, Hdsiye, 4/457-458; Musa b.
Ahmed b. Musa el Haccavi, el-iknd f fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru’l-Mérife, ts.), 3/81-82.

% Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 22-27.

31 Bk.Nisa4/11, 12, 176.

32 Bilmen, Kdmus, 5 / 207.

¥ Hacb iki gesit olur. Hacb-1 noksén, baska ashab-1 ferdizin bulunmasindan dolayi, bulunmadigi durumda alacag

hisseden az hisse almasidir. Gocuklari ile beraber bulunan esin, ¢ocuksuz haline oranla daha az pay almasi gibi.

Hacb-1 hirmén ise ashab-1 ferdizden birinin bulunmasi sebebiyle digerinin hisseden diismesidir. Babanin bulundugu

yerde dedenin pay alamamasi gibi. Mevsili, el-thtiyar, 5 / 94-95; Bilmen, KAmus, 5 / 212.

* Ornegin koca igin iki hal vardir. Nesebinden kiz ya da erkek ¢ocuklar: bulunuyorsa rubu (dértte bir), bunlar yoksa

nusf (yar1) almaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. Ali Haydar, Teshilii’l-ferdiz, 39-79; Bilmen, Kdmus, 5 / 241-260.

3 Asabe, asabe-i nesebiyye ve asabe-i sebebiye olmak iizere iki gesittir. Asabe-i sebebiye kéle azadi sebebiyle kisinin

azadli kdlesine asabe olarak terikeden kalan mali almasidir. Asabe-i nesebiyeden kimse bulunmaz ise asabe-i sebebi-

ye mirastan pay alabilir. Asabe-i sebebiyye, vela-i atika olarak da isimlendirilmektedir. Mevsili, el-ihtiydr, 5 / 92-94.
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Araya hi¢ kadin girmeden erkek vasitasiyla murise baglanan erkek akrabalar bi-nefsihi
asabe olarak mirasta yerlerini alirlar, Kendileri baska bir asabeye ihtiyag duymadan asabe olabil-
dikleri igin bu isimle anilir. Biri varken digerleri asabe olamayacak sekilde sirasiyla murisin cii-
z{i,”* mirisin asl,*” mirisin babasinin ciizii,”® mirisin dedesinin ciizii* seklinde dért grupta sira-
lanmaktadirlar. Bu dért gruptan {ist sirada asabe bulundukga alt siradakiler asabe olarak miras-
tan pay elde edememektedir.” Bi-nefsihi asabeden bazilarinin bulunmasi ile asabe olarak miras-
tan pay alabilen kadinlara ise bi-gayrihi asabe adi verilmektedir. Mirisin ciizii (fiiriu) olan ilk
derece kiz ¢ocuklar1 ayni seviyedeki ya da daha alt seviyedeki (ogul, torun vs.) bi-nefsihi asabe
olan erkek c¢ocuklari ile birlikte asabe olabilmektedir. Yine aym sekilde mfrisin babasinin ilk
derece fiirtiunda bulunan kadinlar (kiz kardesler), ayni derecedeki erkekler (erkek kardesler) ile
beraber asabe olabilmektedir. Bunlar disinda bi-gayrihi asabe yoktur.*'

Maa gayrihi asabe ise aslinda ashab-1 ferdizden olmakla beraber bi-gayrihi asabe olan bas-
ka bir kadinla birlikte bulundugunda asabe olan kadinlardir. Bunlar sadece m{risin ana-baba bir
kiz kardesleri ile baba bir kiz kardeslerinden olusmaktadir. Mirisin fiirGisundan kizlar bulundugu
takdirde (kiz, ogul kizi vs) onlarla birlikte asabe olabilmektedir.*”

Ashab-1 ferdizin bir kisminin digerlerini mirastan diistirmesi gibi, asabeler de birbirlerini
mirastan diisiirebilmektedir. Zikredilen asabelerin tamami ayni anda varis sayilmaz. Bu sekilde
asabelerin birbirlerini diisiirme durumu ise belli bir siraya gére olmaktadir. Buna gore asabenin
miras¢1 olmasinda {i¢ unsur rol oynamaktadir; sinif (cihet) yakinhgi, derece yakinhg: ve yakinlik
kuvveti.”

Cihet yakinhg ile bi-nefsihi asabedeki gruplar arasindaki mirise yakinlik kastedilmekte-
dir. Dolayisiyla mirisin fiirGiu bulundukg¢a diger ti¢c grup asabe olamaz. Derece yakinligi ayni
grupta bulunanlar i¢in séz konusudur. Grup icerisindeki akrabalardan mirise en yakin olan
uzakta olanin asabeligini diisiirmektedirler. Baba varken dedenin asabe olamamasi gibi. Yakinli-
gin kuvveti ise kardes ve amcalar arasinda ve mirise 6z ve iivey yol ile bagli olma halinde devre-
ye girer. Ornegin M{risin ana-baba bir kardesleri, ana bir kardeslerini asabelikden diisiirmekte-
dir.** Asabelikten baska bir yolla diisiirme miimkiin degildir. Bu {i¢ yol sirasiyla izlendikten sonra
ister bi-nefsihi olsun ister bi-gayrihi ya da maa gayrihi olsun kalan asabeler mirastan hak sahibi
olmaktadir. Asabeye kalan pay yalmz erkeklerden ya da yalniz kadinlardan asabe kaldiysa esit

% ogullar, ogullarin ....ogullar1 bu grubu olusturmaktadir. Fiir( seklinde de isimlendirilmektedir. Erdogan, Fikih Terim-

leri S6z1iigi, 82, 132, 149.

¥ Baba, babanin....babasi bu gruba dahildir. Us@l adi da verilmektedir. Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 588.

¥ Mdrisin babasinin fiirGudur. Mirisin erkek kardesleri ve onlarin ogullari bu gruba girmektedir. Erdogan, Fikih Terim-

leri Sozliigi, 82.
¥ Dedenin flirGudur. Mrisin amcalari ile ogullar1 bu grupta sayilmaktadir. Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 82.
% fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 10 / 518; Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 87-88.
“t Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 85-87.
2 Haskefl, Diirrii’l-muhtdr, 764; Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 87-88.
% fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 10 / 518; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 8/334-335.
4 Bilmen, Kdmus, 5 / 271.
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olarak, hem erkek hem de kadin asabe mevcutsa erkekler kadinlarin iki kat1 pay alacak sekilde
paylastirilir.®

Mirastan {iglincii olarak pay alacak varisler ashab-1 redd olanlardir. Varisler arasinda asa-
beden kimse bulunmamasi durumunda ashb-1 ferize ait paylar toplami bazen alinan ortak kata
(mahrec) esit olarak, bazen ortak kattan fazla olarak bazen ise az olarak ¢ikar. Paylar toplaminin
ortak kata esit olmasi durumuna adile ad1 verilir ve paylar oraminca dagitim yapilir.*® Paylarin
toplami ortak kattan fazla ¢tkmasi durumunda ise ortak kat paylarin toplami olarak kabul edil-
mekte ve her kesin payr bu duruma gére azaltilarak dagitilmaktadir. Bu isleme ise avliye ad:
verilir.” Paylarin toplami ortak kattan az ¢ikmasi durumunda ise geride kalani alacak asabe
bulunmadigi iin artan miktar ashab-1 redd*® adi verilen gruba dagitilir ki bu isleme de reddiye
ad1 verilmektedir.”” Bulunmas1 durumunda asabe kalani alacag) i¢in artan paydan soz edilemez.
Dolayisiyla asabenin aralarinda oldugu miras paylasiminda ashab-1 redd bulunmaz.*®

Mirastan hak sahibi olan bir diger grup zevi'l-erhdmdir. Zevi'l-erhdm, mrisin ashab-1
ferdiz ve asabe disindaki akrabalaridir. Zevi'l-erhdm da tipki ashab-1 ferdizdeki gibi, mirisin
fiirtiu, mirisin us(lii, ana-babann fiiriu ve nine-dedenin fiiriu olmak iizere dért siniftir.”! Ha-
nefilere gore bunlarda da iistteki grup bulundukga alttaki grup diiser ve mirastan pay alamazlar.
Ayni sekilde grup icinde de derece ve yakinlik kuvvetine gore mirastan pay alma s6z konusudur.
Zevi'l-erhdm asabe ya da kari-koca hari¢ ashib-1 ferdizden kimse bulundugu mtiddetge mirasta
pay sahibi degildir. Yalnizca kari-kocadan biri bulunuyorsa bu takdirde kar1 ya da koca payini
aldiktan sonra kalan miktar, kari-koca da yoksa terikenin tamami bu grup arasinda paylastirilir.
Sayet zevi'l-erhAmdan mirasi hak eden tek bir kisi varsa tiim terike ona ait olur.”® Cumhura gére
ise zevi'l-erhdm hacbedilmez fakat aralarindaki paylasim zevi’l-erhdmdan olan kisinin murise
baglandig1 asabe veya ashab-1 ferdizin hissesi oraninda olmaktadir. Ornegin kizin oglu kiz gibi,
erkek kardesin oglu da kardes gibi kabul edilerek hissesini alabilmektedir.**

Zevi'l-erhdmdan da varisi bulunmayan kisinin mirasini Hanefilere gére mevle'l-muvalat
hak eder. Bu miras¢i olma konusunda murisle vefatindan dnce vela akdi yapilan kisidir. Ancak
mevle'l-muvalatin varis olabilmesi igin mirisin kar1 ya da kocasindan baska baska akrabasinin
bulunmamas: sarttir. Bu sarta ek olarak mevle'l-muvalatin hiir olmasi, azadli olmamasi muvalat

* Mevsili, el-ihtiydr, 5 / 93-94; Bilmen, Kdmus, 5 / 274. {lgili paylasimin delili icin bk. Nisa, 4/22, 276.
*  Ornegin, mirascilar arasinda sadece ana-baba bir kiz kardes, baba bir kiz kardes, ana bir kiz kardes ve ana bulunsa,
sirastyla 1/2, 1/6, 1/6, ve 1/6 aldiklar1 icin ortak payda 6 da olusturularak, esit sekilde miras paylastirilmakta ve art-
ma ya da eksilme olmamaktadir. Ali Haydar, Teshilii’l-ferdiz, 97; Erdogan, Fikih Terimleri Sozligii, 13.

7 Ornegin, varisler sadece koca, kiz, oglun kizi ve anadan olussa sirasiyla 1/4, 1/2, 1/6, 1/6 oraninda pay alacaklari igin
ortak kat 12 olarak belirlenir. Ancak bu durumda paylar toplami 13 ettigi igin avliye yapilarak payda 13'e yiikseltilir
ve paylar bu sekilde dagitilir. Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 97; Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 38.

*  Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 34.

* Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 476.

0 Mevsili, el-ihtiydr, 5 / 99.

1 Bilmen, Kdmus, 5 / 208; Erdogan, Fikih Terimleri Sézliigii, 620.

52 ibrahim el-Halebi, Miilteka’l-ebhur (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniye, 1309), 207.
3 Ebu'z-Zekeriyya Yahya b. Seref es-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve umdetii’l-miiftin, thk. Zehir es-Savis (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 5 / 45-46; Des{iki, Hdsiye, 4/468; Hiraki, Metnii’l-Hiraki, 91-92.
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akdi yapildig1 sirada 4kil ve balig olmasi gerekmektedir.** Yine Hanefilere gore nesebi bagkasina
ikrar edilen kisinin (mukarrun leh bi'n-neseb ale’l-gayr) nesebi sabit olmasa da diger vérisler
bulunmadig takdirde varis olabilir.” Zikredilen varislerin olmamasi halinde kendisine terikenin
ligte birinden fazlasi vasiyet edilen kisi bu fazlalig1 Hanefilerce alabilir.>®

Mirisin son mirascisi ise devlet yani beytt’l-maldir. Eger mirisin yukarida zikredilen
vérislerden hig kimsesi yoksa mirasin tamami devlete kalmaktadir. Fakat devlet bu miras1 varis
sifatiyla degil sahipsiz mal hitkmiinde oldugu i¢in sahiplenmektedir.”

Miras yolu ile aile igerisinde miilkiyetin el degistirmesinin, diger nakil ¢esitlerine kiyasla
taraflarin isteginin bulunmadig: bir nakil oldugu sylenebilir. Dolayisiyla kazanilmis bir malin
aile arasinda 6zellikle gliniimiiz literatiiriinde gekirdek aile olarak adlandirilan ve ana-baba ve
cocuklardan olusan aile igerisinde kalacag tercihe birakilmaksizin kabul edilmistir. Bu sebeple
hiikiimler buna gére yerlestirilerek ne mfrisin ne de varisin onay veya reddine miisaade edil-
mistir. Bu anlamda en katf nakil ¢esidinin miras oldugu sdylenebilir.

1.1.1.2. Vasiyet Yoluyla intikal

Aile igerisinde 6liime bagl olarak malin intikal ¢esitlerinden bir digeri, vasiyet yolu ile
miilkiyetin nakledilebilmesidir. Sozlitk anlami baglamak, bitistirmek olan vasiyetin terim anlami
“Oliimden sonraya bagli olmak kaydiyla teberru yolu ile bir mali baskasina temlik etmek, birakmak” de-
mektir.”® Tariften de anlasilacag {izere vasiyet 6liime bagh bir tasarruftur ve miilkiyetin karsilik-
s1z nakledilmesi demektir. Miras konusunda ifade edildigi gibi 6liimle birlikte geride birakilan
mal (terike) tizerindeki haklardan biri de vasiyettir. Fikihta vefat edenin mallar1 mirasla intika-
linden 6nce vasiyetin gerektirdigi sekilde intikal eder. Vasiyetten arta kalan mallar ise miras
olarak paylastirilir. Vasiyet ederek malini birakana “Msi”, vasiyet edilen mala “miis4 bih”, ken-
disine vasiyet edilen kisiye “m{is& leh” ad1 verilir.”” Tiim hukuk sistemleri, vasiyeti ¢esitli sartlara
bagli olarak mesru kabul etmislerdir. Fikihta da vasiyetin Kitidb®, Siinnet® ve icma ile sabit oldu-

% Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 24.
% Nesebe ydnelik ikrar iki cesittir. Ya kisi bagkasinin kendi nesebinde oldugunu ikrar eder ki bu ikrar ile neseb sabit
olur ve varis olan akrabalar arasina katilir. Ya da baska birinin nesebinde oldugunu ikrar eder ki bu ikrar ile neseb
sabit olmayip, ikrar edenin mirastan alacag pay ikrar edilen kisi ile paylastirilir. ilk durumda kisi "Bu benim oglum-
dur" dese nesebi sabit olur ve ogul olarak vAris sayilir. ikinci durumda kisi "bu benim kardesimdir" dese baskasinin
nesebinde oldugunu ikrar ettigi icin, ikrar1 sadece kendisini baglar, neseb sabit olmaz. Bk. Ahmet Duran, [slam Huku-
kunda Ikrar ve Hiikmii (istanbul: Amit Kreatif Tanitim, 2008), 124-126.

¢ Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 26.

7 Ali Haydar, Teshilii'l-ferdiz, 26-27.

8 Erdogan, Fikih Terimleri Sézliigii, 598.

% Bilmen, Kdmus, 5 / 115.

0 Vasiyetin mesru oldugunu gésteren ayetler icin bk. Bakara, 2/180-182; 240; Nis4 4/11-12; M&ide, 5/106.
' Hadis kitaplarinda vasiyyet ile ilgili b4b basliklar1 bulunmakta, mesruiyetini gdsteren ve vasiyetin sinirlarini gizen
hadisler bu baslik altinda rivayet edilmektedir. Bk. Ebi Abdillsh Muhammed b. ismail el-Cu‘fi el-Buhar, el-Cami‘u’s-
sahth (Bulak: Matba‘ati’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1311), “Vesdy4”, 1, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-
Kuseyr, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 1991), “Vasiyye”, 1, Siileyman b. el-
Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdl Eb(i Davlid, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit (Dimask: Daru'r-Risaleti’l-‘Alemiyye,
2009), “Vesiya”, 6, Ebli fsa Muhammed b. s b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Muhammed Fuid Abdiilbaki (Misir: Matba‘atii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1977), “Vesaya”, 5.
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gu soylenebilir. Ser’i hiikiim olarak ise vacip, mendub, miibah, mekruh ve haram olmak {izere
bes cesit vasiyet bulunur.®

Vasiyet 6liime bagli bir tasarruf olmasi dolayisiyla gayr-i ldzim bir akittir ve misi tarafin-
dan tek tarafli olarak hayatta iken feshedilebilir.” Ancak m{sinin dliimii ile birlikte vasiyet artik
l4zim bir akde déniisiir. Bu konuda ittifak bulundugu sdylenebilirse de vasiyetin tek tarafli yani
sadece “IcAb” ile hiikiim ifade edip etmeyeceginde ihtilaf s6z konusudur. Buna gére kabule ihti-
mali bulunmayan medrese, imaret vs. gibi hitkmi sahis ad1 verilebilecek yerlere yonelik vasiyet-
ler ittifakla kabule muhtag¢ olmaksizin 1dzim hale gelmektedir.** Ancak gergek sahislara yonelik
yapilan vasiyetlerin 1dzim hale gelmesi i¢in cumhura gore 1cab ve kabul zorunludur. Fakat kabu-
liin mlsinin dliimiinden sonra gerceklesmesi gerekir. Hanefilerden imam Ziifer’in kavline gére
vasiyet de miras gibi zorunlu intikal sebebidir. Bu sebeple misa lehin kabuliine ihtiya¢ duyul-

maksizin 8liim anindan itibaren 14zim hale gelmektedir.”

Vasiyet, tanimda da gectigi lizere bir teberru ¢esididir. Bu nedenle vasiyetin gegerli ola-
bilmesi i¢in msinin teberru ehliyetine sahip kimse olmas1 gerekmektedir. Dolayisiyla cocuk,
deli gibi teberruya ehil olmayan kimselerin vasiyeti muteber kabul edilmez. Miimeyyiz cocugun
vasiyeti konusunda ise cumhur, Hanefilerden farkli diistinmektedir. Malikiler ve Hanbeliler mii-
meyyiz ¢ocugun yapacagl her tirlii vasiyeti temyiz ¢agma ulasmasindan dolay: sahih kabul
ederken, $afiilere gére miimeyyiz ¢ocugun sadece kurbet 6zelligi bulunan vasiyetleri sevaba nail
olabildigi icin gecerli sayilmaktadir.”® Ayrica vasiyet konusunda rizanmin bulunmasi ve malin
tamamim kapsayacak bir borcun bulunmamasi da mside bulunmas: gereken sartlar arasinda-
dir.”” Séfiflerde mezhepte kabul edilen goriis ise mis? sefih dahi olsa vasiyetin gegerli olacagi
yoniindedir.®®

Msi lehin hem vasiyet aninda hem de vefat aninda cumhura gére hakikaten ya da takdi-
ren hayatta bulunmasi vasiyeti hak etmesi i¢in gereklidir.” Malikiler ise liiye yapilan vasiyetin
de gecerli olacagini, borcu varsa alacaklilarina yoksa varislerine misa bihin verilecegini séyle-
mektedir.”® Yine m{isi lehin siipheye mahal birakmayacak sekilde belirli olmasi ve misisinin
katili olmamasi gerekmektedir. Dinlerin farkli olmasi ise mirastaki hiikiimlerin aksine vasiyete
engel degilse de farkli devletlere mensup bulunmasi vasiyete manidir.”

# Vacip vasiyetler Allah ya da kul hakkina ait borclarin denmesine yénelik vasiyet olarak belirtilirken, mendup

vasiyetler miras¢1 olamayan yoksul akrabaya yonelik vasiyetlerdir. Sevap amaci giitmeksizin zengin kimselere yapi-
lan vasiyetler ise miibah olarak degerlendirilmektedir. Mekruh vasiyetler mali kétii islerde kullanacag bilinen kim-
selere yapilan vasiyetleri icermekte, haram vasiyetlerin ise dinen haram sayilan islere yapilanlar oldugu vurgulan-
maktadir. Haskefi, Diirrii’l-muhtar, 732.

9 Kasani, Beddiii’s-sandt, 10 / 566.

¢ Kasani, Beddiii’s-sandi, 10/480-481; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 4/72; Destiki, Hasiye, 4/423; Ebli Muhammed Abdullah ibn
Kudéime, el-Kafi (y.y.: Matbaatii Hicr, 1997), 4/65; Bilmen, Kamus, 5 / 117.

% Kasani, Beddiii’s-sandt, 10 / 479; Haskefi, Diirrii’l-muhtdr, 732; Bilmen, Kadmus, 5 / 117-118.

€ Desiiki, Hasiye, 4/422; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/67; ibn Kudame, el-K4ff, 4/61.

¢ Mevsili, el-Thtiydr, 5 / 64; Des(ki, Hasiye, 4/422; Bilmen, Kdmus, 5 / 122-123; Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, 8/26-27.

¢ Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/67.

¢ Bilmen, Kdmus, 5/123-124; Zuhayli, el-Fikhul-Islami, 8/29.

7 DesOki, Hasiye, 4/424.

I Damad, Mecmeu’l-enhur, 4 / 419-420; Haskefi, Diirrii’l-muhtdr, 733.
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Bunlara ek olarak m{is4 lehin m{isinin mirasini hak eden kimseden olmamasi da gerekli-
dir. Misinin terikesindeki mirastan pay sahibi olan kimseye vasiyeti mevkuftur. Diger miras¢ila-
rin onaylamasi durumunda vasiyet gegerli aksi takdirde gecersiz sayilir. Mirasgilik durumu ise
6lim ile belirlenmektedir. Buna gore vasiyet sirasinda varis olmayan ancak 6liim sirasinda miras
hakki kazanan kimseye vasiyet gegersiz oldugu gibi aksi durumdaki kimseye de vasiyet caizdir.”
Ote yandan Hanbelilere gdre vArise mirastan hak edecegi miktar1 asmayan vasiyet gegerli kabul
edilmektedir.”

Vasiyet ile ilgili bir baska sart da m{isa bihin mal ya da mal sayilan bir menfaat olmas: ve
miitekavvim olmasidir. Ayrica techiz ve borglar 6dendikten sonra kalan malin tigte biri i¢in vasi-
yetin gegerli olacagi konusunda ittifak bulunmaktadir. Bununla beraber bu orandan fazla malin
vasiyet edilmesi mirascilarin haklarini zayi edeceginden onlarin onayma birakilmistir.” Ancak
mirasg1 bulunmadigi durumda malin tamamu tizerinde yapilan vasiyetin gegerli olup olmayaca-
ginda ihtilaf s6z konusudur. Hanefiler bu sekilde yapilmis vasiyetin oldugu gibi gecerli olacagini
kabul ederken, Maliki ve Séfillere gére varis bulunmasa dahi 1/3 ten arta kalan mallarda hak
sahibi devlettir. Bu nedenle vasiyet yine toplam malin 1/3 {i oraninda gegerli olmak zorunda-

dir.”?

Vasiyet, msinin 6liimiine kadar gayr-11dzim sayildig icin hitkmii iptal olabilir. Vasiyetin
hiikkmiinti iptal eden sebepler arasinda misinin vasiyetten ruci etmesi, teberruya olan ehliyet
halinin kalkmasi ya da irtidat etmesi gibi m{siden kaynakli; m@sa lehin vasiyeti reddetmesi,
misiden 6nce vefat etmesi ya da mislyi 6ldiirmesi gibi m@sa lehten kaynakl;; miisa bihin helak
olmasi, baskasinin misa bih {izerinde hakki oldugunun ortaya ¢ikmasi gibi m@isa bihten kaynakli
sebepler bulunmaktadir.”®

Vasiyete dair zikredilen genel hiikiimler 15131nda vasiyet yolu ile aile igerisinde malin in-
tikali ancak mirastan hisse almayan akrabalar igin sahih olmaktadir. Mirastan pay1 olan aile
fertlerine vasiyet yapildiginda ise diger mirascilarin onay vermesi durumunda sahih hale gel-
mektedir.”” Bu durumda msinin aile icerisinde istedigi kimseye malim vasiyet etme konusunda
dzglir olmadigi sdylenebilir. Buna ek olarak vasiyetin Hz. Peygamber’in “Varise vasiyet yoktur.””®
anlamindaki kesin emriyle malin ancak ticte birlik kisminda gecerli olmasi da vasiyet yolu ile aile

icerisinde malin intikal etmesini sinirlayan sebeplerden bir digeri sayilabilir.

Mirasta hissesi bulunan aile fertlerine vasiyet edilmesi yasaklansa da bunun diginda kalan
aile fertlerinde vasiyetin mendup oldugu, hatta bazi fukahiya gore vacip sayilmasi gereken yer-
ler bulundugu da goriilmektedir. Nitekim Maliki fukahisina gore dede yetimi meselesinde vasi-

2 Bilmen, Kdmus, 5 / 124-125.

 fbn Kudame, el-Kdfi, 4/14.

7% Radiyyiiddin Eb{ Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire (y.y: Matbaatii’l-Hayriyye, 1322), 2 / 288;
Bilmen, Kamus, 5 / 127.

> Des(ki, Hasiye, 4/427; Sirbini, Mugnil-muhtdc, 4/77.

76 Kasani, Beddiii’s-sandf, c. 10 / 539-594; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 8 / 112-117.

77 Ahmed b. Eb{ibekir el-Kuddri, Muhtasaru’l-Kuddirf (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 242; Eb{i Zekeriyya Yahya b.
Seref b. Miirl en-Nevevi, Minhdcu’t-tdlibin ve umdetii’l-miiftin fi’l-fikh, thk. Ivaz K4sim Ahmed (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2005), 190.

78 BuhAri, “Vesdya”, 2; Miislim, “Vasiyye”, 5.
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yet vacip kabul edilmistir. Bu meseleye gore miristen daha dnce vefat ederek miras hakk: diisen
evladin geride biraktiklari cocuklar mirisin hayatta bagka evladi bulundugu igin miras hakkina
sahip olamamaktadir. Bu ¢ocuklarin babalar1 hayatta olsaydi mirasta hak sahibi olacagi igin
Malikiler babalarina ait bu paym dede tarafindan torunlarina vasiyet edilmesini zorunlu kabul
etmigtir. Nitekim dede yetimlerine yapilacak olan bu vacip vasiyet giiniimiizde bir¢ok islam
tilkesi tarafindan kanuni zorunluluk olarak kabul edilmistir.”

Her ne kadar ana-baba ve yakinlara vasiyette bulunmanin vacip oldugunu bildiren ayet
bulunsa da*, miras ayetlerinin® nazil olmasindan sonra “Hz. Peygamber’in vArise vasiyet yok-
tur”® hadisi ile varislerin vasiyetten hak sahibi yapilmas: yasaklanarak ayetin hitkmii neshedil-
mistir.* Bu nedenle aile i¢erisinde murisin 6liimii aninda mirastan pay: bulunan herhangi bir

akraba igin vasiyet sayet diger varislerin izin vermesi durumunda gecerli olacaktir.

Oliim sonrasi mal paylagim siralamasinda dnce vasiyet sonra miras paylar1 dagitilsa da,
oliime bagli tasarruflar yolu ile aile i¢erisinde malin intikalinde, mirasin vasiyete gére daha kesin
ve oncelikli bir hal aldig1 s6ylenebilir. Miras hisselerinin vasiyet ile pay alinmasini engellemesi
ya da vasiyete konu malin terikenin {igte birinden fazlasinda miimkiin olmamasi bu 6nceligin bir
gostergesidir. Boylelikle mirasgilarin hakki korunmus olmakla beraber, sinirli da olsa vasiyetin
mesru kabul edilmesi ve mirastan pay alamayan akrabalara vasiyetin mendup, hatta bazi durum-
larda vacip sayilmasi bu akrabalarin haklarinin korunmasini da saglamaktadir. Béylelikle aile ici
adalet ve merhamet gibi hasletlerin ¢ift yonli sekilde gerceklestirilmesi miimkiin olmaktadir. Bu
sayede hem vefat edenin en yakinlari ekonomik olarak zorluk ve sikinti icine diismemekte hem
de kendisine mirastan pay kalmayacak yakinlarin durumlar1 gézetilebilmekte ve aile icerisindeki
birliktelik pekistirilmektedir.

1.1.2. thtiyérf intikal

Aile igerisinde miilkiyet 6liimle birlikte zorunlu olarak intikal ettigi gibi 6liim ile kayit-
lanmadan istege bagli olarak da intikal edebilir. Kisi kendi miilkiyetinde olan bir mali aile fertle-
rinden birine diledigi sekilde nakledebilir. Mal tizerinde sahibinin tasarruf hiirriyeti bulunmasi
sebebiyle gerceklestirilebilen bu islem sonucunda miilkiyetin nakli 6liimden sonra degil akdin
kuruldugu anda gerceklesir. Ancak bu konuda aile i¢i miilkiyetin nakli igin tizerinde durulmasi
gereken husus adalete riayet edilmesidir. Nitekim Hz. Peygamber’den gelen bircok rivayette aile
icerisindeki mal paylagimlarinda adalete riayet edilmesi gerektigi acik¢a vurgulanmaktadir.

7 Ayrintili bilgi icin bk. Abdiisselam Ar1, “Vacip Vasiyet ve Halefiyet Baglaminda ‘Dede Yetimi’ Problemi”, EKEV Akade-

mi Dergisi 12/34 (t.y.): 249-268. Ayrica vacip vasiyetle ilgili giincel ayrintili hiikiimler icin bk. Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami,
8 /121-125.

8 el-Bakara 2/180.

8 en-Nisa 4/11-12.

&  Eb{i Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mice, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaflit (Dimask: Daru'r-
Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), “Vesaya”, 6; Ebi Davlid, “Vesiya”, 6; Tirmizi, “Vesaya”, 5.

8 Kasani, Beddiii’s-sandi, 10 / 475-476; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 10 / 336-337; Remzi Kaya, Kur'‘dn’da Nesih (Bursa:
Furkan Ofset, 2001), 154.

8 flgili rivayetler icin bk. Buhard, “Hibe”, 11; Miislim, “Hibat”, 13; Eb{i Bekr es-San‘ani Abdiirrezzak, Musannef, 2. Bs
(Beyrut: el-Mektebetil-islami, 1983), 9/99 nr: 16501; Eb{i Bekr Abdulldh b. Muhammed ibn Ebi Seybe, Musannef, thk.
Kemal Y{suf el-H{t (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1989), 4/37.
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Kisinin evlatlarindan veya yakinlarindan birine bu sekilde mal vermesi durumunda adalet konu-
sunda hassas olmasi gerekir.

Fikhi agidan bir malin &liim olmaksizin aile icerisinde karsiliksiz olarak nakli, hibe ya da
sadaka akdi ile miimkiindiir. Bu akitlerin birbirleri ile ayn1 anlama geldigi diisiiniilebilirse de dar
ve genis anlama sahip olmalar1 agisindan terimsel olarak birbirlerinden farkli nitelikler tasimak-
tadirlar.®®

1.1.2.1. Hibe yolu ile intikal

Kelime anlami “karsiliksiz vermek, bagislamak™® olan hibe, terim olarak “Bir mali bir ki-

87 “Bedelsiz olma” ibaresi

siye bedelsiz olarak derhal temlik etme” seklinde tamimlanmaktadir.
hibeyi bey akdinden, “temlik” lafz1 miilkiyetin intikalini gerektirdigi igin ariye ve karzdan, “mal”
kelimesi sozlitkk anlaminda bulunan manevi ve mecazi bagislamalardan, “derhal” ibaresi de vasi-
yetten ayirmaktadir. Teberru akitlerinden sayilan hibe akdinde, malini bir kisi lehine bagislaya-
na “vahib”, kendisine bagislanana “mevhibun leh”, bagislanan mala ise “mevh@ib” ad1 verilir.*®
Hibe her ne kadar terim anlami ile Kur’an-1 Kerim’de ge¢mese de, Allah’in kullarina ihsani ve
cOmertligi anlamiyla gesitli ayetlerde kullanimi mevcuttur.* Hibe akdinin ahkidmi daha ¢ok ha-
dislere dayali olarak belirlenmis, mal ihsani ve karsilikli hediyelesme Hz. Peygamber tarafindan
tesvik edilmistir.”

Hibe akdinin icap ve kabul ile kurulacagi konusunda birkag istisna disinda ittifak oldugu
soylenebilir.”* Ancak teberru akdi olmasi dolayisiyla cumhura gére kabz ile tamam hale gelir.””
Malikilerden bir kisim ulema ise icap ve kabul ile hibenin tamamlanacag, kabza gerek olmaya-
cagi goriisiindedir.” Kabz ehliyeti ve dolayisiyla hibe akdinin tamamlanabilmesi i¢in cumhur
akil-balig olmayi sart kosarken®, Hanefiler miimeyyiz olmay1 yeterli gdrmektedir. Ancak kabz
ehliyeti olmayanlarin ise kabz islemi velisi tarafindan gerceklestirilmektedir.”” Bu nedenle aile
icerisinde miimeyyiz ¢cocuguna hibede bulunan babanin ayni zamanda o ¢ocugun velisi olmasi
dolayisiyla bu cesit hibede kabz sart1 aranmaz. Vahib olan babanin bagisladigi mal tizerindeki
tasarrufunda hibeden itibaren mal miilkiyetinden ¢iktigi icin emanet hiikiimleri gegerlidir.”®

& Bk. Ali Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17/421.
% Eb{ Nasr ismail el-Cevheri, es-Sthah tdcu’l-luga ve sthahu'l-arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Kahire:
Darii'l-Hadis, 2009), 1271.

Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 196.

8 Bilmen, Kimus, 4/223.

®  Bk: Al-i imran 3/8, 38; el-En’am 6/84; Meryem 19/49-50; es-Suard, 26/21; es-Stira 42/49.

*  Arent Jean Wensinck, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Hadisi'n-Nebev (istanbul: Cagri Yayinlari, 1986), 7/337-339.
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Hibenin tek tarafli bir yiikiimliiliik dogurmasi nedeniyle sadece icabin riikiin kabul edilecegini, kabul ve kabzin ise

miilkiyetin naklinin gerceklesmesi ve akdin tamamlanmas: igin sart olacagim kabul edenler bulunmaktadir. Bk:

Kasani, Bedadiii’s-sandt, 8,/84-85.

°2  el-Kud{irl, Muhtasar, 124; Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2004), 4/114; “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye” (t.y.), 837, 841.

% Ebiil-Abbas Sehabeddin Ahmed b idris b Abdiirrahim el-Karafi, ez-Zahire, thk. Said A’rab (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-
islami, 1994), 6/228.

** Abdurrahman el-Cezird, Kitabii'l-fikh ald mezahibi’l-erbaa (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 3/263.

% Halebf, Miiltekd, 142; Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 852.

% Mevsili, el-htiydr, 3/49.
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Hibenin teberru akdi olmasi ayni zamanda akdin taraflarinin ayni derecede sorumluluk
sahibi olmamasini da beraberinde getirir. Dolayisiyla akitten miilkiyetin kaybi yolu ile maddi
olarak zarar gérecek taraf olan vahibin tam ed4 ehliyetine sahip olmasi zorunludur.” Bu anlam-
da sefih ve mahcurun yapacagi hibe de gegersiz sayilir. Oliim hastaliginda yapilacak hibelerde ise
hibe vasiyet hitkmiinii alarak ticte birinde gegerli olup fazlasi vérislerinin onayimna bagli olacak-
tir.”® Ancak hibe mevhiibun leh icin ise sirf kazandiric1 bir akit oldugundan, viicub ehliyetinin
bulunmasi ve hibe sirasinda hakikaten hayatta olmasi yeterlidir. Bu nedenle cenin igin yapilan
hibe vasiyet ve mirasin aksine batildir, ¢linkii mevhiibun lehin temelliike ehil olmasi zorunludur.
Kisinin heniiz anne karninda bulunan ¢ocuguna yaptigi hibe de temelliik ehliyeti bulunmayaca-
gindan gecerli olmayacaktir.”

Hibe derhal gergeklesen bir akittir. Bu nedenle hibeyi bir sarta baglamak ya da hibe vaa-
dinde bulunma hibe akdini zorunlu hale getirmez.' Yine detaylarda farkl: hiikkiimler barindirsa
da mevhiibun hibe sirasinda vahibin miilkiinde bulunmasinin, ayrica malum, muayyen ve miite-

kavvim olmasinin ittifakla zorunlu oldugu soylenebilir.'”

safiiler ileride miilkiyete ge¢mesi kesin
olan mallar i¢in cumhurdan farkli goriis ileri siirmektedir. Buna gore ileride miilkiyete gececegi
kesin olan ya da miras olarak kalacagi belli olan mallarin heniiz temelliik edilmeden hibe edilme-

si Safifler nazarinda sahih kabul edilmektedir.'®*

Hibe edilecek malin hisse olmasi durumunda hitkmiiniin ne olacagi konusu ise ihtilaflidir.
Hanefiler bolinmesi miimkiin olmayan malin hisse oran: belli ise hibesini ciiz goriirken, béliin-
mesi miimkiin olan malin paylastirilmadan hibe edilmesine cevaz vermemektedir.'” Cumhur ise
hissenin hibe edilmesini satim akdinde oldugu gibi sahih kabul etmektedir. Bu anlamda satist
caiz oldukca hibesi de caiz olmaktadir.'*

Hibe miilkiyetin intikalini saglayan bir akit oldugu i¢in tamimdan da anlasilacag: tizere
akdin tamamlanmasi anindan itibaren malin miilkiyeti bagislanana gecer.'”® Ancak hibeden
riiclinun veya bir bedelin (ivazin) sart kosulmasi ya da hibenin belli bir sarta baglanmasi duru-
muna gore bu hiikiim degisiklik gsterebilmektedir.'*

Hibede esas olan hibenin karsiliksiz olarak yapilmasidir. Ancak bir ivaz karsihginda hibe,

%7 Hibe sirasinda mevh{ibun leh tarafin-

hediyelesmek anlaminda olacag: i¢in caiz gortilmustiir.
dan karsilik olarak vahibe bir mal hediye edilmesi durumuna “ivazli hibe”, hibeden 6nce bu

ivazin vahib tarafindan sart kosulmasi durumunda ise “ivaz sartli hibe” s6z konusu olmaktadir.

7 Haskefl, Diirrii’l-muhtdr, 560; Mecelle-i Ahkim-1 Adliyye, 859.

% Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 877-880.

% Bilmen, Kimus, 4/238.

100 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 854.

101 Bilmen, Kdmus, 4/235-236.

192 Sirbint, Mugni’l-muhtdc, 3/563.

103 Haskefl, Diirrii’l-muhtdr, 561.

104 Des{iki, Hdsiye, 4 / 97-98; Eb{i ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imami’s-Safif (Beyrut: Dariil-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 2 / 333-334; ibn Kudime, el-Mugnt, 6 / 45-46.

15 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 861.

106 Ayrintih bilgi i¢in Bk. Bilmen, Kdmus, 4/241-244.

197 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 855.
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Bu durum hibenin sarta baglanmasi ile karistirilmamalidir. ivaz sarth hibe, hibenin sart ile kayit-
lanmasidir. Hibenin sarta taliki gegerli degilse de sart ile takyidi gecerlidir.'® ivazli hibe iki taraf
i¢in de hibe akdi olarak gecerli sayilirken, ikinci durumda igerisinde imam Ziifer’in de bulundu-
gu cumhura goére ivaz sart1 akdi baslangictan itibaren cift tarafli akit haline getirmekte ve satim
akdine dontistiirmektedir.'” Hanefilere gore ise bu sekilde ivaz sartiyla yapilan hibe her iki taraf
mevh{ibu kabzedinceye kadar hibe hiikiimlerine, kabz islemi gerceklestikten sonra ise bey’ hii-
kiimlerine tabi olmaktadir." Aile arasinda yapilacak ivaz sarth hibelerde de hiikmiin aymi olaca-
g1, bir farklihigin bulunmadigi sylenebilir.

Hibenin bir baska ¢esidi de “umra” ve “rukba” ad1 verilen sarth hibelerdir. Buna gére bir
sahsin bagkasina émiir boyu faydalanmasi ve dliince kendisine iade edilmesi sartiyla bir mal
hibe etmesine “umri” adi verilmektedir. Miilkiyetin degil menfaatin devredilmesi gibi goziikse
de cumhura gére “umra” sartiyla yapilan hibelerde sartin batil, hibenin gegerli olacagi Malikiler
ve birkag istisna diginda'"" ittifakla kabul edilmistir."* Malikilere gore ise umra dmrii boyu malin
menfaatinin bagislanmasidir. Bu sebeple mal hibe edilmis olmaz ve bagislanan kisi vefat ettigin-

de menfaat asil sahibine geri doner.'”

Aile igerisinde “umra” yapilmis olmasi durumunda da
kendisi ile umra akdi yapilan akrabanin vefati malin cumhura gore vahibe geri dsnmesine sebep

olmaz.

“Rukba” akdi ise bir kisinin, iki taraftan herhangi birisinin lmesi durumunda geride ka-
lanin mala sahip olmasi sartiyla yapmis oldugu hibe cesididir. Taraflar birbirlerinin 6limiini
bekledikleri igin bu isim verilmistir. Tarafeyn ve Malikilere gére malin temliki derhal gercekles-
medigi taraflardan biri vefat edinceye kadar malin miilkiyetinin kimin {izerinde oldugu belli
olmayacagi i¢in rukba caiz degildir."”* imam EbQ Yusuf ile Sfii ve Hanbeliler ise rukbanin da
umrada oldugu gibi sartinin batil olacagi ve mutlak hibe olarak derhal miilkiyetin nakli konu-
sunda hiikiim ifade edecegini vurgulamaktadir. Bu nedenle umrada oldugu gibi kendisiyle rukba
yapilan sahis 6liince varislerine bu mal gegecektir.'”

Hibenin teberru akdi olmasi, vihibin kabz gergeklesmedigi miiddetce ahlaken olmasa da

hukuken hibeden dénebilmesini saglamaktadir.*® Vahibin kabzdan énce 8lmesi durumunda hibe

117

batil olup, mal vahibin vérislerine gegmektedir.""” Dolayisiyla aile icerisinde yapilmis olan hibe-

lerde kabzdan dnce vahibin vefat etmesi hibeyi ortadan kaldirarak malin miras paylarina gore

198 Bilmen, Kdmus, 4/241.

19 Sirazl, el-Miihezzeb, 2 / 336-337; Ebli Omer Yusuf ibn Abdiilberr, el-Kafi fi fikhi ehli’l-Medine, thk. Muhammed el-
Moritani (Riyad: Mektebetii'l-Riyadii'l-Hadise, 1980), 2 / 1006-1007; ibn Kudame, el-Mugn, 6 / 67.

10 Haddad, el-Cevhere, 1 / 331.

M Umranin sartla birlikte gecerli olacagini zikredenler igin Bk. Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b Ali b Muhammed ibn

Hacer el-Askalani, Fethii'l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, 2. Bs (Kahire : Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1987), 5/283.

12 zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 5 / 8-9. Konu ile ilgili rivayet i¢in bk. Eb( Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. All en-Nesi, es-
Siinen (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1994), “Umra”, 1.

3 Desiki, Hasiye, 4 / 108.

114 el-Kuddrd, Muhtasar, 125; Des(ki, Hdsiye, 4 / 109.

15 el-Kuddrd, Muhtasar, 125; ibn Kudame, el-Mugni, 6 / 70-71; Sirazi, el-Miihezzeb, 2 / 336-337.

116 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 862-863.

17 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 849.
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paylastirilmasim gerekli kilmaktadir. Buna gdre ogullarindan birine hibede bulunan baba vefat
etmeden kabz gerceklesmezse hibe akdi tamam olmayacagi icin soyledigi soziin hitkmii kalma-
makta, hibe edilen mal varisler arasinda miras olarak paylasilmaktadir.

Kabzdan sonra ise cumhura gore hibeden doniilmesi caiz olmaz.""* Hanefilere gére ise en-
gel olan sartlardan biri bulunmadik¢a mekruh olmakla birlikte hibeden riicu sahihtir."® Dolay-
siyla yakin akrabalara yapilan hibeler riiciya engel sayildigi icin aile icerisinde yapilan hibede
akdin tamamlanmas1 miilkiyetin déniissiiz bigcimde intikaline sebep olmaktadir. Yakin akrabadan
kasit ise birbirine nesep yolu ile bagl olan akrabalar ve kari-kocadir. Bunun disinda siit veya
kayin hisimligi ile akraba olanlar arasinda yapilan hibelerden riicu akraba olmayanlara yapilmis
gibidir.'”

Cumbhura gére ise her ne kadar kabzdan sonra hibeden riicu miimkiin degilse de bunun ai-
le igerisinde gerceklesen hibelerde istisnasi bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in bu konudaki hadisi
cergevesinde'' Hanefilerin tam aksine babanin ¢ocuguna yapmis oldugu hibeden dénmesini
Safii ve Hanbeliler miimkiin kabul ederken, dedeyi de baba hiitkmiinde kabul etmektedirler.”
Malikilere gére yine sadece baba tarafindan yapilan hibelerden déniis mtimkiin olmakla birlikte
bu rucii ancak bes sarttan biri bulunmazsa miimkiindiir. Bunlar hibeden sonra ¢ocugun evlen-
memis olmasi, siireli bir borg altina girmemis olmasi, hibe edilen sayet ciriye ise onunla iligkiye
girmemis olmasi, hibe edilen malda herhangi bir degisiklik yapmamis olmasi ve vahibin, ya da
mevhiibun lehin maraz-1 mevt haline diismemis olmasidir.'”” Hanefiler ise bahsi gecen hadisi
bagislayanin rizasi ve hikimin hiikkmii olmadan hibeden riicu edilemeyecegi seklinde yorumla-
makta, babanin ¢ocuguna yaptig1 hibeden ancak ihtiyag s6z konusu olursa dénmesinin miimkiin

olacagini vurgulamaktadir.'

Aile icerisinde yapilacak 6zellikle ana-babalarin ¢ocuklarina yapacaklari hibelerde ise ay-
rim gézetmeden adaletli davranilmasi esastir. Hz. Peygamber tarafindan bu konuda ¢ok net

%> Ancak Hz. Peygamber tarafindan verilen bu hiikiimlerin

hiikiimlerin verildigi gériilmektedir.
tahrime mi yoksa kerdhete mi delalet edecegi konusu ihtilafhdir. Aile icerisinde yapilan hibele-
rin esit olmamasi durumunda fazla hibe edilen kismin batil olacagini séyleyenler de bulunmak-

tadir.'?

118 Des{iki, Hdsiye, 4 / 110-112; ibn Kudame, el-Mugnt, 6 / 55-56; Sirdzi, el-Miihezzeb, 2 / 335.

19 Hanefilerde hibeden rucil etmeyi engelleyen haller sunlardir: Hibenin yakin akrabaya yapilmasi, ivazli sekilde ya-

pilmis olmasi, mala ayrilmaz bir ziyadenin eklenmis olmasi, malin mevh{ibun lehin miilkiyetinden bir sekilde ¢ikmis

olmasi ve hibenin sevap kazanmak amaciyla yapilmis olmasi. Bk. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 866-874.

120 Abdiilgani el-Ganimi el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk. Abdii'l-mecid Ta’me el-Halebi (Beyrut: Daru’l-Mérife,

1998), 1/328-329.

ilgili rivayet su sekildedir: “Sizden birinizin énce bir atiyye vererek sonra bundan vazge¢mesi babanin ogluna verdi-

ginden donmesi haric helal olmaz. ” Bk. Tirmizi, “Buy(*”, 62; ibn Mace, “Hibat”, 2.

122 Sirazl, el-Miihezzeb, 2 / 335; ibn Kudime, el-Mugnf, 6 / 56.

12 Desiiki, Hasiye, 4 /111-112.

124 Mevslli, el-ihtiydr, 3/51.

125 Konuile ilgili rivayetler icin bk. Buhart, “Hibe”, 12, 13; Miislim, “Hibat”, 9-19; ibn Mace, “Hibat”, 1.

126 Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seldme b. Abdiilmelik et-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, thk. ibrahim Semseddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2013), 3/356.

121
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Aile igerisindeki hibelerde adaletli davranmanin geregi ittifakla kabul edilmekteyse de
adaletin nasil gergeklesecegi konusunda ihtilaf edilmistir. Adalet esitlikle mi yoksa miras ayetle-
rinin emrettigi sekilde uygulandiginda mi saglanacaktir. Kiz ¢ocuklarinin miras paylasiminda
erkegin yarisini alacagina dair hitkmiin hibe igin de gegerli olup olmayacagi, adaletin bu sekilde
saglanip saglanmayacagi tartisma konusu olmustur. Ebeveynlerin kiz olsun erkek olsun ¢ocukla-
rina yapacaklari hibelerde adaletsiz davranmalar ittifakla mekruh, adaletli davranmalari miis-
tehaptir. Cumhura gére hibe paylasiminda adalet esitlikle saglanabilir. Miras paylasimindaki
amir hikkiim diger paylasimlara kiyaslanamaz. Bu sebeple evlat olma agisindan kiz veya erkegin
herhangi bir farki bulunmadig i¢in paylasimin da esit olmasi gerekmektedir. Bu nedenle ebe-
veynlerin sevgi paylasiminda oldugu gibi ¢ocuklarina maddi yardimda bulunmas: halinde esit
olarak davranmasi esas kabul edilmistir. Bu durum ¢ocuklar arasinda kiskanclik vb. hasletlerin
ortaya ¢ikmasina engel olacak en uygun yoldur."”’

Ote yandan imam Muhammed ve Hanbeliler evlatlar arasinda adaletin miras paylagimin-
da oldugu gibi kiz cocuklarina erkek ¢ocuklarinin payinin yarisi olacak sekilde verilmelidir. Giin-
kii her ne kadar akli olarak esit paylasilmas: gerektigi diisiiniilse de miras konusunda vahyin
gosterdigi paylasim evlatlar arasinda adaletin bu sekilde saglandiginm gstermektedir. Bu durum
tipki mali bir konu olan hibe i¢in de gecerlidir. Ancak Imam Muhammed’e gére bu paylasim
adalete uygun ise de zorunlu degildir. Ebeveyn kendi miilkiinde olan malda diledigi gibi tasarruf-
ta bulunabileceginden isterse esit olarak ¢ocuklarina mali dagitabilecegi gibi, dilerse ok farkls
oranlarda paylasimda da bulunabilir.'”® Diger taraftan miras paylasimina gére yapilmasini kabul
eden Hanbelilere gére ise bu oranlara gére hibede bulunulmasi zorunludur. Miras oranlarina
gore yapilmayan paylasimlarda yapilan hibe gecersiz kabul edilerek mahkeme tarafindan cebren

129

miras oranlarina gére paylastirilir.'” Ek olarak bu sekildeki paylasimin zorunlu oldugunu kabul

etmekte, sayet baska bicimde hibe paylasimi yapildiysa cebren miras oranlarina gére paylasimin

130

degistirilecegini kabul etmektedir.

Evladin anne-babaya y6nelik hibelerinde ise esitligin esas olmasinin ittifakla kabul edildi-
gi sdylenebilir.”” Buna gdre miras paylasiminda anne-babanin almasi gereken farkli oranlar hibe
konusunda dikkate alinmaz. Ebeveyn olma yoniiyle her ikisinin de esit haklara sahip olacag

zikredilebilir.

Aile icerisinde esitlik ve adalete aykir1 sekilde yapilmasi miimkiin olan tek hibe takva ve

ilim s6z konusu oldugunda ortaya ¢ikar. Bu durumdaki bir evlat digerlerine tercih edilebilir,

132

yalnizca ona hibe yapilabilir."*? Hanbelilerde ise aile arasinda ihtiya¢ ve zaruret icerisinde bulu-

127 Kasani, Beddiii’s-sandf, 8/113-114; ibn Riisd, el-Biddye, 4/113; ibn Kudame, el-Mugni, 6/53-54; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/333-
334; Bilmen, Kdmus, 4/274.

128 Tahawvi, Serhu medni’l-dsdr, 3/361

2 ibn Kudame, el-Mugni, 6/54.

130 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 3/361; ibn Kudame, el-Mugnf, 6/54.

131 Bilmen, Kdmus, 4/275.

132 Kasani, Beddiii’s-sandi, 8/115.
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nan kimselere yonelik miistakil hibeler ciiz goriiliirken, sefahetinden, sagip savuracagindan

korkulmasi halinde hibenin yapilmamasinin da caiz oldugu gériisii hakimdir."

1.1.2.2. Sadaka yoluyla intikal

Aile igerisinde miilkiyetin bedelsiz sekilde intikalini miimkiin kilan bir baska uygulama
sekli de sadakadir. Bedelsiz miilkiyetin nakli olmasi hasebiyle hibeye benzese de bazi hiikiimleri
agisindan hibeden farklihk gostermektedir. Sadaka “Allah’m hosnutlugunu ve rizasini kazanmak
maksadiyla ihtiyag sahiplerine goniillii ya da zorunlu olarak hibe edilen mal” seklinde tarif edil-
mektedir."**

Tarifinden de anlasilacagi iizere hibe tamamen goniilliiliik esasina dayanmakta, sadaka-
nin ise zorunlu olarak da yapildig1 gériilebilmektedir. Ayrica hibe Allah rizasim kazanmak igin
yapilabildigi gibi, hibe edilenin goniil hosnutlugunu kazanma gibi diinyevi baska herhangi bir
nedene bagh olarak da yapilabilmektedir. Sadaka ise sadece Allah'in rizasini kazanacak sekilde
yapilmalidir.”® Ote yandan hibede mevh{ibun lehin kimler olacagi konusunda nassi bir sir
cizilmezken, sadakanin cesitlerine nassta agiklik getirilmis ve Allah’in rizasinin bu ¢ercevede
kazanilabilecegi ihsas ettirilmistir. Buna gore sadaka naslarda isaret edildigi tzere zekat, fitir
sadakasi, adak, fidye ve nafile sadakalar olmak iizere bes kisma ayrilmaktadir.”*® Sadakalar Al-
lah' rizasi gézetilmesi hasebiyle bir ibadet ¢esididir. Bu sebeple Allah (c.c.) Tevbe Siiresi 60.
ayet-i kerilmede sadakalarin kimlere verilmesi gerektigini 6zelde zekat, genelde biitiin sadakalar
i¢in belirlemistir."”” Buna gdre yapilan bagisin sadaka mahiyetini alabilmesi icin mevh@ibun lehin
fakir, miskin, zekat toplayan memur, miellefe-i kultib, bor¢lu, hiirriyetine kavusturulacak kéle,
Allah yolunda cihid edenler veya yolda kalmis kimse olmas1 gerekmektedir. Dolayisiyla bahsi
gecen bu gruplarin disinda kalanlara bagista bulunmanin sadaka degil hibe hiikiimlerine tabi
olacag soylenebilir.

Farz sadaka olan zekatin yukaridaki simiflara dahil olsa da aile bireylerinden birine verile-
bilmesi i¢in nafaka ile miikellef olunmayan kimselerden olmas: sarttir. Aksi takdirde zekat geger-
li olmayacaktir. Ciinkii nafaka ile kisi zaten bakmakla yiikiimlii oldugu kisilere harcama yapmak
ve onlarin ge¢imini saglamakla miikelleftir. Zekat ise ihtiyaci karsilamak igin verilir ve nafaka ile
ihtiyag birlestirilmesi diisiiniilemez. Ote yandan bu kisilere verilecek zekatin yarar1 dolayli da
olsa zekat veren kisiye donmektedir. Zekatta ise zekat veren kisiye dogrudan ya da dolayh yol-
dan verdigi zekdtin hicbir getirisinin bulunmamas: sirf Allah’in rizasini kazanma umudunun var

138

olmasi gerekmektedir.

33 {bn Kudame, el-Mugni, 6/56.
3% Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 487.

% Halebf, Miiltekd, 143-144.

3¢ Bk. Ali Duman, “Sadaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 384.
137 flgili ayetin meali su sekildedir: “Sadakalar (zekdtlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekdt toplayan
memurlar, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlarla (6zgiirliigiine kavusturulacak) kéleler, borglular, Allah yolunda cihad edenler
ve yolda kalmus yolcular igindir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir” Kurdn-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntag
ve Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2008).

3% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Isldm ilmihdli (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1993), 361; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 2/885-886.
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Kisinin nafakasini karsilamakla yiikiimlii oldugu kimseler ise temelde us{l-fiirGi ve kari-
sindan ibarettir, Bu kapsamda kisinin ne kadar biiyiik olursa olsun ana-baba, nine-dede seklin-
deki ustiliine ve ne kadar asagida olursa olsun ¢ocuk-torun seklindeki furfiuna ve karisina zekat
yolu ile malin naklini gerceklestirmesi caiz degildir."** Ancak kadinin kocasina zekat verebilecegi
hususu ihtilaflidir. imdm-1 Azam ve Hanbelilere gére kadinin kocasina zekat vermesi kocanin

140

karisina vermesinde oldugu gibi gecerli kabul edilmezken'*, Safiiler, Malikiler ve imameyn’e

! Hanefilerde tercih edilen goriis

gore kadinin kocasina zekat vermesi sahih kabul edilmektedir.
ise imam-1 Azam’in gériisiidiir. Ciinkii kari-koca arasinda gergeklesen hirsizlik durumunda had
cezas1 uygulanmadigi gibi, birbirleri ile ilgili sahitlikleri de gegerli degildir. Dolayisiyla kari-koca
arasindaki iliski ile iigiincii sahislar arasi iliskilerde hukuki islemler farklilik tasimaktadir. Ote
yandan kari-koca birbirlerinin miitemmimi gibidir ve malin kullaniminda esler arasinda zimnen
bir ortaklik bulunmaktadir. Bu nedenle temlik tam manasiyla gergeklesmis olmaz. Zekatta ise
malin elden tamamen ¢ikmasi ve dolayli da olsa zekat verenin maddi bir menfaat elde etmemesi

gerekir."*’

Nafile olarak ifade edilen sadakada ise zekat gibi kesin hiikiim yoktur. Bahsi gecen kisilere
nafile sadaka yolu ile miilkiyetin intikali miimkiindiir. Clinkii Hz. Peygamber “Yoksullara verilen
bir sadakadir, hisimlara verilen sadaka ise biri sadaka digeri sila olmak tizere iki sadakadir.”***
buyurmustur. Bu hadis-i serif nafile sadakalarin intikalini yakin uzak biitiin akrabalar i¢in gegerli
kilarken, zekat agisindan diistiniildiigiinde zekat verilmesinin gegerli olmayan akrabalarin disin-
dakilere zekat verilmesinin akraba olmayanlara nazaran daha faziletli olacagini zimnen belirtmis

olmaktadir.

Bahsi gecen yakinlara zekit ve sadaka verilebilmesi icin ek olarak bazi sartlar daha ge-
rekmektedir. Bu sartlar arasinda kendisine sadaka verilecek olan kisinin zengin sayilmamasi

** Yine sadaka verilecek

gerekir. Fakat kimlerin zengin sayilacagi hususunda ihtilaf edilmistir.
olan akrabalarin Miisliiman olmas, kafir, gayr-i miislim ya da miirted olmamasi gerekir. Ancak
zekat disindaki nafile sadakalarin zimm1** olan akrabalar igin gegerli olacagi Tarafeyn tarafin-
dan kabul edilmektedir. Ciinkii sadaka konusunda rivayet edilen hadislerde “fakir” lafz1 mutlak

olarak gegmekte ehl-i kitap, Miisliiman ayrimi yapilmamaktadir.™*® Yukaridaki sartlari tasimayan

139 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 2/885; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle [slam [Imihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 2004), 654.

10 el-Kuddrd, Muhtasar, 59; ibn Kudame, el-Mugnf, 2/484.

11 el-Kud{rf, Muhtasar, 59; Muhammed b. Abdullah el-Harasi, Serhu Muhtasari’l-Halil maa Hdsiyetii'l-Adevi (Beyrut: Daru’l-
Fikr, t.y.), 2/221.

12 Mevslli, el-ihtiydr, 1/120; Meydan, el-Liibab, 1/125.

18 Tirmizl, “Zekat”, 26; Nesal, “Zekat”, 22, 82; ibn Mace, “Zekat”, 28; Ebti Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. Fazl
ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiisayin Siileym Esed ed-Darant (Riyad: Daru'l-Mugn{, 1421/2000), “Zekat”, 38.

144 Kasani, Beddiii’s-sandf, 2/467; Eb{’l-Hasan Ali b. Ebl Bekr Merginan, el-Hiddye serhi Biddyetii'l-miibtedi (Riyad: Mektebe-
ti'l-islam, ts.), 1/113; Harasl, Serhu Muhtasar, 2/212; ibn Kudame, el-Mugni, 2/493.

145 Zimmi: islam iilkesinde giiven igerisinde yasayan o iilkenin vatandasi olan gayr-i miislimin adidir. Harbf: Miisliiman-

larla aralarinda baris bulunmayan gayr-i miislimlere ait iilke halkindan olan kisidir. Miiste’'men: Gayr-i miislim tilke
vatandasi olmakla beraber islam beldesinde eman (pasaport) ile bulunan gayr-i miislimdir. Bk. Erdogan, Fikith Terim-
leri Sézliigii, s. 179, 431, 631.

146 Mevsili, el-ihtiydr, 1/120; Meydant, el-Liibab, 1/124.
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akrabalara yonelik yapilacak sadakalar farz ya da vacip olmasi durumunda farziyet yerine gel-
memekte, nafile olmasi durumunda ise hibe yerine gecerek ibadet kasti ortadan kalkmaktadir.

1.1.3. Miilkiyetin Karsihkl Intikali

Aile fertleri arasinda miilkiyetin intikalini saglayan bir baska uygulama ise karsilikli sekil-
de farkli mallarin miilkiyetinin nakledilmesidir. Bu da islam Hukuku'nda bey’ (satim) akdi olarak
zikredilir. Istildh? agidan birbirine benzer tamimlar1 yapilmigsa da en uygun tarum “Miitekavvim

bir mali miitekavvim bir mal karsihginda, miilkiyetleri nakletmek suretiyle degistirmektir.” seklinde-
dir.*¥

Bey’ akdinde mal ile semenin miibadelesi anlaminin yaygin olmasi alisverislerde mal ile
semen degisiminin orf halini almis olmasindan kaynaklanir. Zikredilen anlamda da goriildiigii
gibi bey’ akdi, her cesit malin birbirleri ile degisimi seklinde genis anlami icermektedir. Bu kap-
samda, malin mal ile degisimi olan “trampa (takas)”, semenin (para) semen ile degisimi olan
“sarf”, paranin pesin malin veresiye olarak verilmesi islemine adini veren “selem”, bir bedel
karsiliginda sanat erbabina siparis verilerek esya yaptirma anlasmasi olan “istisna” akdi gibi
akitlerin genel ¢cercevede bey’ akdi sayildig1 sdylenebilir."*

Bey’ akdinin olugsmasim saglayan unsurlar Hanefilere gére icap ve kabulden ibarettir.'*’
Cumhura gdre akdin konusu ve kullanilan siga da bey’in riikiinleri arasinda sayilmaktadir."’
Buna gére bir malin satimi i¢in onun bir saticisinin bir de alicisinin olmast sarttir. Karsilikl iki
farkli irade s6z konusu olmadan, tek kisinin hem satic1 hem de alici olacak sekilde iki tarafi tem-
sil ederek aligveris yapmasi aligverisi gegersiz kilacaktir.

icap ve kabuliin tek kisi tarafindan yapilmasinin gegersizligine dair aile bireyleri arasinda
gerceklesen satim akdinde istisna bulunmaktadir. Hanefilere gore baba velisi oldugu ¢ocuguna
kendi malini satabilmekte ya da ¢ocugunun malini kendisi i¢in alabilmektedir. BSylece baba bir
taraftan asil diger taraftan niib olarak icap ve kabul tarafinin ikisini de olusturabilmektedir.
Aymi sekilde baba iki ¢ocugu arasindaki aligverislerde de her iki tarafi temsil edebilir. Buna gore
kiigiik cocugunu veli sifatiyla biiyiik cocugunu da vekil sifatiyla temsil etmekte ve birisinin mali-
ni1 digerine satabilmektedir.”

Ancak Séfiilerde hicbir sekilde icap ve kabul tek kisi tarafindan temsil edilemez. Baba ¢o-
cugu ile aligveris yapmasi durumunda hakim veli sifatini tstlenerek diger tarafi olusturur. Bu-
nunla beraber babanin icib ve kabuliin iki tarafinda olabilmesi ancak hikim tarafindan vekil
tayin edilmesiyle miimkiin olur. Bu durumda alisverisi cocugunun veliyy-i &mi olan hakim adina
yapacagi i¢in akit gegerli olur."

"7 Mevsili, el-Thtiyar, 2/3. Benzer tanimlar icin bk. Kasani, Beddiii’s-sandi, 6/528; Haskefi, Diirrii’l-muhtdr, 394; Sirbini,

Mugni’l-muhtdc, 2/320; ibn Kudame, el-Mugnf, 3/480.

148 Kasani, Bedditi’s-sandf, 6/532. Detayli bilgi icin bk. Orhan Ceker, Islam Hukukunda Akitler (Konya: Tekin Kitabevi, 2014),
133-141.

149 e]-Kudfirl, Muhtasar, 78; Kasani, Beddiii’s-sandi, 6,/528.

150 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/323-324; ibn Kudime, el-Mugn, 3/480-482.

151 KAsani, Beddiii’s-sandi, 6/536; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 7/43.

152 Sirbini, Mugnil-muhtdc, 2/324.
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Yetim ¢ocuga vas? olan kimsenin durumu da Seyhayn’e gére ayni baba gibidir. imam Mu-
hammed ise hem babanin hem de vasinin kii¢tigiin mal iizerinde kendisine ya da baskasina yo-
nelik tasarrufunun kiyasa aykir1 olacagini sdylemekte, ancak babanin ¢ocuk tizerindeki sefkati-
nin tam olmasindan hareketle istihsinen veliye bu tasarruf hakkinin verildigini vurgulamakta-
dir. Vasi i¢in ise ayru tasarruf hakki s6z konusu degildir. Ciinkii sefkatinin baba kadar olamaya-

cag1 miisellemdir."’

Hanefilere gore baba her ne kadar veli sifatiyla cocugunun malini kendisine alabilir, ya da
kendi malini ¢ocuguna satabilirse de yapmis oldugu bu aligveriste ¢ocuk aleyhine aldatmanin
olmamas: sarttir. Dolayisiyla velinin ¢ocuga sattig1 ya da ondan aldig1 malda ecr-i misilin veya
cocugun yararina bir fazlahgin bulunmasi gerekmektedir. Bedelin ecr-i misilden az bir miktarda
olmasi durumunda ise drfen aldanma olmayacak derecede ve herkes tarafindan makul karsila-
nabilecek bir zararin olmasi caiz kabul edilebilir. Ancak bunun aksi bir durum ¢ocuga ait hakkin
gasbedilmesi ya da velilik vasfinin kdtiiye kullamlmasi olacaktir ki bu nedenle yapilan bey’ akdi
gecersiz kabul edilir."**

Yine Hanefilere gére icap ve kabulden sonra batil, fasit, mevkuf ya da muhayyer olma du-
rumuna gore satim akdinin dort grup sarti bulunmaktadir. Bunlar akdin meydana gelme
(in’ikad) sartlari, sthhat sartlari, nefaz sartlari ve luziim sartlaridir. Cumhura gére ise bu tiir bir
ayrimdan ziyade akdin sihhatine etki edecek sartlar seklinde bir siralama mevcuttur. in’ikad
sart1 yerine gelmeyen akidler batil, sihhat sart1 yerine gelmeyen akidler fasit, nefaz sartlarinin
yerine gelmemesi durumunda akit mevkf, luziim sart1 yerine gelmedigi takdirde ise taraflarin
muhayyerligi s6z konusu olmaktadir. Akdin in’ikdd sartlar1 olarak nitelendirilen, olmadig: tak-
dirde akdin butldnindan s6z edilen sartlar, taraflarda bulunmasi gerekenler, akdin kendisinde

bulunmasi gerekenler ve akdin yapildigi mekinda bulunmas: gerekenler olmak tizere ti¢ kisim-
dir.”

Satim akdinde, taraflarin iyi ile kotliyii kir ile zarar1 hesaplayabilecek akli olgunluga
ulagmasi yani ehliyet sahibi olmasi zorunludur. Bu nedenle yedi yasindan kiiciik ergin olmayan
cocuklarin ve akil hastasi kisilerin yaptiklar1 aligveris batildir. Ehliyet sahibi olmayan bu gibi
kimselerin aile arasinda yaptiklar: aligverisler de hiikiimsiizdiir. Bu kisilerin aligverisleri kendile-
rine yOnelik fahis bir zarar ortaya ¢cikmamasi sartiyla velileri tarafindan yapilir. Dolayisiyla baba,
dede gibi veli sifatina sahip kimseler gayr-i miimeyyiz ya da akil hastasi ¢ocuklarinin mallari ile
aile fertlerinden biri veya digaridan kimseyle satim akdini gerceklestirebilirler,”®

Miimeyyiz ¢ocugun aligverisi konusunda ise cumhur, velisinin onayina bagh olarak alis-

verisinin gecerli olacagini dolayisiyla mevkuf oldugunu soylemektedir."” Séfiiler ise temyiz ¢a-
gna erigse bile cocugun malinda tasarruf ehliyetinin bulunmadigini kabul etmektedir. Glinkii

bey’ akdinde taraflarin resit olmasi zorunludur. Miimeyyiz ¢ocuk ise kar ile zarar1 tam manast ile

153 Kasani, Beddiii’s-sanai, 6/537, 588.

154 Kasani, Beddiii’s-sandi, 6/536, 587-588.

155 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 7/14-15. Ayrintili bilgi igin bk. Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticdret ve iktisat flmihdli (istan-
bul: Erkam Yayinlari, 1993), 114.

156 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 7/14.

157 Kasant, Beddiii’s-sandf, 6/533; Harasi, Serhu Muhtasar, 5/11; ibn Kudame, el-Mugnf, 4/185-186.
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ayirt edebilecek resitlige ulasamamustir. Bu sebeple yapacagi aligverisin de gayr-i miimeyyizde
oldugu gibi batil olacagini soylemektedir. Safiilere gore velinin satisa onay1 olmasi durumunda
ise yeni bir akit gerceklesmis olur. Mal ¢ocuk tarafindan degil veli tarafindan satilmis ya da
alinmis olur.”®

Satim akdine y6nelik akdin kendisinde ve yapildig1 yerde bulunmasi gereken sartlar aile
icerisinde satisin gerceklesip gerceklesmedigine gore farklilik gostermez. Buna gére akdin ken-
disinde bulunmasi gereken sart icap-kabuldiir. icap ve kabulden birisinin bulunmamasi ya da
aralarmda uyumsuzluk bulunmas: akdi batil kilar.”® Akdin yapildig1 yerdeki sart ise mezhepler
arasinda detaylarda ihtilaf bulunmakla birlikte icap ve kabuliin ayn1 mahalde yapilmas: gerekti-
gine yonelik sarttir. Eger icap ve kabul arasinda mahal (meclis) birligi yoksa satim akdi yine batil
saylmaktadir.'*

Bey’ akdinin sihhat sartlar: arasinda ise satima konu olan malin net bir sekilde bilinmesi,
taraflardan birinin akde zorlanmamas (ikrah), belirli bir siire gegerli olmak iizere (muvakkat)
satig yapilmamasi, malin tesliminin miimkiin olmasi ve satici veya alicidan birisi igin fazladan bir

161

yarar saglayacak sartin bulunmamasi gosterilmektedir." Bu sartlarin aile igerisindeki satislarda

da ayni derecede gegerli oldugu ve istisnasinin bulunmadigi sdylenebilir.

Satilan malin saticinin miilkiyetinde bulunmamasi ya da miilkiyetinde olmakla birlikte
baskasinin da o mal tizerinde hakkinin bulunmas: satim akdinin gegersiz sayilmasina sebep olan
diger nedenlerdir. Ciinkii malin tam miilkiyette bulunmasi nefaz (yuriirliilik) sartlarindandir.
Dolayisiyla ehliyetsiz kimsenin mali tizerinde veli sayilan baba, dede, hakim ya da bunlarin tayin
ettikleri vasiler hirig, aile igerisinde de aile fertlerinden birinin digerlerine ait mali satmasi du-
rumunda ya da aile tiyelerinin ipotek, icire vs. gibi yollarla iizerinde haklarinin bulundugu mali
satmasi durumunda bey’ akdi mevkuf olur.'®” Bu nedenle miras ya da baska bir sebepten dolay:
aile fertleri arasinda ortak hak bulunan mallarin, hak sahiplerinden biri tarafindan tamamiyla
satilmas1 akdi mevkuf hale getirecektir. Diger hak sahiplerinin yapilan akde icizet vermesiyle
ancak akit gecerlilik kazanabilir.

Bey’ akdinin iki taraf icin de baglayicilik kazanmasi ve miilkiyetin naklinin tam olarak
gerceklesmesi icin ise, sart, gorme, ayip ve aldanma vs. gibi muhayyerlik hakkinin bulunmamasi
gerekmektedir. Bu haklarin bulunmasi durumunda hak sahibi tarafindan akit baglayici olmaz,
akdi onaylama ve feshetme hiirriyetine sahip olur. Bu muhayyerlik sartlarina ise liizim sartlari
adi verilmektedir.'” Aile icerisinde karsilikli intikalin tam olarak gerceklesmesi de ancak bu
sartlarin bulunmadig1 durumda miimkiin olmaktadir.

1.2. Faydalanma Hakkinimn Intikali

158 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/332-333.

159 Kasani, Beddiii’s-sandi, 6/537; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/11; ibn Kudame, el-Mugnf, 3/481.

160 Halebf, Miiltekd, 97; ibn Riisd, el-Biddye, 3/154-155; ibn Kudime, el-Mugni, 3/483-484; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/330.
161 Kasani, Bedadiii’s-sandi, 6/592 vd.

162 Haskefl, Diirrii l-muhtdr, 420-422.

163 e]-Kudfirl, Muhtasar, 80-82; Kasan?, Beddiii’s-sandi, 7/189.
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islam Hukuku'nda malin miilkiyetinin el degistirmesi caiz oldugu gibi, yalnizca mala ait
menfaatin yani maldan yararlanma hakkinin el degistirmesi de miimkiindiir. Malin menfaati ise
ya bir bedele bagli olmaksizin ya da bir bedel karsiliginda devredilebilir.

1.2.1. Faydalanma Hakkimn Bedelsiz intikAli

islam Hukuku'nda malin menfaatinin karsilik beklemeksizin nakledilmesi, 6diing olarak
verilmesi islemine idre ve ariyet ad1 verilir. Ariyet akdini Hanefiler ve Malikiler “Malin menfaati-

164 Safit ve Hanbeliler’e gére ariyet “mal-

nin bedel olmaksin temlik etmektir.” seklinde tanimlarken,
dan yararlanmay: bedelsiz olarak miibah kilmaktir.”**® Malini ilre olarak veren kisiye “muir”, ilre
alana “miisteir”, idre verilen mala ise “miistear” ya da “muiar” ad verilir."* Malin miilkiyetinin
sahibinde kalarak menfaatinin temlik edilmesi idreyi hibe ve satim akdinden, bedelsiz olarak
aktarilmas: ise icare akdinden ayirmaktadir. Buna gore idre akdi, muir icin bir teberrd niteligi
tasimakta oldugu icin gayr-i lAzim bir akittir ve Hanefiler disgindaki cumhura gore riikiinleri
mdir, miistelr, mulr ve siga olmak {izere dort tanedir.'”” {4renin riikniiniin hibeye kiyasla icab-
kabul mii oldugu yoksa istihsdnen sadece icAb m1 oldugu konusu Hanefiler arasinda ihtilaflidir.
imam Ziifer’in kavli olan ve Mecelle’de de kabul edilen gériise gore idre hibede oldugu gibi icab
ve kabulle kurulmaktadir.”®® Ancak imam Ziifer disindaki Hanefi imamlarina gére iire sadece
icAbla kurulmaktadir.'® Miifta bih gériise gore bir mal, muirin “al bu malim kullan, su malimi sana
kullanman i¢in verdim” musteirin de “aldim, kabul ettim” demesi gibi lafiz ile ya da idre niyeti tasi-
narak hi¢ konusulmadan verilip alinmasi ile gegerli olur.”® Ote yandan kabul akdin kurulmasi
icin yeterli olsa da tamam olmasi igin yeterli degildir. iarenin bir teberru akdi olmasi sebebiyle
ancak kabz ile tamam olur. Dolayisiyla kabzdan dnce idrenin bir hitkmii bulunmaz'*

Hanefilere gére muirin biilugi ermemis olsa da kil ve miimeyyiz olmasi idre akdi icin ye-
terlidir. Her ne kadar teberru akdi olsa da hibeden farkl olarak miilkiyetin devam ediyor olmasi
sebebiyle tam eda ehliyetine sahip olma sarti aranmaz. Bu nedenle ticirete izinli miimeyyiz
cocuk ve bu sekildeki kéle ariyet verebilir.'’” Cumhur ise idre i¢in teberruya ehil olmanin sart

oldugunu sdylemektedir.'”

Buna gore aile fertlerinden birine ya da yabanci kimseye miimeyyiz
cocuk gibi eksik eda ehliyetine sahip mahcur kimsenin yapacagi idre Hanefilerce sahih, cumhura

gore ise batil kabul edilmektedir.

64 Halebi, Miiltekd, 141; Harast, Serhu Muhtasar, 6/120.

165 Fbu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-MAaverdi, el-Havi'l-Kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed
Abdii'l-Mevciid (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1994), 7/115; ibn Kudame, el-Mugni, 5/163.

166 Bilmen, Kdmus, 4/145.

17 Haragl, Serhu Muhtasar, 6/120; Nevevi, Ravzatii’t-tlibin, 4/426; ibn Kudame, el-Mugnt, 5/163.

168 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 804; Bilmen, Kdmus, 4/193.

169 Kasani, Beddiii's-sandf, 8/370; el-Fetdva’l-hindiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2000), 4/403.

170 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 804.

71 Kasani, Beddiii’s-sandi, 8 /372; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 7/118.

172 Kasani, Beddiii’s-sandi, 8/372.

173 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazals, el-Veciz fi fikhi’l-imam es-Safii, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil
Ahmed Abdii'l-Mevcd (Beyrut: Daru’l-Erkdm b. Ebi’'l-Erkdm, 1997), 1/376; Deslki, Hdsiye, 3/433; Meri b. Yusuf b.
Ebibekir el-Kermd, Delilii’t-Talib li Neyli'l-Metalib (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 2004), 167.
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EdA ehliyetinin hi¢ bulunmadigi, gayr-i miimeyyiz ve mecnunun ise iire vermesi de iire
verilen mali almasi da ittifakla sahih kabul edilmez."”* Buna gére ¢cocugun malinin ilre olarak
alinmasi -alan kisi baba bile olsa- emanet hiikiimlerine degil gasp hiikiimlerine girer. Taksir
olsun olmasin tazmin gerekir. Yine bu kisilere -babanin ¢ocuguna vermesi gibi- yapilacak olan
iare de taksir olsun olmasin tazmin ettirilemez.

Mulir i¢in bir diger sart ise malin miilkiyetine olmasa da menfaatine malik olmasidir. Men-
faatine malik olmadig1 malin ilre olarak verilmesi tazmini gerektirir. Aile igerisinde ise bu du-
rum daha ¢ok kadinin ev esyalarini idre olarak verip vermeyeceginde karsimiza ¢ikmaktadir.
Buna gore Hanefiler kadinin evdeki esyalar: idre verebilmesi menfaatine malik olup olamamasi-
na bagh olacagimi kabul eder. Dolayisiyla kadin, 6rfen kendisinin menfaatine sahip oldugu ev
esyalarini bagkasina ifre verebilir. Clinkii miilkiyet her ne kadar kocaya ait olsa da, kadinin elin-
de ariye niteligindedir. Ancak kadinmn kullanimi adeten miimkiin olmayan bir mali idre vermesi
durumunda, kasit olmadan telef olsa bile kocanin ister karisindan isterse miisteirden mali taz-
min etme hakki bulunur.'”

Ariyet olarak verilen malin kullanma sonucunda helak olmayacak nitelikte olmasi ve muir
tarafindan bizzat tayin edilen ya da miisteirin se¢imde ozgiir birakildigi mallardan olusmasi
gerekmektedir. Buna gore meyve, sebze gibi kullanildiginda helk olan ya da altin ve giimiis gibi
ancak ashnin kullamlmasi ile faydalanilabilen mallar ifreye konu olamaz. iare verilmis olmasi
durumunda ise bu idre degil karz akdi olmus olur. Ancak altin ve giimis ziynet esyasi olarak
kullanmak amaciyla alindig1 takdirde ariyet hitkmiinii alir.””

Hanefiler nazarinda iireler mutlak olabilecegi gibi, zaman, mekan ya da faydalanma sekli
gibi vasiflarla mukayyed de olabilir. Bu durumda mutlak olarak iare verilen mal orf ile kayithdir.
Dolayisiyla 6rfiin belirledigi sinirlar disinda bir kullanim s6z konusu oldugunda malin tazmini
miisteir tizerine vacip olmaktadir. "’ Cumhir ise miisteirin yararlanma sinirini muirin belirle-
mesi olarak zikretmektedir. Dolayisiyla muir tarafindan her ne kayit konulduysa ona uyulmast,

kayitsiz verilmesi durumunda ise 6rf veya benzeri bir kisitlamanin bulunmamasi gerektigini
kabul eder."”®

fareler tek tarafli bagis niteliginde oldugundan 14zim bir akit olmayacag: ittifakla kabul
edilmektedir. Dolayisiyla muir istedigi takdirde idreden rucii edebilir. Yine bu nedenle menfaatin
vasfinda muir tarafindan bulunan bilinmezlik akdi fasit kilmaz, ¢linkii 6grendiginde doniilebi-
lir."”® Genel hiikiim bu sekilde olmakla birlikte Malikiler tarafindan muvakkat vakitlerin siire

180

bitimine kadar 14zim hitkmiinde olacag: kabul edilmektedir.'® Safiiler ise defin i¢in idre olarak

verilen arsadan miiteveffa topraktan kayboluncaya kadar ruci yapilamayacagini vurgulamakta-

74 el-Fetdva'l-hindiyye, 4/403; Gazall, el-Veciz, 1/376; Des(ki, Hdsiye, 3/433; Kermi, Delilii’t-Tdlib, 167.
75 el-Fetdva'l-hindiyye, 4/410; DAmad, Mecmeu’l-enhur, 3/482.

176 Kasani, Bedadiii’s-sandi, 8/372; Gazali, el-Veciz, 1/376.

77 el-Fetdva'l-hindiyye, 4/403.

178 zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 5/59.

179 Kasani, Beddiii’s-sandi, 8/377.

180 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, Serhu’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/577.
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dir."”® Bununla birlikte idrenin vasiyet edilmesi durumu akdin lizlimuna etki eden faktorlerden-
dir. Bu sekilde yapilan akitte terikenin ticte biri idre olur, varislerin iireyi engelleme ya da iare-
den vazgecme haklar1 bulunmaz. Akit muir vefit ettigi igin yalnizca miistelr agisindan gayr-1
l4z1m hale gelmis olur ki, miisteir vefat edene ya da iAde edene kadar mal kendisinin kullanimin-
da kalir. Vasiyet hiikiimlerinde miras hakki bulunanlara vasiyetin gecerli olmamasindan hare-
ketle vérise yapilacak idre vasiyetleri de gecersiz sayilmaktadir. Ancak varis olmayan akrabalara
yapilacak vasiyet bicimindeki idrelerde terikenin iigte biri hakkinda gegerli olacagi sdylenebilir.

fare iki taraftan biri vefat ettiginde son bulur ve muirin varislerine miilkiyet intikal eder.
Bu hiikmiin idrenin gayr-i 1dzim akitlerden oldugunu kabul eden $afii ve Hanbeliler icin de ge-
cerli oldugu soylenebilir.®* Ancak Malikiler icin muvakkat idreler 14zim akit say1ildig1 icin bundan
istisna tutulmustur. Dolayisiyla ariyet taraflardan biri vefat etse de devam eder, miisteir vefat
ettiginde varisler siire bitimine kadar maldan faydalanma hakkina sahiptir."*

fare bir emanet akdidir, dolayisiyla miisteirin elinde kasit veya kusur bulunmaksizin ma-
lin telef olmas1 durumunda tazmini gerekmez. Hal byle olmakla birlikte ticirete izin verilmemis
(mahcur) ¢ocuga idre malin verilmesi durumunda kasit veya kusur bulunsa dahi tazmin edile-
mez. Fakat imam Eb( Yusuf bu ¢ocugun da idreyi tazmin etmekle yiikiimlii olacagim kabul et-
mektedir." Satim akdinden farkli olarak ¢ocugun malini veli ya da vast ariyet olarak veremez.
Ciinkii idre akdi bir teberrudur ve bu kimselerin ¢ocugun malindan teberru yapmaya haklar:
yoktur. Buna ragmen idre verilirse miisteirden ecr-i misil alinmasi ve sayet telef olmussa velinin

tazmini gereklidir."

Ozeti aktarilan idre hiikiimleri aile icerisinde yapilacak olan iarelerde de gecerlidir. Dola-
yisiyla babanin evladina, evladin babaya yapmis olduklar: idreler ya da kar1 koca arasinda yapi-
lan ilrelerde bu hiikiimler farklilik géstermez. Aile icerisinde kullanilan esyalarin cogunlugunun
miilkiyetinin babaya ait olmasi dolayisiyla, bireysel olarak akit gerceklesmemis olsa da islam
hukukuna gére bu esyalar aile fertlerinin elinde zimnen ariyet hitkmiindedir. Bu yiizden aile
icerisinde mallarin kullarumu ile ilgili olusacak olan herhangi bir ihtilaf iire hiikiimlerine gére
¢oziilecektir.

1.2.2. Faydalanma Hakkinin Bedele Dayal intikali

islam hukukunda aile fertleri arasinda faydalanma hakkinin (menfaatin) karsihiginda bir
bedel alinmasina dayal intikali icire akdi ile miimkiindiir. Sozlitkte kiralamak ve kiraya ver-
mek™® anlamlarina gelen icire akdi konusu bakimindan ikiye ayrilir: a) Menkul ya da gayr-i
menkul bir malin kendisinden yararlanmak iizere kiralanmasi, b) Hizmet sézlesmesi ya da is akdi
ad1 da verilen bir kimsenin emeginin kiralanmasidir. Arastirmanin konusu baglaminda bahsedi-
lecek olan icare birinci anlami kapsaminda kullanilacaktir.

181 Gazali, el-Veciz, 1/377.

182 ol-Fetdva'l-hindiyye, 4/415; $Sirazi, el-Miihezzeb, 2/189-190; ibn Kudime, el-Mugni, 5/170-171.
183 Derdir, Serhu’l-Kebir, 3/577.

184 Kasani, Beddiii’s-sandi, 8/381.

185 el-Fetdva'l-hindiyye, 4/415; Damad, Mecmeu’l-enhur, 3/482.

186 Cevherd, es-Sthah, 26.
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Hanefiler bu gesit icAre akdini, “bir bedel karsiliginda maldan yararlanma iizerine yapilan
akit”'” olarak tanimlarken; Sfiller, “Maksat olarak gdzetilen malum, miibah, verilebilmesi
miimkiin ve belli bir bedel karsihiginda miibah kilinabilen bir menfaat tizerindeki akittir.”™*
seklinde izah etmektedir. Maliki ve Hanbelilere gére ise “Bir seyin miibah menfaatlerini, bir

bedel karsiliginda, belli bir siire miilk olarak vermektir.”*

Yukaridaki tariflerden de anlasilacag: gibi icare bir aynin kendisinin degil menfaatinin sa-
tisidir. Bu sebeple kullanilma ile helak olmadan yararlanilan mallar {izerinde gegerli olmakta,
altin glimiis, meyve, sebze gibi kendisinden yararlamlmas: ancak tiiketilmesi ile miimkiin olan
mallarin icresi gegerli sayilmamaktadir.'”

icare akdi her ne kadar daha ortaya ¢ikmamig bir menfaatin yani madumun satisi olsa da
insanlarin bu muameleye ihtiyag duymalar1 hasebiyle kiyasa muhalif sekilde icmaya dayali is-
tihsdnen mesru kabul edilmistir.””* icAre muamelesinin riiknii Hanefilere gére bey akdinde oldu-
gu gibi icap ve kabulden ibarettir."”” Cumhur ise taraflar, siga ve ma’kidun aleyh (menfaat ve
ticret) olmak tizere dért adet riikniiniin bulundugunu kabul eder.™

Hanefiler nazarinda icireye ait sartlar bey’ akdine benzer sekilde in’ikad, sihhat, nefaz ve
liizim sartlar1 olmak tizere dort grup altinda toplanmaktadir. Bulunmamasi durumunda akdin
butlanina sebebiyet verecek in’ikat sartlari akdi yapana, akdin kendisine ve akdin mahalline
olmak iizere {ige ayrilir. Akdin kendisine yonelik sart, diger akitlerde de oldugu gibi icap ve ka-
buliin bulunmasidir. icire bedelinin miilk olmasi, kiralanacak olan malin érfen kiralandig bili-
nen mallardan olmasi ve malda aklen ve ser’an yararlanmasi miimkiin bir menfaatin bulunmasi
akdin mahalline yo6nelik sartlardandir. Akdi yapan taraflara yénelik in’ikad sarti ise akildir, ™
Buna gbre mecnun ve gayr-i miimeyyiz ¢ocugun icire akdinde taraf olmasi caiz degildir. Ha-
nefilere gore icire akdinde biilug sart1 aranmayip miimeyyiz ¢ocugun malim kiralamasi sahih
kabul edilirken, $afii ve Hanbeliler bey’ akdinde oldugu gibi biilugun icirede de sart oldugunu

195

ileri siirmektedir.'”” Malikilere gdre ise buliig, akdin nefiz (gegerlilik) sartlarindandir.”® icre

akdinin aile fertleri arasinda yapilacak olmasi bu sartlari ortadan kaldirmaz.

Hanefilere gore icire akdinin néfiz (gegerli) olabilmesi i¢in miilkiyetin ya da veldyetin bu-
lunmas: gerekir. Bu sebeple fuzili adi verilen ve mala ait menfaatin {izerinde herhangi bir miil-
kiyet hakki bulunmayan kisinin yapacagi icire akdi miilkiyet sahibinin iznine bagh olarak gecer-
li, yani mevkuf akittir. Ancak kii¢iigiin malinda velinin icire yetkisi bulunur ve yaptig1 akit mev-

87 Merginant, el-Hiddye, 3/231.

188 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/438.

8 fbn Kudime, el-Mugni, 5/321; Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, Serhu’s-sagir (Kahire: Daru’l-
Maarif, ts.), 4/5.

190 zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 4/733.

1 fcarenin mesruluguna dair deliller icin bk. Kasani, Beddiii’s-sandi, 5/511-516; Sirbini, Mugnil-muhtdc, 3/438; ibn

Kudéme, el-Mugni, 5/321-322.

192 Kasani, Beddiii’s-sandi, 5/516.

1% Derdir, Serhu’s-sagir, 4/5; ibn Kudame, el-Mugnf, 5/321; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/440.

194 k. Kasani, Beddiii’s-sandi, 5/516-524.

1% Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/440-441; ibn Kudame, el-Mugnt, 5/322.

1% Des{iki, Hasiye, 4/3.
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kuf sayilmaz. Kiigiik ¢cocugun malini bilyiik kardese kiralamak yoluyla malin menfaatinin aile
icerisinde nakli miimkiin oldugu gibi, disaridan yabanci kimseye kiralamak seklinde de olabilir.
Yine bey’ akdinde oldugu gibi baba veli sifatiyla kiiciigiin malini kendisine kiralayabilir. Bu du-
rumda kiraya veren tarafi veli sifatiyla, kiraci kismini ise asil olmak iizere akdin iki tarafim da

7 Velinin ¢ocugun malini kendisine kiralamas ittifakla

kendisinin olusturmasi miimkiindiir.
gecerli kabul edilirse de ¢ocuk balig olduktan sonra akdi feshetmekte 6zgiir olup olmayacaginda
ihtilaf vardir. Buna gére Hanefiler bu ¢ocugun akdin feshi konusunda muhayyer oldugunu kabul
ederken, Safii ve Hanbeliler 14zim bir akit olmas: hasebiyle feshetmeye hakkinin bulunmadigin

vurgulamaktadir.'®

Hanefilere gore iclre akdinin sihhat sartlarina uyulmamasi halinde ise akit fasit hale gel-
mektedir. Buna gére akdi yapan taraflarin rizasi bulunmazsa akit fasit olur. Dolayisiyla kisiye
zorla yaptirilmis olan icire akdi zorlama kalktiktan sonra miikreh tarafindan feshedilebilir."”
Kira akdi ile kendisinden yararlanma amaglanan menfaatin bilinmemesi de akdin fesadina yol
acan sebeplerdendir. Menfaatin bilinmesi, ancak menfaate konu olan malin yerinin ve fayda-
lanma siiresinin net olarak bilinmesi ile miimkiindiir. iki evden hangisi oldugu tayin edilmeyip
birisinin kiraya verilmesi veya ne kadar siire i¢in kiralandiginin belirlenmemesi durumunda
icAre akdi sahih olmaz.*® Yine {izerinde akit yapilan menfaatin ser’an ya da hakikaten teslim
edilebilir olmasi gerekmektedir. Ornegin, damizlik hayvanin kiralanmasinda menfaat, teslim
edilebilir olmadig1 icin sahih goriilmemistir.”" Ayrica menfaatin ser’an miibah olmas: da gerek-
lidir. Dolayisiyla bir yerin sarap satmak, kumar oynamak gibi masiyet amaciyla kiralanmasi akdi
fasit kilan bir baska sebeptir.”** icire akdini fasit kilan bu sartlarin aile arasinda yapilan kira
muamelelerinde de uygulandigi goriilmektedir.

icarenin 14zim (baglayici) olabilmesi icin ise iki sart gerekir. Buna gore kiralanan malda
ondan amagclanan menfaatte bir ayibin bulunmamas: gerekir. Bu ayip kiralanan evin yikilmasi
gibi ya menfaate tamamen engel olur, ya da catisinin ¢6kmesi gibi kismen engel olur. Bu ayibin
varligi halinde ise akit tek tarafli olarak feshedilebilmektedir.”” Yine taraflardan birisinde ya da
malin kendisinde akdi feshetme imkani kilacak bir 6zriin ortaya ¢ikmasi da akdi gayr-114zim hale
getirmektedir. Dolayisiyla kiracinin iflas etmesi ya da meslek degistirmesi gibi kiracidan kaynak-
I, kiralayanin borcundan dolay1 mali satmak zorunda kalmas: gibi kiraya verenden kaynakl
veya mahalle halkinin go¢ etmesi neticesinde isletilen hamamin islevsiz kalmasi gibi maldan
kaynakli bir sebep ortaya ¢iktiginda kira akdi tek tarafli feshedilebilmektedir.”**

AcAA

197 Kasani, Beddiii’s-sandi, 5/528-533.
1% Konu 6zelinde yasanan tartismalar icin bk. Kasani, Beddiii’s-sandf, 5/532-533; ibn Kudame, el-Mugni, 5/348; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 3/485.

199 Kasani, Bedaiii’s-sandi, 5/538.

200 Kasani, Bedadiii’s-sandt, 5/539.

01 Kasani, Beddiii’s-sandi, 5/542; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 5/37.

22 el-Fetava'l-hindiyye, 4/462.

23 el-Fetava'l-hindiyye, 4/462; Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 514.

24 el-Fetava'l-hindiyye, 4/462.
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Menfaatin bedele bagh olarak intikali aile fertleri arasinda gergeklestiginde icire akdinin
zikredilen hiikiimlerinin aynen uygulanacag: da sdylenebilir. Bu durumda icire akdini yapan
taraflarin aile arasinda olmasinin herhangi bir istisna tasimadig1 vurgulanabilmektedir.

2. NAKIL CESITLERININ AILE VAKFI iLE ILIKiSI

islam’da vakfin nasslar tarafindan belirlenmis bir hitkmii ya da kurallar1 bulunmamakta-
dir. Nasslar daha ¢ok vakif mantigina yonelik ilkeler ve genel nitelikli kurallar1 zikretmektedir.
Ancak vakif kurumunun zamanla islim toplumlarinda yerlesmesi ve yayginlik kazanmasi bu
kurumun hukuki alt yapisinin olusturulmasini zorunlu hale getirmistir. Buna gére fukaha vakfin
ne oldugunu, ne olmasi gerektigini ve hangi kurallar1 hiz olacagim fikir yiiriiterek, diger akit ve
kurumlarla benzerlik-farklilik iligkilerini gézeterek belirlemeye ¢alismistir. Bu agidan yiiriitiilen
zihni faaliyetler neticesinde bir¢ok farkli tanimlama yapilmissa da nihal olarak vakfa dair en
kapsamli tanimin su sekilde yapildig1 goriilmektedir.

“Vakif yararlanma hakki Allah’in kullarina ait olmak {izere miilk olan bir ayni Allah’in
miilkii hitkmiinde (kamuya ait olarak) miilk edinme ve edindirmeden sonsuza kadar (ala vechi’t-
te’bid) sozlii sekilde alikoymak ve menfaatini tasadduk etmek veya diledigi kisiye birakmaktir.”
Vakif akdinde vakfi kuran kisiye “vakif”, bu kisinin vakfettigi mala “mevkaf”, kendisine malin
vakfedildigi kisi ya da kuruma “mevkifun aleyh” ismi verilmektedir. Bazen “vakif” kelimesi
“mevk{f” anlaminda da kullanildig1 gériilmektedir.*®

Vakfin bu tanimmin kapsamindan da anlasilacag tizere, vakfin gelirinden yararlanacaklar
arasinda vakif kurucusunun aile bireyleri de bulunabilecektir. Bu anlamda vakif, kurmus oldugu
vakiftan yakinlarinin yararlanmasin sart kosmus ise vakif gecerli olmakla birlikte diger vakiflara
nazaran hiikiimlerinde farkliliklar olabilecektir. Yalnizca aile igerisindeki bireyleri ilgilendiren
miras, nafaka, vasiyet gibi hukuki miiesseseler bu farkliligin olusma nedenleri arasinda sayilabi-
lir. Bu nedenle bu tiir vakiflarin diger vakiflardan ayirt edilebilmesi igin bu vakiflara “aile vakifla-
r” ad1 verilmistir.

Aile vakiflar1 terim olarak ise su sekilde tammlanmaktadir. “Oncelikli olarak vakif aninda
mevcut olsun ya da olmasin, sonlu ve sayilar1 belli olan, genellikle vakifin yakin akrabalarmdan olusan
kisilerin vakifta gérevli degil mesriitun leh olarak belirlendigi, bu kisilerin kesintiye ugramasindan sonra
sonu olmayan megriitun lehin vakif tarafindan belirlendigi veya hitkmen fakirlerin ebedi yon olarak tahsis
edildigi ya da sayilar: belli olan mesriitun lehler ile ebedi megsriitun lehlerin gelirine ayni anda ortak olduk-
lart vakiflardir.””* Adindan ve tanimindan anlagilacagi iizere bir vakif ¢esidi olmasi hasebiyle
vakfa dair tespit edilen kurallarin ve diger akitlere benzetilen y6nlerin onun i¢in de gegerli ol-
dugu sdylenebilir. Ote yandan aile vakiflarinin vakfin kime yapildigi ile alakali bir ¢esidi olmasi
yani mevkifun aleyh 6zelinde bir vakif olmasi, bu kisimda genel vakiflardan ayrilan miistakil
kural ve hiikiimler konulmasini gerektirmistir.

Vakif hiikiimlerinin deginildigi tizere nasslarda yer almamasi islam hukukgularinin bu
hiikiimleri belirlerken, diger akitlere benzerligini ve farkliliklarini kullanmasini gerektirmistir.

205 Ali Haydar, Tertibu’s-sundf fi ahkdmi'l-vukif (Dersaadet: Sirket-i Miirettebiye Matbaasi, 1240), 6.

26 Miinir Yasar Kaya, islim Hukukunda ve Osmanh Tatbikatinda Aile Vakiflari (Doktora, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2017), 48-49.
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Ote yandan hiikiimlerin bu sekilde belirlenmesi farkli ictihat yontemlerinin ve akil yiiriitmeleri-
nin kullanilmasini, dolayisiyla farkli hitkkiimlere ulasilmasini da beraberinde getirmistir.

Vakif hiikiimleri olusturulurken mahiyetinde bulunan kurbet amaci tasima zorunlulugu
sebebiyle en temel benzerligin sadaka hiikiimleri ile kuruldugu séylenebilir. Bu sebeple vakfa ait
hitkiimlerin ¢ogunlugu sadakaya kiyas edilerek tespit edilmistir. Hz. Peygamber tarafindan “sa-

) %7 seklinde isimlendirilen bir sadaka ¢esidinin bulunmasi da bu

daka-i cariye” (devamli sadaka
benzerligi kurmada kolaylik sagladigi séylenebilir. Hal byle olunca vakfin mesruiyet ispat1 iin
de nasslarda gecen sadaka ile ilgili emirlerin kullanildig1 goriilmektedir. Ozellikle nafile sadaka-
lar ile ilgili zikredilen naslardaki emir ve tavsiyelerin vakfi da kapsayacagi buradan hareketle

kabul edilmistir.**®

Ote yandan sadaka miilkiyetin kars: tarafa nakledildigi bir akittir. Vakifta ise miilkiyetin
degil mevkifa ait menfaati kars: tarafin kullanmasi s6z konusudur. Dolayistyla sadaka ile arasin-
da tam manasiyla bir benzerlik kurulamamakta ve vakif bu yoniiyle sadakadan ayrilmaktadur.

Vakifta bu sekilde maldan yararlanma hakkinin kars: tarafa gegmesi fakat malin miilkiye-
tinin kisiye intikal etmemesi vakif-ariye benzerligini ortaya koymaktadir. Nitekim vakfin bu
y&niine temas eden imam-1 Azam, hakimin hiikmiiniin bulunmadig, &liime bagh bicimde yapil-
madig1 ya da mescid olarak kullanilmak tizere sart kosulmadigi takdirde vakifta idre hiikiimleri-
nin gegerli olacagini kabul etmektedir. Dolayisiyla o, zikredilen sartlarla kurulan vakfin gayr-1
lazim olacagini ve vakifin miilkiyetinden ¢ikmayacagini séylemektedir. Miilkiyetinden ayrilma-
dig1 icin de vakif idrede oldugu gibi diledigi zaman kurdugu vakiftan vazgegebilecek ve kendi
tasarrufuna dondiirebilecektir.””

imam-1 Azam’a gore bahsi gegen iig sartin bulunmasi, imadmeyn ve Safiilere gore ise vak-
fin sahih sekilde kurulmasi halinde 14zim bir akit olacaktir. Dolayisiyla mevkuf, hibe ve sadakada
oldugu gibi vakifin miilkiyetinden ¢ikmakta idre kapsamindan ayrilmaktadir. Ancak her ne kadar
vakifin miilkiinden ¢ikmis olsa da hibe ve sadakanin aksine mevkiifun aleyh mevkufu temelliik
etmemekte, sadece menfaatine malik olmaktadir. Bu durum ise vakifin miilkiinden ¢ikan fakat
mevk{fun aleyhin miilkiine de girmeyen malin miilkiyetinin kime ait olacag sorusunu akla ge-
tirmektedir. Bahsi gecen fukah4 bu soruyu miilk sahibinin hitkmen Allah (c.c.) olacag: seklinde

?1 Clinkii miilk olmasi ve insanlarin ihtiyacinin karsilanmasi amaciyla yaratil-

cevaplamaktadir.
dig1 kabul edilen bu gibi mallarin maliksiz bicimde ortada kalmasi miimkiin degildir. Ortaya
¢tkan bu karmagik durumun ¢éziilebilmesi, meselenin hem vakif hem de mevkifun aleyh cihe-

tinden farkli sekilde hiikiim altina alinacagini s6ylemekle miimkiin olur. Béylece vakfin, vakif

27 flgili rivayet su sekildedir: “Insanlar ¢ldiikleri zaman amelleri kesilir, ancak bunun ii¢ istisnast vardir. Birincisi, sadaka-i
cariye (siirekli sadaka)'dir ki, bunu meydana getiren insanin buradan faydalanma devam ettigi miiddetce ameli devam eder.
Ikincisi, kendisinden faydalarlan bir ilim birakilmas, iigiinciisii ise kendisine hayir dua eden evlad birakilmasidir.” Miislim,
“Vasiyyet”, 3; Ebl Dav{id, “Vesaya”, 14; Tirmizi, “Ahkadm”, 36; Nesai, “Vesaya”, 8.

25 yakfi da kapsamina alan sadaka ile ilgili nasslar igin bk. Al-i imran 3/92; Bakara 2/3, 177, 215, 267; Yasin, 36/12;

Buhard, “Cihad”, 86; “Vesdya”, 22, 28; Miislim, “Vasiyyet”, 4; Nesai, “hbas”, 3. ibn Mace, “Mukaddime”, 20; Eb{ Bekr

Ahmed Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, ed. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 6/264-265.

Kemalii'd-din Muhammed ibnii'l-Hiimam, Serhu fethul-Kadir ale’l-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Dariil-

Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 6/189; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/519.

210 Serahsi, el-Mebsiit, 12/28; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/520-521; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/522-523.
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cihetinden hibe ve sadakaya, mevkiifun aleyh cihetinden ise ireye benzetildigi tespiti yanls
olmayacaktir.

Malikilere gére ise vakifta akla daha yatkin olan iireye benzemesidir. Dolayisiyla cumhu-
run aksine Malikiler mevkifun, vakifin miilkiinden ¢ikmayacagini ve béylece hitkmen Allah’in
miilkiine girecegi seklinde bir yoruma da ihtiyag kalmayacagini kabul etmektedir. Vakfin
Malikiler tarafindan idreye benzetilmesinin neticelerinden bir digeri de yalnizca menfaatine
milik olunan malin vakfedilmesinin ya da muvakkat vakif yapilmasinin gegerli sayilmasidir.
Malikiler her ne kadar vakif-idre benzerligine vurgu yapsalar da onlara gore vakfin idreden farkh
taraflar1 da bulunmaktadir. Dolayisiyla vakif idrenin aksine gayr-i 1dzim bir akit degil, lazim bir
akittir. Bu sebeple de vakif kurulduktan sonra vazgecilmesi miimkiin degildir. Buradan hareketle
vakif, vakif hayatta oldugu miiddetge, 14zim olmasi ve mevkiifun sadece menfaatinin mevkifun
aleyhe gecmesi nedeniyle icire akdine, fakat bu menfaatin bedelsiz sekilde intik4l etmesi nede-
niyle idre akdine benzemektedir. Kanaatimizce bu kabulden hareketle vakfin “lazim-ariye” vas-
finda oldugu sdylenebilir. Nitekim Malikiler idrenin muvakkat yapilmasindaki gibi belli durum-
larda 14zim olabilecegini kabul etmektedir. Vakif da bu durumlardan biri sayilabilir. Vakifin
vefatindan sonra ise her ne kadar miilkiyetinden ¢ikmadig i¢in miras hiikiimlerine tabi olacag:
diisiiniilebilirse de Malikiler miras degil vasiyet hiikiimlerine raci olacagini kabul etmektedir.”"

Deginildigi tizere farkli temaytiller olsa da sahih vakfin liizimu konusunda herhangi bir
ihtilaf goriilmemektedir. Fakat vakfin ne zaman sahih olacaginda farkli hiikkiimlere kiyas etme
sebebiyle fukahi arasinda ihtilaf bulundugu séylenebilir. imam Muhammed ve Safiiler vakifta
teberru ozelliginin agir basmasi nedeniyle hibe ve sadakada oldugu gibi ancak kabz ile vakfin
tamamlanacagini kabul etmektedir.’? imam-1 Azam ise vakfin 1dzim hale gelebilmesini hakim
tarafindan bu tasarrufun onaylanmasina ya da vakifin vakfi 6liime baglayarak vasiyet menzile-
sinde kurmasina veya mescid olarak vakfedilmis olmasina baglamaktadir.””® imam Eb{ Yusufa
gore vakif, kole azadinda oldugu gibi malin miilkiyetten iskitina benzer. Bu nedenle de kabz
veya hikimin onay1 olmasa ya da 6liime baglanmasa dahi miicerret lafizla derhal sahih ve 1dzim

214

olur.”** Méalikiler nazarinda ise vakif idreye benzemesi sebebiyle yine lafiz ile sahih ve lazim hale

gelmektedir.””

Vakfin luzim zamanina iliskin bu farkli temayiiller vakfedilen cihetin belirlenmemesi du-
rumunda da kendisini géstermektedir. imam Muhammed ve imam $afil mevkifun aleyhin belir-
lenmeden kurulan vakiflari, kabzin gerceklesmeyecegi ve vakfin ebedilik hiiviyetinin ortadan
kalkacag1 sebebiyle sahih kabul etmemektedir. Vakfin miicerret lafizla sahih olacagini kabul
eden ITmam Eb{i Yusuf'a gére ise mevkifun aleyh belirlenmemis olsa da vakif kelimesi sadakada
oldugu gibi fakirlere samildir. Bu nedenle vakif sahih olmakta ve lafzin 6rfi anlami geregi
mevk{fun aleyh fakirler seklinde belirlenmektedir.”’® imam Muhammed'in ise vakfa sadakadan

st perdir, Serhu’s-sagir, 4/98-99.
12 Kasani, Beddiii’s-sandt, 8/396.
23 {bniy'l-HiimAm, Fethii’l-Kadir, 6/189; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/519.
24 Kasani, Beddiii’s-sandt, 8/397.
5 Derdir, Serhu’s-sagir, 4/98-99.

216 Kasand, Beddiii’s-sandf, 8/397; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/522-523.
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ayr1 bir hitkiim verdigi sylenebilir. Ona gére sadaka kelimesi mutlak olarak kullanildig1 takdirde
mal, fakirlere tasadduk edilmis sayilir. Fakirlerin ayrica belirtilmis olmasi sart degildir. Ciinkii
sadaka lafz1 ile zimnen fakirler séylenmis olur. Fakat “vakif” lafzinda bu anlam yoktur. Ciinkii
vakif fakirlere yapilabildigi gibi zenginlere de yapilabilir. Bu nedenle vakif lafzinin yaninda ya
mevkifun aleyhin kimler oldugunun belirtilmesi ya da “vakif olarak tasadduk ettim” gibi “sada-
ka” lafzinin sdylenmesi sarttir. Béylece vakifta, sadaka lafzinin geregi olarak mevkifun aleyhi
fakirler olarak belirlenmis ve vakif ebedi halini almis olacaktir.””’

Vakfin ritkknii ise Hanefilere gore teberru akdi sayilmasi sebebiyle yalnizca icaptir.”*® Bu
sebeple sayet mevkifun aleyh “fakirler” gibi genel bir grup olarak belirlenmisse vakifta hak
sahibi olan kisi sadece kendisi i¢in kabul etmeme hiirriyetine sahiptir ve vakif gecerliligini ko-
rumaya devam eder. Dolayisiyla mevkifun aleyhe yonelik sartin kapsamina giren diger bireyler
arasinda vakfin geliri paylastirilir. Fakat bu hitkiim aile vakiflarinda farklihk arz etmektedir.
Buna gore mevkifun aleyhler arasinda sifat1 belirlenen genel bir grup bulunmuyor aile vakifla-
rinda oldugu gibi belirli bazi kimseler zikrediliyorsa kabultin hibe ve sadakada oldugu gibi
mevkifun aleyhin yararlanabilmesi i¢in sart oldugu ittifakla kabul edilmistir. Ancak bu durumun
vakfin sthhatine etkisi ihtilaflidir. Kabul olmadig: takdirde imam Eb( Yusuf'a gére arkasindan
ebediyen bitmeyecek sifati hdiz bir mevk@fun aleyh grubu belirlenmemis olsa da hibe ve sada-
kanin aksine vakifa geri donmez ve vakiftan yararlanma hakki zikredilmis gibi addedilerek fakir-
lere birakilir. Ciinkii ona gére lafizla mal, kéle azadinda oldugu gibi vakifin miilkiyetinden ¢ik-
mistir ve 14zim hale gelmistir. imam Muhammed’e gore ise ebedilik sifati olmayan bir cihet be-
lirlenmis oldugu ve muayyen mevkifun aleyhler de vakfin gelirini reddettikleri i¢cin mal vakifin
miilkiinden ¢ikmamus ve vakif batil hale gelmis olur.””

Hanefiler digindaki cumhur bu sekilde kurulan vakiflarda imam Muhammed gibi hibe ve
vasiyete kiyasla kabuliin gerekli oldugunu sdylemektedir. Bu gériise ek olarak ise belirlenen bu
mevk{fun aleyhin kabul i¢in ehliyet sahibi olmasim sart kosmaktadir. Cumhurun burada tam

anlamiyla hibe ve vasiyet hiikiimlerini uyguladigi séylenebilir.”

vakif ile alakali sartlarda ise hibe ve sadaka gibi teberru hiikiimlerinin tiim mezheplerce
kabul edildigini séylemek miimkiindiir. Buna gére vikifin mevkifta tam anlamiyla basgkasinin
hakkinin karismadigi bir miilkiyeti olmasi zorunludur. Ayrica vakifin akil-balig, hiir ve resid
olmasi gereklidir. Bu sebeple kéle, mecnun, ¢ocuk ve buluga ermis olsa da malini normal sekilde
harcamayi bilmedigi icin hacredilen kisilerin malini vakfetmesi sahih kabul edilmez.”*'

Vakfedilecek mal ile ilgili sartlarda ise Hanefiler hibe ve sadakada gecerli olan sartlarin
bulunmasi gerektigini vurgulamaktadir. Buna gére mevkufun miitekavvim, mevcut, tayin edil-
mis, vakifin miilkii olma gibi sartlar1 tagimas: zorunludur. Hanefiler mevkufa ait zikredilen bu
sartlarin yaninda hibe ve sadaka hiikiimlerinde olmayan bir bagka sartin daha bulunmasi gerek-
tigini kabul ederler. Dolayisiyla onlara gére mevkiifun ebedilik vasfina da sahip bir mal olmasi

7 ibnil-HiimAm, Fethii’l-Kadir, 6/200; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/534-537.
28 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 6/522-523.

29 Kasani, Beddiii’s-sandt, 8 /397-398.

20 sirbint, Mugni’l-muhtdc, 3/527; ibn Kudame, el-Mugnt, 6/5.

221 Kasani, Beddiii’s-sandt, 8 /395-396.
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gerekir ki bu da ancak malin akar (gayr-1 menkul) olmasi ile miimkiindiir. Clinki menkul malla-
rin ebedi olarak varligini devam ettirmesi miimkiin degildir.””* Bu yiizden menkullerin vakfi
Hanefilerin §zelinde tartisilan ve sithhatine ydnelik farkli kanaatlerin bulundugu meselelerden
sayilmaktadir.””

Malikiler ise vakfi 14zim ariyet hitkmiinde kabul ettikleri i¢in malin yalnizca menfaatine
ait miilkiyetin de vakfedilmesini gegerli saymaktadir. Dolayisiyla onlara gére mevkifun tam
miilkiyetine vakifin sahip olma sarti1 yoktur. Evin kiraci olarak kullanilmasinda oldugu gibi icire
veya bedelsiz kullanim hakkinin bulunmas: gibi idre akdiyle bir malin sadece menfaatine malik

24 Safit ve Hanbelilere nazarinda

olan kisinin elindeki bu mali vakfetmesi miimkiin ve gecerlidir.
ise idre akdinde oldugu gibi mevktfun kendisinden faydalanirken helak olmayan bir mal olmasi
yeterlidir. Bu sebeple onlara gére malin menkul ya da gayri menkul olmasinda bir fark s6z konu-
su olmaz. Menkul olsa da kendisi kullanim sonucunda helék olmadigi icin ebedilik sifatinu tagi-

maktadir.””

Vakifta mevkifun aleyhin ise ebedi yonii bulunmasa da diger akitlere benzer sekilde mu-
ayyen kimseler olabilecegi kabul edilmistir. Bu tiir vakiflar gogunlukla vakfedilen muayyen kim-
selerin aile bireyleri veya akrabalar olmasindan hareketle aile vakiflar: seklinde nitelenmektedir.
Fakat bununla birlikte vakiflarda asil olan diger intikal ¢esitlerinin hi¢birinde bulunmayan ebe-
dilik vasfi tasiyabilen ve belli bir sifata sahip mevk@fun aleyhlerin belirlenmesidir. Buradan ha-
reketle imam Ebu Yusuf disindaki Hanefl imamlar1 yalnizca muayyen kimselerin mevkfun aleyh
olarak belirlendigi vakiflarin sahih olmayacagini sdylemektedir. Onlara gére her ne kadar aile
vakfinda oldugu gibi belirli sahislar mevkifun aleyh olarak zikredilebilirse de vakiftan yararla-
nacaklar arasinda mutlaka vakfin kiyamete kadar siiregelmesini ve gelirlerinin kiyamete kadar
dagitilabilmesini saglayacak bir mevkifun aleyhin belirlenmesi zorunludur. Aksi takdirde sahis
olarak belirlenmis bu mevk{fun aleyh(ler) elbet bir giin diinyadan gd¢miis olacaklar ve sonunda
vakfin gelirlerinin harcanabilecegi bir yer kalmayacaktir. Bu ise vakfin ebedi olmasi sartina ayki-
rilik tasiyacagi icin bu tiir vakif daha kurulma asamasinda sahih kabul edilmez.?*¢

imam Eb{ Yusuf ise mevk{ifun aleyhin sadece muayyen kimselerden olusmasi durumunda
vakfin sithhatine herhangi bir etkisinin bulunmayacagim kabul etmektedir. Her ne kadar bu
durumda vakifta ebedi bir yén bulunmuyor gibi géziikse de imam EbQ Yusuf ebedilik dzelligi
tasiyan mevkifun aleyhlerin vakif lafziyla zimnen s8ylenmis oldugunu ve orfen fakirlerin kaste-
dilmis olacagini séylemektedir. Bu sebeple vakfin ebedi y6n olmadig i¢in batil sayilmasini kabul
etmez.*”

222 Kasani, Beddiii’s-sandt, 8/398.
3 Hanefllere gére menkul mallarin ii¢ sekilde yapilmasi halinde vakfi caizdir. 1) Arsayla birlikte vakfedilen ev gibi
akara tabi olarak vakfedilen menkuller 2) Zirh, silah, at vs. gibi hakkinda nass bulunan menkul mallar 3) Kitap, para,
ev esyalari gibi vakfedilmesi érf halini almis menkul mallar. Mevsili, el-ihtiydr, 3/42-43.

24 Derdir, Serhu’s-sagir, 4/98-99.

%5 Sirbint, Mugni’l-muhtdc, 3/525; ibn Kudame, el-Mugnt, 6/34.

226 Kasani, Beddiii’s-sandt, 8/397.

227 Kasani, Beddiii’s-sandt, 8,/400.
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Safil ve Hanbelilere gére de bu sekildeki vakiflar sahihtir, Fakat belirlenen yén kesildigin-
de vakfin miilkiine geri dénecegini sdyleyenler bulunmaktaysa da onlar agisindan tercih edilen
goriis vakif olmasinin devami yoniindedir. Buna gére belirlenen cihet son buldugunda vakif
gelirleri vakifin miras agisindan degil kan bagi bakimindan en yakin fakir akrabalarindan basla-
narak dagitilir. Dolayisiyla mesela kizin kizi amca ogluna gére dncelikli hak sahibi olacaktir. Ote
yandan tercih edilen gelir dagitimi prensibi bu olsa da imam EbQ Yusuf'un goriisiine uygun ola-
rak fakirlerin bu gelirden esit sekilde hak sahibi olacagini séyleyenler de bulunmaktadir.”®
Malikiler ise ebediligi sart kosmadiklar1 ve vakfi muvakkat kabul ettikleri igin bu tiir ebedi cihe-
tin belirlenmedigi vakiflar: sahih kabul etmekte ve cihetin sona ermesi durumunda vakif malin
miilkiyetinin vakifa geri dénecegini vurgulamaktadir.”

Mevkifun aleyhte bulunmasi gereken bir diger sart ise sadakada oldugu gibi kurbet amaci
tasimasidir. Kurbet sart1 vakfin sebebi olarak goriildiigii icin kurbetin bulunmadig: vakiflar fu-
kahiya gore batil hitkmiindedir.® Hal bdyle olmakla birlikte mahza kurbet 5zelliginin bulunma-
dig1 vakiflarin gegerliligi fukahd arasinda ihtilaflidir. Buna gére Hanefiler disindaki cumhur kur-
bet 6zelligi bulunmamakla birlikte kotiliige yol agan bir yonii (masiyet) de bulunmayan vakiflar:

! Hanefiler nazarinda ise vakifta tipki sadakada oldugu gibi kurbet cihetinin

gecerli kabul eder.
bizatihi bulunmas sarttir. Dolayisiyla fakirler, miskinler vs gibi bir mevk@fun aleyhin belirlen-
medigi vakiflar batil hikkmiinii alacaktir. Ancak vakiftaki bu kurbet yoniiniin vakfedilme anindan
itibaren bulunmas: zorunlu degildir. Dolayisiyla aile vakiflarinda mevkéfun aleyhin zengin ol-
masi gibi kurbet yonii bulunmayan aile bireylerine yapilacak vakiflarda ebedi olarak belirlenen
mevki{fun aleyhin kurbet yoniiniin bulunmasi vakfin geliri daha sonra kendilerine verilecek olsa
da gecerlidir. Hanefiler bu tiir vakiflarda da olsa cumhur gibi masiyet icermeyen mevk{fun aley-

hin belirlenmesini ise zorunlu gérmektedir.”*

Aile vakiflarina bakildiginda mevkiéfun aleyhin tasimasi gereken sartlar agisindan da sa-
daka ile benzer hiikiimlerin bulundugu séylenebilir. Bu benzerlik sebebiyle zimmi ve miis-
te'mene sadakanin verilmesi miimkiin oldugu gibi, aile vakiflarinda da caiz kabul edilmis;
harbiye ise aile vakfindan gelir ayrilmasi ciiz kabul edilmemistir.”** Aile vakiflari 6zelinde vakifta
sadaka hiikiimlerinin uygulandig: bir baska mesele, zenginlere vakfin cevazidir. Aslen fakirlere
verilmekle birlikte sadakanin zenginlere verilmesinin bazi1 durumlarda caiz kabul edildigi gibi
aile vakiflarinda da ebedi yon fakirler oldugu miiddetce zenginlere gelirin sarf edilmesi caiz
kabul edilmistir.”**

Yine aile vakiflar: ile sadaka hiikiimleri arasindaki bir baska benzerlik Hz. Peygamber’in
yakinlar1 Hisimogullarinin mevkifun aleyh olarak belirlendigi vakiflarda kendisini gostermek-

28 sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/536; ibn Kudame, el-Mugnf, 6/21-22.

9 Des(ki, Hdsiye, 4/76-77.

20 ibni'l-HiimAm, Fethii'l-Kadir, 6/186; Omer Hilmi, Ithdful-ahlaf fi ahkdmi’l-evkaf (istanbul: Matbaa-i Amire, 1307), 15; Ali
Haydar, Tertibu’s-sundlf, 119.

Bl Sirazi, el-Mithezzeb, 1/441; ibn Kudime, el-Mugnf, 6/38; Des(iki, Hasiye, 4/78.

%2 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/519-526; Ali Haydar, Tertibu’s-sunilf, 166-167.

3 ibni{'l-Hiimam, Fethii'l-Kadir, 1/271; ibn Kudime, el-Mugni, 6/39; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/528-529; Des(ki, Hésiye,
4/78.

54 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/519; ibn Kudame, el-Mugni, 6/38; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 3/531; Destiki, Hasiye, 4/77.
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tedir. Buna gore fukahi arasinda sadakanin Beni Hisim’e verilmesi konusunda ortaya ¢ikan ihti-
lafin, Hasimogullarina yapilacak aile vakiflarinda da bulundugu séylenebilir. Sadakay: caiz gor-
meyenler vakfi da caiz gormemekte, sahih kabul edenler vakfi da sahih kabul etmektedir.”*®

Aile vakiflarinin sadaka ile olan bir baska benzerligi yakin akrabanin mevkifun aleyh ola-
rak belirlenmesinde gdriilmektedir. Yakin akrabaya verilecek sadakalar hakkinda Hz. Peygam-
ber’den virid olan bu sadakalarin hem sadaka hem de sila olacagina dair miijde bu sekilde yapi-
lan aile vakiflarimi da kapsamaktadir.

Kisinin kendi sadakasindan yararlanma konusu da aile vakfi-sadaka benzerligini ortaya
koymaktadir. Yaptig1 sadakadan yararlanabilmesini mesru gorenler vakf ale’n-nefs adi verilen
kisinin kendi vakfindan yararlanmasini da mesru kabul etmektedir. Dolayisiyla Hz. Osman’in
satin alarak bagisladigi Rlime kuyusundan Miisliimanlarla birlikte kendisinin de yararlanmis
olmasi, Hz. Omer’in kurdugu vakiftan drfe uygun olarak kendisinin de faydalanmasi bu hitkmiin
delilini olusturmaktadir. Ancak bu hususta imam Eb{i Yusuf sadakadan farkl olarak kisinin sade-
ce kendisinin hayati1 boyunca yararlanmasini sart kostugu vakiflar1 caiz gérmekte, bu sekilde
once vakifin sonra diger Misliimanlarin yararlanacag: vakifla, vakifin ve diger Miisliimanlarin
ayni anda yararlanmakta oldugu vakif arasinda fark gérmemektedir. Fakat biitiin faydalanma
hakkinin sadece vakifa donecegi bir vakif sadakada oldugu gibi ittifakla caiz kabul edilmemekte-

dir 236

Sadaka aile vakfi iliskisinin farklilik icerdigi husus ise kélelerin mevkéfun aleyh olarak be-
lirlendigi vakiflardir. Buna gore vasif farki gozetilmeksizin kolelik statiisiinde bulunan kisiye
yapilacak sadakalar miilkiyete ehil olmadig: icin gecerli kabul edilmezken, miidebber, immii-
veled ve miikateb kdlelerden mevkifun aleyh belirlenmesi durumunda bu tiir vakiflar imam
Muhammed’e gére caiz kabul edilmistir. imam EbQ Yusuf ise kisinin kendisine vakif yapabilme-
sinden hareketle statiisii ne olursa olsun her gesit klenin mevkifun aleyh olabilecegini zikret-

mektedir.”’

Safiiler ise statiisii ne olursa olsun kolelere yapilacak vakiflarin gecersiz oldugunu
kabul etmektedir. Bu hitkmii kisinin kendi kélesi ya da bir bagkasinin kélesi olmasi degistirmez.
Ciinkii kolelerin temlik ehliyetleri bulunmamaktadir. Bu hitkmiin $afiiler nazarinda tek istisnasi

kismen de olsa temlik ehliyeti bulundugu i¢in miikateb kélelerdir.”*®

Vakfin, vakifin §liimiinden sonra da devam eden bir tasarruf olmasi hasebiyle vasiyetle de
iliskisi s6z konusudur. Bu agidan vakfa dair bir¢ok hitkmiin vasiyete kiyasla ¢5ziildtigii goriilmek-
tedir. Fukaha tarafindan vakif-vasiyet iliskisinin vurgulandigi bir¢ok mesele bu hususu gézler
Oniine serer.”’

#5 Eb{ Bekr Hilél b. Yahy4, Kitdbu ahkdmi’l-vakf (Haydarabad: Dairetii’l-Marife, 1355), 186; Ali Haydar, Tertfbu’s-sunif,

171.

Hilal b. Yahy4, Kitdbu ahkdmi’l-vakf, 54. Kisinin kendisine yaptig1 vakiflarin cevizi konusunda ayrintil bilgi icin bk.

Miinir Yasar Kaya, “isldim Vakif Hukuku'nda Mevk{fun Aleyhte Bulunmasi Gereken Sartlar Acisindan ‘Vakf Ale’n-

Nefs’ Meselesi”, [slim Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 28 (2016): 435-454.

#7 Hilal b. Yahya, Kitdbu ahkdmi’l-vakf, 79-80; Eb{l Bekr Ahmed Hassaf, Ahkdmii’l-evkdf, ed. Muhammed Abdiisselam Sahin
(Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 129.

#8  Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/527.

29 Bk. Hassaf, Ahkamii’l-evkaf, 27, 257.
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Vakif ile vasiyet arasindaki bu yakinlik aile vakiflarinda da géze ¢arpmaktadir. Ornegin
vakifin aile vakiflarini kurarken kullandigi sézlerin hemen tamaminda vasiyete dair lafiz hitkkiim-
lerinin uygulandig gériilmektedir. Yine harbi veya miistemenin mevk@fun aleyh olarak belir-
lendigi aile vakiflarinda vasiyete kiyasla iki goriis ortaya ¢ikmaktadir. Bu kisilere yapilacak vasi-
yeti caiz gorenler aile vakiflarini da caiz gérmekte, caiz kabul etmeyenler vakfi da kabul etme-
mektedir. Ote yandan mevkf {izerinde siikna hakkina sahip olan mevk{fun aleyhin vasiyette

oldugu gibi mevkiifu tamir etme sorumlulugu bulunmaktadir.**°

Oliime bagl olarak yapilacak vakiflarda ise tam anlamiyla vasiyet hiikiimlerinin gegerli
olacagi soylenebilir. Buna gdre dliimden sonrasina baglanan vakiflar varislerin icAzeti bulunma-

dik¢a terikenin sadece {igte biri igin gegerli olacaktir.”*'

Bu yolla kurulacak aile vakiflarinda vasiyet hiikiimlerine istisna koyuldugu vasiyetle bir-
likte miras hiikiimlerinin de uygulandig1 géze carpmaktadir. Dolayisiyla vasiyetin varise yapil-
mast ittifakla batil sayilirken, dliime bagli olarak vérise yapilacak aile vakiflar1 Hanefilerce sahih
kabul edilmektedir. Ancak sahih olma durumu vakifa pay belirlemede azami 6zgiirlitk kazandir-
maz. Vakif tarafindan varislerin pay oranlari ne sekilde belirlenirse belirlensin bu vakiflarda
miras hikiimlerine bagh kalinmasi zorunludur. Bindenaleyh vakifin mahni istedigi sekilde pay-
lastirmasi, vérislerden bazilarim disarida birakmasi ya da gelirin esit olarak paylasilmasi miim-
kiin degildir. Vakifin vakiftaki gelir paylasimini miras hiikiimlerine gére yapmasi zorunludur.
Vérisler tamamen vefat ettikten sonra ise varislerden sonra mevkifun aleyh olarak belirlenen
kim ise vakfin geliri onlara birakilir ve artik malin bu kisiler arasinda paylasim orani vakifin
takdirine gore belirlenmektedir.

Vakif 5liime bagli olmamakla birlikte maraz-1 mevt aninda yapilmissa da vasiyette oldugu
gibi bu hitkiimlerin ayniyla uygulanacag séylenebilir.**

SONUG

islam dininin aile kavrami ve kurumuna verdigi 6nem bu konuda zikredilen bir¢ok nassla
ortaya ¢ikmaktadir. islam’in bu konuda belirledigi hiikiimlere bakildiginda aile kurumunun top-
lumun temel yap: tasi 6zelligini korumasi, bozulmamasi ve inkirdza ugramamasinin amaglandigi
g6ze carpmaktadir. Bu anlamda aile i¢i adaletin mutlak bicimde saglanmasi, merhamet duygula-
rinin 6n plana ¢ikarilmasi icin toplum icerisindeki diger bireyler arasi iliskiden farkli olarak aile
icerisindeki iligkilere dair hiikiimlerin belirlendigi sGylenebilir. Sahip olunan mallarin baska
kisilere intikal etmesine yonelik konularda da aile icerisinde olup olmama durumuna gére yer
yer farkl hitkiimler vaz edilmistir.

islam hukukunda aile arasinda miilkiyetin intikalinin nasil gerceklesecegi sorusunda ilk
akla gelen cevap miras yolu olmaktadir. Cilinkii miras sadece aile bireyleri arasinda malin intikal
etmesine yarayan milessesenin adidir. Bu anlamda aile dis1 herhangi bir bireyin mirastan fayda-
lanmasi diisiiniilemez. Ote yandan miras miilk sahibinin vefatindan sonra ortaya ¢ikan zorunlu
bir intikal miiessesesidir, Mirastan baska ikinci bir intikal ¢esidi daha vardir ki, o da vasiyettir.

0 Hilal b. Yahy4, Kitabu ahkdmi’l-vakf, 22.
1 Bilmen, Kdmus, 4/285; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islimi, 8/229-230.
22 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 6/530-531.
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Vasiyet ise mirasin aksine daha ¢ok aile dis1 bireylere dliimden sonra miilkiyetin intikal edecegi
miiessese olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte vasiyetin bazi hallerde aile icerisinde
de miilkiyetin intikaline yol agacak kurumlardan oldugu séylenebilir.

Uglincii bir cesit olarak miilk sahibi hayatta iken de aile bireyleri arasinda malini nakle-
debilmektedir. Bu mesele incelendiginde ise miilk sahibinin hayatta iken miilkiyeti aile bireyle-

177

rine karsiliginda baska bir mal ile birakabilecegi “bey’”, karsilik beklemeden miilkiyeti birakabil-

digi “hibe veya sadaka” miiesseseleriyle bu meselenin ¢6ziildiigii gériilmektedir.

Dérdiinctil olarak ise miilkiyeti devretmeden aile bireyleri arasinda sadece malin kullani-
minin yani menfaatinin nasil devredilecegi meselesi ile karsilagilir ki bu durumda da menfaatin
bir bedel karsiliginda ya da bedelsiz devredilmesi séz konusu olacaktir. Sayet bedel karsihiginda
devredilirse “icare”, bedelsiz devredildiginde ise “idre” hiikiimleriyle muhatap olunacaktir.

Tiim bu hiikiimlerin yaninda vakif yolu ile de aile igerisinde malin intikali s6z konusu ola-
bilmektedir. Malin bu yolla nakledilmesi diisiiniildiigiinde ise zikredilen biitiin nakil cesitlerine
dair hitkimlerle bir sekilde baglant: kurma zorunlu hale gelmektedir. Ciinkii bu yolla miilkiyetin
nasil nakledilecegine dair nasslarda ufak temaslar bulunmakta ancak detayl bir agiklama bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla fukahi nasslarda ayrintilar: bulunan intikal cesitlerindeki kurallari
vakif miiessesesi hakkindaki temel nasslarla harmanlayarak vakfa ait hiikiimleri belirlemislerdir.

Buna gore aile icerisinde vakif yolu ile miilkiyetin intikalinde en fazla kiyaslanan miiesse-
senin sadaka oldugu goriilmektedir. Ciinkii vakif islam hukukunda sadaka gibi hayir amaciyla
kurulan akitlerdendir. Ote yandan vakifta miilkiyetin tamamen degil de menfaatin nakledilmesi
s6z konusu oldugu icin idre hitkkiimlerine de ¢okga kiyas edildigi soylenebilir.

Vakfin insan 6mriinii asan ve kiyamete kadar gecerliligini koruyan miiessese oldugu dii-
stiniildigiinde ise 6liimden sonrasini igerecek hiikiimlerin de tespiti zorunlu hale gelmektedir ki
burada da kendisinden faydalanilan akdin vasiyet oldugu sdylenebilir. Fakat aile igerisinde bu
tiir bir vakif yapilmasi durumunda ise vasiyet hiikiimlerine ek olarak miras hiikiimleri de yerine
gore uygulanabilmektedir.

Sonug olarak aile vakiflarina dair hiikiimlerin tespitinde en fazla benzerligin sadaka ve
vasiyet hiikiimleri ile kuruldugunu, ayrica iire ve miras hiikiimlerinin de yer yer kiyasta kulla-
nildigini séylemek miimkiindiir. Vakfin karsilik beklemeksizin kurulan bir akit olmas: hasebiyle
icare ve bey hiikiimlerine 6zel olarak fazla temas edilmedigi gériilse de islam Hukuku’'nda tipik
iki akdin bey ve icire oldugu, diger biitiin akitlerin bu iki akitten ayrildig1 6l¢iide farkli isimlerle
amldig1 diistiniildiigiinde vakfin genel mahiyetteki hitkkiimlerinin bey’ ve icire akdine gére ¢6-
ziimlendigi séylenebilir.
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Mustafa Sabri Efendi'nin Varlik Anlayis1 ve Vahdet-i Viicid Elestirisi
0z
Tasavvuf icerisinde gelisen metafizik anlayis, belirgin héle geldigi ilk dénemlerden itibaren
cesitli elestirilerin odaginda yer almistir. Bu elestiriler vahdet-i viicQid diye adlandirilan ve
bilyiik 6lciide Tbnii'l-Arabi (6. 638/1240) ve sonrasi donemde sistemlesen metafizik anlayisin
tasavvuf diinyasinda etkin hile gelmesiyle ivme kazamir. Son ddnem Osmanli
seyhiilislimlarindan biri olan Mustafa Sabri Efendi (1869-1954) de vahdet-i viiciid adiyla
sistemlesen bu metafizigi elestirenler arasindadir. Elestirileri genel ve 6zel ilahiyat bahisleri,
kozmoloji, mead doktrini gibi ontolojik hususlar ile vahdet-i viicida kaynaklik ettigi ileri siiriilen
kesf ve miisahedeye dayali bilgi anlayisini kapsar.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mustafa Sabri Efendi, Vahdet-i viicQd elestirileri, Panteizm,
Monizm
Mustafa Sabri Efendi’s Understanding of Existence and His Crticisim on Wahdat al-Wujid

Abstract:
The metaphysical doctrines that have emerged within Sufism have been subjected to various
criticisms since the formative period of Sufism. These criticisms accelerated when the
metaphysical doctrine called “Wahdat al-Wujid” (Unity of Existence), which has been largely
systematized during and after Tbn Arabi’s (d. 638/1240) time, became more prominent among
the Sufis. Mustafa Sabri Efendi (1869-1954), a shaykh al-islam during the last period of the
Ottoman Empire, is among those who criticized this metaphysical understanding which came to
be systematized under the name of Wahdat al-Wujtd. His critique focuses on the theology of
Wahdat al-Wujid, its cosmological and eschatological aspects as well as on its epistemology
which is based on unveiling (kashf) and witnessing (mushahada).
Keywords: Sufism, Mustafa Sabri Efendi, Criticism on wahdat al-wujid, Pantheism, Monism

GIRIS

Bu calismada son dénem Osmanli seyhiilislAmlarindan Mustafa Sabri Efendi'nin varlik
tasavvuru cercevesinde vahdet-i viiclida yonelik elestirileri ele alinacaktir. Yasadigi dénemde
onemli bir keldm 4limi olarak dikkat ceken Sabri Efendi (1869-1954), varlik tasavvurunu keldm
ilminin klasik anlayisina uygun olarak insa etmistir. Bu anlayis varligin vAcib/kadim-
miimkin/hadis olmak iizere ¢ift kutuplu bir yapisi oldugu esasina dayalidir ve varliktaki vacib
kutbunun viiclibunun varliktan degil mahiyetten ileri geldigi ilkesi ekseninde insa olunmustur.
Bu baglamda Sabri Efendi keldmin 4lem tasavvuru agisindan cesitli sorunlara yol agtig
diisiincesinden hareketle tek kutuplu varhk tasavvurunun bir yansimasi olarak kabul ettigi
vahdet-i viic(id anlayisini elestirmistir.

Sabri Efendi’'nin vahdet-i viiciida yonelik bu elestirileri onun magnum opus'u
diyebilecegimiz Mevkiful-akl vel-ilm vel-dlim min Rabbil-Alemin ve ibadihi’l-miirselin isimli
muhalled eserinin iiglincii cildinde yer alir. Sabri Efendi kendisini tasavvuf karsiti olarak
konumlandirmaksizin keldim paradigmasina uygun bir cercevede vahdet-i viicid problemini
inceler. Ona gore vahdet-i viiclid anlayis1 tasavvufun ecnebi felsefelerle imtizicindan tesekkiil
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etmistir. Dolayisiyla tasavvuf kaynakli degil felsefe kaynakli bir sapmadir' ve biitiin sifiler
tarafindan benimsenmemekte hatta imam-1 Rabbani (5. 1034/1624) gibi baz sifiler tarafindan
reddedilmektedir. Bu nedenle Sabri Efendi vahdet-i viic(id ile basta Spinoza (1632-1677) gibi
batili filozoflar tarafindan temsil edilen panteizm anlayisi arasinda paralellikler goriir.

Sabri Efendi'ye gore vahdet-i viiclid metafiziginin temel ilkesi kabul edilen Tanrinmn
zatinin mutlak viicd olmasi goriisii fbn Stnaci (8. 428/1037) Tanrr’da zat-viicGd ayniyeti ve
Tanr’'min zatinin sirf viicid olmasi® anlayisinin dogal sonucudur.’ Bu nedenle Sabri Efendi
vahdet-i viic(id anlayisini ¢6kertmenin onun asil dayanak noktas: oldugunu iddia ettigi Tanri'mmn
zatimin sirf viiclid olmast ilkesini gegersiz kilmaya bagli oldugunu savunur. Dolayisiyla hemen
hemen biitlin elestirilerini mahiyetten miicerred olarak viicidun haricte mevcidiyetinin
imkansizhig1 iddias1 cercevesinde temellendirir.

Sabri Efendi’nin bu genel gerceve igerisinde sunmaya calistigimiz gérisleri yazimiz iginde
lic ana boliim etrafinda degerlendirilecektir. Ilk bslimde Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin
vahdet-i viicQd elestirilerinin tarihsel ve teorik arka plani ele alinacaktir. Bunun ardindan Sabri
Efendi'nin varlk goriisii degerlendirilecek ve son olarak tigiincii bsliimde ise vahdet-i viictida
yonelik elestirilerine yer verilecektir. Sabri Efendi’nin vahdet-i viiclid elestirileri iki ana baghk
cergevesinde incelenecektir. Bunlarin ilkinde vahdet-i viicidcu ontolojiye yonelik elestiriler ele
alinacaktir. Bu baglamda Sabri Efendi bir taraftan keldm ilminin paradigmasina uygun bicimde
viicGdla ilgili genel hiikiimleri dikkate alarak sGfilerin viicidun haricte mevcidiyeti iddialarin
gecersiz kilmaya calisir. Diger yandan ise viicQid ile vicib arasinda kurulan esitligi ortadan
kaldirmak maksadiyla Tanri'nin zitinin viicid oldugunu kabul ettigimiz takdirde ortaya gikacak
olan teolojik sorunlari ileri siirerek viicidun vAcibe esitlenmesi durumuna yonelik itirazlarini
siralar. Ontolojik agidan vahdet-i viiclida yodnelik itirazlar1 arasinda alemin gergek varlik sahibi
olusu da 6nemli bir yer tutmaktadir. Sabri Efendi alemin viicidunun hayal olmasina da itiraz
ederek onun hakiki bir varliga sahip bulundugunu savunarak viicdun tekligi iddiasini gegersiz
kilmay1 hedefler.

Sabri Efendi’nin elestirilerinin ikinci yoniinii ise vahdet-i viicidun epistemik zemini teskil
eder. Sifilerin vahdet-i viicidu kabule dayanak olarak gordiikleri mistik feni tecriibesinin
ontolojik bir gercekliginin bulunmadigim kanitlamak ve boylece feniya dayali olarak ileri
stiriilen tek viicQid anlayisin gegersiz kilmay1 hedefleyen Sabri Efendi'nin konu hakkinda vahdet-
i viiclidu elestiren sifilerin goriislerine bagvurdugu ve vahdet-i viiclida karsin vahdet-i suhtidu
savundugu goriilmektedir.

! Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl ve’l-ilm ve'l-dlim min Rabbi’l-Alemin ve ibadihi’l-miirselin, (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, 1401/1981), 3/93, 97.

2 ibn Sin4, es-Sifé: el-flahiyyat, (Kahire: 1960), 2/345-346.

*  Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/99.
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1. MUSTAFA SABRi EFENDI’NiN VAHDET-i VUCOD ELESTIRILERININ TEORIiK VE TARIHSEL
ARKA PLANI

Vahdet-i viicd, benzerine Hint ve (in gibi kadim medeniyetlerin diisiince
geleneklerinde® hatta gec antikite ve ortacagda yasamis Yahudi ve Hiristiyan mistiklerinde® de
rastlayabilecegimiz Isldm diisiince gelenegi icerisinde gelistirilmis monistik bir 4lem
tasavvurudur.® Bu tasavvur sistematik olarak ifide edildigi ilk giinden itibaren cesitli
tartismalarin odaginda yer almistir.” Mustafa Sabri Efendi’nin bu tartismalar icerisindeki yerini
tespit icin 6ncelikle vahdet-i viicGdun genel gercevesinin ortaya konmasi ve bu baglamda ortaya
¢tkan polemiklerin siniflandirilmasi yerinde olacaktir.

Yukarida da zikrolundugu tizere vahdet-i viiclid, her ne kadar kokleri daha ilk dénem
sOfilerine kadar geri gétiiriilebilir olsa da ¢ogunlukla ibnii'l-Arabi ve takipgileri tarafindan
sistematik héle getirilmis bir lem tasavvurudur.’ Bu 4lem tasavvuru belirli bir metafizik sisteme
ve bu metafizik sistemi temellendiren bir epistemolojiye dayali olarak gelistirilmistir. Bu
tasavvurun dayandigi en temel ilkeler ise Tanri'nin esydmn hakikatlerinin hakikati olmasi ve
ister duyularla algilanan isterse akilla idrak edilen kisimlar olsun biitiiniiyle 4lemin hayal olmasi
ilkeleridir. Bu iki ilke kagimilmaz olarak duyular ve aklin insa ettigi dlem tasavvurlarindan farklh

bir dlem tasavvurunu dogurmustur.

Peki, bu iki temel ilke ne anlam ifade etmektedir? Bu soruya verilecek cevap aym
zamanda vahdet-i viicQda yonelik elestirilerin de ana hatlarinmi ortaya cikaracaktir. Oncelikle
Tanr’'nin esyanin hakikatlerinin hakikati olmasi ilkesini ele alalim. Bu metafizik ilke
dogrultusunda Tanri, dlemdeki her seyin kaynag: hatta alemdeki her seyle tecelll eden tek
unsurdur. Alemde iyi ve kétii, giizel ve cirkin, faydali ve zararh gibi tasnif edilebilecek birbirine
zit her ne varsa bu tek ilkeye ait sonsuz imkanlarin farkli mertebeler ve itibarlara gére
tecellisinden ve stiretlenmesinden baska bir sey degildir. Alemdeki her seyin tek bir aslin farkl
goriiniimleri konumuna indirgenmesi dogal olarak alemdeki birbirinden farkli nesnelerin
gerceklikleri sorununu giindeme getirir. Vahdet-i viicidcu 4lem tasavvuru, bu sorunu lemin
duyu ve akil planinda bir karsiligi bulunmakla beraber nefsiil-emrde bir gerceklige sahip
olmadig1 dolayisiyla gergekte bir hayalden ibaret oldugu formiiliiyle asmaya calisir. Bu ilke ayni
zamanda vahdet-i viicidcu 4lem tasavvurunu doguran epistemoloji ile de paraleldir. Buna gére

Hint monistik alem tasavvuru olan Advaita Vedanta hakkinda genis malimat icin bkz. T. M. P. Mahadevan- S.
Radhakrishnan, The Philosophy Of Advaita, (Madras: Ganesh & Co. (Madras) Private Ltd., 1957); Cin monistik 4lem
tasavvuru Tao igin bkz. Toshihiko Izutsu, Sufism and Taoism: A Comparative Study of Key Philosophical Concepts,
(California: University of California Press, 1984).

S6z gelimi hemen hemen Hz. isa ile ¢agdas olan Yahudi filozof Philon monistik bir alem tasavvuruna sahiptir. Onun
sistemi Neo-Platoncu olmakla birlikte Yahudi dini diisiincesiyle biitiinlestirilmis bir monizmdir. (Hakkinda genis
bilgi icin bkz. Harry Austryn Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity and Islam,
(Cambridge-Massachusetts: Harvard University Press, 1962). Hiristiyan mistik diisiincesi icinde de Dionysios
Areopagite, itirafci Maximus, Eriugena vb. isimler monistik alem anlayisinin 6nemli temsilcileridirler.

Vahdet-i viicidun islim 8ncesi kaynaklari hakkinda bir degerlendirme icin bkz. Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber,
(istanbul: SOt Yayincilik, 2009), 94-144.

7 Tartismalar hakkinda bkz. Muhammed Bedirhan, Vahdet-i Viicidu Savunmak, (istanbul: Litera Yaymcilik, 2019).
William Chittick, Varolmanin Boyutlart, gev. Turan Kog, (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 273-299.
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duyular ve akil hakikatin bilgisini bize tam olarak vermezler. Biz hakikatin bilgisine ancak siiltik
ve feni yoluyla ulasabiliriz. Feni neticesinde silik kendi degismez hakikati olan ve Allah’in
ilmindeki bir belirlenimden ibaret bulunan ashini kesfeder. Bu kesfin sdyesinde her seyin aslinda
tek bir asildan kaynaklandigini ve bu ashn farkli mertebelerde kendisini tecelli ettirdigini,
kendisi d4hil her seyin bu asilla kaim oldugunu ve o asil olmaksizin gercekte yokluktan baska bir
sey olmadigini kavrar.’

Vahdet-i viicidcu 4lem tasavvurunun dayanagi olan bu iki ana ilke Tanri'min zatimin sirf
ve mutlak viicid olmasi ve bu nedenle viicidun viicGbu, hiricte mevcldiyeti, birligi ve
misahhaslig1 gibi ontolojik ilkeler vésitasiyla metafizik agidan temellendirilir. Dolayisiyla bu
sistemde viicGd yalnizca kavramsal bir diizeye degil ayni zamanda hakikat diizeyine sahiptir.
Yani viicGdun biri hus(l, tahakkuk, kevn, a’yanda bulunus gibi masdari bir anlami digeri ise
Tanr’'nin zatina karsilik gelen hakikat-zat anlami olmak tizere iki farkli anlam diizeyi vardur.
Bunun sonucunda vahdet-i viicidcular Tanri'min zatim mutlak ve sirf viicQid kabul etmislerdir.
Bunun nedeni sifilerin Tanri'nin zit1 ile viicQd arasinda varsaydiklar1 benzerliklerdir. Burada
daha ¢ok Tanrisal zatl ihata ile viiclidun kavramsal ihatasi dikkat ¢eker ve devreye Tanrimin
zatinin esyamn hakikatlerinin hakikati olmasi ilkesi girer. $oyle ki, viicGd en genis kapsaml
kavram olmasi nedeniyle her seyi kusatmakta oldugu i¢in bu bakimdan biitiin hakikatlerin
hakikati olmas1 dolayisiyla onlarin tamamini kusatan Tanri'nin zat: ile aralarinda bir benzerlik
yonil bulunmaktadir. Yine her seyin héricte viiclidla mevclid durumuna gelmesi dolayisiyla
esyanin kendisiyle mevclid durumuna geldigi sey olan viicidun hiricte mevcidiyet bakimindan
evleviyet sahibi olmasi da gerekmektedir. Ote yandan kavramsal diizeyde bile olsa viicQid, ictima-
1 nakizayn ve inkildb-1 hakiyik gibi aklen muhal iki unsur dolayisiyla kendisinde asla adem
bulunmayan, adem tarafindan 6ncelenmeyen ve asla ademe déniismeyen bir yapiya sahiptir. Bu
nedenle vahdet-i viicidcular bunun hiricteki karsiiginin Tanr'ya isiret ettigini diistinerek
viicidun Tanr'min ziti oldugunu savunmuslardir. Viicid ile Tanrimin ziti arasindaki bu
benzerlik kagimlmaz olarak viicidun viiclbunu, hirigte mevcldiyetini, miisahhashgini ve
birligini beraberinde getirmistir. Ayrica Tanr’'nin esyanin hakikatlerinin hakikati olmasi
dolayisiyla onlarla diledigi sekilde tecelli ediyor olmasi da Tanri’'nin zitina isaret etmekte olan
bu viiclidun kayitsizlik kaydi dahil higbir kayitla kayitlanmayan bir viiciid yani mutlak viicd
olmasini da zorunlu kilmistir,*

iste yukarida kisaca 6zetlemeye calistigimiz vahdet-i viicd adiyla anilan bu alem
tasavvuru islam diisiince geleneginin gesitli okullarin mensuplar: tarafindan elestirilmistir.
Genel itibariyle bu elestiriler Messal filozoflar, keldmcilar, selefi akide mensuplar: ve fakihler
tarafindan yapilmistir. Elestiriler arasinda bir takim benzer unsurlar bulunsa da farkli
paradigmalarin tiriinleri olmalar1 dolayisiyla tam bir biitiinlitk arz etmez. S6z gelimi, fel4sifenin
vahdet-i viicida yonelttigi elestiri daha ¢ok kendi sistemleriyle celisen yoénleri bakimindandir.
Bu nedenle fukahinin vahdet-i viiciid elestirilerinde gérdiigiimiiz mesel4 ibahilik yahut nassi

Toshihiko izutsu, ibn Arabinin Fusiisundaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel Ozemre, (istanbul: Kakniis
Yayincilik, 1999), 21-42.

Haydar Amuli, Nakdu'n-Nukid fi Ma'rifeti’l-Viicid -Camiu’l-Esrdr ile birlikte-, (Tahran: Enciimen-i iran-Sinasi-yi Fransa,
1989).
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tahrif gibi suglamalari barindirmaz. Keldmcilarin vahdet-i viicd elestirileri felésifenin
elestirilerine yaklasirken selefl akide mensuplarinin elestirileri fukahdnmn elestiri diline daha
yakindir. Bu genel cergeve lizerinden bakildiginda Sabri Efendinin elestirileri keldmecilarin
geleneksel elestirileri ile hemen hemen biitiiniiyle uyum igersindedir. Dolayisiyla onun vahdet-i
viicid elestirilerinde énemli bir vahdet-i viicQd karsit1 keldmci olan Sadeddin Teftazan’den (6.
792/1390) biiyiik dl¢iide etkilendigi goriilmektedir. Diger taraftan Teftdzaninin 6nde gelen
ogrencilerinden Aldeddin Buhiri’nin vahdet-i viicid elestirilerinden de faydalanmustir.
Buhéri'nin séz konusu elestirilerini ifide ettigi eseri Fdzihatiil-Miilhidin’i inceledigi anlasilan
Sabri Efendi’nin eserin Teftdzani tarafindan yazildigini diistindtgti gérilmektedir. Bu iki
keldmcinin yani sira bir siifi olarak vahdet-i viiclidu elestiren imam-1 Rabbani’nin gériislerine de
genis bicimde yer veren Sabri Efendi bdylece hem burhani hem de irfani yontem cergevesinde
vahdet-i viicidun epistemolojik dayanaklarini yikmayi ve varliktaki cift kutuplulugun ve
Tanri’'min zatinin mutlak viicid olmadiginin hem keldmi hem tasavvufl acidan kanitlanmasim

hedeflemistir.

Sabri Efendi'nin elestirilerinde birka¢ 6nemli vahdet-i viicdcu stff ile bu goriise yakin
olan filozof dikkat ¢eker. Bunlarin baginda ibnii’l-Arabi vardir. Sabri Efendi Fusiis’ta serfata aykiri
bulunan gérislerin temelinde yatan ana diisiincenin vahdet-i viiclid oldugunun farkindadir' ve
bundan dolay: ittihddiyye taifesinin reisi diye adlandirdigi’” ibnii'l-Arabi’ye karsi bugzunu
gizleme ihtiyaci hissetmez. Basta Mevkiful-Akl olmak {izere cesitli eserlerinde fbni’l-Arabi’ye ait
cesitli fikirleri ¢iiriitmeye calisir. Dolayisiyla vahdet-i ilah anlayisina sahip olmasi cihetiyle
tevhid agisindan,” mahiyetlerin mec‘tliyeti konusunda gayr-i mec‘liyeti savunmasi nedeniyle
kader anlayisi bakimindan™ ve cehennem azabinin sona erecegi iddiasi nedeniyle de hul(id-i nar
problemi bakimindan® elestirdigi ibnii’'l-Arab{’yi vahdet-i viicid agisindan da elestirmekten geri
durmaz ve onu Kur’an’in dyetlerini dahi bilmemekle ithAm eder.®

Sabri Efendi viicGdun héricte mevcidiyeti, viiclbu, birligi, mutlakligi gibi vahdet-i
viiclida dair temel ilkeleri biiyiik 8lciide Haydar Amiili’ye ait Nakdu'n-Nukid isimli eserden takip
etmistir. Bununla beraber muhtemelen kiitiiphanelerde bu eserin Vahdet-i Viicid Risilesi
seklinde ve Bahaeddin Amilf iizerine kaydedilmesi dolayisiyla Sabri Efendi Haydar Amiilt (6.
787/1385’ten sonra) yerine Bahaeddin Amili’yi zikreder."”

Vahdet-i viicd konusunda elestirisinin kaynaklar1 arasinda Molla Sadra (6. 1050/1641) da
yer alir. Asiletii’l-viiclid anlayis1 dolayisiyla Sadrd’y1 vahdet-i viicidun bir miidafii gibi géren
Sabri Efendi, cogunlukla vahdet-i viicida delil olarak sunulan bir¢ok hususta Sadra’nin Esfar'ina
atiflar yapar. Yine vahdet-i viicQdun ilkelerini agiklamalar1 ya da bir sekilde savunmalari

' Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/94.

2 sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/184.

B3 Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/265.

1 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-Beser tahte Sultani’l-Kader, (Kahire: el-Matba‘atu’s-Selefiyye, 1352), 267-268.
5 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Isldm Miictehidlerinin Kiymet-i ilmiyyesi, (Dariilhilafetilaliyye: Evkaf-1 islimiyye Matbaast,
1335-1337), 156-162.

6 sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/89-90.

7 sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/216.
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nedeniyle Molla CAm1 (5. 898/1492), Gelenbevi (6. 1205/1791), Nabliist (6. 1143/1731) ve Ismail
Fenni Efendi (1855-1946) gibi zevatin da Sabri Efendi’'nin reddiyesinin fonunu olusturduklar:
soylenebilir. Ote yandan 6zellikle azabin siirekliliginin reddi konusunda gériisleri ile dikkat
ceken Musa Cérullah (1875-1949) da Sabri Efendi’nin vahdet-i viicid reddiyesinin tarihsel arka
planinda yer alan 6nemli bir figtirdiir.

2. MUSTAFA SABRI EFENDI{’NIN VARLIK ANLAYISI

Sabri Efendi asagida agiklayacagimiz tizere miiteahhirin keldm ulemésinin méhiyet-viictd
iliskisi konusundaki baz1 gériislerine itirazlari olsa da'® kelamim ici (8. 756/1355), Teftazani ve
CiircAni (6. 816/1413) tarafindan temsil edilen klasik ontolojisini hemen hemen
benimsemektedir. Bu ontoloji varligin iki ana kutuplu oldugu bir sistemdir. Varligi kendisinden
once hicbir seye bagli olmayip kendi zatinin geregi olan Tanr1 yani kadim ve varlig1 sonradan
meydana gelen ve yokluk tarafindan dncelenen mahltkat-alem yahut hadisler bu sistemde yer
alan iki ana unsurdur. Varhk/viicQd, yalnizca kavramsal bir diizeye sahip olup kevn, a‘yinda
bulunus, stibit demek olan masdari anlamiyla kadim ile hadisler arasinda minen miisterektir.
Tanri’'nin veya baska herhangi bir seyin hakikati olma anlaminda bir hakikat diizeyi yoktur.
ikinci makullerden olmasi dolayisiyla kiilll bir kavramdir ve bu nedenle asla dis diinyada bir
gerceklige karsihk gelmez. Efradina teskik ile soylenir. Bu nedenle bir tiir sifattir. Viiclid hem
kadimde hem de hadiste zata zdiddir. Aradaki ayrisma Tanrr’'nin zitiun zorunlu olarak
viicidunu gerektirmesine karsin hadislerin zatlar1 boyle bir zorunluluk tasimazlar. Aksine onlar
miireccihin tercihine bagh olarak dis diinyada varlik kazanirlar. Dolayisiyla Tanrimin zat,
filozoflarin ve vahdet-i viicidcularin mahiyetsiz sirf veya mutlak viicid olma iddialarinin aksine
kendi viicidunu zorunlu olarak gerektiren bir mahiyettir."” Sabri Efendi, Tanr’'nin zAtinin
viicidunu zorunlu olarak gerektiren bir mahiyet oldugu konusunda oldukga israrcidir. Oyle ki,
bu fikrin aslinda filozoflarin da goriisii oldugunu ileri siirmekten gekinmez.” Nitekim asagida da
dikkat ¢ekecegimiz iizere bu iddiasini temellendirmek adina gesitli gerekgeler getirdigine sahit
oluruz. Bunlar ayni zamanda onun vahdet-i viiciid elestirisinin ana eksenini teskil eden
argiimanlardir. Zird Sabri Efendi vahdet-i viicidun felsefenin Tanri'min zatinin mahiyetsiz sirf
viiclid olmas: teorisi tizerine kurulu olan bir sistem oldugunu iddia etmektedir. Bu nedenle bu
temel yikildig1 ve Tanri’min viicidunu zorunlu olarak gerektiren bir mahiyet oldugu ortaya
ciktig1 vakit vahdet-i viicidun da temelsiz kalip ¢okecegi diisiincesindedir.

3. MUSTAFA SABRI EFENDI’NIN VAHDET-I VUCOD ELESTIRIiSI

Yukarida da zikrettigimiz {izere Sabri Efendi'nin elestirileri biri ontolojik digeri ise
epistemik olmak {izere iki ana yone sahiptir. Dolayisiyla da elestirilerini bu iki ana y6n
cercevesinde iki ana baslik altinda ele almak daha makul goriilmektedir. Bu baglamda ontolojik
acidan elestiriler baghgimiz altinda umir-i immeden viicida ve mahiyete ait genel hiikiimler ile
ilgili elestiriler; teolojik acidan yoneltilen elestiriler; kozmolojik agidan yéneltilen elestiriler
olmak tizere {i¢ alt baglk yer almaktadir. Bu alt bagliklarda viicidun héricte mevciidiyeti, viicid-

8 sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/99, 131-132, 136.
¥ sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/98.
% sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/125.
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miahiyet iliskisi, vAcib-viiciid esitliginin yol acacagi sorunlar, Tanri-dlem iliskisinin tabiat,
alemin hakiki bir varliginm oldugunun kanitlanmasi, cevher isbati, stirekli yeniden yaratilis
tezinin ciirtitiilmesi gibi hususlara deginilecektir.

ikinci ana bashgimiz ise Sabri Efendi’nin epistemolojik agidan vahdet-i viiclida yonelttigi
elestirilerden olusur. Bu baglamda Sabri Efendi’nin vahdet-i viiclidun felsefi bir gériis oldugu
kesfe dayanmadigy, bir yanilsama oldugu, fendnin ontolojik bir ydniiniin bulunmayip psikolojik
bir hél oldugu ve aklin Stesine ge¢me iddiasma karsin aklin iistiinliigii hakkindaki goriisleri ele
alinacaktir.

3.1. Sabri Efendi’nin Ontolojik Agidan Vahdet-i Viiclida Yénelttigi Elegtiriler

Sabri Efendi vahdet-i viicld ontolojisinin temel ilkelerini viicidun héricte mevctdiyeti,
Tanri’'min sirf viiciid olmasi ve dlemin viicidunun Tanri’'min viicGduna esitlenmesi gorisleri
oldugunu diisiinerek bu ilkeleri sarmasi hedeflemistir. Bu ti¢ ilke ise genel itibariyle viic(ida ait
hiiktimler, Tanr1 ve dlem alanlari ile ilgilidir. Bu nedenle elestirileri bu ti¢ baslik altinda toplamak

miimkiindiir.
3.1.1. Umfir-i Ammeye Ait Genel Hiikiimler Baglammdaki Elestiriler

Sabri Efendi'nin elestirilerini inceledigimizde bunlarin bir kisminin viictid, mahiyet vb.
umir-i dmme bahisleriyle yakindan ilgili olduklarini miisdhede ederiz. Bu c¢ercevede
elestirilerinin geri planinda keldmcilara ait viiciidun umfr-i 4mmeden, ikinci akledilirler
kategorisinden, itibari, hiricte mevclidiyeti olmayan bir kavramdan ibaret oldugu fikrinin
yatigini soylemek yerinde olacaktir. Bunun yani sira mahiyetle ilgili konularda da vahdet-i
viiclida yonelik elestirileri bulunmakta olup bu konuda da yine benzer bir arka plana sahiptir.
Ona gore Tanri'nin zat1 ile viicGdu ayni sey olmayip keldmcilarin tespit ettikleri tizere Tanr1’nin
zat1 viiclidunu zorunlu olarak gerektiren bir seydir. Viiciibu da buradan kaynaklanmaktadir. Ote
yandan miimkiinlerin mahiyetlerinin mec‘tl olup olmamalari problemi de yine Sabri Efendi’nin
vahdet-i viic(id elestirilerinde 6ne ¢ikan itiraz noktalar1 arasindadir. Sabri Efendi bu konuda da
keldmin klasik goriisiine baglidir ve mahiyetlerin bir ci'ilin ca’li neticesinde meydana
geldiklerini savunur.

Yukarida zikrettigimiz cergevede Sabri Efendi’'nin vahdet-i viicida yonelik viiclid
izerinden yonelttigi elestirileri ele alacak olursak bunlarin basinda viicidun haricte
mevcidiyeti ilkesi yer alir. Keldm ulemasi tarafindan israrla itibari ve kiilli kabul edilen viicidun
vahdet-i viicidu benimseyenler tarafindan hakiki ve miisahhas bir sey kabul edilmesi ve vAcibe
esitlenmesi dolayisiyla vahdet-i viicid ontolojisinin bel kemigini viicidun hiricte miisahhas
olarak mevcut olmasi ilkesi teskil etmektedir. Dolayisiyla Sabri Efendi bu gorisii ¢liriitmek igin
cesitli argiimanlara basvurmustur. Vahdet-i viicGdu benimseyen sifiler viicGdun hérigte
mevcidiyetini onun viicibu gerektiren bir tabiati bulundugu diisiincesinden hareketle
temellendirirler. Zird viicQid, her seyin kendisi ile dis diinyada varlik kazandig1 sey olmasi
dolayisiyla mevciidiyetin ilkesi konumundadir. Bu durum viicidun haricte mevc@diyetini kabul
edenler tarafindan viicidun kavramsal diizeyinin yan sira dis diinyada da bir gergeklige isaret
etmesini seklinde yorumlanir, Burada dikkat ¢eken husus viicQd ile adem arasindaki iligkidir.
Viicid ile adem kavramlari arasindaki iliski iki nakiz arasindaki iliskidir. Dolayisiyla iki nakiz
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arasindaki iligkiyi belirleyen ictimd olmama, birbirine déniismeme, birbirinin illeti olmama
hitkiimleri dolayisiyla viicid ademle cem olmaz, ademe déniismez ve adem viiclidun illeti
olamaz. Biitiin bu durumlar dolayisiyla viicidun vAcib bir tablata isiret ettigi ve nefsii'l-emrde
bir gerceklik tasidig1 vahdet-i viicidcular tarafindan savunulur. Daha sonra hirigte mevciidiyet
hiitkmii tizerine birlik ve miisahhashk gibi hiikiimler de bina edilir.”

Sabri Efendi viicGdun héricte mevciidiyetiyle ilgili biitiin bu gerekcelendirmelere karst
¢cikar. Keldmcilar tarafindan viicidun héricte mevcidiyetine karsi ileri siiriilen temel argiiman
olan viicidun ma‘k{ilat-1 sAniyyeden, efradi beyninde manen miisterek bir kiilll kavram olmasi
onun da basvurdugu temel itirazlardandir. Bunun yam sira Sabri Efendi viicidun héricte
mevcidiyeti konusunda diger reddiyelerden farkl olarak felasifenin Tanri'nin zatim sirf viicid
kabul etmesi dolayisiyla mahiyetsiz sirf viicidun dis diinyada mevcidiyeti konusunu da bu
husus cercevesinde degerlendirir. Ona gore ister mutlak olsun ister sirf viicid-i has olsun hi¢bir
sekilde dis diinyada mahiyetten miicerred bir viicid bulunmaz.”” Ote yandan viiciidun hérigte
miisahhas olarak bulunmasinin 6niinde ona gére en bilyitk engel yine viicidun kiillilik
ozelligidir. Zira killi olan bir sey ya dis diinyada hicbir karsiligi bulunmayan zihni bir seydir
veya dis diinyada efradi beyninde musekkek veya miitevati bir bigimde dagilmis bir seydir. Bu
sekilde dagilma ise miisahhaslik ile ¢elismektedir. Dolayisiyla ikinci makullerden sayilan viictid
miisahhas olarak dis diinyada mevcut olamaz.”

Sabri Efendi viicGdun héricte mevciidiyeti konusunda ileri siiriilen her seyin viictidla
kaim olmasi dolayisiyla viicidun hiricte mevclidiyete her seyden daha oncelikli olmasi
durumunu inceler. Ona gére bu iddia viclidun héricte mevcldiyetini karnitlamaya yeterli
degildir. $6yle ki, bu iddiay1 ileri siirenler her seyin hiricte mevcidiyetinin viicidla
gerceklestigini viiciidun ise kendisi ile mevciid oldugunu savunmaktadirlar. Bu durumda giilen
kisi de giilme ile glilmektedir. Giilme ise kendi zatiyla giilmektedir. Ya da kosan kisi kosma ile
kosmaktadir. Kosma ise kendi zatiyla kosmaktadir. Bu durumun sagmaligi ortadadir. Dolayisiyla
buradan hareket ederek viicGdun hiricte mevciidiyeti kanitlanamaz. Bunun yani sira Sabri
Efendi'ye gbre hem felasifenin hem de vahdet-i viicidcularin temel aldiklar: her seyin viiciidla
kaim olmas: iddias1 da dogru degildir. Ciinkii viiciid sadece ve sadece dis diinyada tahakkuk etme
ve hus(ll bulma anlamlar1 iceren bir kavramdan bagska ontolojik bir karsilik tasimamaktadir. Bu
yiizden her seyin viicidla mevcilid oldugu ve viiclidun da kendi nefsi ile mevciidiyet kazandigi
iddiasindan hareketle viicidu Tanrilik tahtina yiiceltmek ve onu Tanrilagtirmak sakincalidir.*

Viicidun hiricte mevchdiyetini inkar sadedinde Stihreverd?ye (6. 587/1191) de atif yapan
Sabri Efendi, Molla Sadra’nin konuya iliskin gorisiint Sithreverdi’nin meshur itiraz ile karsilar.
Ona gore viicidun her seyi mevcut kilan ilke olmasindan dolay1 mevciidiyet konusunda en hak
sahibi sey olmasi1 konusunda Sadrd’nin ileri siirdigii bu goériis genel itibariyle viicidi felsefenin
genel kabulii olmakla birlikte onlara bu konuda yalnizca Sithreverdi itiraz etmistir.”

21 Konuya dair etrafli bir tahlil igin bkz. Amulf, Nakdu'n-Nukdd, 623-628.
% sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/200, 209.

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/156-157.

2 Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/253.

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/225.
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Sabri Efendi vahdet-i viicGdun temel dayanagi olan viicidun haricte mevciidiyeti
ilkesinin filozoflarn Tanrr'da zat-viiclid birligi anlayisindan dogdugunu diisiindiigii*® icin bu
anlay1s1 gegersiz kilmak maksadiyla biitiin giictiyle ¢abalar. Dolayisiyla onun nazarinda viicidun
héricte mevciidiyeti problemi bir yonii ile viiciid-mahiyet iliskisi ile ilgilidir. Sabri Efendi,
keldmcilarin en azindan hatirt sayilir bir kisminin viicGd-méahiyet iliskisi hususunda viicidun
her mevcutta zita zaid oldugu, viicb ve imkinin ise mahiyete bagli olarak ortaya ¢iktig
goriisiinii benimsediklerini diisiinmektedir.”

Mustafa Sabri Efendi, vahdet-i viiclidun dayanagi olarak kabul ettigi Tanrr’'da viic(id ile
zatin birligi fikrini yikmak i¢in 6ncelikle Tanri’nin zatini sirf ve mahiyetten miicerred bir viictid
olarak kabul edenlerin ayni zamanda Tanrr'nin zitiyla ayni kabul ettikleri bu viicidun kevn ve
a‘yAnda mevciidiyet demek olan intizai-masdari anlamdaki mutlak viicidun efrAdindan bir ferd
ve viicid-i hés oldugunu da kabul etmelerini ele alir. Sabri Efendi’ye gére burada bir tenakuz
vardir. Soyle ki, bu goriisii savunanlara viicid-i haslarin birbirinden ayrismalarinin nasil
gerceklestigi soruldugunda bunlar mahiyetlerle ayristigini sdyleyeceklerdir. Vacib ile miimkiin
viicd arasindaki ayrisma ise onlara gore mahiyete ariz olma ya da olmama iizerinden
gerceklesmektedir. Sabri Efendi burada vacib ile miimkiin ayrismasmin ancak viiciid-i haslarin
tablatlar1 bakimindan gerceklesecegini bunun ise ancak viicld-i haslardan birinin Tanri'nin
hakikati olmasiyla tamamlanacagini dolayisiyla viicidlardan higbirinin vacib bir tabiat olmamasi
gerektigini ileri siirerek gecersiz kilma yoluna gider. Béylece ayni zamanda mahiyetten
miicerred bir viicidun dis diinyada bulunmadigini da géstermis olur.

Ote yandan Tanr1’nin zatinin viicGd olmasi konusunda ileri siiriilen viicidun kendisinden
nefyinin bir seyin kendisinden nefyinin imkasizigi dolayisiyla imkinsiz olmasi nedeniyle
imkansiz olusu dolayisiyla vacib olmas: iddias1 da Sabri Efendi’ye gore tutarsizdir. Zird bu
durumda diger viiclid-i haslarin da benzer 6zellikte olmasi gerekecektir. Bu hususta Tanri’nin
zat1 olan 6zel viiclidun digerlerinden farkli olmasi iddiasi tekrar giindeme geldiginde ise yine
yukarida zikrolunan Tanrr’'nin zti olan vAcib viicid-i his ile diger viicidlarin birbirinden
ayrismasi hakkindaki durum s3z konusu olmaktadir.?

Tanr’'nin zitinin sirf viicid olmasi gerektigi iddiasimin dayanaklarindan biri olan
Tanrr’'nin zatinin viicd ve mahiyetten miitesekkil olmasi durumunda bunun terkibe yol agacagi
ve terkibin ise mahiyetin tahakkukta viicida, viicidun ise uriz konusunda méahiyete ihtiyag
duymasi demek olacagi dolayisiyla Tanr1 hakkinda ciiz olmamas: da Sabri Efendi tarafindan
reddedilir. Ona gére bu gerekce Tanri’'nin zatinin sirf viiclid olmasini gerektirmemektedir. Zira
mahiyetin tahakkukta viicGda ihtiyaci yoktur. Viiciid tahakkukun kendisidir. Eger mahiyetin
tahakkukunda viic(ida ihtiyaci ile Tanr1’nin zatinin sirf viicid olmasina delil getirilecek olursa bu
durum méahiyetin tahakkukunda kendi tahakkukuna ihtiyaci demek olacaktir. Bu ise bir seyin

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/99.
¥ sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/98-99.
% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/102-103.
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kendisi iizerine tavakkufu demektir. Dolayisiyla mahiyet tahakkukunda viiclida muhtag degildir.
Ancak miimkiin mahiyet tahakkukunda mcide muhtagtir.”

Mibhiyetle baglantili bir diger sorun ise ca’l problemidir. Sabri Efendi bu problemi aslinda
kendi kader goriisii nedeniyle elestirir. Bu konudaki muhatap biiyiik dlgiide ibnii’'l-Arabidir.
ibnivl-Arabl esyanin hakikatleri yani a‘yan-1 sibitenin hicbir ci‘ilin ca‘line konu olmadigini
savunmakta buradan hareketle Tanr'mmn yaratmasini yalmzca bir varlik verme islemine
indirgemektedir. Bu durumu Tanri'nin kudreti agisindan tehlikeli sayan Sabri Efendi, bu anlayist
kendi cebri kader anlayisiyla miitenakiz bulmakta ve bunun Tanri'nin fiil-i muhtir olmasini
tehlikeye soktugu ve O'nu fiil-i miicbir kildigim iddia ederek mahiyetlerin mec‘tliyetini

benimser.”’
3.2. Teolojik Agidan Yéneltilen Elestiriler

Sabri Efendi’'nin elestirileri incelendiginde onun ashinda vahdet-i viicidu elestirmesinin
arka planinda bu gortistin kabuliiniin yaratacagim diistindiigii teolojik mahzurlarin yattig1
goriiliir. Burada iki ana husus dikkat ¢eker ki, bunlarin biri Tanr’'nin zatinin sirf viiciid olmasi ile
ilgili hususlardir. Bu baglamda sifiler ile filozoflar ayni elestirilere muhataptirlar. Digeri ise
stfilerin Tanr’'nin zat1 hakkinda mutlak viicid demeleri dolayisiyla yalnizca siifilere yoneltilen
elestirilerdir. Bunlara kisaca goz attigimizda Sabri Efendi, vahdet-i viicGdu kabultin bir tiir
ateizm, panteizm, pankozmizm anlami tasidigini diisiinmektedir. Ayrica viicidun Tanri’nin
zatina esitlenmesi durumunda bunun 6ncelikle Tanr’'nin zatinin bilinirligine yol acacagi ayrica
her seyin kendisi vasitasiyla kaim oldugu varlik olan Tanr’'nin gayr-i mukavvim itibari bir
kavrama donecegi, Tanri’nin zatinin mutlak viicid kabul edilmesi durumunda ise vacib-miimkiin
ayrismasinin ortadan kalkarak tenzih-i ildh agisindan sorunlarin ortaya ¢ikacagini ve tevhidin
zarar gorecegini iddia etmektedir. Ote yandan Tanri-Alem miinisebeti agisindan da Tanri’nin
halik olusunu yoktan yaratma seklinde anlamaktan dolay1 vahdet-i viicidun zuhiircu yaratma
anlayisini sakincali kabul eder ve Tanri-alem iliskisinin vahdet-i viicidcularin iddia ettigi gibi bir
cevher-araz iliskisi degil yaratan-yaratilan iliskisi oldugunu savunur. Ayrica mahiyetlerin ca'li
konusunda da dikkat cekildigi tizere vahdet-i viicQid sistemi Tanri’'y1 fail-i mecblr durumuna
diistirmektedir.

Sabri Efendi’ye gére vahdet-i viicdu kabul Tanri’nin inkar1 anlami tasgimaktadir. Zira
vahdet-i viicda gére Tanrr'nin zat1 sirf ve mutlak viicid kabul edilmektedir. Hilbuki ne sirf ne
de mutlak olarak viicidun dis diinyada bir gergeklik sahibi olmasi disiintilemez. O itibari bir
kavramdir. Dolayisiyla bu kavram kendi basina kaim olabilen bir sey bile degilken sifiler onun
Tanr’'nin zit1 oldugunu savunmaktadirlar.’® Bu durum Tanri’'nin kdin olmaksizin kevn, daha
dogru bir ifade ile kdin olmama sart1 ile kevn ve mevciid olmama sart1 ile viiciid olmasina yol
acacaktir.”

#  Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/104-105, 133.

% sabri Efendi, Mevkifu'l-Beser, 275-280.

31 Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/111.

3 Sabri Efendi, Mevkiful-Akl, 3/103. Sabri Efendi'nin bu konuda acik bir saptirma yaptigi gériilmektedir. Zird basta
Konevi, Kayseri ve Molla Fenari gibi vahdet-i viicldcu yazarlar viicGd min haysu huve huve kalibinin viictid 14 bi sart
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Sabri Efendi vahdet-i viicQid sisteminin dogal olarak Tanri'nin 4lem disinda bir varliginin
bulunmamasini gerektirdigini savunmaktadir. Dolayisiyla vahdet-i viiclidun ontolojisi panteizm
ve pankozmizm yani dlemin Tanri olmasi ve dlem disinda hicbir sey bulunmamasi anlayislar:
arasinda gidip gelen sorunlu bir teolojiye sahiptir. Sabri Efendi’ye gére bu teoloji kimi vahdet-i
viic(id karsitlar: tarafindan iddia edildigi gibi huldll ve ittihdd icermez. Aksine Tanrr’y1 alemle
Ozdeslestirmek ve ardindan da alemi yok saymak vasitasiyla Tanr1’y1 inkir etmek gibi daha da
tehlikeli bir anlayisa yol agar.*® Zir4 sifiler lemi mevcidiyetini kabulle birlikte onun gercekte
Allah oldugunu s6yleyerek inkir etmeleri nedeniyle Tanri ile alemi 6zdeslestirmekte ve
panteizme gitmektedirler. Panteizm ise Schopenhauer’in (1788-1860) da belirttigi iizere Tanrr’y1
nazikge inkdrdan bagka bir sey degildir.** Ote yandan sifiler dlemi hayal kabul ederek onun bir
gerceklik tasimadigini savunduklari icin 6nce Tanrr'yr dlemle 6zdeslestirip sonrasinda alemi
inkar ile Tanrr'y1 inkdr etmektedirler. Halbuki alemin viiclidu isbat-1 vacib igin gereklilik arz
etmektedir ve onu inkir Tanr1’y1 da inkr anlami tasimaktadir.*

Vahdet-i viicdun teolojisi miisahhas olmasi gereken Tanri'min gayr-i misahhas bir sey
durumuna diismesi tehlikesi de tasir. $6yle ki, sGfiler vahdet-i viicGdu kabul etmekle, Tanri'nin
zatinin mutlak viicid oldugunu ve bu viicidun miisahhas oldugunu séylemekle Tanrr'y1 bu
duruma diisiiriirler. Sabri Efendi’ye gore bati felsefesinde XIX. asirda Tanr1 hakkinda iki farkli
anlayis ortaya ¢ikmis biri Onun miisahhashgina digeri ise gayr-i miisahhashgma kail olmuslardir.
Ancak hicbiri bu iki goriisii cem etmeyi diisinmemistir. Stfiler ise onlardan 6nce bu iki goriisii
birlestirerek vahdet-i viicidun ne denli akil dig1 bir husus oldugunu 4det kanitlamislardir.*®

Yine Sabri Efendi, Tanri'nin zAtimin mutlak viicQid kabul edilmesi durumunda bu anlayisin
vacib-miimkiin ayrigmasimi ortadan kaldirdig1 igin cesitli teolojik sorunlara yol agacagim
savunmaktadir. Bu konuda vahdet-i viiclidu reddeden seleflerinin iddialarini tekrar ederek boyle
bir kabuliin her seyi tanrilastiracagini, sirke yol acacagini, tevhidi zedeleyecegini iddia eder.”
Zira Sabri Efendi’ye gore vahdet-i viicGdu savunanlar Allah’in viicidunu mutlak kabul ettikleri
icin bunun her viicidu kaplayip digerlerine viiciidun kokusunu dahi birakmadigindan, her seyde
mevcld olanmin Allah oldugunu kabul etmektedirler. Onlar, tiim mevc(iditi bir viiciida irci
ettiklerinden, kendi mezheplerini tevhid mezhebi olarak adlandirsalar da baska bir acidan
bakildiginda, onlar bir olan varlig1 ¢cogaltmakta ve O'nu kendisi disindaki her seyi igine alacak
sekilde genisletmektedirler. Ote yandan ser! ve felsefi anlamda gergek tevhid, éncelikle
Tanr’'nin zat ve viicidunu diger seylerin zitindan ve viicidundan temyiz etmekle saglanir.
Tanrr'y1 her seyle ittihdd etmis veya esya tarafindan icerilmis saymakla tevhid saglanamaz. Bu
anlayis, tevhidi gercek ménasindan ¢ikarmakta ve yerine ittihdd bir anlam getirmektedir.
Halbuki itikddi agidan tevhiddeki amag; Tanrr’'y1 ulGhiyette birlemek ve mahlikattan hicbir

demek olup viiclid bi sart1 14 demek olmadigini oldukca teferruath bigimde agiklamuslardir. Konu hakkinda bkz.
Bedirhan, Vahdet-i Viiclidu Savunmak, s. 492-534.

¥ Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/90-91.

3 Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/192.

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/155.

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/157-158.

¥ sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/153-154.
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varhigin kendisine ortak olamayacagi tarzda Onun varhigimmn viicGbunu ortaya koymaktir. Ne
kadar fani olurlarsa olsunlar, Onun viicidunun tiim diger viicQidlar ile karismasi ve bu viiclidun
diger viicidda yok olmasi tevhidin rithuna aykiridir. Bdyle bir durumda “yaratilan-yaratic1”
ayrimini saglamak da miimkiin olmayacaktir.*® Hiildsa, Sabri Efendi agisindan Tanri'nin zitinin
felsefecilerin iddia ettigi gibi sirf viicid oldugunu savunmak Onun higbir sey olmasina, stifilerin
iddia ettigi gibi mutlak viicQid oldugunu savunmak ise Onun her sey olmasina yol agan teolojik
agidan sikintili bir durumdur® ve tevhid nimi altinda ittihadilik yapmaktir.*

Ayrica vahdet-i viiciid sistemini kabul ile Tanrr'nin zatim viicida esitlemek seriat
tarafindan Tanr’'nin zatinin bilinemezligi ile ilgili verilen haberi de inkdr anlami tasir. Bu
konuda Sabri Efendi hem sifileri hem de onlara bu konuda kaynaklik ettigini distindiigii
filozoflar1 elestirmektedir. Giinkii viicid hem miitekellimin hem de felasife ve hatti siifiyye
tarafindan bedihi kabul edilmektedir. Tanri'nin zat1 viiciddur denildiginde Onun bedihi olarak
bilindigi anlam1 ¢ikacaktir. Bunlara ek olarak Sabri Efendi Tanri'nin zatinin sirf viiciid olmasinin
viicidun bedaheti ilkesi dolayisiyla imkansiz olacagi yolundaki klasik itirazi da tekrar eder.
Tanrr’'nin zatinin higbir sekilde bilinemez olusuna karsilik viicidun bedihi olusu bir tenikuza yol
agmaktadir. Bu hususta bedihi olanin viiclid-i mutlak oldugu viicid-i has olmadig1 seklindeki
savunma ise Sabri Efendi tarafindan yeterli bulunmaz. Zird eger viiclidun kiinhiine vakif
olunabiliyor ise bu durumda onun Tanri’nin zati olmamasi gerekir. Eger viiciidun kiinhiine vakif
degil iseler bilmedikleri bu seyi Tanri'min zati kilmalar1 tuhaftir.”’ Sabri Efendi’nin bu konuda
ileri stirdtigti hususlarin tamami zaten keldm kitaplarinda zat-viictid ayrimu ile ilgili klasik kelam
ulemis tarafindan ileri siiriilen delillerdir. Dolayisiyla Sabri Efendi’nin bu konuda yeni bir sey
soylemedigi gériilmektedir.*

Vahdet-i viicQd sisteminin ana unsurlari arasinda sayilacak olan a‘yin-1 sabite fikri
yukarida caidl konusunda da zikrolundugu tiizere Sabri Efendi'nin elestirilerinden nasibini
almugtir. Ona gore mahiyetlerin daha dogrusu a‘’yan-1 sabitenin esyanin kendi istidatlarina uygun
olarak yaratilmalar: ve bu istidatlarin belirlenimi konusunda Tanri’'nin etkisiz olmasi sonucunu
dogurur. Bu ise Tanri’nin micib bizzat olmasi ve irddesinin de ta‘tili anlami tasir.*

Sabri Efendi’ye gore vahdet-i viicidun teolojik agidan sorunlari arasinda Tanri-Alem
iliskisi acisindan ortaya ¢ikan sorunlar da vardir. Bunlarin en 6nemlisi vahdet-i viiclida gére
yoktan yaratmanin olmamasi bilakis zuhtr ve tecellf fikrinin savunulmasi olusturur. Ona gore
Tanr1 4lemi yoktan yaratmaktadir. Dolayisiyla stfilerin Tanri-alem iliskisini bir tiir cevher-araz
iliskisi seklinde diigsiinmeleri yanlistir. Onlar Tanrr’y1 dlemin hey{lasi, dlemdeki seyleri ise bu
hey@lanin stiretleri kabul etmektedirler.* Dolayisiyla Tanri-alem iliskisini bir tiir cevher-araz
iliskisine dontistiirmiislerdir. Halbuki Tanri’'nin herhangi bir hilin mahalli ya da bir mahallin

*  Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/185-186.

¥ Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/103, 155, 244.

0 sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/153.

1 Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/214.

2 Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/107-109, 145-146.
* Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/168-169.

“ Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/185.
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hali degildir.*® Ayrica Tanri-ilem iliskisinin yaratma ve daha ¢ok yoktan yaratma bigciminde
gerceklesmesine birgok dyet isaret etmektedir. Yani ser dil de vahdet-i viicidun zuhfir teorisine
uygun degildir. Dolayisiyla siifilerin vahdet-i viiclid anlayis1 yoktan yaratmaya delalet eden bu
iyetlerin de 4det4 hurifeye dénmesine yol agmaktadir.*

Biitiin bu teolojik mahzurlara ragmen vahdet-i viicidun seckinlerin tevhidi olarak
adlandirilmasi ve peygamberlerin kendisine davet ettikleri ulthiyet tevhidinin ise avama
mahsus goériilmesi ise Sabri Efendi tarafindan trajikomik bir durum olarak yorumlanir. Zir4 ona
gore vahdet-i viicQd her seyi tanrilastirmasi dolayisiyla en genis sirktir ve Islam seriatina bu
anlayistan daha uzak ikinci bir inanis yoktur.” Bu yiizden vahdet-i viicidun tevhid olarak
adlandirilmasi bagli bagina bir problem teskil etmektedir. iste biitiin bu teolojik sorunlar
dolayisiyla Sabri Efendi vahdet-i viicQid sisteminin gegersiz kilinmasi gerektigini diisiinmektedir.

3.3. Kozmolojik Agidan Ydneltilen Elestiriler

Vahdet-i viicQid tek kutuplu bir ontolojiye sahip olmasi dolayisiyla dlemdeki seylerin
stireklilik ve devamhlik arz eden gergek bir viicida sahip olmadig1 aksine onlarin siirekli ve
devamli olarak goriilmesinin bir duyu ve akil yanilgisi oldugu ilkesine dayal bir kozmoloji
anlayisina sahiptir. Bu anlayis biitiin 4lemin iki anda baki kalmayan arazlarin mecmuu oldugu
goriisii ile temellendirilir. Alem tipki arazlar hakkinda gegerli olan hiikiimde de oldugu gibi iki
anda baki kalmaz. Siirekli olarak yokluga kayip gider. Onu var kilan ve ayakta tutan sey ise
viiciddur. Bu bakimdan viicid 4lemin kiydmin: temin eden ontolojik unsur durumundadir.

Alemin bu sekilde tek kutuplu gercek varlik ontolojisi iizerine mebni kilinmasi vahdet-i
viicid karsitlar: tarafindan gesitli gerekgelerle elestirilmistir. Sabri Efendi'nin de bagh oldugu
keldm gelenegi alemin biri sébit (cevher), digeri ise siirekli degismekte olan (araz) iki ana
unsurdan tesekkiil ettigini kabul etmektedir. Dolayisiyla dlemin tamaminin sitirekli ve her an
yeniden yaratildig1 fikri vahdet-i viicld karsitlarinca cevherlerin inkri ile ayni diizeyde
degerlendirmisler ve bir sofizm 6rnegi kabul etmislerdir. Sabri Efendi bu anlayisin sorunlu
oldugunu kabul etmekle birlikte dikkat cekici bir bicimde bunun sofist bir dlem tasavvuru
olmadigina dikkat ceker. Zird sofist dlem tasavvurunda dlem biitiintiyle inkdr edilmektedir.
Vahdet-i viiclidda ise 4lemin sadece ontolojik bir gerceklik tasimadigi yani kendine 6zgii hadis
bir varhiginin bulunmadigi aksine &lemin varligimin Allah’in zAtinin ayni olan varlik oldugu
sdylenmektedir. Bu ikisi bu nedenle ¢ok farkli 4lem tasavvurlaridirlar.*®

Sabri Efendi bu tespitinin ardindan kendi ontolojik sistemindeki cift kutuplulugu
kanitlamak amaciyla vahdet-i viiciidcu kozmolojiyi elestirir. Oncelikle &lemin gercekte
viicudunun bulunmadigini kabul ettikten sonra onun her an yeniden yaratilan ve benzerleri ile
bu anlarda yenilendigi icin siirekli gibi algilanan bir araz gibi oldugunu savunmak kendi i¢inde
celisik bir ifidedir. Soyle ki, eger dlemin araz gibi siirekli yaratildig1 sGylenmekte ise bu durumda

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/258-259.
* Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/255.
¥ sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/140.
8 Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/173-176.
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lemin mevciidiyeti en azindan o an icin kabul edilmis olacaktir. Dolayisiyla Tanr1 disinda higbir
seyin gercek varlik olmadigini savunurken boyle bir yanilgiya diismek celiski dogurmaktadir.”

Yukarida isaret edildigi {izere vahdet-i viicidun kozmolojisinde yaratma fikrini karsilayan
teceddiid-i emsal yani alemin tamaminin arazlar gibi her an yeniden mevc@id hale gelmesi, iki
anda bekalarii siirdiirememeleri ve Tanrr’'nin zati olan viicid ile kaim olmalar: esasina
dayalidir. Bu anlayis diger pek ¢ok kozmolojik mahzurun yani sira Tanr’'nin 4lemi iki anda
ibkaya gii¢ yetirememesi ve esyanin ise yoklugu konusunda Tanrr’dan bagimsiz bir irddeye sahip
oldugu sonucuna yol agacaktir.”

Yine Sabri Efendi’ye gére vahdet-i viicidu kabuliin yol acacagi kozmolojik sorunlar
icerisinde &lemin te’lthi de yer alir. Vahdet-i viicGdcular alemin stretlerinin tamaminin
Tanrr’'nin sretleri oldugunu savunmaktadirlar. Bunu hem Fusiis sahibi hem de sarihlerin var
giicleriyle miidafaa ettikleri gériilmektedir. iste Sabri Efendi onlarin bu iddialarinin alemin
sliretlerinin Tanri'nin siiretleri olmasina sebebiyet verdigi i¢in bu goriistin alemin tanrilasmasi
demek olacagimi diisiinmektedir.”’ Bu husus ise alemle ilgili bir takim problemlerin dogmasi
demektir. Oncelikle Tanr’nin kadim olmasi nedeniyle 4lemin de kadim olmasini gerektirecektir.
Zird madde-siiret veya hey(la-sGret anlayis1 cercevesinde dlem tasavvuruna gore heyfila
sliretten hali bulunamaz. Dolayisiyla eger Tanr1 dlemin hey(ilasi ise dlemin bulunmadigi bir an
olmayacaktir. Bu da kidem-i 4lem problemine yol agacaktir.*

Bu ¢ercevede bakildiginda Sabri Efendi'ye gore Tanri’'y1 dlemin ruhu olarak kabul eden
felsefeler bile vahdet-i viic(ida gére daha makuldiir.”® Zird vahdet-i viicid 4lemi mevcut kabul
etmekte ve Tanr1'y1 ise ma‘d(im konumuna indirgemektedir.”* iste biitiin bu durumlar dolayisiyla
vahdet-i viiciidun kozmoloji tasavvuru sakincalidir.

3.4. Epistemolojik A¢idan Yoneltilen Elestiriler

Sabri Efendi vahdet-i viiciidun ontolojisine yonelik elestirilerinin yani sira onu doguran
epistemolojiyi de kritik ederek onun biitiin kaynaklarini kurutmay1 hedeflemistir. Bu bakimdan
vahdet-i viiclidu hem aklen, hem naklen ve hem de kesfen gecersiz kilma amaci giider. Oncelikle
ona gore vahdet-i viicQd bir kesfin neticesi degildir. Bilakis bir felsefi anlayisin sapmasidir.
Dolayisiyla taraftarlarinin onun kesfi bir bilgi olup akil tavrimin 6tesinde bir kaynaktan ortaya
cikt1g1 iddialar1 gegersizdir.”

Vahdet-i viiclid her bakimdan bedahet-i akil ve saglikli duyularin verileriyle de ¢elismesi
bakimindan sorunludur. Sabri Efendi vahdet-i viicGdu bir tiir delilik olarak goriir.*® Dolayisiyla

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/259.

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/260-262.

! Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/162-166.

2 Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/101, 191-192, 197.
% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/192.

*  Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/188-189.

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/127.

% Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl, 3/170-172.
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onu reddetmek icin aslinda delil getirmeye dahi gerek yoktur. Ziri o kendi icerdigi tutarsizliklar
nedeniyle zaten kendi kendisini ¢iirlitmeye yetecek derecede anlamsiz bir teoridir.”

Vahdet-i viicidun akli ve burhin? acidan bu sekilde ciiriitiilmesine ek olarak Sabri Efendi
bu anlayisin beyani ve irfini yonden de cliriitiilmesini hedefler. Bu bakimdan vahdet-i viicidun
eger bu denli énemli ve 4riflerin tevhidi olarak kabul edilen bir husus oldugu savunulmaktaysa
hakli olarak peygamberlerin neden buna agik¢a davet etmediklerini sorar.*® irfAni agidan vahdet-
i viicidun sorunlu olmasinin en bilyiik kaniti ise Sabri Efendi’ye gére sifilerin tamaminin bu
anlayisi benimsememeleriyle yakindan ilintilidir. Bu baglamda Sabri Efendi imam-1 Rabbani’nin
vahdet-i viicQd elestirilerine biiylik 6nem atfeder. Buradan hareketle 6zellikle vahdet-i viicidun
epistemik zeminin olusturan fendnin ontolojik bir gergeklik tagimasi iddiasini imam-1
Rabbini’nin feniyi psikolojik bir hél seklinde yorumlayan vahdet-i viicid anlayisi cercevesinde
degerlendirir.” Bdylece onun nazarinda vahdet-i viicid ne akli bir zemine ne de beyan{ ve irfani

bir zemine oturmayan deli sagmast bir teoriye doniistr.
SONUC

Son devir seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendinin vahdet-i viicida yonelik
elestirilerine yonelik incelemelerimize gore onun seleflerine gére daha sofistike bir reddiye
yazdigin séylemek miimkiindiir. Bununla beraber seleflerinde goriilen diizensizlik ve dagmik
yapt Sabri Efendinin elestirilerinin 6nemli handikaplarindandir. Ancak vahdet-i viicid
konusunda yazilmis felsefi eserleri iyi tahlil etmis olmasi ve bu metinlerden alintilar yaparak
elestirilerini bu cerceveye oturtmasi onun reddiyesinin daha giiclii bir y6ne sahip oldugunu da
gostermektedir. Ayrica elestirilerini devsirme malzemeden hareketle kurgulamayip kendi
orijinal fikirlerine uygun sekilde insa etmesi de onun elestirilerinin dikkate deger ydnleri
arasindadir. Son dénemde Siinni diinyada keldm paradigmasindan hareketle yazilmis bir reddiye
olmasi dolayisiyla akademik ilgiyi tizerine cekmesinin gerektigi kaydedilmelidir.

Sabri Efendi’nin elestirileri genel anlamda tahlil edildiginde bunlarda rasyonel bir dil ve
tislubun hakim oldugu goriiliir. Dolayisiyla diger bir¢ok reddiye metninde karsimiza cikan
pejoratif islup onun elestirilerinde pek bulunmaz. Ayrica Sabri Efendi kendi goriisiinii ispat igin
hem ser, hem akli hem de kesfi burhanlara basvurarak bu bakimdan Teftizani ve Aldeddin
Buhari gibi seleflerinin yolundan gitmistir.
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Abdulkadir Macit’in 2019 yilinda yaymlanan bu eseri, kitabin nséziinde belirtildigi gibi
son zamanlarda islami ilimlere yonelik canlanan ilginin sonucunda ortaya cikan pek ¢ok
calismalardan biridir.

Son yiizy1l i¢inde basta islam hukuku, siyer ve Islam tarihi olmak iizere ¢esitli alanlarda
calismasi olan Muhammed Hamidullah't konu edinen bu eser, modern zamanda &rnek
alinabilecek bir ismin diisiincelerinin okunmasini, tartisilmasini ve buna ydnelik ¢alismalarin
artmasini amag edinmektedir.

Kitap, Onsoz, giris, Hamidullah'in Hayati, Diisiincesinin Gelisimi, Arayislar Caginda
Prototip islam Alimi, Metodolojisi, Din ve Niibiivvet Anlayisi, islam iktisadi Anlayisi, Yonetim
Anlayis1 ve Etkileri olmak tizere sekiz baslik altinda kaleme almistir. Ayrica Macit, sonug
kismindan sonra merak edenlere yonelik ileri okumalar yapabilmesini saglayacak bir liste
vermistir. Bunun yani sira kitabin son kisminda Muhammed Hamidullah’in hayatina kronolojik
olarak yer verilmis ve 6nemli kelimeleri iceren sozliik de ilave edilmistir.

Giris kisminda, yazarin kitab1 yazma amaci ve genel olarak kitabin icerigi yer almaktadir.
Kitabin bolimlerine dair 6zet bilgileri bu giris kisminda bulmak miimkiindiir. Giris kismindan
sonra yazar, kitabin birinci bélimiinde Muhammed Hamidullah'in ailesi ve egitim siirecinden
kisaca bahsetmistir. Hamidullah’in basarili akademik hayati ve gérev aldigi tniversite ve
kurumlara yer verdigi birinci béliimden sonra Macit, ikinci boliimde Muhammed Hamidullah’in
diisiincesinin gelisim siirecini ele almig ve bu kisimda Hamidullah'in diistincesinin gelisiminde
onemli husus olan “gd¢” eylemi iizerinde durmustur. Onun diisiincesinin olusumunda ve
basyapiti olan islam Peygamberi adli kitabinin yazilmasinda, Haydarabad sehrinin ilmi
birikimine ve Hint Alt Kitasi’'ndaki islam iktisadi ve siyer ilmine ciddi oranda olan ragbete dikkat
ceken yazar, Haydarabat’tan ve sahip oldugu ilmi gelenekten bahsettikten sonra bu ilmi
gelenegin Hamidullah'in diisiincelerine nasil etki ettigine deginmistir. Yazar, Haydarabad'tan
sonra Hamidullah'n 6zellikle akademik alanda birgok basariya imza attigi Paris sehrinden
bahsetmistir. Hamidullah''n d6énemin ilim mabedi olarak sohret bulan Sorbonne
Universitesi'nde yaptigi ¢alismalara ve Paris’te farkli kurumlarda aldigi gérevlere deginen Macit,
bu boliimde Hamidullah'in iretkenligine ve ¢aliskanhigina dikkat ¢cekmistir. Go¢ eyleminin son
sehri olarak Hamidullah’in “ikinci ilim yurdum” dedigi istanbul’'u elen alan yazar, burada
Hamidullah’in Istanbul’daki kiitiiphanelere olan ilgisinden, tiniversitede verdigi derslerden ve

.....

Uclincii béliimde arayislar caginin rnek ismi olarak Hamidullah ele alinmis ve burada
Hamidullah’'m distincesinin temellerine deginilmistir. Bu boliimde yazarin asil konuya
gecmeden Once giris olarak verdigi bilgiler dikkat cekmektedir. Miisliimanlarin, kendi disindaki
milletlerle iletisime girdiginde ortaya koydugu tavirlara deginen Macit, bu konu hakkinda
onemli bilgiler aktarmaktadir. Ozellikle son dénemde Miisliimanlarin modernite ile karsilasmasi
sonucu ortaya koyulan tavirlardan Hamidullah'in kendi kalarak Gtekinden istifade etmeye dayal
yaklasimi 6rnek bir tavir olarak sunulmaktadir. Yazar, Dogu ve Bati diisiincesini, eserlerini ve
diisiiniirlerini tetkik eden Hamidullah’in ne tamamen Dogu diisiincesinin ne de tamamen Bati
anlayisinin etkisinde kaldigini, gercekte siki bir gelenek yoénii olan Hamidullah’'in modern
kavramlara da eserlerinde yer verdigini vurgulamaktadir.
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Dordiincii bsliimde Hamidullah’'in metodolojisine deginen yazar, baslangicta gerekli
gordiigii birkag husustan bahsetmektedir. Bunlardan birincisi onun tiimdengelim yontemini esas
almast; ikincisi, hukuk¢u nosyonunu ¢alismalarinda 6n planda tutmast; tigtinciisii, Hamidullah’in
hayatinin biiyiik bir kismini Bat’da gegirmis olmasinin eserlerindeki tisluba yansiyan yonii ve
dordiinciisti ise bilimsellikten diin vermeyen yapisidir. Yazar biitiin bu hususlar1 drnekler
1s18inda agiklamaya calismaktadir. Daha sonra yazar, Islami ilimler Metodolojisi, Tarih
Metodolojisi, Diinya Tarihi Yazarhigi, Tarih Anlayisi, Biitiinciil, Evrensel ve Genis Cergeveli Tarih
Anlayis1 ve Tarihte Karsilikli Bagimlilik Yaklagimi alt basliklariyla Hamidullah’in metodolojisine
dair bilgilere yer vermistir.

Macit besinci boliimde Hamidullah'in din ve niibiivvet anlayisini ele almistir, Ozellikle
Hamidullah'm ayet ve hadisleri esas alarak dini agikladigindan bahsetmektedir. Hamidullah’a
gore Islamiyet, bedensel ve ruhsal olmak iizere insanin her iki yoniine de hitap etmektedir.
Yazar daha sonra Hamidullah'im niibiivvet anlayisina deginmis, burada Islam peygamberi imgesi,
en giizel rnek olarak peygamber ve niibiivvetin evrenselligi gibi konularda agiklamalar yaparak

konunun anlagilmasini saglamaya calismistir.

Altinci béliimde ise yazar Hamidullah’mn énemli diisiinceleri ve onerileri olan islam
iktisadi konusunu ele almaktadir. Bu béliimde konuya dair kisa giristen sonra Macit,
Hamidullah’'in islam iktisadina dair yaptig1 ¢alismalar: yedi alt baslik altinda incelemistir. Bu
basliklardan dzellikle Bir Devlet Geliri Olarak Zekat, Miisliiman Ulkeler Para Birimi Federasyonu
ve Miisliiman Ulkeler Faizsiz Borg Fonu gibi konulara dikkat ¢ekmektedir. Yazar, Hamidullah’'in
en ¢ok tartigilan tezlerinden birisinin zekit ve zekdtin ekonomik yonleri oldugunu
sdylemektedir. Ayrica yazara gore, Hamidullah’'in Islam iktisadina dair olusturdugu ve dikkat
ceken tezleri basta Fransa olmak {izere pek ¢ok Batili ve Miisliiman toplumlarda tartisildig:
soylenebilir.

Yazar yedinci bsliimde Hamidullah’in y6netim anlayisina yer vermistir. Burada 6ncelikle
dikkat ¢ektigi husus Hamidullah'm “lyi bir yénetim, esasinda ydneticinin karakterine dayanir”
climlesidir. Bu béliimde islam’da Yénetimin Temel ilkleri (istisare, liyakat, adalet, toplumsal
kabul, Selefi Salih’e riayet), islam’da Yénetimin Belli Bash Sekil Ornekleri (miisterek idare,
monarsik ve cumhuriyetvari yapi), Hilafet anlayisi ve Uluslararasi Fakihler Cemiyeti alt
basliklariyla konu detaylandirilmistir. Hepsi 6nemli olmakla birlikte 6zellikle bu béliimiin son
kisminda yer alan uluslararasi fakihler cemiyeti konusu dikkat cekmektedir. Yazar,
Hamidullah’in bu tezinin temel prensiplerini 6zetledikten sonra gergeklestirilmesi durumunda
bunun Miisliimanlarn birligi icin 6nemli bir adim olabilecegini vurgulamaktadir.

Son béliim olan sekizinci bsliimde Macit, Hamidullah’in etkilerinden (kisi veya diistince
olarak) bahsetmistir. Hamidullah’in etkisi altinda yetisen isimlere yer veren yazar ézellikle islam
tarihindeki etkileri tizerinde durmustur. Kitabin farkli yerlerinde degindigi gibi Hamidullah’in
istlendigi vazifeler, yaptigi cok yonlii okumalar, gelenek ve modern arasinda sagladigi orta yol
gibi 6nemli birka¢ noktaya burada da yer veren yazar, akademisyenlerin Hamidullah’in
diisiincelerini arastirarak daha da derinlestirmesi gerektigini ifade etmis ve bu ¢alismanin buna
vesile olmasi dilegiyle kitabini sonlandirmistir.
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Kitaptan da anlasildig1 tizere detayl bir anlatim sunan Macit, Muhammed Hamidullah’a
dair yaptig1 uzun okumalar ve ¢alismalarin sonucunda boyle bir eser kaleme almistir. Yazar,
eserin basindan sonuna kadar akici tislubunu korumus ve anlasilir bir dil kullanmistir. Bu eser,
Muhammed Hamidullah ve yaptig1 calismalara dair meraki olan herkesin okuyabilecegi bir kitap
olmakla beraber yazarin onsoziinde de belirttigi gibi daha ¢ok akademi camiasina hitap

etmektedir.
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