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EDITORDEN

Degerli Okurlar;

Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, altinc1 yilinda on
birinci sayis1 ile yaymndadir. Her gecen giin artan heyecanimizla
stirdiirdiigiimiiz bu akademik yolculukta dergimiz 2020 yili i¢inde 6nemli
ulusal ve uluslararasi dizinlerde taranmaya basladi. “/lahiyat Auf Dizini,
Idealonline, Asos Index, Academic Resource Index ve Cite Factor” bu yil
icinde taranmaya basladigimiz dizinlerdir. Ayrica bu yil icinde tamamlanacak
olan TR Dizin izleme siirecimizin de olumlu sonuglanmasini beklemekteyiz.
Birbirinden degerli hocalarimizin ve goniillii destekgilerimizin sayesinde bu
giinlere geldik. Bizlere destek veren herkese minnettariz.

Bu sayimizda kiraat, hukuk, felsefe, din egitimi, mantik, tasavvuf ve
sosyoloji alanlarinda Tiirkge ve Arapga olarak kaleme alinmis birbirinden
degerli yedi aragtirma makalesi ile huzurlarinizdayiz.

Birinci makalemiz Mustafa Kili¢’a ait olup “/bn Kuteybe'de Kiraat—
Filolojik Tefsir [Iliskisi (Tefsiru Garibi’l-Kur’dn Ornegi)” bashgmi
tagimaktadir. Makalede yedi harf iizere nazil olan Kur’an-1 Kerim’e ait
ilimlerinden biri olan Garib’ul-Kur’an’a dair Ibn Kuteybe tarafindan yazilmig
eserdeki kiraat farkliliklari ortaya konarak, kiraat-filolojik tefsir iligkisi
incelenmistir.

Ikinci makalemiz Raziye Sahiner Bulut ve Hasan Ozalp’a ait olup
“Messai Filozoflarda Indyet Kavrami” bashgmi tasimaktadir. Tanri-dlem ve
insan arasindaki iliskiyi kapsayan bir terim olan inayet kavrami, bu makalede
Messai filozoflar1, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd’iin bakis agilarindan okuyucuya
sunulmaktadir.

Uciincii makalemiz Abdurrahim Giiler’e ait olup “Islam Hukuk
Metodolojisinde Debiisi ve Gazzali’nin Ser ‘i Hiikiimlerin Delillerine Bakis
Acilar” bashgini tasimaktadir. Miiellif makalesinde, Islam alimlerinin ortaya
koydugu ve gelistirdigi bir ilim dali olan islam hukuk metodolojisinin iki
farkli ekoliiniin 6nemli temsilcileri Deblsi ve Gazzali’nin gorislerini
karsilastirarak, ser‘i hiikiimlerin delillerine dair degerlendirmelerini ele
almaktadir.
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Dordiincii makalemiz Ahmet Kog¢ ve Nurullah Altas’a ait olup
“KKTC deki Yiiksek Din Egitimi Kurumlarinda Ogrenim Géren Ogrencilerin
Bu Kurumlar: Tercih Sebepleri, Beklentileri ve Meslege Hazirlik
Motivasyonlarimn Incelenmesi” bashgni tasimaktadir. Bu makale, Kuzey
Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nde yiiksek din egitimi veren iki kurum Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Dini
[limler Fakiiltesi’nde 6grenim gdéren &grencilerin bu kurumlar tercih
sebeplerini ortaya koymakta ve aldiklari egitimin kendilerini 6gretmenlik ve
din gorevlisi mesleklerinin gerektirdigi becerileri kazandirmasina yonelik
katkiy1 incelemektedir.

Besinci makalemiz Sevda Aktulga Giirbiiz’e ait olup “Imdm
Stiyati'nin Tasavvuf Risalelerinde Yakaza Anlayisi” baghigini tasimaktadir.
Kisinin gaflet uykusundan uyanmasi anlaminda bir kavram olan ve tasavvuf
disiplininde siklikla ele alinana yakaza kavrami bu makalede, yakazay: bilgi
kaynag: olarak kabul eden Imam Siiyiti’nin tasavvuf risaleleri baglaminda
incelenmektedir.

Altinc1 makalemiz Ali Durusoy’a ait olup “Ni¢in Mantik” bashgimni
tasimaktadir. Makalede miiellif, mantigin ni¢in gerekli oldugunu, genis
anlamda mantik tarihini, ilkgag, ortagag ve yenigag seklinde li¢ doneme
ayirarak incelemekte ve ¢agimizdaki bilgi kirliliginin yikict etkisinin mantik
ilminin egitime dahil edilmesiyle azaltilabilecegini ortaya koymaktadir.

Yedinci makalemiz Ezzat Assayed Ahmad’e ait olup “Miisliimanlart
Terorizmi Suglamakla Ilgili Yedi Korkung Gercek” baghgini tasiyan Arapga
makaledir. Makalede son zamanlarda siklikla tartisilan bir kavram olan
Islamofobi ele alinmakta ve bu konuda Miisliimanlara yonelik yapilan
ithamlara cevaplar verilmektedir.

Bu vesileyle dergimize makale gondererek katkida bulunan
arastirmacilarimiza, dergimize gelen makaleleri biyiik bir titizlik ve
akademik olgunlukla degerlendiren hakemlerimize, derginin diizenli sekilde
cikmasimi saglayan yayin kurulumuza ve fniversite yoOnetimimize
stikranlarimi1 sunuyor, yeni sayida bulusmak tizere esenlikler diliyorum.

Bas Editor
Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
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IBN KUTEYBE’DE KIRAAT-FIiLOLOJIiK TEFSIR
TLiSKiSi
(TEFSIRU GARIBI’L-KUR’AN ORNEGI)*

Arastirma Makalesi
Mustafa Kilig**

Makale Gelis: 03.05.2020
Makale Kabul: 10.06.2020

0z

Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerden anlasildigina gére Kur’an-1
Kerim yedi harf iizere nazil olmustur. Islam alimleri kiraatlerin temelinin,
s6z konusu bu rivayetler oldugunu belirtmektedirler. Kiraat farkliliklarinin
onemli bir bolimiiniin manay1 etkilemeyen fonetik cesitlilik oldugu
anlasilmaktadir. Bununla birlikte bunlarin bir kismimin, Kur’dn’da gegen
bazi kelimelerin ve ayetlerin anlagilmasina farkli agilardan katki sagladigi
bilinmektedir. Islam alimleri, okuyucu igin anlamu cesitli nedenlerle
bilinmeyen (garib) kelimeleri agiklamak tizere garibii’l-Kur’an’a dair eserler
kaleme almuslardir. Bu alanda kitap telif eden yazarlardan biri de Ibn
Kuteybe’dir. Miiellifler, garibii’l-Kur’an tiirii eserlerde sectikleri kelimeleri
izah ederken Arap dilindeki nesir ile siirden ve kabileler arasindaki gesitli
kullanim farkliliklarindan 6nemli 6lgiide yararlanmiglardir. Bunlarla birlikte
soz konusu kelimenin anlamini agiklarken alimlerin dayandiklari 6nemli
kaynaklardan biri de kiraatler olmustur. Zira kiraat farkliliklarinin 6nemli bir

“Bu makale yazarin, “4. Uluslararasi Kur’an’t Yeniden Disiinme -Kur’an
Calismalarimin 1k Ug Yiizyili- Ilmi Toplantisi”’nda (20-21 Ekim 2018, Ankara)
sundugu “Filolojik Tefsir-Kiraat Iliskisi; Ibn Kuteybe Ornegi” baslikli tebliginin
genisletilerek yazilmis halidir. bk. Mustafa Kilig, “Filolojik Tefsir-Kiraat iliskisi;
Ibn Kuteybe Ornegi”, Kur’dn ve Yorumu -Ilk Ug Yiiz Yil-, ed. Halil Rahman Acar
(Ankara: Ilim Dallarimin Diisiince Temellerini Arastirma Enstitii Yaymi, 2019), 1:

435-446.

** Dr. Ogretim Uyesi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kur’an-1 Kerim Okuma
ve Kiraat Ilmi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, mustafa.kilic@marmara.edu.tr,
ORCID: 0000-0001-9669-4745

Atf igin; Mustafa Kilig, “Ibn Kuteybe’de Kiraat-Filolojik Tefsir Iliskisi
(Tefsiru Garibi’l-Kur’an Ornegi)”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6, sy. 1 (2020): 7-50, DOI: https://doi.org/10.32955/neu.ilaf.2020.6.1.01
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Mustafa Kilig

bolimiiniin Arap dilindeki ve lehgelerindeki gesitli kullanimlarla siki bir
irtibat i¢cinde oldugu gozlemlenmektedir.

Makalede ibn Kuteybe nin Tefsiru garibi’l-Kur’dn isimli eserinde, “kiraat-
filolojik tefsir” iligkisi ele alinacaktir. Bu gergevede miiellifin kitabinda ele
aldig1 biitiin kiraatler belirlenecek ve bunlar yine eserdeki kullanim
alanlarina gore tasnife tabi tutulacaktir. Boylece Tefsiru garibi’I-Kur 'dn’daki
kiraat-filolojik tefsir iligkisi ortaya konulmaya ve bunun tizerinden genel
sonuglara ulagilmaya calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dan, Garibii’l-Kur’an,
Kiraat, Filolojik Tefsir, Kiraat-Filolojik Tefsir liskisi.

The Relationship between Qiraat and Linguistic Tafsir of Quran in Ibn
Qutayba (in the Sample of Tafser Gharib al-Quran)

Abstract

As it is understood from the hadeeths narrated from the Prophet, the Quran
was revealed upon seven ahruf/letters. Muslim scholars indicate that the basis
of giraats are these kind of hadeeths. It is understood that most giraats are
phonetic differences, which do not have any effect on meaning of Quran.
However, it is known that some giraats contribute to the meaning of some
unclear words and verses of the Quran in some way. Muslim scholars wrote
books to explain some unclear words (gharib al-Quran) of Quran for readers.
One of these scholars who wrote a book in this field was Ibn Qutayba. The
book of gharib al-Quran writers widely benefited from Arabic prose and
poetry, different usage of tribes when they explained meaning of a word in
their books. Because it is observed that, some of giraats are in a strong
relationship with different usage of Arabic and dialects.

In this article, the relationship between giraat and linguistic tafsir of Quran
in Ibn Qutayba’s Tafser gharib al-Quran will be studied. In this framework,
the giraats, which are in the book, will be found out and they will be sorted
according to purpose of book/writer. In this way it will be studied to set forth
the relationship between giraat and linguistic tafsir of Quran in Ibn Qutayba’s
book. Finally, upon this study it will be tried to make general conclusion.

Keywords: Ibn Qutayba, Tafser gharib al-Quran, Gharib al-Quran, Qiraat,
Linguistic Tafsir, Relationship between Qiraat and Linguistic Tafsir.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’in hem metin yapisinin hem de tefsirinin, onun
kiraatleriyle baglantili oldugu bilinmektedir. Zira Hz. Peygamber,
Kur’an’mn yedi harf iizere inzal edildigini beyan etmis,® Miisliiman
alimler de kiraatlerin kaynagini, igerik bakimindan bu ve benzeri
hadislere dayandirmislardir.? Nitekim kiraatler baglaminda Hz.
Peygamber’den ve onun ashabindan pek ¢ok rivayet nakledilmistir.
Ancak Kur’an metninin tespitinde yalnizca sahih kiraatler dikkate
alinmistir. Bununla birlikte Kur’an kelimelerinin veya ayetlerinin daha
iyi anlagilabilmesi icin eser telif eden miiellifler, bu gaye i¢in sadece
sahih kiraatlerle yetinmemisler, saz kiraatlerden de yararlanmada
herhangi bir sakinca gérmemislerdir.

Hz. Osman’in mushafi istinsah ettirmesinin ardindan, saglam
senedin yani sira mushaf hatti da sahih kiraatlerin tespitinde 6nemli bir

olciit kabul edilmistir.> Bununla birlikte sahih kiraatlerin tamaminin

! Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere inzal edildigini bildiren rivayetler igin bk. EbQ
Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cédmi ‘u’s-Sahih, thk. Muhibbiiddin el-
Hatib ve digerleri (Kahire: el-Matbaatiis’s-Selefiyye ve Mektebetiiha, 1979),
“Fedaili’l-Kur’an”, 5, “Bed’d’l-Halk”, 6; Ebi’l-Hiiseyn el-Kuseyri en-
Nisabtri Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955-1956), “Salatii’l-Miisafirin”, 272;
Ebé Is& Muhammed b. {sa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, (y.y.: el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), “Kirdat”, 11; Eba
Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili
dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru Alemi’]-Kiitiib,
2003), 1: 21, 24 vd.

2 Yedi harf, kiraat ilminin mesruiyet zemini kabul edildigi i¢in Ibn Kuteybe nin yedi
harf ile ilgili kanaatleri nem arz etmektedir. Ancak meselenin pek ¢ok yoniinii ele
almak gerektigi icin bu konunun, calismamizin sinirlarim astig1 anlasiimaktadir. Ibn
Kuteybe’nin yedi harf anlayisi, miistakil caligma yapmay1 gerektiren bir mevzudur.
Mesele hakkinda ¢aligma tarafimizdan yapilmaktadir.

3 Ebh Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii miiskili’l-
Kur’dn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’t-Tirds, 1973), 42; Ebl
Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Ibdne ‘an
me ‘ani’l-kirddt, thk. Abdiilfettah Ismail Selebi (Kahire: Daru Nehdati Misr, ts.), 51;
Ebi’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart
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diizenli ve sihhatli bir sekilde 6gretiminin yapilmasinda bir takim
sorunlar ortaya ¢ikinca, Ibn Miicahid’in (8. 324/936), yaygin olarak
bilinen kiraat imamlarindan yedisini tercih ederek “kiraat-1 seb‘a”y1
olusturdugu anlasiimaktadir. Telif ettigi Kitdbu ’s-seb ‘a fi’l-kiraat adli
eserde ilk defa yedili kiraat tasnifini ortaya koymasiyla bir¢ok kiraat
alimi tarafindan tenkit edilen Ibn Miicahid* asirlarca siiregelen kiraat-1
seb‘a egitim-dgretiminin de temelini atmistir. Ayrica Ibn Miicahid’in
ilgili tasnifi, yedi kiraati ihtiva eden calismalarin® yapilmas1 yaninda

bunlarin disindaki ve daha fazla kiraati iceren eserlerin®

ortaya
cikmasina sebep teskil etmistir. Zamanla bu yedi kiraatin sahih,

digerlerinin ise siz olarak telakki edilmeye baslandigi’ ve ilerleyen

el-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirddti’l-agr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi’l-Alemiyye, , ts.), 1: 9.

4 Bu elestiriler icin mesela bk. Ebii’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, Miincidii'I-mukriin ve miirsidii 't-tdlibin, nsr.
Ali b. Muhammed ‘Umran (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, 1419/1999), 213 vd.

5> Ebii Abdullah Hiiseyin b. Ahmed b. Haleveyh’in (6. 370/980), Muhtasar fi sevaizzi'l-

Kur’dn min Kitdbi’l-Bedi; Eba Ali el-Hasan b. Abdi’l-Gaffar Farisi'nin (6.

377/987), el-Hucce li’l-kurrdi’s-seb ‘a; Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili’nin

(6. 392/1001), el-Muhteseb: fi tebyini viicithi sevizzi’l-kirddt ve’l-izdhi anhd; EbQ

Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi’nin (0.

437/1045), el-Kesf ‘an viicithi’l-kirddti’s-seb ‘ ve ‘ilelihd ve hicecihd; Eba Abdillah

Muhammed b. Ebi Nasr el-Kirmani’nin (6. 535/11407?), Sevadzzii 'I-kirddt ve Ebii’l-

Beka Muhibbiiddin Abdullah b. Hiiseyin b. Abdullah Ukberi’nin (6. 616/1219),

[rabii’l-kirdati’s-sevaz isimli eserleri, ibn Miicahid’in s6z konusu eseri ekseninde

kaleme alinmig ¢aligmalardir.

Mesela Ebu’l-Hasan Tahir b. Abdi’l-Mun‘im b. GalbGn (6. 399/1009), et-Tezkire

fi’l-kirddti’s-semdn’1m -Ibn Miicahid’in tercih ettigi yedi imama Ebt Ca‘fer’i (6.

130/747) de ekleyerek- sekiz kiraat; Ebli Bekir Ahmed b. Hiiseyn b. Mihréan el-

Isbehani en-Nisabtri (6. 381/992) el-Géye fi'l-kurddti’l-‘asr ve Ebii’l-Hayr

Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri ed-Dimeski (6. 833/1429), en-Nesr fi'I-

kirdati’l-asr isimli eserlerini -ibn Miichid’in tercih ettigi yedi imama Ebd Ca‘fer

(6. 130/747), Yakib (6. 205/821) ve Halefii’l-Asir’i (6. 229/844) de ilave ederek-

on kiraat; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Abdiilgani ed-Dimyati

(6. 1117/1705) ise Ithdfu fudaldi’l-beser bi’l-kirddti l-erbeate aser adli kitabini -on

kiraat imamina Hasan-1 Basri (6. 110/728), ibn Muhaysin (5. 123/741), A‘mes (6.

148/765) ve Yahya b. Miibarek el-Yezid1’yi (6. 202/817) dahil eterek- on dort kiraat
lizerine tahsis etmislerdir.

" {bnii’1-Cezeri, Miincidii’I-mukriin, 213 vd.

[=2]

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



ibn Kuteybe’de Kiraat—Filolojik Tefsir iliskisi — Mustafa Kilig 11

ylizyillarda miifessirlerin bir boliimiinlin sahih kiraatlerin disindaki
rivayetleri tefsirlerinde yogun olarak kullanmaktan kendilerini
miistagni gormeye basladigi gozlemlenmektedir. Ozellikle Ibn
Miicahid’in sectigi yedi kiraat imamina, {i¢ imam daha ilave ederek
kiraat-1 asereyi olusturan Ibnii’l-Cezeri’den (6. 833/1429) sonra bu
durumun, daha belirgin bir hal aldig1 séylenebilir.®

Saz kiraatler, sahih kiraatlerin biitlin sartlarin1 tasimasalar da
onlarin bir boliimiiniin ayetlerin anlasilmasina 6nemli Sl¢iide katki
sagladig1 bilinmektedir. Bu katki; bazen ayetlerin i‘rabinin daha acik
bir sekilde ortaya konulmasinda, bazen ayetteki ifadelerle kastedilen
seyin ne oldugunun tespitinde, yer yer ayetteki bir kelimenin ne anlama
geldiginin anlasilmasinda, zaman zaman Arap dilindeki farkli
kullanimlarin belirlenmesinde, bazen de sahabeden veya tabiinden bazi
zatlarin s6z konusu ayeti nasil anladigimmin kesfinde kendisini
gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’i anlama faaliyetleri ¢cercevesinde ¢esitli eserler
kaleme alinmis, bunlar zamanla Kur’an ilimleri gatis1 altinda anilir
olmustur.® Gerek ele aldigimiz kiraat ilmi gerekse garibii’l-Kur’an
disiplinleri bu ilimlerdendir.'° S6z konusu Kur’an ilimlerinden birisi de

“garibl’l-Kur’an”dir. Garibii’l-Kur’an literatiiriiniin amaci, Kur’an-1

8 Ibn Miicahid ve Ibnii’l-Cezeri’nin kiraatlerin tasnifi iizerindeki etkisine dair
degerlendirmeler i¢in bk. Mehmet Dag, “Ibn Miicahid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile
Sinirlandirmast: Elestirel Bir Yaklasim”, EKEV Akademi Dergisi, 27 (2006), 81-
104; Ahmet Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiiri ve Meshur Misir Tariki
Kurrdlar: (Istanbul: Ravza Yay., 2018), 38-41.

® Kur’an ilimleri hakkinda detayli bilgi igin bk. Abdiilhamit Birigik, “Ulimii’l-
Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2012), 42: 132-135.

10 Uliimii’l-Kur’an’da kiraat ilminin yeri hususunda detayl bilgi icin bk. Uliimu’l-
Kur’an Kaynaklarinda Kiraat Iimi (ed. Yasar Akaslan), flahiyat Yayinlari, Ankara
2019, 13-305.
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Kerim’deki ¢esitli sebeplerle okuyucuya anlami kapali gelen, manasi
yaygin olarak bilinmeyen ve anlasilmasi giig lafizlarin agiklanmasidir. '
Lafizlarin agiklanmasinda yararlanilabilecek kaynaklardan biri de -
yukarida isaret edildigi iizere- kiraat ilmidir. Bu nedenle gaibii’l-Kur’an
iizerine yazilan eserlerde, agiklanmak tlizere sec¢ilen kelimelerin izahina
katki saglayacak kiraatlerden de yararlanilmistir.

Garibti’l-Kur’an’a dair kitap kaleme alan miielliflerin,
eserlerinde kiraatlerden ne kadar istifade ettikleri merak konusudur.
Ozellikle Ibn Miicahid éncesi dénemde yazilan eserlerde sahih kiraat
anlayasimin keyfiyeti, bu durumun mielliflerin aciklamalarina nasil
yansidigr ve kiraatleri nakletmede takip edilen yontemler gibi konular
ilim diinyasinin ilgi alan1 i¢inde yer almaktadir. Ayrica sahih kiraatlerin
tespitindeki kriterlerden birinin de “Arap diline uygunluk™ sart1 oldugu
géz Onilinde bulunduruldugunda, filolojik tefsirlerde kiraatlerin
tespitinde, elestirilmesinde, garib olarak belirlenen kelimelerin
aciklanmasinda ayetlerin tefsirindeki kiraatlerden yararlanma keyfiyeti
ve kemmiyeti, kiraat-filolojik tefsir iliskisi ag¢isindan Onem arz
etmektedir.

Calismada Ibn Kuteybe’'nin hayatina kisaca temas edildikten
sonra Tefsiru garibi’l-Kur’dn isimli eserinde yer verdigi kiraat-filolojik

tefsir iliskisi ele alinacaktir.

YA

11 Konuyla ilgili detayli bilgi igin bk. Ismail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 13: 379-
380.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



ibn Kuteybe’de Kiraat—Filolojik Tefsir iliskisi — Mustafa Kilig 13

1. ibn Kuteybe’nin Hayati

Ibn Kuteybe 213/828 yilinda'?> Bagdat’ta® veya Kufe’de
dogmustur. Tam adi Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe
el-Katib ed-Dineveri el-Mervezi’dir.'® Hayatinin énemli bir boliimiinii
Bagdat’ta gecirmis;*® kad: olarak bir siire Dinever’de ikamet etmistir.!’
Bazi kaynaklarda bir siire Kufe’de de bulundugu bildirilmistir.'® Babasi
Mervli oldugu i¢in Merv’e (el-Mervezi), kadi olarak bir siire
Dinever’de buludugu igin de oraya (ed-Dineveri) nispet edilmistir.!®

Ibn Kuteybe; Ishak b. Rahiye (6. 238/853), Muhammed b.
Ziyad b. Ubeydullah ez-Ziyadi (6. 250/864), Ziyad b. Yahya el-Hassani
(6.252/867) ve Ebli Hatim es-Sicistani (6. 255/869) gibi doneminin pek

cok aliminden dersler almigtir.?°

12 Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘yin ve
enbdu ebndi’z-zamdn [mimmda sebete bi 'n-nakl evi’s-sem * ev esbetehii’l-a ‘ydan] , nsr.
Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 3: 43.

13 Eb(i Bekir el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ev
medineti’s-selam (Beyrut: Darul’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y), 10: 170; Cemaleddin
Ebi’l-Hasan Ali b. Yuasuf el-Kifti, Inbdhii’r-ruvit ‘ald enbdhi’n-niihdt, nsr.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986), 2: 143; ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yén, 3: 43; Hayreddin Zirikli, el-A4 ‘ldm: Kamiisu terdcim li-
esheri r-ricdl ve 'n-nisd (Beyrut: Daru’l-‘Tlm li’l-Melayin, 2002), 4: 137.

14 Tbn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘van, 3: 43.

15 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 10: 170; ibnii’1-Kafti, Inbdhii 'r-ruvat, 2: 143; ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 3: 42; Ebt Abdulldh Semseddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, ngr. Suayb el-Arnaut, Hiiseyin Esat
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1983), 13: 296-297; Zirikli, el-A4 ‘lam, 4: 137.

16 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 10: 170; Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘yan, 3: 42.

17 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10: 170; ibnii’1-Kafti, Inbdhii r-ruvat, 2: 143; ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 3: 43; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi 'n-niibeld’, 13: 298; Zirikli,
el-A ‘lam, 4: 137.

18 Mesela bk. Zirikli, el-4 ‘Iam, 4: 137.

19 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 10: 170; ibnii’1-Kafti, Inbdhii 'r-ruvat, 2: 143; ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 3: 42; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 13: 296-297,;
Zirikli, el-4 ‘lam, 4: 137.

20 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 10: 170; ibnii’1-Kufti, Inbdhii r-ruvat, 2: 144; ibn
Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘ydn, 3: 42; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13: 297.
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Ibn Kuteybe’nin talebeleri arasinda kendi oglu Ebd Cafer
Ahmed b. Abdillah (6. 322/933), Ibrahim b. Muhammed b. Eyytb es-
Saig (6. 313/925), Ubeydullah b. Abdirrahman es-Siikkeri (6, 323/936),
Ubeydullah b. Ahmed b. Bekir et-Temimi (6. 334/946) ve Abdullah b.
Cafer Diiriisteveyh el-Farisi (6. 347/958) gibi kimseler yer almaktadir.?
Ibn Kuteybe’nin oglu Ebsi Cafer’in, babasinin eserlerini ezberledigi ve
Misir’da kadilik i¢in bulundugunda bu eserleri talebelerine ezberinden
naklettigi bildirilmektedir.??

ibn Kuteybe farkli alanlarda pek gok eser?® kaleme almis bir
alim olmakla birlikte tabakat kitaplarinda o6zellikle Arap dili
sahasindaki yetkinligine isaret edilmistir.?* Telif ettigi pek ¢ok eser gibi
kiraat ilmiyle ilgili yazdig1 kitap da gliniimiize ulagamamigtir. Tefsir
alaninda 6zellikle Te vilii miiskili’l-Kur’an ve Tefsiru garibii’l-Kur’dn
adl1 eserleriyle 6ne ¢ikmugtir.

Miiskilii’l-Kur’an, Tefsiru garibi’l-Kur’an, Kitabii i‘rabi’l-
kardat, Miiskilii’l-hadis, Garibii’l-hadis, Edebii’l-kiittab, ‘Uyunii’l-
ahbadr, Kitabii’l-me ‘arif, Tabakdtii’s-su ‘ard, Ishahu’l-galat, Kitdbii't-
tefkihe, Kitdbii’'n-nahv, Kitdbii i‘rabi’l-Kur’dn, Kitdbii’l-fikh ve
Kitdbii’l-mesdil ~ve’l-cevabdt Ibn Kuteybe'nin kaleme aldig,

kaynaklarda zikredilen eserlerin bir kismidir.?®

21 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10: 170; ibni’l-Kuft, fnbahii r-ruva, 2: 144; ibn
Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘ydn, 3: 42; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13: 297.

22 Tbn Hallikan, Vefeyat, 3: 43; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 13: 299.

23 Tonii’l-Kufti, Inbdhii 'r-ruvat, 2: 143; Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘yan, 3: 42; Zehebi,
Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13: 298; Zirikli, el-A4 ‘lam, 4: 137.

24 Toni’1-Kufti, Inbahii 'r-ruvat, 2: 143; Ton Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘yan, 3: 42; Zehebi,
Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’, 13: 298.

%5 Aktarilan eserler ve digerleri icin bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10: 170;
Tbnii’1-Kufti, Inbdhii r-ruvdt, 2: 144-146; Tbn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘ydn, 3: 42-43;
Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13: 297-298; Zirikli, el-A4 ‘ldm, 4: 137.
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Ibn Kuteybe Bagdat’ta talebelerine kitaplarmi vefat edinceye
kadar okutmustur.?® Kendisini ehliyetli gérmedigi alanlarda talebe
okutmaktan imtina etmistir. Zira o, hadis rivayet etmesini talep eden
ogrencilerinin isteklerini geri ¢cevirmis ve Bagdat’ta sekiz yliz muhaddis
hadis rivayet edip dururken -chil olmadigi gerekgesiyle- bunu
yapamayacagini belirtmistir.?’

Ibn Kuteybe yedigi herise isimli bir yemekten sonra aniden
ateslenip rahatsizlanmis ve Bagdat’ta 276/889 yilinda,?® Recep aymin
ilk gecesi seher vaktinde kelime-i sehadet getirerek vefat etmistir.?°

2. Tefsiru Garibi’l-Kur’dn’da Kiraat-Filolojik  Tefsir

Mliskisi

Kur’an-1 Kerim’in garib kelimelerinin manalar1 hakkindaki
suallerin, sahdbe nesline kadar uzandigi malumdur. Bu alana dair
yazilan eserlerin tarihinin ise hicri ikinci asra ulastig1 ve pek ¢ok alimin
konuyla ilgili kitap yazdigi belirtilmektedir.®® Garibii’l-Kur’an’a dair
eser veren miielliflerden birisi de ibn Kuteybe’dir. O, Te 'vilii miiskili 'I-
Kur’dn’da Kur’an’a yoneltilen iddialar1 savunmaya ve onu kendi
arzularina gére yorumlayan gruplarin hatalarini ortaya koymaya gayret
etmis; ¢alismamizin sinirlarimi ¢izen Tefsiru garibi’l-Kur’an isimli

eserinde ise ilk etapta anlam1 tam olarak anlagil(a)mayan kelime veya

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10: 170; Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘yan, 3: 43.

27 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 13: 301-302.

28 Bazi kaynaklarda [bn Kuteybe’nin 270 veya 271 yilinda vefat ettigine dair rivayetler
de bulunmakla birlikte genel kabul, onun 276 yilinda 61diigii yoniindedir. Nitekim
bn Hallikdn da eserinde bu rivayetlere yer vermis, ancak ibn Kuteybe’ nin vefati
i¢in en dogru tarihin 276 yili oldugunu belirtmistir. S6z konusu rivayetler i¢in bk.
Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10: 170; ibn Hallikan, Vefeyatii'I-a ‘yan, 3: 43.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 10: 170-171; Ibnii’l-Kuifti, Inbdhii r-ruvat, 2:
146; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘van, 3: 43; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld’, 13:
300.

%0 Garibii’l-Kur’an’a dair kimlerin hangi eserleri kalem aldigina dair bilgi igin bk.
Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, 380.
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ayetleri aciklamaya calismistir.®! Ibn Kuteybe, s6z konusu eserinde
donemindeki ve kendisinden onceki alimlerden istifade etmis, bununla
birlikte 0zglin bir eser meydana getirmistir. S6z konusu telif bu
yoniiyle, sahasinda kendisinden sonrakilere kaynaklik edebilecek
nitelige ulasmustir. Ilerleyen boliimlerde Ibn Kuteybe’nin Tefsiru
garibi’[-Kur’dn’1 kiraatler agisindan incelenecektir.
2.1 Tefsiru Garibi’l-Kur’dn’1n Kiraatleri Nakil Keyfiyeti

Kiraat alimleri ile miifessirlerin veya -kiraat hari¢ olmak tizere-
ulimii’l-Kur’an alaninda eser yazan miielliflerin kiraatlere bakis
acilarinin farkli oldugu goriilmektedir. Bu farkliligin, onlarin kiraatleri
ele alis gayelerinden kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Buna gore kiraat

132-fers®® ayrimi yapmaksizin agirlikli olarak kiraatlerin

alimleri, usi
sthhatiyle ilgilenmislerdir. Tefsir ve ulimii’l-Kur’an alaninda kitap
yazan ulema ise eserlerinde genel olarak sahih-saz ayrimina gitmeden,
ayetin anlamina katki yapan, ayetin i‘rab bakimindan tahliline agiklik
getiren, Arap dilindeki farkli bir kullanima isaret eden ve kelimenin
kokiiniin tespitine yardimci olan 6zelliklerdeki kiraat ihtilaflarina yer

vermislerdir. Bu nedenle onlar, kahir ekseriyetle kiraatlerin -ustliinden

81 Abdiilhamit Birisik, “Ibn Kuteybe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), 20: 149.

32 Kiraat imamlarimin okuyuslarinda genel olarak takip ettigi uygulamalara (hangi
durumlarda idgam, imale, teshil vb. yaptiklar1 gibi) ustil denmektedir. Bu gergevede
bir kiraat imaminin takip ettigi genel kurallar &grenildiginde, aksi bir durum
belirtilmedikge, bunlara benzeyen her yerde ayni uygulamalar takip edilir. Kiraat
ilminden us@l baslig1 altinda ele alinan konular hakkinda detayli bilgi igin bk.
Akaslan, Yasar, “Kirat ilmi Sistematiginde Ustl Kavramlar1”, Ondokuz Mays
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, say1: 43, 221-247.

33 Kiraat ilminde fers, kelimelerde meydana gelen degisikligi ifade etmektedir. Fers
kapsaminda degerlendirilen kiraat farkliliklarinin her birinin tek tek 6grenilmesi
gerekmektedir. Fers kapsaminda degerlendirilen kiraat ihtiflar1 i¢in bk. Akaslan,
Yasar, “Kirdat-i Asere’de Fers Yoniinden Farkliliklar”, Isidm Bilimleri
Aragtirmalart Dergisi, Samsun 2017, say1: 4, 8-28.
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ziyade- fers ihtilaflariyla ilgilenmislerdir. Bu dogrultuda Ibn
Kuteybe’'nin de genel bir ilke olarak kiraatlerin fers ihtilaflariyla
ilgilendigi, kiraatin ustl konularma eserinde temas etmedigi
goriilmektedir.

Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn isimli eserinde kiraatleri
naklederken c¢ogunlukla mechul siga kaliplarin1 kullanmistir. Onun
eserine aldig1 kiraatleri bu sekilde nakletmesindeki amacin, genellikle
aktardig1 kiraatlerin zayifligia isaret etmek olmadigi;® bu tutumun,
ihtisar gayesiyle sened zikretmekten imtina etme diislincesinden
kaynaklandigi  anlasilmaktadir.® ibn  Kuteybe’nin  kiraatleri
naklederken bazen isim de belirttigi, ancak bu durumun bir senedi
bastan sona zikretmek seklinde gergeklesmedigi gozlemlenmektedir.
Anlasilan Ibn Kuteybe, kiraatler igin sened zikrini, kaleme aldig
garibii’l-Kur’an tiirii eserler i¢in gereksiz goriip bunun yerinin kiraatler
icin Ozel olarak kaleme alinmis kitaplar oldugunu diisiinmektedir.
Esasen kiraatler i¢in garibii’l-Kur’an tiirli eserlerde sened zikretmeme
durumunun Ibn Kuteybe’ye has bir tercih olmadigi, bu metodun o

donemde diger alimlerce de benimsendigi goriilmektedir.>

3 Mesela o, ayette gegen bir kelimeye verdigi manay: desteklemek igin kelimenin
diger bir ayetteki okunus sekline isaret ederken L s_8 35 (bu sekilde okunmustur)
biciminde meghul bir siga kullanmigtir (EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe ed-Dineveri, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, thk. es-Seyyid Abbas Ahmed Sakr
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1978), 317). Ancak buradaki ifadenin temriz
anlami ifade etmedigi agiktir. Meselenin genel olarak diger 6rneklerde de bu sekilde
oldugu goriilmektedir.

% bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 3.

3 Mesela bk. Ibnii’l-Yezidi, Eba Abdurrahman Abdullah b. Yahya b. Miibarek el-
Adevi el Bagdadi el-Yezidi, Garibii 'I-Kur’dn ve tefsiruh, thk. Abdiirrezzak Hiiseyin
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 44, 45, 61, 75, 77, 85, 98, 108, 110-111, 116,
117,119, 123, 126, 127, 134, 137, 146, 151, 153, 161, 165, 181, 190.
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Ibn Kuteybe Tefsiru garibi’l-Kur’dn’indan naklettigi kiraatler
icin genel olarak sened zikretmemistir.3” Onun, kiraatleri naklederken
genellikle mechul siga ifade eden kaliplar kullanmasi, en azindan
kiraatlerin garibii’l-Kur’an tiirti eserlerde nakledilme sekli bakimindan
onem arz etmektedir. Ibn Miicahid 6ncesi dénemde Kur’an tefsirleri ve
-kiraatlere hasredilen eserler hari¢ olmak tlizere- Kur’an ilimleri
sahasinda kaleme alinan calismalarda kiraatlerin nakledilme sekli,
yapilacak daha kapsamli arastirmalarla vuzuha kavusacaktir. Bu
makele s6z konusu amaca hizmet etmekle birlikte burada yapilacak
tespitler, arastirmanin cercevesi dahilinde Ibn Kuteybe’nin Tefsiru
garitbi’l-Kur’an’1 ile siirh olacaktir.

Ibn Kuteybe Tefsiru garibi’l-Kur’dn’inda kiraatleri mechul bir
sekilde aktarirken genellikle (s6yle) okuyan kisi®® kalibin1 kullanmistir.
Kiraatlerin naklinde yer yer kullandig1r diger mechul ifadelerin ise;

39 soyle de okunur®® her iki sekilde de

sOyle (de) okunmustur
okunmustur®!,  selefin  bazis1  soyle  okumustur*’,  (bazi)

gruplar/topluluklar sdyle okudu®®, bazilar1 séyle okudu*, kurranin

37 [bn Kuteybe tespit edebildigimiz kadarryla naklettigi bir kiraati Ebi Amr’a (6.
154/771) nispet etmistir. bk. Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 350.

%1 a5 : {bn Kuteybe, Tefsiru garibi'|l-Kur ‘an, 58, 60, 61, 84, 95, 98, 100, 104,
110, 115, 118, 153, 158, 169, 191, 196, 213, 216 (iki kez), 218, 234, 252, 253, 269,
270, 281, 288, 298, 301, 305, 319 (iki kez), 332, 338, 349, 350, 357, 366, 383, 386,
397, 400 (iki kez), 428, 438, 452, 467, 468, 493, 498, 499, 507, 517, 518.

39 . s8 B, Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’|-Kur’dn, 78, 254, 317, 437. ... < jis : Ibn
Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 302, 399.

01,85 [bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur ’dn, 170, 365, 368, 415, 492. ... I &5 : ibn
Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 218, 403, 462.

4 lages Leg 585 : [bn Kuteybe, Tefsiru garibi’'l-Kur ‘an, 7, 112.

2 Gl e |58 385 Ton Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur ‘dn, 418.

43 o418, Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur ’dn, 253.

M agany |85 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur ’dn, 66.
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bazis1 soyle okudu®, su sekilde okuyan kisinin kiraatinde soyledir®®, o
Medine ehlinin kiraatidir*’, (kelimenin) ilk harfini zamme yapan
(okuyan)®® kisinin kiraatinde sdyledir seklinde oldugu gériilmektedir.

Ibn Kuteybe’nin séz konusu eserinde kiraatleri aktarirken
zaman zaman bazi isimleri zikrettigine de rastlanmaktadir. Onun, bu
cercevede sahabeden Abdullah b. Mes‘ad*® (6. 32/652), Hz. Aise® (6.
58/678), Ubey b. Ka'b® (5. 33/654) ve Abdullah b. Abbas’in>? (6.
68/687); sonraki donemde kiraat-1 seb‘a imamlarindan kabul edilen Ebt
Amr®3 (5. 154/771) ile on dort kiraat imann arasinda yer alan Hasan-1
Basri’nin® (6. 110/728) isimlerine yer verdigi goriilmektedir. Ibn
Kuteybe’nin kiraatleri naklederken isim zikretmesinin, tam anlamiyla
bir sened aktarimi manasina gelmedigi aciktir. Esasen onun, kiraatleri
naklederken yukarida verilen isimleri hangi baglamda zikrettigi
incelendiginde; bu kisilere nispet edilen kiraat ihtilaflarindan
kaynaklanan mana farkliliklarina 6nem verdigi sdylenebilir. Bu durum,
onun é;ﬁ\ kelimesine anlam verirken yaptigi aciklamalarda
goriilmektedir.

ibn Kuteybe, Bakara sresinin 61. Ayetinde®® gegen &l

kelimesinin ne anlama geldigi hakkinda farkli goriisler oldugunu,

45 18 el il siaxs : Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur ‘dn, 399.

46 18 e sel 8 8 [bn Kuteybe, Tefsiru garibi’|l-Kur’dn, 104.

47 ) dal 36l 8 a5 ¢ [bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur ’dn, 196.

48 1§l an 425 : Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur dn, 381.

49 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, 51, 133, 355, 383.

% ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 301, 368.

51 {bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dan, 277.

52 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 299.

%3 Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 350.

* Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, 96, 236. o ) -

%5 Lga 595 g8 5 gl (ha (i 3V) Sl i Wl ¢ A3 S5 W £ 306 a5 plala e Sl B G sa 5 B N5
Llelais e s
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bunun bugday ve ekmegin ikisine birden delalet ettiginin sdylendigini
aktarmistir. Ferrd’nin (6. 207/822) onun eski bir liigat/lehge oldugunu
sOyledigini ve bu ¢ercevede o lehge halkinin “ekmek pisirin” anlaminda
1553 dediklerini®® naklettigini bildirmistir. Ibn Kuteybe, sl
kelimesinin, tahil/hububat anlamina geldiginin sdylendigini de
kaydetmistir.>’

ibn Kuteybe, &8l kelimesinin aslinda » 5l (sarimsak) oldugunu,
zira Araplarin & harfini, <’ye tebdil ettigini, bu ¢ergevede < - s
ve dkall - L3GAl dediklerini®® bildirmistir.>® Daha sora miiellif,
aktardigir yorumlar arasinda en ¢ok begendigi goriisiin bu sonuncusu
oldugunu; zira s6z konusu kelimenin Abdullah b. Mes‘Gd’un
Mushafi’nda da «ss seklinde gectigini ifade etmistir.® Goriildiigi
iizere Ibn Kuteybe, ele aldig1 kelimenin anlamimi agciklarken
kiraatlerden istifade etmis ve bir goriisii tercih etme sebebini, s6z
konusu kelimenin ibn Mes‘Gd’un Mushafi'nda oyle yazilmasina
baglamistir. Buradan hareketle onun, en azindan kiraatin kendilerine
nispet edildigi sahabenin ve tabiinin ismlerini zikrederek naklettigi

kiraatlere ve onlarin isaret ettigi anlamlara deger verdigi sOylenebilir.

Hani, “Ey Musa! Biz bir ¢esit yemege asla katlanamayiz. O halde, bizim igin
Rabbine yalvar da o bize yerden biten sebze, kabak, sarimsak, mercimek ve sogan
versin” demistiniz. ..

% Ebl Zekeriyya Yahyé b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi el-Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’an
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 1: 41.

57 ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 51.

%8 Ferra, _aGall kelimesine, Li4all diyen Beni Esed’den pek ok kimseyi isittigini
sOylemistir. bk. Ferra, Me ‘ani’l-Kur’an, 1: 41.

%9 Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), < harfinin mahreg bakimindan <’ye yakilhigi ve
bu harflerin bazi sifatlarda miisterek olmasi nedeniyle Araplarin bunlardan birini
digerine ibdal ettigini belirtmis, bu ¢ergevede Tbn Kutebye’nin aktardigi érnekleri o
da zikretmistir. bk. Ebd Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebi Talib
el-Kaysi, er-Ri‘dye li-tecvidi’l-kirde ve tahkiki lafzi’t-tildve, thk. Ahmed Hasan
Ferhat (Amman: Daru Ammar, 1996), 227.

% Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 51.
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Bu dogrultuda ibn Kuteybe, Taha siresinin 15. Ayetinin®! lesdl &
boliimiinii agiklarken bunun, (neredeyse) kendimden (bile) gizlerim
anlamina geldigini; bu mananin Ubey’in kiraatinde de bdyle oldugunu
belirtmis ve Ubey b. Ka'b'in ki (e leidl 380 geklindeki kiraatini
nakletmistir.? Ibn Kuteybe burada da kendi goriisiinii desteklemek
iizere Ubey b. Ka‘b’a nispet edilen bir kiraati nakletmistir.

Yukarida verilen iki 6rnekte Ibn Kuteybe’nin, sahibenin
kiraatine uygun olan yorumu tercih ettigi goriilse de bunun her zaman
ayn1 sekilde temel bir tercih Olgiitii olarak kabul edilmedigi
goriilmektedir. Zira o, Ziimer siresinin 33. ayetini®® aciklarken gﬁ‘j
@aally :A boliimii ile kastedilenin Hz. Peygamber; 4 (x5 ile murat
olunanin ise onun ashabi oldugunu soéylemistir. Ayrica o, Ebl
Ubeyde’nin (6. 209/824), ayetin xall sl gﬁﬁ‘j bdliimiiniin, cemi/cogul

4 aktarmistir. Ibn Kuteybe, bu

konumunda oldugunu sdyledigini®
yondeki agtklamanin Abdullah’m (ibn Mes‘d) kiraatinde de ¢l
4y ) as Gatally | 5é\a seklinde oldugunu nakletmistir.®® Fakat goriildiigii
lizere o, yukaridaki 6rnegin aksine burada Ibn Mes‘0id kiraatine uygun
olan anlamu tercih etmemistir. Her ne kadar iki 6rnek arasinda tam bir
benzerlik olmasa da bunlar bize ibn Kuteybe’nin sahibe isimlerini
zikrederek naklettigi kiraatleri her haliikarda ilk sirada tercih etmedigini

gostermesi bakimimdan 6nemlidir. Buna gore onun, kiraatler arasinda

61 aid Ly i (R (5 538 Ll 381 A Ze 1l )
Kiyamet mutlaka gelecektir. Herkes islediginin karsiligin1 gorsiin diye, neredeyse
onu gizleyecek (geleceginden hig¢ s6z etmeyecek)tim.

82 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 277.

63 &y Al 2 Gl f 4 e (32ally s (oI5
Dosdogru Kur’an’1 getiren ile onu tasdik edenler var ya, iste onlar Allah’a kars1
gelmekten sakinanlardir.

54 Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri, Mecdzii 'I-Kur’an, thk. Fuat
Sezgin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1954), 2: 190.

% ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 383.
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tercihte bulunurken kendi benimsedigi mana ile Ortlisenleri sectigi
sOylenebilir.

Yukarida ele alinan bazi drneklerde de goriildiigii iizere Ibn
Kuteybe, kiraat ihtilaflarindan kaynaklanan anlam farkliliklarini tespit
ederken zaman zaman diger alimlerin agiklamalarindan da istifade
etmistir. O, bunu ¢ogunlukla isim belirtmeden mec¢hul bir siga ile
yaparken bazen de naklettigi gorlislerin kime/kimlere ait oldugunu
belirtmistir. Bu durum onun eserinin, kullanilan kaynaklar bakimimdan
zenginlesmesine katki saglamistir.

Ibn Kuteybe’nin yukarida isimleri zikredilen Kkisilere
kaynaklarda nispet edilen biitiin kiraatleri eserine almadigi, kiraat
nakilleri goz oniinde bulunduruldugunda onlardan pek azina Tefsiru
garibi’l-Kur’dn’inda yer verdigi anlasilmaktadir. Ancak bu netice bizi,
onun eserine almadig1 kiraatleri ve onlardan dogan manalari
benimsemedigi sonucuna gotiirmez. Zira o, garibii’l-Kur’an’a dair bir
eser yazmistir. Bu dogrultuda ele aldig1 kelimenin anlamina 151k tutan
rivayetlere eserinde yer vermesi, bunun digindakilere temas etmemesi
beklenen bir durumdur. Ayrica donemin sartlar diigiiniildiigtinde onun,
biitin  kiraat rivayetlerinden haberdar olamamis1 da ihtimal
dahilindedir. Bu nedenle Ibn Kuteybe nin Tefsiru garibi’l-Kur’dn’inda
zikrettigi-zikretmedigi kiraatler incelenirken bu durumun dikkate
alinmas1 daha dogru bir degerlendirme yapilmasina katki saglayacaktir.

2.2 Kiraat Tercihleri

Ibn Kuteybe’nin, Tefsiru garibi’l-Kur’dn’1nda esas aldig1 kiraat
tercihlerinin, bugiin kiraat-1 agere sisteminde yer alan kiraat imamlaria
nispet  edilen rivayetlerle neredeyse tamamen  Ortiistigl

gozlemlenmektedir. Ibn Kuteybe’nin kiraat tercihlerinin geneli, on
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kiraat imamimdan Asim (6. 127/745) kiraatinin Hafs (6. 180/796)
rivayetiyle uyumlu olmakla birlikte onun farkli bir kiraati tercih ettigi
yerlere de rastlanmaktadir.®® ibn Kuteybe nin hangi kiraat imamina tabi
oldugunu tespit edebilmek amaciyla s6z konusu Ornekler
incelendiginde, onun biitlin yonleriyle tek bir kiraat imaminin
okuyusunu esas almadig1 anlasilmaktadir.

Ibn Kuteybe nin kiraat tercihleri, kahir ekseriyetle kiraat-1 asere
ile uyumlu olsa da tespit edebildigimiz kadariyla o, bir yerde®’ kiraat-1
aserede yer almayan bir okuyusu tercih etmistir.%¢ Nitekim Ibn Kuteybe,
Mii’minin stiresinin 53. ayetini®® agiklarken “onlarin dinleri konusunda
ihtilaf ettiklerini” soylemis; ') kelimesinin, < harfinin fethasi ile
(1353), 35:5’tn cem’i oldugunu, onun da “parca, bolim” manasina
geldigini ifade etmistir. O, s6z konusu kelimeyi ') seklinde
okuyanlarin kiraatinde ise kelimenin L ’{in cem’i oldugunu, bunun ise
“kitaplar” anlaminda kullanildigin1 belirtmistir.

Ibn Kuteybe’den 6nceki bazi ulemi ile ondan sonrakilerin
geneli, kelimenin her iki okunusu hakkinda ibn Kuteybe nin yaptig

aciklamalara benzer izahlarda bulunmuslardir.”* Bununla birlikte Tbn

8 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 196, 218, 254, 298, 319 (iki kez), 320, 332,
333, 350-351, 356, 366, 383, 403, 467-468, 487, 497, 498, 507, 517, 518.

87 Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 298.

68 S6z konusu degerlendirmeler, ibn Miicahid sonrasinda olusan genel kabule gére
yapilmaktadir. Ancak bu sekildeki bir mukayese, Ibn Kuteybe’nin kiraat
tercihlerinin tespit edilebilmesi bakimindan gereklilik arz etmektedir.

5 0y gl Lay oo 5 R 1505 2 h ) | Lo
(Insanlar ise din) islerini kendi aralarinda parga parga ettiler. Her grup kendinde

bulunan ile sevinmektedir.

0 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 298.

" ibnii’l-Yezidi, Garibii'I-Kur’an, 125; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 17: 61-63; Ebii ishak
Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me ‘dni’l-Kur’an ve i ‘rdbiih, serh ve thk.,
Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 4: 16; Eba Mansir
Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi el-Matuiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, thk.
Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 7: 473; Eba Ca‘fer
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Kuteybe’den onceki alimlerden Ferra, kelimenin her iki okunusunun
ayn1 manaya geldigini sdylemis;’?> Ebli Ubeyde de iki rivayete ayni
anlam1 vermistir.”

Yahya b. Sellam (6. 200/815), s6z konusu kelimeyi J harfinin
ref’i ve «’nin fethasiyla (),35) olan kiraati -Miicahid’in s6z konusu
kelimeyi “parga” seklinde agikladigi rivayetten hareketle- ona nispet
etmistir.”* Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) de ibn Abbas ve Ebi Imran el-
Ciiveni’nin (6. 138/756), J harfinin ref’i ve <’nin fethasiyla ('3))

okudugunu aktarmistir.”

Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, Me ‘Gni’I-Kur’én, thk. Muhammed Ali
es-Sablini (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1988), 4: 466; Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyin, thk. es-Seyyid b.
Abdiilmakstid b. Abdiirrahim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1992), 4: 57; Ebd
Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, tahkik ve
tashih: Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.), 7:
375; Muhyi’s-Siinne Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi, Medlimii 't-
tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr ve digerleri, (Riyad: Daru Taybe, 1990),
5:420; Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru I-
veciz fi tefsiri’I-Kitabi 'l-Aziz, thk. Abdii’s-Selam Abdii’s-Saft Muhammed (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2001), 4: 147; Ebii Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl
et-Tabersi, Mecmaii’'l-beydn fi tefsivi’I-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Miirteza, 2006), 7:
142; Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii’l-
mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1987), 5: 478; Ebii’l-Beka
Muhibbiiddin Abdullah b. Hiiseyin b. Abdullah el-Ukberi, I ‘#dbii 'I-kirdati ’s-seviz,
thk. Muhammed es-Seyyid ‘Azziiz (Beyrut: ‘Alemii’]-Kiitiib, 1996), 2: 159; Ebii’l-
Beka Muhibbiiddin Abdullah b. Hiiseyin b. Abdullah el-Ukberi, Imldii md menne
bihi’r-Rahman min viicihi’l-i‘rab ve’l-kirddt fi cemi‘i’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1979), 2: 150; Eba AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir
el-Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’I-Kur’dn ve’l-miibeyyin limd tedammenehii mine’s-
stinneti ve dyi’l-Furkdn, thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Tirki (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 2006), 15: 53.

2 Ferra, Me ‘ani’l-Kur’an, 2: 237-238.

3 Ebli Ubeyde, Mecdzii 'I-Kur’dn, 2: 60.

"4 Ebl Zekeriyya Yahy4 b. Sellim b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi, Tefsiru Yahyd b. Sellam,
thk. Hind Selebi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2004), 1: 403-404. Yahya b.
Sellam, Katade’nin aynmi kelimenin “kitaplar” anlaminda oldugunu sdylemesi
nedeniyle |35 kiraatini de Katade’ye dayandirmistir (bk. ayni1 yer).

™ [bnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 5: 478.
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Ibn Atiyye (6. 546/1151) ve Kurtubi (6. 671/1273), bahsi gecen
kelimeyi A‘mes’in (0. 148/765) ve -hulf ile (her iki sekilde de)- Ebi
Amr’mn, <’nin fethasiyla (133); Ibn Asur (6. 1394/1973) ise A‘mes’i
zikretmeksizin Ebt Amr’in -hulf ile- —’nin fethasiyla (135) okudugunu
belirtmislerdir.”® Ancak Kurtubi’nin el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’an
isimli eserini tahkik eden Abdullahb. Abdiilmuhsin et-Turki,
Kurtubi’nin séz konusu kiraati Ebl Amr’a nispet etmesinin hatali
oldugunu, bunun ibn Amir’e (6. 118/736) atfedilmesi gerektigini
savunmustur.”’ Bu dogrultuda Dani (6. 444/1053), ibn Amir’in
ravilerinden Hisam’1n (6. 245/859) ve Sam ehlinin, J harfinin ref’i ve
<’nin fethastyla (1,35) okuduklarini nakletmistir.”® Taberi (6. 310/923)
ve Begavi (6. 516/1122) ise s6z konusu kiraati kimin/kimlerin
okuduguna isaret etmeksizin bolge ismi belirterek Sam kurrdsinin
genelinin 3 harfinin ref’i ve <’nin fethasiyla (\,25) okudugunu
aktarmustir.”® Tasi (8. 460/1067) ve Tabersi (6. 548/1153) de <’nin
fethastyla okuyanimn Ibn Amir oldugunu bildirmislerdir.%’ Bu durumda
muhakkik Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, s6z konusu itirazinda
hakli goriinmektedir. Zira [bn Amir, Sam; Ebl Amr ise Basra

kurrasindandir.

6 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4: 147; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’an,
15: 53; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn Asﬁr et-Tunusi,
Tefsiru 't-tahrir ve 't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 18: 73.

" Kurtubi, el-Céami ‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 15: 53 ( 4 numarah dipnot).

® Ebt Amr Osman b. Said b. Osman el-Umevi ed-Dani, Cdmi ‘u’l-beyin fi'l-
kardadti’s-seb ‘i’l-meshiir, thk. Muhammed Sadik el-Cezairi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2005), 2: 638.

8 Taberi, Cami ‘u’l-Beyadn, 5: 420.

8 T{si, et-Tibydn, 7: 142. Tabersi, Ebli Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl (6.
548/1153), Mecmaii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-Miirteza, Beyrut 2006, 7:
195.
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Yukarida aktarilan bilgiler 1s18inda, M{i’'mintin stresinin 53.
ayetindeki 1 ») kelimesinin, < harfinin fethasiyla !5 seklindeki
kiraatin, kiraat-1 asere i¢inde yer almadig1 goriilmektedir. Bu ¢ergevede
fbn Kuteybe’nin burada, kiraat-1 asere haricindeki bir rivayeti (13:))
tercih ettigi anlasilmaktadir. S6z konusu kiraat, her ne kadar bazi
alimlerce kiraat-1 asere imamlarindan ibn Amir’e nispet edilse de -
kelimenin bu sekildeki okunusunun kiraat-1 seb‘a iginde yer
almayisindan hareketle- kaynaklarda kiraat-1 seb‘a ve kiraat-1 agere
imamlarina nispet edilen biitlin rivayetlerin, kiraat-1 seb‘a ve kiraat-1
asere sistemi igerisinde bulunmadig: anlasiimaktadir. Bu nedenle ibn
Miicahid’in kiraat-1 seb‘a’y1 sistemlestirmesinden 6nce, onun eserine
almadig1 bazi rivayetlerin, hassaten ulema nezdinde hiisn-i kabul
goérmiis olabilecegi arastirmalar esnasinda gbézden 1rak tutulmamalidir.
Ozellikle Ibn Miicahid 6ncesinde kaleme alinan eserler iizerinde
caligma yapan arastirmacilarin, bu durumu goéz 6niinde bulundurmalari,
metinlerin dogru anlagilmasi ve birtakim yanlis anlamalarin 6niine
gecilmesi bakimindan dnem arz etmektedir.8!

Alimlerin kiraat tercihlerini tespite yardimci olan meselelerden
birisi de kiraat elestirileridir. Bu ¢ercevede alimlerin kiraatlerin kabulii
i¢cin 6ne silirdligli sartlar ortaya konulduktan sonra, onlarin tercihlerini
tespit edebilmek igin, tenkit ettikleri kiraatler incelenebilir. Bu yolla,
hem onlarin kiraatlere 6zellikle dil acisindan yonelttikleri elestiriler
temelinde dil tercihlerini tespit edebilir hem de elestirmedikleri
kiraatleri zimnen de olsa kabul ettikleri varsayimina ulasabiliriz. Bu

acidan Ibn Kuteybe’nin Tefsiru garibi’l-Kur’dn’ina bakildiginda onun

8l Esasen bahsi gecen duruma, séz konusu eserlerin nesredilmesinde de dikkat
edilmesi, hem eserlerin orijinal bir sekilde ilim diinyasina sunulmasi hem de kiraat
tarihine 151k tutulmasi agisindan dnemlidir.
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ne kiraatlerin sithhat sartlarina dair yaptigi bir aciklamaya ne de
elestirdigi kiraat nakillerine rastlanir. Elbetti ki bu durum, onun kiraat
olarak nakledilen ne varsa tamamini kabul ettigi veya bunlarin
tamamini mushafin bir ciiz’li olarak kabul ettigi anlamina gelmez. Zira
onun Tefsiru garibi’l-Kur’dn’daki amacinin, Kur’an-1 Kerim’de garib
olarak gordiigii kelimelerin anlamiin ortaya konulmasina yardimci
olabilecek rivayetleri serdetmek oldugu anlagilmaktadir.
2.3 Kiraat-Arap Lehgeleri Tliskisi

Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn isimli eserinde Kur’an-1
Kerim’den sectigi kelimeleri agiklarken naklettigi kiraatlerin
bazilarinin Arap dilinde kullanilan farkli lehgeler olduguna dair bilgiler
vermistir.?2 Ancak bu lehgelerin hangi kabilelere ait olduguna dair
malumat genellikle vermemistir. Onun bu tavrinin da eserini muhtasar
kilma cabasindan kaynaklandigi soylenebilir.

ibn Kuteybe, Nisa stiresinin 88. ayetindeki® 22%3 kelimesinin,
2K (kiifiirlerine geri dondiirdii) anlaminda oldugunu sdylemistir. O,
kelimenin Abdullah b. Mes‘0d kiraatinde <8 seklinde oldugunu
bildirmis; fiilin s6z konusu iki kiraatinin de liigat/leh¢e oldugunu, bu
cercevede Arap dilinde 48&55 ¢ &l &UL5 biciminde iki farkh
kullanimin bulundugunu nakletmistir.3*

Kaynaklar s6z konusu kelimeyi Abdullah b. Mes‘(d’un fiilin
siilasi kalibindan (2+5) okudugunu, ayrica onun seddeli olarak (}é—iﬁj)

8 fbn Kuteybe’nin kiraat ihtilaflarinin tevcihini yaparken bunlarin lehge oldugunu
belirttigi 6rnekler icin bk. Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 7, 51, 133, 170,
218, 253, 254, 288, 319-320, 349, 351, 399.

B3 1 5 Ly a5 A0 5 (8 Cpilial) 3 41 L

Size ne oluyor da miinafiklar hakkinda iki gruba ayrildiniz? Allah, onlar1 yaptiklari
islerden dolay1 bas asagi ederek eski konumlarina (kiifre) dondiirmiistiir.

8 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 133.
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da okundugunu aktarmistir.2® ibn Kuteybe, 228 kelimesini agiklarken
bir taraftan kelimenin anlamini beyan etmis, diger taraftan da fiildeki
kiraat ihtilaflarim1 aktarmistir. Bunun yani sira naklettigi kiraat
ihtilaflarinin ayn1 zamanda Araplar arasinda farkli kabileler tarafindan
kullanildigin1 = séylemis, bu durumu Arap dilinden aktardigi
kullanimlarla da drneklendirmistir. Ibn Kuteybe’nin burada naklettigi
kiraat ihtilafinin sahih kiraatler arasinda yer almadig1 goriilmektedir.

Ibn Kuteybe’nin sahih-saz ayirimi yapmaksizin bir biitiin olarak
kiraatlerin tamamindan haberdar olmadigi sdylenebilir. Zira o, Ahzab
stiresinin 19. ayetindeki® (,S,AL.. kelimesini agiklarken, s6z konusu
kelimede & sala geklinde diger bir liigat/leh¢e daha oldugunu fakat
onun kiraat rivayetlerinde bu sekilde (esjﬂm) okunmadigini
soylemistir.8” Ancak ulasabildigimiz kadartyla ibn Kuteybe’den
sonraki bazi kaynaklar sz konusu kelimenin (& sl), oaile de (2 sila)
okundugunu ve bunlarm lehge oldugunu belirtmistir.8

é;ﬂm seklindeki kiraat, baz1 eserlerde Ibn Ebi Able’ye (.
152/768) nispet edilmektedir.® Ancak ibn Kuteybe’nin ulasabildigi
eserlerde, bu kelimenin ayn1 zamanda kiraat olarak da okundugu
nakledilmemis olabilir. Zira Ibn Kuteybe’den dnceki alimlerden Ferr,

Araplarim kelimeyi RS salia seklinde de kullandiklarini, ancak bunun

8 Ebf Abdillah Muhammed b. Ebi Nasr el-Kirmani, Sevdzzii 'I-kirddt, thk. Simran el-
Aceli (Beyrat: Miessesetii’l-Belag, ts.),139; E Muhammed b. Yasuf Ebi Hayyan
el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdii’l-Mevcad, Ali
Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 3: 326.

8 . il e Aaal s 20 K Casall Cad 16
Korku gidince de ganimete karsi asirt diiskiinliik gostererek sizi keskin dillerle

incitirler.

87 Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 349.

8 Ukberd, I rdbii’l-kirddti’s-seviz, 2: 3086.

8 Kirmani, Sevdzzii’l-kirddt, 384; Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4: 376; Ebl
Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 7: 215.
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% Bu konuda Ferrd’nin

kiraatte caiz olmadigmi sOylemistir.
aciklamalar1 ile Ibn Kuteybe’'nin verdigi bilgilerin  Ortiistiigii
goriilmektedir.

Konuyla ilgili baska bir 6rnek de Ibn Kuteybe’nin Isra stiresinin
35. ayetindeki® uﬂ-ﬁwﬂb kelimesini agiklarken verdigi bilgilerde
bulunmaktadir. Nitekim o, zikredilen kelimenin, o3l (terazi)
anlaminda oldugunu sdylemis; oLaidll kelimesinin Rumca oldugunun
sdylendigini bildirmistir. Ibn Kuteybe, bu kelimenin telaffuzunda &
harfinin zammesi ile o«aid seklinde diger bir lugatin/lehgenin daha
oldugunu ve (kiraatlerde) her iki sekilde de okundugunu nakletmistir.%?
Kiraat eserlerinin verdigi malumata gore s6z konusu kelimeyi kiraat-1
asere imamlarindan Hamza (6. 156/773), Kisai (6. 189/805), Halef (6.
229/844) ve Asim’in ravisi Hafs & harfinin kesresiyle (usdaidly);
digerleri ise &'1n zammesiyle (uthislly) okumustur.®® Her ne kadar Ibn
Kuteybe Tefsiru garibi’l-Kur’'dn’inda takip ettigi genel bir ilke olarak
detaya girmese de bazi kaynaklarda kelimenin zammeli okunusunun
Hicaz; kesreli okunusunun ise digerlerinin lehgesi oldugu
kaydedilmistir.”* Yinelemekte fayda var ki ibn Kuteybe kiraatlerle ilgili

verdigi bilgileri muhtasar tutmus, genel olarak ne kiraatlerin kimlere

0 Ferra, Me ‘d(li ’I:Kur ‘an, ;2: 339.;
o Al il 15855 &S 13 O 8515
Olgtiigiiniizde 6lgmeyi tam yapin, dogru terazi ile tartin.

% ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 254.

% bk. Eb Bekir Ahmed b. Musa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi, Kitdbii’s-seb ‘a
fi’l-kardat, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Ma‘rife, 1980), 38; ibnii’l-Cezeri, en-
Negr, 2: 307.

% Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Abdiilgani el-Benna ed-Dimyati,
Ithéfu fudaldi’l-beser bi’l-kirddti’l-erbeate aser, thk. Sa’ban Muhammed Ismail
(Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1987), 2: 197; Abdiillatif el-Hatib, Mu ‘cemii’l-kirddt
(Dimesk: Daru Sa‘deddin, 2000), 5: 59.
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nispet edildigini ne de lehgelerin hangi kabilelere ait oldugunu
aciklamustir.

Ibn Kuteybe aktardigi kiraat ihtilaflarinin, Arap dilindeki farkl
lehgeler tarafindan kullanildigin1 bazen nakletmis; bazen de kelimenin
Arap dilindeki farkli lehgelerine isaret etmekle birlikte bunlarin ayni
zamanda kiraat olarak da rivayet edildiklerine temas etmemistir.*> Bu
cercevede o, Bakara shiresinin 260. dyetindeki®® (b xad kelimesini
aciklarken Arap dilinde “ona meylettim, o da meyletti” anlaminda
il o il &la ciimlesinin kullanildigimi, s6z konusu kelimenin
kullaniminda o= harfinin kesresi ile 4= seklinde bir liigat daha
bulundugunu®’ nakletmistir.®® Halbuki Ibn Kuteybe nin lehge farklilig:
olarak nakledip bunlarin ayn1 zamanda kiraat vecihlerinden oldugunu
belirtmedigi mubhtelif kullanimlar, kiraat-1 seb‘a ve kiraat-1 asere
icerisinde yer almaktadir. Buna gore s6z konusu kelimeyi kiraat-1 agere
imamlarindan Eba Ca‘fer (6. 130/747), Hamza, Halef ve Ya‘ktb’un (6.
205/821) ravisi Ruveys (5. 238/852) u= harfinin kesresi ile (&b ad),
digerleri ise o="1n zammesi ile (C# Xwd) okumustur.®® Ferra, sz konusu
kelimeyi o= harfinin zammesiyle okuyan kabilelerin ¢ok oldugunu;
u="1n kesresi ile okuyanlarin ise Hiizeyl ve Siileym kabileleri oldugunu

nakletmistir.!® Taberi de -kabile ismi zikretmeden- fiilin her iki

% fbn Kuteybe’nin Arap dilindeki farkli kullanimlara isaret ettigi halde bunlarin aym
zamanda kiraat ihtilafi oldugunu belirtmedigi drnekler iin bk. ibn Kuteybe, Tefsiru
garibi’l-Kur’an, 96, 119, 333, 358, 363, 364, 373, 450, 479-480, 485, 506, 516.

% huémuu@ca\ﬁl;}uya&adsgc@\Hﬂlwﬁ)ﬂlwm)\mdu .

. Oyleyse, dort kus tut. Onlar1 kendine alistir. Sonra onlar1 pargalayip her bir
pargasml bir dagin {izerine birak. Sonra da onlar1 ¢agir. Sana ucarak gelirler...

9 Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 96.

9 Kelimenin farkl iki kiraatlerine, ayr1 ayr1 anlamlar verenler de vardir. Detayli bilgi
icin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 4. 634-643.

9 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-seb ‘a, 190; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 232.

100 Ferra, Me ‘ani’l-Kur’an, 1: 174,
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okunusunun da ayni manada liigat oldugunu, ancak bunlardan u="1n
zammesiyle olanmin daha yaygin oldugunu bildirmistir.1%!

Konuyla ilgili baska bir érnek, Medric siiresinin ilk ayetinde!??
bulunmaktadir. S6z konusu ayeti agiklayan ibn Kuteybe bunun, J
Jils, yani davet eden biri davet etti®® (isteyen birisi istedi) anlaminda
oldugunu sdylemistir.1® Onun ayeti agiklarken kullandigi J< kelimesi,
esasen sahih kiraatler arasinda yer almaktadir. S6z konusu kelimeyi
kiraat-1 asere imamlarindan Nafi‘, ibn Amir ve Eba Ca‘fer elif ile
(hemzesiz olarak, medli: Jw); digerleri ise fethali hemze ile (medsiz:
de) okumuslardir.!% Ayrica mezkir kelimede bahsedilen farkliliklarin
Arap  lehgeleriyle irtibatli  oldugu  birtakim  kaynaklarda
zikredilmektedir. S6z konusu eserlerde kelimenin hemzesiz olarak (J)
okundugu kiraatin -J& fiilinden bu hale doniistiigli kabul edildigi
takdirde-1% lehce oldugu belirtilmistir.®” Zemahseri ise kelimenin
hemzesiz olarak (J%) okundugu kiraatin, Kureys lehgesinde
kullanildigmi  bildirmistir.'® Gériildiigii iizere Ibn Kuteybe, ayeti
aciklamak icin kullandig1 kelime sahih kiraatler arasinda yer almasina
ragmen ne onun kiraat vecihlerinden oldugunu belirtmis ne de o

kelimenin farkli kullaniminin lehge farkliligindan kaynaklandigina

101 Taberi, Cami ‘u’l-beyadn, 4: 642.

102 31 i i O
TIsteyen biri inecek azabi istedi.

1031 ey les ol il

104 {bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 485.

105 bn Miicahid, Kitdbii’s-seb ‘a, 650; [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 390.

106 Sz konusu kiraatin (J), ">k - Jas - J" fiilinden oldugunu kabul eden alimlerin
yorumlar1 i¢in bk. Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’I-mesir, 8: 358-359.

107 Begavi, Medlimii 't-tenzil, 8: 219; Tbn Atiyye, el-Muharraru’I-veciz, 5. 364.

108 Ebii’]-Kasim Carullth Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf
‘an hédkdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 6:
205.
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deginmistir. Bu durumda Ibn Kuteybe’nin, Tefsiru garibi’l-Kur’dn
isimli eserinde yer yer kiraat rivayetlerine yer verse de en azindan
manasint agiklamak tizere ele aldig1 garib kelimeyle ilgili nakledilen
kiraat ihtilaflarinin tamamini eserinde zikretme yoniinde bir gayesinin
olmadig1 anlasilmaktadir.

Ibn Kuteybe yukarida ele alinan drneklerden de anlasilacag
iizere, kiraatlerin bir kismimin Arap lehgeleriyle olan uyumuna yer yer
temas etmistir. Bununla birlikte Arap dilindeki fakli kullanimlarin bir
boliimii ayn1 zamanda kiraat olarak da nakledilmekle birlikte o bazen,
bunlarin sadece liigat/lehge oldugunu bildirmekle yetinmistir. Farkli
kullanimlarin Arap lehgeleriyle olan irtibatindan bahsettigi yerlerde ise
bunlarin hangi kabile/kabileler tarafindan kullanildigin1 genellikle
belirtmemistir.

2.4 Kiraat-Anlam liskisi

Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn’inda  kelimelerin
anlamlarini agiklarken kiraatlerden de yararlanmistir. O, pek ¢ok yerde
kiraat ihtilaflarin1  zikretmis ve bunlardan kaynaklanan anlam
farkliliklarina isaret etmistir.2% Onun takip ettigi bu yontem sayesinde,
eserde hem garib kelimelerin muhtemel anlamlar1 serdedilmis hem
kelimedeki farkl kiraatler -tamami ya da bir kismi- nakledilmis hem de
kiraat ihtilaflar1 arasindaki mubhtelif anlamlar ortaya konulmustur.
Bunlarin yanmi sira kitaptaki so6z konusu aciklamalar esnasinda Arap

dilindeki farkli kullanimlara da isaret edilmistir. Bu baslikta Ibn

109 {bn Kuteybe’nin kiraatler arasindaki farkli anlam agikladigi rnekler igin bk. Tbn
Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 27-28, 46, 51, 60, 60-61, 66-67, 84, 95-96, 98,
104, 109-110, 112, 114-115, 118, 153, 158, 169, 191, 196, 212-213, 215-216, 216-
217,218, 234, 235-236, 252, 253, 269, 270, 277, 281, 298, 299, 301, 305, 317, 319,
332, 338, 349, 350, 350-351, 355, 356-357, 366, 381, 383, 386, 397-398, 400, 418,
428, 438, 452, 462, 467, 492, 493, 498, 499, 507, 517, 518.
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Kuteybe’nin Tefsiru garibi’l-Kur’dn’inda kiraat-anlam 1iligkisinin
keyfiyeti, segilen baz1 6rnekler tizerinden anlatilmaya ¢aligilacaktir.

10 gecen el

Ibn Kuteybe, Bakara siiresinin 104. Ayetinde
kelimesindeki kiraat ihtilaflarin1 nakletmis ve bunlar arasindaki anlam
farkliliklarint belirtmis; ayrica garib kelimelerin anlamini agiklarken
siklikla Arap dilindeki kullanimlardan misaller vermistir. Ornegin o, ¥
le )51 & ayetinin, Arap dilindeki J5 3 & 5 ciimlesindeki anlamla ayni
oldugunu, bir kisinin durumu goz oéniinde bulunduruldugunda bodyle
sdylendigini bildirmistir.1!!

[bn Kuteybe, bu Aayette yasaklanan seyin, <l @s—j
ciimlesiyle!!? ifade edilen mana oldugunun sdylendigini de aktarmistir.
O, yasaklanmadan énce Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e Ue )i el)
als (Bizim durumumuzu gozet ki seni dinleyebilelim) dediklerini,
Yahudilerin de ona hitap ederken ayni kelimeyi (Le!3) kullandiklarini
ancak bunun Yahudilerin dilinde sdvme/hakaret anlamina geldigini
bildirmis; s6z konusu kelimeyle Yahudilerin kelimenin kotii anlamim
kastettiklerini, bu nedenle de Hz. Peygamber’e hitaben sl demenin
yasaklanip yerine Gkl Kelimesinin  kullanilmasinin istendigini
nakletmistir. Ayrica o, ayette gecen U il kelimesinin, ikl

113 5ldugunu ve Arap dilinde ayni anlama gelmek tizere <k

anlaminda
<i5kE 5 dendigini belirtmistir.™** ibn Kuteybe, séz konusu kelimeyi

tenvinli olarak (Ys!3) okuyanlarin da ¢& 3V ve 453 kelimelerinden

10 2 e Gy KI5 G50 150 5 et 1585 Y ) Stal i g
Ey iman edenler, “raina” demeyin, “iinzurna” deyin; (soze iyi) kulak verin. Kéfirler
i¢in ¢ok acikl bir azap vardir.

11 bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 60.

112 Beni dinle, ben de seni dinleyeyim! (bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2: 373).

113 Bizi bekle!

114 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 60.
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alinmis ismi kastettiklerini sdylemis ve bu durumda ayetin “ahmak ve
cahil demeyin (bu mayanay: ¢cagristirabilecek bir kelime kullanmayin)”
anlamma geldigini ifade etmistir.'*®

Kiraat-1 agere imamlarinin tamami kelimeyi Yel) seklinde
okumustur. ibn Muhaysin (6. 123/741), Hasan-1 Basri (8. 110/728), ibn
Ebi Leyla (6. 83/702) ve Ebi Hayve (6. 203/818) ise tenvin ile (e)))
okumustur.!'® Buna goére kelimenin tenvinli okunusu, kiraat-1 asere
icerisinde yer almamaktadir. Ibn Kuteybe sdz konusu rivayeti eserine
almis ve naklettigi iki kiraat arasindaki anlam farkini agiklamistir.
Gorildugi lizere o, Arap dilindeki kullanimlardan ornekler vererek
kiraatler arasindaki mana farkliliklarini, boylece kelimenin ve ayetin
anlamini ortaya koymaya ¢alismistir.

Konuyla ilgili baska bir 6rnek, Y0suf stiresinin 12. ayetinde!’
bulunmaktadir. Ibn Kuteybe, séz konusu ayette gegen &z kelimesinin,
yesin anlaminda oldugunu, bu ¢ergevede Arap dilinde, deve otladig
zaman JY) <35, onu otlamast i¢in biraktiginda ise s dendigini
nakletmistir.*® O, soz konusu kelimeyi ¢ harfinin kesresi ile &5
seklinde okuyanlarin ise birbirimize goz kulak oluruz, yani koruruz
anlamini kastettiklerini sdylemistir. Bu dogrultuda Arap dilinde Allah

seni korusun anlaminda & e  dendigini bildirmistir.!1°

115 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 60.

116 b Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 1: 508; Dimyati, lthafu fudaldi’l-beser, 1:
411.

17 SBAATAT 015 Gl 05 122 U AL
Yarm onu bizimle beraber (kira) gonder de bol bol yesin, oynasin. Siiphesiz biz
onun koruyuculariy1z.

118 1bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 212.

119 fbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 213.
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o w0~

Yisuf stiresinin 12. ayetinde gecen Calis & kelimelerini kiraat-
1 agere imamlarindan Nafi¢ ve Ebfi Ca‘fer &5 4333,1%° fbn Kesir (6.
120/738) &akis 435,12 Ebi Amr ile Tbn Amir S5 &535,122 digerleri ise
Caliy % seklinde!® okumuslardir.!?* Bu bilgiler 1s1ginda ibn
Kuteybe’nin ele aldig1 kelimede mevcut kiraat ihtilaflarinin tamamini
aktarmadig1 ve naklettigi kiraatleri kimlerin okuduguna temas etmedigi
anlasilmaktadir. Onun, yine Arap dilindeki kullanimlardan Ornekler
naklederek kiraat ihtilaflar1 arasindaki anlam farkliliklarina isaret ettigi
goriilmektedir.

Ayetlerin tefsirinde kiraat nakillerinden yer yer istifade eden ibn

125 anlamin, biz bu ameli kitap

Kuteybe, Isra stiresinin 13. yetindeki
olarak (onun karsisina) ¢ikaririz seklinde oldugunu sdylemis; ayeti
LUS dalidll o1 41 25355 seklinde okuyanlarin, bu amel (onun karsisina)
kitap olarak ¢ikar manasini kastettiklerini ifade etmistir.'?® S6z konusu
kelimeyi kiraat-1 asere imamlarindan Ebti Ca‘fer & 5333, Ya‘kab & 5333,
digerleri ise A5 seklinde okumustur.'?” Goriildigii iizere Ibn

Kuteybe, bu ornekte de kaynaklarda nakledilen kiraat ihtilaflarinin

120 Her iki fiil de gaib, miizekker ve miifred sigasinda olmak iizere; bunlardan ilkini
meksur, ikincisini ise meczum halde okumuslardir.
121 Her iki fiil de cemi miitekellim sigasinda olmak iizere; bunlardan ilkini meksur,
ikincisini ise meczum halde okumustur.
122 Her iki fiil de cemi miitekellim sigasinda olmak iizere; yine her iki fiili de meczum
halde okumuslardir.
128 Her iki fiil de gaib, miizekker ve miifred sigasinda olmak iizere; yine her iki fiili de
meczum halde okumuglardir.
124 Thn Micahid, Kitabii’s-seb ‘a, 345-346; ibnﬁ’l-gezeri, en-Negr, 2: 293.
125 ) 5 ylaia daly UGS Aadl) 5 53 A1 & jAd 5488 8550 s 301 gliadl 0K
Her insanin amelini boynuna yiikledik. Kiyamet giinii kendisine, agilmis olarak
karsilasacagi bir kitap ¢ikaracagiz.
126 bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 252.
127 Tpnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 306.
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tamamina deginmemis, onlar icinden bazilarini segerek eserine almistir.
Naklettigi kiraatlerin kimlere nispet edildigini yine belirtmemistir.
Kitabinda Isra stresinin 16. ayetini'?® agiklamaya ¢alisan Ibn
Kuteybe, buradaki &gis Uil ile kastedilenin, simarik elebaslarini
¢ogalttik oldugunu sdylemis; bunu desteklemek {lizere Arap dilinde
cogalttim anlaminda -<iadl 5 <138 takdirinde- 485l s sl & &l geklinde
kelimenin iki kalipta da kullanildigini nakletmistir. Yine o, Araplar’in
yavrusu ¢ok olan kisrak anlammna gelen 3 sia 356 sozleri ile ¢ok
olmak/cogalmak anlamindaki ) ) ¢ 5 < oM 55 ol ciimlelerinin de aynt

129 Tbn Kuteybe, bazi miifessirlerin

anlamda sdylendigini aktarmistir.
burada kastedilen anlamin “emir” oldugunu, bu ¢er¢evede biz onlara
itaati emrederiz, hiikiimleri farz kilariz, onlar giinah islediklerinde ise
azap onlara gerekli olur, manasinda oldugunu savunduklarimi
kaydetmistir. Yine o, kelimeyi Gyl seklinde okuyanlarin kiraatinde
kelimenin 3_Y’den geldigini, bu durumda ayetin onlar: emirler
(voneticiler) kildik seklinde oldugunu sdylemis; ayrica (kurrddan) bir
grubun kelimeyi med ile Gyl seklinde okudugunu, onun yiice ve meshur
bir liigat oldugunu, buna goére de kelimenin, ¢ogalttik manasina
geldigini  belirtmistir.’®® Séz konusu kelimeyi kiraat-1 asere
imamlarindan Ya‘kib hemzenin meddi ile 133;\; digerleri ise medsiz

olarak Gl seklinde okumustur.’®! Ibn Kuteybe’nin burada aktardig:

kelimenin seddeli okunan formu (ijj), kiraat-1 agere icerisinde yer

128 ) 5.0 WU 338 J5al1 Lgdle (328 Laad ) 580 \gud DA Uiyal &5 08 Gllgl (1 G301 1315
Biz bir memleketi helak etmek istedigimizde, onun refah i¢inde yasayan simarik
elebaslarina (itaati) emrederiz de onlar orada kotiiliik islerler. Boylece o memleket
hakkindaki hiikkmiimiiz gerceklesir de oranin altini {istiine getiririz.

129 Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 253.

130 {bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, 253.

131 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 306.
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almamaktadir. Belirtildigi iizere o, kiraatleri yine mechul sigalarla
nakletmis ve Arap dilindeki kullanimlardan verdigi 6rneklerle kiraatler
arasindaki farkli anlamlari ortaya koymaya ¢alismistir.

[bn Kuteybe, bir kelimeyi acgiklarken bazen baska ayette
kelimenin farkli bir kalipta kullanilmasindan delil getirmistir. Onun bu
farkli kullanima isaret etmesi de esasen yine kiraat ihtilaflarina
dayanabilmektedir. Bu ¢ercevede o, Suara sliresinin 50. yetindeki'®? ¥
_wa kelimesini agiklarken bunun, “ona zarar verdi” anlamindaki » )t
omars - o s - kelimesinden geldigini sdylemistir. O, kelimenin bu
sekliyle size hi¢hir sekilde zarar vermez anlaminda ¥ 5853 15 mad ()5

2

Ui 2A 0K 1338 5 qyetinde™? acikea goriildiigiini belirtmistir. 1%
ibn Kuteybe, Suard siresinin 50. Ayetindekil® Jxa ¥
kelimesinin anlamini agiklarken verdigi anlamin dogruluguna delil
olarak kullandig1 Al-i Imran siiresinin 120. ayetinde Asim kiraatinden
baska bir rivayeti esas almistir. S6z konusu kiraati (eS)m-\ Y) aciklarken
kullandig1 kelime de (L oS50 ¥ 1 4a2) esasen onun bir bagka kiraati
olmakla birlikte Ibn Kuteybe eserinde buna temas etmemistir.
Yukarida konuyla ilgili verilen 6rneklerde goriildiigii iizere Ibn
Kuteybe, aciklamak tizere ele aldig1 kelimenin daha 1yi anlasilmasina
katki saglayacagini diisiindiigli kiraat rivayetlerini eserine almistir. Bu

nedenle, kiraatler arasinda sahih-sahih olmayan tiiriinden bir ayrima

192 A 15 ) ) 5im V1 f8
(Sihirbazlar) sdyle dediler: “Zarar1 yok, biz Rabbimize mutlaka dénecegiz.”

133 Kelimeyi, kiraat-1 asere imamlarindan Nafi‘, Ibn Kesir, Ebi Amr ve Ya‘kib dad
harfinin kesresi ve ra’nin cezmiyle &y ¥; digerleri ise dad harfinin zammesi ve
ra’min zammesiyle seddeli olarak &5 ¥ seklinde okumustur (bk. Ibnii’l-Cezerd,
en-Nesr, 2: 242). )

134 Al-i Imran 3/120: ..U ahi8 250 ¥ 1 55 )5 5l 05,

1% [bn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 317.

136 () 5lais g (M U) D Y M8

(Sihirbazlar) soyle dediler: “Zarar yok, biz Rabbimize mutlaka donecegiz.”
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gitmemistir. Yine o, eserinde naklettigi kiraatleri kimin/kimlerin
okudugunu genellikle belirtmemis; ayrica kelimenin manasinin
anlagilmasina yardimci olacak kiraat nakillerine odaklandigi igin,
kelimeyle alakali biitiin kiraat ihtilaflarini eserine almamustir. O, Tefsiru
garibi’l-Kur’an’1inda agiklanmak iizere sectigi kelimeyi izah ederken
aktardig1 kiraatlere verdigi anlamlar1 Arap dilindeki kullanimlardan
sectigi drneklerle de desteklemistir. Tiim bunlarla birlikte Ibn Kuteybe,
kiraatler —arasindaki anlam  ¢esitliligi i¢in  alimlerin  farkl
degerlendirmelerine ¢ogunlukla isim belirtmeden yer yer temas etmis;
bu cer¢evede yaptigi agiklamalar1 kisa tutmus, detayli izahattan
kaginmuistir.

SONUC

Ibn Kuteybe, Kur’an-1 Kerim’de anlaminda kapalilik gordiigii
(garib) bazi kelimeleri agiklamak gayesiyle Tefsiru garibi’l-Kur’dn
isimli eserini kaleme almis; sectigi kelimelerin anlamlarini agiklarken
yeri geldikce kiraat farkliliklarindan da yararlanmistir. Kiraatleri, yedi
kiraat imamindan nakledilen rivayetler ¢ergevesinde sistemlestiren Ibn
Miicahid oncesi dénemde yasayan Ibn Kuteybe’nin séz konusu
eserinde kiraatleri kullanirken sahih-saz olmalart bakimindan herhangi
bir ayrima gitmedigi gozlemlenmektedir. Esasen onun, kiraatlerin
Kur’an-1 Kerim metninden kabul edilebilmesi i¢in gereken birtakim
sartlar1 tasimasi meselesinin, Kur’an kelimelerinin anlagilmasina 1sik
tutan rivayetler acisindan zorunlu olmadigi kanaatini benimsedigi
anlasilmaktadir. Nitekim onun s6z konusu eserinde kiraatlerin sihhat
sartlart  meselesini ele almamasinin ve kiraatlere elestiri

yoneltmemesinin, bu yargiy1 giiclendirdigi diisiiniilebilir. Tefsir ve
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ulimii’l-Kur’an alaninda yazilan farkli eserler incelendiginde bu
kabuliin, uleméanin genel bir tutumu oldugu da sdylenebilir.

Ibn Kuteybe, eserine aldigi kiraatleri genellikle meghul siga
kaliplariyla nakletmistir. Bununla birlikte eserdeki mechul siga
kaliplarinin, nakledilen kiraatin sihhati agisindan temriz anlami ifade
etmedigi, takip edilen yoOntemin ihtisar amaciyla benimsendigi
anlasilmaktadir. Zira bu eserdeki hedefin, kiraatlerin sahihini
sakiminden ayirmaktan ziyade, miiellif tarafindan garib kabul edilen
birtakim kelimelerin anlamlarina 11k tutacak nakillerin serdedilmesi
oldugu gozlemlenmektedir. Eserde kiraatler aktarilirken zaman zaman
bazi isimler verilse de bunun, tam bir sened zikri olmadigi; isim
belirtildiginde ise onlarin kahir ekseriyetle kiraat imamlarina degil,
sahdbeden veya tabiinden bir zata nispet edildigi goriilmektedir.

Ibn Kuteybe, acikladigi kelimeyle alakali, kaynaklarda
zikredilen kiraat ihtilaflarinin tamamini zikretmemis, bunlar arasindan
sectigi bazi rivayetleri degerlendirmekle yetinmistir. Bu durum onun
s0z konusu eserinin bir kiraat kitab1 gibi goriillmemesi gercegine igeret
olarak kabul edilebilir. Tefsiru garibi’l-Kur’dn’daki kiraatlerin, genel
olarak, yazar tarafindan ele alinan kelimelerin agiklanmasina katki
saglayan nakiller olarak goriildiigii, bu baglamda eserdeki kiraatlerin de
sahih-saz ayrimi1 yapilmadan kiraatlerin filolojik tefsire katkisi
acisindan degerlendirildigi sdylenebilir.

Ibn Kuteybe’nin tercih ettigi kiraatler, genellikle Asim
kiraatinin Hafs rivayetiyle ortligsse de onun zaman zaman bunun
disindaki nakilleri benimsedigine de rastlanmaktadir. Dolayisiyla Ibn

Kuteybe’nin hangi kiraat imamina tabi oldugunu tespit amactyla Asim
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kiraatinin Hafs rivayetinden farkli tercihleri incelendiginde, herhangi
bir kiraat imamina tam olarak ittiba etmedigi anlasilmaktadir.

Ibn Kuteybe, ele aldigi kelimeyle alakali kiraat ihtilaflari
arasindaki anlam farkliliklarin1 aciklarken siklikla Arap dilindeki
kullanimlardan 6rnekler vermistir. O, yeri geldikge kiraat farkliliklar
ile bazi lehgelerin uyustuguna isaret etmis, fakat sz konusu farkli
kullanimlarin hangi kabilelere ait oldugunu belirtmemistir. ibn
Kuteybe, bazen de agiklamak iizere eserine aldig1 bir kelimenin, Arap
dilinde ¢esitli kullanimlarinin bulundugunu belirtmis ama bunlarin ayni
zamanda kiraat vecihlerinden olduklarina isaret etmemistir. Buradan
hareketle onun, ya kiraat rivayetlerinin tamamindan haberdar olmadig1
ya da bunlarin ayn1 zamanda kiraat oldugunu sdyleme ihtiyact
hissetmedigi sonucuna varilabilir. Ibn Kuteybe, kiraat ihtilaflarindan
kaynaklanan mana farkliliklarin1 ortaya koyarken g¢ogunlukla mechul
siga 1ile bazen de isim belirterek alimlerin konuyla 1ilgili
aciklamalarindan istifade etmistir. Bununla birlikte, konuyla ilgili
tartismalarin tamamina, eserinde sistematik olarak deginmemis, bunlar
arasindan segtigi goriislere temas etmekle yetinmistir.

Ibn Kuteybe’nin Tefsiru garibi’l-Kur’dn isimli eserinin, hem
Ibn Miicahid 6ncesi kiraat tarihine 1sik tutmasi agisindan hem de
sahihiyle-sazziyla biitiin kiraat rivayetlerinin Kur’an-1 Kerim’deki garib
kelimelerin anlasilmasina nasil katki sagladiginin goriilebilmesi
bakimindan 6nemli bir kaynak oldugu gézlemlenmektedir. Bu yoniiyle
eserin, giiniimiizde yapilacak tefsir faaliyetlerinde, kiraat-filolojik tefsir
iligkisi agisindan da Ornek alinabilecek onemli bir ¢alisma oldugu

sOylenebilir.
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EXTENDED SUMMARY
THE RELATIONSHIP BETWEEN QIRAAT AND LINGUISTIC
TAFSIR OF QURAN IN IBN QUTAYBA
(IN THE SAMPLE OF TAFSER GHARIB AL-QURAN)

According to the hadiths conveyed from the Prophet
Muhammad, the Holy Quran was sent down on seven letters. Islamic
scholars state that the basis of the Holy Quranic giraats is these hadiths.
In fact, many narrations were conveyed from the Prophet Muhammad
and his companions in the context of the Holy Quran. However, in
determining the text of the Holy Quran, only the valid giraats among
these narrations was respected. However, the commentators were not
contented only with valid giraats in understanding the verses and words.
They did not see any drawbacks in benefiting from all the narrations
transmitted as the Holy Quranic.

An important part of the differences in the Holy Quran is
phonetic diversity among tribes that do not affect the meaning. It is seen
that some of the other giraats other than these sometimes point to
another aspect of the issue addressed in the Holy Quran or enrich the
meaning. Sometimes it seems that it makes the meaning of the word
clearer or sheds light on various practices in the Arabic language and
various uses between dialects. Islamic scholars that none of the giraats
differences affecting the meaning of the verses and words only reveals
an opposite meaning between the two giraats emphasize it.

Islamic scholars have written works about gharib al-Quran to
explain (unclear) words whose meaning is unknown for various
reasons. Gharib al-Quran authors used the prose and poetry in the

Arabic language while explaining the words they chose in these works.
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They also benefited significantly from the various uses among tribes.
While explaining the meanings of the words in question, one of the
important sources applied by the authors was the giraat. Because the
Holy Quran has revealed different uses in the Arabic language and has
been in close contact with the various applications in the dialects of the
Arab tribes, it has been a reliable and rich resource that scholars have
written to explain the Holy Qur'anic verses or words.

One of the authors who copyright the book about gharib al-
Quran is Abu Muhammed Abdullah b. Muslim b. Qutayba al-Katib ed-
Dineveri al-Mervezi. Ibn Qutayba was born in Baghdad in 213/828 and
died in Baghdad in 276/899. He took lessons from leading scholars of
his time, wrote many works in different fields. Some of the works he
wrote have survived to the present day, while some have remained only
in books. While Ibn Qutayba has written in various fields, his sheet
books have revealed his competence especially in the field of Arabic
language. One of the areas Ibn Qutayba showed his skill in the Arabic
language is his works on Quranic Sciences. His book titled Tafser
Gharib al-Quran in this field is in close contact with the Arabic
language. Ibn Qutayba’s scientific competence, having lived in a lively
and bright period in terms of science and being among the relatively
early scholars made his works very important for the next generations.
In this framework, some of his views either were included in some of
the works after him to support or criticize him. The use of views of Ibn
Qutayba for support or criticism by subsequent scholars reveals that he
influenced the scientists after him.

Ibn Qutayba criticized some explanations about what is meant

by the "seven letters" mentioned in the hadiths, which states that the
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Holy Quran was sent down in seven letters in his work titled Tawil
Mushkil al-Quran. He stated in his work that he had examined the giraat
differences thoroughly and saw that they could be classified under
seven aspects. Some of the scholars also accepted his statements.
Another work by Ibn Qutayba in the field of Holy Quran (The Book
I‘rab al-Qiraat) has not reached today.

From the information given above about Ibn Qutayba, it is
understood that he was a competent scholar both in the Arabic language
and in the field of giraat. It is known that Tafser Gharib al-Quran
authors benefited from these two sciences in their works. Therefore, the
study of Ibn Qutayba’s Tafser Gharib al-Quran, in terms of linguistic
tafsir relationship, will contribute to the determination of both the
nature of this relationship and the role of the Quranic science in the
explanations of the words of the Quran. In this article, the following
topics will be discussed: “To what extent and in what aspects the Holy
Quran is used in the explanation of the words of the Holy Quran,
whether or not the distinction is made when using the Holy Quran for
this purpose, how is the method of transferring the Holy Quranic
giraats in this work”. In the study, all the giraats that the author handles
in his book will be determined and they will be classified according to
their usage areas in the work. Thus, the relation between the Quran and
linguistic tafsir in the Tafser Gharib al-Quran and the general results
will be tried to be reached.
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Bu calismada Messai filozoflarin inayet kavrami hakkindaki diisiinceleri
arastiilmistir. Indyet kavramu Tanri-Alem ve insan arasindaki iliskiyi
kapsayan bir terimdir. Farabi, “inayeti” suddr teorisi ile iyilik-kotilik ve
mutluluk gergevesinde degerlendirir. Filozof, sudar teorisini ilahi indyet ile
aciklamaktadir. Ciinkii sudir ile var olan alem, hem Tanri’nin varligindan bir
pay tasimaktadir hem de varhigim devam ettirebilmesi igin ilahi indyete
muhtagtir. Bu ylizden sudir, indyetin siirekli oldugunu gostermektedir.
Ayrica sudir teorisi, kotiiliiglin varligini anlamlandirmanin da en iyi yoludur.
Ibn Sina indyet kavramim iyilik diizeninin Tanri’dan suddr etmesi olarak
degerlendirir. Yani Ibn Sina bu kavram ile alemdeki iyilik diizeni {izerinde
durmaktadir. Ibn Riisd ise indyeti Tanr1’nin varhigina ayr1 bir delil olarak ele
alir. Biitlin dlem Tanri’nin indyet ve comertligi ile yaratilmistir. Filozof bu
yaratiligt ifade etmek igin stirekli yaratma tabirini kullanmaktadir.
Dolayisiyla Tanri’nin dleme olan indyeti siirekli ve kesintisiz olarak devam
etmektedir. Filozofa gére insan evren ile uyumludur. Bu uyumun Tanr1’nin
varligina isaret etmesi indyet delilidir.
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The Concept of Grace on Messai Philosophers
Abstract

In this study, examined the opinions of Messai philosophers concerning the
term grace. The concept grace is a term that encompasses the relationship
between God-universe and human. Al-Farabi evaluates the grace within
emanation theory, goodness-evil and happiness. The philosopher explains
the emanation theory with divine grace. Because the world that exists with
emanation theory has a share from the existence of God and is in need of
divine grace in order to survive. Therefore, emanation shows that grace is
continuous. Emanation theory is also the best way to make sense of the
existence of evil. Avicenna evaluates as emanate by God in a goodness
design. In other words, Avicenna emphasizes the order of goodness in the
world with this term. Averroes dealt with the grace the existence of God as a
separate evidence. The whole world is created by the generosity and grace of
God. The philosopher uses the term continuous creation to express this
creation. Therefore, God's grace in the world maintains continuously and
uninterruptedly. According to philosopher, human is compatible with the
universe. This compatible point out the existence of God is grace evidence.

Keywords: Islamic Philosophy, Islamic Peripatetic al-Farabi, Avicenna,
Averroes, Grace.

GIRIS

Arapga O-s5-g kokiinden gelen indyet, kelime olarak ‘Tanri’nin,
askla baglandig1 diinyada olup biten her seyi onceden bilmesi ve
yOnetmesi; insanlar1 kurtulusa ya da selamete eristirmek i¢in, onlara
yapmis oldugu yardim, gosterdigi liituf; destek, dikkat, gayret, 6zenme,
ihsan, iyilik, himmet, kerem’ gibi anlamlara gelmektedir.! Dini

literatiirde 6nemli bir yeri olan indyet kavrami, felsefi baglamda da ayr1

bir 6neme sahiptir. Messai filozoflar: indyet kavramini Tanri’nin
p $$ y

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, 16. bs. (Ankara, Aydmn
Kitabevi Yaymlari, 1999), 435; Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar:
Sozligi, cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2007), 1070; Semseddin Sami,
Kamiis-1 Tiirki, (Istanbul, Ideal Kiiltiir Yaymecilik, 2011), 736; Ahmet Cevizci,
“Inayet”, Felsefe Sozliigii, (Istanbul, Paradigma Yayinlari, 1999), 464.
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sifatlar1, alemin yaratilmasi ve yaratilanlarin yaraticiyla olan iliskisini
de igine alan genis bir anlam cercevesi icinde ele almislardir. Indyet
felsefe ve teoloji geleneginde Allah’in insan ve doga ile olan iliskisini

temellendirmek icin kullanilan bir kavramdir.

Indyet lafz1, Ayetlerde acikca gegmemekle birlikte Kur’an’a
biitlinciil olarak baktigimizda inayet ile ilgili olan; Allah’1in peygamber
gondermesi, yardimi, hidayeti, rahmeti, merhameti, sevgisi, liitfu,
kudreti, affi ve gifa vermesi gibi pek ¢cok kavram bulunmaktadir. Bu
kavramlarla birlikte Allah’in isimleri de O’nun indyeti geregi hem

yaratmasini hem de yarattiklariyla iliskisini aciklamaktadir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ayet kavrami Allah’in dogaya olan
indyetini gostermektedir: ‘Goklerin ve yerin belirli bir diizende
yaratilisi, yer kiirenin canlilarin yasamasina uyumlu hale getirilisi, ona
belirli bir agirlik kazandiran daglarin mevcudiyeti, ziraata ve iskana
uygun ovalarin, seyahate uygun yollarin olusumu, hayatin kaynagi olan
suyun gokten indirilisi, ayn1 su ile beslenen ayni iklimin topraklarinda
tad1 ve besin degeri farkli yiyeceklerin bitirilisi, goklerin goriilebilir
direkler olmaksizin yiikselisi, atmosferin tehlikelerden korunmus bir
tavan haline getirilisi, glinesin 1s1 ve 151k; aymn da aydinlik kaynagi
olusu, insan ve yiik naklinde yararlanilan gemilerin denizlerde
batmadan seyredisi, besin kaynagi ve binek olarak kullanilan c¢esitli
hayvanlarin insanlarin emrine verilisi, erkekli disili olarak yaratilan
insanlarin diinyayr imar etmesi ve uyum i¢inde ¢ogalmasini saglamak
iizere karsi cinsler arasinda gii¢lii bir sevgi bagiin kurulusu, uykuya
yatan insanin bir tiir 6li haline geldikten sonra tekrar hayata doniisii...

gibi Kur’an’in verdigi bu ornekler Allah’in varligina apacik deliller
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olarak getirilmektedir.’> Biraz sonra ele alacagimiz bu deliller,
Tanri’nin insanlara varliksal alanda gosterdigi ve vahiy ile bildirdigi

indyetinin tezahiirleridir.

Yaratic1 ve insan arasindaki hi¢ kopmayan bu iliskide,
yaraticinin her zaman iyiye ve dogruya yonelenlerin yaninda olmasi ve
0zel bir sekilde miidahale ve yardimda bulunmasi O’nun
inayetindendir. Ozel yardim anlamma gelen inayet, bireysel veya
toplumsal olabilecegi gibi ayn1 zamanda doganin varligini ve diizenini

de i¢ine alan genis bir kavramdir.

1. INAYET KAVRAMININ TARiHi VE FELSEFi ARKA
PLANI

Filozoflarimizin goriiglerine gegmeden once onlarin inayetle
ilgili goriislerini etkileyen diisiincelere bakmamiz gerekir. Indyet
kavraminin tarihi ve felsefi arka planina baktigimiz zaman Platon,
Aristoteles, Yeni Platoncu Ammonius Saccas (242) ve Plotinus (6. 205-
270) gibi diisiiniirleri goriiriiz. Bunlar Farabi (339/950), ibn Sina
(428/1037) ve Ibn Riisd (520/1126) gibi filozoflarin diisiincelerini
etkilemislerdir. Felsefe tarihinde indyet kavrami genel olarak “gayeci
alem” anlayis1 olarak gecmektedir. Yunan felsefesinde indyet diisiincesi
daha ¢ok Tanri, yaratma, evren, iyilik ve kotiilik gibi konular

cercevesinde sekillenmistir.

Ilkcag diisiincesinden itibaren, Tanri’nmin varhig, O’nun
hayatimiza ne kadar miidahil oldugu ve O’nun insan ve evren ile iligkisi

felsefenin en ¢ok tartisilan konulari olmustur. Epikuros (M.O. 341-271)

2 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayet”, Tiirkiye Islam Ansiklopedisi (DIA),
(Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 4, 242.
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ve Stoact diisiiniirlerin  tartismalariyla  biiyiiyen Platon ve
Aristoteles’ten itibaren felsefi konular olarak tartisilan ve pek ¢ok Islam
diistintiriinii de etkileyen bu problemlere dair farkli fikirler ileri
stiriilmiistiir. Bu konular daha ¢ok iyiligin kaynagi, kotiiliiklerin nedeni
ve bunlarin tanrisal indyet ile iliskisi etrafinda sekillenmistir. Yunan
felsefesinde bazi filozoflar koétiiliigiin varligindan hareketle bir
Tanr1’nin olmadigini, varsa da diinyamizla bir ilgisinin bulunmadigini
iddia etmislerdir. Ornegin Epikuros, kétiilik diisiincesinden yola
cikarak evrenin tanrisal bir eser olmadigini ifade etmistir.® Epikuros’un
diisiincesine karsilik Stoaci filozoflar evreni var eden, diizenleyen,
hareket ettiren ve sekil veren yiice bir varlifa inanmaktadirlar. Bu
filozoflar, evrenin diizeninden ve miimkiin olan en miilkemmel evren

diisiincesinden hareketle tanrisal indyet diisiincesine varmislardir.*

Herakleitos (M.O. 540-480) her seyin kaynag: ve 6liimsiiz bir
logostan, Empedokles (M.O. 495-435) ezeli-ebedi, degismez, siirekli,
i¢ine niifuz edilemeyen bir varliktan, Anaksagoras (M.O. 498-428)
evreni kaostan kozmosa getiren diizenleyici bir ilke olan noustan
bahsetmislerdir ki kozmos kaosa gore iyilik ve miikemmelliktir. °
Goriildugii gibi bu filozoflar her seye hayat veren, sekillendiren, her
varliga hareketini veren, diizenleyen bir varliktan s6z etmislerdir.
Boylelikle ilk¢ag filozoflarindan itibaren bir inayet diisiincesinin

oldugunu goriiyoruz. Ilk¢ag filozoflarindan 6zellikle Platon, Aristoteles

% Aydin Topaloglu, “Tanrisal inayetin Felsefi Anlami ve Tarihsel Arka Plam1”, MUIFD,
2127 (2004): 105-106.

4 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari,
2006), 1, 319,

5 Arslan, I.lkgag“ Felsefe Tarihi, 195, 265, 299.
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ve Yeni Platoncu filozoflarin indyet anlayislar1 genel olarak Tanri-

evren iligkisiyle sekillenmistir.
1.1. Platon

Felsefe tarihinde indyetle ilgili ilk sistemli bilgilerin Platon’dan
(M.O. 427-348) basladigini goriiyoruz. Platon’un indyet goriisii, Tanri-
evren iliskisiyle ilgilidir. Platon’da tanrisal indyet 6zellikle Tanri1-evren
arasindaki iligskide ortaya ¢ikar. Filozof, evreni, eksiklikleriyle beraber
estetik degeri yliksek sanatsal bir yap1 olarak gérmektedir. Evrenin bir
nedeni bulunmaktadir. Bu neden, akilli bir fail oldugu i¢in evren
estetiktir. Ciinkii estetik ancak akilli bir failin tasarimi ile olur. Boyle
bir tasarim ise evreni var eden ve ona sekil veren varlik olan Tanr1’nin
indyetidir. Biitin miikemmelliklere sahip olan Tanr1 kuralsiz olarak
hareket eden tiim varliklar1 diizene koyandir. Tanri’min tiim bu
varliklar1 diizene koyabilmesi i¢in bir zekasinin olmas1 gerekmektedir.
Tanr1 zekasinin temel amaci, kaosu kozmosa c¢evirmek yani diizen
vermektir. Boylece Tanri’nin inadyeti insanin yaratilisi, insan-evren
uyumu, organizmalarin biiylime ve gelisme ilkelerine kadar her seyi

kusatir.
1.2. Aristoteles

Aristoteles’te (M.O. 384-322) Tanr1’nin inyetini anlamak icin
onun dort neden konusundaki agiklamalarina bakmamiz gerekir. Biitiin
varliklarda olusum ve degisim su dort neden ile meydana gelir: Maddi,
formel, fail ve ereksel neden.” Filozof bu dort neden ile fizik ve

metafizik arasinda dengeli bir gecis yapmaktadir. Nedenleri bilmek

® Hasan Ozalp, Tanrt ve Tasarim, (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 20-21.
7 Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2017), 61-63.
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degisimin ilkelerini tespit etmek demektir. Evrenin gai nedeni olan
Tanri, insan zihninin kullandigi biitiin mikemmellik kavramlariyla
tanimlanir. Tanr1 zorunlu, miikemmel, ezeli-ebedi, bagimsiz, hareket
etmeyen ve ilk hareket ettirendir. Tanr1 evrenin en dis kiiresine hareketi
verir ve evrende hareket baslar. Boylece Tanr1’nin inayeti 6zellikle her

8 Miikemmel olan

varliga hareketi veren ilk hareket ettiricidir.
Tanrr’’nin, mikemmel diizende bir dlemi var etmesi ve bu alemin
varligin1 devam ettirmesi Tanrisal indyettir. “Hayat da Tanr1’dir. Ciinkii
aklin fiili hayattir ve Tanr1 bu fiilin ta kendisidir. Tanri’nin kendi
kendisiyle kaim olan fiili, en milkkemmel ve ezeli-ebedi bir hayattir.
Bundan dolayidir ki biz Tanri’y1 ezeli-ebedi, miikemmel bir canli

olarak adlandirmaktayiz. O halde hayat ve siirekli ve ezeli-ebedi miir,

Tanr1’ya aittir. Ciinkii Tanr1 bunun kendisidir.”®

Filozofun ifade ettigine gore hayatin kendisi Tanri’nin
inayetidir. Hayatin var olmasi, Tanri’nin fiili olarak her seyi kapsayan
indyetinin bir geregidir. ilk hareket ettirici ilke olarak biitiin evreni
boyle bir diizende var etmesi Tanri’’nin indyetinin geregidir.
Aristoteles’in Tanr1 ve doga hakkindaki bu goriisleri, Islam
filozoflarinin ilahi indyet diislincesinin 6ziinii olusturmaktadir. Ayrica
Tanr1’nin her seyi belirli bir diizende sekillendirmesi, varliga hareketini
vermesi ve onu belirli bir gaye ile var etmesi O’nun inayetinin

gostergesidir.

Hasan Ozalp, “Tanr1-Doga Iliskileri Baglaminda Metafiziksel Fail Neden: Ibn Sina
Ornegi”, Islami Arastirmalar, 25/3, (Eyliil 2014): 148-149.

% Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1996), 508.
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1.3. Yeni Platonculuk

Plotinus’a gdre Tanr1 her seyin kaynagidir ve ayn1 zamanda her
seyin kendisine donecegi bir yerdir.'° Plotinus’un Tanr1’s1 olan Bir’in
en 6nemli 6zelligi basit olmasidir. O’nu diger biitiin varliklardan ayiran
en Onemli Ozelligi herhangi bir bilesiklik icermemesidir. Biitiin
varliklar Bir’den sudir etmislerse de bu durum Tanr1 i¢in herhangi bir
bilesiklik icermez. O mutlak anlamda basittir. Filozof, bu diisiincesi ile
hem her seyin kaynagi olarak Bir’in; birligi, basitligi, kendisinden sudir
eden varliklardan tamamen farkli olmas1 gibi ontolojik statiisiinii, hem

de Bir’den sudir eden varliklarla iliskisini korumaktadir.!?

Plotinus Tanr1’dan biitlin varliklarin sudiir etmesini giines 15151
ornegiyle agiklar. Buna gore nasil ki glines 1sinlar1 glinese denk degilse
Tanr da varliga denk ve onunla ayni olamaz. Her varlik Bir’den ¢ikar
ve ona baglidir. Giines 15181 6rneginde oldugu gibi nasil ki glinese yakin
olanlar aydinlik, giinesten uzakta kalanlar karanliktaysa Tanr1’ya yakin
olan varliklar da en yetkin ve degerli varliklardir. Tanr1’ya uzak olan
varliklar ise degersiz ve kusurlu varliklardir. Bodylece Tanridan
uzaklastik¢a en yetkinlikten degersiz olana, degismezlikten degisime,
birlikten ¢okluga, manevi olandan maddi olana dogru gidilir. Tanr1’nin
en uzagindaki varlik alemi, mutlak yokluk ve yoksunluk olan
maddedir.'? Boylelikle Plotinus maddedeki eksiklik ve kusuru
Tanr’nin  indyetinden ve  yetkinliginden uzaklagmasi ile

aciklamaktadir. Ayni sekilde iyilik ve kotiiliigiin varligini da dlemin ve

10 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Say Yaynlari, 2010), 159.

1 Mehmet Sait Recber, “Plotinus: Tanri'min Birligi ve Basitligi Uzerine”, AUIFD, 1/51
(2010): 62-63.

12 Cevizci, Felsefe Tarihi, 165.
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insanlarin ilahi indyet ve mutlak yetkinlige olan yakinligi ile
aciklamaktadir. Filozofun Tanri ve evren hakkindaki bu gorisleri
Messai filozoflarin  sudir teorisi ve ilahi indyet hakkindaki

diistincelerinin kaynagini olusturmustur.
2. FARABI’DE INAYET

Farabi’nin sisteminde fizik, metafizik, psikoloji, ahlak ve
siyaset birbiriyle uyumludur. Onun felsefesinde her konu arasinda bir
baglant1 vardir. Filozofun, indyet kavramini da metafizik konusuyla
baslattigin1 ve fizik, psikoloji, ahlak, siyaset basta olmak {izere her

alanla iliskilendirdigini goriiyoruz.
2.1. Tanr’’min Sudiiru Olarak Inayet

Farabi, Tann alem iliskisini suddr teorisi ile agiklar. Sudar
varligin mutlak birden ¢ikarak bir sira diizeni i¢inde evrenin olugmasi
fikrine dayanan felsefi bir teoridir.'® Varliklarin Tanr1’dan tagsmasi ilahi
inayettir. Ciinki varlik var olmas1 itibariyle ilahi inayetin bir
gostergesidir. Varligin bu sekildeki sudiru hem Tanri’nin varligindan
bir parca tasidigl icin hem de belirli bir diizende varligmi devam
ettirdigi i¢in ilahi indyettir. Sudlr indyetin strekliligini de gosterir.
Ayrica sudir ile, miikemmel varliktan en asag1 tabakadaki varliklara
kadar ilahl inayet ulasmis demektir. Fakat her varlik yetkinligi
Olciistinde inayeti kabul eder. Boylelikle sudirun bizatihi kendisi

indyettir.

18 Mahmut Kaya, “Sudir”, Tirkive Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2009), 37, 467.
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2.2. Indyet Agisindan Iyilik ve Kotiiliik

Mutlak iyi olan Tanr1 her varligin ilk sebebidir. Biitiin varliklar
O’nun varligindan sudir etmistir. Fakat en miikemmel diizende
yaratilan evrende kotiiliiglin var olmasi mutlak iyi olan Tanri’nin
iradesiyle celisir goriinmektedir. Filozofumuz bu sorunu Tanri’nin
inayeti fikriyle agiklamistir: “Allah’in indyeti biitlin varliklar1 kugatmis
ve herkese ulasmigtir. Her olup biten Allah’in kaza ve kaderiyledir.
Ciinkii esyada bulunan kétiiltikler izafidir; kotiiliikler degisen (siifl?)
alemle ilgilidir. Bunlarin arizi olarak yararlar1 vardir, ¢iinkii kotiiliikler
olmasayd iyilikler ¢cok ve siirekli olmazdi. Sayet gerekli olan azicik
kotiiliikten sakinilarak biiylik bir iyilikten vazgecilirse, bu durum

kotiiliigiin cogalmasima yol agar.”*

Kotiiliiglin nereden kaynaklandigina gelince filozof bu sorunu
suddr teorisiyle agiklamistir. Aslinda sudiirun en basarili tarafi kotiiliik
sorununu ¢ozmesidir. Aksi takdirde kotiiliik problemini bagka tiirlii

¢6zmek zordur.

Tanr1 mutlak iyi, giizel ve yetkinligin kaynagidir. Tanri’nin
kendisi disindaki diger biitlin varliklarda eksiklik ve kusur
bulunmaktadir. Ayni1 zamanda biitiin varliklar Tanri’dan dogal bir
zorunlulukla sudfr eder.’® Boylelikle kotiliik problemi sudir
anlayisinin  getirdigi varliktaki eksiklikten kaynaklanan durumun
zorunlu sonucu olarak karsimiza ¢ikar. Varliklar ilahi t6zden

uzaklastikga maddelesir. Maddelestikce yetkinlikten uzaklasir ve

14 Farabi, “Uylnii’l-Mesail”, Islam Filozoflarinda Felsefe Metinleri, cev. Mahmut Kaya
(istanbul: Klasik Yayinlar1, 2007), 126.

5 fbrahim Maras, “Farabi’de Huds Kavrami”, Dini Arastirmalar Dergisi, 11/31,
(2008): 136.
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kotiilik ortaya ¢ikar. Bu yiizden sudlr eden varlik 6zii itibariyle
herhangi bir koétiiliik barindirmamaktadir. Varlik alanindaki kétiiligiin
nedeni, varligin mutlak yetkinlikten uzaklagsmasidir. Dolayisiyla filozof

suddr teorisi ile kotiilik problemini ¢ozmek istemistir.
2.3. Ozgiir irade ve Inayet

Tanr1 insan1 hiir yaratmistir. insanin kendisine verilen dzgiin
yapisin1  gerceklestirebilmesi i¢in iradesini Ozgilirce kullanmasi
gerekmektedir. Fakat insana verilen Ozgiir irade, iyilik ve kotiiliik
acisindan bakildiginda sinirlar1 belirli olmayan bir problemdir. Teolojik
gelenekte insan iradesi ve Tanri’nin iradesinin sinirlar1 kaza ve kader

baglaminda degerlendirilmektedir.

Farabi’ye gore nasil ki evrendeki kotiiliik mutlak yetkinlikten
uzak olusla ilgilidir ve varlik mutlak yetkinlige yaklastik¢a 1iyi,
yetkinlikten uzak oldugunda ise kotiidiir, ahlaki kotiiliik de irade sahibi
olan insanin ahlaki yetkinlikten uzak olmasina baglidir. Yani o, ahlaki
kotiiliigiin insanin iradesini dogru kullanmamasindan kaynaklandigini

savunmaktadir.

Filozofa gore bir fiilin meydana gelmesi i¢in birincisi insan
iradesi ikincisi ilahi takdir olmasi gerekir. ilahi takdir tertipli ve
diizenlidir. Bu takdir, Tanr’’nin indyeti ile emir alemine
yerlestirilmistir. Emir aleminden de ay-alti dleminin tanrisal indyeti
kabule hazir olmasiyla sebepler meydana gelir. Boylelikle 1yilik ve
kotiiliige dair ne varsa her sey ezeli iradeden gelen sebeplere
dayanmaktadir. Sonug olarak kétiiliikk olmasa iyiligin ne demek oldugu
bilinemez. Ayrica az bir kotiiliik, 1yilik i¢in faydalidir. Ciinkii filozofa

gore kotiiliikler olmasa iyilikler ¢ok ve siirekli olamazdi. Iyiligin
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olmasi, kotiiliiglin varligini da zorunlu kilmaktadir. Eger az kotiiliik i¢in

iyilikten vazgegilirse kotiiliikler cogalir.*®

Farabi varlik alanindaki dogal kotiligi varhigin yetkinlik,
diizen ve adaletten uzak olusuna, miikemmeli kabul etmeme ve bu
miikkemmelligi yansitmadaki yetersizligine baglar. Kotilik iyilik
karsisinda yine de ¢ok az bulunmaktadir. Filozof bu az olan kotiiliigii
de iyilik olarak degerlendirir. Ahlaki kotiiliigi de insanin iradesini
dogru kullanmamasma baglamistir. Iyilik, mutluluk olduguna gore
insanin amaci mutluluga ulasmak olmalidir. Clinkii Tanri’nin indyeti
biitiin varliklart kusatmis ve ancak mutlulugu amag¢ edinenler igin

gerceklesecektir.’
2.4. Mutluluk-inayet Tligkisi

Alemi en miikemmel diizende yaratan Tanri, insan1 da
yeryliziinde en iyi diizeni saglayabilecek kapasitede yaratmistir. Bu
miikemmel diizen Tanri’nin indyetinin tezahtrtidiir. Akil sahibi olan
insanin ¢evresine kayitsiz kalamamasi ve bilgi edinme isteginin
temelinde mutluluga ulasma diisiincesi bulunmaktadir. Bu yiizden
gercek mutluluk ile sahte mutluluklarin birbirinden ayrilmasi
gerekmektedir. Filozofa gore insan, mutluluga ulasmasini engelleyen
kotii amelleri terk edip ona ulagsmasinmi saglayacak iyt amelleri ahlaki

erdem haline getirmelidir. Erdemli insanlar da erdemli bir toplum

16 Giirbiiz Deniz, ‘Farabi’ye Gore Insan Hiirriyeti’, Uluslararas: Fardbi Sempozyumu
Bildirileri, Elis Yayinlari, Ankara, 2005, 151.

17 Farabi, “Fustlii’l-Medeni”, Fdrdbi nin Iki Eseri, ¢ev. Hanifi Ozcan, (Istanbul: IFAV
Yaynlari, 2017), 100.
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olusturur. Boylelikle filozofun mutluluk anlayisi bilgi, insan / nefis,

ahlak ve siyaset alanlarini1 kapsamaktadir.

Farabi’ye gore mutluluk; iyiler arasinda en iyi, tercih edilenler
arasinda en ¢ok tercih edilen ve her amacin en yetkini olduguna gore
elde edildikten sonra baska herhangi bir seye yonelmeye ihtiyag
duyulmayandir. Ancak bu sekilde oldugunda kendi kendine yeterli
olmaya en layik olur. Bu sekilde kendi kendine yeterli olma durumu
mutlulugun bizzat kendi Oziinden kaynaklanmaktadir. Her insan,
mutlulugun tercih edilenlerin en iyisi ve en yetkin olduguna inanir.
Mutluluk beseri yetkinlik oldugu icin insan, ona ulagmay1 saglayacak

yollar1 bilmesi gerekmektedir.!8

Faal akil, insanin tanrisal olani tecriilbe etmesini saglayan
tabiatiistii bir surettir. Bu tecriibe ilahi inayettir. Faal akil tektir ve
derecesi de insanin kurtuldugu ve mutluluga erdigi mertebedir.
Farabi’ye gore faal akil insanin erigebilecegi olgunluk mertebelerinden
en yliksek mertebe olan ylice mutluluga (es-sa’adetii’l- kusva) ulastirir.
Insan faal akil diizeyine sadece varlik olarak kendisinden asagida
bulunan cisim, madde ve araz gibi baska hicbir seye muhta¢ olmadan,
cisimlerden bagimsiz olarak ve bu olgunlukta siirekli kalmakla
miimkiin olur.!® Insan maddi diizeydeyken ilahi bir varlik olmasini faal
akil sayesinde kazanmis olur. Faal aklin inayeti olmadan insan kendi
basina mutlu olmaya yeterli bir varlik degildir. Faal akil da diistinme

giiciinii ve en yiice mutluluga ulasma yetisini sadece insana vermistir.?°

18 Farabi, “et-Tenbih Ala Sebili’s-Seade”, Fdrdbi 'nin Iki Eseri, cev. Hanifi Ozcan
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 146.

19 Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadiu’l-Mevcidat, ¢ev. Mehmet Said
Aydin, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlar1, 2017), 38.

20 Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddiu’l-Mevcidat, 42-43, 60, 64.
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Dolayisiyla faal aklin ittisali Tanri’nin indyetinden baska bir sey
degildir.

Farabi’ye gore faal akil, insanin diislinme yetilerini ve
mutluluga ulagsmasini sagladig1 i¢in ilahi indyettir. Bu inayet ile
mutluluk su sekilde gerceklesir: “Insan mutlulugu, faal akil tarafindan
kendisine verilmis olan ilkeleri ve ilk bilgileri kullanmakla bilir. O,
mutlulugu bilir, arzu giiciiyle onu ister, ameli gii¢cle onu elde etmek i¢in
gerekeni yapmay1 diisiiniir ve arzu giiclinlin araglarini kullanarak,
diisiinme giicii tarafindan ortaya c¢ikarilmis fiilleri gergeklestirir ve
ondaki duyum ve hayal giicleri mutlulugu kazanmasi i¢in gerekli fiillere
dogru atiliminda diisiinme giiciine yardimci olur ve boyun eger ise, bu

takdirde, insandan meydana gelen her sey biitiiniiyle iyi olur.”?

Toplumsal mutluluk ise yasalardan gelen mutluluktur. Boylesi
bir mutluluk bireylerin ruhsal ve bedensel mutlulugu aradiklar1 ve bu
arayislariyla ortak bir amag olustururlar. Bu amag i¢in toplum birbiriyle
yardimlasir ve bu yardimlasma sonucunda mutluluk duyarlar. Filozof
tanrisal bir inayet olan mutlulugu bu sekilde elde eden toplumlara

erdemli toplum adimi verir.??

3. IBN SINA’DA INAYET
3.1. Tanr’min Sudiiru Olarak Inayet

Ibn Sina inayetle ilgili ilk olarak alemin Tanri’dan sudtiru
konusunu ele almaktadir. Ciinkii Tanri’nin indyeti, mutlak bilgisiyle

varliklar iyilik diizeninde var etmesidir. Bir’den, ¢cokluk alemi O’nun

2L Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye veya Mebddiu’'I-Mevciidat, 86.
22 Mehmet Kasim Ozgen, Farabi’'de Mutluluk Ahlak Iliskisi, (Istanbul: insan Yayinlari,
1997), 67.
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indyetinin bir geregi olarak sudir eder. Alemin bu sekilde tasmasi ve

varligin1 devam ettirmesi de tanrisal inayet ile gergeklesir.

Sudar teorisinde Tanr1 sadece kendi zatini1 degil biitiin varlig: da
mutlak ilmiyle bilir. Bu yaratmadaki bilgi ayn1 zamanda varliktaki
diizeni ve iyiligi de kapsayan ilahi indyettir. Ibn Sind bu durumu su
sekilde acgiklamaktadir: “...Ilk, biitin (varligm) kendisinden
tasmasindan memnundur. Fakat Ik Gergek’in dogrudan dogruya zatina
ait ilk fiili, varliktaki iyilik diizeninin 6zii geregi ilkesi olan zatini
akletmektir. Dolayisiyla O, varliktaki iyilik diizenini ve onun nasil
olmasi gerektigini akledendir... Varliktaki iyilik diizenini akletmesi, bu
diizenin nasil olabilecegini ve biitlinlin varliginin O’nun aklettiginin
geregine gore olabilecek en iistilin tarzda, nasil meydana gelebilecegini
akletmesi gerekmektedir. Ciinkii O’nun katindaki akledilir hakikat,

ogrendigin gibi, bizzat bilgi, kudret ve iradedir.”?®

3.2. Nefis ve Inayet

Ibn Sind nefis konusundaki goriislerini 6zgiin bir sekilde
sistemlestirmistir. Diisiince tarihinde ilk defa Ibn Sina nefsin kendisini
bilmesini, “boslukta duran adam” 6rnegiyle agiklamistir. Buna gore
insanin yetigkin olarak yaratilmis oldugunu fakat bedeninin hicbir seye
temas etmedigini varsayalim. Dolayisiyla insan disg diinyadaki hig¢bir
seyi idrak edemeyecegi bir boslukta dogmustur. Ayn1 sekilde kendi
bedenini bile goremedigini ve organlarinin birbirine dokunmadigini
farzedelim. Sonug olarak insan bdyle bir durumda higcbir duyu idrakine

sahip degildir. Boyle bir kisi dis diinya hakkinda hicbir sey bilemez ve

23 Tbn Sina, Metafizik 11, ¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (fstanbul: Litera Yaymcilik,
2013),147.
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hatta kendi bedeninin bile farkinda degildir. Ancak insan bu sekilde
sadece kendisinin var oldugunun farkindadir. Filozofa gore bu
farkindaligi saglayan, bedenden bagimsiz bir cevher olan ve Tanr1’nin

en 6nemli indyetlerinden biri olan nefistir.?

Ibn Sina’ya gore nebati, hayvani ve insani olmak iizere nefsin
lic tiir giicli bulunmaktadir. Bunlardan nebati giiciin de; beslenme,
biliyime ve ilireme olarak ii¢ giicli vardir. Nebati giiglerin ilki olan
beslenme giicli nefsin bedeni besleyen giiclidiir. Besin ile bedenden
eksilen yerler doldurulur, bedene daha az1 veya ¢ogu eklenir. Besin
bedenin biitiin organlarina dagilir ve her organin kendine ait beslenme
giicli, organin mizacina uygun besinleri alir. Dolayisiyla beslenme
giicli; bedenden eksilen maddelerin yerini besinlerle dolduran, onun
bliyliylip gelismesine yardimei olan, kisi hayatta kaldig: siirece gorev
yapan, o goOrevini yaptikca canlilar1 baki kilan, devre dis1 kalinca
canlilarin yok olmasina neden olan ve ilahi inayet tarafindan canlilara
verilen bir gligtiir. Ayrica ilahi indyet beslenme giicline yardimci giicler
de vermistir. Bunlar her organin mizacima gore besini ayarlayan
kuvvetii’l-mugayyire, besinleri sindiren kuvvetii’l-méasika ve ise

yaramayanlar1 disar1 atan kuvvetii’d-dafiadir.?®

Biiylime giicii, beslenme giiciinlin biitiin organlar i¢in uygun
hale getirdigi besinleri dengeli olarak bedenin gerekli yerlerine dagitan

giictlir. Bedenin ilk olusumunda baz1 organlar biiyiik bazilar1 ise kiiciik

2 Omer Mahir Alper, “Ibn Sind ve Ibn Sinad Okulu”, Islam Felsefesi Tarih ve
Problemler, ed. Ciineyt Kaya (Istanbul: Isam Yaynlar1, 2014), 259.

% 1bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 120; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2012), 114.
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oldugu i¢in bu gii¢ bedenin dengeli bir sekilde bliyiimesini saglar. Eger

bu gii¢ ile verilen indyet olmasayd1 insan ucube bir varlik olurdu.

Ureme giicii ise beslenme ve biiyiime giiclerinin dogal bir
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Bu giiciin birincisi meniyi yaratmak, ikincisi
de meni bir degisiklik gecirerek yaraticinin indyeti ile kendisine ait
clizler ve nitelikleri belirlemek olarak iki gorevi bulunmaktadir. Bu
olusum ile varlik kendi tiiriine ait suretini alir. Beslenme giicii besinler
yoluyla, biiyiime giicli de onceki cisme benzeyen boyutlar vererek
iireme giliciine yardim eder. Biitlin varliklarda Tanri’dan feyezan eden
ebedi kalma istegi vardir. Beslenme giicli bedenin varliginin devamini
saglarken, iireme giicii de tiiriin fertlerinin devamini saglar. Filozofa
gore evlilik insan tiirliniin bekasini saglar ve tiiriin bekast Tanri’nin

inayetinin delilidir.%

Filozof, hayvani nefsi, organik cismin idrak ve hareket
yoniinden ilk olgunlugu olarak degerlendirir. Boylelikle bu nefis, istekli
hareket etmekte ve ciizi nesneleri kavramaktadir. Bu nefsin hareket ve
idrak giicleri bulunmaktadir. Idrak giicii de, dis ve i¢ idrak giicleri
olarak ikiye ayrilir. D1g idrak giicleri dokunma, tatma, koklama, igitme
ve gorme olmak iizere bes tanedir. D1s idrak giiclerinin verilerine bagl
olarak gorev yapan i¢ idrak gii¢leri ise ortak duyu giicii, tasarlama giicii,

tahayyiil giicii, tefekkiir giicii, vehim giicii ve hatirlama giiciidiir.?’

I¢ idrak giiclerinden ortak duyu giicii, dis duyularin nesnelere ait

algilamis oldugu suretlerin kendisine iletilip toplandig1 ve bdylelikle bu

% bn Sina, en-Necdt, ¢ev. Kiibra Senel (Istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2012), 145-146;
Durusoy, /bn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 115-1186.
27 Omer Mahir Alper, [bn Sind, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 81.
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suretlerin topluca ve bir biitlin olarak algilandig1 bir giictiir. Bu giiclin
inayeti ile, insan tek bir nesneye iliskin olarak farkli dis duyu
organlarmin verdigi dagimik verileri birlestirerek bir yargiya

varmaktadir.

Tasarlama giicii, ortak duyu giiciiniin dis duyulardan elde ettigi
biitiin verileri kendisinde toplayip saklayabilen giictiir. Ortak duyu giicii
dis duyulardan verileri alsa da, onlar1 saklama tasarlama giiciiniin
indyeti ile gerceklesir. Tahayyiil ve tefekkiir giicliniin indyeti; tasarlama
giiclinde bulunan suretlerle, hatirlama giiciinde bulunan anlamlari ¢ok
farkli sekillerde birbiriyle birlestirmek ve ayristirmaktir. Bu birlestirme
ve ayristirma islemini yapan giicii, vehim giicii kullanirsa buna tahayyiil
giicli, akil kullamirsa tefekkiir giicii denir. Ibn Sina’nin
kavramsallastirdigt vehim giicii dis duyularla duyumsanan suratlerde
bulunan fakat bu duyular tarafindan duyumsanamayan tikel anlamlari
algilar. S6z gelimi; kurt suretinden, “tehlikeli” anlami1 bu gii¢ sayesinde
idrak edilir. Hatirlama giicliniin inayeti ise vehim giictiniin algiladigi

tikel anlamlar1 gerektiginde hatirlama islevine sahiptir.?

Hareket giicii ise iradeye bagl olarak sinir ve kaslar aracilifiyla
organlarin  hareketlerini  saglamaktadir. Boyle bir hareketin
gergceklesmesi i¢in lic asama gereklidir. Birincisi, hareketin uzak ilkesi
olan idrakin sonucunda olusan bilgidir. Yani iradi hareketin baglangic
noktas1 idrak ve idrakin ardindan gelen bilgidir. Ikincisi, irade
giicleridir. Filozofa gore harekete yonelme siirecinde idrakin ardindan
istek asamas1 gelmektedir. Bir sey i¢in yararli veya zararli olarak

distintildiigiinde bu idrakin inayeti ile o seyi elde etmeye veya ondan

28 1bn Sina, en-Necdt, 149-151; Alper, Ibn Sind, 81-83.
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kagmaya yonelik bir istek bulunur. Boylece bu istegin ardindan ti¢iincii
asama olarak sinirleri ve kaslar1 uyararak bedenin hareketini
gerceklestirmesini saglayan kuvvetii’l-faile gelmektedir.?® Insani nefis
olarak adlandirilan akil konusu, akil ve indyet bashiginda ayrica ele

aliacaktir.
3.3. Akil ve inayet

Tanri’nin insana en énemli indyeti ve insan1 diger canlilardan
ayiran yetisi akildir. Filozof insani nefsi teorik ve pratik akil olarak
ikiye ayirir. Pratik akil insan bedeninin hareket ilkesidir. Bu giiciin
indyeti ile insan diistinmeye bagl birtakim fiillere yonelir. Buna gore
bedeni faaliyetlerle iliskiyi saglayan pratik akil giiciiniin, insanin diger
birtakim giigleriyle iligkisi bulunmaktadir. Bu giiclerden irade ile olan
iligkisinden giilme, aglama, utanma gibi psikolojik durumlar
olusmaktadir. Pratik aklin tahayyiil ve vehim giicii gibi birtakim i¢
duyularla olan iligkisinden olus ve bozulus dlemine iligkin pratik agidan
yararli bazi hususlar ve beseri sanatlar olusmaktadir. Bu giiciin
kendisiyle olan iliskisinden ise bilme giiciiniin de yardimiyla ‘Yalan
kotiidiir.” gibi genel kabul goren goriisler insan nefsinde olusur.
Dolayisiyla pratik aklin indyeti ile insan, yapilmast ve yapilmamasi
gerekenleri; iyi-kotii, giizel-¢irkin, yararli-zararl gibi tikel seyleri ayirt
edebilme yetenegine sahip olur. Ayrica nefsin bu giicii bedeni giigler
lizerinde yonetici olabilme yetisine sahiptir. Erdemleri elde edebilmek

icin bu yeti bilfiil hale gelmelidir. Yani bu giiclin indyeti ile insan

2 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, gev. Muhittin Macit, Ali Durusoy, Ekrem Demirli
(Istanbul: Litera Yayncilik, 2013), 120; Alper, Ibn Sina, 83.
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ahlakli bir varlik haline gelir. Bunun i¢in de bu giiciin bedeni gii¢lere

hakim olup onlar1 yonetmesi gerekmektedir. *

Teorik akil ise ulvi alana doniik olan ve insanin bu alanla
iliskisini saglayan giictiir. Bu gii¢ ger¢ek ve degismez bilgiyi, maddi
niteliklerden soyutlanmis tiimel suretleri, ilk ve ikincil akledilenleri
nefse kazandirmaktadir. Bu akil giiciiniin inayeti ile insan tiimel bilgiye
ulasmak ve tiimel konular {izerinde incelemelerde bulunarak diger
canlilardan ayrilmaktadir. Aymi sekilde bu akil giiciinlin inayeti ile
insan en ylice bilgi alanin1 olusturan metafizik bilgiyi elde ederek teorik

yonden kendisini yetkinlestirebilir.!

[bn Sind’ya gére aklin tiimeli kavramasi kendi giiciiyle
gerceklesmez. Ancak akil, pratik ve teorik haliyle tiimelleri kavrarken
bir dis etken olan faal aklin indyetine ihtiyact vardir. Her daim etkin
olan bu akil tiimel bilgilerin kendisinden ¢iktig1 kaynaktir. Akilda
meydana gelen tiimel bilgiler, insanin tikeller tizerinde gerceklestirdigi
zihinsel ¢abasina bagli olarak belirli bir konuma gelen nefis ile faal
aklm bir cesit ittisali sonucunda kazanilir. Insan aklinin faal akildan
tiimelleri elde edebilmesi icin dort asamadan/akildan gegmesi
gerekmektedir. Bunlar hey0lani akil, meleke halindeki akil, fiil
halindeki akil ve miistefad akildir. Heytlani akil insanin sahip oldugu
bilme yetenegidir. Bu asamadaki akil tabiat1 geregi suretleri kavramaya
yatkin olsa bile heniiz nefiste bilkuvve halde bulunmaktadir. Meleke
halindeki akil varligin farkli alanlarina ait bilgilerin elde edilmesi i¢in

gerekli olan ilkelerin kazamldig1 asamadir. Insan bu aklm indyeti ile

30 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 112-113; Alper, Ibn Sing, 84.
31 Tbn Sina, Metafizik 11, 2; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 113.
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tanim yapabilir ve akil yiiriitebilir. Fiil halindeki akal; ilk akledilirlerin
kazanilmasiin hemen ardindan, bunlara dayanilarak deney, gozlem ve
diisiinmeyle ya da sezgiyle birlikte yeni bilgilerin edinildigi asamadir.
Bu asamada kazanilmis bilgiler bir hazine gibi muhafaza edilmistir.
Bunlar istendigi zaman bilfiil diigiiniiliir ve bilinir hale gelir. Miistefad
akil ise faal aklin indyeti ile insani aklin tam olarak bilfiil hale geldigi,
fizikten metafizige kadar elde ettigi bilgileri bilfiil diistinebildigi
miikemmellik asamasidir. Bu akil asamasinda ilahi indyet olarak insan
biitiin varliklarin ilk ilkelerine benzer bir konuma erisir. Ayrica insanin
oliim sonrasinda elde edecegi mutluluk da yine bir ilahi indyet olarak
aklin ilk agamasindan gegerek bilfiil ve miilkemmel hale gelmesiyle

olur.®
3.4. Inayet Acisindan lyilik ve Kétiiliik

Ibn Sina’da kétiiliik problemini ele almamiz igin éncelikle onun
iyilik ve kotiilik kavramlarini nasil  tanimladigina bakmamiz
gerekmektedir. Filozofa gore iyilik, her seyin kendisine arzu duydugu
ve varhiginin kendisiyle tamamlandig1 seydir. Her seyin arzuladigi
varliktir, diger bir deyisle varligin varlik bakimindan yetkinligidir.
Varlik sirf 1yilik ve yetkinliktir. Zorunlu varlik 6zii itibariyle sirf 1yilik
oldugu icin varliga indyeti geregi iyilik ve yetkinligini verendir. Fakat
0zl itibariyle miimkiin varlik yoklugu muhtemel oldugu i¢in sirf iyilik

degildir. Yokluk, yok oldugu i¢in arzulanmaz. Kotiliigiin bir zati

% 1bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 112-116; Alper, “Ibn Sina ve Tbn Sina Okulu”, 261-
262.
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yoktur. Kotiiliik; cevherin yoklugu veya cevherin herhangi bir haline

iliskin iyiligin yoklugudur.®®

Ibn Sina mutlak iyi olan Tanr1’dan miikemmel sekilde bir iyilik
diizeninin sudiir etmesini indyet kavramiyla agiklamaktadir. Filozofun
indyet tanimi su sekildedir: “Indyet, ilk’in (el-Evvel) varligin
bulundugu iyilik diizenini zat1 geregi bilmesi; miimkiin olan iyilik ve
yetkinligin, zat1 geregi illeti olmasi; belirtilen tarzda ondan hosnut
olarak miimkiin olan en mitkemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve
bdylece en mitkemmel sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin,
O’ndan miimkiin olan en miilkemmel diizene gotiirecek tarzda bir tagsma
ile tasmasidir. Iste indyet’in anlami budur.”®* Béylelikle varhigin

kendisi inayettir.

Goriildiigii gibi inayet, Tanri’nin sifatlarini da igine alarak sudar
teorisinden baslayan bir anlayisla biitiin varligi, varlik diizenini ve
isleyisini kapsayan genis bir kavramdir. “Indyet; el-Evvel’in ilminin,
biitiinii ve en giizel nizam lizere olacak sekilde biitiintin (kiilliin) olmasi
gerektigi durumu ve bu nizamin ondan ve onu ihatasindan zorunlu
olarak meydana geldigini ihata etmesidir. Buna gore mevcut, en giizel
nizam iizere bilinene Ilk Hakk’mn bir kasit ve talebinden
kaynaklanmaksizin uygun olur. Dolayisiyla el-Evvel’in, biitiiniin
varligmin terkibinde dogrulugunun nasilligin1 bilmesi, biitliniindeki

hayrim tasmasi igin kaynaklik teskil eder.”® Varlik olabilecek en

33 [bn Sina, Metafizik 11, 101.
34 {bn Sina, Metafizik 11, 160.
% [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 168-169.
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miilkemmel diizende meydana gelmistir. Bu da ilahi inayetle

gerceklesmektedir.

Filozof kotiiliikk olarak adlandirilan durumlar1 genel olarak su
sekilde degerlendirir: Birincisi; bilgisizlik, zayiflik ve yaratilistaki
kotiiriimliik gibi eksiklikten kaynaklanan durumlardir. Ikincisi; bir
varligin yetkinliginin idrak edilememesinden kaynaklanan durumlardir.
Bir sebebin idrakinden kaynaklanan elem ve keder koétiililk olarak
adlandirilir. Filozof bunu su sekilde oOrneklendirir: Bulut, golge
yaptiginda giines 1sinlart vasitasiyla yetkinlesmeye ihtiyaci olanlari
engellemis olur. Bu Ornekteki gibi yok olanlar, idrakimizden
kaynaklanan kétiiliiklerdir. Uglinciisii  ise; yokluk bakimindan
kotiiltiktiir. Bu kotiiliik ya zorunlu ya da zorunluya yakin faydali bir sey
sebebiyle meydana gelir. Buna 6rnek olarak; korliik, kotiiliik olarak
kabul edilirse bu sadece saglikli bir goziin gérme yetisinin olmamasi

anlamindadir. 36

Ibn Sina, varlikta tiiriin korundugunu kétiiliigiin ise bu tiiriin
fertlerine isabet ettigini savunmaktadir. Ornegin insanlik korunaklidir,
kotiiliik ¢ok az insana isabet eder. Yokluk anlamindaki kotiliik,
fertlerin azinda bulunan miimkiin bir duruma gore kotiiliktiir. Buna
ornek olarak korliik kotiiliik olarak kabul edilirse bu ancak saglikli bir
g0zlin goérme yetisinin olmamasi demektir. Filozofumuz bu kétiiliglin
istisna oldugunu ve bunun tiir bakimindan kétiiliik olmadigini ifade
etmektedir. Mevcutlarin fertlerinde kotiiliik azdir. Boylelikle ilahi

inayet tiirleri korumaktadir.>’

% ibn Sina, Metafizik I1, 161.
37 {bn Sina, Metafizik 11, 163.
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Ibn Sina da Farabi gibi az bir kétiiliigiin olmasini iyilik olarak
kabul eder. Esyadaki kotiiliiglin varlidi, iyiligin ortaya ¢ikmasi ig¢in
gereklidir. Bu da ilahi inayetin bir geregidir. Ciinkii bir varlikta ¢ok
hayrin bulunmamasi ve ondaki az bir kotiiliikten sakinmak i¢in varligin
olmamasini istemek ¢ok daha biiyiik bir kotiiliiktiir. Ornek verecek
olursak atesin yakmasi zorunlu olmasaydi atesten yaygin bir sekilde
fayda alinamazdi. Boylelikle esyadaki kotiliigiin varligr iyilige olan
ihtiyaca gore dogal bir zorunluluktur. Iyilik zorunlu olarak sadece
kendisinden veya kendisiyle beraber bu sekildeki kotiiliiglin
gerceklesmesi sonucunda meydana gelmelidir. lyiligin hakim olmasi
icin az bir kotiiliigii terk etmeyi gerektirmemelidir.*® Tanr1 esyay1 bi’z-
zat irade etmis, kotiligii de bi’l-araz olarak irade etmistir. Siirekli
olmayan kétiiliikler nedeniyle {istiin, siirekli ve ¢ogunlukla gerceklesen
kotiiliikleri terk etmek ilahi hikmete uygun degildir.3® Ciinkii Tanri

indyeti geregi 1yiligi hakim kilms, kotiiliigi ise arizi olarak var etmistir.
4. iBN RUSD’DE iNAYET
4.1. Tanr’’min Yaratmasi Olarak inayet

Ibn Riisd yaraticinin varligini ispatlarken indyeti ayr1 bir delil
olarak degerlendirir. Ibn Riisd’iin indyet anlayisi ilahi irade, hikmet,
stirekli yaratma ve yaratilan her seyin insan yasamina uygunlugu
cercevesinde sekillenmistir. Indyet Tanr1’nin Alemi yaratmasi ile baslar.
Filozof, Tanri-dlem iligkisinde Tanri’’min hikmet ve indyet sahibi

olusunu nedensellik ile ifade eder. Ciinkii nedensellik ile her varlik

38 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 169; Tbn Sina, Metafizik 11, 163-164.
% Yasar Tiirkben, Ibn Sind ve Thomas Aquinas’ta Kotiiliik Problemi, (Ankara: Elis
Yayinlari, 2012), 79.
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kademesinde belirli yasalarin olmasi, basiboslugu ve anlamsizligi

engeller.*

Tanr alem iligkisindeki felsefi tartismalar alemin ezeli olup
olmadig1 tizerinden yapilmistir. Filozofa gore fail iki ¢esittir. Birincisi;
bir yap1 var olmasindan sonra ustasina ihtiya¢ duymadigi gibi bir eserin
de varlig1 tamamlaninca faile gerek kalmaz. Ikinci fail ise; kendisinden,
esere ilisik olan sadece bir fiilin ¢iktig1 ve eserinde sadece fiilin
kendisine ilismesiyle var olan faildir. Bu failin ozelligi fiili yok
oldugunda eseri de yok olur, fiili var olunca eseri de var olur. Buna gore
eser ve fiil siirekli beraber olmalidir. Filozofa gore alemin fail nedeni
olan Tanr1 da 4lem de ezelidir. Tanri nedensiz, 6zii dolayisiyla
ezeliyken, alem nedenli ve o6zii dolayisiyla ezeli olmayandir.*!
Tanr’nin alemle olan bu kesintisiz ve siirekli olan iligkisi indyet ve
hikmetinin geregidir. Alemin var olmasi, varliklarin diizeni, uyumu,
birbirleriyle olan iligkileri yani yasamin kendisi O’nun comertligi ve
inayetidir.

Ibn Riisd en gok alemin bir yaraticis1 oldugu gercegi iizerinde
durur. Bu kabulden sonra diger ileri siiriilen iddialar sadece bir
isimlendirme ve terminoloji farkliligindan veya ayni terime farklh
anlamlar yiiklenmesinden ibarettir. Filozof bu anlamlandirma
kargasasina ¢6ziim olarak siirekli yaratma tabirini kullanmaktadir. Bu
goriigiinii de iki yonden ele almaktadir. Birincisi; fail, fiil, irade
kavramlariyla yaraticiya, ikincisi de imkan kavramiyla aleme

yoneliktir. Alemin faili, Alemi tamamlayan ve yetkinlesmesini saglayan

40 Tuncay Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2013), 194-197.
41 Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma, 204.
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degil, yokluktan varlifa cikaran gercek faildir. Ayrica Tanri-adlem
iliskisi sadece sebep-sebepli iligskisinde degildir. Baz1 durumlarda sebep
oldugu halde sebepli olmayabilir. En yetkin varlik olan ilk Sebeb’in
eseri olan dlemin olmamasi diisiiniilemez. Cilinkii O’nun varlig: gibi fiili
yani eseri de siireklilik gosterir. Filozofa gore iki tiir fail vardir.
Birincisi insasii tamamlayan bir bina ustasi gibi alemi yaratmakla
stirl1 olan yaraticidir. ikincisi eserini var etmekle kalmayip eseriyle
iligkisinde siireklilik olan yaraticidir. Filozofa gore; Tanri’nin yaratma
fiili, eseri olan alemde siireklidir.*? Tiim bunlar ilahi indyetin

tecellileridir.

“Allah her gbge yapacagi isi bildirdi.”*® “Bizden (meleklerden)
her birinin bilinen bir makam1 vardir.”** Ayetlerin ifade ettigine gore;
her bir gok arasinda baglantinin olmasi ve onlarin birbirlerinin nedeni
olmas1 Tanri’nin indyetine dayanmaktadir. Bir emredicinin pek ¢ok
kisiye emretmesi, onlarin da bagkalarma emretmesi, sonra
emredilenlerin buyrugu kabul etmesi ve buyruga uymalar ile varliklar
meydana gelir. Bu buyrulanlardan daha asagida olanlarin sadece bu
emirler sayesinde varliklarim1 kazandiklar1 diisiiniiliirse, biitiin

varliklara varliklarini veren Ik Buyuran Varlik olmas1 zorunludur.*
4.2. Tabiat ve Inayet

Ibn Riisd’iin indyet delili iki temel esasa dayanmaktadir.

Birincisi kéinatta var olan her sey insanm varligia uygundur. ikincisi

2 Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riisd”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2017), 7: 626-627.

3 Fussilet 41/12.

44 Saffat 37/164.

% fbn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhigi, ¢ev. Kemal Isik, Mehmet Dag (istanbul:
Kirkambar Yaynlari, 1998), 1: 217-218.
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bu uygunluk ve uyumlulugu irade eden bir failin olmasi zorunludur.
Ciinkii alemdeki bu uygunluk ve ahengin tesadiif olmasi imkansizdir.
Filozof alemdeki varliklarin insan varligina ne kadar uyumlu oldugunu
ve bu uyumlu sistemin bir yaraticis1 oldugu iizerinde vurgu yaparak
ayetler iizerinden ornekler verir. Daha sonra indyetle ilgili ayetlerin
tefsirini yapar. Gece, giindliz, glines, ay, mevsimler ve iizerinde
yasadigimiz yerylizii insanin ihtiyaglart i¢in uygundur. Ayrica
hayvanlar, bitkiler, cansiz maddelerin ¢ogu, yagmurlar, irmaklar,
denizler gibi ciliz’i seylerin ¢ogu yani toprak, su, ates ve havanin insan
icin ne kadar uyumlu oldugu agiktir. Ayni sekilde insan ve hayvanlarin
organlarindaki uyumun hayat i¢in ne kadar uygun oldugu da asikardir.
Bu ylizden filozofa gore varliklarin faydalarini ve varlik verilmesindeki
hikmetlerini aragtirmak, Tanri’’y1 tam bir marifetle bilmek isteyen
herkese vacip olur.*® Filozofa gére indyet delili ile ilgili pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bu gibi ayetlerin sayis1 o kadar fazladir ki indyet

konusundaki ayetlerden ayri1 bir kitap yazilabilir.*’
4.3. Nefis ve Inayet

Ibn Riisd’iin felsefesinde nefis; ontolojik, epistemolojik, hareket
ve etik yonleriyle ele alinmaktadir. Filozof, insan nefsinin giiclerini,
fonksiyonlari tanimlamakta ve beden ile iliskisini agiklamaktadir.
Ontolojik olarak basit cisimler olan inorganik-homojen cisimlerin
disinda bir de organik varliklar bulunmaktadir. Bu organik varliklar
yapi, sekil ve islevi farkli organlarin bir biitiin teskil etmesiyle

olusmuslardir. Dolayisiyla yapi, sekil ve islev bakimindan birbirinden

4 bn Riisd, “ecl-Kesf An Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri, Haz. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2015), 159.
47 Tbn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 212-213.
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farkli pek ¢ok organin ahenkli bir biitiinliik, diizenli bir isleyis ve
parcast olduklar1 organizmanin varligmmi silirdiirmesine dair bir
dayanigsma icerisinde bulunmalarini saglayan bir gii¢ ve ilke bulunmasi
gerekir. Bu ylizden organlar iistii bir gercekligi ve gerekliligi olan bu
giic veya ilke; nefstir.*® Dolayisiyla tanrisal indyet olarak her varliga

niifuz eden, varligin hareketini, diizenini ve isleyisini veren ilke nefstir.

Filozofa gore, nefse olan indyet nefsin bedendeki giic ve
islevleriyle bilinmektedir. Nefiste canliigin olmasi igin beslenme,
biliylime ve lireme olarak ii¢ temel giicli bulunmaktadir. Nefsin gii¢ ve
islevlerinden ilk ve en genel olani, besleyici giictiir. Her canli, besleyici
nefse sahip olmak zorundadir. Bir canlinin varliginin baglangicindan
sonuna kadar besine ihtiyaci vardir. Biiyiime giiciiniin indyetiyle hayat
devam eder. Besin, varligin cevherini degisimden/baskalasimdan korur.
Bu koruma da ¢oziilenin yerine yenisini koymakla gergeklesir. Nefsin
bliylime giicii ile besleneni nicelik yoniiyle artmasi bakimindan
biiyiiten, bir benzerini ortaya ¢ikarma giiciine sahip olmasi yoniiyle de
iireyicidir. Dolayisiyla biiyiime ve iireme giicli de beslenme giiciine
baghdir. Boylelikle beslenme giiciindeki indyet, ilkesi oldugu varlig
muhafaza etmektedir. Besinler, beslenme giiciiniin fiillerini
gerceklestirmesi icin kullandig: alettir. Bu yilizden besinler olmadigi
zaman bu giliclin olmast imkansizdir. Bu giiclin islevlerini
gergeklestirmesini saglayan arag tabii 1s1dir. Clinkii besin sindirilmekte
ve sindirim ise sadece 1s1 ile gerceklesir. Burada iki sey bulunmaktadir.
Hareket etmeyen hareket ettirici nefis ve hareket eden hareket ettirici

yani nefsin kendisi araciliiyla cismi hareket ettiren tabii 1s1. Bitkiler bu

“8 Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2006), 79.
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nefis sayesinde biiylimekte, solmakta ve beslenmektedir. Hayvanlar da

bu nefis ile duyumsamakta ve beslenmektedir.*®

Beslenme, biliyiime ve iireme gli¢lerinin ardindan nefsin fiilleri,
idrak ve hareket olarak ikiye ayrilir. Idrak giileri, bes duyu ve ortak
duyudur. Bes duyu; gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunmadir.
Gorme giiciiniin gorevi zat1 itibariyle nefsin disinda bulunan renkleri,
isitme giicliniinki sesleri, koklamaninki kokulari, tat alma giiclintinki

koku ve tat almayla ilgili manalar1 idrak eder.>

Nesne ve isleyis yoniinden farklilik gosteren bes duyuya bagh
olarak ¢alisan ve onlardan gelen verileri bir araya getirmek suretiyle
duyu algisinin tamamlanmasini saglayan bir ortak duyu bulunmaktadir.
Bes duyunun bir yonden muharriki diger yoniiyle nesnesi konumundaki
cisimlerin duyulur suretine iliskin 6zelliklerinden bir kism1 dogrudan
bir kismi1 dolayl olarak algilanirlar. Dogrudan algilananlardan bazilar
sadece bir tek duyuya konu olurken bazilar1 da daha fazla duyu
tarafindan ortaklasa algilanmaktadir. Dolayl1 algilananlar ise 6lii veya
diri olmak gibi bazi haller ile Ali veya Ahmet gibi ozel ciizi
kavramlardir. Ortak duyu birden fazla duyu tarafindan algilanan ortak
dolayli nesnelerin farkli duyularca ayr1 ayr1 algilanan suret ve imajlarin
bir biitiin halinde algilamaktadir. Bu ortak duyunun indyetiyle olusan
biitiinliigli, bir yoniiyle birlik bir yoniiyle ¢okluk ifade etmektedir.

Cokluk yonii nesnelerin farkli 6zelliklerinin farkli duyu giic ve

49 Tbn Riisd, Kitabu'n-Nefs (Psikoloji Serhi), cev. Atilla Arkan, ed. Muhittin Macit
(fstanbul: Litera Yaymcilik, 2016), 54.
% fbn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 60-80.
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organlar1 aracilifiyla algilanmasiyla, birlik yonii ise ayr1 ayr1 algilanan

ozelliklerin bir biitiin haline getirilmesidir.>

Filozofa gore duyu giiclerinden sonra gelen gii¢ tahayyiil
giiciidiir. Tahayyiil giicli, yetkinlesmesini ve inayetini ortak duyu
giicinde bulunan anlamlarla kazanmaktadir. Duyularin ve ortak
duyunun aksine tahayyiil gilicii duyulur nesnelerin yoklugunda da
onlarin suretlerini algilayabilmektedir. Bu yiizden duyulardan daha
fazla yanhs olma ihtimali bulunmaktadir. Bir yoniiyle ortak duyunun
bir suret olarak birlestirdigi fakat duyular tarafindan algilanan
ozellikleri tahayytil giiciiniin ortak duyudan farkli olarak dis diinyada
ayr1 ayri algilanan cisimleri kullanarak hi¢ var olmamis sekilleri bir
araya getirmektedir. Dolayisiyla bu gii¢ fiilini gerceklestirebilmek icin
duyulara ihtiyact vardir. Filozofa gore bu giiclin amaci ve inayeti, akil
sahibi olmayan hayvanlarin zarar veren seylerden emniyete kagmak ve
faydali olana ulagmak i¢in harekete gecirmektir. Akil sahibi olan
insanlarda ise hastalik ve uyku gibi nedenlerde akil ortiildiigii zaman bu
giic etkin bir sekilde calismaktadir. Miitehayyile giicii biitiin bunlar

istek giicii sayesinde gerceklestirmektedir.>?

Istek giiciiniin nefsin diger giiglerinden ayirt etmek zordur.
Ciinkii bu giiclin yoneticisi konumundaki se¢me giicliniin bir parcasi
fikir gilicinde, diger pargast da gazap ve sehvet giiclerinde
bulunmaktadir. Istek giiciiniin en &nemli &zelligi canlinin mekanda
hareket etmesini saglamaktir. Yani yer degistirme hareketini saglayan

giic tahayyiil ve istek giiciiyle beraber gerceklesmektedir. Bu hareket ya

5 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 88. .
52 1bn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 95-96; Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 89.
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sehvet ve bilgiyle ya da sehvet ve tahayyiille birlikte ortaya
cikmaktadir. Hareketleri saglayan giic, hayvanlar s6z konusu
oldugunda dis diinyadaki nesnelerden ve hayali suretlerden, insanda ise
bu etkilerle birlikte aklin islevinden etkilenir. Bu etki akil ile beraber
olarak miifekkire giicliyle iradeyi ve hareketi baslatmaktadir.
Miifekkire giiciiniin insandaki belirleyici yargisina “zan” ve “inang”
gibi farkli isimler verilmistir. Hayvanlardaki istek giicii sadece diirtiiyle
harekete gectiginden, bir ve basit olduklart i¢in catisma
bulunmamaktadir. Fakat insanda bazen sehvet bazen de miifekkire giicii
galip gelmektedir. Farkli giliclerin insandaki istek giliciine olan
etkisinden dolayr insan nefsinde c¢atismalar ¢ikabilir. Insanin bu
catigsmalar vasitasiyla ahlaki olusur. Bdylelikle bu giiclin indyeti,
insandaki farkli davranislarin sebebidir. Yani faydali olanlara yonelme
ve zararli olanlardan uzaklagsmay1 saglamaktadir. Ayrica istek giiciine
bagli olan sevk, lezzet veren seylere yonelik; gazap, intikama
yoneliktir. Thtiyar (segme) ve irade, diisiinme ve akil yiiriitmekten

kaynaklanmaktadir.>
4.4. Akil ve Inayet

Akil insan1 diger canlilardan ayiran, dlemde 6zgiin bir varlik
kilan gii¢ ve ona verilen en dnemli indyettir. insan, aklin indyetiyle nihai
yetkinlige ve mutluluga ulasir. Filozof, akli nefsin bir giicli olarak
degerlendirir. Ilk olarak, akli nefsin diger giiclerinden neden farkli
oldugunu agiklar. Nefsin gii¢lerinden kiilli manalar1 idrak ettigimiz
kismina akil ve anlama denir. Akil bedenle bitisik olmadig1 i¢in, duyu

giicleri gibi bedensel bir organi1 bulunmamaktadir. Aklin dogas1 bir

53 fbn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 111-114.
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istidattan baska bir sey degildir. Akil bizde bulunan bir istidat ile bu
istidada bitisik olan bir akildan birleserek meydana gelmektedir.
Istidada bitisik olan akil, istidada bitisik olmas1 bakimindan miistaid
(hazir olan) bir akilken bu istidat ile bitisik olmamasi yoniiyle faal

akildir.>

Ibn Riisd’e gore faal akil, insanin ciizi bilgiden kiilli bilgiye
gecebilmesini saglar. Duyu giicleri sadece ciizi kavramlar1 algilar.
Duyu gii¢leri maddeden soyut ve kiilli kavramlar1 algilayamayacagi
icin bunlar1 kavrayacak bagka bir giice ihtiya¢ vardir ki bu da ancak faal
aklin ilk ittisali ile gerceklesir.>® Bu ittisal de ilahi indyettir. Filozofa
gore ikinci ittisal ve faal aklin indyeti ise insanin teorik ¢aligmalari ve
akil yiirlitmeleriyle ortaya ¢cikmaktadir. Nazari ilimlerde yetkinlesen bir
insan ikinci ittisal ile faal akli ve bir anlamda da alemin biitiin
gercekligini idrak edebilir. Bu ikinci ittisal ile gelen inayet ahlaki bir
yapiylt da biinyesinde tasiyarak insanin nihai amaci olan gergek
mutluluguna ulastirir.%® Dolayisiyla insanin gergek mutluluga ulasmasi

ilahi indyettir.

Ibn Riisd akli, idrak ettigi akledilirlere gdre ameli ve nazari
olarak ikiye ayirir. Ameli akil insanin fiilleriyle ilgili olarak yasanilan
tecriibeler sonucunda olusur. Bu yiizden insan hafizasinda temsil eden
hayali suretler ve manalar ameli aklin olugsmasi i¢in 6nemlidir. Bu aklin
indyeti ile insan duygularini yonetir ve erdem sahibi bir birey olur.

Ayrica sadece bireysel yetkinligi icin degil bu inayet sayesinde

5 Ibn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 97-100.

% fbn Riisd, Kitabu n-Nefs, 92.

% Atilla Arkan, “Ibn Riisd: Insan Tasavvuru/Psikoloji: Nefs ve Akil”, Dogu dan Bati’ya
Diisiincenin Seriiveni, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 7:702-703.
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toplumsal olarak da deger yargilarmi olusturabilir.’’ Nazari aklmn
inayeti ise fikri yetkinlik agisindan gerekli ve onemli olan kiilli
kavramlarin ve teorik ilimlerin elde edilmesidir. Her tiirli maddi
Ozellikten arinmig olan nazari aklin inayeti, akledilir suretleri idrak
ederek onlar1 analiz ve senteze tabi tutar. Cikarim yoluyla yeni

kavramlar ile bilgi ve deger iiretir.>®
4.5. inayet Agisindan Tyilik-Kotiiliik

ibn Riisd alemin diizeninin nedenini iyilik olarak tanimlar.
Alem, var olmasi bakimindan bir iyiliktir. Kétiilik ise bir 6ze sahip
olmayan, cevherin yoklugu veya bir yararinin olmamasi demektir. Bu

yiizden kotiilikk kendisinde eksiklik barindiran demektir.>®

Ibn Riisd, ta’dil ve tecvir olarak isimlendirdigi kétiiliik
probleminin kaynagini dinin mi yoksa aklin m1 belirledigini inceler.
Filozof ilk olarak Eg’arilerin goriislerini elestirir. Onlara gore bir insan
dinin 1y1 sayilan fiilini yapmasi halinde adil, dinin kot saydig bir fiili
yapmasi halinde zalim olur. Allah’in fiilleri 1yi veya kotii olarak
nitelendirilemez. Filozofa gore bu kabul edilemez bir goriistiir. Cilinkii
alemde bizatihi 1yi1 ve bizatihi kotii diye bir sey yoktur. Fakat adaletin
iyi oldugu, zulmiin de kétii oldugu bilinen bir gergektir. Ornegin onlarin
goriisii kabul edilecek olursa Allah’a ortak kogsmak bizatihi iyi veya
kot degildir. Bunun i¢in sadece din agisinda iyi veya kotii diyebiliriz.

Eger din sirki veya isyan1 emretseydi bu din agisindan adalet, tersini

*" Arkan, “Ibn Riisd: Insan Tasavvuru/Psikoloji: Nefs ve Akil”, 701-702.
* Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 93.
% Tbn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizhig, 353.
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yapmak ise zuliim olarak kabul edilecekti. Bu goriis dine ve akla

aykiridir. Filozof, ilahi inayetin adaletten yana tezahiir ettigini belirtir.

Filozofa gore iyilik ve kotiiliigii Allah’a isnat etmek dogrudur.
Fakat bunu kayitsiz ve sartsiz, mutlak manada degil, dogru bir sekilde
anlasilmas1 gerekmektedir. Allah iyiligin zat1 i¢in iyiligi yaratmstir.
Kotiiliigii de iyilik icin yani kotiiliikkle birlikte bulunan iyilik igin
yaratmistir. Boylelikle kotiiliigiin varligr da indyet ve adaletinin geregi

olarak bulunmaktadir.%°
4.6. Insan Ozgiirliigii ve Inayet

Ibn Riisd, insanin 6zgiirliigiinii tabii sebeplilik baglaminda ele
almaktadir. Bu baglamda ilk olarak insanin irade ve segme kuvvelerine
sahip oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Diger yonden Allah’in
iradesinde, yani sinirsiz ve mutlak tabiata sahip olan ilahi iradenin
yaninda insan iradesinin konumunu dogru belirlemek gerekmektedir.
Ancak bu sekildeki dogru bir kavrama ile ilahi inayetin insan

ozglirliigiine nasil tezahiir ettigini anlayabiliriz.

Filozofa gore kaza ve kader baglaminda insan Ozgiirligiini
belirlemek zordur. Ciinkii akli ve nakli deliller birbiri ile ¢eliskili gibi
goriindligli icin 1lahl indyetin nasil gergeklestigini anlamak
giiclesmektedir. Kur’an’daki pek cok ayet her seyin bir kader ile
gerceklestigini ayni zamanda insanin fiillerinde bir zorunluluk

oldugunu bildirir: “Biz her seyi bir kaderle yarattik.”®? Kur’an’daki

8 Tbn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligi, 253.

61 Adem Biyikoglu, “Ibn Riisd’de insan Hiirriyeti”, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2003), 189.

62 gl-Kamer 54/49.
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diger pek ¢ok ayet de insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu ve fiilleri
konusunda herhangi bir zorlama olmadigm bildirir: “Iste bu azap
elinizle yaptiginizin karsiligidir, yoksa Allah kullarina zuliim edecek

degildir.”®

Filozof, insanin yasadig1 olaylarin sebebini su sekilde agiklar:
Baz1 ayetlerde belirtilenler dogrudan Allah’in takdiri ile (cebir) olan
olaylardir. Baz1 ayetlerde belirtilenler ise insanin iradesiyle (iktisab)
yaptiklari sonucunda basina gelenlerdir. Eger insan fiillerinde 6zgiirdiir
dersek Allah’in iradesi ve indyeti disinda gelisen birtakim fiiller var
demektir. Bu halde de Allah’tan baska bir yaratict oldugu anlamina
gelir ki bu da miimkiin degildir. Eger insan kendi fiillerinde 6zgiir degil
dersek, fiillerini iradesi diginda, bir zorunlulukla yaptig1 anlamina gelir.
O zaman da gii¢ yetirilemez (teklif-i mala yutak) bir seyle sorumlu
olmas1 gerekmektedir. Insan giic yetiremeyecegi seylerle sorumlu
tutulunca onunla cansiz bir maddenin sorumlulugu arasinda fark
kalmamis demektir. Ciinkii cansiz maddede de irade ile is yapma yetisi
bulunmamaktadir. Insanin gii¢ yetiremedigi konularda sorumlulugu
yoktur.5* Filozof bu iki goriisii (cebir ve iktisab) insanda bulunan i¢
kuvvelerin dis diinyadaki sebeplilik ilkesi ile agiklamaktadir. Boylece
ilahi indyet insana verilen yetilerle digaridan gelen fiillerin iradeye olan

uygunlugu olarak tezahiir eder.

Filozof insan 6zgiirliiglinli, mutlak bir inayetle yaratilan dis
diinyanin yasalar1 ¢ergevesinde sekillendirmistir. Ciinkii insanin iradi

yapisi alemin diizenli akisina uygun olarak yaratilmistir. Bu uygunluk

63 Ali Imran 3/ 182.
% Tbn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 237-239.
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ilahl inayettir. “Kendi disimizdaki seylere bakip, diizenli bir¢ok
hareketin bulundugunu gérdiigiimiizde ise, hareketleri yapma kudreti
konusunda bizde bir bilgi meydana gelir. Iste bu bilgileri yiice Allah,
tabiattaki olgularn diizenli akisina uygun olarak yaratir.”®® Bdylece
filozof insana ontolojik simirlar ¢ergevesinde Ozgiirliigiinii vermistir.
Allah, insana, birbirine zit olan seyleri kendisiyle kazandigimiz bir
irade vermistir. Ayn1 zamanda dis diinyadaki sebepleri de irademize
uygun olarak yaratmigtir. Allah’in koydugu bu sebeplilik sistemindeki
inayeti ile insanin 6zgiirliiglinden bahsedebiliriz. Sebeplerin varliginin
illeti Allah’in bu sebepleri bilmesidir. O’nun bu sebepleri bilmesinin
sonucu alemdeki sebeplilik ilkesidir. Alemin sebeplilik ilkesiyle
yaratilmasi, belirli bir diizende bu sistemin igleyisi ve insanin bu
sistemle olan uygunlugu cergevesinde 6zgiirliigii O’nun indyetinin bir

geregidir.
SONUC

Tanrt’nin varligi, evrenin nasil var oldugu, Tanr1’nin hayatimiza
ne kadar midahil oldugu gibi konular diisiince tarihi boyunca
tartisilmistir. Bazilar1 bir Tanri’nin olmadigini ve evrenin de tesadiifen
var oldugunu iddia etmislerdir. Bazilar1 da biitiin evreni diizenli ve
uyumlu bir sekilde var eden bir Tanri’nin oldugunu kabul etmislerdir.
Tiim bu tartismalar ¢ercevesinde indyet kavrami; Tanri’nin yaratmasi,
sevgisi, liitfu, yardimi gibi konularla sekillenmistir. Inayet diisiincesinin
kokeni felsefe tarihinden Platon, Aristoteles ve Yeni Platonculugun
gayeci alem anlayisindan gelmektedir. Ilkgag filozoflarmin bahsettigi

aklin fiili, evrene sekil veren, diizenleyen, hareket ettiren bir varligin

65 ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhigi, 653.
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olmasi tanrisal indyeti gostermektedir. Genel olarak indyet, Tanri’nin
alemi var etmesiyle baslar. Iyi ve miikemmel bir diizende varligin
meydana gelmesi ancak mutlak iyi yani iyi ideasindan meydana
gelmektedir. Bu muhtesem diizeni baska bir sekilde agiklamak
miimkiin degildir. Boylelikle Antik diislince diinyas1 inayet kavrama ile
alemin diizenleyici ve koruyucu yiice bir varligmin oldugunu ifade
etmistir. Onlara gore bu varlik evreni kaostan kozmos haline getirerek
miikemmel bir diizen vermistir. Insanin varligi da bu miikemmel diizen
ile uyumludur. Dolayisiyla bu donemin indyet anlayis1i evrene
milkemmel diizeni veren yiice varligin insanin iyiligini ve mutlulugunu

istemesidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki filozoflarimiz indyet kavramini ele
alirken Yunan diisiincesinden etkilenmis ve Islam disiincesi ile
zenginlestirerek 6zgiin bir kavram haline getirmislerdir. Tanri’nin kiilli
ilmi ve kudretinin her seyi kusatmast O’nun inayetindendir.
Filozoflarimiza gore evrenin miikemmel bir diizende yaratilmasiyla
ilahi inayet, biitiin varliga sirayet etmistir. Iyiligin hakim olmasi,
kotiliiglin ise arizl olarak var olmasi yani tiirlerin korunakli olmasi,
kotiiliigiin sadece fertlere isabet etmesi ilahi indyettir. Insan kendine
verilen nefs, akil ve irade inayetleri sayesinde ahlaki yetkinligini
sagladig1 i¢in mutluluga ulasir. Calismamizda kullandigimiz “nefsin

indyeti” ve “aklin indyeti” kavramlari ilahi indyeti ifade eder.

Filozoflarimiz Tanri-evren ve insan arasindaki iliskiyi indyet
delili ile anlamlandirmislardir. Ayrica Kur’an’in bize takdim ettigi
inayet anlayis1 ile filozoflarin indyet anlayis1 birbirine uygundur. inayet

kavrami dini literatiirde yer almis olsa da glinlimiizde yapilan ¢aligmalar
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yetersizdir. Ozellikle Bati literatiiriinde Tanr1’nin sevgisi iizerinden dini
tecriibe olarak ele alinmistir. Bu kavram genis bir alan1 kapsamasiyla
birlikte Tanri-evren ve insan arasindaki iliski Ozellestirilerek
calisilabilir. Calismamizin bundan sonraki ¢alismalara ufuk agmasini

temenni ederiz.
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EXTENDED SUMMARY
THE CONCEPT OF GRACE ON MESSA{ PHILOSOPHERS

This study investigates thoughts of Peripatetic philosophers on
the concept of grace (inayah). Grace is a term that is widely used in
religious literature. Philosophy and theology also attach special
importance to grace. Peripatetic philosophers ascribe a comprehensive
meaning to grace that encompasses the attributes of God, creation of
the universe and the relationship of the created to the creator. The
meaning of the word grace can be defined as “God's prior knowledge
and control of everything that takes place in the world, to which He is
attached with love; help that He provides and grace that He has shown
in order to emancipate humans and bring them to salvation; support,
attention, effort, painstaking, beneficence, benevolence, favor,
kindness”. Grace is a concept that is conventionally used in philosophy
and theology to form the basis for the relationship of Allah to humans
and the nature.

Although the word grace (inayah) is not mentioned in Quranic
verses, it is seen from a holistic reading of the Quran that there are many
concepts related with grace such as God's sending of prophets, help,
showing the right way, grace, mercy, love, favor, might, forgiveness
and healing. Together with these concepts, Allah's names explain both

His creation and His relationship to those He has created.

The thoughts of Plato, Aristotle and Neoplatonist Ammonius
Saccas (d. 242 AD) and Plotinus (205-270 AD) underlie the historical
and philosophical background of the concept of grace. These figures
had an impact on the thoughts of philosophers such as Al-Farabi (d.
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339/950 AD), Avicenna (d. 428/1037 AD) and Ibn Rushd (Averroes)
(d. 520/1126 AD). In the history of philosophy, the concept of grace is
generally considered as an idealistic concept of the universe. In Greek
philosophy, the notion of grace was formulated mostly around the

concepts of God, creation, universe, benevolence and malevolence.

Al-Farabi explains the relationship between God and the
universe with reference to the theory of emanation. Emanation per se is
grace. Emanation is a philosophical theory based on the idea that the
existence emanated from an absolute one and the universe came into
being in an orderly manner. Creatures overflow a divine grace from
God. This is because creatures are a reflection of divine grace in respect
of their existence. Emanation of existence in this way is divine grace as
it bears a part of God's existence and as it continues its existence in a
certain order. Emanation also reflects continuity of grace. Furthermore,
thanks to emanation, divine grace extends from the perfect creature to
the lowest ones. However, each creature accepts grace to the extent of

its capacity.

With respect to grace, Avicenna deals first with the subject of
emanation of the universe from God. For God's grace is His creation of
beings in an order of benevolence with His absolute knowledge. The
universe of plurality emanates from one as a necessity of His grace. It
is also thanks to divine grace that the universe emanates and continues
its existence in this way. According to the theory of emanation, God
knows not only His own self, but also the entire existence with His
absolute knowledge. This knowledge of creation is a divine grace that

also encompasses the order and benevolence in existence.
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Like Al-Farabi, Avicenna also considers it as benefaction that
there is a little malefaction. Existence of malefaction in beings is
necessary for benefaction to emerge. This is a necessity of divine grace.
This is because there is far greater malefaction in non-existence of much
benefaction and in wishing that beings did not come into existence in
order to avoid a little malefaction. To exemplify, if fire did not
necessarily burn, no common benefit could be obtained from fire.
Therefore, existence of malefaction in beings is a natural necessity
depending on the need for benefaction. Benefaction must necessarily
emerge by itself either alone, or because of co-occurrence of such
malefaction along with the benefaction. Meager malefaction must not
be abandoned if benefaction is to prevail. God has willed to create the
beings directly and willed to create malefaction incidentally. It does not
suit divine wisdom to forsake superior, continuous and mostly
occurring benefaction due to transient malefaction. For, thanks to His
grace, God made benefaction prevail, and has created malefaction

incidentally.

Ibn Rushd considers grace as a separate piece of evidence when
proving the creator's existence. Ibn Rushd formulated his understanding
of grace in the context of divine will, wisdom, continuous creation and
suitability of every creature for human life. As regards the relationship
between God and the universe, the philosopher explains God's wisdom
and grace with reference to causality. For existence of certain laws at
each level of creation thanks to causality prevents disorder and inanity.
The evidence brought by Ibn Rushd for grace is based on two
fundamental principles. The first one is that everything in the universe

is suitable for human existence. The second one is that there must be an
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actor who intends this suitability and harmony. For it is impossible for
this suitability and harmony to be coincidental. The philosopher
presents examples from the verses by emphasizing how the beings in
the universe are suitable for human existence and that this harmonious
system must have a creator. He then offers an interpretation for the

verses related to grace.

In conclusion, having been affected by the Greek thought, our
philosophers turned grace into an original concept by enriching it with
the Islamic thinking. It is out of God's grace that His universal
knowledge and power encompass everything. The existence of the
universe is a question to which no philosopher can remain indifferent,
and this colossal area of study needs to be made sense of. Our
philosophers explained the meaning of the relationship between God,
the universe and the human being with reference to the proof of grace.
Furthermore, the concept of grace presented to us by the Quran, and the
concept of grace offered by philosophers are consistent. Although the
notion of grace has been addressed in the religious literature, modern
studies into this subject are insufficient. This concept has been handled
especially in the Western literature as religious experience in the
context of God's love. Even though the concept has a broad scope, it
can be investigated by zooming on the relationship between God,
universe and the human. We hope that the present study will foster new

research in this area.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, ser‘i-ameli yeni meseleler ortaya ¢ikmis
ve Miislimanlar yeni kiltiir cevreleriyle birlikte yasamak durumunda
kalmiglardir. Bu nedenle dini-hukuki alanla ilgili ameli meselelerde, biiyiik
artiglar yasanmug ve ictihad faaliyeti yeni bir ivme kazanmistir. Bu sebeple
Islam Hukuk Metodolojisini iyi bir sekilde ifade etmek, Islam’m dogru
anlagilabilmesi ve yasanilabilmesi i¢in bilyiik 6nem arz etmektedir.
Calismanmin amaci1 da, Islam Hukuk Metodolojisinin iki farkli ekoliinii
karsilastirarak bu gayeye hizmet etmektir. Bu caligsma, iki biiyiik alim olan
Debasi (v. 430/1038) ve Gazzali'nin (v. 505/1111) fIslam Hukuk
Metodolojisinde, ser‘1 hiikkiimlerin delillerine dair degerlendirmelerini ve bu
degerlendirmeden elde edilecek bilgileri konu edinmektedir.  Ayrica
miielliflerin hayatlari, yasadiklar1 donem ve eserleri de incelenmistir. Debiisi
ve Gazzali’nin hiikiimlerin delillerine yani; Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas’a
bakis acilari, Takvimii’l-edille ve el-Miistasfa esas alinarak incelenecektir.
Her bir yazarin mezhebi i¢inde, konuyla ilgili farkli diiginen alimlerin de
gbriislerine deginilecektir.  Arastirmada; Debiisi ve Gazzali’nin, Islam
Hukuk Metodolojisinin asli delillerinde ittifak etseler de, alt bagliklarda
mezheplerinin goriisleri dogrultusunda ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Ancak
miielliflerin bu gorisleri, Fukaha ve Miitekellimin metotlarmmn daha iyi
anlagilmasina ve Islam Hukuk Metodolojisinin, giiniimiiz diinyasina uygun
bir sekilde yorumlanabilmesine biiyiik katkilar saglamaktadir.
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Al-Dabusi and Al-Ghazali’s Opinions in the Evidence to Sharia
Provisions in Islamic Law Methodology

Abstract

After the death of the Prophet, new issues emerged, and Muslims had to live
with new cultural circles. For this reason, there have been great increases in
the operational issues related to the religious-legal field and the ijtihad
activity has gained a new momentum. For this reason, it is very important to
express the Islamic Law Methodology well, in order to understand and live
Islam correctly. The aim of the study is to serve this purpose by comparing
two different schools of Islamic Law Methodology. This study focuses on
the evaluation of the evidential judgments and the information to be obtained
from this assessment in the Islamic Law Methodology of two great scholars,
al-Dabist (v. 430/1038) and al-Ghazali (v. 505/1111). In addition, the lives,
periods and works of the authors were also examined. Al-DabisT and al-
Ghazali’s proofs of the provisions; The Book will be examined based on
Sunnah, Ijma and Qiyas, based on Takvimii'l-edille and al-Mistasfa. Within
the sect of each author, the views of scholars who think differently about the
subject will also be mentioned. In the study; although al-Dabasi and al-
Ghazali ally in the original evidence of the Islamic Legal Methodology, it is
seen that they disagree under the subtitles in line with their views. However,
these views of the authors make a great contribution to the better
understanding of the methods of Fuqaha and Mutagallim and the
interpretation of Islamic Law Methodology in accordance with today's world.

Keywords: Islam, Law, Legal Methodology, Judgment, Evidence, al-Dabiist
and al-Ghazali.

GIRIS

Insanlik tarihiyle birlikte baslayan vahiy siireci, Hz. Muhammed

(s.a.v.) ile sona ermistir. Bu zaman igerisinde insanlik, peygamberler

vasitasiyla ibadet ve hukukla alakali hiikiimleri 6grenme imkani

bulmustur. 1lahi vahye muhatap olan insanlar, Kur’an ve Siinnet’i

anlama ve yorumlama ile ilgili ilm1 faaliyetlerde bulunmuslardir.
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Bu c¢abanin merkezinde ise Islam hukuku (fikih) ve islam hukuk
metodolojisi (fikih usulii) ilmi yer almaktadir.

Islam alimlerinin ortaya koydugu ve gelistirdigi bir ilim dali
olan Islam hukuk metodolojisi, Is]Ami ilimler arasinda aklin ve naklin
birlestigi bir alan olma 6zelligi ile cok 6nemlidir. Bu 6zellik sebebiyle
Islam hukuk metodolojisi eserlerinde, akil-nakil iliskisi sik¢a ele
almmaktadir. Islam hukuk metodolojisi, ser’i delilleri ve bu delillerden
hiikiim ¢ikarma yontemlerini bir disiplin olarak ortaya ¢ikarmaktadir.
Nitekim bu ilim dals, tarihi siire¢ igerisinde ¢ok zengin bir ilmi ve edebi
birikimi bizlere ulastirmistir.

Islam hukuk metodolojisi, bu ilmi birikime uygun bir yontem
olusturmaya c¢alisan fakihlerin ve kelami Onciillerle hukuk
metodolojisinin arasinda bir bag kurmaya ¢alisan kelamcilarin ortak ilgi
alan1 haline gelmistir. Bu dogrultuda fakihler tarafindan yazilan eserler;
fukaha metodu (tarikatii’l-fukahd), kelamcilar tarafindan yazilan eserler
ise miitekellimin metodu (tarikatii’l-miitekellimin) ismiyle iki ayr
kategoride degerlendirilmistir.?

Islam hukuk geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Debisi ve
Gazzali, bir¢ok alanda eser telif eden biiyiik alimlerdendir. S6z konusu
eserler, kendisinden sonraki fikih usulii eserlerinde ve arastirmalarinda,
kaynak olarak asirlar boyunca kullanilmistir. Bu nedenle, bu iki biiyiik
alimin goriislerinin mukayesesi ve farkli bakis agilarinin incelenmesi,
Islam hukuk metodolojisi agisindan ¢ok miihimdir. Ebi Mansir el-

Maturidi’den (6. 333/944) sonra Orta Asya Hanefi Fikih Mektebi’nin

! Muhammed Hamidullah, “El-Mu‘temed’in Nesri Dolayisiyla Mu‘tezile’nin Fikih
Yontemi Uzerine”, cev. Serafeddin Gélciik, Marife 3/3 (2003), 331-333.

2 Asim Ciineyd Koksal - Ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikth”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/202.
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kurucularindan biri olan Ebli Zeyd Debisi, ilk Miisliiman Tiirk Devleti
Karahanlilar dsneminde yasamistir.®

Maveraunnehir bdlgesinde yetisen ve Islam hukukunun her
dalinda eserler telif eden Debiisi, iistiin zekasi, tartigma kabiliyeti ve
delilleri yerli yerine kullanmasiyla 6rnek gosterilen bir sahsiyetlerden
birisi olmustur. Kadi lakabiyla o derece meshur olmustur ki, Hanefi
usul kitaplarinda “Kadi” kelimesi mutlak olarak zikredildigi zaman,
onunla Debisi anlasilir. Ancak kaynaklarda kadilik yaptig1 yerin adi
gegmemektedir. Ayrica Deblsi, Maturidi (v. 333/944) tarafindan
baslatilan mektebi* Maveraunnehir bélgesine tagimistir.®

Burada Cessas’in usuliinii yeniden insa eden Debsi, ¢ok yonlii
bir alim olup; fikhin fiirG boliimii yaninda mezhepler aras1 mukayese,
fikih teorisi, tasavvuf, hatta kelam ve felsefeyle ilgilenmistir.® Yazmis
oldugu Te ’sisii n-nazar adli eseriyle ilm-i hilafin kurucusu sayilmistir.’
Deblisi’nin kaleme almis oldugu, bizim de arastirmamizda kaynak
olarak kullandigimiz Takvimii’l-edille adli eseri, Fukaha Metodu
tarzinda yazilan ve giiniimiize ulasan ilk eserlerdendir.®

Takvimii’l-edille’de  konular islenirken sadece Hanefi
imamlarinin usul goriisleriyle yetinilmemis, diger goriislere de yer

verilmistir. Bu 6zelligi ile mukayeseli bir hukuk usulii kitabi niteliginde

% Omelyan Pritsak, “Kara-Hanlilar”, Islam Ansiklopedisi (1A), (Istanbul: Milli Egitim

Basimevi, 1997), 6/251-273.

* Yusuf Ziya Kavake1, Karahanlilar Devrinde Tiirk Hukukgular: (Ankara: 1976), 33-
35.

5 Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber
Otoritesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 43.

& Bedir, Fikih Siinnet ve Mezhep, 152.

" Kavake1, Karahanlilar Devrinde Tiirk Hukukcular:, 34.

8 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/1.
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olup, Debisi bu eserinde tatbikatla ilgili miinferit ve somut hukuki
olaylardan hareketle, soyut hukuk kurallarmni agiklamaya ¢alismistir.®

Ebu Hamid Muhammed Gazzali Ibn Tavis Ahmet et-Tsi es-
Safii, 450/1058 yilinda Taberan’da dogdu.’® Gazzali hayat1 boyunca
cogu insan i¢in degil yazmasi, hayal etmesi bile zor olan birgok esere
imza atmustir. Cesitli seyahatler yapmasina, talebelerine ilim
Ogretmesine, uzak yerlerden gelen fetva isteklerine yazili olarak cevap
vermesine ragmen yiizlerce eser yazmistir. Ayrica bu eserlerin bazilar
ciltler halinde ve hacimli eserler olarak yazilmistir.'!

Bu eserler arasinda, miitekellimin metoduna gore yazilmis olan
el-Miistagfa’nin 6nemli bir yeri vardir. Gazzali, fikih usulii konularini
bu eserde ayrintilariyla birlikte tartismis, tenkit ve incelemelerde
bulunmustur. Bu yoniiyle el-Miistasfa, Gazzali’nin ilminin hangi
seviyeye ulastiginin bir nevi gdstergesi sayilabilir.*2

el-Miistasfa’nin en 6nemli yanlarindan biri, orijinal sistemi ve
konularmin dizilisidir. Hiikkmi ‘semere’ye (meyve) benzeten Gazzali,
bu tesbih cercevesinde hiikiimle ilgili konular1 dort ana boliimde
inceler. Gerek bu tasnifin gerekse eserin biitiiniinde ortaya koydugu
sistemin, fikih usuliiniin konularin1 anlasilir bir sekilde sunma basarisi
gosterdigi ortadadir. Bu eserde delil, oncelikli olarak ele alinmaktadir.

Zira Islam hukuk metodolojisi eserlerinde, genellikle ilk olarak ele

® Murteza Bedir, “Takvimii’l-edille”, Tiirkive Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/493.

10 Serif M. M., Islam Filozoflar:, “Gazzdli”, M. Said Seyh, ¢ev: Mustafa Armagan
(fstanbul: Insan yayinlari, 2000), 156.

11 Mevlana Sibli NGmani, Gazzdli: Hayati- Eserleri- Fikirleri, cev: Yusuf Karaca
(istanbul: Kaythan Yaynlari, 2012), 65.

2 Yunus Apaydin, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi (el-Miistasfa
Cevirisi), (Kayseri: Rey Yaynlari, 1994), 7.
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alman konularin basinda, ser hiikmiin delili gelmektedir. Islam
alimleri eserlerinde, konu Islam oldugundan ve bu biiyiik bir hassasiyet
gerektirdiginden dolay1 biitiin meseleleri delilleri (hiiccet) ile birlikte
ele almislardir. Bir mesele ya da bir fikir agiklandiginda bunun izahi
icin delil getirmek vazgegilmez ve ispati i¢in olmazsa olmazdir. Bu
sebeple Miiellifler de; insanligin en onemli konularindan olan din
konusunda ve 6zellikle de dinin de en miithim konularindan biri olan
hukuk metodolojisinde eserlerine delil ile baslamislardir.*® Delilin tarifi
ise, “dogru diisiiniildiigli zamanda haberi sonucu bilmeyi saglayan sey”
seklindedir.'4

Debtsi, hilaf ilmini inceleyen ilk alim sayilmaktadir.
Serahsi’de, birgok usul meselesini kendisinden nakletmistir. Debisi,
ayn1 zamanda kiyas, istishab, istihsan ve taklid gibi usul konularim
detayl olarak inceleyen ilk hukukg¢udur. Fakat Debiisi; taklid, istishab,
tard ve ilhamin delil olma 6zelligini kabul etmemektedir.*®

Debiisi fukaha yontemi denilen usul teorisine, Takvimii’l-edille
adl1 eseriyle biiytlik bir katki saglamistir. Takvimii’l-edille’de fiirG’ ile
usul arasinda bir bag kurulmus ve ehliyet konusu ilk defa bu ilim
kapsamina alinmistir. Takvimii’l-edille, fikih usuliinde delil olarak tarif
edilen hiiccet kavrami etrafinda diizenlenmis ve eserde hiiccetler; akli

ve ser‘i olmak iizere ikiye ayrilmigtir.1®

13 Ali Bardakoglu, “Delil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 9/138-139.

14 Eba Ishak es-Sirazi, Serhu’l-Liim ‘a, nsr. Abdiilmecid et-Tiirki (Beyrut: 1988),
1/161.

15 Debisi, Takvimii'l-edille, vr. 74b, 216b-225b; Serahsi, 1/251-252.

16 Murteza Bedir, “Reason and Revelation: Abu Zayd ad-Dabusi on Rational Proofs”,
IS, XLII1/2 (2004), s. 227-245.
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Debiisi ser‘i delilleri, bilgiyi miimkiin kilan ve bilgiyi vacip
kilan seklinde ikiye ayirir. Kati delilleri; muhkem ayet, miitevatir
stinnet ve icma diye, zanni delilleri de; miievvel ayet, haber-i1 vahid ve
kiyas seklinde siralamaktadir. Islam hukuk metodolojisinin konularini
islerken kelam ifadelerinden uzak dursa da, vacip ve miimkiin
kavramlari kullanmaktadir.t’

Gazzali’nin el-Miistasfa’da, Debisi’ye atiflarda bulunmasi
goriislerin karsilikli mukayesesi agisindan énem arz etmektedir. Islam
hukuk metodolojisinin delilleri Gazzali’ye gore lgtiir: Kur’an, Stinnet
ve IecmA. Aklin da (istishab), dordiincii bir kaynak olabilecegini
belirtmektedir. Kiyas1 deliller arasinda degil, hiikiim c¢ikarma
yontemleri i¢inde ele almistir. Gazzali hiikkiim teorisinde Debiisi’nin
aksine, teklifi hiikiim ve vaz‘? hiikiim ayirimi1 yapmamustir. '8

Debiisi ise eseri Takvimii’l-edille’ye, ilk olarak Islam hukuk
metodolojisinin delilleri ile baglar. Debsi kesin bilgi ifade eden seri
delillerin; Allah’in kitabi, Peygamberden isitilen hadis, kendisinden
tevatiiren nakledilen ve icmd olmak ilizere dort tane oldugunu
sOylemistir. Biitlin bu deliller, Peygamberin haberi (hadis) olmas1 ve
Peygamberden nakledilmesi agisindan esittirler. Kendisi acisindan
biitiin meselenin 6zii, Peygamberin soziidiir. Peygamberin soziiniin de
kendisinde siiphe bulunmayan bir hak oldugu ve Peygamberlerin
masum yani Allah tarafindan yalandan korundugu asikardir.®

Gazzali ise hiikiimlerin delillerini; Kitap, Siinnet, Icma ve akil

delili olmak tizere dort tane oldugunu belirtmistir. Bizden 6ncekilerin

" Murteza Bedir, “Reason and Revelation: Abu Zayd ad-Dabusi on Rational Proofs”,
IS, XLIN/2 (2004), s. 227-245.

18 Gazzali, el-Miistasfa, 1/5-6; 2/228.

1 Debisi, Takvimii'l-edille, ngr. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: 1412/2001), 19.
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seriattnin ve Sahabi soziiniin delil olup olmadiginin da tartismah
oldugunu beyan etmistir.?’ Burada goriildiigii iizere; giiniimiizde Islam
hukuk metodolojisinin kaynaklari ve delilleri olarak zikredilen Kitap,
Siinnet, Icma ve Kiyas’m miielliflerimiz tarafindan farkli bir sekilde
ifade edildigidir. Gazzali bu dort kaynaga hiikiimlerin delilleri olarak
bakarken, Deblsi ise kesin bilgiyi gerektiren ser‘i deliller olarak
bakmaktadir.

Ayrica tariflerde Gazzali’nin kiyas ismini zikretmeyip, akil
delili ifadesini kullanmasi kiyasin akli yoniine verdigi agirligi
gostermektedir. Debisi ise tarifinde tam tersine, Peygamberden isitilen
haber diyerek hadise isaret etmesi ve yine kendisinden tevatiiren
nakledilen diyerek siinneti bir kez daha isaret etmesi, nakli bilgiye
verdigi onemi gostermektedir.

1. KITAP VE SAZ KIRAATLER

Kitap yani Kur’an, Islam dininin hiikiimlerinin asli kaynagini
olusturur. Nitekim aslina uygun olarak Kur’an’in giiniimiize ulastig
konusunda, Miisliimanlar arasinda goriis ayriligi bulunmamaktadir.
Biitiin tartigmalar, Kur’an’in yorumlanmasi ve deléleti tizerindedir. Bu
sebeple fikih usulii eserlerinde, Kur’an’in delil degeri lizerinde ¢ok
fazla durulmamaktadir.?! Debiisi ve Gazzali’de eserlerinde, daha ¢ok
Kitabin hilkkme delaletini ve saz kiraatleri ele almislardir.

Gazzali, Kur’an lizerine yapilan ziyadelere deginerek su ayeti
ornek gostermistir; “Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi
sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar.

Bu durumda yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden

20 Gazzali, el-Miistasfa, 1/101. )
2 Debiisi, Takvimii’l-edille, 19; Seyfeddin el-Amidj, el-Thkim fi usuli’l-ahkam
(Kahire: 1387/1968), 1/145.
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on yoksulu doyurmak yahut onlari giydirmek ya da bir kole azat
etmektir. Kim (bu imkani) bulamazsa onun kefareti ii¢ giin orug
tutmaktir.’?? Ebti Hanife, yemin kefaretinde tutulacak orucun pes pese
olmas: gerektigini sdylemektedir. Ciinkii kendisine gére Ibn Mes‘tid’un
yemin kefaretinde tutulacak orucun pes pese olmasi (tetabii') ziyadesi,
Kur'an oldugu sabit olmasa bile en azindan bir haberdir. Nitekim haber-
i vahidle amelde vaciptir. Gazzali, Ebu Hanife'nin bu yorumunun zayif
oldugunu belirtir. Clinkii kendisine gore haber-i vahid, yalan oldugu
hususunda delil olmayan haberdir.?

Debiisi ise; Ibn Mes‘id’un yaptigi orucun pes pese olmasi
(tetabli’) ziyadesini, Kur’an’dan sayilma sartimm kaybetse bile,
Peygamberden bir haber olarak degerlendirildiginden dolayi, kendisi ile
amel ettiklerini agiklamistir. Ciinkii Ibn Mes‘tid’un bu kelimeyi, Kur’an
olarak okumadigini belirtmistir.?*

Meseleye Gazzali’nin eserinde daha mantiksal olarak yaklastigi,
baz1 mantik 6nermelerini delil olarak kullandig1, mantiga verdigi 6nemi
ve kendi hukuk metodolojisinde de kullandigi goriilmektedir. Zira
kendisi, yemin kefaretinde tutulacak orucun pes pese olmasi (tetabii')
ziyadesini kabul etmeyip, bunu Hanefiler gibi en azindan
Peygamberden haber olarak da degerlendirmemektedir. Bu sebeple
kendisinden onceki Safii alimler gibi, yemin kefaretinde tutulacak

orucun pes pese olmasi gerekmedigini savunmaktadir.?®

2 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2009), el-Maide 5/89.

2 Gazzali, el-Miistasfd, 1/100-102.

24 Debiisi, Takvimii ‘I-edille, 21.

% Gazzali, el-Miistasfd, 1/101-103

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



104 Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Deblisi  ise;  meseleyi  sadece  kendisi  acgisindan
degerlendirmeyip, daha ¢ok Hanefi alimlerinin goriislerini ve buna
katildigin1 beyan etmektedir. Ve burada Sahabi soziiniin delil olup
olmadig1 konusunda da, farkli bir bakis vardir. Gazzali, Sahabi soziinilin
delil olabilmesi i¢in ravinin bunu Peygamberden duydugunu acikca
belirtmesini sart kosmustur. Ancak Deblisi’de Sahabi soziinii;
Sahabinin kendi fikri olamayacag1 meselelerde, Sahabinin Peygambere
olan yakinligindan dolay1 daha hassas davranarak, delil olarak kabul
etmistir.?

Besmelenin namazda okunmasmi vacip kilanlar bunu,
Kur’an’dan olmasina dayandirmaktadirlar. Halbuki besmelenin
Kur’an’dan oldugu iddiasi, zanla sabit olamaz. Zira zan, ictihadi
meselelerde amelin vacip olmasini gerektirir. Bu durumda besmelenin
hiikkmii, Ibn Mes‘0d’un kiraatinde ki pespeselik (tetdbii’) hiikmii
gibidir.?’

Debiisi ise besmelenin Kur’an’dan bir ayet oldugunu, ancak
namazda gizli okundugundan dolay1 besmelenin Fatiha’dan olmadigini
savunmaktadir. Clinkii besmele teberriiken okunmus olup, farz olan
kiraati eda i¢cin okunmamustir. Anlasildig1 lizere Gazzali ile Debiisi
besmelenin Kur’an’dan bir ayet oldugu konusunda, kendilerinden
onceki mezheplerinin alimleri gibi ittifak etmislerdir. Besmelenin her
surenin baginda miistakil bir ayet olmasi konusunda ise, ihtilaf meydana
gelmistir. Gazzali, Imam Safii’nin besmelenin her surenin basinda

miistakil olarak bir ayet oldugu hakkinda bir goriisiinii nakletmektedir.

% Debiisi, Takvimii 'l-edille, 21-23.
27 Gazzali, el-Miistasfa, 1/105.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



Islam Hukuk Metodolojisinde Debiisi ve Gazzali’nin
Ser‘i Hiikiimlerin Delillerine Bakis Acilart — Abdurrahim Giiler 105

Ancak burada bagka rivayetlerinde oldugunu hatta Safii’nin bu konu
hakkinda tereddiit ettigi goriisiiniin de sahih oldugunu bildirmektedir.?®

Biitiin bu meselenin sonucu olarak, Gazzali ile Debisi arasinda
delil olmasi agisindan Kitap’a bakislarinda bir fark bulunmamaktadir.
Ancak meshur olan kiraatlerin delil olup, olamayacag1 ve besmelenin
durumu hakkinda bir ihtilaf yasanmaktadir. Bu sebeple Gazzali, sahih
hadisleri de belirterck besmelenin Fatiha suresine ait oldugunu,
dolayisiyla namazda sesli sekilde okunmasi gerektigini savunmaktadir.
Debusi ise; ayni sekilde kendi mezhep imamlarinin goriislerine de yer
vererek, besmelenin Fatiha suresinden olmadigim1 ve dolayisiyla
namazda sessiz bir sekilde okunmasi gerektigine isaret etmistir.

2. SUNNET

Gazzali, Stinnet’i vahyin bir pargasi saymis ve Peygamberin
sozlerinin Allah tarafindan kendisine vahiy edilen emirler oldugunu
sOylemistir. Ve burada nadir goriilen bir ayrim yaparak; Peygamberin
sOzlerinin kendisini bizzat isitenler i¢in, birinci sirada delil oldugunu
belirtmistir. Gazzali kaynaklara toplu bir bakis yaparak, delillerin
Allah’in sozili olmasi sebebiyle bir oldugunu ve bunu bildirenin ise
Peygamber oldugunu hatirlatir. Gazzali Siinnet bahsinde, tanim verme
tutumunu takip etmemekte ve dogrudan kavli siinnete gegmektedir.?®

Debiisi ise tamimlardan vazge¢memekte, eserinin neredeyse
biitiin boliimlerinde Gazzali’ye nispeten daha sistematik ve tanimsal

davranmaktadir. Debiisi Islam hukuk metodolojisinin delillerinin

28 Gazzali, el-Miistasfa, 1/102.

2 Baci, Ihkdamii’I-fusil fi ahkami’l-usil, nsr. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: 1407/1986),
173; Eba Ishak es-Sirazi, Serhu’l-Liima°, 1/288-289; Muhammed b. Hasan es-
Seybani, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine, nsr. Seyyid Mehdi Hasan el-Kilani (Beyrut:
Alemii’] kiitiib ts.), 1/287, 315, 345; Gazzali, el-Miistasfi, 1/129.
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ikincisi olan Sinnet’i; Peygamberden isitilen hadis, kendisinden
tevatiiren nakledilen diye zikretmektedir. Yani cogunlukla Islam
alimlerinin; genel olarak slinnet diye ifade ettikleri Peygamberin
hadisini, Debisi genel olarak zikretmeyip, Siinnet’in bir alt basligi
diyebilecegimiz ahad ve miitevatir hadisi tanimima bashk olarak
almistir.

2.1. Miitevatir Haber

Gazzali miitevatir haberin, kesin bilgi ifade ettiginin agik
oldugunu beyan etmistir. Bilgiyi duyulara bagli kilan Siimeniyye3!
mezhebinin gorlisiine de deginen Gazzali, s6z konusu goriisiin batil
oldugunu belirterek, bizim duyu organlarindan elde edilen bilgiler
harig, bir¢ok bilgiyi zorunlu olarak bildigimizi sdylemistir. Mesela: bin
sayisinin birden fazla olmasi, bir seyin hem kadim hem hadis olmasinin
imkansizlig1 gibi. Aymi sekilde bu iddia ettikleri bilginin duyu
organlarina bagli olmasi bilgisi de, bes duyu kanaliyla idrak edilmis
degildir. Oyleyse bu bilginin de kendileri igin gecerli olmamasi
gerekmektedir ki, ancak bunu kabul etmektedirler.

Yine akli yerinde olan herkes kendisi gitmemis olsa da diinyada
Bagdat isminde bir sehir bulundugundan, peygamberlerin varligindan,
devletlerden hatta Safii’nin EbG Hanife’nin varligindan siiphe etmez.
Sayet denilirse: tevatiiriin bilgi ifade etmesi zorunlu olsaydi kimse buna
muhalefet etmezdi. Ancak buna karst c¢ikanlar ve bunu kabul

etmeyenlerin oldugu bilinmektedir. Gazzali ise cevap olarak; zaten bu

30 Debiisi, Takvimii 'I-edille, 207.

31 Siimeniyye; Tenasiihe, Alemin kidemine, nazar ve istidlalin olmadigma inanan bir
guruptur. Bunlar varligi hayal i¢inde hayal olarak kabul etmisler, bilgi ve marifetin
yollarini bes duyuya hasretmislerdir.

32 Gazzali, el-Miistasfd, 1/132.
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konuda muhalefet eden kisinin, ancak idrakinin azligindan ya da inadi
olarak muhalefet ettigini séylemektedir. Ayrica kisinin bildigi bilgileri,
sadece kars1 tarafin itirazi iizerine reddetmesi gerekseydi, Sofistlerin®
kars1 ¢ikmasi sebebiyle duyularla algilanan bilgilerinde terk edilmesi
gerekirdi.3

Debitisi miitevatiri su sekilde tarif etmistir; miitevatir kendisinde
hi¢ siiphe bulunmayacak sekilde kisiye ulasan haberdir. Aym bir
kisiyle konugsurken insanin edindigi bilgi gibi; bu da ancak sayilarinin
fazlaligindan dolayi, yalan iizerine birlesmeleri diigiiniilmeyen bir
topluluktan bilginin edinilmesi seklindedir. Hiikmii ise; kisinin kendisi
bizzat isitmis gibi, kesin bilginin vacip olmasidir. Baz1 alimler ise
miitevatir haber kesin bilgiyi gerektirmez, ancak tatmin edici bir bilgi
meydana getirir demislerdir. Ciinkii Yahudi ve Hristiyanlar her ne kadar
yalan da olsa, Isd (as.)in oldirildiginii miitevatir olarak
nakletmiglerdir. Halbuki onlar Miisliimanlardan say1 olarak da
fazladirlar.

Miitevatir haber konusunda Deblsi ve Gazzali ittifak
halindedirler. Iki miiellifimizde miitevatir haberin kesin bilgi ifade
ettigini savunmuglar ve bunun timmetin ¢ogunlugu tarafindan kabul
edildigini beyan etmislerdir. Miitevatir haberin ancak saz gruplar ve
kisiler tarafindan elestirildigini sdyleyip, bu konuda cok sert iisluplarla

bu kisileri tenkit etmislerdir. Ancak miitevatir haber ve hadisin kesin

33 Sofestaiye; Eski bir Yunan firkast olup, kendi i¢inde farkli guruplara ayrilmiglardir.
Kimileri bilginin varligin1 inkar etmis, kimileri hakikatlerin kanaatlere tabi
oldugunu iddia etmistir. Bazilar1 da bilgiyi inkar etmemekle beraber bunlar1 elde
etmenin beser kuvveti dahilinde olmadigini sdylemistir.

34 Gazzali, el-Miistasfa, 1/132.

% Debusi, Takvimii’l-edille, 207.
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bilgi ifade ettigi hususunda ittifak bulunmasina ragmen, miitevatir
haberin olusmasi i¢in gerekli olan sartlarda bazi ihtilaflar vaki olmustur.

Miielliflerimizde bu konuda goriislerini beyan ettikten sonra
anlagilmaktadir ki, Gazzali konuyu daha ayrintili bir sekilde ele
almistir. Ozellikle tevatiiriin say1 agisindan sartlarimi ¢ok detayli bir
bigimde incelemistir. Deblsi ise daha c¢ok miitevatir haberin genel
bilgilerine deginmis olup; sayisal sartlar agisindan, kendisinde yalan
tizerine birlesmesi miimkiin olmayan toplulugun verdigi haber diyerek
tanimi yapmistir.

2.2. Haber-i Vahid

Gazzali, miitevatir derecesine ulagsmayan biitiin haberleri haber-
i vahid (ahad hadis) olarak tanimlamaktadir. Yani bir haberi bes ya da
alt1 kisi bile nakletse bile, eger miitevatir derecesine ulagmiyorsa bu
haber, haber-i vdhiddir. Ancak Peygamberin sozii dogrulugu
hususunda bir siiphe bulunmadigindan haber-i vahid olarak
nitelendirilemez. Gazzali 4had hadisin bilgi ifade etmedigini ve bunun
kesin olarak bilindigini bildirmektedir. Nitekim biitiin duyduklarimizi
tasdik edemeyecegimizi s0yle agiklamaktadir; eger haber-i vihid kabul
edilirse, iki bilgi arasinda bir ¢eliski meydana geldiginde, birbirine zit
olan iki sey nasil tasdik edilebilir! >

Hadis alimlerinin, haber-i vahidin bilgi ifade ettigi seklindeki
rivayetlerini ise Gazzali dogru bulmayarak, haber-i vahidle amel
etmenin  vacip oldugunu bilmeyi kastetmis olabileceklerini
sOylemektedir. Ciinkii zan, bilgi olarak isimlendirilebilmektedir. Bu

durumda hadisgilerin zahir bilgi diye kastettikleri, zan olmalidir. Yine

3 Gazzali, el-Miistasfd, 1/1145.
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737 ayetini

kendilerinin “Eger onlarin mii’'min olduklarint bilirseniz
delil gostererek; Allah zahiren bilmeyi kastetmistir, demeleri dogru
olmaz. Ciinkii ayetteki bilmek soziiyle kastedilen, kelime-i sehadetle
meydana gelen gercek bilgi olup, imanim zahiridir.

Debisi, alimlerin haber-i vdhid hakkinda dort goriis beyan
ettiklerini ve ¢ogunlugunun; her ne kadar haber veren kisi yalandan
korunmus (ma’sum) olmasa da, haber-i vahidin delil oldugunu
sOylediklerini zikretmektedir. Baz1 alimler ise, sahitlikte gerekli olan
sayiya ulagincaya kadar delil olamayacagini savunmakta ve bazilar1 da
sahitlikte gerekli olan sayidan daha fazla bir sayiya ulastiginda, delil
olabilecegini ifade etmektedirler. Ancak itibar edilmeyen birtakim
kigiler ise, haber-i vahidin din konusunda delil olamayacagini
sdylemislerdir.®

Lakin haberi veren kisi, yalandan korunmus olursa ya da haber
tevatiir derecesine ulasirsa, ancak o zaman delil olabilecegini
belirtmiglerdir. Bu s6zlerine delil olarak da; “Hakkinda bilgin olmayan
seyin pesine diisme”* ve “Allah hakkinda ancak hakki sdyleyiniz”*
ayetlerini zikrederek, bilginin yalan ihtimali bulunan bir haberle
meydana gelemeyecegini savunmuslardir. Ancak alimlerin ¢ogunlugu
Kur’an’dan; “Muhakkak ki apacik delillerden ve hidayetten indirileni
gizleyenler...”*?, “O vakti hatwrla ki Allah kendilerine kitap

verilenlerden onu insanlara a¢iklayacaginiza ve onu gizlemeyeceginize

87 el-Miimtehine 60/10.

38 Gazzali, el-Miistasfd, 1/145.
3 Debisi, Takvimii’'l-edille, 170.
40 o|-fsra 17/36.

41 en-Nisa 4/171.

42 e|-Bakara 2/159.
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dair s6z almisti”*3

ayetlerini delil getirerek, Allah’in bilgiyi gizlemeyi
ve onu aciklamayi terk etmeyi yasakladigini soylemislerdir. Bu sebeple
haber-i vahidin delil oldugunu savunmuslardir. Debtsi’de bu goriisii
savunmakta ve ayrica, ravisi fakih olan haber-i vahidi, kiyasa tercih
etmektedir. *

3.iCMA

fema sozliikte; ittifak, karar birligi ve kesin karar anlamlarina
gelen miisterek bir kelimedir. icma lafz1 ile Hz. Muhammed (a.s.)
iimmetinin, dini bir konuda ittifak etmesi kastedilmektedir. Gazzali;
icma’nin delil oldugunu ispat i¢in, Oncelikle lafzinin ne anlam ifade
ettiginin anlagilmasinin, gergeklesme imkaninin agiklanmasinin,
mevcut icma’y1 bilmenin miimkiin olup olmadiginin beyan edilmesinin
ve icma’nin hiiccet olduguna dair delil gosterilmesinin gerektigini
sdyleyerek konuya baslamaktadir.*®

Nazzam’in tek bir kisi bile sdylemis olsa, delil oldugu ortaya
cikmis her s6ziin icma olacag goriisii ise, hem dil hem de 6rf agisindan
uygun degildir. Nazzdm icma@’nin delil olmadigini savundugundan,
kendisine gore icma’y1 yorumlamistir.*°

Icma’nin gergeklesmesinin miimkiin olup olmadigina gelince,
buna en agik delil icma’nin fiilen vuku bulmasidir. Buna 6rnek olarak
ta; bes vakit namazin farz oldugu iizerine, biitiin Miisliimanlarin icma
etmesini zikredebiliriz. Zaten biitiin immet naslara, kesin delillere

uymayr gerekli gorirken ve bunlara aykirn davranmayir bir

43 Al-i imran 3/187.

4 Debsi, Takvimai’l-edille, 170.
4 Gazzali, el-Miistasfa, 1/173.
4 Gazzali, el-Miistasfd, 1/1173.
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cezalandirilma sebebi sayarken, icma’nin ger¢eklesmemesi nasil
miimkiin olabilir.*’

Debiisi de ayni sekilde, icma’nin biitiin immet i¢in bir hiiccet
oldugunu belirtmis ve icma’nin seriatta kesin bir bilgi ifade ettigini
beyan etmistir. Ayrica icma’nin caizligini ve insan tabiat1 a¢isindan da
vazgecilmez bir gergeklik oldugunu ifade etmistir. Biitlin insanligin
belirli konular {izerinde icma ettigini, hatta Yahudilerin ve
Hristiyanlarin da batil olmalarina ragmen kendi dinleriyle alakali
konularda icma ettiklerini sdylemistir. Boyle olunca Miisliimanlarin
icma’sinin  seriatte delil oldugu sabit olmustur. Delil olarak ta
Kur’an’dan “ Allah inananlarin velisidir, onlari karanhiklardan

48 Ayetini gostererek su sekilde agiklamistir:

aydinliga ¢ikarwr”
Rabbimiz miiminleri, kiifriin ve batilin karanliklarindan imanin nuruna
ulagtiracagini haber verdi. Sayet miiminlerin batil iizerine icma’s1 caiz
olsaydi, Allah’in haber verdiginin aksine o zaman inananlar karanlikta
kalmis olurdu ki, bu caiz degildir.*®

Ayrica Deblsi daha bir¢ok ayeti, hadisi bu konuda delil olarak
gostermis ve agiklamistir. icma’nm tanimm da Debiisi su sekilde
yapmaktadir: Dinde delil olan icma4, i¢gtihat ve adalet sahibi olan asrin
alimlerinin icma’sidir. Icma’nin sabit olmasi bazen onlarin a¢ik sekilde
belirtmesiyle, bazen de bir kisim alimlerin agikca sdylemesiyle ve geri
kalanlarin da buna sessiz kalmalariyla gerceklesir. Ancak bu sessiz

kalmanin delil olabilmesi, fetvanin kendilerine sdylendiginde ya da

insanlar arasinda fetva meshur oldugu zamanda, reddi gerektirecek

47 Gazzali, el-Miistasfa, 1/173.
“8 e|-Bakara 2/257.
4 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 23.
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hi¢bir hareket kendilerinden ortaya ¢ikmadigindadir. Bu sessiz kalma,
bazen sevap kazanma niyetiyle olabilmektedir. Ancak icma’ya katilan
alimlerin az ya da ¢ok olmasinin, bu goriis iizerine 6liinceye kadar
kalmalarmin ve bilgisi olmayan avdm insanlarin muhalefetinin bir
onemi yoktur. Acik olarak belirtilen icma’da, bir ihtilaf ve problem
bulunmamaktadir. Sessiz kalinan icma’da ise bazi ihtilaflar meydana
gelmistir. Ciinkli bir fetvay: isiten alim, o fetvanin yanlis oldugunu
bildigi zaman, gercegi beyandan kagmarak sessiz kalmasi kendisine
helal olmaz. Bu sebepten otiirii adaleti, sessizliginin o fetvanin
dogrulugundan olduguna delalet etmektedir. Ancak burada kendisine
diisiinerek dogru bilgiyi bulmasi i¢in, bir zaman verilmesini de Debiisi
sart kosmustur. Ama bu zamanin Gazzali’nin aksine, alimin 6limiine
kadar uzatilmasimi da kabul etmemektedir.>® Nitekim Gazzali bir hilaf
s6z konusu olursa, hilafin kisinin dlmesiyle son bulmayacagini ve
icma’nin gerceklesmesine mani olacagini sdylemektedir.>

Bir kisim ilim erbabi ise miigtehidin, bazen hayatinda onceki
goriislerinden vazge¢cmesini Ornek gostererek, Oliinceye kadar ayni
goriisli siirdiirmesinin icma i¢in sart oldugunu sdylemislerdir. Hatta
bazen bu sessiz kalmanin, cevap vermesi durumunda bagina gelebilecek
bir seyden dolayi, korkudan gerceklesebilecegini iddia edenler de
olmustur.>? Delil olarak ta su rivayeti sdylemislerdir:

Ibn Abbas’a feraizde ki avli reddetmesinin delili soruldugunda,

kendisi bunu agiklamigtir. Kendisine bunu Hz. Omer’e de sdyleseydin

%0 Debiisi, Takvimii 'l-edille, 28.
51 Gazzali, el-Miistasfd, 1/143,145.
52 Debusi, Takvimii’[-edille, 29.
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ya denildiginde, ondan ¢ekindiginden dolayr sdyleyemedigini
belirtmisgtir.>

Debiisi bu rivayetin sahih olmadigini séylemistir. Hz. Omer’in,
Ibn Abbas’1 birgok sahabenin &niinde tuttugunu, ona her zaman sorular
sordugunu, onu Ovdigiinii ve ictihadini her daim begendigini delil
olarak gdstermistir. Ayrica birgok meselede Hz. Omer’e verdigi
cevaplar da bilinmektedir. Sayet bu rivayet sahih bile olsa tevili; Ibn
Abbas’m cekinmesi ancak dinde, fikihta ve ictihatta Hz. Omer’in
kendisinden daha iistiin olmasindan dolayidir. Ciinkii Hz. Omer hak
konusunda, herkesten daha fazla dikkat eden sahabelerden birisidir.
Kendisi soyle soylerdi: Hakikati s6ylemediginiz miiddetce sizde hayir
yoktur, hakikati dinlemedigim miiddet¢e bende de hayir yoktur. Ayrica
Hanefilerde, bir meselede farkli iki fakihin olmasi caizdir. Hangisi
fikihta ve ilimde daha bilgili ise, onun gériisiiyle amel edilir.>

Debtsi bu genel bilgileri zikrettikten sonra icma’y1; sahabenin
acik bir sekilde zikrettigi icma, bazi sahabelerin acik¢a zikredip
digerlerinin sessiz kaldigr icma, hakkinda daha 6nceden bir goriis
belirtilmemis bir hiikiim {izerine o yiizyilda yasayanlarin yaptig1 icma
ve selefin ihtilaf ettigi bir meselede ki goriisleri iizerine yapilan icma
olarak dort kisma ayirmigtir. Nitekim sahabe Peygamberin halifeleri
olup, sahabeden sonra gelenler de sahabenin halifelerdir. Bundan dolay1
aralarinda bir baglanti meydana gelmektedir. Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Insanlarin en haywhlari; benim de icinde bulundugum

bu asirda yasayanlar, sonra arkadan gelenler ve onlarinda ardindan

58 Beyhaki, Kitdb il Ferdiz, 6/414.
54 Debusi, Takvimii’l-edille, 29.
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gelenlerdir. Bundan sonra yalan yayilir.”> Selefin kendisinde farkli
gorlsler bildirdigi bir mesele lizerine yapilan icma’da ise, alimler ve
fakihler ihtilaf etmislerdir. Baz1 alimler bunun bir icma olamayacagini,
clinkii icma’nin gergeklesmesini gerektiren delillerin, biitiin immeti
kapsadigin1 ve dolayisiyla iimmetten bir kimse muhalefet ettiginde
icma gerceklesmeyecegini soylemislerdir.>®

4. KIYAS

Kiyas; fikihta asil {izerinde diisiinme, dogruya ulastiran delil
manasinda kullanilmaktadir. Ayrica istidlal cesitlerini agiklamakta,
kendisinden istifade edilmektedir. Bununla birlikte farkli anlamlarda da
kullanilmistir.>’

Gazzali, islam hukuk metodolojisinin ilkelerinin dérdiinciisii
sayillan kiyasi; hiikim ¢ikarma metotlarindan birisi  olarak
degerlendirmekte ve ayri bir baslikta incelemektedir. Buradan
anlasiimaktadir ki Gazzali, kiyasi Islam hukuk metodolojisinin ana
kaynaklarindan bir tanesi olarak gormeyip, onu bir hiikiim ¢ikarma
metodu olarak degerlendirmektedir.%®

Gazzali delil olma agisindan istishaba, kiyasa gore daha oncelik
vermektedir. Bu sebeple Gazzali, istishabin dort kisminin bulundugunu
ve bunlardan; el-berdetii’l-asliyye istishabi, tahsis edilinceye kadar
umum istishdbt ve dinin siibitunu gosterdigi Adikiim istishdbinin sahih
oldugunu sdyler. Tartismaya acik konuda yapilan icmd istishdbinin ise,

sahih olmadigmi sdylemistir. °

5 Miislim, Kitdb-u Fezadili Sahabe, 1964/4.

% Debist, Takvimii’-edille, 31.

57 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’I-fikh, nsr. Abdiilazim ed-Dib,
(Devha: 1399), 2/749.

%8 Gazzali, el-Miistasfd, 2/1228.

% Gazzali, el-Miistasfa, 1/100, 217-218, 222,223, 315-316.
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Debuisi; sahabi kavli, “ser‘u men kablena” ve istihsanin belirli
sartlarla delil olabilecegini savunmustur.®® Ancak Gazzali bunlarin delil
olamayacagini ileri stirmektedir. Sahabi kavlini dort grup halinde
Ozetleyen Gazzali, sahabenin glinahlardan korunmus olduguna dair bir
delilin bulunmadigimi sdyleyerek, dort grubunda gecersiz oldugunu
belirtmisgtir.®

4.1. Kiyasin Sartlan

Debisi kiyast genel olarak ele aldiktan sonra, sahih kiyasin
sartlarinin dort oldugunu yazmistir. Bu dort sart, su sekilde meydana
gelmektedir;

a) Aslin hiikkmiiniin, baska bir nassa 6zel olmamasidir. Ciinkii ne
zaman hilkmiin bagka bir nassa 0zel oldugu ortaya ¢ikarsa, kiyasla
baska bir nassa ait olan 6zelligin iptali caiz olmaz. Zira kiyas, naslarin
tearuzu durumunda delil degildir.

b) Hiikmiin, kendisi sebebiyle kiyasa aykir1 olmamasi lazimdir.
Ciinkli nassin hiikmii, ne zaman ser‘i kiyasin reddettigi bir sekilde
olursa, nasla tearuz etmesi sebebiyle terk edilir. Nas, bir hiikmii
kaldirmak i¢in geldiginde hiikmiin siibiitu caiz olmadig1 gibi, kiyas
yaparak fer‘de hiikmiin siibGtu de caiz degildir. Ayn1 sekilde kendisinin
helal oldugunu beyan eden nasla, bir ayn’da haramlik hiikmiiniin ispati
caiz olmaz.

) Ser‘l hilkmiin nassin aynisiyla, kendisinin bir benzeri olan
fer‘e gegmesi gerekir. Ciinkii kiyas, iki seyin arasinda yapilan
mukayese oldugundan, bir benzeri olmadig1 zaman bir tek seyde siiblitu

diistiniilemez. Hiikiim fer‘e ge¢gmedigi zaman, asil tek basina kalmis

0 Debiisi, Takvimii’l-edille, 256-259.
81 Gazzali, el-Miistasfa, 1/1171.
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olur. Hiikmiin ser‘1 olmasi ise, kiyasta kelamin seriatte sabit olan asillar
iizerine baghi olmasindan dolayidir. Tip ve dil biliminin sadece
diisiinme ile bilinemeyecegi gibi, kiyasta da sabit olan seyler sadece
diisiinme yoluyla bilinemez.%2

d) Ta’lilden sonra illetlendirilen aslin hiikmiiniin, ta’lilden
onceki hali iizerine baki kalmasidir. Cilinkii nas kiyasin fevkinde
oldugundan, nassin hiikmiinii degistirmek i¢in kiyasin kullanilmasi caiz
olmaz. Zira rey, nastan sonra delil oldugundan nassin sabit oldugu
yerde, tearuz sebebiyle delil olarak baki kalamaz. Safii sdyle demistir:
fer‘in, nassin oldugu yerde sonradan bulunmasi caizdir ki, bdylece
nassin sessiz kaldig1 yerlerin beyani kiyas sebebiyle ziyade olmus olur.
Ancak fer‘, nassa muhalif oldugu zaman bu durum caiz olmaz. Ciinkii
kelam, her ne kadar manasi1 zahirde olsa, ziyade olan beyan ihtimal
dahilinde olur ve hilaf ise vaki olmaz. Boylece fer‘, nassa muhalif
oldugunda kiyas batildir. Aymi sekilde rey ile hiikmiiniin fer‘e
gegmemesiyle nassin ta’lili caizdir. Bu gibi ta’liller, birbirine kiyas
edilmez. Debisi bunu kabul etmeyip, soyle demektedir: birbirine
mukayese edilmedigi ve nassin hilkkmii fer‘e gegmedigi zaman bize gore
caiz degildir. Ciinkii hakkinda nas bulunmayan fer‘e, nassin hiikmiiniin
gecmesiyle ta’lili, bizim a¢imizdan kiyasin sihhat sartlarindandir.
Safii’ye gore, bu sart degildir. Ve bu tanimla ortaya ¢ikmaktadir ki; bize
gore illetin hiikmii, nassin hiikmiiniin fer‘e gegmesidir. 5

Safii’nin goriisiinde ise sart olan; ma’lil olan nasta, hilkkmiin bu
illet ile alakalanmasi olup, nassin hiikmiiniin fer‘e gegmesi (teaddi)

degildir. Rey ile elde edilen illetin, kendisiyle amelin vacip oldugu

62 Debiisi, Takvimii l-edille, 278-279.
63 Debisi, Takvimii l-edille, 279-280.
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Allah’in delillerinden bir tiir olmasini, delil olarak getirmektedir.
Ciinkii vasif, genel olarak nas icin illet olmaktadir. Bir delil ile nassin
hiikmii fer‘e gectigi zaman, kendisiyle digerleri arasinda temyizi
gerektirmekte olup, teaddiyi gerektirmemektedir. Bu delil aynisiyla
birlikte ikdme edildiginde vasifillet olarak sabit olmaktadir. Eger teaddi
ederse am olur, ancak teaddi etmezse bu durumda has olur. Sayet has
olmas1 sebebiyle kuvvetlenmezse, nas gibi batil olmaz. Ciinkii nas
bazen has olur, bazem am olur ve has olmas1 sebebiyle zayiflamaz.%

Debiisi, Safii’nin bu goriisiinii su sekilde cevap vermektedir:

Safii’nin verdigi bu cevap, kendisi aleyhine delil olmaktadir.
Clinki ta’lil, nastan sonra ek bir delil olmasi i¢in kendisine miiracaat
edilendir. Delil, ya ilim ya da amel i¢indir. Ancak rey ile ta’lil, ilmi
gerektiren bir delil degildir. Amel acisindan 6nemli olmasindan dolay1
kendisine miiracaat edilen ta’lil, teaddi olmadig1 zaman amele bir fayda
saglamamaktadir. Hem nassin ele aldigi konularda hem de nassin
deginmedigi konularda bu durum gecerlidir. Ciinkii nas, illetin
istiindedir. Ayrica icmayla sabittir ki, kendi illetiyle ma’lil nassin
hiikkmiiniin degistirilmesi caiz degildir. Ve hiikiim degismedigi zaman;
birincisi ayni ile baki kaldiginda, nas vaciplik hususunda illetten iiste
oldugundan, nassin degindigi hususlarda hiikmiin izafeti illete degil,
nassa vacip olur. %

4.2. Kiyasin Riikiinleri

Gazzali kiyas konusunu genel olarak isledikten sonra,
Debtisi’den farkli olarak kiyasin riikiinlerini ve riikniin sartlarini ele

almaktadir. Kiyasin riikiinlerinin; asil, fer’, illet ve hiikiim olmak iizere

64 Debisi, Takvimii -edille, 280-281
65 Debisi, Takvimii l-edille, 280-281.
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dort tane oldugunu bildirmektedir. Gazzali, ta’lil edilebilen ser‘i
hiikiimlerde, kiyasin yapilabilecegini belirtmistir. Bu yiizden Ser‘i
hiikiim iki kisim olup; ilki hiikmiin bizzat kendisi, digeri ise hiikmiin
sebeplerinin  gosterilmesidir. Yani Allah’in, zina eden kisinin
recmedilmesini ve hirsizlik sugunu isleyen kisinin elinin kesilmesini
vacip kilmasinda, iki hiikiim bulunmaktadir. S6yle denilebilir: zinada
recmin vacip olmasina sebep olan illet, livatada da bulundugundan
dolay1 zina denilmese bile sebeptir.®®

Ebll Zeyd Debisi, bu ¢esit ta’lili kabul etmeyerek soyle
demistir: “Hiikiim sebebe tabidir, sebebin hikmetine degil. Ancak
hikmet ise illet olmayip, bir sonugtur. Bu nedenle 6ldiirme; koruma
niyetiyle kisas i¢in bir sebeptir, denilemez. Ciinkii bu sekilde oldugu
zaman, korumaya duyulan ihtiya¢ yiiziinden heniiz gerceklesmemis bile
olsa, kisas sahitlerine de kisasin uygulanmas1 gerekmektedir.”®’

Gazzali bu goriisiin  hatali oldugunu, cilinkii bu hiikmiin
ser‘iligine dair kesin delil bulundugu sdylemistir. Bu yiizden ser‘i
hiilkmiin illetinin kavranmas1 miimkiin oldugundan, bagka bir sebebe
geecmesi (teaddl) de miimkiindiir. Sayet illetin bilinmesini ve gegisini
miimkiin kabul edipte, sonrasinda gecisi hususunda kararsizlarsa, bir
hiikiimle diger bir hiikiim arasinda fark gozetmeleri nedeniyle keyfi
davranmigtirlar. Aym1 “Kiyas tazminat hiikmiinde gegerlidir, fakat
kisasta gecerli degildir” diyen kisinin durumuna diiserler. Sayet illetin
bilinmesi miimkiin degilse, bunun zaruret yoluyla mi, yoksa
arastirmayla m1 bilindiginin izahi gerekmektedir.®®

Debiisi, bu goriislere itiraz ederek sdyle demektedir:

% Gazzali, el-Miistasfd, 2/325.
57 Gazzali, el-Miistasfa, 2/325.
88 Gazzali, el-Miistasfd, 2/1325-326.
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Hiikmiin teaddi etmesi, ger¢ekten anlasilmasi zor ve
mevcudiyeti az olan bir konudur. Safii, bu konuya 6rnek olarak soyle
demistir: yemin-i miin‘akide kiyasla, yemin-i gamis i¢in de yemin
kefareti vaciptir. Clinkii bu kasitli olarak, Allah’a yapilan bir yemindir.
Ta’lil burada, yemin-i miin‘akidenin hiikmii teaddi ettigi i¢cin meydana
gelmemistir. Bilakis bu durum, dil agisindan sabit olan yeminin ismi
teaddi etmediginden dolayidir. Siiphesiz ki biz yemin kefaretinin,
yeminin digindaki durumlarda vacip olmadig1 hususunda ittifak ettik.
Ancak yemin-i gamista; hakikaten yemin mi, yoksa hiir kisinin
satilmasi gibi mecazen isim olarak mi, yemin oldugu hususunda ihtilaf
ettik. Ancak biz diyoruz ki; yemin-i gamis gercek bir yemin olmayip,
mecazen bir isim olarak yemindir. Boylece yemin olmayan seyle,
yemin kefareti vacip olmaz. Ve dil agisindan olan yemin isminin, ser‘i

kiyasla ispat1 caiz olmaz.%°

SONUC

Semerkant’in Debisiye koylinde dogan Debisi, yapilan ilmi
miinazaralarda darbimesel haline gelmis bir alimdir. “Kadi1 Zeyd”
lakabiyla meshur olmus ve Hanefiler’ce “el-kudatii’s-seb‘a” (yedi kad1)
diye anilan fakihler arasinda yer almistir.

Debisi, hilaf ilmini sistematik olarak inceleyen ilk hukukcu
sayllmastyla birlikte, Semsiileimme es-Serahsi ve Ebii’l-Usr el-Pezdevi
ile beraber Hanefi fikih usuliiniin {i¢ kurucusundan biridir. Serahsi’nin
bircok usul meselesini kendisinden naklettigi Debiisi, ayn1 zamanda

kiyas, istishab, istithsan ve taklid gibi usul konularini ayrintili olarak

% Debisi, Takvimii l-edille, 280-282.
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inceleyen ilk alimdir. Ancak Debisi; taklid, istishab, tard ve ilhamin
delil olma 6zelligini kabul etmemektedir.

Debiisi fukaha yontemi denilen usul teorisine, Takvimii’l-edille
adli eseriyle biiyiik bir katki saglamistir. Takvimii’l-edille’de flirQi’ ile
usul arasinda bir bag kurulmus ve ehliyet konusu ilk defa bu ilim
kapsamina alinmistir. Takvimii’l-edille, fikih usuliinde delil olarak tarif
edilen hiiccet kavrami etrafinda diizenlenmis ve eserde hiiccetler; akli
ve ser‘1 olmak tizere ikiye ayrilmistir.

Debisi seri delilleri, bilgiyi miimkiin kilan ve bilgiyi vacip
kilan seklinde ikiye ayirir. Kati delilleri; muhkem ayet, miitevatir
stinnet ve icma diye, zanni delilleri de; miievvel ayet, haber-i vahid ve
kiyas seklinde siralamaktadir. islam hukuk metodolojisinin konularini
islerken kelam ifadelerinden uzak dursa da, vacip ve miimkiin
kavramlarini kullanmaktadir.

Ebu Hamid Muhammed Gazzali, 450/1058 yilinda Taberan’da
dogdu. Gazzali hayati boyunca ¢ogu insan i¢in degil yazmasi, hayal
etmesi bile zor olan bircok esere imza atmistir. Ayrica bu eserlerin
bazilar ciltler halinde ve hacimli eserler olarak yazilmistir.

Gazzali’nin el-Miistasfa’da, Debiisi’ye atiflarda bulunmasi
goriislerin karsilikli mukayesesi a¢isindan énem arz etmektedir. Islam
hukuk metodolojisinin delilleri Gazzali’ye gore lgtiir: Kur’an, Stinnet
ve Icma. Aklin da (istishab), doérdiincii bir kaynak olabilecegini
belirtmektedir. Kiyas1 deliller arasinda degil, hiikiim ¢ikarma
yontemleri i¢inde ele almistir. Gazzali hiikiim teorisinde Debiisi’nin
aksine, teklifi hiikiim ve vaz‘1 hiikiim ayirim1 yapmamustir.

Gazzali kaynaklara toplu bir bakis yaparak, delillerin Allah’in

s0zli olmas1 sebebiyle bir oldugunu ve bunu bildirenin ise Peygamber

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



Islam Hukuk Metodolojisinde Debiisi ve Gazzali’nin
Ser‘i Hiikiimlerin Delillerine Bakis Acilart — Abdurrahim Giiler 121

oldugunu hatirlatir. Siinnet bahsinde Gazzali, tanim verme tutumunu
takip etmemekte ve dogrudan kavli siinnete gegmektedir. Debiisi ise
tanimlardan vazge¢gmemekte, eserinin neredeyse biitiin boliimlerinde
Gazzali’ye nispeten daha sistematik ve tanimsal davranmaktadir.

Gazzali istishabin dort kisminin bulundugunu ve bunlardan; el-
beraetii’l-asliyye istishabi, tahsis edilinceye kadar umum istishabi ve
dinin stibitunu gosterdigi hiikiim istishabinin sahih oldugunu sdyler.
Tartismaya agik konuda yapilan icma istishabinin ise, sahih olmadigini
sOylemistir.

Gazzali sahabi kavli, “ser‘u men kablena” ve istihsanin delil
olamayacagini ileri siirmektedir. Ancak Debisi, bunlarin belirli
sartlarla delil olabilecegini savunmustur. Sahabi kavlini dort grup
halinde 6zetleyen Gazzali, sahabenin giinahlardan korunmus olduguna
dair bir delilin bulunmadigini sdyleyerek, dort grubunda gegersiz
oldugunu belirtmistir.

Deblsi Takvimii’l-edille’de meseleleri, bir muhakeme
yontemiyle ele almakta ve diger mezheplerin delillerine yer vererek,
zaylf yonlerini ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Hatta yeri geldiginde,
kendi mezhep mensuplarini bile tenkit etmekten ¢cekinmemistir.

Yapilan bu ¢alismada nihai sonug olarak; Gazzali ve Deblisi’nin
asli delillerde genellikle ittifak ettikleri, ancak alt basliklarda
mezheplerinin ~ goriisleri  dogrultusunda  ihtilaflarin  yasandigi
goriilmektedir. Fakat bu farkl1 gériisler, Islam hukuk metodolojisinin en
1yi bir sekilde anlasilmasi, tartisilmasi ve yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasi

icin ¢ok giizel olanaklar sunmaktadir.
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EXTENDED SUMMARY
AL-DABUSI AND AL-GHAZALTI’S OPINIONS IN THE
EVIDENCE TO SHARIA PROVISIONS IN ISLAMIC LAW
METHODOLOGY

The revelation process that started with the history of humanity,
Hz. It ended with Muhammad (pbuh). During this time, humanity had
the opportunity to learn the provisions related to worship and law
through prophets. People who are divine revelations, have carried out
scientific activities related to understanding and interpreting the Qur'an
and Sunnah. At the center of this effort is Islamic law (figh) and Islamic
law methodology (figh method).

Islamic law methodology, which is a branch of science
developed and developed by Islamic scholars, is very important with its
feature of being a field where mind and transplant unite among Islamic
sciences. Because of this feature, the reasoning-transfer relationship is
frequently addressed in Islamic law methodology works. Islamic law
methodology has become the common interest of the scholars who try
to establish a method suitable for this scientific accumulation and the
scholars who try to establish a connection between the theological

premises and the legal methodology. Accordingly, the works written by
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the scholars; the method of Fugaha (tarikatii'l-Fugaha), and the works
written by theologians were evaluated in two different categories under
the name of the method of Mutagallim (tarikatii'l- Mutagallim).

Al-Dabiist and al-Ghazali, which have an important place in the
Islamic legal tradition, are among the great scholars who copy works in
many fields. These works have been used as sources in the figh works
and researches that followed. Therefore, the comparison of the views of
these two great scholars and the study of different perspectives is very
important in terms of Islamic legal methodology. Abu Zayd al-Dabiisi,
one of the founders of the Central Asian Hanafi School of Figh, after
Abu Mansur al-Maturidi (d. 333/944), lived in the period of the first
Muslim Turkish State Karahanli.

While the subjects in Takvimii'l-edille are being processed, not
only the views of Hanafi imams are satisfied with the procedural views,
but also other views are included. With this feature, it is a comparative
legal procedure book, and al-Dabsi tried to explain the abstract law
rules in this work based on the individual and concrete legal events
related to the exercise.

Abu Hamid Muhammed al-Ghazali, who was born in Taberan
in 450/1058, has signed many works that are hard for him to write or
imagine, not for most people. He has written hundreds of works despite
making various trips, teaching his students knowledge, and responding
to requests for fatwa from distant places. Among these works, al-
Miistasfa, written according to the method of reciprocal, has an
important place. Al-Ghazali discussed the figh issues in this work with

details, made criticism and investigations. In this respect, al-Miistasfa
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can be considered as a kind of indicator of the level of the knowledge
of al-Ghazali.

One of the most important aspects of al-Miistasfa is its original
system and the arrangement of its subjects. Al-Ghazali, who likens the
provision to 'semere’ (fruit), examines the issues related to the provision
in four main sections within the framework of this attempt. It is obvious
that both this classification and the system put forward in the whole
work have succeeded in presenting the subjects of the figh method in
an understandable way.

al-Ghazali 's reference to al-Dabiisi in al-Miistasfa is important
in terms of mutual comparison of opinions. The proofs of the Islamic
law methodology are three according to al-Ghazali: the Qur'an, Sunnah
and Ijma. He states that the mind (istishab) may also be a fourth source.
It is not considered as evidence, but in terms of judgment. Contrary to
al-Dabusi, he did not differentiate between proposals and civil
provisions in the al-Ghazali theory of judgment.

He makes a collective overview of al-Ghazali sources and
reminds them that the evidence is one due to the word of God, and that
it is the Prophet who reported it. In the circumcision bet, al-Ghazali
does not follow the attitude of giving definition and goes directly to the
kavli sunnah. al-Dabiisi, on the other hand, does not give up definitions
and acts in a relatively more systematic and descriptive manner in al-
Ghazalt in almost all parts of his work.

There are four parts of al-Ghazali invasion and of these; al-
beraetii'l-asliye argument says that until the time it is allocated, the
public controversy and the judgment controversy, which the religion

reveals, is authentic. He said that the icma controversy on the subject
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open to discussion is not authentic. al-Ghazalt sahabi kavli argues that
“ser‘umen kablena” and employment cannot be evidence. However, al-
Dabiist argued that these could be evidence under certain conditions.
Summarizing the companions of the Companions in four groups, al-
Ghazalt stated that there was no evidence that the companionship was
protected from sins and stated that they were invalid in the four groups.

Although al-Dabiist and al-Ghazali ally in the original evidence
of the Islamic Legal Methodology, it is seen that they disagree under
the subtitles in line with their views. However, these views of the
authors make a great contribution to the better understanding of the
methods of Fugaha and Mutaqallim and the interpretation of Islamic

Law Methodology in accordance with today's world.
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Oz

Kuzey Kibris Tirk Cumhuriyeti’nde (KKTC) yiiksek din egitimi veren iki
kurum Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Kibris Sosyal Bilimler
Universitesi Dini Ilimler Fakiiltesi’dir. KKTC ve Tiirkiye’de gorev yapacak
Ogretmen ve din gorevlisi adaylarini yetistiren bu iki fakiilte hem KKTC’den
hem de Tirkiye’den 6grenci kabul etmektedir. Ancak her iki fakiiltedeki
ogrencilerin  6nemli  bir kismun1  Tiirkiye’den gelen  dgrenciler
olusturmaktadir. Bu aragtirma, bu iki fakiiltede 6grenim goéren 6grencilerin
bu kurumlar1 tercih sebeplerini belirlemek, aldiklar1 egitimin kendilerini
ogretmenlik ve din gorevlisi mesleklerinin gerektirdigi becerileri
kazandirmasma yonelik katkiyr incelemek amaciyla yapilmistir. Nitel

aragtirma yontemlerinden paydas analizi yontemiyle yapilan bu arastirmaya
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her iki fakiilteden 82 son sinif 6grencisi katilmistir. Arastirma 2020 yilinda
gerceklestirilmistir.

Arastirma sonuglarina gore 6grencilerin ilahiyat/dini ilimler fakiiltelerini
tercih sebeplerinin basinda igsel motivasyon olarak degerlendirilebilecek
ifadeler karsimiza ¢ikmaktadir. “Dini dogru sekilde 6grenme” ve “dini
¢evresine anlatma” gibi gibi ifadeler igsel motivasyon grubunda yer alan
tercih nedenlerine 6rnek olarak verilebilir. KKTCyi tercihteki en dnemli
faktor ise “dniversite sinaviarindaki aldiklari puamin buraya yetmesi’
ifadesinde karsimiza ¢itkmaktadir. Dort y1l boyunca fakiiltelerinde gordiikleri
egitimin beklentilerini biiylik oranda karsiladigimi belirten &grenciler, bu
durumu “kendilerine ders veren ogretim elemanlarimin alanlarimin onde
gelen uzmanlar: olmalart” seklinde ifade etmislerdir. Mezun adaylarimin
onemli bir kismi kendilerini 6gretmenlik ve din gérevlisi meslegine yeterince
hazir olarak hissetmektedirler. Ogretmenlik meslek derslerinin gretmenlik
ozyeterlikleri i¢in biiyiik katkisinin oldugunu sdyleyen 6grenciler, Kur’an-1
Kerim ders saatlerinin yetersizliginin ve camilerde uygulama yapma
imkanlarinin olmayisinin din gorevlisi 6zyeterlikleri igin bir engel oldugunu
ifade etmislerdir. Ogrenciler fakiiltede saglam kaynaklardan Islam’t
Ogrenmeleri sayesinde dini anlayislarinin olumlu anlamda degistigini ve
ufuklarinin gelistigini sdylemislerdir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Egitimi, Ilahiyat Fakiiltesi,
Universite Tercih Sebepleri, Din Dersleri Ogretmenligi, Kuzey Kibris Tiirk

Cumhuriyeti.

Investigation of the Preference Reasons, Expectation and Vocational
Preparation Motivation of the Students Studying in the High Religion
Education Institutions in TRNC

Abstract

The two institutions providing higher religion education in the Turkish
Republic of Northern Cyprus (TRNC) are Near East University Faculty of
Theology and Cyprus Social Sciences University Faculty of Religious

Sciences. This research was carried out to determine the reasons for the
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preference of students studying in these two faculties, and to determine their

opinions about the education they received to prepare themselves for

teaching and religious professions. 82 senior students from both faculties

participated in this qualitative research. The research was carried out in 2020.

According to the results of the research, the reasons such as “learning

religion correctly, explaining to the environment”, which can be qualified as

internal motivation sources, are among the primary reasons for students'

preference to theology/religious sciences faculties. The most important factor

in choosing TRNC was determined, as "the score they got in university exams

is sufficient here". The students, who stated that the education they received

at the faculty for four years met their expectations largely, stated that “being

a specialist in the field of academician” as the most important factor affecting

their expectations. The vast majority of graduate candidates feel themselves

adequately prepared for teaching and religious profession. The students, who

stated that the teaching profession courses had a great contribution for their

teaching self-efficacy, stated that the inadequacy of the Holy Qur'an lesson

hours and the lack of opportunity to practice in mosques were an important

obstacle for religious self-efficacy.

Keywords: Religion Education, Higher Religion Education, Faculty of

Theology, University Preference Reasons, Religion Lesson Teacher

Education, Turkish Republic of Northern Cyprus.

GIRIS

Lise egitimini tamamlayan O&grenciler yiiksekogrenimlerini

devam ettirecekleri iiniversiteleri ve ileride yapacaklart mesleklere

kendilerini hazirlayacak olan boliimleri/fakiilteleri tercih etme siireciyle

bas basa kalmaktadirlar. Bu siirecte iiniversite ve fakiilteyle beraber

sehir ya da iilke tercihi de ortaya ¢ikmaktadir. Ogrencilerin iiniversite

tercihinde liniversitenin egitim kalitesi, siralamadaki yeri ve sayginligi,

cografi yakinligi, liniversitenin ve sehrin fiziksel ve sosyal imkanlari ve
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ailenin istegi one ¢ikan faktdrlerdir.! Ogrencilerin fakiilte ve boliim
tercihlerinde ise boliime olan ilgisi, arkadas tavsiyesi, yapmak istedigi
meslege uygunlugu, meslegin gelecekteki durumu ve meslegi icra
edenlerin rol modelligi de etkili olmaktadir.? Benzer bir durum yiiksek
din egitimi veren fakiilteler icin de gecerlidir. Yapilan arastirmalarda
ilahiyat/dini ilimler/Islami ilimler fakiiltelerini tercih eden dgrencilerin
dini ilimlere olan sevgisi,® ailelerinin istemesi* ve din hizmetleri
alaninda gorev alma ve 6gretmen olma istekleri® 6n plana ¢ikmaktadir.
Yiiksek din egitimine yonelik tercihlerdeki bu egilim, yiliksek din
egitimi goren Ogrencilerin ¢ogunlugunun bilingli tercih yaptiklar
seklinde yorumlanabilir.® Arastirmalarin 6nemli bir boliimiinde yiiksek
din egitimi kurumlarinda okuyan 6grencilere yoneltilen “okulu bitirince
ne olmak istersiniz?” sorusunun cevabi agirlikli olarak “ogretmen”
seklinde gelmektedir. Buradan hareketle hem mezuniyet sonrasi is

imkanlar’’ hem de Ogretmen ya da din gorevlisi olarak din
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hizmetlerinde gorev almak® Ogrencilerin bu fakiilteleri tercihlerinde
onemli faktorler olarak goriilebilir.

Cesitli faktorlerin etkili oldugu tercih doneminin ardindan
ogrenciler, yiiksekogrenim igin baska illere ve hatta bagka iilkelere
gitmektedirler. Cogunlugunun ailelerinden ayrildigi bu doénemde
ogrencilerin, okuduklari {iniversiteden ve fakiilteden egitim ve sosyal
acidan beklentileri olusmaktadir. Yiiksek din egitimi kurumlari, hem
devletin ¢esitli alanlarda istihdam edecegi din gorevlisi ihtiyacin
karsilama hem de toplumunun dini bakimdan dogru bilgilendirilmesi
noktasinda hayati gorevler yiiklenmislerdir.® Bu fakiiltelerde okuyan
ogrenciler de agirlikli istihdam alanlarini olusturan 6gretmenlik ve din
gorevlisi adi altindaki farkli gérevlere uygun becerilerin hepsini birden
kazanmig olarak mezun olmay1 beklemektedirler.’® Ayrica yiiksek din
egitimi kurumlarinin iiretmis oldugu dini bilgiyle 6zelde Islam’in,
genelde dinin dogru anlasilmasina 6nemli bir katki sundugu ve dini
hayatin isleyisinde de onemli bir roliiniin oldugu savunulabilir.** Bu
baglamda yiiksek din egitimi gormeyi tercih eden Ogrencilerin

beklentileri sadece meslege hazirlanmak degil aym1 zamanda Islam
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dinini saglam kaynaklardan dogru bir sekilde 6grenerek hem hayatinda
yasamak hem de ¢evresine bu bilgileri aktarabilmektir.*?

Yiiksek din egitimi kurumlarini tercih eden 6grencilerin tercih
sebepleri, fakiiltelerinden beklentileri ve aldiklar1 egitimin kendilerini
meslege hazirlama durumu hakkindaki kanaatleri, bu kurumlarin
misyonunu yerine getirmesi agisindan onem arz etmektedir. Bu konu
hakkindaki verileri ortaya koyacak calismalarin yapilmasi da yiiksek
din egitiminin tiim paydaslarina katki saglayacaktir. Iste bu arastirma
Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nde (KKTC) yiiksek din egitimi veren
kurumlar olan Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (YDUILAF)
ve Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Dini ilimler Fakiiltesi
(KISBUDIF)’te okuyan &grencilerin tercih sebeplerini belirlemek,
aldiklar1 egitimin kendilerini 6gretmenlik ve din gorevlisi mesleklerine
hazirlama durumunu tespit etmek amaciyla yapilmigstir.

Bu aragtirmadan elde edilen verilerin, KKTC 6zelinde yiiksek din
egitimi  kurumlarinda  okuyan  6grencilerin  profili, onlarin
fakiiltelerinden beklentileri, bu beklentilerin fakiiltede verilen egitimle
irtibati gibi konularin aydinlatilmasinda 6nemli katkilarinin olacagi
diigiiniilmektedir. Buna goére arastirmanin, her iki fakiiltedeki egitim
stireglerini, giiclii ve zayif yonlerini gostermesi bakimindan da 6nemli
ipuclar1 sunacag varsayilmaktadir. Ayrica her iki fakiiltenin de yeni

sayilabilecek kurumlar olmasi,®® Ggrencilerinin  ¢ogunlugunun

2 Mehmet Korkmaz, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Fakiilteyi Tercih Nedenleri:
Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Bilimname, sy 1 (2010): 167-204,
189; Ucar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve
Aldiklar1 Egitime Iliskin Memnuniyet Algilar (Indnii Universitesi Ornegi)”, 71;
Erpay, “Ogrencilerin [lahiyat Fakiiltesine Y&nelik Goriisleri”, 435.

13 YDUILAF 2011-2012 egitim yilinda, KISBUDIF 2015-2016 egitim yilinda
kurulmustur. Genis bilgi igin bkz.:
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Tiirkiye’den geliyor olmasi ve heniiz miistakil arastirmalara konu
edilmemis olmas1 bu arastirmay1 6nemli kilmaktadir.

Arastirmanin problem ciimlesi su sekildedir: “KKTC 'deki yiiksek
din egitimi kurumlarinda okuyan o6grencilerin tercih sebepleri,
beklentileri ve meslege hazir olma durumlart  hakkindaki
degerlendirmeleri nasildir?” Bu problem climlesine bagli olarak
YDUILAF ve KiSBUDIF’te okuyan 6grencilerin hem yiiksek din
egitimini hem de KKTC’yi tercih sebepleri incelenmistir. Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi (DKAB) ve imam Hatip Lisesi (IHL) Meslek Dersleri
ogretmenligine ve Diyanet Isleri Baskanligi’ndaki (DIB) din gorevlisi
baslig1 altinda toplanabilecek ¢esitli gorevlere (imam, Kur’an kursu
Ogreticisi, vaiz vb.) hazir olma durumlar ele alinmistir. Son olarak
yikksek din egitimi kurumlarinin “dinin dogru anlasimasina katk
sunmak” seklindeki misyonu hakkinda 6grencilerin degerlendirmeleri
arastirilmstir.

YONTEM

2.1 Arastirma Modeli

Bu calisma, nitel arastirma yontemlerinden paydas analizi
yontemi uygulanarak yapilmistir. Paydas analizi arastirmaya konu olan
mevcut durumdan veya olast durumdan etkilenebilecek paydas
gruplarinin, bu gruplarin durum ile iliskilerinin, giliclerinin ve

etkilerinin ve katilim stratejilerinin belirlenmesi yontemidir.’* Nitel

YDUILAF, Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. "Akademik”. Erigim 20
Nisan 2020. http://ilahiyat.neu.edu.tr/akademik/
KISBUDIF, Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Dini ilimler Fakiiltesi, "Fakiilte”.
Erisim 20 Nisan 2020. https://kisbu.edu.tr/dini-ilimler-fakultesi/
14 Mehmet Zeki Tlgar ve Semra Cosgun Ilgar, “Paydas Analizi”, OPUS Uluslararas:
Toplum Arastirmalart  Dergisi 14, sy 20 (31 Aralhk 2019): 1835-60,
https://doi.org/10.26466/0pus.574116.
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arastirma tlirlinde, problem durumunu yansitan bir grup ile
derinlemesine c¢alisma yapmay1 kolaylastiracak c¢alisma ortamlarinin
olusturulmasi hedeflenir.”® Nitel bir calisma ic¢in iic asamanin
kaginilmaz oldugu disiiniilmektedir. Bunlar; arastirmanin temelini
olusturacak teorik ¢ergevenin olusturulmasi, sistematik, uygulanabilir
ve esnek bir arastirma tasariminin olusturulmasi ve arastirma
bulgularinin tutarl ve anlamli bir belge olarak siralanmasidir.*®

Bu arastirmada kullanilacak yar1 yapilandirilmig gériisme formu

olusturulmadan 6nce 6grenciler gozlemlenmis, onlarla konuya iliskin
gorismeler yapilmis, 6gretim tyeleri ve fakiilte yoneticileriyle bilgi
paylasiminda bulunulmustur. Buna ek olarak literatiir ¢alismasi ile
benzer ¢alismalardan da yararlaniimistir. Agik uglu sorularin yer aldig
yart yapilandirilmis goriisme formu alaninda uzman iki O6gretim
iiyesinin goriisiine sunulmustur. Almman uzman gorlisii neticesinde
gerekli diizeltmeler yapilmis ve goriisme formuna son sekli verilmistir.
Goriisme formunun son seklinde agik uglu bes soru katilimcilara
yoneltilmistir. Yar1 yapilandirtlmis goriisme formunda katilimcilara
yoneltilen sorular su sekildedir:

1. Lise egitiminizden sonra yiiksek din egitimi veren fakiiltelere
yonelmenizi saglayan sebepler nelerdir? Yiiksek din egitimi
gérmeye karar verdikten sonra, KKTC’deki Ilahiyat/dini
ilimler fakiiltelerini tercih etmenizde etkili olan sebepler

nelerdir? Cevabinizi detaylandirarak anlatir misiniz?

15 Sener Biiyiikoztirk vd., Bilimsel arastirma yontemleri, 27. bs (Ankara:Pegem
Akademi Yayincilik, 2019), 253, https://doi.org/10.14527/9789944919289.

16 Ali Balc1, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem, Teknik ve Ilkeler, 11. bs (Ankara:
Pegem Akademi Yayincilik, 2015), 37.
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2. llahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesi’nin egitim imkanlarinin ve
diizeyinin  beklentilerinizi  karsilama  diizeyi  hangi
seviyededir? Cevabmizin sebeplerini detaylica anlatir
misiniz?

3. llahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesi’nde aldiginiz egitimi, sizi
DKAB ve IHL Meslek Dersleri 6gretmenligine hazirlamasi
acisindan yeterli goriiyor musunuz? Cevabinizin sebeplerini
orneklerle anlatir misiniz?

4. Tlahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesi’'nde aldiginiz egitimi, sizi din
gorevlisi (Imam, Kur’an Kursu Ogreticisi vb.) meslegine
hazirlamasi agisindan yeterli gériiyor musunuz? Cevabinizin
sebeplerini 6rneklerle anlatir misiniz?

5. llahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesi’nde verilen egitimin sizin
Islam anlayisiniza etkisi nasil olmustur? Cevabinizin
sebeplerini okuldan 6nceki hayatinizla iliskilendirerek anlatir
misiniz?

2.2. Cahsma Grubu

Caligma grubu 2019-2020 egitim yilinda KKTC’de yiiksek din

egitimi veren iki fakiiltede okuyan son dgrencilerinden olusturulmustur.
YDUILAF ve KiSBUDIF’te okuyan 82 dgrenci arastirmanin ¢alisma
grubunu olusturmaktadir. Calisma grubunun demografik ozellikleri

Tablo 1’de verilmistir:
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Tablo 1. Arastirmada Yer Alan Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

Kodlamalardaki

Degisken Kisaltmasi %
Cinsiyet Kadin K 3 120
Erkek E 52 57,4
Anadolu Lisesi AL 12 14,6
Mezun olunan Imam Hatip Lisesi [HL 61 74,4
lise Meslek Lisesi ML 6 73
Diger D 3 3,7
TOPLAM 82 %100

Her iki okuldaki 6grenci profiliyle uyumlu olarak arastirmaya
katilan erkek 6grencilerin (%57,4), kadin 6grencilerden biraz fazla
oldugu ve katilimcilarin ¢ogunlugunun (%74,4) Imam Hatip Lisesi
mezunu oldugu goriilmektedir.

2.3. Veri Toplama Siireci ve Verilerin Analizi

Veriler 2019-2020 egitim-6gretim yilinin bahar doéneminin
basinda dgrencilerle birebir goriisme yoluyla elde edilmistir. Bu siireg
icinde oncelikle arastirma igin etik izin alinmis,” ardindan okul
yonetimleri ile isbirligi igcinde gerekli izinler alinarak 6grencilerin
derslerini aksatmayacak sekilde arastirma planlanmis ve katilimcilarin
yazili onaylar1 alinarak arastirma uygulanmustir.

Arastirma kapsaminda yart yapilandirilmig goriisme formlar
nitel arastirma  yoOntemlerinden igerik analizi  kullanilarak
degerlendirilmistir. Icerik analizi verilerin genellikle ©nceden
belirlenmis kategoriler ¢ercevesinde sistematik olarak sekillenmesini
saglayan bir yontemdir. Icerik analizindeki asil amag, toplanan verileri

aciklayacak kavram ve iligkilere ulagsmaktir. Bu agidan igerik analizinde

17 «Bilimsel Arastirma Etik Kurul Izni” (KISBU Bilimsel Arastirmalar Etik Kurulu,
16 Ocak 2020).
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yapilan iglem, birbirine benzer verileri kodlayarak belirli temalar
1s1g¢inda siniflandirmak ve bunlar1 da okuyucunun anlayacagi sekilde
yorumlamaktir.*®

2.4. Gegerlik ve Giivenirlik

Gegerlilik ve giivenilirlik kriterlerinin nicel ve nitel arastirma
tiirlerine gore smiflandirildigi ¢esitli modeller gelistirilmistir. Nitel
arastirmada gegerlik, “ana sorun c¢er¢evesinde konuyu nesnel olarak
ifade etmek” olarak tanimlanabilir.’® Nitel arastirmada gegerlik ve
giivenilirlik yontemi olarak kullanilan yontemlerden bazilart sunlardir:
veri toplama cesitliligi (goriismeler, gozlemler ve belge inceleme)
uygulanmasi, geri bildirim (katilimcilara veri setinin sunulmasi)
yapilmasi, bulgular1 aktarirken yogun tanimlama yapilmasi,
arastirmanin Onyargisiz sekilde uygulanarak olumsuz veya diger
goriislerle zit bilgilere de temalar iginde yer verilmesi, arastirma
alaninda uzun siire ¢alisilmasi, ayni alanda ¢alisan arastirmacilara veri
setinin sunulmasi ve tiim arastirmayi incelemek igin digaridan bir
uzman goriisiine bagvurulmasidir. Bu baglamda giivenilirlik kriterleri
olarak dort ana strateji gelistirilmistir. Bunlar; “inanirlik, giivenilirlik,
aktarilabilirlik ve dogrulanabilirlik” olup, bu kriterler nitel bulgularin
gecerligini ve giivenirligini saglar.”

Bu arastirmada inanirlik asamasi i¢in sunlar yapilmistir; veri
toplama aracinin iyi yapilandirilmast saglanmistir. Calisma grubunun
cesitliligi i¢in farkli 6grenci profillerine ulasilmistir. Katilimeilarin

gonillilik esasina gore arastirmada bulunmalar1 igin Oncesinde

18 Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 10.
bs (Ankara: Segkin Yaymcilik, 2016), 259.

9 Yildirim ve Simsek, 290.

2 Yildirmm ve Simsek,298.
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bilgilendirilme yapilmis ve yazili izinleri alinmistir. Arastirmanin ne
zaman ve nerede yapildigi paylagilmistir. Katilimcilarin demografik
ozellikleri detayl sekilde agiklanmistir. Arastirmanin giivenirligi igin
sunlar yapilmistir; arastirmanin asamalar1 ve ayrintilar1 benzer bir
arastirmanin tekrarlanabilmesi amaciyla belirtilmistir. Arastirma 6ncesi
ve sonrasinda uzman inceleme ve degerlendirmesi yapilmistir.
Arastirmanin aktarilabilirligi icin sunlar yapilmistir; kayit alma, not
alma ve gozlem islemleri dogal bir ortamda, yani okulda
gerceklestirilmistir. Analiz edilen verilerin bazilar1 arastirmada
degistirmeden aktarilmistir. Arastirmanin dogrulanabilirligi i¢in sunlar
yapilmistir; veri toplama formu hazirlanirken uzman goriisii alarak
katitlimemin  yonlendirmeden  uzak  tutulmasi  amaglanmistir.
Katilimcilarla sosyal mesafeyi korumak igin arastirma okul
ortamindaki toplantilarla yapilmistir.

BULGULAR

Calisma grubundaki  6grenciler O1’den 0O82’ye kadar
kodlanmigtir. Kodlamalarin yanma parantez i¢inde demografik
ozellikleri belirtilmistir. Yar1 yapilandirilmis goriisme formunda yer
alan bes soruya Ogrencilerin verdigi cevaplara gore kodlar
olusturulmustur. Bulgulara dayanarak bes tema olusturulmustur.
Ardindan hem kod frekanslart verilmis hem de 6grencilerin gortisleri
sunulmustur.

3.1. Ogrencilerin Fakiilteyi ve KKTC’yi Tercih Sebepleri
[lahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesi dgrencilerinin fakiilteyi ve KKTC’yi

tercih sebepleri Tablo 2’de gosterilmistir:
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Tablo 2. Ogrencilerin Fakiilteyi ve KKTC’yi Tercih Sebepleri
Temalar Kod f
[lahiyat/Dini !yi bir dini egitim alarak Islam’1 6grenmek ve yagamak i¢in. 26
ilimler Ilahiyat egitimi alip, bu dini bagka insanlara aktarmak i¢in. 20
Fakiiltesini Ogretmen ve din gorevlisi atamasi kolay oldugu igin. 16
Tercih Ailem istedigi i¢in. 14
Sebepleri IHL mezunu/hafiz oldugumdan dini ilimlere ilgi duyuyorum. 12
Puanim buraya yettigi i¢in. 55
Ailem/akrabalarim burada yasadigi igin. 13
KKTC’yi Ogretim elemani kadrosu iyi oldugu igin. 10
Tercih ) Yurtdisi oldugu igin. 8
Sebepleri Daha 6nce burada okuyan tanidiklarim tavsiye ettigi igin. 6
Yanlis tercih yaptigim igin. 5

Tablo 2’de goriildiigli gibi Ogrenciler, ilahiyat/dini ilimler

fakiiltesini ¢ogunlukla i¢sel motivasyon kaynagi denilebilecek dini

amag ve kaygilarla tercih etmislerdir:

O7(K-AL): “Kendi istegimle geldim, severek okuyorum.” O17(K-IHL): “JHL
mezunu oldugum icin geldim, dini ilimlere ilgim vardi. Ilahiyatta severek
okuyorum.” O24(K-THL): “KKTC’de yasiyorum. Amacim bu fakiiltede
okuyup, Islam’t 6grenmek ve ¢evremi aydinlatmak.” O36(E-THL): “Adadaki
tek din egitimi veren lise olan Hala Sultan Ilahiyat Koleji'nden gururla mezun
oldum. Adada bu alandaki ihtivact gordiigiim icin llahiyat egitimine devam
ediyorum ve adada kalmak istiyorum.” O51(E-IHL): “Vatana, millete ve
Islam’a daha iyi hizmet edebilmek icin bu fakiiltede okuyorum.” OT4(E-ML):
“Jlk okudugum iiniversitedeki bulamadigim yasama dair felsefi goriisii arama
cabamin pesinden Ilahiyat: sectim.” O76(E-ML): “Din adina herkes bir seyler
soyliiyordu. Dogru olani 6grenip, anlatabilmek i¢in buraya geldim.”

Bununla birlikte digsal motivasyon kaynagi olarak goriilebilecek

ogretmen/imam olmak seklindeki meslek sahibi olma istegi ve aile

iyelerinin istegini gergeklestirme arzusu da 6grencilerin ilahiyat/dini

ilimler fakiiltesini tercihinde etkili olmustur:

O18(K-IHL): “Ilahiyat alamni sevivorum. Bu alanda akademisyen olmak
istiyorum.” O27(K-IHL): “dilem istedigi i¢in Ilahiyat okuyorum.” O41(E-
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IHL): “drapcami gelistirip, yurtdisina gitmek icin buraya geldim.” O59(E-

IHL): “Ilahiyat¢ilarin atamast ¢ok oluyor, bu boliimiin onii acik.” O71(E-

IHL): “dilemden ¢ok kisi din gérevlisi ve DKAB &gretmeni, benim de bu

alanda devam etmem en dogru olan.”

Bu sonuglar 6grencilerin biiylik oranda bilingli tercih yaptigini ve
dini 6grenip, yasamanin ve cevresine aktarmanin onemli bir sebep
oldugunu ortaya koymaktadir. Yiiksek din egitimi goren 0grencilerin
fakiilte tercihlerinin sebeplerini inceleyen 6nceki arastirmalarda hem
benzer hem de farkli sonuglar bulunmaktadir. En 6nemli etken olarak;
Kirman ve Demir’in ¢alismasinda “mezuniyet sonrast is imkanlary”**
Erpay’in ¢alismasinda “dini dogru ve kapsaml sekilde 6grenmek™*,
Tastan ve arkadaslarinin c¢alismasinda “dini daha dogru sekilde
ogrenmek ve oOgretmek ideali”,”® Korkmaz’in calismasinda “alan
hakkinda bilgi sahibi olma™* ve Keyifli’nin ¢alismasinda ise “din
hizmetleri alanminda gorev almak ya da ogretmen olmak™ seklinde
aciklanmaktadir. KKTC’deki yiiksek din egitimi goren Ogrencilerin
biiyik cogunlugunun IHL mezunu oldugu dikkate alindiginda
ogrencilerin meslek sahibi olmaktan ziyade 6nceki egitimlerini devam
ettirme, ailelerinin genel egilimlerini kabullenme gibi sebeplerin 6ne
ciktigr sOylenebilir. Literatiirde bunu destekleyen bir sonu¢ olarak,

[lahiyat Fakiiltesi'nde okuyan IHL dgrencilerinin, yiiksek din egitimini,

2L Kirman ve Demir, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlar1: Hatay
Mustafa Kemal Universitesi Ornegi”, 8.

22 Erpay, “Ogrencilerin [lahiyat Fakiiltesine Yonelik Goriigleri”, 435.

23 Abdulvahap Tastan, Ali Kusat, ve Celaleddin Celik, “Universite Diizeyinde Din
Ogretimi Alan Ogrencilerde Egitim Siirecinde Olusan Tutum ve Davranis
Degisiklikleri (Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, sy 11 (2011): 169-92,

24 Korkmaz, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Fakiilteyi Tercih Nedenleri: Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”.

% Keyifli, “Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Fakiilte Tercihini Etkileyen Faktorler: DEU.
[lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 1349.
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mezun olduklar lise egitimi ve ortamiyla bagdastirdiklar: i¢in bilerek
ve isteyerek tercih ettikleri ve bunun sonucunda da yiiksek bir uyum
gosterdikleri ifade edilmektedir.?®

Ogrencilerin KKTC’yi tercih sebeplerine bakildiginda puan
unsurunun etkili oldugu bulgularda goriilmektedir. Pek ¢ok 6grenci “tek
carem buydu, baska secenegim yoktu” seklindeki ifadeleriyle bu
durumu aciklamistir. Baz1 6grenciler ise tesadiifen veya yanlishikla
geldiklerini sdylemislerdir ki bunun da puanla iliskili oldugu
sOylenebilir. Bunun disinda aile fertlerinin veya akrabalarinin
KKTC’de olmasi, 6gretim elemani kadrosunun kaliteli olmasi ve
mezunlarin tavsiyesi de Ogrencilerin KKTC’yi tercihindeki 6nemli

unsurlardir:

O2(K-AL): “Daha énce bu fakiiltede arkadasim okudu. Onun tavsiyesiyle

geldim, ben de memnunum.” O33(K-IHL): “KKTC’de akrabalarimiz vards,

ailem buraya gelmemi istedi.” O63(E-IHL): “Bu okulu arastirdim.

Hocalarimin profesér diizeyinde oldugunu gérdiigiim icin geldim.” O49(E-

IHL): “Mersin’den burasi ¢ok yakin oldugu icin geldim.” O55(E-IHL):

“Okulun puan durumuna gore hocalarmmin kalitesinin ¢ok iyi oldugunu

duydugum icin geldim.”

Bu sonuglara gore, 6grencilerin KKTC’yi tercih ederken yurtdisi
olarak degerlendirmedikleri, puan durumu ve egitim kalitesini
onceledikleri goriilmektedir. Cilinkii 6grencilerin KKTC’yi tercih
etmeleri ile ilahiyat tercihleri beraber degerlendirildiginde, 6grencilerin

oncelikle ytiksek din egitimi almak istedikleri fakiilteyi tercih ettikleri,

sehir ya da iilke tercihinin ise bunun ardindan geldigi sdylenebilir.

% Cemil Osmanoglu, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve Kurumsal Yabancilasma:
[lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
sy 43 (2017): 197-262.
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Ciinkii 6grencilerin, Tiirkiye’de oturduklari sehirde veya yakin bir
sechirde bagka bolimii secebilecekken yiliksek din egitimi almayi
onceleyerek KKTC’yi tercih ettikleri goriilmektedir. Buna gore
ogrencilerin  KKTC’yi Tiirkiye’den ayr1 diistinmedikleri, egitim
beklentilerini dikkate alarak tercih yaptiklar1 sdylenebilir. Ogrencilerin
Ilahiyat Fakiiltesini tercih sebepleri iizerine yapilan bir arasgtirmada
benzer bir sonugtan bahsedilerek, fakiiltenin yasanilan yere yakin
olmasinin ve fakiiltenin bulundugu bdlgenin daha Onceden
taninmasinin tercihlerinde etkili olmadig ifade edilmektedir.?”

3.2. Fakiiltedeki Egitim ile lgili Ogrencilerin Beklentilerini
Etkileyen Unsurlar

llahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesi &grencilerinin beklentilerini
etkileyen unsurlar Tablo 3’de gosterilmistir:

Tablo 3. Ogrencilerin Beklentilerini Etkileyen Unsurlar

Temalar Kod f
Ogrencilerin (")gret.im f.:lem.anlarl 33
Beklentilerini Der S lg.erlkl.erl 24

Egitimi etkileyen temel unsurlar 17

Etkileyen Unsurlar ——
Y Egitimi etkileyen ¢evresel unsurlar 9

Arastirmaya katilan 6grencilerin “fakiiltede aldiginiz egitimin
beklentilerinizi karsilama diizeyi hangi seviyededir?” sorusuna
verdikleri cevaplar; “beklentilerimi tamamen karsiliyor” (N=51,
%62,2), “beklentilerimi kismen karsiuyor” (N=17, %?20,2) ve
“beklentilerimi karsilamyor” (N=14, %17,1) seklindedir. Bu sonuglara
gore katilimcilarin fakiiltedeki egitim ile ilgili beklentilerinin biiyilik

oranda karsilandigin1 diistindiikleri sdylenebilir.

2 Keyifli, “Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Fakiilte Tercihini Etkileyen Faktorler: DEU.
[lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 1357.
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Tablo 3’deki bulgulara gore arastirmaya katilan 6grencilerin
beklentilerinin  karsilanmasimi  etkileyen unsurlara bakildiginda
“ogretim elemanlari, ders icerikleri, egitimi olusturan temel unsurlar
ve egitimi destekleyen ¢evresel unsurlar” olarak dort baslik altinda
toplamak miimkiindiir. Her bir basligin egitime olumlu ya da olumsuz
etkisi bulunmakta ve bu etki ayn1 dogrultuda 6grencilerin beklentisine
yansimaktadir.

Ogretim elemanlarinin profili, okulda kadrolu ya da gegici
statiide bulunmalari, kendileriyle kolay ya da zor iletisim kurulmasi,

ogrencilerin beklentisini dogrudan etkilemektedir:
O49(E-THL): “Hocalarimiz ¢ok iyi iiniversitelerden  geldigi icin
beklentilerimi tamamen karsiliyor.” OA44(E-IHL): “Ilk baslarda ¢ok
tedirgindim. Ancak hocalarimizla tamisinca memnun kaldim. Clinkii
hocalarimiz  beklentilerimizin ¢ok iistiindeydi.” O22(K-IHL): “Buraya
gelmeden énce ¢ok iimitsizdim. Iyi bir egitim alacagimdan siipheliydim. Ama
mezun olmak iizereyim ve aldigim egitim beklentimin ¢ok iistiinde
gerceklesti.” O48(E-IHL): “Yeni bir iiniversite i¢in hocalarimizin ¢ogunun
profesér olmast biiyiik sans.” O12(K-AL): “Hocalarimizin Tiirkiye nin koklii
iiniversitelerinden gelmesi ¢ok iyi.” O2(K-AL): “Hocalar ve égrenciler
oldukca samimiler, burada kendimizi yalniz hissetmiyoruz.” O42(E-THL):
“Hocalarimizin siirekli degismesi uyum siirecini zorlastirtyor, bir donem
gordiigiimiizii bir daha hi¢ géremeyebiliyoruz.” O67(E-IHL): “Hocalarimiz
sadece haftanin belli giinlerinde burada oldugu i¢in ¢ok fazla diyalog

kuramiyoruz.”

Ogrencilerin  okulda umduklarini  bulup bulmamalarini,
egitimden memnun olup olmamalari etkileyen bir diger unsur ders

saatleri ve icerikleridir:

O11(K-AL): “Beklentimi karsilamiyor ciinkii temel Islami dersler kadar
felsefe dersleri var, asil egitimimiz eksik kaliyor.” O33(K-IHL):

“Hocalarimiz iyi yerlerden geliyor ama ¢ok kisith bir siirede onlar
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gorebildigimiz igin aldigimiz egitim kalict olmuyor. Bir sey sormak
istedigimizde her zaman bulamiyoruz.”

Egitimin temel unsurlar1 olan kaynak eserlere ulasma, egitim

027(K-IHL): “Bir konuda arastrma yapmak istedigimizde kaynak kitap
bulamiyoruz.” O53(E-THL): “Burada hayata yénelik degil, sinava yénelik
yetistiriliyoruz.” O16(K-IHL): “Tekrar baslasaydim érgiin yerine agiktan
okuyup, kendimi daha iyi gelistirirdim. Bu programla zaman kaybi
yasadigimi diisiiniiyorum.”

Fakiiltelerdeki egitimi destekleyen ¢evresel unsurlarin varligi da
ogrencilerin memnuniyetini etkilemektedir:

027(K-THL): “Tiirkiye de bir sehirde olsaydim cesitli kurslara gidebilirdim.

Osmanlica, diksiyon vb.” O49(E-THL): “Kendimizi gelistirebilecegimiz vakif

vb. kurumlarin olmamasi, buradaki en biiyiik eksiklik.” O54(E-IHL): “Daha

fazla konferans, seminer olabilir.” O47(E-IHL): “Kendimizi gelistirmek icin

fakiilte disinda hi¢hbir yer olmadigi igin tam istedigimiz egitimi alamiyoruz.”

Bu sonuglara gore ogrencilerin dort yillik yiiksek din
egitiminden genel anlamda memnun kaldiklarin1  sdylemek
miimkiindiir. ~ Ogrencilerin ~ dgretim  elemanlant  ile  ilgili
degerlendirmelerinin  beklentilerinin  sekillenmesinde O6nemli rol
oynadig1 goriilmektedir. YDUILAF ve KISBUDIF i¢in bunun olumlu
oldugu sdylenebilir. Ogrencilerin 6gretim elemam kadrosundan
memnun olduklar1 goziikmektedir. Bununla birlikte beklentilerine
ulasamamanin sebepleri olarak temel eserlere ulasamamak ve fakiilte
disinda kisisel gelisimlerini destekleyecek yerlerin olmamasi One
cikmaktadir.

[lahiyat Fakiiltesi son simf &grencilerine yonelik yapilan bir
arastirmada, 6grenciler Ilahiyat Fakiiltesi’nde okuduklari i¢cin memnun

olmalarina ragmen biiyiik ¢ogunlugunun (%72,2) aldiklari egitimden
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memnun olmadiklart ve bunun sebepleri olarak ise, derslere alaninda
uzman olmayan 6gretim elamanlarinin girmesi ile egitim sisteminden
kaynaklanan bazi sorunlari dile getirdikleri ifade edilmektedir.

Bu sonuca gore ogretim elemanlarinin alan yeterlilikleri kadar
egitimci yonleriyle de ilgilenilmesi, onlarin egitim, 6gretim; 6gretim
metotlari, smif yonetimi, O6lgme-degerlendirme ve rehberlik gibi
konularda kendilerini gelistirecekleri ortamlarin olusturulmasinda
iniversite ve fakiilte yOnetiminin katkida bulunmasi gerektigi
sOylenebilir.?

3.3. Ogrencilerin Fakiiltede Verilen Egitimin Ogretmenlik
Meslegine Hazirlamas1 Hakkindaki Goriisleri
Ogrencilerin Ilahiyat/Dini flimler Fakiiltesi’nde verilen egitimin
ogrencileri DKAB ve THL Meslek Dersleri 6gretmenligine hazirlamasi
hakkindaki goriisleri Tablo 4’de gosterilmistir:
Tablo 4. Ilahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesindeki Egitimin Ogretmenlik

Meslegine Hazirlama Durumu

Temalar Kod f
Ogrencilerin Ogretmenlik meslek derslerinin niceligi / niteligi 40
Ogretmenlik [lahiyat derslerinin niteligi 26
Meslegine Ogretmenlik uygulamasinin niceligi 14

az T anmasint Ogrencilerin kisisel gelisimi 11

Etkileyen Unsurlar

Aragtirmaya katilan 6grencilerin “fakiiltede aldiginiz egitimi,
sizi DKAB ve IHL Meslek Dersleri égretmenligine hazirlamasi
agisindan yeterli goriiyor musunuz?” sorusuna verdikleri cevaplar;

“veterli goriiyorum” (N=50, %60,9), “kismen yeterli goriiyorum”

2 Ozeng, “Son Smmf Ogrencilerine Gore Beklentileri Karsilama ve Mesleki Hayata
Hazirlamada Ilahiyat Fakiiltelerinde Egitim (Dicle Universitesi Ornegi)”, 28.

2 Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklar
Egitime Iliskin Memnuniyet Algilar1 (Inénii Universitesi Ornegi)”, 175.
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(N=17, %20,7) ve “yeterli gormiiyorum” (N=15, %18,4) seklindedir.
Bu sonucglara gore katilimcilarin fakiiltedeki egitimin, kendilerini
ogretmenlik meslegine biiyiik oranda hazirladigimi diisiindiikleri
soylenebilir. Ilahiyat Fakiiltesi'nin meslege hazirlama y&niiniin
incelendigi bir aragtirmada 6grencilerin %63,7’°sinin kendisini iyi bir
ogretmen adayr olarak gordiigii,®® ilahiyat Fakiiltesi dgrencileriyle
yapilan bagka bir aragtirmada da katilimcilarin %55 nin kendilerini alan
bilgisine hakim olarak gordiikleri ifade edilmektedir.?! Kaya tarafindan
yapilan “din 6gretmeni adaylarinin ogretmenlik meslegi oz yeterlik
algilarr” baslikli aragtirmada, 6gretmen adaylarinin yiiksek diizeyde
sayilabilecek bir yeterlik algisina (olduk¢a yeterli diizeyinde) sahip
olduklari, 6gretmenlik meslegini yapabilme acisindan kendilerini
yeterli gordiikleri tespit edilmistir.3?

Tablo 4’deki bulgulara gore arastirmaya katilan Ggrencilerin
ogretmenlik meslegine hazirlanmasini etkileyen unsurlara bakildiginda
“ogretmenlik meslek derslerinin niceligi/niteligi, ilahiyat derslerinin
niteligi, ogretmenlik uygulamasi dersinin niceligi ve o6grencilerin
kisisel geligimi” seklinde dort baslik altinda toplamak miimkiindiir. Her
bir bashgin ogrencilerin 6gretmenlik meslegine hazirlanmalaria

olumlu ya da olumsuz etkisi bulunmaktadir.

% Aybige Tosun ve Ayse Yorulmaz, “Ogrencilerine Gére ilahiyat Lisans Programinin
Meslege Hazirlama Yonii (Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi)”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, sy 7 (Aralik 2017): 151-84,
Aysegiil Giin, “Pedagojik Formasyon Egitimi Alan Ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Mesleki Yeterlik Algilari ve Pedagojik Formasyon Programina
Iliskin Gériisleri: Amasya Universitesi Ornegi”, Amasya Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy 8 (30 Haziran 2017): 125-71,
https://doi.org/10.18498/amauifd.325833.
Umut Kaya, “Din Ogretmeni Adaylarinin Ogretmenlik Meslegi Oz Yeterlik
Algilari: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Van Ilahiyat Dergisi 7,
sy 10 (15 Haziran 2019): 65-112, https://doi.org/10.5281/ZENODO.3250322.

31

32
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Ogrenciler fakiiltede gordiikleri 6gretmenlik meslek derslerinin
hem igeriklerinin hem de toplam saatlerinin kendilerinin meslege

hazirlanmasin1 dogrudan etkiledigini diistinmektedirler:

O45(E-IHL): “Formasyon dersleriyle &gretmenlik meslegine giizel bir
sekilde adim adim hazirhyorlar.” O79(E-ML): “Hocalarin &gretmenlik
tecriibelerini bizimle paylasmalar: ¢ok onemli.” O25(K-THL): “Bence yeterli
diizeyde hazirlanyoruz, ¢iinkii egitim psikolojisine kadar tiim formasyon
derslerini 6greniyoruz.” O65(E-THL): “Son siniftaki 6zel dgretim teknikleri
ve materyal hazirlama derslerine kadar kendimi hazir hissetmiyordum ama
artik hazirim diyebilirim.” O30(K-THL): “Us yildir gordiigiimiiz temel Islami
ilimler derslerinden sonra gérdiigiimiiz formasyon dersleriyle bu dersleri
okulda nasil aktaracagimizi ogreniyoruz, kendimi hazir hissediyorum.”
O44(E-THL): “Egitim dersleri son sinifta degil de 1. sinifta baslasa daha iyi
olur, bu konuda daha iyi bilgileniriz.” O29(K-IHL): “Yeterli bulmuyorum.
Cok ¢esitli dersler var ama ders igerikleri oturmuyor.”

Ogrenciler ortaokul, lise ve imam hatip okullarinda
anlatacaklar1 alan dersleri ile ilgili fakiiltede aldiklar1 egitimin
niteliginin kendilerini meslege hazirlanmada Onemli bir etkiye

oldugunu diisiinmektedirler:

O42(E-THL): “Alt simiflardaki bazi arkadaslarimiz bir takim derslerin
Arapga islenmesi sebebiyle zihinlerinde tam oturtamadiklarini ifade
ediyorlar. Biz yasamadik ama alt simiflar i¢in bazi derslerin Arapg¢a isleniyor

olmasi sorun olusturabilir.”

Ogrenciler 6gretmenlik uygulamasinin sadece bir dénem
olmasinin, ayrica gittikleri okuldaki danismanlarinin sorumlulugunda
cok sayida stajyerin bulunmasinin meslege hazirlanmalarinda 6nemli

bir eksiklik olusturdugunu ifade etmektedirler:

O47(E-IHL): “Ogretmenlik uygulamast dersi ¢ok faydali ancak danisman
hocamizin sorumlulugunda ¢ok sayida arkadasimiz var ve sadece bir kere

uygulama sansimiz oluyor.” OS58(E-THL): “Okul uygulamasini hem son
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swifta hem de sadece bir dénem yapryor olmamiz biiyiik eksiklik, daha alt

swmiflarda gidebilsek ve okulda daha ¢ok bulunabilsek kendimizi 6gretmenlik

1l

havasina daha iyi hazirlayacagimizi diisiiniiyorum.’
Ogrenciler fakiiltedeki dersler ve uygulamalarin kendilerini

ogretmenlik meslegine hazirlamas1 kadar, o6grencilerin  kisisel

cabalarinin da bu siirecte 0nemli bir etken oldugunu, tek basina

fakiiltedeki egitimin yeterli olamayacagini diisinmektedirler:
O19(K-IHL): “Okuldaki dersleri ve egitimi bir baslangic olarak gériiyorum.
Kendimi %50 hazir  buluyorum, kendimi gelistirmem  gerektigini
diistiniiyorum.” O16(K-IHL): “Sadece okuldaki derslerle yeterli olacagin
diisiinmiiyorum. Kendimizi daha fazla gelistirmemiz lazim.” O24(K-IHL):
“Egitim dersleriyle dgretmenlige giizel bir sekilde hazirlyyorlar. Ama biz
ogrenciler olarak sadece sinaviar: ve diplomay: dnceledigimiz i¢in verimsiz
oluyor.”

Bu sonuclara gore artik birer 6gretmen adayi olan son sinif
ogrencilerinin 6gretmenlik meslegine kendilerini biiylik oranda hazir
hissettikleri sodylenebilir. Bu degerlendirmelerine olumlu etki eden
unsur olarak fakiiltede gordiikleri 6gretmenlik meslek dersleri, olumsuz
etkileyen unsur olarak ise dgretmenlik uygulamasi dersinin saatinin az
olmasi belirlenmistir. Ayrica 6grenciler fakiiltede aldiklar1 egitimin
yaninda kisisel olarak kendilerini  gelistirmeleri  gerektigini
diistinmektedirler.

[lahiyat Fakiiltesi oOgrencilerine ydnelik yapilan iki ayri
arastirmada benzer bir sonuca vurgu yapilarak, dgrencilerin programda
cok cesitli derslerin olmasindan yakindiklari** ve ders g¢esitliligi
sebebiyle bir alana uzmanlasma olmamasmin 6grencilerin

memnuniyetini diisiirdiigii ifade edilmekte ve 6grencilerin okuduklari

3 Tosun ve Yorulmaz, “Ogrencilerine Gore Ilahiyat Lisans Programimin Meslege
Hazirlama Y6nii (Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi)”, 171.
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b6limiin ya da programin amaglarinin net olarak belli olmamasini
clestirdikleri ortaya konulmaktadir.3* Bu bulguyu destekleyecek
mahiyette bir veri olarak, ilahiyat Fakiiltesi’nin dgretmen yetistirme
sisteminin yeniden yapilandirilmasi bashigiyla yapilan bir calismada da
son sene verilen 4-6 saatlik Ogretmenlik uygulamasi dersleri ile
Ogretmen yetistirmenin; iletisim vb. dersler gdsterilmeden de din
hizmetleri alaninda yeterlilik kazandirmanin mimkiin olmadigt
vurgulanmaktadir.® ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin  mesleki
yeterliklerinin incelendigi bir aragtirmada da katilimcilarin 6gretmenlik
meslegine basladiklarinda en ¢ok siif yonetiminde zorlanacaklarini
disiindukleri ifade edilmektedir.3®

3.4. Ogrencilerin Fakiiltede Verilen Egitimin Din Gorevlisi
Meslegine Hazirlamas1 Hakkindaki Goriisleri

Ogrencilerin Ilahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesi’nde verilen egitimin
ogrencileri din gorevlisi meslegine hazirlamas1 hakkindaki goriisleri
Tablo 5’de gosterilmistir:
Tablo 5. Ilahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesindeki Egitimin Din Gérevlisi

Meslegine Hazirlama Durumu

Temalar Kod f

Kur’an-1 Kerim ders saatlerinin yetersizligi 35

Ogrencilerin Din Camide imamlik, miiezzinlik, vaaz, hutbe vb.

Gorevlisi  Meslegine A 18
uygulama imkéninin olmamast

Hazirlanmasini THL disind lenler ici bi

Etkileyen Unsurlar 1sindan gelenler igin ayr1 bir programin 6

olmamasi

3 Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklart
Egitime Iliskin Memnuniyet Algilar1 (Indnii Universitesi Ornegi)”, 175.

% Ev, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Yeterlikleri Baglaminda
[lahiyat Fakiilteleri ve Ogretmen Yetistirme Sistemini Yeniden Yapilandirma”, 93.

% Giin, “Pedagojik Formasyon Egitimi Alan Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Mesleki
Yeterlik Algilar1 ve Pedagojik Formasyon Programina iliskin Gériisleri: Amasya
Universitesi Ornegi”, 164.
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Aragtirmaya katilan Ogrencilerin “fakiiltede aldiginiz egitimi,
sizi din gorevlisi (Imam, Kur’an Kursu Ogreticisi vb.) meslegine
hazirlamast agisindan yeterli gériiyor musunuz?” sorusuna verdikleri
cevaplar; “yeterli goriiyorum” (N=40, %48,9), “kismen yeterli
goriiyorum” (N=18, %21,9) ve “yeterli gérmiiyorum” (N=24, %29,2)
seklindedir. Bu bulgulara gore katilimcilarin fakiiltedeki egitimin,
kendilerini din gorevlisi meslegine biiylik oranda hazirladigim
diisiindiikleri sdylenebilir. Bununla birlikte katilimcilarin fakiiltedeki
egitimi, din gorevlisi mesleginden ziyade Ogretmenlik meslegine
hazirlama agisindan daha olumlu degerlendirdikleri goriilmektedir.
[lahiyat Fakiiltesi’'nin meslege hazirlama yoniiniin incelendigi bir
aragtirmada 6grencilerin %55,4’liniin kendisini Kur’an kursu dgreticisi
olmak i¢in yeterli gérdiigii ortaya konulmustur.?’

Tablo 5’deki bulgulara gore aragtirmaya katilan 6grencilerin din
gorevlisi meslegine hazirlanmasinmi etkileyen unsurlara bakildiginda
“Kur’an-1 Kerim ders saatlerinin yetersizligi, Camide imamlik,
miiezzinlik, vaaz, hutbe vb. uygulama imkdnimn olmamas: ve THL
disindan gelenler igin ayri bir programin olmamast” seklinde ti¢ baslik
altinda toplamak miimkiindiir. Her bir baghigin 6grencilerin 6gretmenlik
meslegine hazirlanmalarina olumsuz etkisinin oldugu goriilmektedir.

Ogrenciler din gorevlisi olabilmeleri icin Kur’an-1 Kerim ders
saatlerinin yetersiz oldugunu, ders saatlerinin arttirilmas: ve uygulama
dersi oldugu i¢in Kur’an-1 Kerim derslerinde siniflardaki 6grenci

mevcutlarinin azaltilmasi gerektigini ifade etmektedirler:

37 Tosun ve Yorulmaz, “Ogrencilerine Gore Ilahiyat Lisans Programimin Meslege
Hazirlama Y6nii (Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi)”, 175.
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O3(K-AL): “Kur'an-: Kerim derslerinin  saatleri biraz daha
fazlalagtirlabilir.” O9(E-AL): “Kur’an ders saatlerinin yetersiz oldugunu
diistiniiyorum. Ayrica Hitabet dersi de olmali. Din gorevlisi olabilmek igin
ses egitimi ve kiraat derslerinin de olmast lazim.” O21(K-THL): “Kur’an-1
Kerim ders saatleri yetersiz. Daha Kur’an-1 yiiziinden okuyamayanlar var,
nasil din gorevlisi olacak!” O16(K-IHL): “Sinav odakl ¢calistigimiz icin ve
glinti kurtarmak i¢in ezber yaptiguimiz icin yeterince hazir oldugumuzu
diisiinmiiyorum.” O39(E-THL): “Ilahiyat fakiilteleri daha ¢ok égretmen ve
akademik anlamda yetistiriyor, din hizmetleri anlaminda yeterli egitim
verildigini diisiinmiiyorum.” O67(E-IHL): “Kur’an derslerinde bilmeyen
veya ¢ok az bilen sumirda gegiyor. Bu durum ileride karsimiza ¢ikacak.”
O79(E-ML): “Din gorevlisi yetistirmeye yonelik gerek Kur’an gerekse diger
dersler agisindan sistematik ve biitiinciil bir yaklagim yok, yeterli olmuyor.”

Ogrenciler din gorevlisi olmak igin dgretmenlik meslek dersleri

ve 6gretmenlik uygulamasi gibi 6zel bazi derslerin konulmasinin ve staj

uygulamasi yapilmasiin yerinde olacagini ifade etmektedirler:

O45(E-IHL): “Din gérevlisi olabilmek icin de en az bir yil staj gerekli.
Okuldaki uygulamanin bir benzerini camide yaparsak daha iyi hazirlanmig
oluruz.” O5S4(E-THL): “Fakiiltede imamlik ve miiezzinlik icin bilgi veriliyor,
egitim kismi ihmal ediliyor.” O46(E-IHL): “Derslerin bilgi edinmek igin
ogretici oldugunu ancak meslek olarak yapabilmek icin yeterli olmadigini

diisiintiyorum. Ciinkii hi¢bir uygulama yok, hutbe-vaaz gibi.’

Imam Hatip Lisesi digindan gelen 6grencilerin hem Kur’an-1

Kerim hem de Arapca dersleri ile ilgili hazirbulunusluklarinin

yetersizligini, fakiiltedeki smif mevcutlar1 vb. olumsuz sebepler

yiiziinden kapatamadiklar1 ve bu sebeple din gorevliligine kendilerini

hazir hissetmedikleri goriilmektedir:

O8(E-AL): “Imam hatip lisesinde okumadigim igin bu alanda kendimi ¢ok

yetersiz hissediyorum.”
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Bu sonuglara gore 6grencilerin genel anlamda din gorevliligi
meslegine kendilerini hazir hissettiklerini sdylemek miimkiindiir.
Ogretmenlik meslegine yonelik degerlendirmelerinin nispeten altinda
kalan din gorevliligi meslegine hazir olma durumunu olumsuz
etkiledigini diistindiikleri unsurlar, Kur’an-1 Kerim dersinin haftalik
saatlerinin yetersiz olusu ve camilerde uygulama imkaninin
olmayisidir.

Ilahiyat Fakiiltesi lisans ve yiiksek lisans 6grencilerine yonelik
yapilan iki ayr1 aragtirmada da 6grencilerin egitimden beklentilerini
olumsuz anlamda etkileyen unsurlardan biri olarak ezberci bir anlayisla
egitim yapilmasi ve gercek hayattaki uygulamalara agirlik verilmemesi
seklinde ifade edilmektedir.?® Ilahiyat programlarmin DIiB personel
yeterlikleri bakimindan degerlendirildigi bir arastirmada, Ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin kendilerini en az yeterli gordiikleri alan olarak
“Kur’an surelerini ezberleme yeterlikleri” oldugu ifade edilmektedir.

3.5. Ogrencilerin Fakiiltede Verilen Egitimin Dini
Anlayislarina Etkisi Hakkinda Goriisleri
Ogrencilerin Ilahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesi’nde verilen egitimin

dini anlayislarina etkisi ile gortisleri Tablo 6°da gosterilmistir:

% Goniil Turan ve Adem Sagir, “Ilahiyat Fakiiltesi Yiiksek Lisans Ogrencilerinin
Aldiklar1 Egitime Iliskin Goériisleri Uzerine Nitel Bir Calisma: Bati Karadeniz
Universiteleri Ornegi”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 1, sy 1 (2017): 86-117;
Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklart
Egitime Iliskin Memnuniyet Algilar1 (Indnii Universitesi Ornegi)”, 158.

39 Hac1 Mustafa Kiris, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Personel Yeterlikleri Baglaminda
Ilahiyat Fakiiltesi Lisans Programlarimn Islevselligi”, Cumhuriyet Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 42, sy 2 (Aralik 2018): 47-76.
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Tablo 6. Ilahiyat/Dini Ilimler Fakiiltesindeki Egitimin Ogrencilerin

Dini Anlayislarina Etkisi

Temalar Kod f
Ufkumuzun geligmesini sagladi. 45
N - . gl sru k ki inimizi dah
[lahiyat/Dini [limler gag am Ve dogru. aynﬁll Zrdan dinimizi daha 36
Fakiiltesindeki ogru dgrenmemizi sagladi. .
e ~. ... Bilmedigim pek ¢cok seyi burada 6grendim. 28
Egitimin  Ogrencilerin —~ -
> . Fikirler arasinda karsilastirma yapabilme
Dini Anlayislarina P 19
e, . melekem gelisti.
Olumlu Etkiledigini Bir k Tarast Tooms
Diigiindiikleri Hususlar 2" <ONUYU nast’ aragtirip, Soruna nasti ¢ozim -, g
+) bulabilecegimi dgrendim.
Kafa karigikligina sebep olan sorulara cevap 10
buldum.
[lahiyat/Dini [limler Teorik bir egitimin hayatimiza yansimasi
B . . 8
Fakiiltesi’ndeki olmuyor, maneviyatimi zayiflatiyor.
Egitimin  Ogrencilerin  Kafam daha ¢ok karisti, neye inanacagim 5
Dini Anlayslarina  sasirdim.
Olumsuz  Etkiledigini Her hoca kendi diisiincesini empoze etmeye
Diisiindiikleri Hususlar gayret ediyor. 3
(@)

Tablo 6’daki bulgulara gore arastirmaya katilan dgrencilerin
biiylik kisminin fakiiltelerindeki egitim sayesinde dini anlayislarinin
olumlu yonde degistigini diislindiiklerini sdylemek miimkiindiir.
Ogrenciler ¢ogunlukla fakiiltedeki egitimle ufuklarinm gelistigini, dini
bilgilerin saglam kaynaklardan elde etme yollarin1 6grendiklerini, farkli
fikirler arasinda karsilastirma yapabilme melekesi kazandiklarini
belirtmektedirler:

O4(E-AL): “Bizleri ¢ok gelistirdigini, ufkumuzun acildigin diisiiniiyorum.”

O1(E-AL): “Kur’an, tefsir ve hadis gibi temel Islami ilimler derslerinin

Islam’t dogru sekilde ogrenmeme cok faydasi oldugunu diisiiniiyorum.”

O6(E-AL): “Islam’1 daha iyi ve dogru algilamamiza sebep oluyor.” O35(K-

IHL): “Ilk baslarda kafami karistirmis olsa da daha sonra olumlu ve yeterli

sekilde gelistigimi diisiiniiyorum.” OA4(E-IHL): “Tabi ki ilk geldigim

duruma gore oldukga iyiyim. Artik baska fikirleri duydugumda karsilastirma
yapabiliyorum, yorumda bulunabiliyorum.” O45(E-THL): “Dinimizle ilgili
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bilmediklerimi égrendikce dinime daha ¢ok baglaniyorum.” OA47(E-IHL):
“Anadolu lisesinden geldim. Burada 6grendigim pek ¢ok seyi bilmiyordum
ve her yeni derse ayri bir heyecanla katiliyorum.” O60(E-IHL): “Hocalarin
farkly goriigleri bazen kafamizi karistiriyor ama bakis agimin genisledigini
diistiniiyorum.” O78(E-ML): “Arastirmadan edinilen bilgilerin dogrusunu
nasil bulacagimiz konusunda dersler bize yardimci oldu. Bilmedigim
konulart égrendim.” O44(E-IHL): “Bilmedigim veya yanhs bildigim bazi
hususlart burada hocalarimizdan tashih ettim.” O76(E-ML): “Daha objektif
ve neden-sonug iliskisine dayali bir bakis agist kazanma ag¢isindan ¢ok
faydali.” OSO(E-THL): “Kiiltiirden gelen ve inan¢ olarak kabul edilen bazi
degerlerin, bilgilerin yanls oldugunu, din ve kiiltiirii birbirinden ayirma
agisindan ¢ok sey égrendigimi diisiiniiyorum.” O11(K-AL): “Din adina ne
cok sey bildigimi zannedip aslinda hicbir sey bilmedigimi 6grendim. Alakasiz
diye diigtindiigiim bazi derslerin dini anlamak ve anlatabilmek i¢in onemli
oldugunu 6grendim.” O10(E-AL): “Onceden anlamakta zorluk cektigim —
hukuk gibi- bazi konular: kafamda tam olarak oturtmami sagladi. Olaylara
farkli acilardan bakabilmeye basladim. O17(K-IHL): “Onceki Islam
anlayisimla  karsilastirdigimda  daha saglam temellere oturdugunu
diigiiniiyorum.” O18(K-IHL): “Anlayamadigim pek cok konunun cevabini
burada buldum. Artik kérii kériine degil de sorgulayarak, anlayarak
inantyorum.” O13(K-IHL): “lik geldigim yil ile simdiki durumumu
kiyaslyorum da gercekten bambaska bir din bilgisi kazandigimi
diistiniiyorum. Tek bir agizdan ¢ikani kabullenmek degil de artik kendim
arastirip hakikate ulasmay: basarabiliyorum. Bu ¢ok degerli.” O56(E-THL):
“Kafamda biriken sorularin cevaplarini 6grenirken, ogrendigim bilgilerle
de yeni sorular beliriyor. Daha sorgulayict biri haline doniisiiyorum gittikge.
O42(E-THL):  “Bilmedigimiz pek ¢ok seyi &greniyoruz, bazen c¢ok
sasiryoruz.” O32(K-THL): “Dért sene boyunca birbirinden farkl fikirleri
ogrenip, karsilagtirma ve tahlil etme yoniimiiziin gelistigini diigiiniiyorum.”
O82(E-D): “Ilk geldigim sene ile kendimi kiyasliyorum. Su an bambaska bir
dini bilgi ve anlayisa sahip oldugumu ve dini bir konuda arastirmadan higbir

seyi kabul etmeyecek bir durumda oldugumu goriiyorum.”
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[lahiyat/Dini ilimler fakiiltelerinde okumanin dini anlayislarmi
olumlu yonde etkilemedigini diisiinen dgrenciler ¢ogunlukla bilgilerin
teoride kaldigini, hayata yansimadigin1 ve hocalarin farkl fikirlerinin

kafalarini karistirdigini ifade etmektedirler:
O68(E-THL): “I¢imizde ¢ézemedigimiz o kadar ¢ok sorun var ki. Tefsirci
kelamcilari, kelamci hadisgileri, hadisgi  tefsircileri su¢luyor. Bunun
sonucunda ikilemde kaldigim c¢ok oluyor. Bir hocamizin dedigini diger
hocamiz reddediyor.” O49(E-THL): “Yeterli gormiiyorum. Teorik olarak
ogreniyoruz ama hayatimiza yansitmada stkintilar var. Bunun sebebi de
derslerin kalbe hitap etmemesi. Yani egitim sadece teorik ve ders odakli. Dinin
yasanmasina yonelik taraf eksik.” O54(E-THL): “Islam i sadece bilgi olarak
okutulmasi maneviyatin zayiflamasina yol agiyor.” OT6(E-ML): “Bazi farkl
goriisleri olan hocalarin olmasi ister istemez zihni bos olan ogrencileri

etkiliyor.”

Bu sonuglar, dort yillik yiiksek din egitiminden sonra 6grencilerin
dini anlayiglarinin  degistigini ve bu degisimi olumlu olarak
degerlendirdiklerini ortaya koymaktadir. Ogrencilerin aldiklar yiiksek
din egitimi sayesinde Islam’1 saglam kaynaklardan dgrendikleri, bir
konunun asil kaynaklardan nasil arastirilabilecegini kavradiklar1 ve
bakis a¢ilarmin gelistigini diistindiikleri sdylenebilir. Bununla birlikte
baz1 6grencilerin kendilerine, arkadaslarina ve yiiksek din egitimine
elestirel bir bakis getirdikleri ve fakiiltede aldiklar1 egitimin teorik
kaldigini, giinlik dini yasayisa yansimadigimi  diistindiikleri
gorilmiistiir.

Din egitimi ve din felsefesi egitimi arasindaki iligkinin
incelendigi bir aragtirmada, yeni din egitimi programlarinin bireyleri,
taklit eden degil sorgulayan, se¢cim yapabilen, yeni bilgilere acik, dini

kaynaklarindan arastiran ve bilimsel verilerle yorumlayan, inanglara
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saygili ve kiltliriine yabancilagsmayan bireyler olarak yetistirmeyi
hedefledigi ortaya konulmaktadir.*

Tastan ve arkadaslar1 calismalarinda Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin ~ %95,5’nin, fakiiltedeki egitimle diigsiince ve
davraniglarinin  degistigini  diigiindiiklerini ifade etmektedir. Bu
degisimin -arastirmadaki sonuca benzer sekilde- elestirel diistinebilme,
farkl1 fikirlere saygi gosterebilme, daha ¢ok okuyup, kendini gelistirme
gibi ozellikler gosterdigini belirtmektedirler.** Benzer bir ¢alismada
[lahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin yiiksek din egitimini, kendilerine insan
olmayi, insan olarak ne yapilmasi gerektigini, hatta insanin alemde
yerini 6gretmeye katki saglamasi bakimindan 6nemli gordiikleri ifade
edilmektedir.*

[lahiyat Fakiiltesi son sinif dgrencilerine yonelik yapilan bir
aragtirmada, Ogrencilerin % 60’a yakiminin aldiklart egitimin,
diigiincelerinde bir degisim meydana getirdigi ve geleneksel din
anlayisina ters diisen fikirlerin tartisilmasini faydali bulduklar1 ifade
edilmektedir.*®* Benzer bir arastirmada da arastirmaya katilan
ogrencilerin tamamimin Ilahiyat egitiminin diisiince diinyalarm

etkiledigini diisindiikleri, yariya yakinin ise dini yasantilarina olumlu

0 Nurullah Altas ve Celal Biiyiik, “Ogretmen Yetistiren Bir Kurum Olarak Ilahiyat
Egitiminin Genel Hedefleri Altinda Din Egitimi ve Din Felsefesi Egitimi liskisi
(Din Egitimi ve Din Felsefesi Iliskisi Ozel Amaglara Nasil Yansimali?)”, Din &
Felsefe Arastirmalar: 1, sy 2 (2018): 115-33.

4 Tastan, Kusat, ve Celik, “Universite Diizeyinde Din Ogretimi Alan Ogrencilerde
Egitim Siirecinde Olusan Tutum ve Davranis Degisiklikleri (Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 188.

2 Osmanoglu, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve Kurumsal Yabancilasma: lahiyat
Fakiiltesi Ornegi”, 223.

43 Ozeng, “Son Siuf Ogrencilerine Gore Beklentileri Karsilama ve Mesleki Hayata
Hazirlamada Ilahiyat Fakiiltelerinde Egitim (Dicle Universitesi Ornegi)”, 28.
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katkilarinin oldugunu belirttikleri ifade edilmektedir.** Baska bir
arastirmada ise 6grencilerin ¢ogunlugunun Ilahiyat Fakiiltesi’ne gelme
sebeplerinin dini daha iyi 6grenmek ve 6gretmek olmasina ragmen,
fakiiltede aldig1 egitimin kendisini daha dindar yaptigini diisiinenlerin
bu orandan oldukca az oldugu ifade edilmektedir.*® Ogrencilere gore
ideal Ilahiyat o6grencisi profilinin incelendigi bir arastirmada,
dgrencilerin yartya yakminin ideal bir ilahiyat Fakiiltesi 6grencisinden
dini/Islami bir kimlige/kisilige sahip olmasmi ve o6grendiklerini
hayatinda yasamasini bekledikleri ifade edilmektedir.*

SONUC

KKTC’de yiiksek din egitimi veren YDUILAF ve KISBUDIF’te
okuyan 6grencilerin fakiilteyi tercih sebepleri, beklentileri ve aldiklar
egitimin kendilerini meslege hazirlamasi hakkindaki
degerlendirmelerinin incelendigi bu nitel arastirmada su sonuglara
ulagilmistir:

Ogrencilerin yiiksek din egitimini cogunlukla igsel motivasyon
kaynagi denilebilecek dini ama¢ ve kaygilarla tercih ettikleri
belirlenmistir. Tercih sebebi bu olan 6grenciler bunu, “iyi bir dini
egitim alarak Islam’t 6grenmek, yasamak ve baska insanlara
aktarmak” seklinde ifade etmislerdir. Ogrencilerin diger tercih
sebepleri ise, 6gretmen olmak, din gorevlisi olmak, ailesinin istegini

yerine getirmek oldugu belirlenmistir.

4 Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklart
Egitime Iliskin Memnuniyet Algilar1 (Indnii Universitesi Ornegi)”, 174.

% Tosun ve Yorulmaz, “Ogrencilerine Gore Ilahiyat Lisans Progranminin Meslege
Hazirlama Yonii (Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi)”, 166.

46 Osmanoglu ve Korkmaz, “Ogrencilerine Gore Ideal Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisinin
Nitelikleri ve Bunlarim lahiyat Egitimiyle iliskisi”, 143.
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Ogrencilerin KKTC’yi tercih sebeplerine bakildiginda biiyiik
cogunlugunun puanlarimin buraya yetmesi sebebiyle geldikleri
goriilmektedir. Bunun yaninda diger tercih sebeplerinin akrabalarinin
KKTC’de yasamasi, 6gretim elemani kadrosunun profesor diizeyinde
olmas1 ve daha once KKTC’de okumus olanlarin tavsiyeleri oldugu
belirlenmistir. Ogrencilerin ilahiyat/dini ilimler tercihleri ile KKTC
tercihleri  beraber degerlendirildiginde, ogrencilerin  6ncelikli
tercihlerinin yiiksek din egitimi almak oldugu, sehir ya da iilke
tercihinin ise bunun ardindan geldigi sdylenebilir. Buna gore
ogrencilerin  KKTC’yi Tirkiye’den ayr1 diisiinmedikleri, egitim
beklentilerini dikkate alarak tercih yaptiklar: ifade edilebilir.

Son smif 6grencileriyle yapilan bu arastirmada fakiiltede aldiklar
egitimin beklentilerini karsilayip, karsilamadigi ve bunu etkileyen
unsurlar sorulmus ve oOgrencilerin biiylik cogunlugu beklentilerinin
karsilandigini ifade etmislerdir. Ogrenciler aldiklar1 egitimden memnun
kalmalarmi etkileyen en Onemli unsur olarak, Ogretim elemant
kadrosunun yeterligini ileri siirmiislerdir. Bunun yaninda 6dev veya
arastirma yapmak ic¢in temel kitaplara, kaynaklara ulasamamalarinin en
onemli sorun oldugunu soylemislerdir. Ayrica fakiilte disinda
kendilerini gelistirmek icin egitim alacaklari bir vakif, dernek, kurs vb.
kurumlari olmamasinin eksikligini yasadiklarini ifade etmislerdir.

Ogrencilere  fakiiltede aldiklar1  egitimle din  dersleri
ogretmenligine kendilerini hazir hissedip hissetmedikleri sorulmus ve
bliyiik c¢ogunlugunun kendilerini hazir hissettigi  gorilmiistiir.
Ogretmenlik meslegine kendilerini hazir hissetmelerine yardimci olan
unsur olarak fakiiltede gordiikleri 6gretmenlik meslek derslerini

gostermiglerdir. Bununla birlikte 68retmenlik uygulamasi dersinin
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sadece bir donem olmasinin yetersiz oldugunu ve fakiiltedeki egitimle
birlikte 6grencilerin kendilerinin de kisisel gelisimleri i¢in ¢abalamalar1
gerektigini ifade etmislerdir.

Ogrencilere fakiiltede aldiklar1 egitimle din grevliligi meslegine
kendilerini hazir hissedip hissetmedikleri sorulmus ve biiyik
cogunlugunun kendilerini hazir hissettigi goriilmistiir. Ancak nispeten
de olsa din gorevlisi meslegine hazir hissetmede, O6gretmenlik
meslegine hazir hissetmeye gore daha diisiik bir 6zyeterlik yasadiklari
tespit edilmistir. Bunun sebepleri incelendiginde, Kur’an-1 Kerim ders
saatlerinin yetersiz olmasinin ve camilerde imamlik, miiezzinlik, vaaz,
hutbe gibi uygulamalarin yapilmamasinin 6ne ¢iktigi belirlenmistir.

Yiksek din egitimi kurumlarmin dini ve toplumsal
sorumluklarindan biri olan “dinin dogru anlasimasina katki sunmak”
hakkinda 6grencilere soru yoneltilmis ve 6grencilerin ¢ogunlugunun
fakiiltede aldiklar1 egitimle dini diisiincelerinin degistigini ve bu
degisimi olumlu olarak gordiikleri belirlenmistir. Ogrenciler dort yillik
egitim siireci boyunca, dini konularda bildiklerini zannedip de aslinda
bilmedikleri pek ¢ok konuyu 6grendiklerini, yanlis bilgilerini tashih
ettiklerini ve kiiltiir ile din arasindaki ayrimi daha kolay ve net
yapabildiklerini ifade etmislerdir. Ogrenciler aldiklari yiiksek din
egitimi sayesinde Islam’1 saglam kaynaklardan dgrendiklerini, bakis
acilarmin  gelistigini ve bir konunun asil kaynaklardan nasil
arastirilabilecegini 6grendiklerini sdylemislerdir. Bununla birlikte bazi
ogrenciler, fakiiltede aldiklari egitimin teoride kaldigin1 ve uygulamaya
geciremediklerini, farkli bilim dallarindaki 6gretim elemanlarinin
goriigleriyle kafalarinin daha da karistigini, bu durumun dini

anlayislarini olumsuz etkiledigini ifade etmislerdir.
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Bu sonuglar 1s18inda su Oneriler yapilabilir:

Ogrencilerin egitimle ilgili beklentilerini olumsuz etkiledigi
tespit edilen kaynak eserlere ulagma ile ilgili tedbirler alinabilir. Bu
yonde hizmet verecek yayinevlerinin agilmasi i¢in yetkililerle isbirligi
yapilabilir.

Ogrencilerin fakiilte disinda kisisel gelisimlerini destekleyecek,
kurslar, seminerler, panel ve sempozyumlar diizenlenebilir. Bu anlamda
sivil toplum kuruluslariyla ve Tiirkiye’deki ilahiyat fakiilteleriyle daha
fazla igbirligi yapilabilir.

Ogrencilerin ders saati olarak az gordiikleri dgretmenlik
uygulamasi dersinin bagka iilkelerdeki 6rnekler de dikkate alinarak
yeniden diizenlenmesi teklif edilebilir.

Ogrencilerin din gorevliligi meslegine hazir hissetmemelerinin
oniindeki en biiyiik engel olarak gordiikleri, Kur’an-1 Kerim ders
saatlerinin yetersizligi ile ilgili detayli bir arastirma yapilabilir.
Ogrencilerin hazirbulunusluklarina gére kur sisteminin uygulanmasi
yapilacak bir aragtirmanin hipotezi olarak degerlendirilebilir.

Ogrencilerin  din  gorevliligi meslegine kendilerini hazir
hissetmelerine engel olarak gordiikleri camilerde sistemli bir uygulama
imkanimin olmamasi ile ilgili adim atilabilir. Mezunlarin bir kisminin
meslek yasamlarmi DIB’de devam ettirecegi, okul ile cami ortamimin
ve muhatap kitle profillerinin birbirinden ¢ok farkli oldugu dikkate
alindiginda stajyerlik programmna DiB’in da dahil edilmesinin dogru
olacagi soylenebilir.

Fakiiltede alinan egitimin bilimsel olarak kaldig1 ve uygulamaya

geemedigi yoniindeki elestiriler dikkate alinarak, Ogrencilerle ders
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disginda  sohbet ortamlart  olusturularak manevi  gelisimleri
desteklenebilir.

Her iki fakiilte hakkinda yapilan bu ¢alismanin benzerleri hem
nicel hem de nitel olarak yapilarak bu kurumlarin tiim paydaslarin

goriisleri dogrultusunda kendilerini siirekli gelistirmesi saglanabilir.
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EXTENDED SUMMARY
INVESTIGATION OF THE PREFERENCE REASONS,
EXPECTATION AND VOCATIONAL PREPARATION

MOTIVATION OF THE STUDENTS STUDYING IN THE
HIGH RELIGION EDUCATION INSTITUTIONS IN TRNC

The two institutions providing higher religion education in the
Turkish Republic of Northern Cyprus (TRNC) are Near East University
Faculty of Theology and Cyprus Social Sciences University Faculty of
Religious Sciences. This research was carried out to determine the
reasons for the preference of students studying in these two faculties,
and to determine their opinions about the education they received to
prepare themselves for teaching and religious professions. 82 senior
students from both faculties participated in this qualitative research.
The research was carried out in 2020.

The research has reached the following conclusions:

It has been determined that the reasons for students' preference
for high religion education are mostly "religious aims and concerns"
which can be said as the source of intrinsic motivation. Most of the
students stated their preference reasons as "learning Islam, living and
transferring it to other people by getting a good religious education”.
The students stated the other reasons for preference as being a teacher,
being a religious officer, fulfilling the wishes of their family by reading
at the faculty.

When students' reasons for preferring TRNC are examined, the
reason for the majority of them coming to TRNC is that their scores are
sufficient here. Other reasons for preference are that their relatives live

in TRNC; the teaching staff is at the level of professors and the
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recommendations of those who have previously studied in TRNC.
When the theology/religious science preferences of the students and the
TRNC preferences are evaluated together, it can be said that the primary
preferences of the students are to receive high religion education, and
the city or country preferences follow this. In other words, students are
not thinking TRNC as a separate country from Turkey and they prefer
to make high education taking into account the educational
expectations.

In this research conducted with senior students, majority of the
students stated that their expectations were met. The students stated that
the most important factor affecting their satisfaction with the education
they received was the proficiency of the academic staff. In addition,
they said that it is the most important problem that they cannot access
basic books and resources for doing homework or research. In addition,
a foundation, association, course etc. where they will receive training
to improve themselves outside the faculty, they stated that they had the
lack of lack of institutions.

The students were asked whether they felt ready to teach religion
lessons with the education they received at the faculty and it was seen
that most of them felt ready. As a factor that helps them feel ready for
the teaching profession, they showed the teaching profession courses
they saw at the faculty. In addition, they stated that it is very inadequate
that the teaching practice lesson is only one semester, and that students
should strive for their personal development with the education in the
faculty.

The students were asked whether they felt ready for the religious

duty profession with the education they received at the faculty and it
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was seen that most of them felt ready. However, it was found that they
experienced a lower self-efficacy compared to feeling relatively ready
for teaching profession. When the reasons for this were examined, it
was prominent that the Holy Quran lessons were insufficient and the
practices such as imams, muezzins and sermons were not performed in
the mosques.

Students were asked questions about “contributing to the correct
understanding of religion”, which is one of the religious and social
responsibilities of high religion education institutions, and it was
determined that the majority of the students changed their religious
thoughts and viewed this change positively. During the four-year
education period, the students stated that they thought that they knew
about religious subjects but actually learned many subjects they did not
know, corrected their misinformation and could make the distinction
between culture and religion easier and clearer. The students stated that
they learned Islam from sound sources thanks to the high religious
education they received, that their perspectives improved and they
learned how to investigate a subject from original sources.
Nevertheless, some students stated that the education they received in
the faculty remained in theory and could not be put into practice, they
were more confused with the opinions of the lecturers from different
disciplines, and this negatively affected their religious understanding.

In the light of these results, the following suggestions can be
made:

Measures can be taken to access basic resources that are

determined to affect students' expectations about education negatively.
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Cooperation can be made with the authorities to open publishers that
will provide services in this direction.

Courses, seminars, panels and symposia can be organized to
support students' personal development outside the faculty. In this
sense, it can be made more cooperation with civil society organizations
and theology faculties in Turkey.

It can be proposed to reorganize the teaching practice lesson,
which the students see less as a lesson hour, taking into account the
examples in other countries.

A detailed research can be conducted on the inadequacy of the
Holy Qur'an lessons, which students see as the biggest obstacle to not
feeling ready for the religious service profession. Depending on the
readiness of the students, the application of the gradual system can be
considered as the hypothesis of a research to be conducted.

Steps can be taken regarding the lack of a systematic practice in
the mosques, which students see as an obstacle to the religious duty
profession. Considering that some of the graduates will continue their
professional life in DIB, it is correct to include DIB in the internship
program, considering that the school and mosque environment and
interlocutor mass profiles are very different from each other.

Taking into consideration the criticisms that the education taken
in the faculty remains scientifically and not implemented, spiritual
development can be supported by creating conversation environments
with students outside the classroom.

Similar studies of this study on both faculties can be made both
quantitatively and qualitatively, enabling these institutions to

continuously improve themselves.
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0z

Genellikle kiginin gaflet uykusundan uyanmasi anlaminda bir kavram olan
yakaza, tasavvufi mertebelerden bir tanesidir. Tasavvuf disiplininde tartisilan
konulardan biri olan yakazaya sufilerin bir kismi, kerdmet olarak Hz.
Peygamber ile goriismenin imkan seklinde 6zel énem vermislerdir. Hz.
Peygamber’in “Beni gorecektir” seklindeki rivayetinden yakaza, gaybi bir
hél seklinde tartisilmistir. Konuyla ilgili Klasik tasavvuf kaynaklarinda
onemli zatlarin yagadigi haller ile ilgili rivayetler bulunmaktadir. Dolayisiyla
yakaza gayba acilan kapi olarak degerlendirilerek hak dostlarmin Hz.
Peygamber’i gérme Ozleminin de anahtar1 olarak 6nem arz etmektedir.
Imam Siiyfti de konuyu gaybi problemler arasinda ¢ok sorulan sorulardan
biri olarak Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde cevaplamistir. Ona gore yakaza bir
bilgi kaynagidir ve Hz. Peygamber’i yakaza halinde gormek, O’ndan
haberler almak ve O’nu isitmek Allah dostlar1 olan sifiler igin olagan bir
durumdur. Imam Siiy(ti’'nin yakaza anlayisinda  rii’yet’{i’n-nebi,
risdlelerinde miijde, nizik, haber, selam alip-verme, hadisi teyid etme
sekillerinde sifilerin hayatlarina y6n veren o6nemli bir hadise olarak
islenmigtir. Siiydti, yakaza halindeki bu halin, kulun kalbinin ve aklinin
nurlanmasi sonucunda “Allah’tan 6grenme” ile gergeklestigini dolaysiyla
Allah’1n ihsan ve ikrami oldugunu da belirtmistir.

Anahtar kelimeler: Yakaza, Tasavvuf, Rii’yetii’n-nebi, imam Siiyati, Gayb.

Yakaza Insight in Imam Suyuti’s Sufi Booklets

Abstract

Yakaza, which is generally referred to a concept that means as waking up
woolgathering, is one of sufic rank. Yakaza that is one of the discussed
subjects in sufi discipline is given importance by some sufis as it is seen as

* Dr., Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tasavvuf Ana Bilim
Dal1, ysfgrbz65@gmail.com, ORCID: 0000-0003-1450-4632

Atif i¢in; Sevda Aktulga Giirbiiz, “imam Siiy(ti’nin Tasavvuf Risalelerinde Yakaza
Anlayis1”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy. 1 (2020): 173-
200, DOI: https://doi.org/10.32955/neu.ilaf.2020.6.1.05
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oracle to meet the Prophet. Yakaza, which is derived from the remark of The
Prophet “They will see me”, has been discussed as an unseen state. In
classical sufi sources, there are narratives about states that some important
persons experienced. Thus, yakaza is considered as a door opening to unseen
and is of importance in terms of being a key of God’s friend to see The
Prophet. IimamSiiyti also answered the matter on the base of Koran and
Sunnah as it is one of the most questioned matters among unseen problems.
According to him, yakaza is a source of information and is a common state
for Sufis, Allah’s Friends, to see The Prophet in the state of yakaza, get news
from Him and to hear Him. In the yakaza view of imam Siiyati, it has been
presented as an important issue in forms of good news, giveth, news,
greeting, confirming the state, which direct Sufis’lives. SiiyGti also stated that
this situation waking was realized by “learning from Allah” because of the
lightening of the servant’s mind and heart, therefore it is indicated that this
is the gift and beneficence of Allah.

Keywords: Yakaza, Sufism, Ruyetunnebi, Imam Suyuti, Oracle.

GIRIS

Tasavvufi bir kavram olarak énem verilen yakaza, manevi bir
hal seklindeki tecriibeyi yansitan mertebedir. Bir kisim tasavvuf ehli,
yakaza halinde goriilenlerin gozle goriilen seylerden daha acgik ve net
oldugu goriisiindedirler. Bu ehilden biri olan Celadleddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Siiy(ti (6. 911/1505), hemen her alanda eser vererek ilim
hayatina 500°den fazla eser sigdirmustir.! Bilinen 17 tasavvuf
risalesinin bir kisminda yakazayi, “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Allah dostlarryla uyanik halde gériismesi” yoniinden ele almaktadir.?

Stiylti meseleye varit olan “Beni riiyada géren gelecekte de gorecektir.

1 Celaleddin es-Siiyati, Hiisnii’I-Muhddara fi Tarihi Misir ve’l-Kéhire, tahk.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru 1hy'£1i’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1967), 2/335;
Halit Ozkan, “SiiyGti”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/188-191; Tbnu’l-imad Sehabuddin Ebi Feldh Abdu’l-Hayy b.
Muhammed el-Askeri el-Halebi ed-Dimaski, Sezerdtu z-Zeheb fi Ahbdr men Zehebe,
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1993), 74.

2 Ferzende Idiz, Imdm Siiyiti ve Tasavvuf (Hayati, Tarikat Silsilesi, Tasavvufi Eserleri
ve Goriigleri), (Ankara: ilahiyat, 2015), 15.
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Ciinkii seytan benim siretime giremez” hadisine dayanarak Hz.
Peygamber’in yakaza halinde goriilme meselesini tartismistir. Stfilerin
genellikle yakaza halinde Hz. Peygamber’in goriilebilecegine dair
inanislar1, gaybin anahtar1 olarak degerlendirilmistir. Imam Siiyati de
Hz. Peygamber’in yakaza halinde goriilmesini keramet olarak ikaz,
miijde ve gesitli haberlerin alindig1 énemli bilgi olarak gérmektedir.
Stfilerin elestirilen goriislerinden biri olarak degerlendirilen yakaza
halinde Hz. Peygamber’in goriilmesini Imam Siiydti; Ebd Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), Eb Muhammed
Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Siileyman el-Yafii (6. 768/1367),
Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (0.
671/1273), Ebi’l-Hasan es-Sazeli (6. 656/1258) gibi zatlarin
rivayetleri ile desteklemektedir. Konu detayli olarak ele alinmadan
once yakazanin tanimi, gayb agisindan onemi ve sifilerin yakaza
halinde Hz. Peygamber’i gormeleri ile ilgili bilgi vermek onem arz
etmektedir.

1. Yakazanin Tasavvufi Tamimlar:

Tasavvufi terbiyenin ilk asamasi olarak kabul edilen yakaza,
sozliikte ‘uyaniklik, zeka, dikkatli ve tetikte olmak, uykudan kalkma ve
ayikhik’* anlamlarma gelmektedir. Tasavvuf literatiiriinde yakaza,
salikin kalbinin Hak’tan gelen bir uyariyla uyaniklik haline

kavusmasidir. Daha acik bir ifadeyle yakazayi, gaflet ve cehalet

$ Muhammed b. ismail Buhari, Sahih, tahk. Mustafa Diyb (y.y: Daru Ibn Kesir, 1987),
“Ta’bir”, 10.

4 BEbii'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadr, 2010), 15/453-454; Ebii’t-Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya‘kab b.
Muhammed el-Firazabadi, el-Kamiisii’I-muhit, tahk. Muhammed Naim el-Argasusi
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 700; Komisyon, Mucemii’l-Vasit, haz.
Mektebetii’s-Suruk ed-Devliyye (Kahire: 2004), 1066.
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uykusundan uyanis ve kendine gelis olarak Allah’in kuluna duydugu
sevginin bir gostergesi ve ihsani seklinde 6zetlemek miimkiindiir.
Dolayisiyla bu sevgi; “Allah’in 6gretmesi” yani kalpte Allah’in bir vaiz
olarak insani1 kendine getiren uyarici bir marifet ve nurun tecellisi

> Bu anlayisla sifilerin yakaza halini

seklinde telakki edilmistir.
tanimlamalar1; tasavvufi nesve, iginde bulunduklar1 hal ve makam gibi
farkli degiskenlere bagli olarak degisiklik gosterse de “Allah igin ayaga
kalkin® ayetinden yola ¢ikarak gaflet uykusundan uyanma ve irfan
sahibi olma hususlarinda hemfikirdirler.

Tasavvufi bir mertebe olarak goriilen yakaza halinin baslamasi;
kulun azim ve kararlilikla, gafletin zayifligindan kurtulmaya gayret
gostermesiyle baglar. Tasavvuf erbabina gore yakaza halinde kalple
aklin birlikteligi 6nem arz etmektedir. Kur’dn’da bu korelasyonun
kopuklugu intibaha engeldir.” Akil hidayet nuruyla nurlaninca salik,
onceki hallerini diizeltir. Sonra batinina ilka eden nur, kalbini parildatir.
Bu parildama peygamberler ile ruhani bir bag saglayarak salikin ilim,
hal ve makam mirasina sahip olmasina vesile olur.® Hakk'in her an, her
héalimizi gdrmesi, bilmesi ve yaratmasi; bilincini siirekli korumakla, his,
idrak, irade ve kalplerimizle O'na yonelerek, dmriimiizii hep O'nun

huzurunda bulunma Aadéabiyla siirdiirmektir. Hidayet nuruyla

% Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt ( Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1975), 280; Seyyid
Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii: Istilahat-1 Insan-1 Kamil, Haz. Thsan Kara,
(Istanbul: insan Yayinlari, 2008), 1263-1264; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii (Istanbul: Kabalci Yaymnevi, 2005), 386; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Deyimleri ve Terimleri Sézligii, ( Istanbul: Agag Kitabevi, 2009), 708; Semih Ceylan,
“Yakaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2013),
43/270-271.

6 Sebe’, 34/46.

" Bkz. A’raf, 7/179; Tevbe, 9/ 87-93; Nahl, 16/108.

8 William C. Chittick, Hayal Alemleri, ¢ev. Mehmet Demirkaya (Istanbul: Kakniis
Yaynlari, 2003), 133.
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aydinlanmis ve Allah’in yardimi ulasmais bir akil, nimetleri nimet olarak
takdir edebilmektedir. Allah’in yardimi ulasmis kisi; tevhid ehlinin
yolunu tutmus, Allah'a yonelisin zirvesine ulasmistir. Isittigi ve
gordiigii her seyi ibret idrakiyle degerlendirerek; “De ki: Iste benim
yolum budur! Ben basiret ve idraklerine seslenerek insanlart Allah'a
cagiriyorum™® hitdbina muhatap olurlar. Bu cagirma, gafleti zail eden
yakaza halini ortaya cikarir.'

2. Yakazanin Gayb Alemine Acilmasi

Yakaza, 6nemli hallerin baglangici oldugu i¢in gayb aleminin de
anahtari olarak goriilmektedir. Kalbin nurlandigi bu hal, Allah'in se¢kin
kullarina Ogrettigi ve inkar edilmesi miimkiin olmayan bir ilim!!
seklinde zikredilmektedir. Ruzbihan el-Bakli’ye (6. 605/1209) gore
talibin kalbinin kapist ¢aldiginda bir melegin sirr1 harekete geger ve
bunun iizerine ruhu gaflet uykusundan uyanarak, tabiatina ait
ozelliklerini bir biitiin olarak gormesi ile Allah, kalbi nurlandirir ve
uyanmayr gerceklestirir. Gaflet uykusundan uyanan kisi, nereden
geldiginin ve nereye gideceginin farkina varacaktir. Kisiye i¢inden
gelen bir ses yani ilahi nasihatler, hakiki hayatin nasil yasanacagim
ogretir. Fakat bu ve benzeri menziller stirekli uyaniklik halini gerektirir.
Yoksa amaglanan gayelere ulasmak miimkiin olmaz. Dolayisiyla esas
amag, Allah’in buyurdugu hakikate uyanmak olmaldir.!? O halde

yakaza biitiin mertebelerin basinda oldugu gibi, devam ettirilmesi

9 Yus(f, 12/108.

10 Ebl Hasan Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfu'l-Mahcib (Hakikat Bilgisi), haz.
Siileyman Uludag ( Istanbul: Dergah Yaymlari, 2014), 442,

1 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdiful-isdrat, tahk. Abdullatif Hasan
Abdurrahman (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’1-[lmiyye, 2007), 2/408.

12 Ebi Muhammed Sadriiddin Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Ardisii’l-Beydin fi
Hakdiki’l-Kur’dn, tahk. Seyh Ahmed Farid el-Mizyadi (BeyrGt Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2008), 3/154-155.
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gereken zorunlu bir haldir. Hace Abdullah el-Herevi’ye (6. 482/1089)
gore yakaza {i¢ sekilde olur:

“fIki, Allah’in kendisine vermis oldugu nimetler karsisinda
stikriinii yerine getirmedeki acziyetini fark etmesi, ikincisi; glinahlarini
diglinlip glinahlardan arinma sdaretiyle kurtulusu talep etmesi,
ticlinciisii; kisinin hayat1 boyunca kazandiklarin1 ve bosa harcadigi
zamant dislinmesi, bdylece kacgirdigr firsatlarn telafi  yolunu
aramasidir.”

Allah’in  huzurunda  bulundugunun bilincinde  olmak,
gevseklikten kurtulmak, kulun kalbinin hayatla ilk aydinlanisi** olarak
gaflet uykusundan uyanmanin ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.); Benim
gozlerim uyusa da kalbim uyumaz® hadisinin gdstergesidir. Ciinkii kul,
gaflet uykusundan uyaninca (intibah), tam uyanikliga gider. Tam
uyanig, sahibine hidayet yolunu aratir ve o da arar. Tam uyamiklik
(yakaza) hali baslayinca, hallerin en giizeli ve kula en faydali olam®®
gerceklesir. Ismail-i Ankaravi (6. 1040/1631), en faydali ilim olarak
gordiigii yakazanin bu baslangicini s6yle degerlendirir:

“Allah Teala bir hadis-i kudsisinde Davud’a (a.s) hitaben soyle
buyurdu: ‘Ey Davud! Uyanik ol. Din kardesine kars1 yumusak davran.
Sana, benim istegim dogrultusunda itaat etmeyene ve seninle muvafik
olmayana dost olma. Ciinkii o senin diismanindir.” Buradaki yakaza
anlayisi, gaflet uykusundan kurtulmanin baslamasi ve cehaletten beri

olmaktir. Salike evvela lazim olan sey; Hak icin, onun rizasi

18 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler Hice Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi
(Bursa: Emin Yaymlari, 2006), 48.

14 Muhammed Sucai, Makalat, ter. Ahmet Celik (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011), 2/37.
15 Buhari, “Tehecciid”, 16.

16 Eb{i Hafs Sehabeddin Omer Siithreverdi, Avdrifii I-madrif, tahk. Ahmed Abdurrahman
es-Sami’ (Kahire: Mektebetii’s-Sakafl ed-Diniyye, 2006), 271.
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dogrultusunda kiyama kalkmasidir. Ehl-i tahkikin nazarinda bu
uyanikliktir. Bu menzildeki salikin uyumas1 da Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) uyumasi gibidir.”*” Ankaravi nazarinda yakaza, kalbi ve ruhu
uyandirarak Allah’in emirlerini ifd etmeye yonelten kuvvettir. Bu
mertebe sahiplerinin gbézleri uyusa bile goniilleri uyaniktir. Anlasiliyor
ki ona gore gaflet uykusundan uyanan kimse, kendisini taniyarak
basiret sahibi olabilir.

Yakaza hali, azim ve gayret gerektiren bir durumdur. Bu gayret
riyazet ve nefsi arinma sonrasi bir takim kazanimlar saglayabilir. Bir
kisim stfiye gore Allah’in ilahi bilgiyi kalplerine tecelli ettirdigi bu ilim
sahipleri, manevi yolculuk esnasinda derni telkinler {izerinde
yogunlasabilir ve yakaza haliyle misal alemine gegerek ulvi makamlara
ulasabilir. Bu hal {izere iken de peygamberlerin veya bir kisim zatlarin
ruhlartyla goriismek; fikir aligverisinde bulunmak miimkiindiir. Mesela
uyanik oldugu zamanda bir kisinin Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi bazi
biiyiik zevati veya velileri miisdhede etmesi boyledir. Varligindaki 6ze
ulaganlar i¢in bu gayet normaldir. Zira bu seviyeyi elde eden Hz.
Peygamber’in (s.a.v), uyku halinde bile kalbine gaflet gelmedigi
misellemdir. Bu sebeple O’na (s.a.v.) hakkiyla varis olanlarin yakaza
hélinde, riiyada goriilenlere benzer seyler gérmesi normaldir. Zira bu
hal yakinin neticesidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve bir kisim zatlarin
ruhlartyla goriismek; fikir alisverisinde bulunmak; yasaminda taallik,
tahallik ve tahakk(k ehli olan seckin kullar igindir. Insan-1 kamil

seviyesine ulasanlarin, dogrudan oOtelere gecis saglayabilecegini

7 {smail Ankaravi, Minhdci’l-fukard, haz. Sadetttin Ekici-Meral Kuzu (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2011), 233-236.
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gosterir.*® Kur’an-1 Kerim’de “Senden perdeyi kaldrdik, géziin bugiin
daha keskin olur’®® ayetiyle kalbe birtakim duygularin hasil
olabilmesinin miimkiin oldugundan hareketle sufiler, sadik ve salih
miiminin halinin peygamberlerin haline uymasiyla bu peygamberlere
ikram edilmis olan gayba 1tt11a’1n bir neviyle kendisine ikram olacagini
belirtmektedir. Imam-1 Gazzali bu ikram i¢in sunlar1 sdylemektedir:
“Sanilmaktadir ki, kalp penceresi, uyumadan ve 6lmeden alem-
i melekiita acilmaz. Boyle degildir. Bilakis! Uyanik iken, bir kimse
riyazet eder. Nefse isteklerini vermez, kalbi gadap, sehvet ve kotii
huylarin elinden, bu diinyanin asagi hallerinden kurtarir, yalniz bir
yerde oturur, gozlerini yumar, duygularini ¢alistirmaz, kalbini alem-i
melekit ile miinasebete gecirir. Devam tlizere Allah derse, dili ile degil,
kalbi ile soyler, 0yle olur ki, kendinden haberi olmaz. Bdyle olunca,
uyanik da olsa, o pencere acilir; digerlerinin riiyada gordiiklerini, o
uyanik iken goriir. Onlardan istifade eder. Yardim goriir. Yerdeki ve

»20 Tbnii’l-Arabi, yakaza halinin bu

gokteki meleklitu ona gosterirler.
noktasina sadece tasavvuf erbabinin gii¢ yetirecegini bildirmistir. Ona
gore yakaza, (Hakk’in) zorlayisinda Allah’tan 6grenmek demektir.
Allah’tan 6grenen ise uyanir. Uyanmak, Hakk’1n kulunu inayet yoluyla
zorlamasidir. Bu da ubtdet (sirf kulluk) ehli i¢in gerceklesmektedir.

Baskasi i¢in ise zordur.”?

8 [smail Koksal, “Riiyalarin Fikhi Boyutu”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13:2 (2008), 50.

19 Kaf, 50/22.

20 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, tahk. Hiiseyin Hadiyicem
(Tahran: Sirket el-Intisarati ilmi ve Ferhengi, 1960), 1/ 28.

21 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, tahk. Ahmed Semseddin (Beyrut:
Daru’-Kitiibi’I-ilmiyye, 1999), 3/119.
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Tasavvuf anlayisinda kalbin her an Allah’in huzurunda
bulundugunu murakabe etmesi, yakaza halinin bir diger ileri asamasidir
ve kul, Hakk’1n kalbine verdigi basiret nuru sayesinde esyaya ferasetle
yaklagir. Kurb makamindaki salikin Hak ile yakaza halinde olmasi,
masivaya bakip telvine diismekten korunmasi, Hak ile halka dair
hiikiimleri birbirine karistirmayip marifet ve temkine ermesi yakazanin
son asamas1?? olarak da bilinmektedir. Bu asamada kisi, mertebesindeki
durumunun farkinda olarak birtakim hakikatleri miisahede eder. Ibnii’l-
Arabi’ye gore bu manevi hale vakif olan kisi su faydalara ulasir:

a) Artik eksik, tstiinliik derecesini anlar. Sevk durumunu goriir.

b) Menzil, makam ve diger derecesini anlar.

¢) Derece kaybini, yliceldigini, diistiigiinii sezer.

d) Nefsani, hayvani, seytani islere vakif olur.

e) Duymaya has olan ve kalbe, ruha gelen ¢esitlerini de idrak
eder.”?

Stihreverdi’ye (0. 632/1234) gore bu durumda zihin hisseder,
distan gelen mesajlar1 alir, cevap verir; goriir, konusur, muhakeme eder.
Bu makama nail olan kisi, nefsinin halini hatirlayinca boynunu biiker,
giinahi hatirlayinca istigfar eder, diinyay: hatirlayinca diisiiniip ibret
alir, ahireti hatirlayinca sevinir, Allah Teala’yr hatirlayinca iirperir.?
Anlagiliyor ki tasavvuf ehlinin gaybi bilgilere ulagsma vesilesi saydigi

ve kisiyi kulluk mertebesine yiikselten yakaza,? bir cesit ilham olarak

degerlendirilmektedir.

22 Ceylan, ayni1 yer

2 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tiihfetii’s-sefere, ¢ev. Abdulkadir Akgigek (Istanbul:
Rahmet Yayinlari, 1971), 82-83.

2 Siihreverdi, Avdrif, 271.

%5 ibn Kayyim el-Cevziyye, Medadricu’s-salikin (Kahire: Nesret-Tevzi’, ts. ), 1/ 117.
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Dikkat edilirse tasavvufcularin {izerinde durdugu yakaza
héalinde melekiit ve peygamberler dleminin miisdhede edilmesi, ilm-i
esrar dedigimiz olaganiistii bir durumdur. Baslangici olmaksizin sirrin
harekete ge¢mesiyle kalbe gelen tecelli?® olarak zikredilen konunun
akilla anlasilabilmesi imkéansiz goriilmektedir. Tasavvufta akil,
oncelikle insanin inang, ibadet ve ahlak ile miikellef olmasinin bir
vesilesidir. O nedenle akil, insanin yiikiimliiliiklerini yerine getirmesine
yardimci oldugu olgtlide akildir. Buna bagli olarak sufilere gére dogru
diisiinmenin konusu Allah ve kisinin Allah ile irtibat1 iken; yontemi
yikiimliilikleri yerine getirerek ahlaklanmaktir. Ancak, Serrac (0.
378/988)%, Kuseyri (6. 465/1071)%® ve Hucviri (6. 465/1071)%° gibi
mutasavviflar, tasavvufun yontemleriyle elde edilen bilgi ve hakikatlere
ulagsmada ““akilc1” yontemlerin yetersizligini de dile getirmislerdir. Akil
ve duyularla bilinemeyen gayb niteligindeki bilgiler ¢ok cesitli
olabilmektedir.®® ibn Haldun’a (6. 808/1406) gore gaybdan haber
verenler igerisinde velilerin kesf, ilham, firaset, riiya-yakaza yollari®!
bulunmaktadir. Gaybin alg1 ve zihin yetilerine hitap etmemesi, ilahi
litdf sonucu feraset sahibi velilerin sirlara vakif olmasin1 ve yakaza
halinde kalbin ve ruhun perdelerinin agilmasini agiklayamamaktadir.
Tasavvufi irfanin zenginligini gosteren yakaza meselesi, sifilerin

manevi hallerine anlam katarak kalbi inkisaflarin zuhur mercii olmasi

26 Eb{ Nasr es-Serrac, el-Liima * fi Tarihi’t-Tasavvufi 'I-Islami, tahk. Abdulcelil Mahmtd
ve’l-Ahirun, (Bagdat: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadisiyyye, 1960), 418.

%7 Serrac, el-Liima ‘,116-120.

2 Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyve (Kahire: Miiessesetii
Darw’s-Sa’b, 1989), 504.

2 Hiicvird, Kesfit'I-Mahciib, 340-387,

30 Ciircani, Ta rifat, 137.

8 Silleyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiriinde Kesif ve Keramet (Istanbul: Stfi Kitap,
2017), 21.

32 Alpaslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi (Istanbul: insan Yayinlari, 1992), 211.
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hasebiyle 6nem arz etmektedir. Stfilere gore hakikat ile vasitasiz ve
dogrudan temas halinde olabilir. Dolayisiyla manevi hal olarak tadilan
ama anlatilamayan, yasanmadan bilinmeyen durum olarak yakaza
halindeki  miisahedelerin  akilla  agiklanmasi pek  miimkiin
gorilmemektedir.

3. Siifilere Gore Yakaza Halinde Rii’yetii’n-Nebi

Tasavvuf ehlinin bir kismina gore yakaza halinde Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) gérmek, Allah Teala nin gogsiinii ‘lediin ilmine*®
actig1, kalbini vehbi sirlarla doldurdugu kimselere nasip ettigi kimseler
icin miimkiindiir.®* Bu sirlara vakif olan kimseler, berzah ve gayb
alemlerine muttall olduklar1 gibi yakaza halinde vakialari gorebilir.
Siileyman Seyhi Efendi’ye (1235/1819-20) gore “hal-i yakaza” da
Icinde bulundugumuz alem-i sehadetin méana alemine bir yansimasi
olan misal aleminde gergeklesir. Bu aleme alem-i hayal-i mukayyet de
denir. Alem-i misal denmesinin nedeni alem-i sehadette bulunan
esyanin bir sfretinin bu alemde mevcut olmasi, o esyanin siret-i
misaliyesinin alem-i misale aks ve pertev salmasidir. Alem-i misal de
gorlilen sliret, esyanin ayni olmayip, siret-i misaliyesi ve sifat-1
zatiyesidir. Alem-i misalde olan esya ise bu alemin verasinda olan
alem-i hayal-i mutlaka aks ve pertev salar. Misal aleminin &tesinde olan
bu alem, “hayal-i mutlak, alem-i ceberrut, hazine-i 1lah1” gibi isimler
almistir. Bazen naime bu alemden de bazi haller goriiniir ki bu ahval

yakazada aynen vukd’ bulur. *°

33 Duyu, akil ve tecriibe disinda elde edilen bir ¢esit gayb bilgisi.
34 Sah Veliyullah Dehlevi, Hiiccetullahi’l-bdliga, tahk. Seyh Muhammed Serif
Siikker (Beyrat: Daru fhyai’l-Ulim, 1990), 1/14.
% Birol Yildirim, “Késtendilli Siileyman Seyhi Efendi’nin Riiya Kavramu ve Riiya
Yorumu Hakkindaki Gériisleri”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S: 10, (2016), 5: 42.
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Hz. Peygamber’i (s.a.v.) uyanikken gordiigiinii, onunla
goriistiiklerini hatta kendisinden ilim aldigin1 iddia eden baz1 siifilerin®
iddialar1 su hadisle delillendirilmektedir: “Isa’nin donecegini iddia
eden kisi ile Muhammed’in donecegine inanmayan kimseye sasilir.
Zira Yice Allah soyle buyurmustur: Muhakkak ki Kur’an’1 sana farz
kilan, elbette seni doniilecek yere dondiirecek olandir.3” Muhammed ise
doniise Isa’dan daha layiktir.”® Bu anlayisa gore Allah Teal, istedigi
kullarina O’nu gostermek istedigi zaman perdeyi kaldirir onlar da
Peygamberi ger¢ek kimligi ile goriirler. Bu kimseler, Allah’in veli
kullaridir.®®

Esyay1 hisle idrdk etmek ve ruhun ulvi makamlara ulasan
kisilere acilan pencerelere uyanikken de ulasmanin olagan oldugu
hakkinda kaynaklarda gesitli 6rnekler bulunmaktadir. Bunlardan biri
Hz. Omer (r.a.), bir gazve sirasinda sefer i¢in ordu yollayarak basina da
ad1 Sariye b. el-Hiiseyn olan bir kisiyi emir tayin eder. Hz. Omer (r.a.),
cuma giinii hutbe okurken minberin {iizerinde bulundugu sirada
hutbesinde, ‘Ey Sariye, daga daga!’*® diye bagirir. Hz. Ali’nin (r.a.)
halifeligi doneminde Hz. Ali bu so6ziin hangi giin sdylendigini sorunca,
0 donem ordunun komutan: gelerek halifeye, cuma giinii savastiklarim
ve yenilmek iizereyken bir sesin ‘daga daga’diye onlari uyardigini

soyler. Kendilerinin de dag tarafina ¢ekildigini, neticede Allah’in

% Ferzende Idiz, “Rii’yetii’n-Nebi Meselesi”, Akademiar, S: 1 (2016), 135.

87 Kasas, 28/85.

38 Ebii’l-Kasim Ali b. Hasen Asakir, Tdarihu Medineti Dimesk (Beyrit: Daru’l-Fikr,
1995), 29/4.

3Celaleddin es-Siiyhti, Tenviru I-halek fi rii'veti n-nebi ve’l-melek, tahk. Muhammed
Zeynihum Muhammed Azib (Kéhire Daru’l-Emin, 1993), 11.

40 Dag tarafini tut.
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izniyle kafirleri hezimete ugrattiklarini ve o sesin bereketiyle biiyiik bir
ganimet elde ettiklerini soyler.*!

Basiret gozii agik evliyanin kerameti olan evliyanin yakaza
halini Mevlana (6. 672/1273) soyle belirtmektedir:

“Mustafa, ‘Beni gorene benim yiiziimii géren kisiyi gorene ne
mutlu’ dedi.

Bir mumdan yanmis olan c¢iragi goren, yakinen o mumu
gormustur.

Bu tarzda o mumdan yakilan ¢iragdan baska bir ¢irag,

Ondan da diger bir mum yakilsa ve ta yiiziincii muma kadar,

Hep o ilk mumun ntiru intikal etse,

Sonuncu mumu gormek, hepsinin aslt olan ilk mumu gérmektir.

Istersen o niiru, son ¢iragdan al, istersen ilk ¢iragdan... hig fark

y0k.”42

Yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goren hatta onunla
konusan tasavvuf erbabindan bir kisim sifinin oldugunu kaynaklarda
gormek miimkiindiir. Her zaman Restlullah (s.a.v.) ile yakaza hélinde
gbriismenin, ondan ilim almanin miimkiin oldugunu belirten ibnii’l-
Barizi (6.438/1046), Gazzali, Abdullah b. Sad Ibn Ebi Cemre (6.
699/1300), Taceddin es-Siibki (6. 771/1370), el-Yafii gibi alimlere gore

yakaza da bir bilgi tiiriidiir.*3

4 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Rdzi el-meshiir
bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420),
21/88; Stihreverdi, Avdrif, 283; Kelabazi (6. 380/990), bu olay1 keramet bahsinde ele
almistir. Bkz. Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, Kitabu t-ta’arruf li-mezhebi ehli’t-
tasavvuf (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1994), 44.

42 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, ¢ev. Veled Celebi, (y.y: y.s., ts.), (1950.
beyit), 1/150.

4 Ahmed Sehabiiddin b. Hacer el-Heytemi el-Mekki, el-Fetdvayi’l-hadisiyye (Beyrit:
Daru’l-Marife, ts.), 297.
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4. Imam Siiyati’ye Gore Yakaza Halinde Rii’yetii’n-Nebi

Kendisini Kur’an ve siinnet ¢izgisinde selef-i salihin yolunun
yolcusu** olarak tamitan imam Siiy(ti, yakaza konusunu sifilerin
elestirildigi  gortis olarak ele almaktadir. Yakazanin inkar
edilemeyecegi hususunda Tenvirii’l-Halek fi Imkani Rii’yeti’n-Nebi
ve’'l-Melek adli risdleyi yazmustir. SiiyGti, Hz. Peygamber’in yakaza
halinde goriilme hadisesi hakkinda kendisine ¢okca soru gelmesinden
ve inkarda ileri gidenlere karsilik verme gereginden dolay1*® konuyu
ayrintili olarak islemistir. Ozellikle Hz. Peygamber’in riiya hadisinde*®
gecen (Sl xé(Beni gorecektir) lafzinin yakaza hali olup olmadig
tartisilmigtir.

Imam Siiyati eserinde, yakazayr inkar edenleri, Kur’an’daki
dirilme ile ilgili 6len kisinin katilini sdylemesi,*” Hz. Ibrahim’in (a.s.)
dort kusla alakali kissasi*® ve Uzeyr peygamberin kissasindan*

haberdar olmayan cahillere benzetmektedir.>

4 Celaleddin es-Siiyti, Te'yidii'l-Hakikati’l-Aliyye ve Tesyidii’t-Tariki’s-Sdzeliyye
(Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 21.

4 Siiy(ti, Tenviru’l-halek, 13.

46 Buhari, “Ta’bir”, 10.

47 <Sonra (kesilen inegin) bir parcasiyla éliiye vurun’ dedik. Béylece Allah éliileri diriltir
ve belki akillanmirsiniz diye size dyetlerini gosterir. (Bakara, 2/73).

8 Jbrahim "Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana géster!" deyince, rabbi "Yoksa
inanmiyor musun?" demisti. O "Hayir inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin
diye" cevabini verdi. Rabbi "Kugslardan dort tane al, onlart kendine alistir, sonra
(parcalayip) her bir tepeye onlardan bir par¢a birak, sonra onlar ¢agir. Kosarak
sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir” buyurdu.
(Bakara, 2/260).

 Allah (uykuda canmini alip) onu yiiz yil 6lii biraktiktan sonra tekrar diriltti. “Ne kadar
(6lii) kaldin?” dedi. O da: “Bir giin ya da daha az kaldim” dedi. Allah: “Hayr, yiiz
yil kaldin. Iste yiyeceSine (incire) ve igeceSine (iiziim suyuna) bak, bozulmams. Bir
de merkebine bak (kemikleri bile ¢iiriimiis). Seni insanlara ibret kilalim diye (bunlar
yaptik). Simdi sen kemiklere bak, onlari nasil diizenliyor ve sonra nasil et
giydiriyoruz” dedi. (Merkebin yeniden dirilisi) kendisine apagik belli olunca,
“Simdi iyi biliyorum ki, Allahin her seye giicii yeter” dedi. (Bakara, 2/259)

%0 Siiytiti, Tenviru’'I-halek, 16.
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Imam Siiyati’ye gore sifilerin acik bir sekilde Hz. Peygamber’i
(s.a.v) yakaza halinde gorme sdylemleri, inkari miimkiin olmayan bir
keramet olarak goriilmektedir. Bu durumu inkar eden kisi, ya evliyanin
kerametine inanmiyordur ya da kerameti inkdr ediyordur. Sayet
kerameti inkar ediyorsa bu kimse konuya dahil edilmez. Ciinkii bu kisi
stinnetin acik olarak belirttigi seyi inkar etmektedir. Ancak bu durumun
kerdmet oldugunu kabul ediyorsa, Allah’in veli olan kullarina her iki
alemin kesfini musahhar kilmasinin imkanini kabul etmis olur.>* Ancak
gormenin az vaki bir durum olmasini da soyle ifade etmektedir:

“Nebi’yi (s.a.v.) uyanik iken gérmek zor bir meseledir ve az
vaki olur. Bu zamanda ancak aziz sifatlara sahip olanlar goriiyor.
Cogunlukla goriilemiyor. Bununla beraber biz bunun, Allah’in
zahirlerini ve batinlarim1 muhafaza eyledigi bazi biiyiik zatlara vaki
oldugunu inkar etmeyiz. Ozellikle bu zamanda Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
gérme olay1 ¢cok az kiside gerceklesir. Hatta cogu kez hi¢ gerceklesmez.
Ancak Allah Tealda’nin zahir ve batinlarma ridyet eden biiyiiklerin
Resiil-i Ekrem’i gérmelerini de inkar edemeyiz.”?

Imam Siiy0ti’ye gore Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba etmek,
yakazanin en 6nemli sartidir. Ciinkii Miislim Sahih adli eserinde su
rivayeti aktarmaktadir:

“Imran b. Huseyn sdyle dedi: ‘Kuskusuz, melek bana
bagsurumu daglayana kadar selam verirdi. Daglama tedavisine
baslayinca selami terk etti. Ben daglamayi birakinca da bana selam

vermeye baslad1.”®

5L Siiyfiti, Tenviru’I-halek, 17-18.
52Siiyati, Tenviru I-halek, 26-27. .
%3 Miislim b. Haccac, Sahih (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, t.s.), “Hac”, 167,168.
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Siiyati, Imam Gazzali’nin ‘stfilerin, zahir ve batinda bulunan
tim hareketleri Hz. Peygamber’den iktibas etmistir. Onlar, uyanik
haldeyken nebilerin ruhlarin1 goriir” sozlerinden hareketle yakaza
halinde Hz. Peygamber’in goriilmesini stiret ve emsallerin iizerinde bir
durum olarak goriir.>*

Bir kisim sifi, Hz. Peygamber’le goriisme sartlarinin bu diinya
sartlarinda degil, misal aleminde gerceklestigi i¢in, Restlullah’in rith
ve cesediyle goriilmesini miimkiin gdrmektedir.>® Imam Siiyati ise
yakazay1; hale dayali ve berzah aleminde gergeklesen bir durum olarak
kabul etmektedir. Ona gore zaten Restlullah’t ruh ve cesetle gormeyi
engelleyen bir durum yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber ve peygamberler
oliimlerinden sonra ruhlar1 kendilerine iade edilmektedir.®

Imam Siiyati, bir diger risilesinde yakaza halinde Hz.
Peygamber’i gérmenin gdklerin ve yerin melekGtunu seyreden evliya
icin olagan olmasini, Hz. Peygamber’in Hz. Musa’y1 kabrinde namaz

" rivayetiyle desteklemektedir.’® Siiy(ti’nin bu

kilarken gormesi
rivayeti; Hz. Peygamber’i isiten, goren velilerin sdylemlerini inkar
edenlere cevap niteliginde oldugu sdylenebilir. Ozellikle efendim
dedigi Seyyid Ahmed er-Rifai’nin (6. 578/1182) Hz. Peygamber’in
elini miibarek kabrinden ¢ikararak ona uzatmasini ve elini optiirmesini

kabul etmeyen kimseleri miinafiklikla suglamigtir.>®

% Siiyhiti, Tenviru’'l-halek, 24.

% [diz, Riiyetii'n-Nebi Meselesi, 154.

%6 Siiyhiti, Tenviru I-halek, 59-68.

S7[sra gecesi Miisi’nin (a.s) yanina getirildim. Kirmiz1 elbise iginde kabrinde kiyam
halinde namaz kiliyordu.” Miislim, “Fezail”, 164.

58 Celaleddin es-Siiyati, es-Serefii’I-Muhattem fima Mennellahu bihi ald Veliyyihi es-
Seyyid Ahmed er-Rifdi Radiallahu Anhu min Takbili Yedi’n-Nebiyyi Sallallahu
Aleyhi ve’s-Sellem, nsr. Daru Burhan (y.y : y.s. , 2018), 2.

% Medine’de Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret esnasinda vuku bulan “el 6pme”
menkibesi soyledir:
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Imam Siiyati, bircok alim ve mutasavvifin yakaza halinde Hz.
Peygamber ile goriisiip O’ndan hadis sorduklar1 ve hadisi teyid
ettiklerini rivayet etmektedir. Ona gore bazi hadislerin sihhati, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) sormak stretiyle anlasilabilir. Bir hadisin zayif
veya tutarsiz oldugu anlasilirsa yakaza halinde sifahi olarak ve aninda
Hz. Peygamber’e sorulmasi gerekmektedir. Ayrica ona gore yakaza
héalinde Hz. Peygamber’e selam verip selamina karsilik alan veliler de

bulunmaktadir.5?

“Uzak halde ruhumu gonderiyordum,

Vekilim olarak topraginizi 6piiyordu,

Simdi bedenim ve ruhumla huzurunuzdayim,

Sag elinizi uzatin da dudaklarim da nasibini alsin”

Bu siirden sonra Hz. Peygamber (s.av.) sag elini uzatti. Seyyid Ahmed er-Rifa’1,
yaklagik doksanbin kisiye yakin olan kalabalik huzurunda elini &ptii. insanlar da o
serefli ele bakiyordu. Mescidde hazir bulunan hacilar arasinda; Seyh Hayat b. Kays
el-Harrani, Bagdat’ta mukim Seyh Abdiilkadir el-Cili (Geylani), Seyh Hamis, Seyh
Adi b. Misafir es-Sami ve digerleri bulunmaktaydi. Biz de onlarla beraber Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) miibarek pak elini gormekle sereflendik. O giin Seyh Hayat b.
Kays el-Harrani, Seyyid Ahmed’in tarikat hirkasini giyerek onun ashabi (miiridleri)
arasma girdi. Bkz. Siiy(ti, es-Serefii’[-Muhattem, 3; a. mlf. , Tenviru’I-halek, 51.

0 Ahmet Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usiilleri Agisindan
Tasavvuf Hadis Miinasebeti”, Islami Arastirmalar Dergisi, 10/1-2-3, (1997), 114; Bir
rivayette;“Siiyliti’nin arkadaglarindan Abdulkadir es-Sazeli’nin yaninda Siiy(ti’nin
yazmis oldugu bir kagit gordim. Onu, Kayitbay nezdinde sefaatte bulunmasini
isteyen birisine gondermisti. StiyGti bu kagitta bizzat kendisi soyle diyordu: ‘Ey
kardesim bilesin ki su ana kadar ben yetmis bes kere Resulullah (s.a.v.) ile uyanikken
konustum. Valilerin (idarecilerin) yanina girdim diye Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
benden perdeleneceginden korkmasam kaleye (saraya) cikar, senin i¢in sultanin
yaninda sefaatte bulunurdum. Muhaddislerin kendi metotlariyla zayif bulduklari
hadislerin sahihlestirilmesinde O'na muhtacim. Yani siiphelendigim hadisleri sorup
cevabini aliyorum.” Bkz. Abdulvehhab es-Sa’rani, Kitabu ’I-mizan, thk. Abdurrahman
Umeyra, (Beyrut: Alimu’l-Kiitiib, 1989), 1/183; Yildirim, Tasavvuf Ehlinin Hadis
Rivayeti, 114; 1diz, Rii’yetii’n-Nebi Meselesi, 138.

®1Seyh Abdullah ed-Dalasi’nin sdyle sdyledigi rivayet etmektedir: “Bir giin sabah
namazi kilmak tlizere Mescid-i Haram’da namaza durmustum. Tekbir alir almaz
gordiim ki, Hz. Restlullah (s.a.v) imam olmus, agere-i miibessere de cemaat olmuslar.
Birinci rekatta miiddesir stiresini, ikinci rekatta da Amme yetesaeline’yi okudular.
Selamdan sonra da su duay1 okudular:

“Allahim! Bizleri hiddyete ermis olanlarin yol gostericileri kil, delalete diigmiis ve
diisiirenlerden, liitfunu tamah eden ve katindakileri isteyenlerden eyleme. Ciinkii biz
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Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yakaza halinde goren ve ondan hadis
aldigin1 iddia eden muhakkik ve muhaddislerin bu hadislerinin saglam
oldugunu vurgulayanlardan biri Said Nursi (1878/1960)’dir. Ona gore
yakaza halinde Resil-i Ekrem’i (s.a.v.) gérme ve hadisleri teyid etme,
kiyamete kadar giindemde olacak bir durumdur.%?

Yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gérmeyi olagan
karsilayan imam Siiydti, eserlerinde kendisinin haricinde®® birgok defa
sohbet-i nebeviyyeye mazhar olduklarimi iddia ettigi Abdulkadir-i
Geylani (6. 562/1166)%, Seyh Ebii’l-Abbas et-Tanci (5. ?2)%,

yokken bizi yaratmakla zaten {izerimizde minnetin var. Bundan dolay1 sana
hamdolsun. Senden baska ilah yoktur.” Bkz. Stiyiti, Tenviru’l-halek, 47.

62 Said Nursi, Mektiibat, (Istanbul: Envar Nesriyyat, 1995), 133.

83 «“Abdulkadir es-Sazeli’nin yaninda SiiyGti’nin yazmis oldugu bir kagit gérdiim. Onu,
Kayitbay nezdinde sefaatte bulunmasii isteyen birisine gondermisti. SiiyGti bu
kagitta bizzat kendisi soyle diyordu: ‘Ey kardesim bilesin ki su ana kadar ben yetmis
bes kere Resulullah (s.a.v.) ile uyanikken konustum. Valilerin (idarecilerin) yanina
girdim diye Hz. Peygamber'in (s.a.v.) benden perdeleneceginden korkmasam kaleye
(saraya) ¢ikar, senin i¢in sultanin yaninda sefaatte bulunurdum. Muhaddislerin kendi
metotlariyla zayif bulduklari hadislerin sahihlestirilmesinde O'ma muhtacim. Yani
stiphelendigim hadjisleri sorup cevabini aliyorum.” Stiyiti, Tenviru l-halek, 47.

64 “Hocasmin kendisinden ¢ok memnun oldugu ve artik irsada baslamasimi istedigi
Geylani, bir giin yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goriir. Hz. Peygamber
(s.av.), ona insanlara neden konusmadigim sorar. O da kendisinin ‘acem (iranl)’
oldugunu ve Bagdat'in fasthleri gibi konusamayacagini sdyler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.), Geylani'den agzin1 agmasi ister. O da agzim1 agar. Hz.
Peygamber onun agzina yedi defa iifler ve ona insanlara konusmasini, onlara
Rabbi’nin yoluna hikmet ve giizel dgiitlerle davet etmesini emreder. iste bu olaydan
sonra o, halka vaaz u nasihat vermeye, onlar1 irsad etmeye baslar.” Bkz. Celaleddin
es-Siiyati, el-Havi li’I-fetava (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 2/259.

85 “Seyyidim Ahmed er-Rifai’nin yanina geldim. Bana, ‘Ben senin seyhin degilim.
Kana’da bulunan Abdurrahim’dir’ dedi. Bunu duyduktan sonra Kana’ya gittim. Seyh
Abdurrahim’in huzuruna vardim. Bana ‘Restlullah’1 (s.a.v.) tanidin m1?’ diye sordu.
Ben ‘Hayir’ dedim. Bana, ‘0 zaman Beytii’l-makdis’e git’ dedi. Ayagimi attigimda,
baktim ki yer, gok, ars ve kiirsiiniin tamami1 Hz. Peygamber (s.a.v.) ile dolmustu. Bu
olaydan sonra tekrar seyhin huzuruna vardim. Seyhim bana ‘Resfilullah’1 (s.a.v.)
tamdin m1?” dedi. Ben de ‘evet’ dedim. O da bana ‘Iste simdi gergegi buldun, kemale
erdin. Allah Res{ilu’nu tanimadan, higbir kutub evtad, hi¢bir evtad, hi¢bir evliya da
veli olamaz’ dedi.” Bkz. SiiyGti, Tenviru’I-halek, 40-41.
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Safiyyiiddin-i Erdebili (6. 735/1334),°® Ebi’l Abbas el-Miirsi (6.
685/1287)%" gibi sifilerden de bahsetmistir.

Imam Siiy0ti, yakaza halini Hz. Peygamber’i gérmek, sesini
isitmek ve O’ndan bir takim haberleri almak seklinde agiklamistir.
Yakaza ile ilgili risalelere bakildiginda kendisine sorulan sorular
neticesinde selef alimlerinin rivayetlerini aktardigi goriilmektedir.
Hadisleri referans alarak konuyu temellendiren Siiylti, tasavvuf alanina
onemli katkilar yaninda yakaza hilinde Hz. Peygamber’i gérmenin
salih Miisliiman i¢in 6nemi ve 6zlemini de ortaya koymaktadir. Ancak
Restlullah’1 (s.a.v.) yakaza halinde goriip, onunla konusma ona gore
diinyada ve bu diinya sartlarinda insanlarin biri birlerini gérmeleri
seklinde degil, manevi hale dayali olarak berzah aleminde ger¢eklesen
vicdanl bir bulugmadir. Dolayisiyla misal aleminde bu hélin
yasanabilecegini iddia eden diger stifilerden ayrilmaktadir.

SONUC

Yakaza, kalp tezkiyesi ve nefis terbiyesiyle Allah’in liitfuyla bir
halden istenilen bir hdle gegme asamasi olarak tasavvufta dnem verilen
bir durumdur. Yakaza salikin iginden gelen bir etkiyle silkinerek gaflet
ve gevseklik haline son verdigi, kendine geldigi, aklini basina topladigi,
tevbe ve istigfar ettigi bir haldir. Belirli merhaleleri asarak siirekli ve
kalic1 hale gelen bu halin, Resilullah (s.a.v.) ve velileri misal veya

berzah alemlerinde gérmeyi de sagladig1 goriilmektedir.

% Erdebili, ‘Risdle’ adli eserinde yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gdren ve
ondan menglr (seyhlik atama belgesi) aldigim sGyleyen Ebii’l-Abbas el-Harrar’in
kardesine Hz. Peygamber’in {ifleyerek seyhlik niiruna eristigini sdylemektedir. Bkz.
Siiyati, Tenviru 'I-halek, 47.

7Kabri seriflerinde Nebi’ye verdigi seldma karsihik seldm aldigim rivayet
etmektedir. Siyati, el-Havi, 2/ 259
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Allah’in  kerameti olarak sevdigi kula yakaza halde Hz.
Peygamber’i gostermesi, sesini isittirmesi de miimkiin goriilmekle
beraber Restllullah’t kalben veya gozle gormenin, goren kimsenin
manevi seviyesine gore degistigi sOylenebilir. Hakikatinin goren
tarafindan idrak edildigi bu kesfi hal, anlatilmasi miimkiin olmayan
vakialar cihetinde olabilir. Imam Siiy(ti de hem “beni gorecekler”
hadisi hem de Islam tarihinde 6nemli sahsiyetler olan alim ve stifilerin
rivayetlerine dayanarak yakaza halinde Hz. Peygamber’i gormeyi
caizligin de 6tesine tastyarak reddedilmesi miimkiin olmayan bir durum
seklinde degerlendirir.

Sunu belirtmek gerekir ki, tasavvuf erbabinin yasadigi manevi
hallerin anlagilmasinin zor oldugu ortadadir. Zaten yakaza da riiya gibi
sadece yasayani baglayan bir durumdur. Bundan dolayr Kur’an ve
stinnet ile amel eden, siinnete olan bagliliklar1 fikirde ve teoride
kalmayarak bu bagliliklarini pratik hayata da yansitmis olan stfilerin,
yakaza halinde Hz. Peygamber’le (s.a.v.) goriismelerini keramet olarak
kabul ederek Yiice Allah’in sinirsiz nimetlerinden biri olarak gérmek
gerekir. Fena fi’r-restil mertebesine vasil olan sifilerin, mertebelerinin
cilvesi olarak Hz. Peygamber’i (s.a.v) bu alemde gdérmesi, onunla
rihen-ménen goriisiip sohbetinde hazir ve nazir bulunabilmesi aklin ve
bilincin taalluk etmeyebilecegi bir durumdur. Kaldi ki, tasfiye ve kesfe
dayali meseleleri duyular ve akilla anlamaya ¢alismak dogru degildir.
Dolayisiyla kisisel ve manevi bir tecriibe olan yakaza halini, ruhun
yiikselerek ulvi makamlara ulagmasiyla elde edilen, varliginda 6ze
ulasan Allah dostlar i¢in olagan bir durum yani keramet olarak kabul

etmek gerekir.
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EXTENDED SUMMARY
YAKAZA INSIGHT IN IMAM SUYUTI’S SUFI BOOKLETS

Yakaza, which is a sufistic concept, reflects the experience in
the form of a spiritual state. It is possible to summarize the yakaza as a
sign and goodness of the love of God for His servant as awakening and
self-indulgence from heedlessness and ignorance. Some Sufis have the
opinion that what is seen in the state of the yakaza is accurate and
clearer than what is visible. In Sufism, It is important to look at the
property with understanding thanks to the alertness that Allah has given
to his heart, as he understands that the heart is always in the presence
of God due to the advanced stage of the state of worship. Therefore,
clearing the heart and clearing the self with this view means removing
the veil that prevents the unknown as a favor from Allah. Sufi, who
takes his heart away from someone else than Allah, may be in favor of
various miracles in case of yakaza.

Yakaza is also seen as the key to the unknown world, as it is the
beginning of important states. This state, in which the heart becomes
light, is mentioned as a science that Allah teaches his distinguished
servants and cannot be denied. Some sufis states that when the door of
the heart of the candidate knocks, an angel activates the secret, and upon
this, the soul awakens from the heedless sleep and sees its natural
features as a whole. Allah realizes the awakening of anyone who knows
this secret by lightening his heart. Sufi's effort to wake up; It can
provide some gains after self-denial and self-purification. According to
some Sufis, the scholars who have God's divine knowledge in their
hearts can concentrate on religious suggestions during the spiritual

journey and can reach the dignities by going through the passing realm
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with yakaza state. While still in this state, to meet the spirits of the
prophets or some people, It is possible to exchange ideas. For example,
when someone is awake, it is possible for a person to observe some
great people or saints, such as the Prophet Muhammad. According to
the Sufis, it is obvious that the “rational” methods are insufficient in
reaching the information and truths obtained by the methods of Sufism.
Therefore, it is impossible for the mind to understand the obsessions in
the state of yakaza.

It is mentioned in the sources that there are some Sufis who
claim that they saw the Prophet while he was awake, that they met him,
and even received knowledge from him. The sufis who claim to have
met with the Prophet in the event of an yakaza; It is stated that they
discuss about issues such as getting hadith, confirming the hadith,
preaching, guidance and warning. This vision and interview takes place
in the passing realm according to some Sufi.

Imam-1 Siiylti sees the yakaza as one of the important and
controversial issues of Sufism. He wrote the books of Tenvirii'l-Halek
fi Imkani Rii'yeti'n-Nebi ve'l-Melek due to the fact that he had many
questions about the incidence of the Prophet being seen in the state of
the yakaza and he need to respond to those who went ahead in denial.
According to Imam-1 Siy(ti, the discourses of the Sufis to see the
Prophet clearly in the state of the yakaza are seen as an incontrovertible
blessing. Either the person who denies this situation does not believe
blessings of the saint, or he denies the blessing. Siiylti narrates that
many scholars and sufis talk to the Prophet in the state of the yakaza,
ask for hadith, and confirm the hadith. According to him, the reason

why these situations are possible is that the Prophet was able to see the
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earth from the sky after he died as he saw Mosesin Miraj while he was
alive. Therefore, it is not impossible for the friends of God to see the
Prophet. These views are in line with the general-valid understanding
previously presented, but sometimes also include specific evaluations.
One of these evaluations is the claim that the meeting took place in the
grave realm.

In the light of this information, it is stated that the Prophet met
with some Sufis in a state of yakaza in a way that the nature of which is
unknown to us but the living can comprehend. This situation, which is
regarded as a blessing as a result of the removal of the unknown curtain
from the eyes of those who are in the heart's clearing and self’s clearing,
is not known in which one of the realms of grave or passing. However,
it is possible to say that the opinion that it is possible for the Prophet to
see with his soul and his body in her original condition and that this
happened in the state of a yakaza generally exists.
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Oz

Mantik ilmini kuran ilkcagin biiylik filozofu Aristoteles’tir. Aristoteles
mantig1; bilgiyi kazanmanin imkénsiz oldugunu, bilgi kazanilsa bile bir
bagkasina iletmenin miimkiin olmadigin ileri siiren sofistlere kars1 kurmus
ve gelistirmistir. Bu itibarla mantik, bilginin bilimidir. Yani bilgi ve bilgiye
dair ne varsa mantigin ilgi alanina girer. Aristoteles, sonrakilerin Organon
adin1 verdigi bu calismasiyla sofistleri susturmayi basarmis, sofistlerin
insanlarin ve Ozellikle geng kusaklarin bilgi adina zihinlerini, akillarini,
distincelerini karistirmasini, kuskuya diisiirmesini engellemistir. Ayni isi,
geometri ve diyalektigi kullanarak Platon yapmaya calismis ama basarilt
olamamusti. Zira Esiriiddin Ebheri’nin de dedigi gibi saymak ve 6lgmek
bilmek degildir. Aristotelesten sonra Organon mantik kiilliyati, bilimin ve
felsefenin yontemi olarak kabul edildi. Ayn1 gelenegi ortagagda Muallim-i
sani Farabi ve es-Seyhii’r-reis ibn Sina siirdiirdii.

Ortacagda ilkcagda oldugu gibi, mugalatacilar denen bir grup yoktu. Fakat
Farabi’nin doneminde dilbilimciler mantiga kars1 ¢iktilar, dilbilimi mantigin
yerine kullanmak istediler. Yine ortacagda Misliiman ve Hiristiyan
kelamcilar mantik ilmini kelam ilmine dahil ederek onu kelamin bir aleti
olarak gordiiler. Iman ile ilgili siipheleri ve sorunlari mantik ilmini
kullanarak ¢6zmeye calistilar. Yenicag ve sonrasinda ise mantik, felsefe ve
bilim arasinda paylasildi ve mantiga sadece Onermeler ve kiyas kaldi.
Bazilarinca matematige dahil edildi. Bazilarinca da bir st dil olarak kabul
edildi. Cagimizda ise ¢esitli vasitalar ile yogun bir bilgi akis1 ve kirliligi s6z
konusu oldugu icin mugalatacilarin yeniden i3 basinda oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu durumun yikici etkisini engellemek icin Aristoteles, Farabi
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ve Ibn Sina ¢izgisindeki mantiga egitim-6gretim iginde hakettigi degerin
verilmesi gerekir. Iste bu tarihi seyir 15131nda gegmisten giiniimiize ‘nigin
mantik’ sorusuna, bu ¢alismada bazi cevaplar verilmeye caligilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Mantik, mugalata, egitim-6gretim, genglik.

Why Logic?

Abstract

The philosopher who established the science of logic is Aristotle. Aristotle
posed and elaborated it against the Sophists who argued the possibility of
true knowledge. In this respect, logic is also the science of knowledge.
Aristotle achieved the triumph against sophists by his works, which were
named later as Organon. By his logical works, he saved people from
confusing and being skeptical because of Sophists. Plato attempted to do the
same thing by geometry and dialectics, but he did not achieve. Because
counting and measuring is not knowledge. After Aristotle, Organon was
accepted as the method of science and philosophy. Al-Farabi and Ibn Sina
continued the same tradition in Medieval Ages.

On the contrary, of Ancient Ages, there was not any group, which is called
Sophists in the middle Ages. However, during the times of al-Farabi, some
linguists wanted to locate linguistics instead of logic. In addition, by asserting
that logic is a tool of theology, some theologians attempted to include logic
in theology. In the modern age and later, the subject matters of logic are
shared by philosophy and science, and only the matters of proposition and
syllogism remained to logic. On the one hand, some located logic in
mathematics; on the other hand, some accepted logic as a meta-language. In
our era, we can say that Sophists have shown up again because of an
involution by various means. In order to prevent some destructive effect of
this situation, the logical tradition should be appreciated, as it deserves in
educational fields.

Keywords: Logic, sophism, education, youth.

NIiCIN MANTIK?

Tartistlmasini  istedigim disiincelerime “Ni¢in  mantik?”
sorusunu baslik olarak koymayi uygun buldum. Bu soruyu mantigin
konusunu tanimlayarak ve mantik tarihinde geriye dogru kisa bir

yolculuk yaparak agmaya ¢alisacagim.
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Bize gore mantigin konusu, Ebu’l-Berekat el-Bagdadi (1076-
1166), Fahreddin Razi (1149-1209) ve Nasiruddin Tasi’nin (1201-
1274) sdyledigi gibi, BILGI’dir.! Yani bilgi olarak, bilgiyle alakali ne
varsa o, mantigin konusuna girer ve mantig1 alakadar eder, mantigi
ilgilendirir. Su halde mantik, Bilgi-bilimdir, Bilginin Bilimidir.

Simdi mantigin nigin gerekli oldugunu, genis anlamda mantik
tarihini, ilk¢ag, ortacag ve yenicag seklinde iic doneme ayirarak arz
etmeye calisacagim. Sunu da belirtmeliyim ki buradaki amacim asla
mantik tarihi yapmak degildir. Ama tarihten hareketle bugiin igin
mantigin nigin gerekli olduguna dair bir seyler sdylemeye c¢aligmaktir.

Hemen her mantikginin bildigi {lizere mantigin tarihsel
diyalektigi, mantigin kurucusu Aristoteles’ten (m.o. 384 — m.6. 322) bu
yana sofistlerin gelistirdigi “eristik” ile Aristoteles’in kurdugu
“apodeiktik” arasinda sliriip gitmistir. Arap¢a mantik geleneginin
diliyle sdylersek “mugalata” ile “burhan” arasinda yani bilgi imis gibi
olan bilginin yontemi ile gercekte bilgi olan bilginin yontemi arasinda
veya Ibn Sina’nin kavramlarini kullanirsam “vehim” ile “akil” arasinda
stiregelmistir. Burada mugalata ve burhanin ne oldugunu agiklamaya
gerek duymuyorum.

Kisaca sdylemek gerekirse sofistlerin insan aklini, tiirlii hilelerle
sasirtip yaniltmasini, varlik ile sahici bir temas kurmanin yollarini ve
yontemlerini 6greten mantik engellemektedir. Sofistlerin  yikici

diyalektiklerini Platon (m.6. 427 — m.6. 347) yapic1 bir diyalektik ve

! Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, el-Kitabu 'I-mu ‘teber fi’l-hikmeti’l-ilahiyye, Tahkik-serh.
Yusuf Mahmud (Duha: Daru’l-hikme, 2012), cilt 1, 306, 323, 338-339; Fahreddin
Razi, “el-Mantiku’l-Kebir”, nesreden. Turgut akyliz, i¢ginde Fahreddin er-Rdzi nin
el-Mantiku 'I-Kebir inin Tahkik ve Incelemesi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2017), 237; Nasiruddin et-Thsil, Ahlak-1 Ndsiri, geviren. Anar Gafarov, Zaur
Siikiirov (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 17.
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ozellikle de riyazi bilimler, yani geometri ile bertaraf etmeye ¢alismis
ise de basarili olamamustir. Atina sokaklarinda her kése basinda, {istiine
iistliik para da alarak, genglerin zihinlerini tesvis eden, onlar1 sagkinlik
icinde birakan, varlikla sahici bir temas kurmalarimi engelleyen,
sofistlerin hastalikli ve yikict tutumlarini, hem duyulara hem de akla
hak ettigi degeri veren, genglere varligin sesine kulak vermeyi
ogitleyen Aristoteles olmustur. Nitekim Aristoteles’in  Fizik’i
Arapcaya ¢evrilirken doganin sesine kulak vermek anlaminda “es-
Simd ‘u’t-Tabi 7’ ve “Sem ‘u’l-Kiyan” adlari ile ¢evrilmistir. Yine ayni
sekilde Aristoteles’in kurmus oldugu mantig1 miilkemmel hale getiren
Ibn Sina da varligin sesine kulak verme ¢agrisini “ Ja_Jll saas O Ys)
Gl o s sall I Gt 135 Gy 13 0 e (g malBl Al g 50 L 1 (alal)
(<Y 1lim adaminin, ehliyetsiz kimselerin bu iistiindiir ve bu diisiiktiir
seklindeki kagislarina kulak asmamasi, bilakis kendinde mevcid olan
seye bakmasi gerekir” diyerek agik¢a yinelemistir.

Aristoteles mantiZin ve bilimin kurucusudur. Insan1 mutluluga
gdtiiren sey bir akil ve duyu varligl olan insan dogasini yetkinlestiren
dogru bilgi yani bilimsel bilgidir. Mantik ise bize, bizi bilimsel bilgiye
gotliren aklimizi nasil kullanacagimizi gosteren bir alettir. Bu itibarla
“Kem alet ile kemalat olmaz”. Yani sofistlerin mugalata sanatiyla bir
yere varilmaz. Kisacast mantiktan ve bilimden gitmeyen yolun sonu
karanliktir.

Aristoteles’in miistakil olarak ele alip inceledigi ve Aristoteles’i
izleyen Farabi ve Ibn Sind gibi biiyiikk mantik¢ilarin da mantik

caligmalarinda miistakil olarak yer verdikleri mugalata sanati, hastalikli

2 fbn Sina, Kitdbu’s-Sifa: II. Analitikler, ¢eviren. Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yaycilik, 2006), 78.
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zihinlere kars1 bagisiklik kazanmak ic¢in 6grenilmesi gereken bir sanat
olarak degerlendirilmistir.

Aristoteles ve sonrasinin ilk¢aglarinda mantik; bilim i¢in akli
kullanmay1 6greten bir yontem olarak degerlendirilirken ortagag Islam
diinyasinda; Farabi ve Ibn Sina gibi bir iki istisna disinda ve dzellikle
de Bati Hiristiyan diinyasinda “keldm”in yani “teoloji”nin bir aleti
olarak goriilmiistiir.

Burada ne demek istedigimi en iyi anlatan; ortacag Hiistiyan
ilahiyat1 konusunda 6nemli bir uzman olan Etienne Gilson’un Tiirk¢eye
Ateizmin  Cikmazi adiyla c¢evrilen kitabinin iginde “Hikmetin
Hizmetcileri: Mantik ve Metafizik” bagligini tagiyan bir bolimiin
bulunmasidir. (Yazar burada “hikmet” ile “teoloji”yi kastediyor.)®

Islam diinyasinda ise durum bundan pek de farkli degildir.
Soézgelimi Endiiliis’te Ibn Hazm (994-1064), mantiga dair yazmis
oldugu et-Takrib li-Haddi’I-Mantik ~ bi I-Elfizi’I-Ammiyye ~ ve’l-
Emsileti’l-Fikhiyye adl1 kitabinda mantigin biitiin bilimler i¢in bir 6l¢ii
(mi‘yar) olmasinin yaninda Kur’an ve Siinneti dogru anlamak igin
gerekli oldugunu sdylemektedir.*

Keza Ibn Hazm’dan hemen sonra gelen biiyiik fikih ve kelam
alimi ve aym zamanda mantik alaninda yaptig1 ¢alismalariyla Islam’m
en biiyiikk mantik¢is1 anlaminda “Hiiccetii’l-islam” iinvanryla anilan
Ebi Hamid Gazzali (1058-1111), Ibn Sinad’min (980-1037) vehim
kavramin1 6diing alarak vehmin, akil ve duyular1 yaniltabilecegini,

insan dogasinda bulunan vehim giiciinden dolay1 insanin hava, su kadar

3 Etienne Gilson, Ateizmin Cikmazi, geviren. Veysel Uysal (Istanbul: IFAV Yayinlari,
1994), 109-110.

4 Ibn Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik, ¢eviren. Ibrahim Capak, Yusuf Arikaner
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 479, 51, 39.
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mantiga ihtiyag duydugunu mantiga dair yazmis oldugu M:i ‘yaru’l-
IIm’in girisinde ifade eder.’

Gazzali’den sonra Esari kelam geleneginde de mantik, Ibn
Sind’dan tevariis edilen metafizikle harmanlanmis Esari kelaminin
ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir. Dolayisiyla mantik ve metafizik
Razi, Tasi, Amidi (1156-1233), Beyzavi (1189-1286) ve Taftazani
(1322-1390) gibi kelamcilarin elinde Esari kelaminin sadik bir
hizmetgisi haline gelmistir. Ciinkii kelamcilar “sifistaiyye” dedikleri
mugalatacilara karst Ibn Sina’dan tevariis ettikleri mantik ve
metafizikle kars1 durabileceklerini anlamislardi. Hakli olarak kelamin
ancak bu sekilde toplumsal islevini yerine getirebilecegini
diistintiyorlardi. Fahreddin Razi el-Mantiku’[-Kebir ve Risdle fi Zemmi
Lezzdti'd-Diinyd ve Seyfiiddin Amidi Dekdikii'I-Hakdik’in mantik
boliimiinde bilimleri kendisi ve baskasi1 i¢in “matliib” ve “maksd” olan
diye tasnif ettikten sonra, “baskasi icin matliib olan”1n mantik, “kendisi
icin makstid ve matlib olan”in nazari bilimler ve 6zelde kelam
oldugunu belirtirler.®

Aristoteles’in kurup Ibn Sind’nm miikemmel bigimini verdigi
mantigin  Yenicag Bati diinyasinda biiylik o6l¢iide biitiinliiglini
yitirdigini belli boliimlerinin belli bilimler arasinda parcalandigini

soyleyebiliriz. Ger¢i ortagag Islam diinyasinda da, ibn Haldun’un

5 el-Gazzali, Eba Hamid, Mi ‘ydru’ l-ilm: IImin Olgiitii, ¢eviren. Ali Durusoy, Hasan
Hacak (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 29-47.

6 Fahreddin Razi, “el-Mantiku’l-Kebir”, 238-239; Fahreddin er-Razi, “Risale fi
Zemmi lezzati’d-diinya”, iginde Fahreddin er-Rdzi’nin Gayeci Ahlaki, Ayman
Shihadeh, ¢eviren. Selime Cinar, Kiibra Senel (Istanbul: Nobel Yaynlari, 2016),
263; Seyfiiddin el-Amidi, “Dekaiku’l-Hakaik”, nesreden. Serefettin Adsoy, icinde
Seyfuddin Amidi’nin Dekdiku’l-Hakdik Adli Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi
(Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2014), 144-145.
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(1332-1406) da Dbelirttigi gibi, mantigin O6nemli bolimlerinin
daraltildigim1 ve gormezlikten gelindigini sdyleyebiliriz.” Yenigaga
tekrar donecek olursak mantikla ilgili su tespitleri yapmamiz
miimkiindiir:

(1). Mantigin kavramlar ve Onermelerin dogrulugu konusu
mantiktan koparilarak felsefenin bilgi sorunlari altinda incelenmeye
caligilmistir.

(2). Farabi’nin (870-950) de ifade ettigi gibi mantigin 6ziinii ve
gayesini olusturan® bilimin ve bilimsel bilginin ne oldugunu, nasil
kazanilacagini inceleyen mantigin burhan sanatinin konular1 metodoloji
ve bilim felsefesi ad1 altinda ayr1 bir incelemeye konu yapilmustir.

(3). Mantiga ise sadece Onermelerin ve kiyasin siiri/formel
yapilarini incelemek kalmistir. Bu nedenle hepimizin bildigi gibi
mantigin adi da artik mantik degil stiri mantik/formel mantik olmustur.

Simdi su soruyu soralim: Birligi ve biitiinligli par¢alanmis bir
mantik bize ne verebilir?

Sadece dnermeden ve kiyastan olusan stiri mantigin dnermeler
kismi da  ondokuzuncu yiizyilda riyaziyeciler tarafindan
sahiplenilmistir. Bu riyaziyeciler bir mantik cebri insa etmislerdir.
Hatta bu isin 6nciiliigiinii yapan Leibniz daha da ileri giderek mantigin
tiimel bir matematik oldugunu sdylemistir.®

Oysa her ciddi mantik¢inin bildigi {izere mantik, saymanin ve

Olgmenin degil, bilginin ve bilmenin bilimidir. Nitekim Ebheri’nin

7 Tbn Haldun, Mukaddime, ¢eviren. Ahmed Cevdet Pasa, yayina hazirlayanlar. Yavuz
Yildirim ve digerleri, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2008), cilt 3, 129-133.

8 Ebii Nasr el-Farabi, Jhsdu 'l-uliim, tahkik. Osman Emin (Kahire 1968), 89-90.

% Philip E. B. Jourdain, “The Logical Work of Leibniz”, The Monist 26, no 4 (1916):
506.
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(1200-1265) Beydnu’I-Esrdr’da da sdyledigi gibil®, saymak ve 6lgmek
bilmek degildir. Evet, bir agidan mantik da bir 6l¢ii bilimidir ama azlik-
cokluk, biiyiikliik-kii¢iikliigiin sayisinin ve Olgiisiiniin bilimi degil,
bilginin (ilm) yani gergeklik (hakikat) ve dogrulugun (hakk) dlgiistidiir
(mi ‘ydr). Ancak bu da tanim ve kanit ile olur. Iste bu yiizden Ibn Sina
burhan kitabinin adinin “Kitabu’l-burhan ve’l-hadd” yani “Bilimsel
kanit ve tanim kitab1” olmasini dnerir. !

Biitiin bu aciklamalardan sonra yaklasik bin yil 6nce Ibn
Hazm’in daha once adi gegen et-Takrib adli eserinde mantiga dair
yapmis oldugu tespitlerin bugiin de aynen gegerli oldugunu
diisiiniiyorum.!?

fbn Hazm, kendi ¢aginda mantiga kars1 dért tavrin varligindan
sOz eder.

(a) Bir kisimlart mantik ¢aligmanin, dolayisiyla mantigin, din

dis1 oldugunu ileri siirer.

(b) Bazilar1 mantigin ne oldugunu bilmeksizin mantiga kars1

cikarlar.

(c) Diger bazilar1 ise mantigi tam dgrenemez, yarim yamalak

Ogrenip mantiga zarar verirler.

(d) Mantig1 dosdogru 6grenip hakkini verenler ise ¢ok azdir. Bu

durumda Ibn Hazm’a gdre mantik, hakki en ¢ok ¢ignenen ve

gasp edilen bir bilimdir. Dolayistyla mantik mazlum bir

bilimdir ve mazluma yardim etmek ise vacibdir.

10 Esiriiddin el-Ebheri, “Beyanu’l-Esrar”, nesreden. Nur Belek, icinde Esiriiddin el-
Ebheri’nin Beydanu'I-Esrdr Adli Eseri (Tahkik ve Inceleme) (Yiiksek Lisans Tezi.
Istanbul Universitesi, 2018), 74.

U Tbn Sina, Kitdbu s-Sifa: II. Analitikler, 3.

2 {bn Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik, 45-49, 281.
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Simdi bu ¢agmn taniklar1 olarak soruyorum: ibn Hazm’mn bu
tesbitlerine katilmamak miimkiin mii?

Onuncu ylizyildaki Sirafi (893-979) — Metta (870-940)
orneginde oldugu gibi, dilbilimciler, mantiga ¢celme atmislar, dilbilim
ile mantig1 6zdes kabul etmislerdir. Yine ¢agimizda mantig1 dilbilim
gibi goren akimlar eksik degildir. Mantig1 bir st dil gibi, dilin
metafizigi gibi diisinenler vardir. Daha 6nce de sOyledigim gibi,
ondokuz ve yirminci ylizyllda Platon’un yolunu izleyip mantig
matematigin bir boliimii gibi goriip ona dahil etmeye calisan
matematikciler vardir. Mantigin bir ¢esit ontoloji veya metafizik
oldugunu, belli bir diinya goriisiinii dile getirdigini iddia edenlerin
oldugunu da unutmamak gerekir.

Iste biitiin bu séylenenleri géz oniine aldigimizda ibn Hazm’1n
dedigi gibi mantigin ne kadar mazlum bir bilim oldugu goriilmektedir.

Oysa mantik, ne dilbilim, ne {istdil, ne matematik ne de
metafiziktir. Mantik bu bilimlerin higbiri degildir. Ayrica burada onun
bir bilim olup olmadiginin, felsefenin bir pargast olup olmadiginin
tartisildigini da unutmamak gerekir.

Mantik sadece ve sadece bilgi olarak bilginin bilimidir. Bilgi ise
aklimizin varlikla sahici temas kurmasidir. Bu durum ise akil sagligi
yerinde olan insanlar i¢in gegerlidir. Oyleyse mantik 6grenmek ve
uygulamak bize akil saglhigin1 kazandirmaktadir. Tipki ahlak ilminin
duygu sagligim1 kazandirdigi gibi. Kisaca mantik zihin ve akil saghigi
icin Ogrenilmesi vazgecilmez bir bilimdir. Iyiyi, kotiiyii, zararliyi,
yararliy1, dogruyu, yanlist aklini iyi kullanmasini bilen bir zihin temyiz
edebilir. Ibn Sina’nin dedigi gibi, mantig1 6grenmek kadar kullanmak

da onemlidir.
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Simdi “Nig¢in mantik?”” sorusuna geri donerek sunlar1 belirtmek
istiyorum: herkesin bildigi gibi, bugiin bizim tanik oldugumuz bu ¢agda
sofistler, sufestaiyye, mugalatacilar, yalnizca Atina’nin sokaklarinda
degil, diinyanin her yerinde ve dort bir kdsesinde cirit atmaktadirlar.
Cagimizda bilgi denilen sey, ilk ve ortacaglarda oldugu gibi kapal
mekanlar, hoca ve Ogrenciler arasinda dolagmiyor. Bilgi gelismis
iletisim araglar1 sayesinde, zaman ve mekan gibi bir sinir tanimaksizin,
dogru ve yanlis olani neredeyse ayirt edilemeyecek sekilde gorsel,
isitsel ve yazili basinda ve sanal ortamlarda dolasiyor. Dogru-yanlis
agisindan kurumsal olarak denetlenmesi ve ayiklanmasi neredeyse
imkansiz bir hale geliyor. Eli olan yaziyor, agz1 olan konusuyor. Sonug:
tam bir bilgi kirliligi ve zihin tesvisi.

Simdi bdyle bir ortam i¢inde bulunan insanlarin ve 6zellikle
ogrenim ¢agindaki genglerin durumunu iyice diistinmek gerekir.

Denetlenemeyen ve engellenemeyen bu bilgi akisi ve bilgi
kirliligi karsisinda eli kolu baglh c¢aresizce durup seyretmektense
insanlara ozellikle kurumsal G6grenim silirecinde bulunan genclere
elestirel diislinmeyi, dogru ve yanlisin Olciitiinli, mugalatacilarin
insanlar1 nasil yanilttigin1 6gretebiliriz.

Bu anlatilanlar1 gergeklestirmek de ancak mantik bilimiyle
miimkiin olur. Mantigin bu islevini, belli 6l¢iide yardimcr olsalar bile,
asla dilbilim, sayibilim (i/mii’[-aded), olgiibilim (ilmii 'I-mekadir ve'l-
hendese), varlikbilim yerine getiremez.

Mantiktan beklenilen yararin, ancak Farabi’nin [hsdu’l-
Ulim’daki bakis agisindan, onun sekiz boliim olarak tanitip insa ettigi
mantigin bir biitiin olarak 6grenilmesi ve dgretilmesiyle biiylik olclide

gerceklesecegini soyleyebiliriz.
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Bugiin tilkemizdeki mantik egitim ve dgretimine baktigimizda
durumun hig de i¢ agict olmadigr ortadadir.

Bildigim kadariyla iilkemizde mantik egitimi ve Ogretimi
yalnizca ilahiyat fakiilteleri ve edebiyat fakiiltelerinin felsefe
boliimlerinde okutulmaktadir. Bu kurumlarda yapilan egitim-6gretimin
nitelik ve niceligi dahi cAy-1 miinakasadir. Ulkemizdeki kurumsal
egitimin ilk, orta ve yliksekogrenim olarak ii¢ kademede olustugunu
diisiiniirsek, egitim-0gretim ve arastirma miifredatimiz i¢inde mantigin
bir nazar boncugu kadar bile yeri, 6nemi, agirlig1 ve etkisi yoktur. O
zaman lilkemizin insanlarin1 ve gengligimizi hi¢ durmadan artarak ve
cosarak akan bu biiyiik ve bulanik bilgi selinin akintisina kapilmaktan
ve bogulmaktan nasil koruyacagiz.

Oysa ilk, orta ve yiiksekdgrenimin biitiin kademelerinde, belli
bir 6l¢li ve diizen iginde, mantigin biitiin boliimlerini tedrici olarak
ogretmek, eger bunu hakkiyla yapabilirsek insanimizi ve gengligimizi
yukarida soziinii ettigim tehlikelere karsi direngli ve bagisiklik
kazanmis hale getirebiliriz. Iste 0 zaman onlar1 aklin1 dogru kullanan,
zihin ve ruh saglig1 yerinde olan bireyler olarak gorebiliriz.

Nitekim bilgi ve bilim egitim ve Ogretiminde mantigin
vazgecilmezligi, Farabi ve ibn Sina’nin “mantik” ve “mantik¢1” igin
“ilm”  kokiinden tiiretilen “ta‘lim” ve “mu‘allim” deyimlerini
kullanmalarinda da agik¢a goriilmektedir. Yine Aristoteles ve Farabi’ye
birinci ve ikinci mantik¢1 anlaminda “muallim-i evvel” ve “muallim-i
sani” denildigini hatirlamak gerekir. Yine zaman zaman Farabi ve ibn
Sind’nin Aristoteles’in Organon’u igin et-Ta ‘lim, et-Ta ‘limii’l-evvel

gibi isimler kullandigin1 sdylemeliyiz. /Im kokiinden gelen biitiin bu
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kullanimlar mantigin bilim egitim ve &gretimiyle ne denli i¢ ice
oldugunu goéstermektedir.

SONUC

Nicin mantik sorusu baghgi altinda yazmaya calistigim bu
makalede amacim; mantik egitim ve dgretiminin akilli bir varlik olan
insanin akil ve ruh sagligi i¢in ne denli 6nemli olduguna, oysa bu
imkanin egitim-0gretim kurumlarimizin miifredatlarinda gérmezlikten
gelindigine, biitlin aymazliklarin sonucunda ortaya ¢ikabilecek
olumsuz durumlara, iilkemizin gen¢ mantik¢ilarinin dikkatini ¢gekmek

ve yukaridaki 6nerileri tartismaya agmaktir.
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EXTENDED SUMMARY
WHY LOGIC

Why is education of logic necessary? To answer this question,
we need to consider the subject and history of logic. The subject of
logic, as Ibn Sina, Abu al-Barakat al-Baghdadi, Razi and TiisT said, is
knowledge. In other words, whatever is related to knowledge qua
knowledge is the subject of logic and concerns the logic. Therefore,
logic is the science of knowledge (‘ilm al-‘ilm).

When we consider the history of logic, the reason of necessity
of logic will be seen clearly. The historical dialectic of logic has
continued between the ‘eristic’ (destructive dialectic) which developed
by the sophists and the ‘apodictic’ which developed by Aristotle since
the time of the founder of logic, Aristotle. If we speak the traditional
language of Arabic logic, the dialectic between mughalata and burhan
or if we speak Avicennian concepts, the dialectic between wahm and
reason (’aql) is continuing. In other words, the dialectic is between the
knowledge, which is not actually but just seems so and the knowledge,
which is real.

In short, the logic that teaches the ways and methods of
establishing a genuine contact with the entity prevents the sophistic
tricks, which confuses and misleads the human mind. Even though
Plato attempted to eliminate the destructive dialectics of the sophists by
a constructive dialectic and especially geometry, he was not successful.

Avistotle prevented the destructive attitudes of the sophists who
confuse youth's minds and leave them in astonishment even by taking
their money on the streets of Athens. Aristotle advised young people to

value both senses and mind. Thus, Aristotle's Physics was translated
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into Arabic as al-Sima‘ al-Tabii and Sem‘u'l-kiyan, which mean
listening to the voice of nature. In addition, Ibn Sina, who improved
Aristotelian logic, says that a scientist must listen to the voice of the
existence (mawjud) in Kitab al-Burhan (Analytica Posteriora / Posterior
Analytics) by approving the call of listening to the voice of the
existence.

Aristotle is the founder of logic and science. Since human is a
rational and sensational being, what leads people to happiness is
scientific knowledge. Logic is a science of tool that shows us how to
use our minds, which provide us the scientific knowledge. Since
"perfection cannot be with bad tools", this tool should be perfect, that
is, it should be good. In other words, the art of sophists, which is
mughalata, does not provide any true knowledge.

As a matter of a fact, some important logicians such as Aristotle,
Farabi and Ibn Sina considered the art of mughalata not as a goal, but
as an art that must be learned for being protected against diseased
minds. In Ancient Age, Aristotle considered logis as a method of
science and philosophy. However, in the middle ages, logic was seen as
a tool of theology (kalam) by Jewish, Christian and Islamic scholars
(especially Ash‘arite) with exceptions such as Farabi and Ibn Stna.

For instance, in his al-Takrib li-hadd al-mantiqg, Ibn Hazm says
that logic is unavoidable for understanding Qur'an and Sunnah as well
as logic is the criterion of all sciences. Likewise, all of Ibn Hazm's
examples for syllogistics in this book are about figh and kalam.

As a Shafi‘i scholar and Ash‘arite theologian Ghazzali, in his
logical works Mi'yar al-‘ilm, Mihakk al-nazar, al-Mustasfa, al-Qistas

al-muktakim offered logic as a tool-science for the Ash‘arite scholars.
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While explaining some logical issues, Ghazzali chooses all his
examples from the field of figh and kalam as Ibn Hazm did.

After Ghazzali, logic and metaphysics have become a loyal
servant of the Ash‘arite in the hands of theologians such as Razi, TusT,
Amidi, Beyzavi, Taftazan who inherited the logic and metaphysics of
Ibn Sina. It is because the theologians who are called mutakallimun
have thought that theology can only fulfill its social function with logic
and that they can fight against sophists and skeptics only by help of
logic. As a matter of a fact, Razi and Amidi, in the introduction of their
logical works, al-Mantik al-kabir and Daqaiq al-Hakaik, have divided
the sciences into two parts as requested (matlub) and intended (maksud)
sciences for themselves and requested and intended sciences for others.
Then they express that requested and intended science for itself is
kalam, requested and intended science for others is logic. Both of these
examples show that logic in eastern medieval is literally a loyal servant
of theology. As Ibn Khaldun says in his well-known work
Mugaddimah, the science of logic, which is under the service of
theology, has largely lost its unity, which it had in the hands of
Aristotle, Farabi and Ibn Sina in the past.

Logic is neither a science of counting and measuring nor just
linguistics. Logic is only the science of knowledge qua knowledge. The
knowledge is the real contact of the mind with the being. This is valid
for only those have mental health. Therefore, learning and teaching of
logic makes the mind healthy, just as learning and practicing moral
science provides emotional health. Hence, logic is an unavoidable and

necessary science to learn for rational and mental health.
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Miisliimanlar Terorizmi Suglamakla ilgili Yedi Korkunc Gercek

Oz

Miisliimanlar terdrist midir? Bu korkung bir iftira. Korkung bir iftira ¢iinkii
muhataplari tarafindan kabul edilme giicline sahip. Buradaki ¢ok garip olan sey ise
Miisliimanlarin terorist olmadiklarini iyi bilinmesidir. Bat1 diinyasi, Miisliimanlarin
terorist olmadigini ¢ok iyi biliyor. Bu gercek, siiphesiz belgeler ve kanitlarla ortaya
¢ikmaktadir. Bu, 6nemli bir giristen sonra da bazi gergekleri su sekilde agiklayacagiz:

Ilk gercek, Islam'in tiim dinlere en merhametli, insancil ve hosgdriilii
oldugudur ve bu Batilh c¢aligmalar ve arastirmanin kendisi tarafindan
dogrulanmaktadr. Ikinci gercek, bireysel olarak Miisliimanlarin tiim halklar arasinda
en az siddetli olduklaridir. Bu, Avrupa ve Amerika {iniversiteleri tarafindan yiiriitiilen
arastirma ve ¢alismalarin sonuglarindan biridir. Uglincii gercek ise, Miisliimanlarin
barig ve savaglarda en az haddi asan insanlar olarak ahlaki bireylerden olugsmasidir.
Bu, Avrupa ve Amerikan bilim kurumlar tarafindan yiiriitiilen g¢aligsmalarin
sonuglarindan biridir. Dérdiincii gergek, islam iilkelerinin gayrimiislim iilkelere en az
siddet uyguladig1 gergegidir. Bu durum Islam'in baglangicindan bu giine kadar tarihsel
bir gercektir. Besinci gergek su ki, Miisliimanlar masum kurbanlardir ve herkes onlara
kars1 terorizm uyguluyor. Altinci gercek su ki, ilan edilmis bir 6liim hikayesinden

farkli degil. Herkes Miisliimanlarin masumiyetini biliyor ve herkes onlar1 terdrizmle
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sugluyor. Yedinci gercek ise bir celiskinin varligidir. Miislimanlara karsi iftira
gerce@ini ortaya cikaran garip paradokslar var. Islami asirilikcilarla savastiklarim
sOyliiyorlar ama aslinda Islam'la savastyorlar.

Anahtar Kelimeler: Islam, Terorizm, Yalan, Bat.

Seven Terrible Facts about Muslims Accusing Terrorism

Abstract

The mere fact of asking this question, namely: Are Islam and Muslims
terrorists? It is disgusting. Because it has the potential to believe and accept this
heinous slander. The very strange thing here is that the Western world knows that
Islam and Muslims are not terrorists. This fact is undoubtedly revealed by facts,
documents, and evidence. This is what we will explain with some facts after an
important introduction. This introduction is above these facts.

First fact is that Islam is the most merciful, humane and tolerant of all
religions, and this is confirmed by Western studies and researches itself. Second fact
is that individual Muslims are the least violent of all non-Muslim peoples. Third fact
is that Muslims are individuals that are more moral and groups who are the least
perpetrators of rape in peace and wars. This is one of the results of studies carried out
by European and American scientific institutions. Fourth fact is that Islamic countries
have inflicted the least amount of violence on non-Muslim countries. These are
historical facts from the beginning of Islam to the present day. Fifth fact is that
Muslims are innocent victims, and everyone practices terrorism against them. Sixth
fact is that what happens is no different from a declared killing story. Everyone knows
the innocence of Muslims, and everyone accuses them of terrorism. Seventh Truth
There are strange paradoxes that reveal the truth of contradiction and reveal the truth
of slander against Muslims.

Keywords: Islam, Terrorism, Lie, West.
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EXTENDED SUMMARY

SEVEN TERRIBLE FACTS ABOUT MUSLIMS ACCUSING
TERRORISM

The mere fact of asking this question, namely: Are Islam and
Muslims terrorists? It is disgusting. Because it has the potential to
believe and accept this heinous slander.

The very strange thing here is that Muslims know well that they
are not terrorists. At the same time, the Western world knows that Islam
and Muslims are not terrorists. This fact is undoubtedly revealed by
facts, documents, evidence and evidence. This is what we will explain
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with some facts after an important introduction. This introduction is
above these facts.

The first fact is that Islam is the most merciful, humane and
tolerant of all religions, and this is confirmed by Western studies and
research itself. For example, when Gustave Le Bon said: “History has
never known a more merciful warrior than the Arabs,” he was forced to
say this because the history of all wars says: Arabs and Muslims are the
most merciful and humane. This is one of many examples.

The second fact is that individual Muslims are the least violent
of all non-Muslim peoples. This is one of the results of research and
studies carried out by European and American universities. There are
many studies and research carried out by European and American
universities about individuals resorting to violence. There are many
forms and manifestations of violence. It has been shown in all studies
that Muslims as individuals are the least violent people in all its forms
and manifestations.

The third fact is that Muslims are individuals that are more
moral and groups who are the least perpetrators of rape in peace and
wars. This is one of the results of studies carried out by European and
American scientific institutions. If we look at the rapes of women, for
example, as well as the theft of homes, as well as vandalism, in times
of war and in times of peace, we will find that Muslims are the least do
it of these horrific terrorist acts ... all peoples did so much, but rarely
Muslims did. The talk here concerns the behavior of individuals in
peace and soldiers in wars. That is, those who do that take advantage of
the chaos conditions.

The fourth fact is that Islamic countries have inflicted the least
amount of violence on non-Muslim countries. These are historical facts
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from the beginning of Islam to the present day. The above was for
individuals; here we speak at the level of the state and state policy as an
institution, as well as the collective mind of the nation and society. Even
at this level, Muslim countries throughout history have been by far the
least used of violence with enemies. These are historical facts that
cannot be said to be false.

The fifth fact is that Muslims are innocent victims, and everyone
practices terrorism against them. This is the hardest and most painful
truth. A few hundred years ago, we find that the Western world is the
one who oppresses Muslims, kills them, steals their goods ... Muslims
are weak, and at the same time, the Western world accuses Muslims of
being terrorists! This one admired the contradictions witnessed by
humankind. It is a strange schizophrenic hysterical state.

The sixth fact is that what happens is no different from a
declared killing story. Everyone knows the innocence of Muslims, and
everyone accuses them of terrorism. What is really going on is some
kind of black comedy. It is a tragedy and at the same time clowning!
The assault killer is innocent, and the innocent murderer is the criminal?
What is even more surprising is that everyone knows this fact.

The seventh Truth There are strange paradoxes that reveal the
truth of contradiction and reveal the truth of slander against Muslims.
It was logical that these lies would appear in funny contradictions, one-
person falls into contradiction at the same time, there are many of these
contradictions, and they continue to lie and contradictions as if they are
without reason or sensation.

They say they are fighting political Islam, but they are fighting
Islam, they say they are fighting Islamic extremism, but they are
fighting Islam.
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MAKALE KABULU ve SAYFA DUZENI

Dergimiz  makaleleri  DergiPark  sistemindeki  adresimiz
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf iizerinden online olarak kabul
etmektedir.

Makale yaymlanmasi i¢in yazarlarin taahhiitname ve telif devir
formunu 1slak imzali olarak sisteme yiiklemesi gerekmektedir.

Makaleler sisteme iki dosya halinde gonderilmelidir:

1. dosyada makalenin tam metni yer almalidir.

2. dosyada makale bilgileri (makalenin basligi, yayin ve sunum
bilgisi, tesekkiir ve katki bilgisi) ile yazar bilgileri (Adi-
Soyadi, Mail adresi, A¢ik Adresi, Calistigi Kurum, ORCID
numarast, Cep telefonu numarasi ve Sorumlu yazar bilgisi) yer
almalidir.

Makale bir kongre, konferans ya da toplantida sunulmussa, finansal
destege sahipse veya tesekkiir edilmesi istenen kisi/kurumlar varsa makale
iginde belirtilmelidir.

Ozet 150-250 kelime aras1 olmalidir.

Anahtar kelimeler 3-6 arasi olmalidir.

Makale dili Ingilizce degilse 6zetin hemen ardindan Ingilizce "baslik,
Ozet ve anahtar kelimeler" yer almalidir.

Ayrica makalenin sonunda 500-1000 kelime araliginda makalenin
literatiir, yontem, bulgular ve sonu¢ kisimlari ihtiva edecek sekilde bir
EXTENDED SUMMARY bulunmalidir. Extended Summary bdliimiinde
referans gostermeye gerek yoktur.

Makale Arapca ya da Fars¢a yazilmigsa “Kaynakga” latin harfleriyle

(Tiirkge ya da Ingilizce) verilmelidir.
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YAZIM KURALLARI

1. Metinler i¢in yazim kurallar

Imla kurallarinda Tiirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu’nun en son
baskisi1 esas alinmalidir.

Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

Metin yazi karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

Paragraf basi boslugu birakilmalidir.

Makale basligi 14 punto, Times New Roman yaz tipi, bold ve ana
metinden ayr1 olmalidir.

Metin 12 punto ile yazilmalidir. Alt bagliklar 12 punto, Times New
Roman, bold ve metinden ayr1 olmahdir. ikincil alt basliklarin altindaki alt
basliklar 12 punto, Times New Roman, bold ve italik olmal1 ve paragrafin ilk
climlesinin baginda yer almal1 ve bir nokta ile sonlanmalidir.

Biitiin cizelge, grafik ve diyagramlara “sekil” denilmeli ve birbirini
izleyen numaralar verilmelidir. Tablolar olanaklar elverdigi 6l¢iide az sayida
olmali ve sadece ¢ok gerekli bilgiler igermelidir. Her sekil ve tabloya Arap
rakamlari ile bir numara verilmeli ve numaradan sonra basglig1 yazilmalidir ve
metin i¢inde atif yapilmalidir.

Metin 1,5 satir araligiyla yazilmalidir.

Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig: iist ve alt,
sag ve sol bosluklar esastir.

Chicago atif sistemi kullanilmalidir.

Terciime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak

tizere bildirilmelidir.
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2. Dipnotlar icin yazim kurallar:

Dipnotlar 10 punto olmalidir.

Dipnotlarda kaynak adlart (kitaplar, tezler veya dergi adlari) italik
olmalidir.

Dipnotlarda makalelerde, makale adi tirnak i¢inde ve diiz
yazilmalidir.

Dipnotlarda yazar adi ve soyadi sirasi takip edilmelidir.

Detaylar icin Chicago stilindeki bkz..a.g.e. kisaltmas1 yerine, kitabin
anlamli kisaltmas1 kullanilmalidir.

Miitercim metinle ilgili agiklama yaptig1 takdirde bunlar1 bir dipnotla
sayfa sonlarina eklemelidir.

Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi agiklama (haz.) kisaltmasiyla;
baska bir dilden Tiirk¢eye terclime eserlerde ise (gev.) kisaltmasiyla
verilmelidir.

3. Kaynakgalar icin yazim kurallar

Eserin sonunda miistakil bir kaynakc¢a verilmelidir.

Kaynakca eserin 6zelligine gore tasnif edilebilir. (Arsiv Kaynaklari,
Eserler, Makaleler, Ansiklopedi Maddeleri vb.)

Kaynakca sadece metin i¢inde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler
gosterilmelidir.

Kaynakc¢ada yer alan eser ve makale kiinyelerinde yazarin 6nce soyadi
(kiiciik harflerle), sonra ad1 yazilmalidir.

Kaynakg¢adaki kitap isimleri italik yazilmalhdar.

Kaynakgadaki makale isimleri tirnak i¢inde ve diiz yazilmalidir.

Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig1 verilmemelidir.

Kaynakc¢adaki makalelerin biitiiniine ait sayfa aralig1 gosterilmelidir.

Eserin doi numarasi varsa belirtilmelidir.
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KAYNAKCADAKI KUNYE BILGi SIRALAMASI ASAGIDA
BELIRTILEN SEKILDE OLMALIDIR:

Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev.
Ahmet Cevat Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — Ismail Hacifettahoglu, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yilinda ikinci Mesrutiyetin Ne
Suretle Ilan Edildigine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.
Ekler — Albiim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler (JPG,
TIFF gibi bilgisayar formatinda) ayrica gonderilmelidir.

Resim ve belge tiiriinden tiim materyaller numaralandirilmali ve altina
aciklamalar1 yazilmalidir.

Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢in uygun biiyiikliikte
bosluklar birakilmali veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde
belirtilmelidir.

Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmalidir. Eserde,
Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi) yazilmis boliimler
metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli, farkli olan yazi
tipi kuruma iletilmelidir.

Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla
gondermelidir.

Sayfa numaralar1 grafik tasarim esnasinda sayfa diizenine gore

konulacaktir.
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