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EDITORDEN

Degerli Okurlar;

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, altinc1 yilinda
on birinci sayist ile yayindadir. Her gegen giin artan heyecanimizla
siirdiirdiigimiiz bu akademik yolculukta dergimiz 2020 yil1 iginde 6nemli ulusal
ve uluslararasi dizinlerde taranmaya basladi. “Directory of Research Journals
Indexing, llahiyat Atif Dizini, Idealonline, Asos Index, Academic Resource Index
ve Cite Factor” bu yil iginde taranmaya basladigimiz dizinlerdir. Ayrica bu yil
icinde tamamlanacak olan TR Dizin izleme siirecimizin de olumlu
sonuglanmasin1 beklemekteyiz. Birbirinden degerli hocalarimizin ve goniillii
destekgilerimizin sayesinde bu giinlere geldik. Bizlere destek veren herkese
minnettariz.

Bu sayimizda tefsir, dinler tarihi, kiraat, hukuk, felsefe ve mantik
alanlarinda Tiirk¢e, Arapca ve Ingilizce olarak kaleme alinmis birbirinden
degerli yedi arastirma makalesi ile huzurlarinizdayiz.

Birinci makalemiz Kerim Buladr’ya ait olup “Ehl-/ Kitabin Miiminlere
Takindigr Tavri Al-I Imrén Siresi 118, 119, 120. Ayetleri Baglaminda Okumak”
bashigim tasimaktadir. Makalede Al-i imran Saresi, 118, 119, 120. ayetler
baglaminda Ehl-i Kitab’in miiminlere takindig1 tavr1 incelenmekte ve Ehl-i Kitap
ile kurulacak miinasebetin, onlar1 sirdas edinmeyi ve onlara sevgi beslemeyi
icermemesi gerektigi tizerinde durulmaktadir.

Ikinci makalemiz Ibrahim Alismaeil’e ait olup “Sehristani’de Dinlerin
Tasnifinin Degerlendirilmesi” bash@im tasiyan Arapga makaledir. Makalede
miiellif, dinlerin ve mezheplerin tasnifine odaklanan firak literatiirii i¢inde
yazdigi eserlerle 6nemli bir yeri olan Sehristani’nin kullandigi istilahlari ve
olgiileri incelemis ve onun fikri arka planina iligkin yorumlarda bulunmustur.

Uciincii makalemiz Mustafa Kara ve Mehmet Colakoglu’na ait olup
“Kur’an-1 Kerim'den Asr-1 Serif Se¢imi ve Tildvet Esnasinda Dikkat Edilmesi
Gereken Hususlar” basligini tagimaktadir. Makalede Kur’an-1 Kerim’den asr-1
serifin se¢im ve hazirlik asamasindan icra safhasina kadar Kur’an ayetlerinin,
tecvid kurallarina ve lafizlarin mana inceliklerine riayet edilerek masiki esliginde

nasil tilavet olunmasi gerektigi ortaya konulmustur.
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Dérdiincii makalemiz Mustafa Kelebek’e ait olup “Ideal Islam Sehrinin
Fikhi Ozellikleri (Serahsi ve Ibn Riisd Ornegi)” bashgm tasimaktadir. Miiellif
makalesinde, Islam medeniyet havzasinda kurulan ve hayat siiren sehrin, fiziki
yapist ile idaresi ve sosyal dokusu fikhi boyutuyla ele alinmaktadir. Makalede
sehrin bagl oldugu temel sistem ile bu sisteme bagli olarak olusan idari yapi,
han, hamam, bedesten, imaret, medrese vb. eserlerin fiziki yerlesim ve hukuki
konumuna Ibn Riisd ve Serahsi’ye atiflar yapilarak yer verilmektedir.

Besinci makalemiz Zeynep Miinteha Kot Tan’a ait olup “Only A
Dialogue Can Save Us: The Dialogical Character of Heidegger’s Conception of
Destiny (Geschick)” baslhigimi tasiyan Ingilizce makaledir. Heidegger’in kader
kavramsallastirmasinin diyalojik karakterinin ele alindig1 makalede, bu anlayigin
kaderci gelenek ile bariz bir tezat arz ettigi, diger taraftan mukadderata teslim
olmus goziiken argiimanlar da igerdigi ifade edilmektedir. Makalede bu gelisik
gibi duran iki durumun, terminolojik bir analizle daha makul bir diizleme
kavusabilecegi lizerinde durulmaktadir.

Altinct makalemiz Ali Durusoy’a ait olup “Mantik ve Dil” basgliginm
tasimaktadir. Makalede mantik ve dil iliskisini incelenmektedir. Miiellif dilbilim
ile mantigin birbirinin aynis1 olmamakla birlikte bilginin dil ile iletilmesi ve
ogrenme Ve O6gretmenin dil ile gergeklesmesi sebebiyle mantik¢inin, mantig
anlattigi dilin mantigin1 bilmesi gerektigi tizerinde durmaktadir.

Yedinci makalemiz Ismail Cevik’e ait olup “Musibet Kavraminin
Etimolojisi ve Iltikadi-Ameli Sonuglar” baghgmi tastyan ingilizce makaledir.
2020 yilinda tiim diinyayi etkisi altina alan Covid-19 salgini ile giindeme gelen
musibet kavrammin incelendigi makalede miiellif, O6ncelikle Kur’an-1
Kerim’deki sekliyle kavrami aciklamakta, gelis sebepleri tizerinde durmakta ve
Miisliimanin hayati tizerindeki sonuglarini farkli agilardan ele almaktadir.

Bu vesileyle dergimize makale gondererek katkida bulunan
aragtirmacilarimiza, dergimize gelen makaleleri biiyiik bir titizlik ve akademik
olgunlukla degerlendiren hakemlerimize, derginin diizenli sekilde ¢ikmasini
saglayan yaym kurulumuza ve iiniversite yonetimimize siikranlarimi sunuyor,
yeni sayida bulusmak tizere esenlikler diliyorum.

Bas Editor
Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
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EHL-i KITABIN MUMINLERE TAKINDIGI TAVRI
AL-i IMRAN SURESI 118, 119, 120. AYETLERI
BAGLAMINDA OKUMAK

Arastirma Makalesi

Kerim Buladi*
Makale Gelis: 08.05.2020
Makale Kabul: 18.06.2020

0Oz

Insan sosyal bir varliktir ve toplu yasamak mecburiyetindedir. Zira insanlar,
ancak birbirlerine destek vererek yasarlar. Allah Teala, sosyal statiileri, bilgi
seviyeleri, varlik diizeyleri ne olursa olsun insanlari, birbirlerine muhtag
kilmustir. Insanlarin, birbirleriyle iliski kurmalari, varliklarinin bir geregidir.
Bu yiizden Allah Teéla, miiminlere, Ehl-i Kitap kapsaminda degerlendirilen
Yahudi ve Hiristiyanlarla, bunlarin digindaki din mensuplariyla ve diger
insan unsurlariyla siyasi, idari, askeri, iktisadi ve stratejik iliskiler tesis
etmeyi, ortakliklar kurmayi ve antlagsmalar yapmay1 yasaklamamistir. Hz.
Peygamber de bunu, gerek sahsi hayatinda, gerek Islam’a davet gercevesinde
ve gerek devletlerarast miinasebetlerde uygulamaktan geri durmamistir.
Ancak Allah Teala, miiminlere, kendi disindaki din mensuplarint ve diger
insan unsurlarini sevmelerini, onlar1 sirdas edinmelerini ve onlarla dostluk
kurmalarim yasaklamistir. Ote yandan Allah Teila, Kur’an’da kimleri sevip
sevmedigini ac¢ikca ifade etmis ve miiminlerden buna gore hareket etmelerini
ve tavir almalarini istemistir. Buna gére miimin, her seyden 6nce Allah’mn
sevdiklerini sevmekle miikelleftir. Her insanin, insan olmasi hasebiyle
ihtiyag duydugu ve duyacagi medenti iligkilerle giiven ve itimadin tezahtirleri
ve dinamikleri olan sevgi, dostluk ve sirdaglik duygularini ve ilkelerini
birbirinden ayirmak, miimin olmanin da bir geregi olarak bilinmelidir.
Anahtar Kelimeler: Vahiy, Ehl-i Kitap, Sevgi, Dostluk, Sirdas.

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dali Ogretim
Uyesi, kerim.buladi@istanbul.edu.tr, ORCID: 0000-0002-9857-7443

Atif igin; Kerim Buladi, “Ehl-i Kitabn Miiminlere Takindig1 Tavr1 Al-i imran Stresi
118, 119, 120. Ayetleri Baglaminda Okumak”, Yakin Dogu Universitesi Islam
Tetkikleri ~ Merkezi  Dergisi 6, sy. 1 (2020): 7-68, DOI:
https://doi.org/10.32955/neu.istem.2020.6.1.01
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Kerim Bulad1

Interpreting the Attitude of the People of the Book to Muslims within
the Scope of 118th, 119th, 120th Verses of Surah Ali Imran

Abstract

The human is a social being and has to live collectively because people
survive only by supporting each other. Allah has made people in need of each
other regardless of their social status, level of knowledge and existence. It is
a requirement of their existence that people relate to each other. Therefore,
Allah did not prohibit Muslims from establishing political, intellectual,
military, economic and strategic relations, establishing partnerships and
alliances with the Jews and Christians, which are evaluated within the scope
of the People of the Book or other religious members and human elements.
In addition, Hz. Muhammad did not hesitate to apply this in his personal life,
in the scope of an invitation to Islam and in interstate relations. However,
Allah has forbidden Muslims to love religious members and other human
elements, to obtain confidants and to establish friendships. On the other hand,
Allah has clearly stated in the Holy Qur’an who he likes and ordered Muslims
to act and behave upon this statement. According to this, Muslims above all
are obliged to love what Allah loves. Separating civil relations that every
person needs and will need due to being human, from love, friendship and
confidence, which are the manifestations and dynamics of trust and reliance,
should be known as a necessity of being Muslim.

Keywords: Revelation, People of the Book, Love, Friendship, Confidant.

GIRIS

Hz. Muhammed (s.a.v), kendisine indirilen Kur’an’in

rehberliginde bir Islam toplumu olusturdu. Kur’an, cahiliye devrinin

seref anlayisina karsi yeni bir toplum anlayisi gelistirdi. Artik

akrabaliga dayal1 degil, dini inanclara istinat eden bir toplum anlayisi

ortaya ¢ikti. Bu yeni toplum anlayisi, toplum kelimesinin semantik

alaninda biiyiik karisikliga yol acti. Oncelikle bu telakki, Islam iimmeti

kavrami ile Islam toplumuna girmeyi reddeden kafirler arasinda kesin

bir ayrim meydana getirdi. Kur’an, biitlin insanlig1, Kitap ehli olanlar

ve kendisine kitap verilmemis olanlar seklinde ikiye ayirdi. Bu iki

ziimre kesin olarak birbirine zittir. Kendilerine kitap verilenler,

Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Ummiler ise Arap miisrikleridir.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart
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Kafirler, bile bile Allah’in emirlerine kars1 ¢ikanlar, kendilerine vahiy
geldikten sonra ona karsi gelenlerdir. Kur’an, immi halklardan biri olan
Araplar1, gelen vahiyle ilk defa kitap ehli derecesine ¢ikardi.! Islam
immeti, bu diisiince lizerine kuruldu. Kur’an, yeni olusan bu geng
{immetin, biitiin kitap ehli ile arasindaki konumunu gesitli ayetlerinde?
acikca belirtmistir.®

Kur’an’1n bildirdigine gore Islam oncesi zamanlarda kitap ehli
bozulmustu. Esasinda Allah’a ve peygambere inanirlardi. Ancak Islam
geldigi sirada onlar, Allah’1n kendilerine vahyetmis oldugu gercegi bile
bile tahrif etmislerdi.* Kur’an’in, “hanif dini” dedigi tek tanr1 inanci,
hanif olan Ibrahim (a.s)’mn temsil ettigi din, bir cesit imansizliga
kaymust1. Iste Kur’an’a gére islam, bu dini tahrifat: temizleme, tevhid
inancini saf haliyle yeniden kurma hareketidir. Islam iimmetinin kitap
ehli ile olan iligkisi, basit ve diiz bir iliski degildir. Bir yandan Islam
immeti, kitap ehli ile 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlarla siki bir iligki
icerisindedir. Ote yandan bunlarla siddetli diismandir. Bu diismanliklar
Kur’an’in tarihinde goriildiigii iizere gitgide artar.®

Kur’an, gerek Miisliimanlarin kendi aralarinda gerek Ehl-i Kitap
arasindaki miinasebetleri diizenleyen bir kisim ilkeler vazetmistir.
Kur’an’da, insanin, kendisi ile ayn1 toplumda yasayan kardesleri ile
arasindaki iligkileri diizenleyen kavramlarin yani sira Gtekilerle olan
miinasebetleri tanzim eden prensipler de vardir. Bilindigi iizere Islam

toplumu, ilk defa Medine’de insa edilmis, siiratli bir sekilde gelismis ve

! el-Cuma 62/2.

2 e|-Bakara 2/143; Al-i imréan 2/110.

8 Bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, terc. Siileyman Ates (Ankara:
Kevser Yayinlari, 1983), 1983, 71-73.

4 Bkz. el-Bakara 2/75.

5 {zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 74.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart
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her giin daha saglam bir diizeye ulagsmistir. Bu gelisme ve ¢abalar, en
basta Kur’an’in ortaya koydugu kaide ve yontemlerle gerceklesmistir.

Kur’an, sadece Islam’1 ve ona inananlar1 degil, Ehl-i Kitap dahil
biitlin insanlig1 muhatap almistir. Zira Kur’an, mesajlarini, herhangi bir
millet, kavim ve kabile ayrimi yapmadan herkese takdim eder. Ote
yandan Kur’an, biitiin insanlia gonderildigini ve hitap ettigini her
firsatta anlatir.

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan ve ikisinden bir¢ok erkek ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden
sakinin...”® ayetinde insanligin menseine ve ¢ogalma asamasina isaret
edilmis, tek bir ana-babadan yaratildiklar1 agiklanmistir. Yaratma ve
cogaltma kudretine sahip olan “Rabb” den korkulmasi ve O’na saygi
duyulmasi, biitlin insanliktan istenmistir.

“Ey insanlar! Rabbinizden korkun! Ciinkii kiyamet vaktinin
depremi miithis bir seydir”’ ayetinde de, diinyanin faniligine, kiyametin
kopacagina vurgu yapilarak biitiin insanlar, alemlerin Rabbinden
korkmaya davet edilmis ve devam eden ayette de her insanin, kiyametin
dehseti karsisinda etkilenecegi belirtilmistir. Goriildiigii gibi her iki
ayette de biitiin insanliga hitap edilmis ve insan cinsinin hepsi muhatap
alimmustir.

Keza, “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik. Ve birbirinizle tamsmaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere
aywrdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O ’na karsi gelmekten en ¢cok

9

sakinamnizdir...”® ayetinde de biitiin insanliga hitap edilmis, Allah

6 en-Nisa 4/1.
" el-Hac 22/1.
8 el-Hucurat 49/13.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart
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katinda sadece takvanin ve O’na olan derin sayginin hesaba
katilacagina isaret edilmis ve insanin maddi degerler degil, ancak
Allah’in emir ve yasaklarina bagli kalmakla erdemli bir kisi olacagina
vurgu yapilmistir.

Kur’an’in bu ilkesi, diinya tarihinin en 6nemli inkilabidir.
Kur’an’in ortaya koydugu bu evrensel diistur, her tiirlii imtiyazi
kaldirarak, insanlarin tarih boyu 6zledigi ve ugrunda miicadele ettigi
“esitlik ilkesi” ni getirmigtir.

Kur’an’m, “Ya eyyiihennas” (ey insanlar!)® ve “insanlar!”
seklinde yonelttigi hitaplarin, ilk bakista baz1 kesimleri (mii’min,
miinafik, kafir) kapsadig1 anlasilsa da, bu hitaplarin biitiin insanlig1
davet alanina aldig1 goriiliir. Bu da, Kur’an’in evrenselligini, onun
davetinin biitiin insanliga yonelik oldugunu ortaya koyar.

“Bu (Kur’an), biitiin insanliga bir ac¢iklamadir. 710 < Allah in
sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye sana kitabi
hak ile gonderdik...”'t, “Ey insanlar! Siiphesiz size Rabbinizden bir
ogtit, kalplere sifa ve inananlar icin yol gosterici bir rehber ve rahmet
(olan Kur’an) gelmistir.”*?, “Ey insanlar! Siiphesiz size Rabbinizden
kesin bir delil (Hz. Muhammed) geldi ve size apag¢ik bir nur (Kur’dn)
indirdik.”3, “Ey insanlar! Size Rabbinizden hak (Kur’an) gelmistir.”**

9 gl-Bakara 1-21, 168; en-Nisa 4/1, 165, 170, 174; el-*A’raf 7/158; Yunus 10/23, 57,
104, 108; el-Hac 22/1, 5; Lokman 31/33; el-Fatir 35/3, 5, 15 vb.

10 Al-i imran 3/138.

11 en-Nisa, 4/105.

12 Ynus 10/57.

13 en-Nisa, 4/175.

14 Yinus 10/108.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart
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gibi ayetler, Kur’an’in hitaplariin biitiin insanlig1 kapsadigi ve onun
evrenselligini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.®®

Biitiin bu 6zelliklere sahip ve ayn1 zamanda kendinden once
gonderilen ilahi kitaplarin koruyucusu ve tasdik edicisi® Kur’an’in,
kendisine inanan miminlerle otekiler ve 6zellikle Ehl-i Kitap
arasindaki siyasi, iktisadi, sosyal iligkileri diizenleyen bir kisim kurallar
getirmesi elbette tabiidir ve kaginilmazdir.

Kur’an, ylice yaraticinin, bir oldugunu, insanligin bir aileye
dayandigini, toplumlarin aileden olustugunu agiklamaktadir. Yine
Kur’an, insanlar arasindaki miinasebetlere isaret etmekle yetinmemis,
fert, toplum ve dinler arasindaki iliskileri bir esasa baglamistir. Bir
aileden genisletilen ve yayilan insanlik, neticede, kabile, devlet ve
millet gibi biiyiik kitleleri olusturmaktadir.!” Kur’an’a gore, insanlarin
ayr1 dinlere, ayr1 topluluklara, ayr1 milletlere sahip olmasi diismanlig
degil, tanisma, yardimlasma ve is birligini saglamak icindir. Insanlar,
birbirlerini 6ldiirmek; fitne ¢ikarmak, diisman olmak i¢in degil, aksine,
dili, dini, 1rki, rengi ve cografi farklilig1 ne olursa olsun, kaynagmak, is
birligi yapmak ve birbiriyle yardimlasmak i¢in yaratilmistir. Insanlarin
farkli gruplar olusturmasini®®, bizzat Allah Teila bir hikmete mebni
olarak istemistir.*®

Inang farkliliklar1 tek basina savas sebebi degildir. islam’a ve

Miisliimanlara saldirmadiklart ve inan¢ 6zgiirliigiinii engellemedikleri

15 Kerim Buladi, Kur’an Kendisini Nasil Tamtir (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2010),
240-241.

16 gl-Maide 5/48.

7 el-Huciirat 49/13.

18 gl-Maide 5/48; el-Had 11/118.

19 Remzi Kaya, Kur’an’a Gére Ehl-i Kitap ve Islam, (Istanbul: Yagmur Yaymevi,
2016), 243-244.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



Ehl-i Kitabin Miiminlere Takindig1 Tavri Al-i imrén Stresi 118, 119, 120. Ayetleri Baglaminda Okumak —
Kerim Bulad1 13

siirece diger din mensuplarina savas ilan edilmez. Islam’da baris esas,

savag ise istisnadir.?®

...Eger onlar, sizden uzak durur, sizinle
savasmaz ve size baris teklif ederlerse bu durumda Allah size, onlarin
aleyhinde bir yola girme hakki vermemistir/ Allah size onlara

saldirmak icin yol vermemigtir’?:

ayeti bu ger¢egi vurgulamaktadir.

Insanlig1 bir biitiin olarak kabul eden Kur’an, insanlar arasi
iligkileri; dostluk, yardimlasma, sulh ve miisamaha temeli {izerine
kurmustur. Miisliimanlara karsi diismanca davranmayan ve kotii emel
beslemeyen  gayrimiislimlerle  iyi  iliskilerin  kurulmasini
yasaklamamustir.?? Su ayet bu konuya &nemli bir izah ve bakis agisi
getirmektedir:

“Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamis, sizi
yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil
davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, adil davrananlar: sever.
Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarinizdan
ctkaran ve cikariimaniz icin destek verenleri dost edinmekten men eder.
Kim onlar1 dost edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir. »23

Ehl-i Kitapla Islam’1 teblig hususunda giizel tartismalar
yapilabilir. “I¢lerinden zulmedenleri bir yana, Ehl-i Kitapla ancak en
giizel yoldan miicadele edin ve deyin ki: Bize indirilene de, size
indirilene de iman ettik. Bizim tanrimiz da sizin tanriniz da birdir ve biz

2924 Py

O’na teslim olmusuzdur”** ayeti Ehl-i Kitapla yapilacak tartigma tislubu

hakkinda bilgi vermektedir.

2 Abdulaziz Hatip, Kur’an ve Siinnette Azinlik Haklar:, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
Kur’an ve Siinnete Gére Temel Insan Haklar1, 2014, iginde ), 183.

21 en-Nisa 4/90.

22 Kaya, Kur’an’a Gére Ehl-i Kitap, 244-245.

23 g|-Miimtehine, 60/8-9.

% el-Ankebt, 29/46.
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Ayet dikkatle incelenirse, Miisliimanlarla Ehl-i Kitap arasinda
gerceklesecek iliskide ve Islam’1 teblig ve irsat baglaminda, evrensel
prensiplerin ortaya konuldugu anlasilir. Birinci prensip, Ehl-i Kitap
denilen Yahudi ve Hiristiyanlarla giizel bir sekilde ve medeni bir
iislipla miicadele edilmesidir. Ikincisi, bu miicadele esnasinda
Mislimanlarin sunmas1 gereken ve gegmis ve gelecegi kucaklayan
cihangiimul mesajin ortaya konulmasidir. Kur’an’in ortaya koydugu
prensibe gore, bir Miisliiman’in, hem kendinden 6nceki peygamberlere
ve getirdiklerine hem de son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’e ve
getirdiklerine inanmak yiikiimliigii vardir. Ugiinciisii, gercekte biitiin
insanlarin ilahi (tanrisi) birdir. Bu en temel ve en 6nemli miisterek
noktadir. Buna gore, zatinda ve sifatlarinda tek olan ilaha inanmak ve
teslim olmak oncelik arz etmektedir.

Ayetin indigi donemde, Miisliimanlarin hicret edebilecegi tek
emin lilke Habesistan 1di. O siralarda Habesistan Hiristiyan
yonetiminde bir lilke idi. Bu sebeple bu dyetlerde Miisliimanlara, dyle
bir durumla karsilastiklarinda Kitap-Ehli ile nasil tartisacaklari
ogretilmektedir.?® Bir bakima Kur’an, Miisliimanlarin onlarla nasil
miinasebet kuracaklarint ve bu esnada hangi diisturlar1 ortaya
koyacaklarin1 agiklamstir.

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlardan, irsat ve teblig giindemli
oturumlarinda, diger din mensuplarina ve 6zellikle kitap ehli denilen
Yahudi ve Hiristiyanlara sdyle bir cagrida bulunmalarini 6nermistir.

“(Rasuliim!) de ki: Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda

Miisterek olan bir soze geliniz: Allah’tan baskasina tapmayalim; O 'na

% Bkz. Ebu’l-Ala el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, trc. Muhammed Han Kayani ve
digerleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 4: 259.
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hi¢hir seyi es tamimayalim ve Allah’t birakip da kimimiz kimimizi
ilahlastirmasin. Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, iste o zaman. Sahit
olun ki biz Miisliimanlariz! deyiniz.”*®

Bu ayette, kitap ehli ile yapilacak tartisma ve davet
gorismelerinde uyulmasit gereken prensipleri agiklanmaktadir.
Birincisi, kitap ehli, tevhide yani, Allah’in varligini ve birligini kabul
etmeye, ikincisi, sadece O’na kulluk etmeye davet edilmektedir.
Uciinciisii, Allah’tan baska hicbir kimsenin rab-ilah kabul edilmemesi
gerektigine igaret edilmektedir. Dordiinciisii, sayet bu miisterek esaslari
kabule yanasmazlarsa, bu takdirde Miisliimanlarin “sahit olunuz, biz
Miisliimanlariz” gercegini giizel bir metotla onlara teblig etmeleri
gerektigi vurgulanmaktadir. Burada ¢ok dnemli bir usul sergilenmekte
ve kalpleri yumusatacak bir ¢agri1 yapilmaktadir. Samimiyet ve ihlas
ifade eden bu climle, hem miihim bir hakikati ilan etmekte ve hem de
tiim durulugu ile onlarin goniil diinyasina hitap etmektedir.

Kur’an, Allah Teala’nin, insanlar arasinda bir ayirim yapmadan
ahitlerin yerine getirilmesini, kimsenin aldatilmamasini emretmistir.
Buna gore Kur’an, kendisine inananlardan, gerek Islam toplumu
ierisinde yasayan gayrimiislim azinliklarla ve gerek islam toplumunun
disinda bulunan Ehl-i1 Kitap denilen unsurlarla ve bunlarin disindaki
oteki insanlarla gerceklestirilen antlagmalara bagli kalinmasini
istemistir.?’

Kur’an’1n biitiinliigii igerisinde insanlar, miimin-kafir olarak ele
alimmuis, kafir olanlar da “Ehl-i Kitap” ve miisrik olarak tasnif edilmistir.

Miisliimanlarin bu insan topluluklarindan soyutlanmasi miimkiin

2% Al-i imran 3/64.
27 en-Nisa 4/90; el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/4, 7; en-Nahl 16/92; el-Miimtehine 60/8-9.
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degildir.?® Bu gercekten hareketle karsilikli iliski ve isbirligi icinde
olmalarinin  zorunluluk  kesbettigini  sOyleyebiliriz.  Kur’an,
Miisliimanlarin diginda kalan kitap ehli ve degisik dini gruplara bagh
insanlarla is birligini yasaklamadigi gibi, lilkeler, devletler ve milletler
arasinda siyasi, askeri, iktisadi, ticari alanlarda is birligi yapilmasini da
yasaklamamigstir. Kur’an, miiminlerin muhsan/iffetli/namuslu olan Ehl-
i kitap kadinlar1 ile evlenmesini haram kilmamis ve onlarin yiyecekleri
helal kilmmustir.?® Bu durum, en hassas noktalarda bile Ehl-i Kitapla
miiminlerin miinasebet kurabilecegini ve bazi hususlarda is birligine
gidecegini gostermektedir.

Hz. Muhammed (s.a.v) de, Kur’an’in kendisine tanidigi ruhsat
ve Olgiilere gore, gerek Islam tebaas: igerisindeki Ehl-i Kitap ile ve
gerekse devletler diizeyindeki Ehl-i Kitab’a mensup milletlerle ilisikler
kurmus, ticari, askeri, antlasmalar yapmis, bu {ilkelere temsilciler
atamis ve elciler gondermistir.

Peygamber (s.a.v)’in, Medine’ye tesrif etmesinden itibaren
vefatina kadar Ehl-i Kitapla bireysel olarak iliskilerini stirdiirdiiglinti
gormekteyiz. Hz. Peygamber, bir Yahudi’den veresiye zahire/yiyecek
satin almis ve ona, demirden mamul bir zirhini rehin olarak vermistir.°
Hatta bu zirhin, vefat ettiginde, Yahudi’nin elinde bulundugu rivayet
edilmistir.3

Hz. Peygamber, Medine’ye tesrif eder etmez, Islam camiasini

saglam esaslara baglama tesebbiisiinlii yogunlagtirmistir, Arap olsun

28 Kaya, Remzi, Ehl-i Kitap, 252.

2 el-Maide 5/5.

30 Miislim, “Kitabii’l-Miisakat”, 124-126.

31 Buhari, “Cihad”, 89, “Megazi”, 86; Tirmizi, “Biiyd’ ”, 7; Nesai, “Biiyd’ ”, 58; ibn
Mace, “Riithtin”, 1; Darimi, “Biiy(’”, 44; Ahmed b. Hanbel, 1: 236, 300.
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Yahudi olsun, gayrimiislimlerle de anlasmak ve bir uyum igerisine
girmek gerekmekteydi. Bu maksatla o, Miisliiman sahabilerle oldugu
kadar gayrimiislim Yahudilerle durumu istisare etmis ve bu ¢ercevede
onlari Hz. Enes’in (6. 612-712 h.) evinde toplamis, sehir devlet
yapisinin ortaya ¢ikmasi hakkinda onlarla anlasmistir. Bu alanda hemen
hareket ge¢ilmis, s6z konusu devletin anayasasi yazili bir bi¢imde tespit
edilmistir ki, biitiin halinde bu anayasa metni, bize kadar ulagmistir. Bu
anayasa, ilk Islam devletinin anayasasi olmasindan baska, ayni
zamanda yeryiiziinde bir devletin vazettigi ilk yazili anayasa olma
hususiyetine de sahiptir. Kaynaklarimizin verdigi bilgiye gore, bu yasa
Peygamber (s.a.v)’in Medine’ye varisindan pek kisa bir zaman sonra,
Hicri birinci y1lda meriyete/yiiriirliige girmistir.>?

Hz. Peygamber’in, uluslararas: iliskilere ve oOzellikle Ehl-i
Kitapla miinasebet kurulmasina gayet 6nem verdigini, gesitli iilke
baskanlarina gonderdigi “Islam’a Davet Mektuplari” ndan
anlamaktay1z. Hz. Peygamber’in rehberligi ve nderliginde Medine’de
kurulan geng¢ Islam devletinin tamitilmasma ve ayni zamanda bu
devletin manifestosu niteligindeki ilkelerinin duyurulmasima siddetle
thtiya¢c vardi. Teblig ve tebyin gorevi ile yiikiimlii bulunan Hz.
Peygamber, bu amagla Habesistan Krali Necasi’ye (6.9/630), Misirli
Koplar’in lideri Mukavkis’a (6. 21/624), Gassan Kabilesi’nin Kral1 el-
Haris bin Ebi Semir’e (6. h. 630), Rumlarin bagbugu Heraklius’a (575-

32 [bn Hisam, es-siratii 'n-Nebeviyye (Misir: Daru’l-Gaddi’l-Cedid, 2005), c. 1, cz. 2:
101-103; Safiyyur’Rahman Mubarek Furi, er-Rahiki’I-Mahtim bahs fi’s-Sirati’'n-
Nebeviyyeti (Medine: Daru’l-Vefa, 2005), 180; Muhammed Hamidullah, Zslam
Peygamberi, geviren, Salih Tug, (Istanbul: Iirfan Yaymevi, 1980), 1, 204-206 (daha
genis bilgi igin bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 207-219).
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641), Iran Imparatoru Kisra’ya (8. h. 628?) vb. 628 yilinda islam’a
davet mektuplari géndermistir.>

Peygamber (s.a.v), henliz Miisliiman olmamasina ve iistelik
Bedir ve Uhud savaglarinda Mekkeliler’in safinda yer almasina ragmen
Amr b. Umeyye’yi (6. 60/979-80), Miisliimanlarin hakkini ve onlarin
lehine olan seyleri savunmak amaciyla Habesistan’a el¢i olarak
gondermistir. Bu hadise, Amr’in, Muhammed (s.a.v)’in pek yakin sahsi
bir dostu oldugunu ve Bedir Savasi’nda Miisliimanlara karsi cephe
tutmus olsa bile kendisine itimat ettigini gostermektedir. Yine bu olay,
bize, Peygamber (s.a.v)’in gayrimiislimleri de elgi olarak
vazifelendirmekte hic tereddiit tastmadigini agiklamaktadir.®*

Hz. Peygamber’in Miisriklerle de antlasma yaptigini
gormekteyiz. Hz. Peygamber, Hicretin 6. yilinda yaklasik 1500
civarindaki sahabi ile birlikte umre yapmak iizere Medine’den yola
¢ikti. Mekke’nin yakinlarinda bulunan Hudeybiye denilen yerde ashabi
ile birlikte konakladi. Mekke miisrikleri Hz. Peygamber’i ve ashabini
Mekke’ye sokmamak icin c¢ok siddetli bir diren¢ gosterdi. Hatta
savasmay1 bile goze aldiklarmi acikladilar. Durumun ciddiyetini
anlayan Hz. Peygamber, sartlar1 agir olmasina ragmen Hudeybiye’de
miisrik heyetinin baskani1 Siiheyl b. Amr (6.18/639) ile antlagsma
yapmls‘ur.35

Rastliillah (s.a.v) ile Arabistan’in miisrik kabileleri arasinda,

baz ittifak ve askerl yardim anlagsmalar1 yapilmistir. Hz. Peygamber,

3 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 1, 337-338; 343-345; 357-358; 361-
362, 369; 390-391.

3 Genis bilgi icin bkz. Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 1, 476-478.

35 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Siratii n-Nebeviyye, c. 1, cz. 3: 231-239, ibrahim
Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2004), 196-199.
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gayrimiislim miittefiklerle zaman zaman istisare de yapmistir. Hatta o,
gayrimiislimleri memur, muallim, teknisyen, insaat¢i ve benzer
alanlarda istthdam etmekte bir beis gdrmemistir. Peygamber (s.a.v)’in,
sahsen Medine tiliccarlarindan yiyecek maddesi satin aldig
goriilmiistiir. >

Sonug olarak diyebiliriz ki, gerek Kur’an’in beyanlar1 ve gerek
Kur’an’in canli sahidi durumunda olan Hz. Peygamber’in
uygulamalari, Miisliimanlarin, Ehl-i Kitap ve otekilerle askeri, idari,
siyasi, sosyal, ekonomik, stratejik isbirligine gitmesinde bir sakinca
olmadigin1 gostermektedir. Bu, ister bireysel bazda, ister ulusal ya da
kiiresel Olcekte olsun, isterse devletler ve milletler arasi seviyede
gerceklessin netice degismemektedir.

Buraya kadar Miisliimanlarla Ehl-i Kitap arasindaki iliskiyi
Kur’an ve Hz. Peygamber’in uygulamalar1 15181nda 6zetlemeye calistik.
Aslinda bu konu miistakil bir ¢aligmay1 hak edecek diizeydedir. Biz
makalenin daha 1yi anlagilmasina yardimer olur diisiincesiyle Kur’an ve
Stinnet c¢ergevesinde Miisliimanlarla Ehl-i Kitap arasinda cesitli
alanlarda iligkinin miimkiin olup olmadigm 6zetleyerek ortaya
koymaya gayret ettik. Bizim iizerinde duracagimiz oncelikli mesele,
Al-i imran Sdresi, 118, 119, 120. ayetler baglaminda Ehl-i Kitab’in
miiminlere takindigi tavir konusu olacaktir. Kur’an ve Siinnet, Ehl-i
Kitap ve otekilerle hemen hemen insan hayatini ilgilendiren her
mevzuda miinasebet kurulacagina cevaz vermektedir. Ancak onlarla
dostluk kurmay1, onlar1 sirdas edinmeyi ve kalbi duygularla onlara

sevgi beslemeyi yasaklamistir.

36 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2, 947.
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B- EHL-I KITABIN MUMINLERE TAKINDIGI TAVRI
AL-i IMRAN SURESI 118, 119, 120. AYETLERi BAGLAMINDA
OKUMAK

Ayetlerin izahina ge¢meden once, “Ehl-i Kitap” kavramini
kisaca hatirlatmakta yarar vardir.

Ehl-i Kitap kavrami “ehl” ve “kitap” kelimelerinden
olusmaktadir. “Ehl” sozciigii, akraba, asiret, zevce, aile, ev halki
demektir.®” “Ehl” kelimesi, ayetlerde kullanilis itibariyle halk, ahali,
yakin akraba, asiret ve aile manalarmma gelir. “Ehl” kelimesi, hem
tebayi, halki, peygamberlerin gonderildigi sosyal ¢evreyi®®, hem de
akraba ve aileyi®® ifade etmektedir. Kur’an’da, “ehl” kelimesinin yakin
akraba ve asireti ifade etmek igin de kullamldig1 goriilmektedir.* Kitap
kelimesi, asil itibariyle mastardir. Sonra igine topluca yazi yazilan
sey/nesne kitap olarak isimlendirilmistir. Kitap sdzciigii, aslinda icine
yazilan yazi ile birlikte sahife olarak adlandirilmistir. Allah Teéla,
Kur’an’da Kitap ehli (Ehl-i Kitab) ifadesini zikrettigi her yerde “kitap”
sozcligii ile yalmzca Tevrat’t ve Incil’i ya da her ikisini birden
kastetmistir. Kitap, mutlak olarak Tevrat i¢in zikredilmistir.

Hokka/divit ve sahife de kitap olarak adlandirilmistir.** Kitap, aym

37 Ragib el-Isfehani, Miifiedatii Elfdzi’l-Kur’an, tahkik, Safvan Adnan Davidi
(Beyrut: Daru’s-Samiyye, 2011), 96; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, tashiih,
Muhammed Abdu’l-Vahhab, Muhammed Sadik (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-
Arabiyyi, 1999), 1, 253; Asim Efendi, Kamus Terciimesi (Istanbul: Asitane
Yayinlari, tibki basim, ts.) 3, 136.

% Bkz. et-Tevbe 9/101, 102; Yasuf 12/109; el-Hicr 15/67; el-Ankebiit 29/31, 32, 33,
34; en-Neml 27/49, 57.

3 Bkz. Al-i imréan 3/121; el-Had 11/40, 45, 46, 81; Yasuf 12/25; el-Hicr, 15/65; el-
Miiminin 23/27; es-Suard 26/169, 170; ez-Ziimer 39/15; el-Feth 48/11, 12; et-
Tahrim 66/6.

40 Bkz. Hud 11/45, 46; Ta-Ha 20/132; ez-Ziimer 39/15; et-Tahrim 66/6 vb.

4 {sthani, Miifredat, 699, 701; Ibn Manziir, Lisdnii’[-Arab, 12, 22-23.
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zamanda Kur’an’m isimlerinden*? biridir.*® Bu agiklamalara gore Ehl-i
Kitap; kitaplilar, kitaba sahip olanlar demektir.

Elbette her kelimenin, Kur’an sisteminde kendine has bir
manas1 vardir. Kur’an icin de kitap, dini kutsallikla ¢evrili 6nemli bir
mana kazanir. Kitap kelimesi, islam diisiince sisteminde Allah, vahiy,
tenzil, nebi ve ehl-i kitap kelimeleri ile yakindan irtibat kurar. Bundan
dolay1r Kur’an’da bu kelime gegince, ilgili bulundugu diger kelimeler
ile olan miinasebeti i¢inde anlasilmalidir. Kitap kelimesi, kendi basina
bildigimiz basit anlami ifade eder. Ayn1 kelime, vahiy alaninda Kur’an
demektir.**

Kitap ehli/ kitaplilar anlamina gelen “Ehl-i Kitap™; Allah’in
peygamberlerine indirdigi kitaplara iman edenlere verilen bir isimdir.
Kitap Ehli, Kur’an’da “Kendilerine kitap verilenler”*, “Kendilerine
kitap verdiklerimiz”, *® “Kendilerine kitaptan bir pay verilenler™*’
seklinde de ifade edilmistir. Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlara “Ehl-i
Kitap” denildigi gibi*® diger peygamberlere indirilen kitaplara iman

edenlere de “Ehl-i Kitap” *® denilmistir.%°

42 es-Sad 38/29.

% Fahruddin Razi, Mefitihu’I-Gay (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1990), 2: 13.

44 Bkz.Toshihiko, Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 21-22

% el- Miiddessir 73/41.

46 el-Bakara 2/21.

47 en-Nisa 4/44.

48 en-Nisa 4/53; el-Maide 5/15, 19.

49 el-En’am6/84-90.

%0 Genis bilgi igin bkz. Fikret Karaman ve Digerleri, Dini Kavramlar Sézligii (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2006), 138-139.
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C- Al imrén 118, 119, 120. Ayetler

1- 118. Ayet

e ke L 1,5 YUk &G Y A6 e Ay 1T Y 1) u—‘%l‘ PX
a5 258 &) ) 0 38 T 2 s 085 Lo gl 8 (e eliiaidl

“Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hi¢chir siwrdas
edinmeyin. Onlar size fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep
stkintiya diismenizi isterler. Onlarin kinleri konusmalarindan apagik
ortaya ¢ikmigtir. Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir. Eger
diistiniirseniz size dyetleri acikladik.”

a- Inkéarcilar1 Dost/Sirdas Edinmek

Ayette zikredilen bazi kavramlar iizerinde durmak istiyoruz.
Ayette gecen “Sizden olmayanlardan” pasaji, “min dinikiim” (3 53 ()
ibaresiyle ifade edilmistir. “Dan” sozclgl, hasis, hakir, zayif,
mertebece diisiik, konumu asagida olmak demektir. Hari¢/baska, hari¢
tutmak, arka, 6n, seref, hasep/soy-sop bakimindan asagida olmak, once,
arka, az, noksan manalarm icerdigi de ifade edilmistir.>! Isfehant,
“diin” kelimensinin sdz konusu anlamlarindan hareketle ve Islam
dininin diger dinlerden istiin oldugunu goz Oniine alarak ayetin bu
boliimiinii “diyanette/dinde mertebesi/konumu sizin
mertebenize/konumunuza ulagsmayanlar1 dost edinmeyin” seklinde
yorumlamistir.>?

Ayet, Kur’an’a inananlara hitap etmektedir. Buna gore ayette
zikredilen “dinikim” (5% “Sizin  disimizdakileri”  kavram,

“Miislimanlardan baskasini” seklinde her inan¢ kesimini kapsayacak

51 isfehani, Miifreddt, 323-324; Tbon Manzir, Lisdnii’[-Arab, 4: 450-451; Asim Efendi,
Kamus Terciimesi, 3: 631.
52 Bkz. [sfehant, Miifredat, 324.
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tarzda genel anlamda tefsir edilmistir.>® Miinafiklarla birlikte Islam
milletine ve dinine mensup olanlarin disindaki herkes, anlaminda da
yorumlanmigtir. Buna gore, Miisliimanlarin disinda olan biitlin inkarci
gruplari igine alir.>*

Uzerinde duracagimiz bir diger kavram “bitane” (iljag)
sOzciigiidiir. “Bitane”, i¢lik, elbisenin i¢ yliziindeki astar demektir. Bir
kimsenin sirlarina vakif olan pek siki dostuna da “bitane” denilmistir.
Bir kimsenin i¢/gizli islerine vakif olan kimse “bitane” diye adlandirilir.
Sir, sirdas anlamindadir. Disin (dis yiizeyin) karsitidir yani i¢ yiizey
demektir. Miistear olarak bir kimsenin, kendi isinin i¢ yliziine muttali
olabilme ayricalig1 verdigi kisi manasinda kullanilir. Seckin, 6zel dost,
kisinin giiven ve itimadindan dolay1 kalbindeki duygu ve diisiincelerini
aktardig1 seckin ve hususi dostu demektir. Kisaca ifade etmek gerekirse
“bitdne”, bir kimsenin surrini paylastigi ve son derece giivendigi 6zel
dostudur.>

Yukaridaki agiklamalar c¢ergevesinde bu iki kavramin
bulundugu pasajin anlami sdyle olur: “Ey iman edenler! Miisliimanlarin

disindakileri, kendi dininiz ve milletinizin haricindeki kimseleri dost,

53 Beydavi, Nasiruddin Ebti Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil ((Beyrut: ts. Kitabli'n Mecmuatii’'n mine’t-Tefasir i¢inde) 1, 573;
Nesefi, Ebu’l-Berakdt Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Medarikii’t-Tenzil ve
Hakdiku 't-Te 'vil (Beyrut: ts. Kitabun Mecmuatiin mine’t-Tefasir iginde), 1, 573.

5 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu’I-Gayb (Beyrut: 1990), 8: 173;
Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim, Liibdbu’t-Te vil fi Medni’t-Tenzil
(Beyrut: ts. Kitabun Mecmuatiin mine’t-Tefasir i¢inde), 1, 573.

55 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, el-Kessdfii an Hakdiki
Gavamid’it-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicithi’t-Tevil, Tashih, Mustafa Hiiseyin
Ahmed (Beyrut: ts.) 1, 406; Isfehani, Miifredat, 130-131; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 8:
172; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1: 572; Nesefl, Medarikii 't-Tenzil, 1: 572; Hazin,
Liibabii’t-Tevil, 1: 572; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 3: 600; Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitapevi), 1971, 2: 1162.
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sirdas ve maddi ve manevi islerinizi giiveneceginiz 6zellikli kimseler
edinmeyin.” Bu yoruma gore, biitiin inkarcilar, bu ¢ergevenin igerisine
girer ki, bu sekilde yapilan tahlilin daha kapsayic1 bir 6zellik tagidigini
sOyleyebiliriz. Bu takdirde Miisliimanlarin, sirdas ve dost
edinemeyecekleri kimselerin igerisine, basta Ehl-i Kitap olmak iizere
Islam’1 hak din olarak®® kabul etmeyen, Hz. Muhammed (s.a.v)’in
risaletini ve onun getirdiklerini tasdik etmeyenlerin® hepsi girmis olur.

Allah Teala, bu ayette miiminleri, kafirlerle dostluk ve
arkadaslik kurmamalar1 konusunda uyarmis ve sakindirmistir. Allah
Teala’nin  miiminleri, arkadashik tesis etmemeleri hususunda
yasakladigi/nehyettigi gruplarin, kimleri kapsadigi meselesinde ihtilaf
edilmistir. Birinci goriise gore, bunlar Yahudilerdir. Zira Miisliimanlar,
her ne kadar dinleri/inanclar1 farkli olsa da isleri konusunda onlarla
istisare ediyor, aralarindaki yakinlik/akrabalik, siit bagi, dostluk,
antlasma ve komsuluk dolayisiyla birbirleriyle tinsiyet/dostluk
kuruyorlardi. Bunun iizerine Allah Teala’nin, bu ayeti indirdigi
belirtilmis ve miiminlere, onlar1 sirdas edinmeleri yasaklanmistir. S6z
konusu goriis sahipleri, bu ayetlerin, basindan sonuna kadar Yahudileri
muhatap aldigim1 delil olarak gostermislerdir. Ikinci goriise gore,
Allah’in, miiminlere sirdaslik/dostluk  kurmalarin1  yasakladigi
kimseler, miinafiklardir. Zira miiminler, miinafiklarin disa bakan
sOzleriyle aldaniyor ve onlarin dost olduklarini saniyorlardi. Miinafiklar
da bunu firsat bilerek miiminlerin, sirlarini ifsa ediyor ve onlarin gizli
tutum ve davraniglarina vakif oluyorlardi. Bu yiizden Allah Teala,

miiminleri, onlarla dostluk/sirdaslik kurmaktan men etmistir. Bu goriisii

% Al-i Imran 3/19, 85.
57 en-Nisa 4/136, 150-151; el-A’raf 7/157-158 vb.
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dillendirenler, bu Aayetten sonra gelen 119. ayetteki “...Sizinle
karsilastiklar: zaman “inandik” derler...” ifadesini delil getirirler ve
bunu teyit etmek i¢in Bakara Sdresi, 14. ayetteki miinafiklarini
inananlara kars1 “Miiminlerle karsilastiklar: vakit “biz de iman ettik”
derler” seklinde sergiledikleri tavri misal olarak sunarlar. Ugiincii
goriise gore ise, Allah Tedla’nin miiminlere, dostluk kurmalarin
yasakladigi kesim, biitiin kafir gruplar1 kapsar. Bu goriisii ortaya
koyanlar, ayette gecen “sizin disinizdakileri dost edinmeyin” tabirinin,
miiminlerin disinda olanlar1 dost/sirdag edinmeyin anlamini i¢erdigini,
bunun da biitiin kafirlerle dostluk kurmanin yasaklandigi anlama
geldigini ileri siirerler ve bu savlarma “Ey iman edenler!eger benim
yolumda savasmak ve rizami kazanmak igin ¢ikmissaniz, benim de
diismanmim, sizin de diigmanminiz olanlara sevgi gostererek, gizli
muhabbet besleyerek onlart dost edinmeyin...”®® ayetini delil
gosterirler.>

Fahruddin Rézi (6. 606/1210), tiglincii goriisii benimsemis, Hz.
Omer’in (581-644), Hiristiyan birisinin katiplik gérevine getirilmesini
yasakladigini ve bu ayeti delil olarak sundugunu belirtmistir. Razi, bu
ayetten sonra gelen ayetteki miinafiklarla ilgili ifadeyi delil olarak
gostermelerinin, ayetin umumi hiikiim icermesine engel teskil
etmeyecegini de ayrica ifade etmis, Fikih ustliinde ilk ayetin umumi ve
sonrakinin de hususi olmasi durumunda, “son ayetin hususi olmasi,

evvelkinin umumi olmasina mani degildir”, ag¢iklamasinda

bulunmustur.®® Ugiincii goriisiin ve yorumun daha kapsamli oldugunu

%8 g|-Miimtehine, 60/1.
% Razi, Mefatihu ’l—G:ayb, 8: 172; Hazin, Liibabii’'t-Te 'vil, 1: 573.
80 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 8: 172.
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ve ayette gecen “‘sizden baskalarini/sizin disinizdakileri” tabirinin,
Miisliimanlarin ve Islam {immetinin disindaki biitiin inkarcilar
icerdigini diisiinmekteyiz. Buna gore Miisliimanlara, Islam dinini ve
O’nun miibelligi Hz. Muhammed (s.a.v)’in risaletini reddedenleri, dost,
sirdas ve Ozel giivenilir kimse olarak se¢meleri Allah tarafindan
yasaklanmistir. Nitekim Muhammed b. Cerir et-Taberi (v. 310/923)
ayetin bu kismini, “Ey Allah’1 ve Rasiliinii ve onun, Rabbi tarafindan
getirdiklerini tasdik eden miiminler! Kendinizin disindakileri/dininiz ve
milletinizin haricinde olanlar1 dostlar ve arkadaslar edinmeyin”
seklinde yorumlamis ve Allah Tedlda’nin, miiminleri, kafirleri dost
edinmekten yasakladigini agiklamistir.5

Kur’an’da birg¢ok ayet, miiminlerin, Ehl-i Kitap denilen Yahudi
ve Hiristiyanlarla ve Islam dinini kabul etmeyen diger ehl-i kiifiir
unsurlar1 ile dostluk, arkadaslik tesis etmelerini ve onlar1 sevmelerini
yasaklamistir. Asagida mealleri verilen bazi ayetler bunu agikca
gostermektedir.

“Ey iman edenler! Mii’minleri birakip da kdfirleri dost
edinmeyin. Kendi aleyhinize Allah’a apagik bir delil mi vermek
istiyorsunuz?”®?  “Ey inananlar! Yahudi ve Hiristiyanlar: dost
edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostlaridirlar. Sizden kim onlari dost
edinirse, kuskusuz o da onlardandir. Siiphesiz Allah, zalimler
toplulugunu dogruya iletmez.”®® “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana
tercih ederlerse, babalarimizi ve kardeglerinizi bile dost edinmeyin.

Icinizden kim onlart dost edinirse, iste onlar, zalimlerin ta

61 Taberi, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur'an
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1987, c. 3, cz. 4: 39.

62 en-Nisa 4/144.

8 el-Maide 5/51.
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kendileridir.”®* “Mii’'minler, mii’minleri bwakip inkdrcilar dost
edinmesin. Kim béyle yaparsa Allah ile bir iligigi kalmaz. Ancak
onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz baskadir. Allah, asil sizi
kendisine kars1 dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadwr. Ciinkii doniis
Allah’adir”®  “Onlar, mii’minleri bwrakip kdfirleri dost edinen
kimselerdir. Onlarin yaninda izzet ve seref mi artyorlar? Halbuki biitiin
izzet ve seref Allah’a aittir.”®

b- Onlar Size Kotiiliik Etmekten Geri Durmazlar

Ayette Miisliimanlarin, kendi disindakilerle (Ehl-i Kitap) ve
digerleri ile dostluk, arkadaslik ve sirdaslik kurmalarinin yasaklandigi
su sebebe dayandirilmistir. YU 55-'351-\ Y “Onlar size fenalik
etmekten/aranizda fesat ¢ikarmaktan asla geri kalmazlar.”

Ayetin bu kisminda zikredilen “ye’linekiim” (&G ;\-') ve
“habalen” (Yus ) kelimeleri iizerinde durmak istiyoruz. “Ye’liine”
(os) “ela-ye'li-elven ve iliivven” (13 5 13- 56 -¥1 ) kokiinden
tliremis, muzari ¢ogul kipidir. “Elv-iilivv” (3“-3“ ), aciz kalmak,
elinden gelen bir seyi yapmamak, terk etmek, ihmal etmek, gevsemek,
kuvvetten diismek, ithmalkar davranmak, gereken ve uygun olan bir
seyi, bir is1 yapmada yetersiz kalmak demektir. Gevseklik gostermek,
thmalkarlik géstermek ve dikkatsizlik etmek, ¢alisip cabalamada ve bir
seye onem vermede tembellik etmek, geri durmak, yavas davranmak,
kusurlu davranmak, ge¢ davranmak, bir seyi tehir etmek, anlamlarina

da gelir.?’

64 et-Tevbe 9/23.

8 Al-i imran 3/28.

66 en-Nisa 4/139.

67 Cevheri, Ismail b. Hammad, Mucemii -Sthah, tertip, Halil Memun (Beyrut: Daru’l-
Marife, 2008), 49; Isfehani, Miifiedat, 83-84; ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, 1: 192-
193; Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, 3: 191.
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“el-Habalii” ( Juall), akil ve diisiinceyi etkileyen cinnet/delilik
ve hastalik gibi canlilarda ariz olup geride 1stirap, sikint1 ve rahatsizlik
birakan fesat/bozukluk ve diizensizlik haline denir. “Eger onlar da sizin
icinizde (sefere) ¢iksalardi, size bozgunculuktan/fesat ve fenaliktan
baska bir katkilar: olmayacak ve sizi fitneye diisiirmek i¢in aranizda

%8 ayetinde gegen “habal” sdzciigii bu anlamda

kosusturacaklardi...”
kullanilmistir. ® Oldiiriicii zehire yani fitne, 6liim ve kargasay1 ifade
etmek igin de “el-habalii”, sdzciigii kullanilmistir.”® Organlarin nasil
yiirliyecegini ve hareket edecegini bilemeyecek seklide arizalanmasi,
bozulmasi, aklin fesada ugramasi/sagligin1 kaybetmesi de “el-habli”
kelimesi ile ifade edilmistir.”*

Bu anlamlar cercevesinde Yus eiuﬁ-’ N“Onlar size fenalik
etmekten/aranizda fesat ¢ikarmaktan asla geri kalmazlar” ifadesi, sdyle
yorumlanabilir. “Ehl-1 Kitap ve digerleri sizi, kuvvetten diisiirmek,
iktisadi, idari, askeri, sosyal, siyasi ve benzer alanlarda yetersiz
birakmak ve basarisiz kilmak igin ellerinden gelen her c¢areye
bagsvurmaktan geri kalmazlar. Diizensiz, sagliksiz, istikrarsiz ve
basibosluk igerisinde yasamaniza aldiris etmezler hatta bu konuda
toplumsal kaosa zemin hazirlamak i¢in hi¢ ihmalkar davranmazlar.
Fitne, teror, fesat/anarsi ve kargasa i¢cinde yasamanizdan rahatsiz
olmadiklar1 gibi bilakis bunlar1 desteklemekten uzak durmazlar.

Miiminlerin kitleler halinde 6ldiirtilmesine, kimyevi ve cesitli silahlarla

68 et-Tevbe 9/47.

89 Isfehani, Miifreddt, 274.

0 Ezheri, Ebli Manstir Muhammed b. Ahmed, Mu’cemii Tehzibi’l-Liisa (Beyrut:
Daru’l-Marife 2001), 1: 980-981.

"1 Cevheri, Sthdh, 282.
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yok edilmesine karsi koyma giicleri ve imkéanlar1 olsa bile buna
yanasmazlar.”

c- Sikintiya Diismenizi Isterler

“Onlar (sizin disinizdakiler), sizin sikintiya  diismenizi
isterler/arzu ederler” (sie L )533) Ayette zikredilen “veddd” (1s33) ve
“anittim” ( eir- ) kavramlari tizerinde de durmak istiyoruz. “el-Viddi”
( 34 ) sOzciigii, bir seyi/nesneyi sevmek, bir seyin/nesnenin olmasini
temenni etmek demektir. Bir seyden hoslanmak, muhabbet duymak,
sevgisi olmak, arzu etmek anlamlarini da ihtiva eder. Vedd (1533 ) fiili
ise, istemek, arzu etmek, temenni etmek anlamlarini iceren “vedde” (33
) mazi fiilinin ¢ogul kipidir. Temenni ettiler, arzu ettiler, sevdiler
anlamini igerir.”? Cesitli Ayetlerde de bu anlamlarda zikredilmistir.”

El anetii (@iﬂ‘) sOzciigi, giinah, zina, zor bir igin igine diismek,
bela, sikinti, zorluk, c¢ile, dert, baski, eziyet/sikint1 veren agir zarar
manalarina gelir. “Anittim” ( aus ), korkmak, helak olmak, 6liim
korkusuna kapilmak, sikintiya diismek, sikint1 verecek seylerin igine
diismek, sikintiya ugramak, zora girmek, zora sokmak, siddet ve
mihnete ugramak gibi anlamlara gelen ™ “anite” (Cue) mazi fiilinin
cogul kipidir. Buna gore, “anittim” (?‘““') fiili, sikintiya diistiiniiz, ¢etin
giinler gecirdiniz, sikintiya ve mesakkate girdiniz, sikinti verecek

seylerin i¢ine diistliniiz, iginiz sarpa sardi, gibi anlamlari igerir. Cesitli

72 Isfehani, Miifreddt, 860; Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 15: 245-246; Asim Efendi,
Kamus Terciimesi, 1. 706.

3 gl-Bakara 96; Al-i imran 3/69; en-Nisa 4/85; 118; el-Enfal 8/7; el-Hicr 15/2; el-
Mearic 70/11.

4 Ezheri, Tehzibii’I-Liiga, 3: 2585; Cevheri, Sthdh, 745; 1sfehani, Miifredat, 589-590;
Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 1: 315.
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ayetlerde de el anetii (iﬁ;j‘) ve tlirevlerinin bu anlamlari i¢erdigini
gdrmekteyiz.”

Ayetin bu kismina gére, Ehl-i Kitap ve digerleri, Miisliimanlarin
bela, sikinti, zorluk, endise, tedirginlik, korku, kargasa giivensizlik
icinde olmalarimi temenni ederler. Ehl-i Kitap ve digerleri,
Miisliimanlarin ~ giiven  igerisinde  yasamalarini  istemezler.
Miisliimanlarin ekonomilerinin, idari, siyasi ve sosyal yapilarinin
istikrarsizlik icerisinde olmalari, onlarin hosuna gider. Hatta bunun
saglanmast ve hakim olmasi i¢in ugrasirlar. Onlar, Miisliimanlarin
sikintili yasamasini ve zarar gérmesini arzu ederler. Ister dini, isterse
diinyalar1 bakimindan olsun onlarin en agir zarara ve en siddetli
sikintrya/zorluga ugramalarini arzu ederler.’®

d- Onlarin Miislimanlara Olan Kinleri Agizlarindan
Dokiiliir

“Kin ve diismanliklar: agizlarindan tasmaktadir.” ( il g 8
3138 (). Burada iki kelime iizerinde duracagiz. “Bedet” (&%) fiili,
aciga cikmak, ortaya ¢ikmak, acik bir sekilde goriinmek, bir nesnenin,
bir gdriisiin, bir diislincenin agik bir sekilde ortaya ¢ikmasi, anlamlarina
gelen “beda” (%) kdkiinden tiiremistir.’’

“El-Bugdu” (uau” ) kelimesi, nefsin bir seyi istememesi, arzu
etmemesi, nefret etmesidir. Ziddi1 ise, hubb/sevgidir. Hubb, nefsin,
istedigi, arzu ettigi ve begendigi seye dogru cekilmesi/cezb edilmesi

demektir. “El-Bugdu” (0=, bir seyi sevmemektir. Istenilmeyen bir

5 el-Bakara, 2/220; en-Nisa, 4/25; et-Tevbe, 9/128.

6 Zemahseri, Kessaf, 1: 406; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 8:, 174; Beydavi, Envdru t-
Tenzil, 1: 573; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 1: 573.

" Ezherd, Tehzibii’l-Liiga, 1: 287; Isfehani, Miifredat, 113; ibn Manzfr, Lisanii’l-
Arab, 1: 348; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 3: 765.
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seyden nefsin nefret etmesidir. El-Bagdai ( sl ) sOzclugl ise,
siddetle bugzetmek, nefret etmek, siddetli kin, ofke, nefret ve
hoslanmama anlamlarini icerir.”®

Bu aciklamalardan anlasilacag iizere Ehl-i Kitab’in ve bunlarin
disinda ¢esitli diislince ve inanca sahip olanlarin, Miisliimanlara kars1
giittiikleri kin, 6fke ve nefret, zaman zaman onlarin agizlarindan ortaya
dokilmektedir. Onlar, kendilerini kontrol etmelerine ve tahammiil
gostermelerine ragmen Miisliimanlara kars1 besledikleri siddetli kinin
ve nefretin bilinmesine sebep olacak seylerin agizlarindan
dokiilmesine, ¢tkmasina ve zuhur etmesine gii¢ yetiremezler.”® Kendi
uluslarinin, dindaglarinin  ve vatandaslarinin menfaati  geregi,
Miisliimanlarla iyi iligki kurmaya ve insanl miinasebetleri gelistirmeye
caligirlar. Miisliimanlarin gonliinii alacak ve onlart etkileyecek sozler
sOyleseler ve davranislar sergileseler de bu yalanci biiyiileri, hig
beklenmedik bir anda ya da kendilerince uygun bir ortamda kin ve
nefret soylemleri ile bozuluverir. Gergek kimlikleri ortaya ¢ikar.

e- Onlarin Miisliimanlara i¢lerinde Besledigi Kin Daha
Biiyiiktiir

“Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir.”( 58 & siia 445 L3)

Insanin iginden gegirdigi fisiltilar1 bilen, ona sah damarindan
daya yakin olan ve her daim onu gozetim altinda bulunduran® Allah
Teala, Ehl-1 Kitab’in ve diger insan unsurlarinin Miisliimanlara kars1
iclerinde, gogiislerinde ve zihin diinyalarinda besledikleri kinin, nefret

ve Ofkenin, daha da biiyiik oldugunu bildirmektedir. Bazen onlarin

8 Ezherd, Tehzibii’I-Liiga, 1: 336; Cevheri, Sthdah, 99; Isfehani, Miifreddt, 136; Tbn
Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1: 453; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 2: 413.

8 Zemahseri, Kegsdf, 1: 406; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1: 573.

80 Kaf 50/16-17; el-Vakia 56/85, 4.
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Miisliimanlara kars1 dost¢a goOriinim sergilemelerinin yami sira
agizlarindan hosnutsuzluklar1 da dokiiliiverir. Her ne kadar kendilerini
aciga vurmamak icin bir ¢aba icerisine girseler de kendilerine hakim
olamayarak Miisliimanlar hakkinda agizlarindan bir seyler kagirirlar.
Onlarin kin ve nefretleri konusmalarinda goriilmektedir. Ciinkii onlar,
Miisliimanlara karsi olan asir1 nefretlerinden dolayr dillerine hakim
olamazlar. Boylece kimliklerini ortaya koyar ve niyetlerini izhar etmis
olurlar. Ancak onlarin, kalbinde Miisliimanlara karsi olusturduklari
tepki, isteksizlik, sevgisizlik ve diismanlik halinin daha da siddetli ve
daha da kuvvetli oldugunu bu ayet, gayet agik bir sekilde bildirerek
Miisliimanlarin dikkatini ¢ekmis ve onlar1 tedbirli olmaya ¢agirmistir.
Nitekim ayetin son kisminda bu acik¢a ifade edilmistir.

f- Ayetleri Size Apacik Anlatiyoruz.

“Eger diisiiniirseniz size dyetlerimizi a¢ik agik anlattik” ( i 3
O ER ) i &)

Bu kisimda Onemle iizerinde duracagimiz kelime “el-akli”
sozclgidiir. El-‘aklii ( Jaall ), ilim ve idrak manasinadir. Zihinde hasil
olan suretten ibarettir. Akil, esyanin iyi ve giizel, tam ve noksan
olduguna tealluk eden sifatlarini idrak etmek icin zikredilir. Akil, insana
verilen manevi bir kuvvettir. Insan onun vasitasiyla iyi ve giizelin
arasit ayirir. Akil, bir nlr-1 rihaniden ibarettir ki, insan/nefs, onun
vasitasiyla zaruri ilimleri ve nazariyeyi idrak edip kabul eder ve ayni
zamanda umir-1 kabihadan meneder. Bilgiyi kabul etmeye hazir olan
kuvvete ve insanin kuvvetle kazandig1 bilgiye de “akl” ( Jadi ) denir.
Akil sozcligli aslinda, bir nesneyi yakalamak ve birakmamak iizere

simsiki tutmak, alikoymak, korumak veya yapismak veya bunlari
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istemek ve bunlara yonelmek anlamma gelir.8'Ayette zikredilen
“Ta’kalon” (O ;h:u) fiili ise, idrak etmek, gergegi anlamak, bilmek,
anlamak, terk etmek, yakalamak, teslim almak ‘Akale ( J ) mazi
fiilinin, muzari ¢ogul muhatap kipidir. Kur’an’da, “akil” kelimesi isim
olarak ge¢mez. Ancak, akletmek, diisiinmek, anlamak, ibret almak,
tefekkiir etmek, hatirlamak anlamlarina gelen ve akli ve diisiinceyi
cagristiran kavramlar zikredilir. Bu ayette de fiill olarak
“aklederseniz/diisliniirseniz/aklinizi  basimiza alirsamiz  seklinde
kullanilmistir.

Hz. Ali (r.a)’a (6. h. 661) isnat edilen bilgiye gore akil, iki kisma
ayrilir. Yaratilista var olan akil, digeri de duyulan akil (terbiye edilen,
gelistirilen ve egitilen fitr1 akil). Sayet yaratilista akil yoksa (saglikli
degilse), duyulan aklin faydasi yoktur. Nitekim goziin 15181 yoksa giines
de fayda vermez. Akil, Allah Teédla’nin insana liitfettigi en degerli
nimettir. Allah Teala’nin, Kur’an’da kafirleri akilsizlikla yerdigi her
yerde, birinciye degil, ikinciye isaret edilir.®? Akilsizliktan dolayz,
kuldan sorumlulugun kaldirildiginin zikredildigi her yerde, birinci akla
isaret edilir &

“Eger diistiniirseniz size dyetlerimizi a¢ik acgik anlattik” ayeti
sOyle tefsir edilmistir: Dinde ihlas/samimiyet sahibi olmanin, Allah’in
dostlar1 /miiminler ile dostluk kurmanmn ve Kkafirlere diismanlik

beslemenin vacip/gerekli oldugunu gosteren ayetleri size agikladik.

81 fsfehani, Miifreddt, 577-578; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 3: 291-292.
82 e|-Bakara 2/171 vb.
8 Jsfehant, Miifreddt, 577-578.
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Eger bu aciklananlar iizerinde akil yorar/diisiinlir ve 0giit alirsaniz
gercegi anlamis olursunuz.®*

Bu anlamlar ¢ergevesinde diisiiniildiigiinde sahih/saglikli akla
sahip olan ve Kur’an’a inanan her miimin, Ehl-i Kitap ve bunlarin
disindaki insan unsurlar1 ile dostluk, sirdaslik tesis etmemelidir. Allah
Tedla’nin, onlarin dost edinilmesi ile ilgili aciklamasina dikkat
kesilmeli, bu ayette onlarla ilgili agiklamalar1 diisiinmeli ve bu yasaga
uymalidir.

Allah Teala, akil, anlayis ve idrak sahiplerine ayetlerini
aciklamistir. Allah Teala, miiminlere, kiminle dostluk kiminle
diismanlik kurulacagini ayirt edebilmeleri i¢in ayetlerini agiklamis ve
onlar1 bu ayet hakkinda diisiinmek ve bu agiklananlar {izerinde kafa
yormak i¢in akillarini kullanmaya sevk etmistir/yonlendirmistir. Clinkii
Ehl-i Kitap ve digerleri, miiminlerin, dinlerini bozmaktan, sayet bunda
basarili olamazlarsa aralarinda zarar ve ziyan ¢esitlerinin en siddetlisini
sokmaktan, diinyevi islerini ifsat etmekten, bunda basarili olamazlarsa
kalplerinde sikintiya diismelerini istemekten asla geri durmazlar. %

Agiklamasini yapmaya gayret ettigimiz bu ayette, Miisliimanlar
uyarilmakta, kendilerine kotiilik yapmaktan geri kalmayan,
Miisliimanlara karsi besledikleri 6tke ve diismanligi, sozleriyle de
ortaya koymus olan, fakat igerisinde, sdylediklerinden daha ¢ok kin ve
diismanlik tagiyan kimseleri dost tutmamalari, onlara sirlarini

acmamalar1 buyrulmaktadir. Onlarin dost goriinmeleri, aldatmadir.

84 Zemahseri, Kessdf, 1: 406; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1: 573; Nesefi, Medarikii 't-
Tenczil, 1: 573; Hé?in, Liibabii 't-Te 'vil, 1: 573.
8 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 8: 174.
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Miisliimanlarin  iyiligini  istemedikleri, ¢esitli sozlerinden ve
davranislarindan belli olmaktadir.%®

Bu ayette dost tutulmasi istenen kimseler, Miisliiman olmayan
herkes degil, fakat Miisliimanlara diismanliklari, hiyanetleri belli olan,
davraniglartyla bunu ortaya koymus kimselerdir. Yoksa Kur’an,
Miisliimanlari, Misliiman olmayan tarafsiz, iyi insanlarla dost
olmaktan menetmemis, tersine iyi gecinmeyi®’ emretmistir.®

Bu goriisii iki yonden elestirebiliriz. Birincisi, gayrimiislimlerle
askeri, idari, iktisadi, stratejik, sosyal ve siyasal iligkileri ne Kur’an ne
de siinnet yasaklamamistir. Hatta onlarla insani, komsuluk ve
arkadaslik iliskileri kurulabilir. Ikincisi, gayrimiislimlerle dostluk
kurmay1 ve sirdag edinmeyi ve onlardan kisinin 6zeline muttali olacak
insan se¢meyi biraz Once zikredilen iliskilerden ayirt etmek
gerekmektedir. Zira dost, sirdas ve Ozellikli insan edinmek, onlara
canini, malini, namusunu ve soyunu/neslini dini ve diinyevi her isini
giivenmek demektir. Allah’in varligina, birligine ve O’nun peygamber
olarak gonderdigi Hz. Muhammed (s.a.v)’e ve ona vahyedilen Kur’an’a
inanmayandan nasil sadakat beklenir? Allah’a ve O’nun Rasiliine
sadakat goOstermeyen birey, devlet, millet nasil sirdas edinilir? Bu
ylizden ayetin miiminlere verdigi mesaj, geneli kapsayacak sekilde
anlamanin gerekliligini diistinmekteyiz. Daha 6nce belirttigimiz gibi

Fahruddin RAzi, Ayetin umumi hiikiim icerdigi goriisiindedir.?® Buna

8 Siileyman Ates, Kur’'an-i Kerim Tefsiri (Istanbul: Milliyet Gazetesi Yaymlari,
1995), 1: 486.

87 el-Miimtehine 60/8-9.

8 Ates, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 1. 486-487.

8 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 8: 172.
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gore, Miislimanlarin, kendi disindakileri yani gayrimiislimleri dost
edinmeleri yasaklanmistir.

Kur’an, “...Onlar, size fenalik etmekten asla geri durmazlar..”
aciklamas1 ile, Ehl-i Kitap ve digerlerinin, Miislimanlara olan
tutumlarimi  ve tarihi siire¢ igerisinde uygulamalarini ortaya
koymaktadir. Kur’an’in acgikladigi bu gercek, diinyada ve ozellikle
Islam cografyas1 iizerinde yasanan hadiselerle dogrulanmistir.
Kiyamete kadar da bu bdyle olacaktir. Yine ayni sekilde yukaridaki
ayette, “Sizin disimizdakiler, sizin sikintiya diismenizi isterler”
ifadesiyle 6nemli bir konuya da dikkat ¢ekilmistir. Onlar, mii’'minlerin
zulme, baskiya, siddete, tehdide, katliama ugramasina, vatanlarinin
isgal edilmesine, evlerinin, meskenlerinin yikilmasina, namuslarinin
cignenmesine, anarsi ve fesat icerisinde huzursuz olmalarina, toplum
diizenlerinin bozulmasina aldiris etmezler; bilakis bu felaketlerle
kivranmalarin1 ve hayat siirmelerini isterler. Bunun canli sahidini,
bugiin diinyada Miisliiman cografyada yasanan isgal, teror, tedhis ve
sindirme hareketlerine géz yuman hatta destek olan s6zde demokrasi,
baris ve insan haklarinin hakim kilinmasi i¢in onciiliik ettiklerini iddia
eden iilkelerden ve o iilke insanlarimin vurdumduymaz ve kayitsiz
tavirlarindan gérmekteyiz.

2-119. Ayet

1305 Gl 1508 & a0 1315 4B iy ¢ 5hatip K0 i W5 adishad oY 4f T
siall iy e @ &) a1 0 08 R G QLY A 1 5lee 158

“Iste siz oyle kimselersiniz ki, onlari seversiniz, onlar ise, biitiin
kitaplara iman ettiginiz halde, sizi sevmezler. Onlar sizinle
karsilastiklart  zaman “inandik” derler. Ama kendi baslarina

kaldiklarinda, size karsi kinlerinden dolayr parmaklarint isirwrlar. De
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ki: “Ofkenizden oliin!” Siiphesiz Allah, gégiislerin 6ziinii (kalplerde
olani) bilir.”

a- Siz Onlar1 Seviyorsunuz, Onlar Ise Sizi Sevmiyor

“Onlar sizi sevmedikleri halde siz onlar seversiniz.” (&5 &
B gia V5 ai sl £V 51 )

Ayetin bu kisminda gegen ¢S fiili iizerinde durmakta yarar
vardir. Tithibbin” (0sa3) fiili, sevimli olmak, bir seyi sevmek, bir
seyden hoslanmak anlamim igeren “habbe” (&= ) kokiinden tiireyen
“ehabbe” (&) mazi fiilinin muzari muhatap ¢ogul kipidir. Bir seyden
hoslanmak, bir seyi yapmayi istemek, bir seye karsi sevgi izhar
etti/gosterdi, sevgide devam etti, arzu etti demektir. el-Hubbii (L’J\ )
dostluk, sevgi manasindadir. Kin ve 6fkenin ziddidir. el-Mehabbetii
(M\ ) kelimesi (bu kelime Tiirk¢e’de “muhabbet” seklinde kullanilir
ve ayni manayi igerir) ise, sevgi anlaminda isimdir. Mehabbet, kiginin
hayir olarak gordiigii veya sandigi, diisiindiigii bir seyi istemesidir,
sevmesidir. Ug sekilde gerceklesir. Birincisi, lezzetten dolay: istemek,
sevmek, hoslanmak® Ikincisi, bir faydadan dolay: istemek, sevmek.%
Uciinciisii, bir faziletten dolay1 istemek, sevmek. ilim erbabinin ilimden
dolay1 birbirini sevmesi gibi. “Mehabbet” sézcligiiniin, istemek, arzu
etmek anlamini igeren “irade” kelimesi ile agiklanmasi dogru degildir.
Zira mehabet s6zciigii, irade sozciiglinden daha beligdir. Her mehabbet,
bir irade anlamini tagir, ancak her irade bir mehabet degildir. %
Mehabbette, goniilden gelen bir igtenlikle bir seyi sevmek ve bir seyden

hoslanmak anlami vardir. Iradede ise, yiizeysel veya konuma baglh

9 g]-Insan 76/8.

91 gs-Saf 61/13.

92 isfehani, Miifredat, 214-215; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 3: 7-8; Asim Efendi,
Kamus Terciimesi, 1: 100.
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olarak ihtiyari ya da zorunluluk vardir. Sevgi, izhari ile pratige doniisse
bile kalbi bir fiildir.

Bu acgiklamalar cergevesinde disiiniildiiglinde miiminlerin,
gayrimiislimlere sevgi beslemesi, onlar1 goniilden sevmesi ve
hoslanmasi ayetin verdigi mesaja gore dogru degildir. Zira her ne kadar
ihbar bir ciimle (055 ) ile bazi Miisliimanlari onlara sevgi gostermesi
anlatilsa bile, bu hitap onlar1 uyarma ve dikkat ¢ekme niteligindedir.

Beydavi (6. 685/1286), “Onlar sizi sevmedikleri halde siz onlar
seversiniz” ifadesini sdyle yorumlamistir: Sizler, kafirlerle dostluk
kurmakta hata eden kimselersiniz. Onlar1 seversiniz, onlar ise sizleri
sevmezler. Bu da dostluklarindaki hatay1 agiklamaktadir.®® Nesefi (6.
710/1310) ise bu climleyi sdyle yorumlar: Ey Kitap ehlinden miinafik
olanlar1 dost ve sirdas edinen hatali/yanlis yoldaki miiminler! Siz onlar1
seversiniz ama onlar sizi sevmezler. Ayetin bu kism1, miinafiklari dost
ve sirdas edinenlerin hatalarii agikliyor. Ciinkii miiminler,
bugzedilmesi/kin ~ giidiilmesi  gerekenlere  kars1  sevgilerini
sunuyorlar/gosteriyorlar.®* Bir baska yoruma gore “Siz, ey Miiminler!
Aranizdaki antlagsma, evlilik, siit emzirme, akrabalik sebepleriyle
dostluk/sirdaglik  kurmaniz yasaklanan Yahudileri seviyorsunuz.
Halbuki onlar, aranizdaki din ayrilig1 sebebiyle sizi sevmezler. Onlarin
Miisliiman olmasint istiyorsunuz. Ancak onlar sizi sevmezler. Ciinkii
onlar, sizin kiifre girmenizi isterler.®

Aslinda bu yorumlarin pek az farkla birbirinden ayrildig1 ve

genel kanaatin “kafirler/inkarcilar oldugu goriilmektedir. Bir bagka

% Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1: 574.
9 Nesefl, Medarukii 't-Tenzil, 1: 574.
9 Hazin, Liibabii 't-Te 'vil, 1: 574.
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deyisle burada Miisliimanlarin dost edinmemesi gereken kitlenin,
kendileri disindaki basta Ehl-i kitap olmak {izere ehl-i kiifiir oldugu
sOylenebilir. Beydavi, ayeti genel olarak “kéfirler” seklinde
yorumlamistir ki, biz de bu goriise katilmaktayiz. Zira Yahudiler de
Ehl-i Kitab olarak bilinmektedir. Her ne kadar “ayette zikredilen “sizi
sevmezler” ifadesi, miinafiklar olarak yorumlansa da® ayetin “Siz biitiin
kitaplara inaniyorsunuz” kisminda zikredilen kitaplardan maksat,
Allah tarafindan génderilen biitiin kitaplardir. Ote yandan miinafiklarin,
Ehl-i Kitap igerisinde degil, ehl-i kiifiir kategorisinde degerlendirildigi
bilinmektedir.

“Onlar sizi sevmedikleri halde siz onlari seversiniz” ciimlesi, su
sekillerde de yorumlanmistir. Siz ey miiminler, her seyin en hayirlist
olan Islam’a girmelerini istiyorsunuz. Onlar ise, sizin kiifiir {izerinizde
kalmaniz istiyorlar. Hig sliphesiz bu durum, helake gotiiriir. Siz onlari,
aranizda olan evlilik ve siit emzirme yoluyla akrabaliginizdan dolay:
seviyorsunuz, onlar ise, sizi, Miisliman olmamzdan dolay
sevmiyorlar. Siz, goriiniiste size imanlarini izhar etmelerinden dolay1
onlar1 seviyorsunuz. Fakat onlar, i¢lerinde yerlestirdikleri kiifiirden
dolayr sizi sevmiyorlar. Siz onlarin afetler/felaketler, mesakkat ve
zorluklar igerisine diismelerini istemiyorsunuz. Ancak onlar, sizin
afetler ve zorluklar igerisinde kalmanizi istiyor ve sizin baginiza belalar
gelmesini bekliyorlar. Onlarla birlikte oluyor ve iliski kuruyorsunuz,
dininiz konusunda onlara sirlarmizi ifsa ediyorsunuz. Fakat onlar, size

bu sekilde davranmiyor.®’

% Hazin, Liibabii't-Te vil, 1: 574; Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-
Camiu li Ahkdmi’!-Kur ‘dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), c. 2, cz. 4: 172.
% Razi, Mefatihu’I-Gayb, 8: 175.
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Asrimizda basta Ehl-i kitap diye nitelenen Hiristiyan ve
Yahudilerin, miitegalliplerin ve giicli elinde bulunduran iilkelerin,
Miisliimanlara gosterdikleri tavir ve davranislar, yukaridaki yorumlara
tipa  tip uyum goOstermektedir. Yukarida belirtilen unsurlar,
Miisliimanlarin basina gelen sosyal felaketlerin; savas, teror, isgal,
ekonomik sikintilarin ve buna benzer hadiselerin hi¢birine igten gelerek
iiztilmemekte, ellerindeki giic ve imkanlar1 kendi ¢ikarlari olmadigi
siirece 1slah i¢in kullanmamaktadirlar. Onlar, sadece kendi tilke
vatandaslarinin refahi i¢in hareket ge¢cmekte hatta bu ugurda savas,
isgal, teror ve ekonomik sikintilarin gergek failleri olmaktadirlar.

b- Miiminler Allah Tarafindan Gonderilen Biitiin Kitaplara
Inamirlar

“Siz, biitiin kitaplara inanirsiniz” (“\-‘S il Ose¥53). Bu
cimlede gecen “el-kitap” (‘;\355‘ ) kelimesi, biitiin kitaplarin cinsi
demektir. Burada zikredilen “kitaplarin hepsinden” maksat, Allah
tarafindan son olarak indirilen Kur’an ve daha 6nce peygamberlere
inzal edilen biitiin kitaplardir. Buna gore mana su sekilde olabilir: “Ey
miiminler! Siz biitiin kitaplara inanityorsunuz. Miiminleri birakip da
kéfirleri dost edinmeniz size yasaklandig: ve Kitabinizi (Kur’an’1) inkar
ettikleri halde onlar1 seviyorsunuz. Halbuki onlar, sizin kitabinizi inkar
ettikleri igin sizin gostereceginiz/besleyeceginiz  6fkeye daha
layiktirlar. Onlar, sizi sevmez. Oysaki siz, onlarin biitiin kitaplarina
inaniyorsunuz. Bununla birlikte onlar size kars1 kin giidiiyorlar. Onlar,
sizin kitabinizdan hicbir seye inanmadig1 halde size ne oluyor da onlar1

seviyorsunuz. Burada bdyle hareket ede miiminler i¢in ¢ok siddetli bir
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azarlama/kinama vardir. Zira onlar, batil olan davalarinda ve hakkiniz
konusunda sizden (miiminlerden) daha katidirlar ve daha serttirler. %

Allah tarafindan gonderilen biitiin kitaplara inanmak, imanin
sartlarindandir. Miimin olabilmek i¢in, biitiin kitaplara inanmak
gerekir. Biitiin kitaplara iman etmenin gerekliligini inkarin ise
derin/siddetli bir sapiklik oldugunu su ayet veciz bir sekilde
aciklamistir. ““Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti,
mii’'minler de (iman ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina
ve peygamberlerine iman ettiler ve g§éyle dediler: “Onun
peygamberlerinden hichirini (digerinden) ayirt etmeyiz...”%

Bir bagka ayette, miiminlerin 6zelligi, soyle ifade edilmistir: “Ey
iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba
ve daha énce indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah”1, meleklerini,
kitaplarimi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse, derin bir
sapikhiga diismiis olur.”*%

Biitiin bu delil ve agiklamalar, miiminlerin daha genis ytirekli
oldugunu, stimullii/tam bir imana sahip olduklarini, diinyay1 ve ahireti
kapsayan bir itikada haiz olduklarin1 gostermektedir. Bu anlam
cercevesinde distliniildiiglinde Miisliimanlarin, ilerici ve gelecegi de
hesaba katan bir zihniyet birikimi ve bakis agis1 ile donandiklar
sOylenebilir.

c- Onlar Ikiyiizliidiirler
“Sizinle karsilastiklarinda “inandik” derler ( Gal 1 508 K 133),

% Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyadn, c. 3, cz. 4: 42; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 8: 175-176;
Beydavi, Envdru’'t-Tenzil, 1, 574; Hazin, Liibabii’t-Te vil, 1, 574.

% el-Bakara 2/285.

100 en-Nisa 4/136.
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Bu ciimlede gegcen ‘“dmenna” (Gé\) fiilli tlizerinde durmak
istiyoruz. “Amenna” (ﬁi\'\), emin olmak, korkmamak, giivenmek
manalarindaki “emine” ( &l ) kokiinden tiireyen “Amene” ({+1) mazi
fiilinin ¢ogul miitekellim kipidir. Amene fiili “be” ( <) harfi ceri ile
kullanilirsa, inanmak, dogrulamak, tasdik etmek, birine giiveni olmak
anlamlarini igerir. Buna gore “4menna” ( Ul ) fiili, inandik ve giivendik
demektir. “Amene” (&<)) fiili, miiteaddi (gegisli) olarak kullanilirsa
“emniyet altina almak, giiven vermek, demektir. Allah Teald’ya da
“mii’min” ( (<3« ) (emniyet veren, kullarini giiven altina alan ve giiven
altinda tutan) denmistir. “Iman” ( o ) sézciigii de “Amene” (&)
fiilinden isimdir. Iman sozciigii bazen Hz. Muhammed (s.a.v)’in
getirdigi seriatin ad1 olarak kullamlir.1%* Allah’in varhgin, birligini ve
Hz Muhammed (s.a.v)’in peygamberligini ikrar ederek onun seriatina
giren herkes “iman” (Ula) ) ile vasfedilir. Iman, bazen de 6vgii
maksadiyla kullanilir. Bu durumda nefsin onaylayarak hakka boyun
egmesi anlamini tasir. Bu ise ancak su ii¢ seyin bir araya gelmesi ile
gerceklesir. Kalben hakikat oldugunu kabul etmektir. Dil ile ikrardir.
Organlarin bunlarin geregine gore amel etmesidir. iman tasdikten
ibarettir. Tekzibin/yalanlamanin ziddidir. Seriati ve Hz. Muhammed
(s.a.v)’in getirdiklerini kabul edip boyun egmek/teslimiyet gostermek,
bunlara kalben inanmak ve tasdik etmektir. Bu sifatlar1 lizerinde tasiyan
siiphesiz miimindir, Miisliiman’dir. %2

Amene ve “iman” kelimelerinin igerdigi anlamlar ¢ergevesinde
distintildiiglinde, bu ayette zikredilen ve miiminlerin disindaki insan

unsurlarinin telaffuz ettigi “4menna” (inandik) tabirinin, kalben tasdik

101 e]-Maide 5/69.
102 {sfehani, Miifredat, 91; Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1: 223-224.
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ve kabulden ibaret olan gergek bir iman degil, giiven verme, itimat etme
anlaminda kullanildigin goriiriiz. Ayette gegen ve “4menna” (inandik)
ifadesiyle miiminlere giiven vermeye ve onlardan goriinme psikozuna

girenlerin bazi yorumlarda ifade edildigi gibil®

, sadece minafiklar
degil, miiminlerin disindaki biitiin inan¢ gruplarim1 kapsadigin
sOyleyebiliriz. Ulusal-uluslararas1 ortaklilar geregi cesitli saiklerle
zaman zaman Miisliiman bireyler ve idarecilerle bir araya gelen Ehl-i
Kitab’a mensup kisilerin ya da idarecilerin stratejik ya da ekonomik
kaygilar1 ve her seyden 6nce ulusal ¢ikarlar i¢in siirekli bu glivenilmez
telkinlerinde bulunduklari goriilmektedir.

Ehl-i Kitab’in siyaset adamlar1 ve idarecileri ve digerleri
miiminlerle bulustuklarinda ayette onlaria atfedilen“biz de iman ettik”
sozleri, “Iman kelimesinin “kalben tasdik ve kabul etmek” anlamindaki
ifadesi degil, giivendik, itimat ettik yoniine bakmaktadir. Zira onlarin
bu sozili, miiminleri kandirmak i¢in oldugu Ayetin ileriki pasajinda
goriilmektedir.

d- Miiminlere Kars1 Cok Kindardirlar

“Kendi baslarina kaldiklarinda da, size olan kinlerinden dolay
parmaklarinin uglarin isurrlar...” (-Lwd‘ Oe JalY) A&l |z 13101305,

Bu pasajda gecen bazi kelimelerin {izerinde durmak istiyoruz.
“Hultiivv” ( e ) sozciigi, lizerinde hicbir sey bulunmayan bos mekan
demektir. Uzerinde bina, mesken ve benzer seyler olmayan bos yer
anlamina da gelir. Zaman ve mekan i¢in de kullanilir. Bir kimse diger

bir kimse ile bos bir yerde bag basa geldiginde “hala fiilaniin bi fiilanin”

198 Hazin, Liibdbii't-Tevil, 1: 574; Ibn Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 2: 90.
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( Um—‘ &3 34 ) denir. Hicbir kimsenin ve hicbir seyin olmadigi bos yer
demektir. Bir kimse ile bas basa kalmak anlamin1 da igerir. “Halev”
('35 ) fiili, bas basa kalmak, yalmz kalmak, kendini tecrit etmek,
soyutlamak anlamlarin1 igeren “hald” ( 3A ) mazi fiilinin cogul
kalibidir. 1% Bas basa kaldilar, tenha bir yere ¢ekildiler, bos bir yerde
karsilastilar, kendi aralarinda bas basa kaldilar, demektir. Ayetteki
anlam1 bas basa kalmak, tenha bir yerde bulugsmak, bir araya gelmek
anlamindadir.

El-likaii (4@l ) sozcligl, bir nesneyle/bir seyle ayni zamanda
hem yiiz yiize kars1 karsiya gelmek, hem de tesadiif etmek demektir.
“Lekt” (Uzj ) fiili, bir seyle karsilagsmak, rastlamak, bulusmak, biriyle
yiiz yiize gelmek anlamini iceren “lekiye” (&) mazi fiilinin cogul
kipidir. Karsilastilar, bulustular, bir araya geldiler demektir.1%

“el-Addu” (5’&5‘ ) sozcligl, disler ya da dili ile bir seyi siki bir
sekilde 1sirmak, tutmak, kavramak manasimadir. “Adda” ( ) s=e ) fili
ise, bir seyi disler ile siddetli bir sekilde 1sirmak, tutmak anlamindaki
“adda” ( (=& ) mazi filinin ¢ogul kipidir.!%® “el-Enamil” ( YT )
kelimesi, “‘el-linmiiletii” ( ALy ) sozctigiiniin ¢coguludur. Parmak uglar

demektir.2%” Tirnagin oldugu ekleme de denmistir.%®

104 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga; 1:1073; Isfehani, Miifreddt, 297-298; Ibn Manzir,
Lisdanii’I-Arab, 3: 305-306; Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, 3: 805.

105 fsfehani, Miifredat, 745.

106 fsfehani, Miifredat, 570; Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, 9: 256; Asim Efendi, Kamus
Terciimesi, 2: 433.

107 Cevheri, Sthah, 1071; Isfehani, Miifiedat, 825; Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 14:
295.

108 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, 4: 3669.
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el-Gayzu”  ( Ll ), siddetli bir sekilde kizmak,
hararetlenmek/ates basmak demektir. Ofkeden daha siddetli bir kizma
seklidir.1%°

Onlar, miiminlere kars1 duyduklar1 6fkelerinden ve iglerindeki
tiztintiden dolayr yiireklerini sogutacak bir sey yapamazlar.
Mislimanlara  karst  ofkeli olanlar ve pismanlik duyanlar,
parmaklarinin uclarint 1siranlar olarak nitelendirilmistir.110 Onlar,
birbirleriyle bas basa kaldiklarinda miiminlere kars1 diismanliklarini ve
siddetli 6fkelerini ortaya koyarlar. Miiminlerin kendi aralarinda tesis
ettikleri iilfete, konusmak ve sohbet etmek icin toplanmalarina,
aralarindaki barig ve huzura asir1 bir seklide 6fkelenirler. Burada bu
parmaklart 1sirmak, siddetli 6fkeden ibarettir ve mecazi anlamda
kullanilmistir.*** Ayette zikredilen “addd” (\s2), siddetli bir sekilde
isirmak anlamim ihtiva ettigine gére onlarin bu durumu, miiminlere
kars1 iler1 derecede Ofke ve kin beslediklerini gosterir. Parmaklari
isirmak terkibi, kisinin gii¢ yetiremedigi seyleri elinden kagiran yahut
degistirmeye gii¢ yetiremedigi musibetlerle kars1 karsiya gelen 6fkeli
ve kizgin kisinin davranisini ifade etmektedir.!?

Ehl-i Kitap ve diger insan unsurlari, miiminlerle karsilastiklari
ve bulustuklarinda ¢ikarlar1 yiiziinden ya da hesap ettikleri bir
denklemden &tiirii onlara, “Size giiveniyoruz. Biz de iman ettik” derler.

Ancak birbirleriyle bas basa kaldiklarinda ise, miiminlere karsi olan

199 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, 3: 2622; Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu cemii
Mekayisi’l-Liiga, hasiye eden, Ibrahim Semsiiddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
limiyye, 2011), 2: 685; Muhammed b. Yakup el- Firtizabadi, Kdmiisu’ l-Muhit,
tertip, Halil Memun Seyha, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2011), 968.

110 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 1: 574; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1: 574.

11 Hazin, Liibabii’t-Tevil, 1: 574.

12 Bkz. Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, c. 2, cz. 4: 172-173.
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asir1 Ofkeleri, kinleri ve nefretleri ortaya ¢ikar. Hirs ve 6fkelerinden
parmak uglarmi isirirlar. Tabii ki, bu tutum ve davranislarini, onlarin bu
akil almaz uygulamalarini miiminlerin goérmesi ve miisahede etmesi
imkansizdir. Miiminler, onlarin bu tutum ve davranislarini fiiliyata
dokmeleri halinde anlarlar. Ancak Allah Teala, onlarin bu gizli sinsi
hesaplarin1 ve tuzaklarini, miiminlere bildirmis ve bu konuda
tedbirlerini almalarimi istemistir. Ote yandan her dénemde oldugu gibi,
onlarin Miisliimanlara kars1 besledigi kin ve gizli mahfillerde aralarinda
giindeme tasidiklar1 planlar1 ve hileleri, yapip ettikleri ile giin yliziine
¢cikmaktadir. Bu ylizden, miiminlerin, onlarin sdzlerine kanmamalari ve
iki yiizliliiklerini iyi teshis etmeleri hem siyasi, hem ekonomik, hem
sosyal hem de giiven ve istikrar acisindan biiyiikk 6nem tagimaktadir.
Biitiin bunlara karsi miiminlerin yilmamalari ve onlarin hile ve
tuzaklarina karst onlem almalar1 elzemdir. Ele aldigimiz ayetin son
kisminda miiminlerden, kin ve 6fkelerinin kendi baslarina dolanmasi
icin, onlarin aleyhlerine sdyle dua etmesi istenmistir:

e- Ofkenizden Geberin

“De ki: “Ofkenizden oliin!” Siiphesiz Allah, gogiislerin éziinii
(kalplerde olant) bilir.”(,s¥=)) iy ade &) &) &Lty 1558 38),

Ayette zikredilen bu ciimle, Islam’in ve Miisliimanlarin
giiciiniin artmasi1 ile helak oluncaya kadar 6fkelerinin slirmesi ve
artmast seklinde onlar hakkinda bir bedduadir. Bir bagka deyisle
“offkenizden oliin” sozl, onlarin aleyhlerine yapilan bir bedduadir.
Bununla kin ve 6fkelerinin giderek artmasi ve sonugta bu kinleriyle

helak olmalar1 istenmektedir. “Kinlerinin artmasindan” murat, islam’m
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giiclenmesiyle 6tke ve diismanliklarinin ¢ogalmasi ve Miisliimanlarin
kuvvetlenmesiyle de onlarin zelil, hor-hakir olmalaridir.**®

Stiphesiz Allah, onlarin iglerinde sakladiklart kin, 6tke ve
diismanliklar1 en iyi bildigi gibi onlarin birbirileriyle bas basa
kaldiklarinda miiminler hakkinda tasarladiklar1 durumlar1 da bilir.
Allah, onlarin, birbirileriyle bas basa kaldiklarinda miiminlere karsi
duyduklari kin ve 6fkelerinden dolay1 parmaklarini nasil 1sirdiklarindan
daha gizli seyleri bilir. Allah, onlarin, aralarinda saklayip gizli
tuttuklar1 seylerin en gizlisini de hakkiyla bilendir. Ciinkii Allah
sinelerde/kalplerde gizli tutulani bilir. Onlar sanmasinlar ki, aralarinda
saklayip gizli tuttuklar1 sirlart  Allah bilmez. O, her seyden
haberdardir.!*

Miiminlerin, inkarcilarin hile ve tuzaklarina karsi hi¢ endise
duymasina gerek yoktur. Sadece onlara diisen ellerinden gelen insani
gayreti gostermek ve tedbiri almaktir. En neticede siiphesiz bir sekilde
Allah’a tevekkiil etmek ve O’ndan yardim istemektir.

Kur’dn yukaridaki ayetle inkarcilarin miiminlere karsi
sergiledikleri ikiyiizlii tavirdan s6z etmekte ve bu konuda uyarida
bulunmaktadir. Onlar, yiize giilerler. Miisliimanlarla karsilastiklarinda
ve c¢esitli vesilelerle bir araya geldiklerinde giiven vermeye calisirlar.
Ote yandan zaman zaman Miisliimanlara olan kinleri, ¢esitli vesile ve
vasitalarla ortaya ¢ikar. Kimi vakit bunu aleni olarak yapmaktan da
cekinmezler. Ancak menfaatlerinin oldugu yerde barisin havarileri

kesilirler. Cok 1liml1 ve centilmen tavir sergilemeyi ihmal etmezler.

113 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1: 574; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 1: 574; Hazin,
Liibabii’'t-Te vil, 1. 574.
114 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1: 575; Nesefi, Meddrikii't-Tenzi, 1: 574-575.
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Fakat bir araya geldiklerinde, Miisliimanlara kars1 olan kinleri zirveye
cikar. Kapali kapilar ardinda Miislimanlar hakkinda her tiirli hile ve
tuzak kurmayr ihmal etmezler. Onlar ayrica Miislimanlarin
giiclenmesinden ve giivenli bir toplum olusturmasindan rahatsiz olurlar.
Bir sonraki ayet onlarin bu ruh halini ortaya koymaktadir.

3.120. Ayet
V1S 1shal G5 Ly A0k R il 05 435 dia s )
Tams ¢y shas Ly b &) Vi 52K &0

“Size bir iyilik dokunursa, bu onlar iizer. Basiniza bir kotiiliik
gelse, ona sevinirler. Eger siz sabirli olur, Allah’a karsi gelmekten
sakimirsaniz, onlarin hileleri size hicbir zarar vermez. Ciinkii Allah
onlarn islediklerini kusatmistir. "

a- Sizin Iyi ve Basarih Olmamza Uziiliirler, Sizin Kétii ve
Basarisiz Olmaniza da Sevinirler

“Size bir iyilik dokunursa, bu onlart tizer. Baginiza bir kotiiliik
gelse, ona sevinirler” (G )55 % i Kl 3)5 2 308 Aa 2808 ),

Bu iki ciimlede gecen bazi kelimeler tizerinde durmak istiyoruz.
“el-Hasenetii” (iﬁh&j‘ ) kelimesi; insanin kendi nefsinde, bedeninde, hal
ve hareketlerinde sevindiren/mutluluk veren her nimet i¢in ifade edilir.
Bunun zidd1 ise, katiiliik, giinah, su¢ anlamlarini igeren “es-seyyietii”
(A1 ) sdzotigiidiir. sl A dhald 5 40 S e oda 15l da ial )5

A e be B8 dde be oda < Onlara bir iyilik gelirse, “Bu,
Allah’tandir” derler. Onlara bir kotiliik gelirse, “Bu, senin

yiiziindendir”  derler. (Ey  Muhammed!) De ki:  “Hepsi

Allah’tandir..”'®  ayetinde  “hasenetiin®  (4&3)  kelimesi,

115 A1+ fmran 3/120.
116 en-Nisa, 4/78.
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bolluk/bereket, genislik/zenginlik ve zafer/arzulanan seyi elde etmek,
“seyyietiin” (‘uM ) sozciigii ise, kuraklik/kitlik, darlik ve hiisran/zarar
anlamlarinda kullanilmistir. “Hasene” kelimesi bazi ayetlerde sevap,
“seyyie” sozciigil ise azap anlaminda®!’ tefsir edilmistir.**®

“Ferihi” (1524 fiili, raz1 ve hosnut olmak anlamma gelen
“feriha” (#_?) siilasi mazi fiilinin ¢oguludur. Sevindiler, hosnut oldular,
demektir. el-Ferahu” (C)ﬂ\ ), “be” ( <) harf-i ceri ile kullanilirsa,
sevinmek anlamin igerir. Tagskinlik gdstermek manasina da gelir. el-
Ferahu” (CJAS\ ), kisa siireli/gecici bir lezzetle gégsiin genislemesidir.
Bu daha ¢ok bedensel ve diinyevi lezzetlerde gerceklesir. Ayetlerde “el-
ferahu” (CJAS\ ) kelimesi, daha ziyade simarmak ve tagkinlik gostermek
anlaminda kullanilmistir.*® Allah Teala, simariklik ve kibir igermeyen
ferahlanmaya/sevinmeye su ayetiyle ruhsat/izin vermistir.20 &l Jin; (8
Oshadd s %3 b 1A 5k0 GlAG 4t 55 “De kiz “Ancak Allah ' liituf ve
rahmetiyle, yalmz bunlarla sevinsinler. Bu, onlarin toplayp
durduklarindan daha haywldir "%

Miiminlere bir iyilik/bolluk, bereket, ganimet ve zafer isabet
ederse bu durum onlar1 iizer. Sayet baslarina bir musibet/kotiiliik ve
zarar gelirse buna da sevinirler. Miisliimanlarin baslara felaketlerin
gelmesinden seving duyarlar. Ayet, Ehl-i Kitap ve diger unsurlarn,

miiminlere, diigmanliklarinin iist sinira vardigini, elde ettikleri hayir ve

117 Bkz. en-Nisa 4/79; el-A’raf 7/131.

U8 fsfehani, Miifredat, 235-236; Tbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, 3: 177-179.

118 Bkz. er-Ra’d 13/26; el-En’am 6/44; el-Kasas 28/76; el-Hadid 57/23; Miimin 40/75,
83.

120 Ezheri, Tehzibii I-Liiga, 2: 2760; Cevheri, Sthdh, 902; isfehani, Miifredat, 628.

121 Y{inus 10/58; ayrica bkz. er-Riim 30/4.
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menfaatleri kiskandiklarini ve baglarina gelen sikinti ve siddete
sevindiklerini agiklamaktadir.!??

Ayette zikredilen “hasene” (:111»5) kelimesi, 6zelliklerinin farkli
olmasma ragmen her tirli dinyevi menfaattir. Beden sagligi,
bereket/bolluk, ganimet elde etmek, diismana karsi istiin gelmek,
dostlar arasinda iilfet ve sevgi olusturmak diinyevi nimetlerdendir.
“Seyyie” (‘\-m ) sozcligli ise, bunlarin ziddidir. Hastalik, fakirlik,
maglubiyet, diisman karisisinda  yenilgi, akrabalar arasinda
tefrika/ayrilik, 6liim, yagmalama, baskin, kitlik, kuraklik, fiyatlarin
yiikkselmesi, bunlardandir. Allah Teald, onlarin, Miisliimanlarin,
hasene/iyilik ¢esitlerinden herhangi birini bile elde etmelerine
tiztildiiklerini, seyyie/kotiiliik nevilerinden birinin baglarina gelmesine
ise sevindiklerini agiklamistir. Onlar, Miisliimanlarin elde ettikleri her
hayra iiziiliir ve baslarina gelen her bela ve musibete ise sevinirler. 12

Ayet-i kerimenin ifade ettigi mana soyledir: Bu kadar asir1
derecede diigmanlik beslemek, kin duymak, miiminlere gelen
sikintilardan dolayr sevinmek gibi niteliklere sahip olanlar, sirdasg
edinilmeye ehil ve layik kimseler degildir.1%*

Ayette, Ehl-1 Kitab’in ve digerlerinin, Kur’an’a inananlarin,
iktisadi, sosyal ve toplumsal hayatlarina bakis1 ve onlarin bu konudaki
psikolojik tutum ve davranislar1 6zetlenmistir.

Ayette gecen “hasene” ve “seyyie” kavramlarma verilen

manalar cercevesinde ayetin igerdigi mesaj1 detayli bir sekilde

122 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 1: 575; en- Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1: 575.

123 Eb{i Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, Tahkik,
Ahmet Vanlioglu, Miiracaat, Bekir Topaloglu, (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005),
2: 400; Razi, Mefatihu'1-Gayb, 8: 177.

124 Rurtubi, Ahkamii’l-Kur’dn, c. 2, cz. 4: 174.
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distintirsek, Ehl-1  Kitab’in/Hiristiyan ve Yahudi diinyasinin,
Miisliimanlarin iktisadi ve sosyal hayatta gelismesini, istikrar ve giiven
icerisinde yasayan bir toplum inga etmesini istemediklerini, diinyada
gelisen siyasi, iktisadi ve sosyal olaylar bize gostermektedir.
Miisliimanlarin, = ekonomik  ve  sosyal refah  diizeylerini
yiikseltmesinden, teknolojik alanda ilerlemesini gergeklestirmesinden
hosnut olacaklarini ummak, vahyin anlattig1 ile ters diistiiglimiiziin ya
da vahyin mesajin1 anlayamadigimizin 6nemli bir kanitidir.

Ehl-i Kitab’in kendi dinlerine ve inang sistemine tabi
olmadiklar1 ve baglanmadiklar siirece Miisliimanlardan asla hosnut
olmayacaklarin1 Kur’an su ifadeleri ile bildirmektedir:

“Sen dinlerine uymadik¢a, ne Yahudiler ve ne de Hiristiyanlar

asla senden razi olmazlar. De ki: “Allah’in yolu asil dogru yoldur.”
Sana gelen ilimden sonra, eger onlarin arzu ve keyiflerine uyacak
olursan, bilmis ol ki, Allah’tan sana ne bir dost, ne bir yardimci
vardir. 1%
Ayetteki hitap Hz. Peygamber’in sahsinda biitiin miiminlere
yapilmistir. Kur’an, bu ayette Miisliimanlara “Onlara ne ¢esit taviz
verirseniz verin, onlarin hangi arzularini yerine getirirseniz getirin yine
de sizden hosnut olmazlar. Onlarin dinine tabi olup hak ve hakikati terk
etmedikg¢e sizden memnun olmazlar. Yahudi ve Hiristiyanlarin gonliinii
hosnut edemezsiniz.” anlaminda evrensel bir mesaj sunmaktadir.

Ne Ehl-i Kitap ne de miisrikler, diinyevi olsun uhrevi olsun,
miiminlerin higbir isinin iyi gitmesini istemezler. Onlarin, miiminlere

kars1 giittiigli bu tavr1 Kur’an soyle agiklamistir.

125 o]-Bakara 2/120.
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“Ne Kitab ehlinden inkdr edenler ve ne de Allah’a ortak
kosanlar, Rabbinizden size bir iyilik gelmesini isterler. Oysa Allah,
rahmetini diledigine tahsis eder. Allah, biiyiik liituf sahibidir.”*?5

“Ayette gecen “hayir” kelimesini ister vahiy ve vahyin getirdigi
gergekler olarak anlayalim, isterse genel anlamiyla iyilik, giizellik ve
refah olarak diigiinelim her ikisini de Ehl-i Kitap ve miisrikler,
miminlere reva gormezler ve yakistirmazlar. Onlarin higbiri,
miiminlerin Allah tarafindan bir iyilige, bir devlete nail olmasini
istemezler. Bunun i¢in Hz. Peygamber’e indirilen ve faydasi umuma ait
olan vahyi ve niibiivveti de sevmezler, buna kars1 bin tiirlii safsata ile
biiylikliik taslarlar ve Allah’in liitfuna, ihsan ve kudretine miidahale
etmek isterler.*?’

Kur’an, Ehl-i Kitab’in bir¢ogunun hasetlerinden dolay1
miiminleri, imanlarindan c¢evirmeye c¢alisarak inkarct olmalarini
arzuladiklarin1 ve bunun igin gayret sarf ettiklerini bildirir.!?® Ayrica
Kur’an, miiminlerin, Ehli-Kitap ve miisriklerden {iziicii sozler
duyacaklarin1 belirtmis ve bunlara sabir ve ittika/takva ile karsilik
verilmesini istemistir. Bu konuda sdyle buyrulmustur.

“Andolsun ki, mallariniz ve canlariniz konusunda imtihana
cekileceksiniz; sizden once kendilerine Kitap verilenlerden ve
miisriklerden bircok iiziicii sozler igiteceksiniz... ’**°

Ayette miiminlerin, miisriklerden ve Ehl-i Kitaptan can sikici
seyler isitecegi aciklanmistir. Bu can sikici seyler, Peygamber (s.a.v)’1

hicvetme, dini (Islam’1), kétiileme/karalama, inkarcilar1 Miisliimanlarin

126 g]-Bakara 2/105.

127 Bkz. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 455.
128 Bkz. el-Bakara 2/109.

129 Al fmran 3/186.
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tizerine kiskirtma gibi hususlar olarak yorumlanmistir.’*® Kur’an’in
niizulii donemindeki miisrikler, Ehl-i Kitap denilen Yahudi ve
Hiristiyanlar tarafindan sergilenen bu tutumun aynis1 ¢agimizdaki Ehl-
i Kitap ve Misrikler tarafindan da siirdiiriilmektedir. Tabii ki bu
yorumla, biitiin Ehl-1 Kitab1 kastetmiyoruz. Ancak ¢ogunlugun fikri ve
temayiilii bu dogrultuda oldugunu sdyleyebiliriz. Danimarka’da Hz.
Peygamber’i kotiileyen karikatiir meselesini burada canli bir 6rnek
olarak verebiliriz.'3! Giiya 6zgiirliik adina Hz. Peygamber’i kotiileyen
bu Kkarikatlirlere Avrupa ve benzer iilke idarecilerinden, ilim
adamlarindan ve halkindan dogru diiriist bir kinama bile gelmemistir.
Ayette isaret edilen eziyeti, bugiin Miisliimanlar fiilen isitmekte,
yasamakta ve miisahede etmektedir. Ehl-i Kitap ve miisriklerin, hem
sOzlii hem de fiili olarak Miisliimanlara baski kurdugunu giiniimiizde
yagsanan hadiseler dogrulamaktadir. Bu, bazen dini kisveye
biiriindiiriilmiis odaklarla, bazen de vekalet savasini yiiriittiikleri terorist
gruplarla arciligiyla gergeklestirilmektedir.

Islam diinyasinda islenen katliamlara ve isgallere Kkarsi
(istisnalar hari¢), “Ne Ehl-i Kitab’in din adamlarindan, ne ilim
adamlarindan, ne diisiince ve sanat diinyasindan ve ne de siyaset
camiasindan sadra sifa/goniil rahatlatan bir ses ylikselmemistir. Kimse

Suriye’de islenen katliamlari, Filistin’deki soykirimi, Irak’taki

130 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 644; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1, 644; Hazin,
Liibabii't-Te 'vil, 1, 645.

181 Danimarka’da 30 Eyliill 2005 tarihinde yaymn yapan Jyllands-Posten isimli
gazetenin Muhammed'i tasvir eden 12 farklh karikatiir yayinlandi. Bu tarihten
itibaren Karikatiir Krizi adiyla ciddi bir tepki ve gosteriler basladi. Gazete bu
girisimin sebebinin Islam elestirileri ve otosansiir tartismalarina katki saglamak
oldugunu agikladi.
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cinayetleri, Tiirkiye’deki yarim asra yaklasan terorii ve 15 Temmuz’da
gerceklestirilmeye calisilan darbe girisimini ve neticesinde yiizlerce
sechidi gormedi” diyerek, hayiflanmaya da gerek yoktur. Vahiy
perspektifinden ve yukarida kismen Ehl-i Kitab’in ve digerlerinin
niyetleri hakkinda anlamlar1  verilen ayetler ¢ergevesinde
diistintildigiinde, bazi istisnalar sakli kalmak kaydiyla onlardan adalet,
insaf, merhamet, objektif degerlendirme, dogru diiriist bir tahlil
beklemenin ve bunu dillendirmenin manasizligi ortadadir. Kur’an’in
belirttigine gore herkes, sakilesine/mizacina/karakterine®®? gore hareket
etmektedir. Miimine diisen, vahyin, bir baska deyisle Kur’an’in
emrettigi vahdeti, Islam kardesligini gerceklestirmek ve bunun
tahakkuku i¢in, ayetlerde belirtilen sabr1 ve takva bilincini kusanmaktir.

Meselenin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin Hz. Peygamber’in, bir
uygulamasindan bahsetmekte yarar vardir. Islam tarihinde ¢ok 6nemli
bir yer teskil eden ve Kur’an’da ana hatlariyla anlatilan Uhud Savasi,
Miisliimanlarin biiyiik kayip verdigi bir savastir. Medine’yi isgal etmek
ve Miisliimanlar1 yok etmek i¢in Mekke miisriklerinin, giiclii bir ordu
kurdugunu haber alan Peygamber Efendimiz (s.a.v), ashabu ile istigare
etmis, Bedir muharebesine katilamayan geng sahabiler, Uhud’a ¢ikarak
meydan savag1 yapmalarini ve gégiis gogilise onlarla miicadele etmeyi
onermislerdir. Hz. Peygamber, Medine’de kalarak sehrin miidafaasin
diisiinmesine ragmen istisare neticesinde ¢gogunlugun goriisiine uyarak
Uhud’a ¢ikma karar1 almistir.

Peygamber (s.a.v), Medine’ye kendi yerine Abdullah ibn
Ummii Mektum’u (6. 15/636) birakmis ve Kureys ile savasmak igin

132 o|-fsra 17/84.
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Uhud’a miiteveccihen 1000 kisi ile yola ¢ikmistir. Medine ve Uhud
arasindaki yolun yarisina gelince minafiklarin lideri Abdullah bin
Ubey bin Selil (6. h. 9/631), kendisine bagl ii¢yiiz taraftar ile birlikte
Islam Ordusundan ayrilmistir. Bu gelismeler karsisinda bazi sahabiler,
Uhud’da Kureys ile savagmak iizere Medine’deki Yahudilerden yardim
istemesini  Peygamber (s.a.v)’e Onermislerdir. Bunun {izerine
Peygamber (s.a.v), “Miisriklere karsi kdfirlerden yardim istemeyiz”
buyurmustur.’®® ibn Hisam’in (6. 218/833) belirttigine gore ise Hz.
Peygamber, “Onlara ihtivacimiz yoktur” buyurmustur.34

Hz. Peygamber’in uygulamasinda goriildiigli gibi biitiin mesele,
onlara minnet duymayacak bir imani olgunluga, secaate ve kararliliga
sahip olmaktir. {lmi, iktisadi, teknolojik ve sosyal alanda onlara muhtag
olmayacak bir kuvvet ve kudrete ulagmaktir. Bunu basarmanin yolu ise
ayetin son kisminda soyle dile getirilmistir.

b- Sabir ve Takva Basarinin Temel Sebebidir

“Eger siz sabirli olur, Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz,
onlarin hileleri size hicbir zarar vermez. Ciinkii Allah onlarin
islediklerini kusatmstr.” (&) &) G5 A& &40 ¥ )65 1 h0al s
(Gt & slailay

Ayetin bu kisminda bazi kelimeleri aciklayarak bir
degerlendirme yapmak istiyoruz. “Tasbir(i” ()53 fiili, keder, iiziintii
ve musibet aninda kendini tutma®*®, tahammiil etme, dayanma anlamini

iceren “es-sabru” (Jxall ) kokiinden tiiremistir. Sabretti, tahammiil etti,

133 Genis bilgi i¢in Bkz. Ibn Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, tahkiki, es-Seyh Ahmed
Cad (Misir: Daru’l-Gaddi’l-Cedid, 2005), 3: 49-63; Abdulfettah el-Halidi, et-
Tefsiru’l-Mevzuiyyii beyne n-Nazariyyeti ve’t-Tatbik (Urdiin: Daru’n-Nefiis,
2008), 226-229.

134 Tbn Hisam, es-Siratii 'n-Nebeviyye, 3: 49.

135 g|-Kehf, 18/28.
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dayandi ve nefsini alikoydu manalarini igeren“sabera” (Js=) mazi
fiilinin, muzari gogul kipidir. “Es-Sabru” ()l ), aklin ve seriatin
gerektirdigi sekilde nefsin alikonulmasi, menedilmesidir. Eger nefsin
alikonulmasinin sebebi bir musibete karis olursa, bu sadece sabir olarak
isimlendirilir. Bunun z1dd1 olarak «“ ceza’ ”?
(¢ »)/s1zlanma/tahammiilsiizliik sozctigi kullanilir. Eger bir savasla
ilgili ise, “secaat” (deal)/yigit/cesur anlaminda ifade edilir. Zidd:
“clibn” (ca)/korkaklik seklinde zikredilir. Sabir iki kisma ayrilir.
Birincisi;  Allah’a itaat ve O’nun  emrettiklerine  karsi
sabretmek/tahammiil etmek. Ikincisi; Allah’a isyan ve O’nun
nehyettiklerine kars1 sabretmek.!3®

“Tettekd” () )3-\-’) fiili, bir seye kars1 ihtiyatli/tedbirli olmak, bir
seyden sakinmak, korunmak, kendini korumak, bir seyden ¢ekinmek,
miittaki olmak, Allah’tan korkmak anlamlarimi iceren “itteka” (@-\\)
mazi fiilinin, miizari ¢ogul sigasidir. Her iki fiil de “vaka” ( 5 )
kokiinden tliremistir.

Ittika, Allah Teala’dan korkmak, haramdan ve siipheli seylerden
sakinmaktir. Boyle bir duruma takva, bu sifati tasiyan kimseye de
muttaki denir. Muttaki olan bir zat, emin, itimada layik bir insan
demektir ki, kendisinden hi¢bir kimseye zarar gelmez. Miisliimanlik
nazarinda insanlar, esasen birbirine esit olup imtiyazlari ancak takva
itibariyledir.**’

Ayette zikredilen “ittika” ile birlikte takva kelimesi {izerinde de

durmak konunun daha iyi anlasilmasina yardimci olur kanaatindeyiz.

1386 Ezherd, Tehzibii’l-Liiga, 2: 1972-1973; Cevheri, Sthdh, 578; Isfehani, Miifredat,
473-474; Firazabadi, Kamus, 725.
137 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, (istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 473.
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“Bt-takva”( 381 ), Allah’tan korkma, helal ve harama dikkat etme,
nefsi, kendisinden korkulan seye karst muhafaza igine almak manasini
icerir. Takva kavraminin terim anlami ise, “glinaha girmeye sebep
olacak seylerden nefsi korumak” demektir.*®

Takva kavrami, Kur’an’1n anahtar kavramlarindan biridir. Allah
Teala, insanin hususi anlamda miiminin, biitiin diinyevi ve uhrevi
fiillerini takva temeline gore diizenlemesini istemektedir. Bu
oneminden dolayidir ki, takva kelimesinin kokeni olan “el-vikaye”
mastari, cesitli tiirevleri ile birlikte Kur’an’da 258 yerde
gecmektedir.!®® Bu durum, takva kavraminin Kur’an’1n semantik yapisi
icerisinde ¢cok dnemli bir yer tuttugunu gosterir.

Sosyal hayatin diizeni iginde adaletin gerekliligi g6z Oniine
alinacak olursa, takvanin, artik sadece ferdi ve vicdani fazilet degil, ayni
zamanda toplumsal diizenin de bir geregi oldugu ortaya ¢ikar'*’. Bu
haliyle takva, bireyin ve ailenin de hayatini tanzim edecek 6nemli bir
diisturdur.

Takvanin, biitiin dini ve ahlaki gorevleri yerine getirmek, din ve
ahlakin sakincali buldugu tutum ve davraniglardan kaginmak anlamini
iceren bir tarifi'¥ de yapilmistir ki, buna gore ayetin anlamm
distintildiigiinde miiminlerin, toplumda kétiiliiklerle miicadele ve
toplum diizenini bozan girisimleri Onlemede birbirlerine yardimei
olmalar1 biiylik 6nem tagimaktadir. Allah’in buyruklarina sarilip

yasaklarindan titizlikle kacinmay1 ifade eden takva, adaletin, sabrin,

138 fsfehani, Miifredat, 881; Ton Manziir, Lisdnii’I-Arab, 15: 377-380.

139 M. Fuad Abdulbaki, Mucemii’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’én’il-Kerim, (Istanbul:
Cagr1 Yaynlari, ts.), 758-761.

140 Mustafa Cagrici, Islam Ahldk:, lmihal icinde, (Ankara: Divantas, 2001), 496.

1 Fahruddin Razi, Mefatihu'I-Gayb, 4: 144,
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feragatin, kanaatin, ziihdiin, merhametin ve kisaca biitiin faziletlerin
temelini olusturmaktadir.

Burada miittaki kelimesi lizerinde de durmak istiyoruz. Muttaki,
Allah’a derin saygisi olan kimsedir. Allah’a saygi duyan kimseler,
O’nun kullarina ve onlarin haklarina da saygi duyarlar. Bu yilizden
Kur’an, takvanin hakim oldugu bir toplum diizeni istemektedir. Bunun
yolu da mii’'minlerin takva konusunda birbirlerine yardimec1 olmalari ile
miimkiindiir.**?> Haramlardan kaginma, farzlar yerine getirme, adaleti
hakim kilma, kardeslik hukukunu koruma, hayri hizmetleri icra gibi
hususlarda birbirlerine yardimci olmalart Kur’an’in miminlere
yiikledigi en 6nemli gorevlerdir. Bu temel kurallar yerine getirilmeden
erdemli bir toplumun insas1 miimkiin goziikkmemektedir. Zira Islam
medeniyeti ve buna bagli olarak tesis edilen Islam cemiyeti takva temeli
iizerine kurulmus ve sekillenmistir.

“El-Keydii” (32) sdzciigii, bir ¢esit hile yapma demektir. Her ne
kadar yerilecek islerdeki kullanim1 daha fazla olsa da bazen dviilmeye
deger bazen de yerilecek bir sey olur. “Istidrac” (z!23) ) ve “mekr” (
&%) buna benzer. Bir kism1 6viilmeye deger oldugundan dolayr Allah
Teald <iksil U QK< fsse biz Yisuf'a béyle bir plan égrettik...” 3
buyurmustur. &iis 38 &) P Q,ixij “Onlara miihlet veriyorum. Siiphesiz
benim tuzagim/azabim/cezam saglamdir”'** ayetinde ise “keyd” ( 2X)
den maksat, Allah’in azabidir. Kétiiliik yapmak, fenalik yapmak!®®

anlamlar1 da vardir.}*® Hile aldatma, pis, cirkin anlamlarinin yani sira

142 o|-Maide, 5/2.

143 yisuf 12/76.

144 e]-Kalem 68/45.

145 el-Enbiya 21/57; es-Saffat 37/98; el-Miirselat 77/39.
16 {sfehani, Miifredat, 728;
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calisip ¢abalamak, oyun kurmak, kurnazca davranmak anlamlar da
bulunmaktadir.**’

“Muhit” ( -L-m) kelimesi, “chata” (ba1) mazi fiilinin ism-i fail
kalibidir. “Thata” ( s )bir yerin etrafini1 kugatmak, muhafaza etmek,
korumak'®® men etmek, engellemek*®, maslahatlarmi/ihtiyaglarmi
karsilamak, bir seyi ilmen kusatmak'® demektir. Bir seyin varligini,
cinsini, miktarii, keyfiyetini, niteligini, bizatihi kendisinin ve
yaratilisinin gayesini bilmek demektir ki, bu yalniz Allah Teala’ya
mahsustur. Allah’in kudreti onlar1 biiriimiistiir.’®> O’nun kudretini
higbir sey aciz birakamaz. O’nun ilmi her seyi kusatmistir.1>2

Bu kelime anlamlarindan sonra ayetin bu kismi sdyle izah
edilebilir. Miiminler, sabir/dayanma, metanet ve sebat etme zirhini
kusanip Allah’a saygi duyduklari ve O’nun emirlerine sarilip
yasaklarindan kacindiklar1 siirece, gayrimiislimlerin hile ve tuzaklari
onlara zarar vermeyecektir. Miiminler, kendi aralarinda birlik, tesantit,
sayg1 ve sevgiyi tesis ederek erdemli bir toplumu olusturmalar halinde
Ehl-i Kitab ve digerlerinin saldirilari, zararlari, baski ve tehditleri onlari
davalarindan  dondiiremeyecek ve hak yolda yiirliyiislerini
durduramayacaktir.

Sayet miiminler, onlarin diismanliklarma veya dini
yiikiimliiliklerin zorluklarina sabreder ve Allah’in emir ve yasaklar
dogrultusunda sakinirlarsa, onlarla dostluk kurmaktan ve Allah’in

haram kildiklarindan uzak dururlarsa, bu taktirde onlarin tuzagi/hilesi

147 Ton Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 111, 199.

148 gl-Fussilet 41/54.

149 yisuf 12/66,

150 o|-Had 11/92; et-Talak 65/12;

151 o] Biirtig 85/20.

152 {sfehani, Miifredat, 265; Ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, 3: 395-396.
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bir sey yapamaz, zarar veremez. Ciinkii sabreden miiminler ve
muttakiler, Allah’in himayesindedir. Iste bu, sabir ve takva sayesinde
diismanlara kars1 yardim istenilecegini bildirmek i¢in Allah tarafindan
yapilan bir agiklamadir. Allah, miiminlerin gdsterdikleri sabr1 ve takva
iizere hareket etmelerini hakkiyla bilmektedir (O’nun ilmi her seyi
kusatmigtir).  Allah,  miminleri  laytk  olduklar1  seklide
miikafatlandiracaktir. Keza, Allah Teald, miiminlere diismanlik
yapanlar1 da bilmektedir ve onlar1 bununla cezalandiracaktir. %3 Allah
Teala, her seyden ve zalimlerin miiminlere karsi reva gordiigli her
haksizliktan haberdardir.’®* Miiminleri hor hakir gérerek onlara zuliim,
siddet ve baski kurarak ezmeye c¢alisanlar, mutlaka bunun karsiligin
gorecektir. Ancak burada iki 6nemli unsura dikkat etmek ve bu iki
temel kavramin ¢izdigi rotada yiiriimek, miiminler i¢in olmazsa olmaz
sarttir. Allah’in yardim ve gozetimi buna baglanmistir. Bunlar da

“takva” ve  sabir” ilkeleridir.

SONUC

Kur’an, Ehl-1 Kitap ve diger din mensuplan ile ferdi, i¢timai,
siyasi, idari, iktisadi, ticari, ilm1, askeri ve stratejik alanlarda is birligine
gitmeyi, antlagsma yapmay1 ve bazi meselelerde ortak hareket etmeyi
yasaklamamistir. Hatta Kur’an, Miisliimanlarin, gayrimiislimlerle
yapilan antlagmalara bagli kalmalarini, tek tarafli antlagsmay1
bozmamalarint ve baris isteyenlere karsi baristan yana tavir

takinmalarin1 emretmis ve tavsiyede bulunmustur. Ayni sekilde Hz.

158 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1: 575; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 1: 575; Hazin,
Liibabii’'t-Te vil, 1. 575.
154 fbrahim 14/42.
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Peygamber, gerek bireysel olarak ve gerek devlet baskani olarak Ehl-i
Kitap mensuplariyla ¢esitli antlasmalar yapmis, siyasi, idarl ve
ekonomik faaliyetlerde bulunmustur. Tebli§ ve tebyin vazifesini
yiiriitiirken gesitli devlet baskanlarina ve kabile reislerine Islam’a davet
mektuplar1 gondererek onlar1 Miisliiman olmaya cagirmistir. Biitiin
bunlar, ayni diinyada birlikte yasamanin kurallar1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Otekileri yok saymak ve onlarin haklarmi gérmezden
gelmek, dahasi onlarin da insan oldugunu ve bu diinya nimetlerinden
istifade etmeye layik oldugunu dikkate almamak, insanligin barisina
vurulan biiyiik bir darbedir. Ne Kur’an ve ne de onun agiklamasi
mahiyetinde olan Siinnet bunu hos karsilamistir.

Ancak Kur’an, Ehl-i Kitabin, diger din mensuplarinin ve insan
unsurlarinin sirdas edinilmesini, onlarla dostluk kurulmasini ve onlara
muhabbet duyulmasini yasaklamistir. Ote yandan Ehl-i Kitap, diger din
mensuplar1 ve insan unsurlartyla diinyevi meselelerde iliski kurmaya
miisaade edilmisken, Miisliimanlarin, gerek maddi ve gerek manevi
islerindeki sir perdelerini onlara aralamasi ve hayati seylerini onlarla
paylasmasi Kur’an siteminde yasaklanmistir. Kur’an’da adalet kavrami
umumi olarak anlatilmig; kim olursa olsun, hangi irka mensup
bulunursa bulunsun rengine, dinine, diline, soyuna statiisiine ve
cografyasina bakilmadan herkese adil davranilmasi emredilmistir.
Ancak sevgi ve dostluk boyle degildir. Allah Teala, Kur’an’da, kimleri
ve hangi davranislar sevmedigini agiklamis, diger taraftan kimleri ve
hangi fiilleri sevdigini de bildirmistir.

Miiminler de bu anlayisa gore hayatlarini ve sosyal nizamlarini
tesis etmek durumundadirlar. Miisliimanlarin, Kur’an’in onlar hakkinda

ortaya koydugu “Size karsi kalplerindeki olan diismanliklari ise daha
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biiyiiktiir.” tespitine yiirekten inanmalari ve bunun disindaki yorum,
goriis ve analizlerin dogruyu yansitmayacagina kanaat getirmeleri,
imanlarmin bir geregidir. Ciinkii bu, insan1 ve biitiin varliklari yaratan
Allah tarafindan Miisliimanlara bildirilen bir beyannamedir. Allah’in

kelamina itimat, imanin vazgeg¢ilmez bir sartidir.
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EXTENDED SUMMARY
INTERPRETING THE ATTITUDE OF THE PEOPLE OF THE
BOOK TO MUSLIMS WITHIN THE SCOPE OF 118TH,
119TH, 120TH VERSES OF SURAH ALI IMRAN

In the article “Interpreting the Attitude of the People of Book to
Muslims within the Scope of 118th, 119th, 120th Verses of Surah Ali
Imran” the following conclusions were reached.

The article has been dealt with in the following verses. “O ye
who believe! Take not for intimates others than your own folk, who
would spare no pains to ruin you; they love to hamper you. Hatred is
revealed by (the utterance of) their mouths, but that which their breasts
hide is greater. We have made plain for you the revelations if ye will
understand.” “O ye are those who love them though they love you not,
and ye believe in all the Scripture. When they fall in with you, they say:
We believe; but when they go apart, they bite their fingertips at you, for
rage. Say: Perish in your rage! Lo! Allah is Aware of what is hidden in
(vour) breasts.” “If a lucky chance befall you, it is evil unto them, and
if disaster strike you they rejoice thereat. However, if ye persevere and
keep from evil their guile will never harm you. Lo! Allah is surrounding
what they do.”

Muslims can establish social, political and economic relations
with the People of the Book. Muslims can make peace and treaty with
them. The following verses can be given as examples in this regard:
“Excepting those of the idolaters with whom pye (Muslims) have a
treaty, and who have since abated nothing of your right nor have
supported anyone against you. (As for these), fulfil their treaty to them

till their term. Lo! Allah loves those who keep their duty (unto Him).”
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“Allah forbidden you not those who warred not against you on account
of religion and drove you not out from your homes, that ye should show
them kindness and deal justly with them. Lo! Allah loves the just
dealers.”

The Quran proposed to live in peace with the People of the Book
and other religious members. The following are common principles
among Muslims with the People of the Book. The Quran gives the
following information on this subject: “Say: O people of the Scripture!
(Jews and Christians) Come to an agreement between you; and us that
we shall worship none but Allah, which we shall ascribe no partner
unto Him, and that none of us shall take others for lords beside Allah.
And if they turn away, then say: Bear witness that we are they who have
surrendered (unto Him).”

It should be discussed peacefully with the People of the Book
and Islam should be explained. “And argue not with the People of the
Scripture unless it be in (a way) that is better, save with such of them
as do wrong; and say: We believe in that which had been revealed unto
us and revealed unto you; our God and your God is One, and unto Him
surrender.”

The People of the Book and polytheists (pagans) do not want the
good/progress/prosperity of Muslims. “Neither those who disbelieve
among the People of the Scripture nor the idolaters love that there
should be sent down unto you any good thing from your Lord. But Allah
cohosted for His mercy whom He will, and Allah is of Infinite Bounty.”

In contrast, Islam constantly demands the happiness of

humanity and follows a path for peace. “In addition, if they incline to
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peace, incline thou to it, and trust in Allah, Lo! He, even He, is the
Hearer, the Knower.”

However, Allah has forbidden Muslims to love religious
members and other human elements, to obtain confidants and to
establish friendships. On the other hand, Allah has clearly stated in the
Holy Qur’an who he likes and ordered Muslims to act and behave upon
this statement. According to this, Muslims above all are obliged to love
what Allah loves. Separating civil relations that every person needs and
will need due to being human, from love, friendship and confidence,
which are the manifestations and dynamics of trust and reliance, should

be known as a necessity of being Muslim.
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Oz

Sehristani’de Dinlerin Tasnifinin Degerlendirilmesi

Dinlerin ve mezheplerin tasnifine odaklanan firak literatiirii arasinda Sehristani’nin
el-Milel ve’n-Nihdl’i hem dinleri hem mezhepleri ele almasi bakimindan ayri bir
Oneme sahiptir. Mezkir eserini bilimsel tarzda ve objektif bir sekilde kaleme almasi,
onun onceligini ve dzelligini olugturmaktadir. “Diyanet ehli olanlar”1 Miisliimanlar,
Yahudiler ve Hiristiyanlardan olusan {iglii tasnife tabi tutan Sehristdni “din, millet,
minhac, siinnet ve cemaat” gibi kavramlar esliginde ad1 gecen dinlerin mezheplerini
ayrintili bir tasnife tabi tutmaktadir. Sehristani, eserinin “Ehlii’l-ehvai ve’n-nihal”
boliimiinde ilgili gruplar hakkinda bilgi verdikten sonra, filozoflar, Sabiilik, Islam
oncesi Araplarda ilah tasavvurlari ve Hint dinleri tizerinde durmaktadir. Bu makalede
Ozellikle dinleri tasnifi sirasinda Sehristani’nin kullandigi istilahlar ve olgiiler
incelenirken aslinda onun fikri arka planma ilisgkin yorumda bulunma imkéani
aranacaktir. Bu hususta “Nihayet’ilikdam fi ilmi’l kalam* adli diger kitabindan da
faydalamlacaktir. Daha da Onemlisi, dinleri tasnif ederken belirledigi kriterler
kapsaminda onun felsefeyi de bu alan1 da ele alarak dini gruplarla felsefi gruplar
arasinda kurdugu irtibata dikkat cekilecektir. Neticede sozii edilen durumdan
hareketle Sehristani’nin tavrinin degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar kavramlar: Kelam, Dinler Tarihi, Sehristani, Milel-Nihal, Dini Gruplar,

Felsefi Gruplar.

Abstract

Classification of Religions by Al Shahristani an Analytical Study

This research paper presents the method used by Muhammad bin Abdul Karim Al-
Shahristani to categorize religions through his book “Al-Milal wa al-Nihal”, refering
to the terminological indications that he used. Al-Shahristani used the terms Al-Milal

wa al-Nihal to refer to specific meanings, and set a standard by which he differentiates
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between Al-Milal wa al-Nihal, which is the presence of a book that is inspired. The
research paper concludes that the existence of the book was not the true criterion for
classification, but rather it is a hierarchical factor within the classification, for the true
standard of the methodology of Shahrastani, which indicates the intellectual
background of Al-Shahristani who used the methodology while classifying religions
is the attitude towards the prophecy and the existence of the book inspired by The
only God. Therefore, we presented his position related to monotheism and prophecy,
and hence this research paper is trying to explain the Shahristani inclusion of
philosophers in his rankings as if they were from the religious groups. The study
concluded by criticizing classification of Shahristani, such as its dependence on “Al
Ifteraq” hadith, which resulted in some problems. Based upon that, this study is
limited to the question of classification that Al-Shahristani used in his book “Al-Milal
wa al-Nihal” excluding other topics and issues that he presented in this book,
considering that we benefited from his book ‘“Nihayat Al-Eqdam Fi llm Al-Kalam”
especially when we searched for the intellectual background that influenced his
classification of religions.

Key words: Al-Shahristani, Classification of Religions, History of religions, Al-Milal

wa al-Nihal.
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EXTENDED SUMMARY
CLASSIFICATION OF RELIGIONS BY AL SHAHRISTANI
AN ANALYTICAL STUDY

Classification of religions is an important effort since it means
that the person who made this classification had a knowledge of the
essence of religious beliefs, manifestations and laws, which enabled
him to observe the commonality between religious ideas. He placed
them in formats that fit within religious groups. This research paper
highlights the classification that the Muhammad bin Abdul Karim Al-
Shabhristani followed. Al-Shahristani, who was a religions historian, is
one of the Muslim prominent figures of the Ash'ari school. He received
as well the attention of Western scholars.

In 1842, William Cureton published Al-Shahristani’s “Al-Milal
wa al-Nihal” book. This book remained for a long time the only
available source for scholars interested in the history of speech science,
while other sources were released in later stages. In The Story of
Civilization, Will Durant mentioned Al-Shahristani, saying:
“Muhammad Al-Shahristani analyzed in his book “Al-Milal wa al-
Nihal” the world's religions and philosophies, and summarized their
dates, and it was not possible for any of the Christians at that time to
write a book similar to Al-Shahristani’s in its richness of material and
honesty”. The British Orientalist Alfred Geum Alfred Guillaume edited
Al-Shahristani’s “Nihayat Al-Eqdam Fi llm Al-Kalam”.

In this research paper, | clarify the terminology of Al
Shahrastani through highlighting the meanings of religions,
denominations, and beliefs, in addition to the indication of each of

them. Some scholars use the same terminology, but do not adhere to Al-
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Shahrastani’s methodology in the indications. When we present the
classification of Al-Shahrastani, we refer to his knowledge of some
geographical and ethnic classifications but he didnot use them, but he
classified people of religions in two groups; the first group consists of
the people of religions and denominations, and the second team covers
the people of passions. This research paper shows that the standard that
Shahristani used to differentiate between the two groups is the standard
of prophecy, holy book and Sharia. Whoever believes in the prophecy
and had a book or a suspension of book, and then he/she belongs to the
group of religions. Moreover, whoever denies the prophecy, and does
not have a book, or his/her law was not heavenly, then he/she belongs
to the group of passions. The second groups dispense with what they
have of falsehood, tyrannize it, and do not benefit from what the
prophets brought from the truth.

After that, | have discussed the intellectual basis of Al-
Shahrastani classification. This basis combines the concepts of
monotheism and prophecy. Prophet is the messenger of the one God.
He transmits revelation and the law that God wants, and we note here
that Al-Shahrastani addresses the issue of monotheism using the way of
Ash'ari school. With reference to the prophethood, Al-Shahrastani
affirms that denial of prophecy is something that is not true. He
mentioned that even those who denied the human prophecy, talked
about spiritual mediators who transfer the message from God in the
shape of humans without a book. Mediators command them with things,
forbade them from things, and enact them with the laws as is the case
with the followers of Indian religions. Here, Al-Shahristani confirms

that the correct concept of prophecy is through God’s choice of the

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



(Shiv el sie JaY) il - [brahim Alismaeil 99

Prophet, as is not acquired. He means that revelation descends from
God to the Prophet to transfer it to people, and is not progressive, so
only prophet can contact God and bring revelation, and others cannot
do that.

One more issue | discussed here is the inclusion of philosophers
in Al-Shahristani classification. He considered them as if they belong
to religious groups, and | have indicated that this is due to their position
towards religious issues. Al-Shahristani debated with philosophers and
authored a book titled “Masare’a Al Falasifa”. We can find that Al-
Shabhristani differentiates between two types of philosophers, the first
section are those who believe in divine revelation, and considered with
people of religions. The second section of philosophers dispense with
their minds about the guidance of revelation, and those are considered
with the people of passions.

I concluded this study by criticizing Al-Shahristani’s
classification, since he relied on a Hadith of the Prophet Muhammad,
peace and blessings be upon him, in which Prophet Muhammad, peace
and blessings be upon him, talks about the separation of people's
religions, but Al-Shahristani relied on a text for this hadith that is
incorrect. Because of that, Al-Shahristani considered Maji as a group in
the same line of Abraham religions (Judaism, Christianity, and Islam)
which are the only three religions that are mentioned in the Hadith. The
other thing is that Al-Shahristani was keen to enumerate the divisions
that appeared in Islam, as if he completely closes the door in the face of
the emergence of any new religious sects, and the reality says that it is
possible to emerge from other divisions other than the one he talked

about. One last point, | criticized his claim that the Prophet Abraham,
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peace be upon him, received papers that were the same revelation that
was revealed to the Magi, and Al-Shahrastani does not mention his
evidence on this claim. Then he says that these papers were raised from
the hands of the Magi because of their actions, and again he does not
mention how these papers were raised.

These were the most important ideas that | tried to present and
discuss in this research paper.
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Bu makalede, Kur’dn-1 Kerim’den asr-1 serif se¢imi ve tildvet esnasinda
dikkat edilmesi gereken hususlar incelenmektedir. Aragtirmanin amaci, asr-1
serifin se¢im ve hazirlik asamasindan icra safhasina kadar Kur’an ayetlerinin,
tecvid kurallarina ve lafizlarin mana inceliklerine riayet edilerek masiki
esliginde nasil tildvet olunmasi gerektigini ortaya koymaktir. Arastirma
literatiir taramasina dayanmaktadir. Calismanin alt bagliklar1 su sekildedir. i.
Kavramsal Cergeve. Bu baslik altinda asr-1 serif, tecvid, temsil, masiki ve
tilavet kavramlar1 ele alinmaktadr. ii. Asr-1 Serif Tilaveti Oncesi Yapimast
Gereken Hazirliklar. iii. Asr-1 Serif Tildveti Esnasinda Dikkat Edilecek
Hususlar. iv. Temsili Tildvet. v. Kur’dn Tildveti ve Miisiki. Bu baslik altinda
da Kur’an ayetlerini misiki esliginde tilavet etmenin imkani, Kur’an ve
Stinnet’teki delilleri 1s18inda tartigilmaktadir. Netice itibariyla Kur’an
tilavetinin insanlik ailesi agisindan son derece 6nemli oldugu, asr-1 serif icra
etmenin ciddi bir hazirhik gerektirdigi, Kur’an tilavetinde tecvidin
vazgegilmez 6neme sahip oldugu, Kur’an’1 giizel ses ve misiki ile okumanin
Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan tesvik edildigi, tilavet esnasinda tecvid
kurallarinin masikiye kurban edilmemesi gerektigi, asr-1 serif okuma

* Dog. Dr., Ondokuz May1s Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma
ve Kiraat ilmi Anabilim Dali, mustafakara@omu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-
5497-1131.
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ORCID: 0000-0003-3666-2623.
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esnasinda Kur’dn’in  mana inceliklerinin ancak temsili tilavetle
gergeklestirilebilecegi ve basarili bir tilavet i¢in fem-i muhsinin rahle-i
tedrisinden gegmek gerektigi anlagilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Asr-1 Serif, Tilavet, Tecvid, Temsil,
Msiki.

The Choice of “Asir” from the Qur’an and Matters to be considered
during Recitation

Abstract

In this article, the choice of “asir”’s from the Qur’an and issues that should be
considered during recitation are discussed. The aim of the research is to
reveal how the Qur’an verses should be recited musically, in complying with
the rules of scrutiny and the meaning of the subtleties in the Qur’an from the
stage of selection to the stage of execution. The research is based on literature
review. The subheadings of the study are as follows: i. Conceptual
Framework. Under this heading, the concepts of “asir”, “tajwed”,
“represent”, “music” and “tilawat” are discussed. ii. Preparations required
before overflow. iii. Points to be considered regarding the tilawat. iv.
Representative Tilawat. v. Qur’an Recitation and Music. Under this heading,
the possibility of reciting the verses of the Qur’an in music is discussed under
the light of the evidence in the Qur’an and Sunnah. It is finally noted that
recitation of the Qur’an is extremely important for the benefit of humankind,
that it requires serious preparation, the Qur’an must be recited with a
beautiful voice and appropriate musicality as it was encouraged by the
Prophet Muhammad, that the rules of scrutiny should not be sacrificed for
musicality during the recitation, the subtleties of meaning in the Qur’anic
verses could be realized only by a representative tilawah, and that it is
necessary to have both the proper moral qualities and technical preparation
for a successful representation of the verses of the Qur’an.

Keywords: Qur’an, Asir, Tilawat, Tajwed, Represent, Music.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah (cc) tarafindan Cebrail (as)
aracilifryla Hz. Peygamber’e (s.a.v) indirilen,! daveti tiim insanlig
kapsayan,? icerdigi mesajlar1 hayata aktaran bilingli bireylerden
miitesekkil imanli bir toplum tesis etmeyi amaglayan,® Arapca dilinde
bir kelamdir. Bu mu‘ciz kelam, insanlar tarafindan okunsun, anlasilsin
ve evrensel mesajlar1 hayata aktarilsin diye gonderilmistir. Kur’an’in
Arapca metnini okumak, manasint anlamak ve evrensel mesajlarini
yasamak, Hz. Peygamber’le (s.a.v) baslamis, onun ashabiyla devam
etmis, kitabet ve miisafehe yoluyla da giiniimiize kadar ulagsmistir. Bu
siirecte Kur’an, diinyada en ¢ok okunan” ve ezberlenen kitap olmustur
ve sozii edilen vasfini glinlimiizde de devam ettirmektedir.

Iste bu makalede, zikredilen ugrasm ilk asamasini olusturan,
Kur’an’in  Arap¢a metninin asr-1 serif formatinda okunmasi
incelenmekte ve bu dogrultuda “Asrin se¢im ve hazirlik asamasindan
icra safhasima kadar Kur’an ayetleri, tecvid kurallarina ve lafizlarin
mana inceliklerine riayet edilerek musiki esliginde nasil tilavet
olunur?” sorusu cevaplandirilmaya c¢alisilmaktadir. Bu dogrultuda
makale; “Kavramsal Cerceve”, “Asr-1 Serif Tilaveti Oncesi Yapilmasi
Gereken Hazirliklar”, “Asr-1 Serif Tilaveti Esnasinda Dikkat Edilecek
Hususlar”, “Temsili Tilavet” ve “Kur’an Tilaveti ve Miusiki” alt

basliklarindan olusmaktadir.

Fussilet 41/2; Casiye 45/2; Ahkaf 46/2; Hakka 69/40, 43; Tekvir 81/19-20; vd.
Sebe’ 34/28; Yasin 36/69-70; vd.

Yisuf 12/111; Kasas 28/3; vd.
https://www.posta.com.tr/dunyada-en-cok-okunan-Kkitap-kuran-i-kerim-2144149,
erisim: 1 Haziran 2020.
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1. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu baslik altinda; asr-i1 serif, tecvid, temsil, misiki ve tildvet
kavramlar1 lizerinde durmak istiyoruz.

1.1. Asr-1 Serif Kavrami

Asir kelimesi Arapga’da rakamsal bir ifade olup “on’® anlamina
gelmektedir. Terim olarak asr-1 serif “Kur’an-1 Kerim’in bir cemaat
huzurunda sesli olarak okunan ve genellikle orta uzunluktaki on ayet
kadar olan boliimlerine Tiirkler arasinda verilen isimdir.”®

Kaynaklarda ashabdan bazilarinin Hz. Peygamber’den (s.a.v)
on ayet alip okuduklari, bu ayetlerdeki ilim ve amelle ilgili hususlari
ogrenmedikce ikinci bir on ayeti almadiklar1 ve “Biz ilim ile ameli
birlikte dgrenirdik”’ dedikleri zikredilmektedir. Bu rivayetler, Kur’an-1
Kerim’i tilavet etme ve ezberleme calismalarmnin ilk olarak Hz.
Peygamber (s.a.v) tarafindan ashabina 6gretildigini gostermektedir. Bu
dogrultuda Hz. Peygamber (s.a.v), sahabeye ayetleri onar onar okuyup
ogrenmelerini ve aynit zamanda hiikiimlerini 6grenmedikc¢e diger on
ayete gecmemelerini tavsiye etmistir.

Zamanla her on ayetten olusan boliime (usdad) ta ‘sir denilmis ve
bir agrin bitip yeni bir asrin basladigini isaret etmek igin her on ayetin
sonuna (») ‘asr kelimesinin ilk harfi olan g konulmustur.
Mushaflarin bazilarinda ise, & harfinin yerine ‘asir giilleri veya degisik

renklerde ayet giilleri kullamlmistir® Kaynaklarda, ta ‘sirle ilgili ilk

5 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, ““Ast™, Lisdnii’l-
‘Arab, Beyrit: Daru 1hyéi’t-Turési’l-‘Arabi, ts., 1X, 5.216-222.

Muhammed Eroglu, “Asr-1 Serif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yayinlari, 1991, 1V, s.24.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18: 466.

Eroglu, “Asr-1 Serif”, 1V, s.24; Ismail Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve
Okunma Kdideleri, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1991, s.339.
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calismalarin heniiz sahabiler doneminde basladig1 goriilmektedir.® Isin
resmiyet kazanma safhasinin ise, Abbasi halifelerinden Me’min ya da
Haccac’in talimatiyla gerceklestigi anlasilmaktadir.’® Daha sonraki
doénemlerde yazilan Mushaflarda ta ‘siri ifade eden g harfi yaygin olarak
kullanilmamistir. Ancak bir konunun bitip yenisinin basladigini
gostermek veya hatimle teravih namazi kildiranlarin riika
gidebilecekleri en uygun yeri belirtmek igin (g$50) riikii © kelimesinin
sonundaki ¢ harfinin Islim beldelerinin bazilarinda onun yerine
kullanildig1 goriilmektedir.!! Tiirk hattatlarin bazilarmin kaleme aldig1
Kur’an nushalarindaki bir kisim ayetlerin bitiminde goriilen &
harflerinin bu amagla kullanildigi, on ayetlik boliim 6l¢iisti anlaminda
ta ‘sirin dikkate alinmadigi anlagilmaktadir. Glintimiizdeki bazi Kur’an
baskilarinda bulunan g isaretlerinin de degisik sayida ayetleri kapsadigi
goriilmektedir. Bu ayetlerin sayis1 on olabildigi gibi, bes, dokuz, on iki,
on bes!? de olabilmektedir. Ayrica g’dan ¢ a bir konu islendigi gibi'®
bazen konunun g ‘dan énce'* basladig1 ve sonrasinda®® da devam ettigi
gozlemlenmektedir. Bu dogrultuda denilebilir ki, asr-1 serif i¢in g ‘dan
¢ ‘atilavet etmek uygundur. Ancak bunun kesin bir baglayicilig1 yoktur;
¢ harfi, okuyucuya kolaylik saglamak ve yardimct olmak igin

konulmustur.*®

® Ebl Amr ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesdhif, nsr. izzet Hasan, Dimask: 1960,
111, s.14-15.

10 Bedruddin Muhammed b. ‘Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an,
ngr. Yisuf Abdurrahman el-Mar*agli vd., Beyrut: Daru’l-Hadis, 1994, 1, s.251.

1 Eroglu, “Asr-1 Serif”, 1V, s.24.

12" En‘am 6/1-10, 11-20, 31-41, 42-50, 51-55,

13 brahim 14/34-41.

14 Fussilet 41/33-44.

15 Ahzab 33/41-48.

16 Eroglu, “Asr-1 Serif”, 1V, s.24; Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri, $.339.
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Cemaatle kilinan namazlardan sonra ya da ¢esitli toplantilarda,
stire baglarindan veya herhangi bir stiredeki iki & arasindan ortalama on
ayet (kisa ayetlerde daha fazla) uzunlugundaki tilavetlere genel
anlamda asir veya asr-1 serif tabirleri kullanilmaktadir. So6zii edilen
tilavet, imam tarafindan mihrapta gergeklestirilirse, buna cami
misikisinde mihrabiye!” adi verilir. Bu gergevede, yats1 namazini
miteakiben Bakara slresinin son iki ayetinin, sabah ve aksam
namazlarindan sonra da Hasr slresinin sonundaki {i¢ ayetin mihrdbiye
olarak tilivet edilmesi iilkemizde gelenek halini almistir.® Bu
uygulamalara Tiirk beldelerinin disindaki Islam iilkelerinde rastlamak
pek miimkiin degildir.*°

1.2. Tecvid Kavram

Arapga’da c-v-d kok harflerinden tiiretilmis olan ve sozliikte
“bir seyi giizel ve saglam yapmak, onu siislemek”?° anlamlarina gelen
tecvid kelimesi “ifrat ve tefrite kagmadan sifatlarina uygun big¢imde
harfleri mahreglerinden ¢ikarmak, Kur’an’i harflerin mahre¢ ve
sifatlarina riayetle med, kasr, ibtida, vakf, vasl gibi tilavet kurallarina

9921

uyarak giizel ve hatasiz okumayr O&greten ilim seklinde

tanimlanmaktadir.

17 {bn Manzir, “Hrb”, 111, 5.101-102.

18 Fatih Koca ve Ahmet Hakki Turabi, “Tiirk Din Musikisi Formlari/Cami Musikisi”,
Tiirk Din Musikisi El Kitabi, ed. Ahmet Hakki Turabi, Ankara: Grafiker Yayinlari,
2017, s.74.

19 Eroglu, “Asr-1 Serif”, 1V, 5.24; Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri, $.339.

20 Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcu 'l ‘ariis min cevahiri'l-kamiis, Beyrit: 2007,
VI1, 5.533; Tbn Manzir, “Cvd?”, Il, 5.411-413.

2l Ebu’l-Hayr Semsuddin b. Muhammed el-Cezeri, et-Temhid fi ‘tlmi t-tecvid, nsr.
‘Ali Huseyn el-Bevvab, Riyad: Mektebetu’l-Ma‘arif, 1985, s.47; Ebu’l-Hayr
Semsuddin b. Muhammed el-Cezeri, Serhu tayyibeti n-nesr fi’l-kird ‘dt, Beyrit:
Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2000, $.35; Ebu’l-Kdsim Muhammed b. Muhibbiddin
en-Nuveyri, Serhu tayyibeti’n-nesr fi’l-kird ‘ati’l- ‘agr, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2003, I, s.249-251; Abdurrahman Cetin, “Tecvid”, Tiirkiye Diyanet
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1.3. Temsil Kavram

Arapga’da “benzemek, oziimlemek, benzetmek’??
anlamlarindaki m-s-l1 kokiinden tiireyen temsil “bir kisinin vermis
oldugu yetkiye dayanarak onun adina hareket etme, bir seyi

»23  manalarina

canlandirma, benzeri ve dengi oldugunu sdyleme
gelmektedir. Kur’an tilaveti agisindan temsil, ayetlerdeki mana
inceliklerini ses wvurgusu yapmak, ses tonunu algaltmak ya da
yiikseltmek suretiyle gostermektir.?*

1.4. Misiki Kavram

Misiki “kulaga hos gelen sozler dizisi”? demektir. Bu kelimeyi
Ibn Sina “birbiriyle uyumlu olup olmadig1 yoniinden sesleri ve bu sesler
arasindaki zaman siirelerini arastiran riyazi bir ilim,”?® Kantemiroglu
(Dimitrie Cantemir) “gikardigimiz seslerin Ol¢iilii bir zamanda bir
ustliin diizenine uyarak hareket edip belirli bir yerde karar kilip

durmasi ve isitme giiciimiize zevk vermesi”,?’ Cakir ise “bir duygu, bir

diisiince, bir fikir veya olayi, anlatmak amaciyla 6l¢iilii ve ahenkli

Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymlar;, 2011, XL, s.253-254;
Abdurrahman Cetin, Kur’'an Okuma Esaslari, Bursa: Emin Yayinlari, 2013, s.77-
78.

22 Ebu’l-Kasim Huseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, “Msl”, Miifradatii elfdzi’l-
Kur’dn, Dimesk: Daru’l-Kalem, 2011, 5.758-760; Ibn Manzir, “Msl”, XIlI, s.21-
25.

2 Tsfehani, “Msl”, 5.758-760; Ibn Manzir, “Msl”, XIII, s.21-25.

2 Ali Riza Sagman, Yeni-flaveli Sagman Tecvidi, 5. Baski, Istanbul: Bahar
Yayinlari, 1958, s.36.

% Siikrii Halk Akalin vd., “Musiki”, Tirkce Sozliik, 11. Baski, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, 2011, s.1713.

% Ahmet Hakki Turabi, [bn Sina’min Kitabii’s-Sifd sinda Misiki, Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2002, s.31-34.

27 Eugenia Popescu-Judetz, Prens Dimitrie Cantemir: Tiirk Musikisi Bestekdr: ve
Nazariyatgisi, gev. Selguk Alimdar, Istanbul: Pan Yaymlar1, 2000, s.27. Misiki
konusunda genis bilgi icin bkz. Nuri Ozcan ve Yal¢in Cetinkaya, “Misiki”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlar, 2006, XXXI,
s5.257-261.
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seslerin ritimli veya ritimsiz olarak estetik bir sekilde bir araya getirilme

sanat1”?®

seklinde tanimlamaktadir. Kantemiroglu’na gore, akil giicii
konusabilen canlilara mahsus oldugu gibi masiki ilmi de akil sahibi
olmanin delilidir ve Allah bu essiz hediyeyi insandan baska higbir
mahlikata bagislamamustir.?® Bu ifade, herhangi bir canli tarafindan
cikarilan gelisigiizel seslerin musiki olarak degerlendirilemeyecegini ve
masikinin bilingli bir faaliyet oldugunu géstermektedir.

1.5. Tilavet Kavram

Arapga’da “okumak, tabi olmak, izlemek, pesi sira gitmek,
uymak”3® anlamlarindaki t-1-v kok harflerinden tiiretilen tildvet terim
olarak “Kur’an-1 Kerim’i hem okumak hem de emir ve yasaklarini,
tesvik ve uyarilarini hayata gegirmek suretiyle Allah’1in kitabina uymak,
Kur’an’in manasini anlamak ve geregince davranmak adina onu tecvid
ve tertil lizere dikkatlice okumak, Kur’an’1 takdim ve tehir yapmadan
Mushaf taki tertibe gore okumak™3! seklinde tanimlanmaktadir.

2. ASR-I SERIF TILAVETi ONCESi YAPILMASI
GEREKEN HAZIRLIKLAR

Asir tilavet: oncesi yapilmasi gereken hazirliklart su sekilde

siralamak miumkiindiir;

28 Ahmet Cakir, Miizige Giris, Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlar1, 2009,
s.9.

2 (zcan ve Cetinkaya, “Musiki”, XXXI, 5.257.

30 TIsfehani, “T1lv”, 5.167-168; Ibn Manzir, “TIlv”, 1l, 5.48-50.

31 Isfehani, “Tlv”, s.167-168; Ibn Manzir, “Tlv”, Il, 5.48-50; Muhammed Ali b.
Muhammed et-Tehanevi el-Hanefl, Kessdfu istildhdti’l-fiinin ve’l- ‘uliim, thk.
Ahmed Hasen, Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Imiyye, 1998, I, s.171; Hasan Said el-
Kermi, el-Hddr ild lugati’l- ‘Arab, Beyrut: 1991, |, 5.256; Abdurrahman Cetin,
“Tilavet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari,
2012, XLlI, s.155; Mehmet Okuyan, Kur’dn Sozliigii, 3. Baski, Istanbul: Diisiin
Yayinlari, 2015, s.178-181.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



Kur’an-1 Kerim’den Asr-1 Serif Se¢imi ve Tilavet Esnasinda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar —
Mustafa Kara & Mehmet Colakoglu 109

2.1. Asr-1 Serifin Tespiti

Asr-1 serifi tilavet etmeden Once yapilmasi gereken ilk is, hangi
ayetlerin asir olarak okunacagini tespit etmektir. Bu nedenle asrin
okunacagi programin, yer ve zamanin muhtevasini onceden bilmek
gerekmektedir. Bu kapsamda, Kadir gecesinde Bakara stresi 183-188.,
Duhan stresi 1-15. ayetlerin ve Kadr sliresinin tamaminin, sehitlerle
ilgili bir programda Bakara stresi 153-157. ve Al-i ‘Imréan siiresi 169-
173. ayetlerin, bir ihtidi merasiminde Al-i ‘Imran stresi 15-20.
ayetlerin, genglikle ilgili bir programda Hz. Lokman’in (a.S) evladina
nasihatlerini iceren Lokman stiresi 12-19. dyetlerin, yeni dogan ¢ocuga
isim verme merasiminde Tahrim sdresi 1-7. Aayetlerin, siinnet
merasiminde Al-i ‘Imran siresi 28-34. Ayetlerin, hafizlik icazet
programinda Vaki‘a slresi 75-96. ayetlerin, diigiin merasiminde Nir
stresi 29-34. ve SOra slresi 49-53. ayetlerin, asker ugurlama
programlarinda Hacc stOresi 73-78. ayetlerin, hact ugurlama
merasiminde Bakara sfresi 197-202. ayetlerin, cami acilist
programinda Tevbe siiresi 18-22. ayetlerin, ders yil1 agilist merasiminde
‘Alak sliresinin tamaminin, isyeri acilis1 sirasinda Bakara stiresi 274-
281. ayetlerin ve mezuniyet toreninde Saff stresi 7-14. ayetlerin
okunmas1 uygun diisecektir.> Boylece ilgili programlarin anlam ve
Oonemine uygun ayetler se¢ilmis ve okunmus olacaktir.

2.2. Asr-1 Serifin Ezberlenmesi

fcra edilecek programin icerigine uygun ayetler segilerek asir
tespit edildikten sonra bu ayetlerin kuvvetli bir sekilde ezberlenmesi

gerekir. Ezber iyi olmazsa, okuyucu tedirgin olur ve iyi bir icra

32 Bkz. Mustafa Kara, Kur’dn ve Siinnet Ekseninde Hitdbet ve Mesleki Uygulama,
Samsun: Universite Yayinlari, 2020, 5.441-457.
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gerceklestiremez. Okuyucu, “dogru mu okuyorum, yanlis mi
okuyorum?” telas1 ve heyecanina kapilabilir. Vakf ve ibtida yoniinden
tereddiide diiser. Buna mukabil, kisa bir zaman igerisinde asr-1 serif
okunmasina kara verilmisse ve asr1 ezberlemeye yetecek kadar siire de
yoksa, -en azindan- ilgili ayetlerin bes-on defa yiiziine okunarak goz
asinalig1 kazanilmasi yerinde olacaktir.

2.3. Asr-1 Serifin Meélinin Bilinmesi

Asr-1 serif olarak okunacak ayetlerin manasina vakif olmak,
asrin tilaveti agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu yiizden okuyucu, tilavet
ettigi ayetlerin igerigini bilmek zorundadir. Bu durum ayrica temsili
tilavet agisindan da 6nem arz etmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’i tilavet
ederken manasimi bilerek okumak, okuyanin ve dolayisiyla
dinleyenlerin kalbinde daha fazla tesir birakir. Nasil ki, bir siiri duygulu
ve i¢ten okumak, bir tiirkiiyii hikayesini bilerek séylemek ne denli igten
ve etkili oluyorsa, asr-1 serifin manasini bilerek ve diisiinerek okumak
da oyledir. Boyle bir tilavet, dinleyenleri tefekkiir iklimine gotiiriir ve
verilmek istenilen mesajin en giizel sekilde goniillere ulagmasini saglar.

2.4. Telaffuzu Zor Kelimelerin Onceden Calisilmasi

Ta‘lim esnasinda biitin harf ve kelimeler saglikli bir sekilde
ogrenilse bile tilavet sirasinda bazi harf ve kelimeler asr-1 serifin tilavet
edildigi ortam veya okuyucuda meydana gelen asir1 heyecan gibi
birtakim sebeplerden dolay1 kolay ve saglikli bir sekilde telaffuz
edilemeyebilir. Bundan dolay1 telaffuzu zor harf ve kelimelerin
okuyucu tarafindan tilavet oncesi 6zellikle ¢alisilmasi gerekmektedir.
Bu dogrultuda telaffuzu zor olan harf ve sozciiklere su ayetlerdeki alt1

cizili kelimeleri 6rnek vermek miimkiindiir:
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Bu ve benzeri ayetlerde gecen telaffuzu zor harf ve kelimeleri

tilavet oncesi siklikla galisarak/tekrar ederek meleke kazanmak gerekir.

2.5. Vakf ve Ibtida Edilecek Yerlerin Tespiti

Sozlikkte “durmak, durdurmak” anlamlarina gelen vakf, bir

tecvid terimi olarak “okumaya tekrar baslamak niyetiyle kelime ya da

ayetler arasinda nefes alacak kadar sesi kesmek”®® demektir. Vakfin

karsit1 olan ve sozliikte “baslamak, bir seyi ilk defa yapmak” anlamina

gelen ibtida ise vakfin zidd1 olup, “ilk defa okumaya baslamak, vakftan

sonra tilavete devam etmek icin tekrar baslamak™*® demektir.

33
34
35
36
37
38
39

40

Bakara 2/197.

Yinus 10/102.

Neml 27/20.

‘Ankebfit 29/62.

Fatir 35/32.

Hacc 22/31.

Ibnu’l-Cezeri, Serhu tayyibeti’n-nesr, s.43; Ahmed b. ‘Abdu’l-Kerim el-Misri el-
Usmini, Mendru'l-Hiida fi beydni'l-vakf ve'l-ibtida, nsr. ‘ Abdurrahim et-Tarhiini,
Kahire: Daru’l-Hadig, 2008, |, 5.23; ibn Manzir, “Vegf’, XV, s.373-376; Cevhert,
“Vgf”, 1l, s.708-709; Muhammed el-Mekki, Nihdyetii’l-kavli’l-miifid fi ‘1lmi’t-
tecvid, Misir: 1349h, s.153; Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, istanbul: Matbaa-i
Osmaniyye, 1887, Ill, 5.762. Vakf konusunda ¢esitli 6rnekler i¢in bkz. Mustafa
Kara, Tecvid Uygulamali Kur’an Egitimi, Samsun: Universite Yaymlari, 2015,
5.102-104.

ibn Manzir, “Bde”, XV, 5.263-264; Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, |, 5.6. Vakf
ve ibtidd hakkinda ayrica bkz. Abdurrahman Cetin, “Vakf ve Ibtida”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012, XLII, s.461-
463.
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Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim’i diizgiin okumay1 saglayan ilim
tecviddir. Bu baglamda tecvid ilmi, harflerin mahreg, sifat ve ses
fonetiklerine sadik kalarak, mana karisikligin1 6nleme adina vakf ve
ibtidd kurallarina ve tiim tecvid kaidelerine uyarak Kur’an okumayi
saglamaktadir.

Vakf ve ibtidd, Kur’an’in manasmin dogru anlasilmasiyla
alakal1 bir konu oldugu i¢in tilavet esnasinda vakf ve ibtidd kurallarina
uymak oldukga onemlidir. Zira tilavette miibtedanin haberi, fiilin faili,
muzafin muzafun ileyhi, mevsilun silasi, sartin cevabi zikredilmedikge
s6z ve mana tam olmadigindan, buralarda vakf ve ibtida yapmak uygun
degildir. Giizel bir edebi metinde bile baslanilacak, durulacak ve vurgu
yapilacak yerlere dikkat etmemenin, o metni nasil anlasilmaz kildig:
bilinen bir gergektir.

Kiraat alimleri vakf ve ibtida yerlerinin tayini konusunda farkli
kanaatlere sahiptirler. Bu ger¢evede bazi alimler nefesin bitmesini 6l¢i
kabul ederken, bazilari da Ayet baglarim1 esas almaktadirlar.!
Kur’an’daki bazi ayetlerin olduk¢a uzun olmasi ve her okuyucunun ses
ve nefesinin sozii edilen uzun ayetleri tamamlamaya yetmeyecegi
distintildiiginde, bir mana biitinliigii icerisinde  kelamin
tamamlanmasinin daha dogru bir yaklasim olacagi kanaatindeyiz. Bu
noktada o6zellikle belirtmek gerekir ki, vakf ve ibtidanin daha uygun
yerlerde yapilabilmesi icin okuyucunun diyafram nefesini 1iyi

kullanmasi 6nem arz etmektedir.

4l Ebd Yahya Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, el-Muksid li telhisi ma fi’l-mursid
fi'l-vakf ve’l-ibtidd’, yy.. Daru’l-Mushaf, 1985, s.4; Nihat Temel, Kur’dn
Kiraatinda Vakif Ve Ibtida, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2009, s.43.
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2.6. Ses Vurgusu, Raf1 Savt ve Hafd-1 Savt Yapilacak
Yerlerin Tespiti

2.6.1. Ses Vurgusu

Sozliikte “konugma ve okuma sirasinda bir hece ya da kelime
iizerine digerlerinden daha farkli olarak yapilan baski” anlamina gelen
vurgu terim olarak “konusma veya okuma esnasinda sese kuvvet ve ton
vermek*? demektir. Bu kapsamda ciimle icerisinde belirtilmek istenen
maksadi hangi kelime tasiyorsa, 0 kelimenin ilk hecesine yapilan
baskiya ses vurgusu denir. Bir asr-1 serifte nerelere vurgu yapilacagi
onceden tespit edilmelidir ki wvurgu manaya uygun bi¢imde
gerceklestirilmis olsun. Bu istikamette kelimenin ilk harfine hafif bir
ses vurgusu yapilir ve bdylece ilgili kelimenin climle/ayet i¢erisindeki
onem ve konumu belirgin hale getirilmis olur.

2.6.2. Raf-1 Savt (Ses Tonunu Yiikseltmek)

Liigatte “sesi yiikseltmek™ manasina gelen raf-; savt, “Kur’an
tilavetinde hak ve hakikatin agiklandigi, ilahi emir ve yasaklarin
bildirildigi, miijde, miikafat ve rahmet ifadelerinin dile getirildigi
ayetlerin tizle yani yiiksek sesle okunmasi” demektir. Raf-; savt
yapilacak yer, ayetin basinda, ortasinda veya sonunda olabilir.

2.6.3. Hafd-1 Savt (Ses Tonunu Al¢altmak)

Sozliikte “sesi algaltmak™ anlamina gelen hafd-: savt, “Kur’an
tilavetinde konusu batil, tehdit, ibret, dua, istigfar ve tevbe olan
ayetlerin okunusu sirasinda ses tonunun pes perdelere indirilmesi yani

alcaltilmas1” demektir.

42 Akalin vd., “Vurgu”, 5.2490.
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Burada kisa bir sekilde degindigimiz ses vurgusu, raf-z savt ve
hafd-: savt konular1 temsili tilavet baslig1 altinda 6rnekleriyle birlikte
ele aliacaktir.

Hulasa asr-1 serif tilaveti oncesi yapilmasi gereken hazirliklar
dikkate alindiginda, bu isin ciddi hazirlik gerektiren bir ugras oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

3. ASR-1 SERIiF TILAVETi ESNASINDA DiKKAT
EDILECEK HUSUSLAR

3.1. Tilavete Uygun Sesle Baslanmasi

Kur’an tilavetine, okuyucunun musiki alt yapisi olsun ya da
olmasin -genel itibariyla- konusma ses perdesiyle baslanmalidir. Bu
durum okuyucuya makamin tiz perdelerine rahat ¢ikma ve gezinme,
tecvid Kkaidelerini bozmadan icra edilen makamin 6zelliklerini
gosterebilme, nefesi ayarlama ve sesi yormama gibi kolayliklar saglar.

Her okuyucunun kendine has bir ses tonu, rengi ve tinisi vardir.
Bu dogrultuda kisi ses 6zelliklerinin farkinda olmalidir ki kendisine ait
bir iislip olusturabilsin. Bireyin sesi hangi perdeye uygunsa tilavete o
ses perdesiyle baglamalidir. Ancak okunacak asr-1 serif nida edatiyla
veya manasi geregi tiz bir sesle giris yapmay1 icap ettiren bir lafizla
basliyorsa, bu durumda konusma sesinden daha yiiksek bir ses tonuyla
baslanmasi1 daha dogru olacaktir. Bu noktada &zellikle riayet edilmesi
gereken mesele sudur: Herhangi bir icrada sesinin tamamini kullanmay1
adet edinen bir okuyucu, Kur’an tilaveti sirasinda ancak %70-75’ini
kullanmali ve ¢ok yiiksek perdelere pek az miiracaat etmelidir. Zira

sesinin son viisatin1 kullanan bir okuyucunun, lahna/hataya diismesi
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kaginilmaz olur.*® Bu husus ayrica tilavet esnasinda tecvid kurallarinin
sthhat ve selameti acisindan da olduk¢a 6nemlidir.

3.2. Tecvid Kaideleri

Kur’an-Kerim’in, tecvid kaidelerine bagli olarak kendine has bir
tilavet usali (kural ve olgiisti) vardir ve bu usil sadece ona aittir.
Kur’an’in disinda higbir Arapga siir, nesir, dua, zikir, tesbih, hadis vb.
metin Kur’an’a has kural ve Ol¢iilerle okunmaz. Kur’an’in bu tilaveti,
bir ilim ve disipline dayali olarak &grenilir ve &gretilir. Dolayistyla
okuyucu keyfi kullanim ve tasarruflardan uzak durmak zorundadir. Bu
cergevede, Hz. Peygamber’den (S.a.v) Kur’an’in okunusunu 6grenen
Miisliimanlar, miisafehe (yiiz yiize okuma) yoluyla bu okuyus tarzini
sonraki nesillere aktarmislardir. Giiniimiizde de ilgili kural ve kaidelere
riayet edilerek Kur’an-1 Kerim okunmaya devam edilmektedir.

3.3. Okuyus Sekli ve Usiilii

Bilindigi tizere Kur’an ayetleri, tahkik, tedvir ve hadr usulleriyle
tilavet edilir. Bu dogrultuda asr-1 serif, tahkik usuliiyle okunur. Bir
kiraat terimi olarak tahkik “tilavet esnasinda her bir harf ve harekenin
hakkini1 vererek, medleri azami Ol¢iilerde uzatarak, izhar ve seddeleri
vurgulayarak, gunneleri eksiksiz yaparak okumak™** demektir. Tahkik
ile okumaya bazi alimler ferti/ de derler. Kur’an tilavetinde fertil,
Kur’an ayetlerini acele etmeden kelimelerin manalarini anlayarak tane
tane, sindire sindire okumaktir.”*® Bu kapsamda tahkik ve tertili,

Kur’an’t okuma konusunda dile meleke kazandirma, lafizlar

4 Mehmet Colakoglu, Tiirk Din Misikisi Acisindan Kur’dn-1 Kerim Tildvetinde

Tavir ve Uslip, Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2018, s.96.
4 Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, en-Nesr fi kiraati’l- ‘asr, nsr. Ali
Muhammed Debba, Misir: ts., S.158.
45 Mekk Nihdyetii’I-kavii’l-miifid 5.16.
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kuvvetlendirme ve ayetleri anlama gayesiyle tilavet gerceklestirme
seklinde idrak etmek miimkiindiir. Biitiin okuyus ustllerinde oldugu
gibi harfin harekesini sakin kilmak veya sakin olan bir harfe hareke
vermek, harfleri birbirine katmak, harflerin sifatlarina riayet etmemek,
tilavette ifrata kagmak gibi kusurlardan &zellikle sakinilir.*®

4. TEMSILI TILAVET

Daha 6nce de belirtildigi gibi sozliikte “bir seyi canlandirmak,
oztimlemek, benzetmek” manalarina gelen temsil “bir Kimsenin vermis
oldugu yetkiye dayanarak onun adma hareket etmek™’ demektir.
Temsili tilavet ise, “Kur’an ayetlerini manalarina en uygun ses tonu ile
okumaktir.”*® Temsili tilavet, harf ve kelimelerin durumlarini, ayetlerin
cimle yapisim1 ifade eden bir ugras degil; ayetler okunurken,
icerisindeki harf ve kelimelerin mana inceliklerine gore, ses ve
musikiye bir takim tarz ve tavirlar vermektir.

Tecvit ve kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim tilavet edilirken lafizlarin
ve mananin dogru ve hatasiz bir sekilde ifade edilmesini ve
dinleyicilere aktarilmasini hedef alir. Ancak Kur’an’da bir¢ok mana
harfi yer almaktadir. Bu mana harfleri tilavetin canlandirilmasi
yoniinden 6nem arz etmektedir. Temsili tilavet bu harflerin okunusu
esnasinda sese verilen iislup ve tavirlar ile gergeklesir. Kamil bir tilavet,
fesahat ve belagatin birlikte ortaya konulmasiyla, -bir bagka ifade ile-
tilavetle manay1 bulusturmakla miimkiindiir. Bu ¢ergevede yapilan

tilavetle mananin zihinlerde canlanmasi ve ayetlerde gecen konularin

4 Tbnu’l-Cezeri, et-Temhid, s.49; Nuveyri, Serhu tayyibeti n-nesr, |, 5.246.
47 Isfehani, “Msl”, 5.758-760; ibn Manzir, “Msl”, XII1, 5.21-25.
48 Sagman, Sagman Tecvidi, $.36.
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belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmasi saglanir.*® Zira Kur’an tilavetinde
fesahat ve belagat, ayrilmaz ikilidir.

4.1. Temsili Tilavet Kaideleri

Temsili tilavet kaidelerini ses vurgusu, raf-: savt ve hafd-: savt
olmak tizere ii¢ baslik altinda incelemek miimkiindiir.

4.1.1. Ses Vurgusu

Kur’an’1 tilavet ederken, hem ilahi hitabin icazina uygun hem
de onun manasini aksettirecek bir ses tonu kullanmak gerekir. Ancak
ses vurgusu gelisi giizel yapilmaz. Ses vurgusu, ayet igerisinde
vurgulanmak istenen manayi hangi kelime ifade ediyorsa, o kelimenin
belli hecesine yapilir. Ciinkii yerinde yapilan bir ses vurgusu, ibareye
ve maksada olduk¢a kuvvet kazandirirken, yerinde yapilmayan vurgu
ters bir mananin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir.

Bircok iilkede oldugu gibi iilkemizde de sahit oldugumuz,
ozellikle Arapga bilmeyenlerin, Kur’an tilavet ederken i¢ine diistiikleri
en Oonemli hatalardan biri tilavet esnasinda mana harflerine yapilan
yanlis ses vurgularidir. Ses vurgusu yapilacak yerleri iyi tayin etmek
giizel ve dogru bir tilavetin sartlarindandir.>

Ses wvurgusu ayet igerisindeki kelimelerin manalarini
kuvvetlendirmek i¢in yapilir. Vurgu, kelimenin basinda uygulanir;
ortasinda ve -hele hele- sonunda kesinlikle uygulanmaz. Bir kelimenin
bitip bagka bir kelimenin basladigini ifade etmek i¢in ikinci kelimenin

basmna hafif bir vurgu yapmak miimkiindiir. Ozellikle nefy, nehy,

49 Hayrunnisa Nefes, Kur’an Tilavetinde Temsili Okuma (29-30. Ciizlerdeki Ma “L”
Ornegi), Yiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2013, s.3; Karagam,
Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri, S.465-466; Remzi Atesyirek, Kur’dn Tildvetinde
Tecvid ve Temsil, Samsun: Etiit Yayinlari, 2013, 5.296-298.

50 Nefes, Kur’an Tilavetinde Temsili Okuma, s.3.
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istifham, istisna, te’kid, harf-i cer, zamir, ism-i isaret, nida harfi gibi
manay1 kuvvetlendirecek harf ve edatlara vurgu yapilir.

Bir ayetin temsili tilaveti esnasinda Ses vurgusu yapilacak
yer/yerler, manay1 6ne ¢ikaran harf veya kelimelerin ayet igerisindeki
konumuna gore farklilik arz eder. Bu baglamda, ses vurgusu sirasinda
dikkat edilecek yerleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

e Birinci sozciigiin son harfi ile ikinci sozciigiin ilk harfi ayni ise,

Misal: 5ails &3l Juad Jeb Cii 55 all 53&h ke G Bu durumda
ikinci kelimeyi birinciden ayirmak ve telaffuzda kolaylik saglamak i¢in
ikinci kelimenin ilk harfine ses vurgusu yapilir.

e JIkinci kelimenin ilk harfi birinci kelimenin son harfinden farkl:
ise,

Misal: & Laadi Sad 1) (i 85) 5 Bu durumda ikinci kelimenin
basina kelimenin basladigini anlatmak i¢in biraz fazla vurgu yapilir.

e Ikinci kelime sakin ve beyniyye sifatli olursa,

Misal: gadlsla, csdlislus Bu durumda ses vurgusu sakin harfe
yapilir.

e Sakin harf rihvet sifatl olursa,

Misal: saadl il e | & 231 G Bu durumda ses vurgusu sakin
harften sonraki harfe yapilir.

e Sakin harf siddet sifatll ise,

Misal: Jikllgi, &geal J& Bu durumda ses vurgusu bir sonraki
harfe yapilir.

e [k kelimenin son harfi sakin, ikinci kelime harekeli bir harfle
baslarsa,

Misal: usm eM-ﬁJJ Laay Bu durumda ikinci kelimeye hafif bir

ses vurgusu yapilir.
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o Kelimenin ilk harfi, kelimenin aslz harflerinden harekeli bir harf
ise,

Misal: pgile &uaa &l B3 Bu durumda kelimenin ilk harfine
hafif bir ses vurgusu yapilir.

o Vasil hemzesiyle baslayan ve devamindaki harfi sakin olan
kelimenin ontine bir harf dahil olursa,

Misal: aﬂ: 3% Bu durumda dahil olan harfe veya kelimenin
basindaki sakin harfe hafif vurgu yapilir.

e Harekeli bir harfle baslayan bir kelimenin éniine bir harf dahil
olursa,

Misal: ¢ 81, 42UaH a 333, 023 Bu durumda dahil olan harfe hafif
bir vurgu yapilirken, asil kelimenin ilk harfine miistakil oldugu ortaya
c¢iksin diye biraz daha fazla vurgu yapilir.

o Harekeli bir harfle baslayan bir kelimenin oniine birden fazla
harf dahil olursa,

Misal: a3 (e ¢ A& Bu durumda dahil olan harflere vurgu
yapildig1 gibi kelimelerin basina da vurgu yapilabilir.

o Kelimede te kid edat: varsa,

Misal: dmeadl ailldl &38| & Sl Bu durumlarda te’kid
edatlar1 vurgulu okunur.

e Kelimede hususiyet ifade eden d ldm varsa

Misal: ¢s (A3 eS-uJ a8 Bu durumda d Idm harfine daha kuvvetli
bir ses vurgusu yapilir.

o Ayette ¥ bulunursa,

Misal: Cwallih Gad ¥ il &), Gi3a ¥, w19 Y, &) &) ¥ Bu
durumlarda; isim ve fiillere dahil olan ¥ /@ vurgulu okunur. Bu

kapsamda, -sirasiyla- fiile dahil olan ¥ vurgulu, nefy ifade eden ¥ biraz
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daha wvurgulu, tebrie anlamindaki ¥ ondan daha vurgulu, tebrie
manasindaki ¥’dan sonra istisna edati gelirse en kuvvetli bi¢cimde
vurgulu okunur.

o Ayette ndfiye veya istithamiyye ifade eden Lmd bulunursa,

Kur’an’da ndfiye, istithamiyye ve mevsiile olmak flizere {i¢
sekilde bulunan % md, nafiye ve istithamiyye ifade ettigi yerlerde
vurgulu, mevsile ifade ettigi yerlerde vurgusuz okunur.

Misal: 1439 13 L, JuSs agile &l Ly Bu durumda ndfiye ifade
eder ve vurgulu okunur.

Misal: 4l & )31 Ly | Geadald Gk a8 Bu durumda istifhamiyye
ifade eder ve vurgulu okunur.

Misal: @& & Ao Lay Al a&die L “Sizin yanimizdaki (diinya mali)
tiikenir, Allah katindakiler ise bakidir.”*! Bu ayette gecen & kelimeleri
ism-i mevsildiir. ism-i mevsil olan & {izerinde vurgu yapilmaz. Zira
kelimelerine vurgu yapilarak okunursa, ayetin ilgili kisminin anlamu:
“Sizin sahip olduklariniz tiikenmez, Allah’in katindakiler ise baki
degildir.” seklini almas1 muhtemeldir.

o Apyette nasb edat: varsa,
Misal: 5 O O, 288 L o 130 S8 | Jias) B 168085 & Gusdsia
Gsiwdi 3BU durumlarda nasb edatlar vurgulu okunur.
o /fyette sart edati varsa,
Misal: odsba s & | il ()y eddy awal dwdl ¢ Bu

durumlarda sart edatlar1 vurgulu okunur.

1 Nahl 16/96.
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Misal: 4332" G Y GaBEl o) | Gsik ) A G Bu drneklerde
oldugu gibi &) in edat: istisna edat ile birlikte gelirse, daha vurgulu
okunur.

o Ayette soru harfi veya edati varsa, Misal:
MO | S e A, A pa Gl Shule | gl 0 G glghg
a3 b A
Gl S Juadl 115, 63T b, 48 A 8133 g, i fa Uld
GilA Ga g
Bu durumlarda soru harf ve edatlar1 vurgulu okunur.
. Afyette istisna edati varsa,

Misal: caeitdd) e ¥) 33080 G313 Bu durumlarda istisna edatlari
daha vurgulu okunur. & ¥) 4&31-' by Loy Jgw) ) 33k lag Bu 6rneklerde
oldugu gibi sayet ¥ illd edati nefyden sonra gelirse, hem kendisinde
hem de onu takip eden kelimelerde vurgu daha kuvvetli uygulanir.

o Ayette harf-i cer bulunursa,

Misal: 3 | a8 | ) I, Gada puslh B, 3% a3l Bu
durumlarda harf-i cerlere kuvvetli ses vurgusu yapilir; kendilerinden
sonraki kelimelerde ise vurgu hafiftir.

° Afyette zamir bulunursa,

Misal: &sua s ab 3 aha (52 1 &, S8 U3 (AT ), pusall
’i\ & Bu durumlarda muttasil zamirler vurgulu, munfasil zamirler
biraz daha vurgulu okunur.

o Ayette nida harfi bulunursa,

Misal: st b , 436 5, Gul (gl | Gusa dnall Wl a3all 1a38a15 ,

S g, Asabaal (i G G 13y See Ul AT Ly G &G | SHEH kg

Qs & u—@_‘-} Bu durumlarda, nida harfleri tizerinde {inlemi anlatacak
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bir sesle vurgu yapilir. (15881 ), 5881 W5, W asdl &) drneklerindeki
gibi nida harfleri mukadder olursa, vurgu miinada iizerinde yapilir.>?

4.1.2. Raf-1 Savt (Ses Tonunu Yiikseltmek)

Raf-: savt, Kur’an tilavetinde hak ve hakikatin agiklandigi, ilahi
emir ve yasaklarin bildirildigi, miijde, miikafat ve rahmet ifadelerinin
dile getirildigi ayetleri ses perdesini yiikselterek yani tiz bir sesle
okumaktir. Ozellikle nida harfiyle baslayan ayetler, miijde, miikafat,
rahmet, emir ve yasak bildiren, hak ve hakikati konu edinen ayetler
yiiksek bir sesle okunur. Sayet asr-1 serif boyle ayetlerle baslhiyorsa,
tilavete algak sesle girilmesi uygun olmaz. Diger taraftan ses
yiikseltilecek yer, ayetin basinda ise tath bir sekilde meyan yapilmasi,
ortasinda veya sonunda ise duruma gore sesin ayarlanmasi gerekir. Raf-
1 savt gerektiren tilavette yiiksek ses perdesi kullanimi bazen ayetin bir
boliimiinde, bazen tamaminda, bazen de birkag ayette olabilmektedir.

Kur’an ayetlerinin tilaveti sirasinda raf-; savt yapilmasi yani
sesin yiiksek perdelere ¢ikarilmasi gereken ¢ok sayida misal vardir.
Ancak biz burada maksad: ifade edecek kadariyla yetinmek istiyoruz.
Bu ¢ergevede, su tiirden ayetlerde raf-; savt yapmak miimkiindiir:

o [lahi Emir ve Yasaklarin Yer Aldigi Ayetlerde

Misal: ale 43 &l (il s a5 ¥ 3 “Bilmedigin seyin ardina diisme!”%
Bu ayet, yiiksek bir sesle okunmalidir. Ciinkii ayette, herhangi bir
konuda kesin bir bilgi sahibi olmadan hiikkim verilmemesi

emredilmektedir.

52 Ses vurgusu konusunda daha fazla misal icin bkz. Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in

Faziletleri, 5.465-474; Atesyiirek, Kur’dn Tildvetinde Tecvid ve Temsil, 5.298-
311; Sagman, Sagman Tecvidi, 5.36-39; Alican Dagdeviren, “Kur’an Tilavetinde
Temsil”, Ekev Akademi Dergisi, 12/35, (2008), s.49-62.

8 isra’ 17/36.
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Misal: Ly S Y38 Lagd Ja3 Lah 45 ¥ Gl Lagd 0 Y2 “Onlara (ana-
babana) ‘6f1” bile deme! Onlar azarlama! Onlara giizel sz soyle!”>
Bu ayette de raf-: savt yapilmalidir. Zira ayette ana-babaya kotii
davranilmast  yasaklanmakta,  dolayisiyla  iyi  davranilmasi
emredilmektedir.

e Hak ve Hakikate Vurgu Yapan Ayetlerde

Misal: 4 cu ¥ Gish & “fgte kendisinde siiphe olmayan kitap
budur!”®® Bu ayet, Kur’an-1 Kerim’in asla siiphe igermedigini ilan
etmesi hasebiyle yliksek bir ses perdesiyle okunmalidir.

Misal: Wediia 53553 ... 3353 s 5385 ¥ 5 80 (AT 30 Yy 4y ¥ a0
adaal) ‘_,M\ 33 “Allah (ki) O’ndan baska higbir ilah yoktur; mutlak
diridir; hayati elinde tutandir. Kendisini ne uyuklama tutar ne de uyku.
Goklerde ve yerdekilerin hepsi sadece O’nundur. izni olmadan O’nun
katinda kim sefaat edebilir ki!? Onlarin 6nlerindekini de arkalarindakini
de bilir. (Hi¢ kimse) O’nun (bildirmeyi) dilediklerinin disinda ilminden
hi¢bir seyi kusatamaz (tastamam bilemez). O’nun kiirsisi gokleri ve yeri
kusatmistir (kaplamistir). Onlart koruyup goézetmek kendisine zor
gelmez. O, yiicedir; biiyiiktiir.”®® Ayete I-Kiirsi olarak da bilinen bu
ayette raf-: savt yapilmalidir. Zira bu ayet, Yiice Allah’in (cc) varligini,
birligini, bityiikliigiinii ve kudretini ifade eden en biiyiik hakikatleri dile
getirmektedir.

o Miijde, Miikdfat ve Rahmet Iceren Ayetlerde
Misal: o2 35 g B AU Luiaja L)) 1) ) 22 GG

dliakal)l (udlll “BEy imanm huzuruna kavusmus insan! Sen O’ndan razi,

5 {sra’ 17/23.
% Bakara 2/2.
5  Bakara 2/255.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



124 Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi

O da senden hosnut olarak Rabbine don. Boylece has kullarimin arasina
sen de katil. Cennetime gir!”®" Bu ayetlerde raf-; savt yapilmalidir.
Cinkii ilgili ayetler, Yiice Allah’tan (cc) bir liituf, miijde, armagan ve
miikafat bildirmekte, bagislanma ve merhamet igermektedir.

Misal: o S b agdisiis ab (isbsth g b ol i) Gaial &y
any G (e ¥ Bl (8T L adly 48 g 4 (i i <O giin
cennetlikler safa siirmekle mesguldiirler. Kendileri ve esleri golgelik
yerlerde, tahtlarina kurulacaklar. Orada onlar i¢in her tiir meyve vardir
ve biitlin istekleri yerine getirilir. Engin merhamet sahibi Rabden gelen
s6z su olacak: ‘Selam size!”® Bu ayetlerde raf-; savt yapilmahdir. Zira
bu ayetler, cennet ehlinin ahirette elde edecegi miikafatlardan sz
etmektedir.*

4.1.3. Hafd-1 Savt (Ses Tonunu Al¢altmak)

Hafd-: savt, Kur’an tilavetinde konusu batil, tehdit, ibret, duj,
istigfar ve tevbe olan ayetlerin okunusu esnasinda Ses tonunu pes
perdelere indirmek yani algaltmaktir. Hafd-: savt, sesi ton ve perde
olarak hafifletmekle yapilir ve bdylece tilavet esnasinda Yyergi,
kotiileme, dud ve niyaz gibi duygular sesi algaltarak belirtilir. Hafd-:
savt gerektiren tilavette algak ses perdesi kullanimi bazen ayetin bir
boliimiinde, bazen tamaminda, bazen de birkag ayette olabilmektedir.

Kur’an ayetlerinin tilaveti sirasinda hafd-: savt yapilmasi yani

sesin pes perdelere indirilmesi gereken ¢ok sayida misal vardir. Ancak

57 Fecr 89/27-30.

%8 Yasin 36/55-58.

% Raf-1 savt konusunda daha fazla misal icin bkz. Karacam, Kur’'dn-1 Kerim'in
Faziletleri, 5.465-474; Atesyiirek, Kur’dn Tildvetinde Tecvid ve Temsil, 5.298-
311; Sagman, Sagman Tecvidi, 5.36-39; Dagdeviren, Kur’dn Tilavetinde Temsil,
5.49-62.
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biz burada meramui ifade edecek kadar 6rnekle yetinmek istiyoruz. Bu
cergevede, su tiirden ayetlerde hafd-: savt yapmak miimkiindiir:
e Zem ve Batil Sozler Ifade Eden Ayetlerde

Misal: 1355a 345 3 Gsai &) “Sizler, bilyiilenmis bir adamin
pesinden gidiyorsunuz.”®® Bu ayet tilavet olunurken hafd-: savt yapmak
gerekir. Ciinkii ayette miisrikler, Hz. Peygamber’i (s.a.v) biiyiiden
dolay1 akli melekesini kaybetmis, bundan dolayr da tuhaf soézler
sOyleyen bir insan olarak nitelendirip zemmetmektedirler.

Misal; Eual s ueA‘ Gl “Ben (de) yasatir ve Sldiiriiriim!”®! Ayetin
bu kismi, Hz. Ibrahim (a.s) ile tartismaya giren Nemrud’un batil ve
asilsiz ifadesini konu edindigi i¢in algak sesle okunur.

e Dud, Yakaris ve Pismanlik Igceren Afyetlerde

Misal: a3t i Gjlailh U¥sa & .. GAT 5 Gaud &) G055 ¥ G2
ueﬂﬁ‘ “Ey Rabbimiz! Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu
tutma! Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir
yik ylikleme! Ey Rabbimiz! Bize kendisine giliciimiiziin yetmedigi
seyler yiikleme! Bizi affet! Bizi bagigla! Bize merhamet et! Sen bizim
mevlamizsin. Kéfirler topluluguna karsi bize yardim et!”%? Ayetin bu
kisminda, mii’minlerin igten dudlarina yer verildigi i¢in hafd-; savt
yapilir. Dua ve yakaris, tevazu ve husu igerisinde yapilir. Bu nedenle
yiiksek perdeden bagirilip ¢agirilarak dua ve niyazda bulunulmasi
dogru gozilkkmemektedir.

Misal: du3) &y iged Gad cu b dal (b UIAT ) “Rabbimiz!

Yakin bir siireye kadar bizi ertele (bize siire ver) de senin davetine

60 Furkan 25/8.
61 Bakara 2/258.
62 Bakara 2/286.
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uyalim ve elgilere tabi olalim!”%® Ayetin bu kism1, kendilerini 6liimsiiz
goren ve dlmeyeceklerine dair yemin eden zalimlerin, Yiice Allah’in
(cc) katindan gelen bir musibetle karsilastiklart siradaki pismanlik ve
yakariglarini ele aldigi i¢in hafd-: savt ile okunmalidir.

e [nananlarin Ve Meleklerin Bazi Isteklerinin Ifade Edildigi

Ayetlerde

Misal: S3all (A% & 551 G a3 J8 33 “Rabbim bana dliileri
nasil dirilttigini goster.”®* Ayetin bu kismuni, Hz. ibrahim’in (a.s), Yiice
Allah’tan (cc) oliileri nasil dirilttigini kendisine gostermesi talebini
konu edindigi i¢in hafd-: savt ile okunmasi gerekir. Aksi takdirde ilahi
hiikiimlerle ilgili olarak siiphe, tereddiit ya da elestiri ihtimali hasil
olabilir.

Misal: sl dilgy lgb dudl o g Jaad) 1506 “Onlar:
‘Yeryliziinde fesat ¢ikarmakta ve kan dokmekte olan1 (insan1) mi halife
gorevlendiriyorsun?’ demislerdi.”®® Ayetin bu béliimii, algak sesle
okunmalidir. Ciinkii muhteva, insanoglunun yaratilis1 esnasinda
meleklerin sozlerini icermektedir. Bu ¢esit ayetlerin hafif ve algak bir
sesle okunmasi, Kur’an’a ve onun sahibi olan Yiice Allah’a (cc) saygi
ve hiirmetin geregidir. Bu igerikteki ayetleri yiiksek bir ses tonu ile
tilavet etmek, Yiice Allah’a (cc) karst hiirmetsizlik sayilabilir.

e Hz. Peygamber'e Ikaz Niteligi Tasiyan Ayetlerde
Kur’an’daki baz1 ayetlerde Hz. Peygamber’in (s.a.v)

davranislariyla alakali uyarilar s6z konusudur. Bu tiir ayetlerin, hafd-:

63 [brahim 14/44.
64 Bakara 2/260.
65 Bakara 2/30.
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savt ile okunmasi gerekir. Bu baglamda su Ornekleri vermek
miimkiindiir:

Misal: Sl abiy 1 shiia Gill & (i A2 a0 €M1 &l dlie 4 e
“Allah seni affetsin! Dogru sdyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar
bilinceye kadar onlara nigin izin verdin?”% Bu ayet, Tebiik seferine
katilmayan miinafiklar hakkinda nazil olmustur. Burada Hz.
Peygamber’in (s.a.v), miinafiklar hakkinda ayet nazil oluncaya kadar
beklemeyip onlara izin vermesi hasebiyle Yiice Allah (cc) tarafindan
yumusak bir tslipla ikaz edilmesi s6z konusudur ve bu yiizden ilgili
ayet algak bir ses tonu ile tilavet edilmelidir.

Misal: 5,83 sla &b 3365 @i S8 . oW ssla & 5y oue
“Gorme engelli biri ona geldi diye, yliziinii eksitti ve arkasini1 dondii.
(Ey Peygamber,) o (azgin Mekkeli) nin armacagini, yani gercegi
hatirlaylp bunun ona fayda verecegini sana bildirecek ne olabilir ki!
Kendini (higbir seye) muhta¢ gérmeyen bu kisiyle ilgili olarak sen ona
yoneliyorsun. Oysa onun temizlenip arinmamasindan sen sorumlu
degilsin. Fakat (Allah’a) saygi ile kosarak sana gelenle ilgilenmiyorsun.
Hayir, (hayir; bu davranis dogru degil). Muhakkak ki bunlar (gercegin)
hatirlatilmasidir ve dileyen ondan (Kur’an’dan) gergegi hatirlar.”®’ Bu
ayetlerde Hz. Peygamber’in gérme engelli sahabe Abdullah Ibn Ummii
Mektim’a degil de diger muhatabina Oncelik vermesi uyariya konu
olmaktadir. Bu nedenle s6z konusu ayetlerin hafd-: savt ile okunmasi

daha yerinde olacaktir.®

% Tevbe 9/43.

67 <Abese 80/1-12.

8 Hafd-1 savt konusunda daha fazla misal icin bkz. Karacam, Kur’dn-1 Kerim'in
Faziletleri, 5.465-474; Atesyiirek, Kur’dn Tildvetinde Tecvid ve Temsil, 5.298-
311; Sagman, Sagman Tecvidi, 5.36-39; Dagdeviren, Kur’dn Tilavetinde Temsil,
5.49-62; Colakoglu, Kur’dn-1 Kerim Tildvetinde Tavir ve Uslip, .75-80.
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5. KUR’AN TILAVETI VE MUSIK{

Tilavet “Kur’an-1 Kerim’i hem okumak hem de emir ve
yasaklarini, tesvik ve uyarilarini hayata gecirmek suretiyle Allah’in
kitabina uymak, Kur’an’in manasini anlamak ve geregince davranmak
iizere onu tecvid ve tertil iizere dikkatlice okumak”®® demektir. Bu
tanimdan tilavetin, Kur’an ayetlerini -adeta yasiyormusgasina- kalbin
derinliklerinden gelen etkileyici bir sada ile gerceklestirilen temsil
agirlikli bir okuma bi¢imi oldugu anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’i
giizel bir sekilde okunmasi ve onun manasinin anlasilmasi sadedinde
kiraat kavramina nazaran tertil kavraminin, ona nazaran da tilavet
kavraminin daha agiklayic1 bir 6zelligi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”® Bu
kapsamda, oOzellikle cami mdasikisinde vazgegilmez Oneme sahip
mihrabiyeler ve degisik zaman ve mekanlarda icra edilen asr-1 seriflerin
okuma bi¢imi tilavettir.

5.1. Ik Dénem Kur’an Tilavetinde Misiki

Insanlara iki cihan saddeti bahseden Kur’an-1 Kerim’in hem
metin hem de ilahi mesaj olarak Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan
muhataplara etkin bir bigimde ulastirilabilmesi adina, onun tilavetinin
etkili bir sekilde gergeklestirilmesinin katkisi elbette ¢ok biiyiiktiir. Bu
kapsamda, Kur’an’in kendi biinyesindeki fitri misikiye ilaveten, onun
lahuti bir eda ile ve gesitli makamlarla siislenerek tilavet edilmesi, hem
1lahi mesajin ruhuna daha uygun diisecek hem de muhataplarinca daha

fazla hiisn-ii kabul gérmesine vesile olacaktir.’

89 TIsfehani, “TIv”, s.167-168; Tbn Manzdr, “Tlv”, 1l, 5.48-50; Tehanevi, Kessdf, |,
s.171; Kermi, el-Hadsi, 1, 5.256.

Colakoglu, Kur’dn-1 Kerim Tildvetinde Tavir ve Uslip, $.26-27.

Necdet Cagil, “Kur’an Kiraatinde Musiki”, Tarihten Giiniimiize Kiwraat IImi,
Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2015, $.327.
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Raci ve Faruki, Islam’da masikiyi hendese-i savt (ses sanat1) ad1
altinda ele almaktadirlar ve Kur’an ayetlerinin, Islam kiiltiirii
icerisindeki ses sanatlarinin 6zelliklerinin belirlenmesinde en nemli
role sahip oldugunu dile getirmektedirler. Buradan hareketle, sz
konusu ayetlerin -bir yoniiyle- ses sanatindaki estetik ifadenin ilk
timsali olduklarin1 sdylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda, Islamiyet’in
ilk donemlerinde misiki, -dini bir olgu olarak- Kur’an-1 Kerim tilaveti,
ezan, bayram salatlari, tekbir ve tehliller olarak ortaya ¢ikmistir.”?

Kur’an-1 Kerim’in miusiki ile tilavet edilmesinin en 6nemli
delili, Kur’an’1n bizzat kendi iisliibu ve fonetik yapisidir. Zira Kur’an’in
fonetik yapisi, onun ildhi beste formunda nazil olduguna da isaret
etmektedir.”® Ayrica insanin masiki ile yapilan tilavetten haz almas1 ve
Kur’an’1n indirildigi toplumun, masiki, siir ve edebiyatla i¢ i¢e olmasi
diger nedenlerdir.”

Hadis-i seriflerde de zikredildigi iizere”

Kur’an, inmeye
basladig ilk andan itibaren masiki ile biitlinlesmis ve boylece Hz.
Peygamber (s.a.v) ve hulafa-i ragidin doneminde musiki farkli bir boyut

kazanmstir. Bu ¢ergevede, Islam’m ilk donemindeki misiki, nefislere

2 fsmail Raci el-Faruki ve Louis Lamia el-Faruki, Islam Kiiltiir Atlasi, trc. Mustafa
Okan Kibaroglu ve Zerrin Kibaroglu, Istanbul: Yeni Safak Yayinlari, 1999, s.18;
Ahmet Hakki Turabi, “Ilk Dénem Islam Diinyasindaki Mdsiki Calismalar1”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13-15, (1997), 5.229.

Masiki, notalar ve Kur’an-1 Kerim tilavetinde uygulanan tecvit kurallarinin

birbiriyle uyumu hakkinda bkz. Hatice Sahin Aynur, “Hafiz Ilhan Tok

Hocaefendi, Hayat1 ve Kur’an Egitim Metodolojisi”, Ondokuz Mays Universitesi

llahiyat Faliiltesi Dergisi, 39, (2015), s.112.

™ Sevki Dayf, es-Si‘r ve’l-gina fi’l-Medine ve Mekke li-asri Beni Umeyye, Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, 1976, s.40-41; Omer Aslan, “Kur’an Tilavetinde Misikinin (Ses
Sanatinin) Mesnedi”, Bakii Devlet Universitesi Iimi Mecmuast, 5, (2006), 78.

5 Buhari, “Tevhid, 32, 44; “Tefsiru Stre-i Nisa”, 9; “Fezailii’l-Kur’an”, 19, 31, 33,
35; “Ezan”, 102; Miislim, “Salat”, 177; “Misafirin”, 247, 232-236; Ebl David,
“Ilm”, 13; “Vitr”, 20; Tirmizi, “Tefsir”, 5; “Fezaili’l-Kur’an”, 17; “Menakib”,
55; Ibn Mace, “Ikamet”, 10, 176; Nesei, “Iftitah”, 83.
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tesir eden ve giizel seslerle okunan Kur’an-1 Kerim seklinde ortaya
cikmis; icindeki fitri mlsiki ile beraber Kur’an’in bu etkileyici tilaveti
gayr-i miislimlerde bile hayranlik uyandirmigtir.”®

Dahas1 bizzat Hz. Peygamber (s.a.v), Kur’an’in giizel bir ses ve
teganni ile okunmasini tavsiye etmistir. Bu baglamda su hadis-i serif
dikkat ¢ekicidir: “Kim, Kur’an’1 teganni yaparak (giizel sesle okumaya
gayret etmezse) bizden degildir.”’” Hadis’te gecen teganni kelimesi
alimlerce farkli sekillerde yorumlanmistir. Bu ¢ercevede ilgili kelimeyi
ibn Esir, “tilaveti hiiziinlii ve dokunakli kilinmak’:’® imam Safi ve
Aliyyt’l-Kari, “sesi Kur’an ile giizellestirip siislemek, sesi dokunakl
hale getirmek, sese hiiziin katmak”;’® ibn Hacer de “hiiziin, manevi
zenginlik”® bigiminde anlanuslardir.

Yine Hz. Peygamber (s.a.v) “Kur’an’1 sesinizle giizellestiriniz.
Zira giizel ses Kur’an’in giizelligini artirir.”®! tavsiyesi s6z konusudur.
Hadiste gecen “Kur’an” kelimesinden maksadin onun tilaveti oldugu
ifade edilmekte ve bu dogrultuda, giizel bir sesle Kur’an’in tilavetinin
gerceklestirilmesi  i¢cin  sesin  terbiye  edilmesi  gerektigi
belirtilmektedir. Hatta  Aliyyi’l-Kari, Kur’an’in sesle

giizellestirilmesini emir telakki etmektedir.

6 Turabi, “Ilk Dénem Islam Diinyasindaki Misiki Calismalart”, $.229.

7 Buhari, “Tevhid, 44; Eba David, “Vitr”, 20; Ibn Mace, “Ikamet™, 176.

8 Eb’s-Sa‘adat el-Mubérek b. Muhammed el-Cezeri ibnii’l-Esir, Cami ‘u'l-usil
min ehddisi 'r-Rasiil, ngr. ‘Abdulkadir el-Arnadt, Beyr(t: Daru’l-Hulvani, 1969-
1972, 11, s.455.

% Ebu’l-Hasen Niruddin ‘Ali el-Molla Allyyii’l-Kari, Mirkatii'I-Mefdtih Serhu
Migskdti’l- Mesdbih, Beyrat: Daru’l-Fikr, 2002, 1V, 5.1497.

80 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara: Ak¢ag Yaymlar1, 1995,
111, s.232-233.

8 bn Mace, “Tkamet”, 176; Nesai “Salat” 83; Ebi Davud, “Salat” 355.

8 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, IV, .433-434,

8 Allyyii’'l-Kari, Mirkdtii I-Mefatih, IV, s.1501.
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Hz. Peygamber (s.a.v) ve bazi sahabenin ¢ok giizel bir sada ile

Kur’an okuduklarmma dair sahih rivayetler mevcuttur. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:

e Hz. Peygamber (s.a.v), Abdullah Ibn Mes‘id’a (ra) hitaben:
“Bana Kur’an oku! Ben Kur’an’1 baskasindan dinlemekten ¢ok
hoslanirim’®* buyurmustur.

e Ebl Hureyre (ra) Hz. Peygamber’i (s.a.v): “Allah (cc), giizel
sesli bir peygamberin, Kur’an’i teganni ile yliksek sesle
okumasindan hosnut oldugu kadar hicbir seyden hosnut
olmamistir”® buyururken isittigini sdylemistir.

e Hz. Peygamber (s.a.v) EbG Misa el-Es‘ari’ye (ra) hitaben:
“Stiphesiz Daviid’a verilen giizel seslerden bir nagme de sana
verilmigtir. Diin gece senin okuyusunu dinlerken beni bir
gormeliydin”® buyurmustur.

e Bera b. Azib (ra) ifade etmektedir: “Peygamber’i (5.a.v) yats1
namazinda Qﬁé}% Cls  siresini okurken dinledim. Ondan
daha giizel sesli bir kimse igitmedim.”®’

Iste bu ve benzeri hadisler, misikinin Kur’an’m icerisinde ve
b

ondan ayrilmaz bir par¢a, onun makam ve masiki ile tilavet edilmesinin

mesru  oldugunun ve Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan tesvik

edildiginin delilleridir.

84

85

86

87

Buhari, “Tefsiru Stre-i Nisa”, 9; “Fezailii’l-Kur’an”, 33, 35; Miislim, “M{isafirin”,
247; Ebta David, ““Ilm”, 13; Tirmizi, “Tefsir”, 5.

Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 19; “Tevhid”, 32; Mislim, “Miisafirin”, 232-234; Ebi
David, “Vitr”, 20; Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 17; Nesei, “Iftitah”, 83.

Buhari,  “Fezaili’l-Kur’an”, 31; Mislim,  “Miséfirin?,  235-236;
Tirmizi, “Menakib”, 55; Nesei, “Iftitah”, 83; Ibn Mace, “Ikamet”, 176.

Buhari, “Ezan”, 102; Miislim, “Salat”, 177; ibn Mace, “Ikdmet”, 10.
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Kur’an’1, hicri ikinci asirda musiki ile ilk okuyan kisinin
Abdullah b. Ebi Bekre oldugu bildirilmektedir. O, Kur’an-1 Kerim’i
hiizlinlii bir tavirla, ancak sarkiya benzetmeden okurdu. Daha sonra bu
tavri, torunu Abdullah b. Omer kendisinden &grenmis ve
yaygmlastirmistir. Bu tavir “Ibn Omer Tilaveti” olarak meshur
olmustur. Buna benzer bir tavirda Kur’an okuyan Said el-Allaf’in
kiraati de Abbasi Halifesi Harun Resid’in hosuna gitmis ve kendisi onu
himayesine almistir. Bundan dolayr ona kdri-u emiri’l-mii’'minin
(hiikiimdarimn okuyucusu) denilmistir.%

Kaynaklarda Kur’an’in ilk olarak Abdullah b. Ebi Bekre
tarafindan gilizel ses ve makamla okundugu ifade edilse de yukarida
zikrettigimiz hadisler bu isin daha ilk andan itibaren Hz. Peygamber
(s.a.v) ve ashab tarafindan gerceklestirildigini gostermektedir. Ote
yandan Kur’an tilavetinin makamla okunmasinin hicri ikinci asirdan
sonra baslamis oldugu goriisiinden hareket edilecek olursa, konuyla
ilgili zikri gegen hadislerin higbir anlam ve degeri kalmayacaktir.
Cinkii gerek Hz. Peygamber (s.a.v) gerekse ashab-1 kiram giizel bir
sesle ve makamla Kur’an tilavet edenleri methetmislerdir.®® Dolayisiyla
Kur’an’in misiki ve makamla tilavetinin ilk kez hicri ikinci asirda
basladig1 goriisiinii, diger ilimlerin tedvininde oldugu gibi teknik olarak
bu meselenin ilk defa ele alindig1 donem olarak kabul etmek miimkiin

goziikmektedir.

8 Ebl Muhammed ‘Abdulldh b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-Ma ‘Grif,
Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-*‘Amme, 1992, 5.533; Muhammed Tayyip Okig,
Kur’dgn-i Kerim’in Uslib ve Kiraati, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1963, s.19.

8 Aslan, “Kur’dn Tildvetinde Miisikinin (Ses Sanatinin) Mesnedi”, $.86-87.
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5.2. Profan Miisiki Melodileriyle Kur’an Tilaveti

Profan misiki, Tiirk miiziginde s6zlii masikinin bir alt ¢esidi
olup, 1adini/dindis1 miisiki seklinde anlasiimaktadir.®® Bu dogrultuda
Kur’an’in dini ya da ladinl masiki ile tilavet edilip edilemeyecegi
konusu gec¢misten giiniimiize kadar tartisilmis ve bu hususta farkli
kanaatler ortaya konulmustur. Bu kanaatlerin zuhur etmesinde M.
Tayyip Okig’in ibn Kuteybe’den naklettigi su gelismelerin etkili oldugu
goriilmektedir:

Aradan zaman gectikce cesitli lilke ve sehirlerde revag bulmus
okuyucular, Kur’dn kiraatini mahalli nagmelere benzeterek tilavetin
ahengini bozmuslar ve adeta sarki ve gazel tavrina benzetmislerdir.
Islamiyet’te bu tiirlii kiraate asla cevaz verilmemistir. Misal; el-
Haytam, #1335 083 el O &g A b &usfany (st & i) G

Lot L K 4514.. &l “Gemi var ya, o, denizde calisan yoksul
kimselerindi. Onu kusurlu kilmak istedim. (Ciinkii) onlarin arkasinda,
her (saglam) gemiye el koymakta olan bir kral vardi.”®! ayetini bilinen
bir sarkinin melodisiyle okuyan ilk Kisi olmustur. Onun disinda Eban b.
Taglib, Ibn A’yun ve diger bazi kimseler, Kur’an kiraatini profan sarki
melodilerine benzetmislerdir. Bunlar arasinda 6zellikle Muhammed
Sa‘d et-Tirmizi, sarkilarin melodilerini oldugu gibi, tilavetine tatbik
etmistir.%

Anlasilan odur ki, daha ilk zamanlarda Kur’an’in tilavet tavri

bozulmaya baslamig, okuyucular gerekli ehemmiyeti gostermemis, tam

9 Nuri Ozcan, “Dini Musiki”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994, 1X, 5.359-360.

% Kehf 18/79.

% 1bn Kuteybe, el-Ma ‘Grif, s.533; Okic, Kur’dn-1 Kerim'in Uslib ve Kiraati, $.20.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



134 Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi

tersine kendilerinin ve belki de bazi dinleyicilerin arzu ve heveslerine
uygun bir tavirla Kur’an tilavet etme yolunu tutmuslardir.®®
Unutmamak gerekir ki, Kur’an-1 Kerim tilavetinde misiki amag
degil, onu layik-1 vechile okuyabilmek icin aragtir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) “Sesinizi giizellestirmek suretiyle Kur’an okuyusunuzu
siisleyiniz”®* hadisinin sirr1 burada gizli olsa gerektir.®® Bu kapsamda
dikkat cekilecek cagdas problemlerden birisi de Kur’an-1 Kerim’i
antifoni® ve responsoryum® tavirlariyla okumanm miimkiin
olabilecegi iddialaridir. Antifonik stil bir kilise tarz1 olmakla birlikte iki
koronun karsilikli  ve miinavebeli okumasini  igermektedir.
Resporsoryum ise yine bir kilise tarzi olarak rahip ile koro arasinda
cevapli okumayi ifade etmektedir. Bunun karsiliklt konusmaya dayali
Kur’an metinlerinde uygulanabilecegi diisiiniilmektedir. Oysa kilise
ustlii bu tarzlarin Kur’an metnine uygulanmasi, ustl acisindan ciddi
problemlere sebep olacagi gibi bu durum, kilise ruhunu da tilavet
mekanma tagiyacaktir. Ayrica bu, Kur’an’a hiddyet ve nasihat

kitabindan ziyade tiyatro ya da gorsel ve isitsel amach bir sanat

9 Colakoglu, Kur’an-1 Kerim Tilavetinde Tavir ve Usliip, 5.72.

% Tbn Mace, “Ikamet”, 176.

% Koca ve Turabi, “Tiirk Din Masikisi Formlar1”, s.74.

% Antifoni (antiphony), Yunanca anti (karsihk) ve phone (ses) kelimelerinin
birlesiminden olusur ve eski Grek dilinde “sarkiya karsi sarki” anlamina gelir.
(Mahmut Ragib Gazimihal, Misiki Sozliigii, Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1961, s.15; Necdet Cagil, Kur’'dn Beldgati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler,
Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2012, 5.132).

Responsoryum, korobasi (santdr) ile koro arasinda “cevaplagmali okuma” esasina
dayanan ve gergekte sinagog ve kiliseye 6zgii olan bir icra tarzidir. (Dom Anselm
Hughes, Early Mediaval Music Up to 1300, London: Oxford University Press,
1954, 5.2; Cagil, Kur’dn Beldgati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler, 5.133).
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gosterisinin senaryo metni muamelesi yapilmasina sebep olacagi icin
uygulanmasi sakincalidir.%®

Konu baglaminda temsili tilavetin 6nemli isimlerinden Ali Riza
Sagman’in su ifadeleri dikkat ¢ekicidir:

Tilavet, Kur’an ayetlerini irad sekillerinden biridir. Bu seklin
oziinde masiki vardir. Oyle ki, misikisiz tilavet miimkiin degildir.
Binaenaleyh, ifrata diigmemek ve suiistimal etmemek sartiyla misiki
tilavetin  ecza-i miirekkibesinden/birlesik  parcalarindandir. Hz.
Peygamber (s.a.v) hadislerinde Kur’an’in nagme ile okunmasini tavsiye
ve emir buyurmaktadir. Tilavette nagme ve makamdan korkulmaz.
Korkulacak sey nagme yapmay1 bilmeyip hataya diismektir.%

Kur’an-1 Kerim’in muhtevasinda fitri bir miusiki oldugu
malumdur. Bu kapsamda, tilavetle masikinin cem edilmesinin dogru
olacag1 kanaatindeyiz. Zira lafiz ve mana biitlinliigli igerisinde insan
fitratina uygun tilavetin bu oldugunu diisiiniiyoruz. Bu noktada dikkat
edilmesi gereken husus, musiki nagmelerinin, tecvid kaidelerini ve
Kur’an’a has tilavet tavrin1 bozmamasidir.

Haddizatinda musiki ile tilavetin tartisiliyor olmasinin asil
sebebi, ilk olarak Emeviler ve Abbasilerde ortaya ¢ikan nahos okuyus
ve tavirlarin, daha sonraki donemlerde ¢esitli iilkelerde ve lilkemizde
de ayni sekilde siirdiiriilmiis olmasidir. Tabii olarak Kur’an’in iisliibu,
ritmik yapisi, ses-anlam iligkisi ve okuyanin icra esnasindaki psikolojik
durumu, tabii olarak Kur’an tildvetinde miusikiyi kaginilmaz

kilmaktadir.!® Bu dogrultuda Yazir’in su ifadeleri onem arz

% Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Hatice Sahin Aynur, Basat Degerlerin Vahyi Kaynaklari,
Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2020, s.140- 141.

9 Sagman, Sagman Tecvidi, s.43-44.

100 Sahin Aynur, “Hafiz {lhan Tok Hocaefendi”, s.112; Colakoglu, Kur’dn-1 Kerim
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etmektedir: “Seriat istiyor ki; Kur’an okunurken ses giizellestirilsin,
makamla okunsun, ancak ifadenin metnini bozup manay: unutturarak
kuru sesli fasiklarin beste ve nagmeleriyle degil. Yeter ki sozlerin
tecvidini ve fasihligini bozmadan mana ve belagatinin inceliklerini
duyurarak suurlu bir hayat yasatacak olan bir sada ile okunsun.”°! Bu
ifadelerden de anlasilmaktadir ki, Kur’an-1 Kerim’i giizel bir ses ve
musiki ile tecvid kaidelerine riayet ederek okumak herkes tarafindan
arzu edilen ve kabul goren bir durumdur. Aksi takdirde tecvid
kaidelerini bozarak, sarki sdyler gibi gereksiz nagmelerle yapilan bir
okuyus kesinlikle caiz degildir.

5.3. Tecvid, Temsil Ve Miisiki Baglaminda Asr-1 Serif
Tilaveti

Kur’an’in tilavet siirecine dahil olan ii¢ etken; tecvid, temsil ve
mdsikidir. Ancak burada asil olan tecviddir. Temsil, manay1 ortaya
koyma admna olduk¢a Onemlidir. Misiki ise, tilavetin Kur’an’in
muhataplar1 iizerindeki etkisi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu
nedenle Kur’an’1t musiki ile okuma adima tecvidi ve manay bir tarafa
birakmak, helal kabul edilen bir seyin harama donlismesine zemin
hazirlayabilir. Hatta yapilan yanlislar, ibadetlerin ifsadina bile yol
acabilir. Dolayisiyla masiki ile Kur’an okumak demek, ses ve
nagmelerin kontrolsiiz bir sekilde kullanilmasi degil, tecvid ve temsile
gore ayarlanmasi demektir. Sonugcta tilavet olunan metin, Yiice Allah’in

(cc) insanlar okusunlar, anlasinlar ve evrensel mesajlarin1 hayat

Tilavetinde Tavir ve Usliip, $.73.
101 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Ozel Basimi, 2016, VI, 5.353-354.
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rehberine doniistiirstinler diye Hz. Peygamber’e (s.a.v) indirdigi ilahi
mesaj olan Kur’an’dur.

Bu cergevede, misiki ile Kur’an tilavetinde Ozellikle su
hususlara dikkat etmek gerekir:

e Kur’an tilavetinde misikinin amag degil, ara¢ oldugu gercegi
unutulmamalidir. Bu nedenle miusiki, kesinlikle tecvid ve
temsilin 6niine gegirilmemelidir.

e Medd-i tabii ve medd-i 1vazlart nagme yapma g¢abasiyla bir elif
miktarindan fazla uzatmak dogru degildir.

e Nagme yapmak i¢in uzatma siiresi daha uzun olan medd-i ‘ariz,
medd-i 14zim, meddi muttasil, medd-i munfasil ve medd-i lin
gibi tecvid kaidelerini kullanilmasi, bunlarin vacip ve caiz olan
olgiilerine riayet edilmesi daha yerinde olacaktir.

e Kur’an tildvetinde dudak ta‘limine dikkat edilmelidir. Dudak
ta‘limi, Kur’an tilavetinin estetigidir ve 6zellikle idgam, dudak
ihfasi, iklab gibi baz1 tecvid kaidelerinin uygulanisi sirasinda
meydana gelen dudak hareketlerinin goze hitap eden bir sekilde
gergeklestirilmesini  saglar. Bu dogrultuda, dudak ta‘limi
denilince akla s vdv harfi ve ¢ étre harekesi gelir. Zira diger
harf ve harekelerde dudaklar tabii halindedir.

e Tilavette harflerin mahreclerinin hakki verilmelidir. Ozellikle
de hem telaffuzu zor hem de mahre¢ ve sifatlari itibariyla
birbirine uzak olan harfler yan yana geldiklerinde buna daha
fazla dikkat etmek gerekir.

e Tilavette, seddeli a Ve &’un yani sira ihfa, iklab, idgam-1 misleyn

me‘al gunne, idgam-1 semsiye me‘al gunne ve dudak ihfasimni
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uygularken bir buguk harf miktar1 olan tutma siiresine riayet
edilerek nagme yapilabilir.

Tilavette, cezmli ve (p ve & disinda) seddeli harflerde nagme
yapilmamalidir.

Tilavet, her haliyle Kur’an’a yakisan bir #slap ve husu
igerisinde icra edilmelidir.1%?

Kur’an-1 Kerim tilaveti, her milletin masiki kiltiirii ve zevki
cergevesinde sekillenmistir. Ancak, din dis1 misiki nagmeleri
ve yoresel sarki, tlirkii melodilerinin tilavete aktarilmamasina
dikkat edilmelidir. Bu kapsamda Kur’an, lafizlarin tecvid ve
fesdhatim bozmadan, temsili tilavete dikkat edilerek ve
belagatinin inceliklerini hissettirerek ahenkli bir sekilde, giizel
bir ses ile musiki esliginde degisik makamlarla irticalen ve
usulsiiz olarak okunabilmektedir.'®

Kur’an tilavetinde su makamlar kullanilir, su makamlar
kullanilmaz gibi bir ayrim yapmak pek dogru degilse de cami
mausikisinde kullanilan makamlar dikkate alinarak, ozellikle
mevlid boliimleri icra edilirken kullanilan makamlari tercih
etmek yerinde olacaktir. Bu ¢ercevede saba, hicaz, rast, ussak,
segadh, hiizzam, hiiseyni makamlar1 siklikla kullanilirken,
bunlara ilaveten, teravih namazi tertibinde kullanilan neva,
1sfahan, bestenigar, evig, acemasiran makamlarinin yani sira
nihavend, bayati, Irak, mahur, diigah, miistear, nikriz, suzinak,

ferahfeza, hicazkar, acem ve kiirdi makamlarini da kullanmak

102 Behliil Diizenli, Kur’dn-1 Kerim'den Asr-1 Serifler, Istanbul: Tahlil Yaynlar,

2011, s.15.

108 Koca ve Turabi, “Tiirk Din Misikisi Formlar1”, s.73-74.
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mimkiindiir. Kald1 ki bu makamlardan pek ¢ogu tilkemizdeki
ve farkli cografyalardaki kariler tarafindan kullanilmaktadir.
Ancak yapist geregi fazla inisli-¢ikisli olan ve genellikle sarki
formatinda kullanilan karcigar, buselik, sedd-i araban,
kiirdilihicazkar, acemkiirdi, muhayyer kiirdi gibi makamlar ise
daha ziyade gecki yapmak igin tercih edilmelidir.2*

e Tiavette, makama yogunlasma hirsiyla, estetikten uzak agiz,
dudak ve yiiz hareketleri yapilmamali; hos olmayan herhangi bir
goriintliye mahal verilmemelidir. Kur’an tilavetinde dudak
ta‘limine dikkat edilmelidir. Dudak ta‘limi, Kur’an tilavetinin
estetigidir ve Ozellikle idgam, dudak ihfasi, iklab gibi bazi
tecvid kaidelerinin uygulanis1 sirasinda meydana gelen dudak
hareketlerinin goze hitap eden bir sekilde gergeklestirilmesini
saglar. Bu dogrultuda, dudak ta‘limi denilince akla s vdv harfi
ve © gtre harekesi gelir. Zira diger harf ve harekelerde dudaklar
tabii halindedir.*®®

¢ Biitiin bu dikkat edilmesi gereken hususlar ¢ergevesinde basarili
bir asr-1 serif tilaveti i¢in bir fem-i muhsinin (gilizel bir agiz
sahibi tistadin) rahle-i tedrisinden gegmek gerekmektedir.
Hulasa, Hz. Peygamber’in (s.a.v) de ifadesiyle misiki tilavetin

ziynetidir.1% Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim tilaveti, her milletin mfsiki
kiiltlirii ve zevki cercevesinde sekillenmistir. Diger taraftan Kur’an,
vakaria uygun bir misiki ile okundugunda, biinyesindeki fitri mlsiki

ve ilahi mesajin mucizevi yonii, mii’'minlerin hazzini artiracak, ruhlarini

1% Colakoglu, Kur'dn-1 Kerim Tildvetinde Tavir ve Usliip, $.96.
105 Colakoglu, Kur'an-1 Kerim Tildvetinde Tavir ve Usliip, $.96.
196 Jbn Mace, “Ikamet”, 176.
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manevi bir boyuta tasiyacak ve dinleyenlerin ildhi feyzine vesile

olacaktir.10’

Dolayisiyla yukarida zikredilen tecvid ve temsil
kaidelerine riayet edilerek gerceklestirilecek bir tilavette, lafiz ve mana
bakimindan mu‘ciz bir kelam olan Kur’an’in edebi ve estetik yoniiniin,
musiki ile biitiinleserek daha da belirgin hale gelecegi asikardir.

SONUC

“Kur’an-1 Kerim’den Asr-1 Serif Se¢imi ve Tilavet Esnasinda
Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar” konulu bu makalede su sonuglara
ulasilmstir.

o Agr-1 serif Tiirklere mahsus bir tabirdir.

e Kur’an tilaveti, okuma hiz1 bakimindan tahkik, tedvir ve hadr
ustlleriyle gergeklestirilir. Bu kapsamda asr-1 serif, tahkik usili
ile tilavet edilir.

e Agsir tilavet etmek ciddi hazirlik gerektiren bir istir. Zira bu
tilavette harflerin mahrec, sifat ve tecvid kaidelerine uymanin
yani sira temsil ve misiki gibi Kur’an’in mana ve estetik
yonlerini ortaya ¢ikaran hususlara da dikkat etmek
gerekmektedir.

e Agr1 serif tilaveti Oncesinde asrin tespit edilmesi, asrin
ezberlenmesi, asrin mealinin  6grenilmesi, telaffuzu zor
kelimelerin 6nceden ¢alisilmasi, vakf ve ibtida edilecek yerlerin
belirlenmesi, ses vurgusu, raf-1 savt ve hafd-1 savt yapilacak
yerlerin tespit edilmesi gibi yapilmasi gereken zorunlu

hazirliklar vardir.

107 Koca ve Turabi, “Tiirk Din Msikisi Formlar1”, $.73.
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e Agsr-1gerif tilaveti esnasinda dikkat edilecek en 6nemli hususlar;
tilavete uygun sesle baslamak, tecvid kurallarina uymak ve asri
tahkik ustliiyle okumaktir.

e Kur’an tilavetinde tecvid, vazge¢ilmez Oneme sahiptir.
Dolayisiyla Kur’an tilavetinde tecvid, mana ve musiki dengesi
iyi saglanmalidir. Masiki nagmelerinin, tecvid kaidelerini ve
Kur’an’a has tilavet tavrin1 bozmamasina dikkat edilmelidir.

e Kur’an’in mana incelikleri, ancak temsili tilavetle ortaya
konulur. Temsili tilavette ses vurgusu, raf-z savt (ses tonunun
indirilmesi) ve hafd-: savt (ses tonunun yiikseltilmesi) gibi
titizlikle riayet edilmesi gereken prensipler sz konusudur.

e Kur’an-1 Kerim’in misiki ile tilavet edilmesi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) tesvik ettigi bir husustur. Ancak Kur’an, birer kilise icra
tarzi olan antifoni ve responsoryum tavirlariyla asla okunamaz.
Netice itibariyla Kur’an, lafiz ve mana bakimindan mu‘ciz bir

kelamdir. Onun kendine has birtakim tsliplar1 vardir. Kur’an’dan
tilavet olunacak bir asr-1 serifin, se¢cim asamasindan tilavetinin son
sathasina kadar ciddi bir hazirhlk ve dikkat gerektirdigi
unutulmamalidir. Buna ilaveten, asr-1 serif tilavetinde tavir olusturmada
sirastyla tecvid, temsil ve masiki dikkat edilmesi gereken {li¢ dnemli
husustur. Tilavet esnasinda bu siranin gozetilmesi onemlidir. Bu
baglamda tecvid Kur’an’in lafzini, temsil manasini, musiki de edebi ve
estetik yOniinii glizellestiren etkenlerdir. Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’den asr-1 serif tilavetinde bulunmak isteyen bir karide, bu
Usliplarin giizel bir yetenege donlismesinde ses giizelligi ve misiki
kabiliyetinin etkisi olmakla birlikte, bunu saglayacak olan en temel

unsur fem-i muhsinin rahle-i tedrisinden ge¢mektir.
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EXTENDED SUMMARY
THE CHOICE OF “ASIR” FROM THE QUR’AN AND
MATTERS TO BE CONSIDERED DURING RECITATION

In this article, the choice of “asir”s from the Qur’an and issues
that should be considered during recitation are discussed.

The aim of the research is to reveal how the Qur’anic verses
should be accompanied by music, by complying with the rules of
scrutiny and the meaning of the subtleties in the Qur’an from the
selective to the perforators’ stage.

The research is based on literature review, so it benefits from
the previous studies on the subject of research, especially books,
articles, master’s theses and doctoral theses. The information from these
studies is objectively handled and analyzed.

The subheadings of the study are as follows.

i. Conceptual Framework. Under this heading, the concepts of
“asir’, “tajweed”, “representation”, “musicality” and “tilawat” are
discussed: asir is defined as “the name given to the parts of the Qur’an
in the presence of a congregation among the Turks, which is read aloud
in the presence of a congregation and generally up to ten verses in
moderate length”, tajweed is defined as “science that teaches how to
read the Qur’an in a beautiful and error-free manner by abiding by the
rules and adjectives of the letters and following the rules of the letters

in accordance with their adjectives without fleeing ifrat and tafrit”,
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representation is defined as “to display the subtleties of meaning in
verses by vocal emphasis, and lowering or raising the tone”, music as
“a science that investigates sounds in terms of compatibility with each
other and the time periods between these sounds” and tilawat as
“reading the meaning of the Qur’an carefully and to behaving
accordingly, i.e. following it carefully in word and deed”.

ii. Preparations required before recitation. Under this heading
are the determination of the asir, its memorization, reading the meaning
of the words, prediction of the words that are difficult to pronounce,
determination of the places of foundation and ibtida, vocal emphasis,
and identification of the places where the tone should be lowered or
higher.

iii. Points to be considered concerning the tilawat. This heading
is devoted to starting with a proper voice, and complying with the rules
of tilawat.

iv. Representative Tilawat. Here, the emphasis on sound in
representative tilawat is handled with examples of verses where the tone
should be higher and where it should be lowered.

V. Qur’an Recitation and Music. Under this heading, the
possibility of reciting the verses of the Qur’an with music is discussed
under the light of the evidence from the Qur’an and Sunnah.

In sum, it can be understood that recitation of the Qur’an is
extremely important for the benefit of humankind, that it requires
serious preparation, the Qur’an must be recited with a beautiful voice
and appropriate musicality as it was encouraged by the Prophet
Muhammad, that the rules of scrutiny should not be sacrificed for
musicality during the asir recitation, the subtleties of meaning in the
Qur’anic verses could be realized only by a representative tilawah, and
that it is necessary to have both the proper moral qualities and technical

preparation for a successful representation of the verses of the Qur’an.
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0z

Sehirler gesitli 6zellikleri ile farkli bilimlerin konusu olmustur. Bu makalede,
Islam medeniyet havzasinda kurulan ve hayat siiren sehrin, fiziki yapisi ile
idaresi ve sosyal dokusu fikhi boyutuyla ele alinmaktadir. Sehrin bagl
oldugu temel sistem ile bu sisteme bagl olarak olusan idari yapi, han,
hamam, bedesten, imaret, medrese ve benzeri eserlerin fiziki yerlesim ve
hukuki konumuna yer verilmektedir. Camilerin sehir icindeki mevkileri,
cemaati, sehir halkini birlestirici yonii, ezan ve minare, medreselerin ilmi
hayattaki konumu, sehre giris ve ¢ikiglar1 diizenleyen yollari, sehrin
muhafazasina ait imari, kalesi ve biitlin bu yapilarin olusmasinda fikhi
ilkelerin varligina vurgu yapilmaktadir. Bu itibarla, sehrin bagl oldugu ana
sehir ile kardes sehirlerin arasindaki baglanti, yol giivenligi, fikhi dlgiiler
1s18inda igslenmeye caligilmaktadir. Bu ¢alismada, 6rnek olarak basvurulan
iki Islam Fakihi Ibn Riisd ve Serahsi’ye atiflarda bulunuldu. Imam
Serahsi’nin sehrin konumuna daha 6zenli oldugu goriildi.

Ideal Islam sehrinin o6zellikleri ve diger sehirlere goére farkliliklarl
anlatilirken, Islam filozofu Farabi’nin “el-Medinetu I-fadile” adl eserindeki
sehir ayrimina yer verildi. Buradaki ayrimin diger sehirleri diglayici bir iislup
tagimadigy, aksine sehirlerin toplumlarin sahip olduklar1 inang ve medeniyet
ozelliklerine gore kuruldugu gercegini dile getirmek i¢in kullanildigina
dikkat ¢ekildi. Ote yandan, Islam sehirleri, hicbir diglama yapmadan
gayrimiislim vatandaslarint da bagrina basarak, onlara tam bir yasama
6zgiirliigii verdigine, bunun Islam hukuku agisindan bir zorunluluk olduguna
dikkat cekildi. Mesela, Ehl-i kitab sehir halkinin igki igmesi, Hiristiyan
ahalinin domuz eti yemesi, Misliiman erkeklerin Ehl-i kitdb kadinla
evlenebilmesi Orneklerine yer verildi. Ideal Islam Sehrinin i¢c ve dis

* Yrd. Dog. Dr., Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Arapca Ana Bilim Dal1
Ogretim Uyesi, mustafa.kelebek@neu.edu.tr, ORCID: 0000-0001-8857-6431

Atif i¢in; Mustafa Kelebek, “Ideal Islam Sehrinin Fikhi Ozellikleri (Serahsi ve Ibn
Riisd Ornegi)”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 6, sy. 1
(2020): 149-202, DOI: https://doi.org/10.32955/neu.istem.2020.6.1.04
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giivenliginin saglanmasinda ve savunmasinda titiz bir yol izlendigi, sehir
halkimin sagligina 6zen gosterildigine yer verildi.

Anahtar Kelimeler: Fikih, sehir, Islam sehri, ana schir, bas sehir, schir
yonetimi.

Figh Features of the Ideal Islamic City

(Example of Serahsi and Ibn Rushd)

Abstract

Cities have been the subject of different sciences with various features. In
this article, we focused on social and physical structure with administration
of cities that established Islamic civilization with Islamic law dimension. The
administrative structure and the physical location and legal position social
settlement like, madrasa, imarah, mosque, bazaar that are under the basic
system of cities are discussed. Place of mosque in cities with its community,
minaret, central location for public, scientific status of madrasahs, main roads
and entrance and exit of the city, protection of the city and its castle with the
figh principles for the formation of all these structures are other topics of the
article. In this context, the connection between the main city and districts
and road safety also has been viewed on figh dimensions. In this study,
reference was made to two Islamic Fageyh Ibn Rushd and Serahsi, who were
referred to as examples. It was seen that Imam Serahsi was more attentive to
the city’s location. While explaining the characteristics of the ideal Islamic
city, its differences compared to other cities, the city distinction in the work
of the Islamic philosopher al-Farabi named “al-Medinetu'l-fadile” was also
included. It was pointed out that the distinction here was used to express the
fact that the cities were founded according to the beliefs and civilization
characteristics of the societies, rather than the other cities.

Keywords: Figh, city, Islamic city, main city, capital city, city
administration.

GIRIS

Sehir; insanin tabiatinin, inang, duygu, kiiltiir ve maharetinin

mekana yansimasi ve tezahiiriidiir. Insamin igtimai varligi sehirle

miimkiin olur. insan mahlikatin en sorumlu olani,’ sehir de insanin

yerleskesidir. Bu bakimdan sehirler birbirinden farklidir.?

Y{sra, 17/70; Tin, 95/4.
2 Mustafa Demirci, Islamda Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri, “Istem”, yil:1, say1:
2, 2003, s. 130.
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Farabi (338/950) bu farkli yapilarindan dolayi sehirleri, erdemli
sehir (Aaldl) diaall) ve cahili sehir (Malad) 4daall) olmak iizere ikiye
ayirir. O, “el-medinetu’l-fadile” tabirini daru’l-islam anlaminda
kullanir.? Idari agidan sehir, belirli idari sinirlar i¢inde 6zel idari yapiya
sahip yerleskeler olup, “siyasi iktidarin sehir olarak tammladig

9 4

verleskelerdir”.* Marx ve Engels’e gore sechir, “niifusun, iiretim

araclarimin, zevklerin, ihtiyaclarin giderildigi yerdir”.>

Serahsi, ilk sehir baglantili ifadesini, “kitdbu’s-saldat”
boliimiinde cenaze namazina katilmayla ilgili olarak kullanir. Bir kimse
sehirde de olsa, cenaze namazma yetisemeyecegini anlarsa,
hemencecik teyemmiim eder ve namaza yetisir. Ayn sekilde bayram
namazina yetismek icin de teyemmiim yapilir. Imam Safii’nin suyun
bulundugu mahalde teyemmiim yapilamayacagina dair igtihadina,ibn
Abbas’tan aktardig: bir rivayetle cevap verir. Bu rivayette, Ibn Abbas
(r.a), suyun bulundugu yer olsa bile, cenaze ve bayram namazlarina
yetismek icin teyemmiim yapilabilecegini aktarmaktadir. Serahsi, bu
ornekte, sehirde su sikintisinin olamayacagina vurgu yapmaktadir.
Ancak ayni kolayligin Cuma namazinda olamayacagini, zira cumaya
yetisemeyenin vakit namazi gibi bir alternatifi oldugunu ifade ederken,

Kife sehrine de atifta bulunmaktadir. Kife ile Tiirkistan sehirlerini

3 Ebu Nasr el-Farabi, “Ardu ehli’l-medineti’l-fadile ve mudattihd”, (tahkik: Dr. Ali Bt
Melham), Daru’l-kiitiibi’1-hilal, Liibnan 1995, s. 6-11, 128-130.

# Merginani, “el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-miibtedi”, I, 281.

> Bkz. Abdullah Ugur-Alpaslan Aliagaoglu, “Sehir Cografyasi”, Nobel Yaym
Dagitim, Ankara, 2015, s. 1 ve notlar1 (Siiha Goney, “Sehir Cografyas: I, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul, 1995, s. 3; Mustafa Cezar,
“Tiirkler ve Sehirleri”, “Islam Geleneginden Giiniimiize Sehir ve Yerel Yénetimler
I”, Istanbul, 1996, s. 272; Jean-Louis Hout-Jean-Paul Thalmann-Dominque
Valbelle, “Kentlerin Dogusu”, Imge Kitabevi, Ankara, 2000, s. 14; Ayda Y&riikan,
“Sehir Sosyolojisinin ve Insan Ekolojisinin Teorik Temelleri”, Nobel Yayin
Dagitim, Ankara 2006, s. 9; Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 2011, s.
2211).
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karsilagtirmakta, Kiife'nin aksine Tiirkistan sehirlerinde suyun daha bol
olduguna dikkat cekmektedir.® Sehirde su bulamama mazeretinin
fikhen gecerli bir mazeret olamayacagini belirtmektedir.”

Mehmet Gedasi Efendi (1247/1837), sehrin idari ve sosyal
ahengini gok baglantil1 bir kandile benzetir. Ona gore gokler nasil {i¢
kandille aydinlatiliyorsa, yer de ii¢ kandille aydinlatilir: “Gokyiiziinii
aydinlatan giineg, ay ve gezegenlere mukabil, yeryiiziinii aydinlatan
medeniyetin {ic misbahi ulemd, sultan ve sehirdir” 8

Islam hukuk kaynaklarinda, sehir (»<<l'), velayet-i dmme
sifatiyla, biitiin Islam milletini temsil eden Imam’1n (aY') ikamet ettigi
bassehre baglh vilisi, emiri ve kddisi olan idari yerleskedir.® Bu iig
temsilcinin digindaki ilm1 (miiderris), dini (miiftii) ve sosyal kuruluslar
(vakif, imaret, loncalar) sivil birimlerdir.°

Makale, bu ana ¢at1 goz 6niinde bulundurularak, Islam Sehrinin
hukuki statiisiinii ve sehir hayatini incelemeyi amag¢ edinmistir. Bu
konuda biitiin fikh kaynaklara miiracaat etmekle beraber, 6zellikle iki

Islam hukukgusunun yaklasimlarina oncelik vermeyi hedeflemistir.

6 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 118-119.

7 Serahsi, el-Mebsit, 1, 123.

8 Bali Efendi, Fetavay-1 BalizAde, (istinsah ve tertib: Mehmed Gediisi Efendi), DIB
3850, vr. 2/b.

% [slam hukuk kaynaklarinda, sehrin tanimu, idari ve sosyal statiisii Cuma namazinin
edasinin sthhat sartlari islenirken ifade edilir. Bu husustaki fikhi ibare, (ma-“ Faiy
CA\A)AA@Y\@A\Y)JLSYJ@JMJYJMY (a)\.ud\ja)\.a.a.“‘\.dcd_,.d @BH‘;Y\)
sekhndedlr Bu hukumden sonra sehrin tanimi verilir: ( sl 4] pasa X palall yadlly
a5aal) 48 5 alay) k¥ U=lds), Bkz. el-Merginani, Burhaniiddin Eebi’l-Hasen Ali b. Ebi
Bekr, “el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-miibtedi”, 1-1V, Daru’l-farfir, Dimgsk
1427/20086, 1, 281.

10 Serahsi, Semsu’l-Eimme Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl (483/1090),
“el-Mebsiit”, 1-XXX, Cagr1 Yaynlar, Istanbul 1983, I, 21-23; ibn Riisd, Ebu’l-
velid, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi
(595/1199), “Biddyetu’l-miictehid ve Nihdyetu’l-muktesid”, 1-1I, Daru’l-ma’rife
1402/1982, 1, 403.
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Bunlardan birisi, Buhara menseli Hicri V. Asirda Hanefi Hukukunun
onde gelen temsilcisi Karahanli Imam Serahsi (483/1090), digeri ise
ondan bir asir sonra en batida filozof bir aileden gelen Maliki hukuk
ekoliine bagl Ibn Riisd (595/1199)’diir.

A. ARASTIRMANIN HUSUSIYETI KAYNAKLARI VE
ONEMI

Arastirmada Sehir iizerine arastirma yapan miielliflerle,* islam

hukuk kaynaklari’® esas alindi. Ozellikle de Imam Serahsi

11 Bkz. Aliagaoglu, Alpaslan-Abdullah Ugur, “Osmanii Sehri”, SDU Fen Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Agustos 2016, Sayi: 38, s. 203-226; BAL,
Hiiseyin, Kent Sosyolojisi, Turhan Kitabevi, Ankara, 1999; el-BASA, Hasen, “el-
Asdru’l-Islamiyye”, Darun-Nehdati’l-A’rabiyye, Kahire 1996; el-BELAZURI,
Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Bagdadi, “Fiitiihu'l-Biilddn ”, Matbaatu Mevsuati Misr,
Misr 1319/1901; Halil Ibrahim Molla Hatir, “Feddilii'l-Medineti'l-Miinevvera”, 1-
1, Miiessesetu Ulumi’l-Kur’an, 1993; Hamidullah, Muhammed, Islam Devlet
Idaresi, (¢vr. Kemal Kuscu), Nur Yayinlari, Ankara, 1979; Kutluer, {lhan, Sehir
Kimdir, “Izlenim”, Istanbul 1995, say1: xix1; Oleg Grabar, “Sehirler ve Sehirliler”,
(terc. Salih Simsek), “/lim ve Sanat”, Ankara 1987, say1: 17; Maverdi, Ebu’l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Habib (450/1056), el-Ahkdmu’s-Sultiniyye ve’l-Vildydtu't-
Diniyye”, (thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi), Mektebetu ibn Kuteybe, Kuveyt
1409/1989; Soylemez, M. Mahfuz, “Bedevilikten Hadarilige Kiife”, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2001; Tanpinar, Ahmed Hamdi, “Bes Sehir”, Ankara 1960.

12 Bkz. es-Safif, Muhammed b. Idris (204), “el-Umm”, I-1X, Daru’l-Kiitiib’il-1’Imiyye,
Beyrut 1993; Sahniin, b. Abdisselam b. Said (240), “el-Miidevvenetu’[-Kiibrd”, 1-
1V, Kahire 1324; el-Kudiri, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Ca’fer
(428), “Muhtasaru’l-Kudir’, Daru’l-kiitiibi’l-1’lmiyye, Beyrut 1418/1997; ibn
Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endelusi (456), “el-Muhalld bi’l-
Asar?, 1-XI, Daru’l-kiitiibi’l-1’Imiyye, Beyrut 1984; es-Semerkandi, Alauddin
Muhammed b. Ahmed (539), “Tuhfetu’l-Fukahd”, 1-111, Beyrut 1993; el-Késani,
Alauddin Ebi Bekr b. Mes’td (587), “el-Beddiu ’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi ™, 1-V1I,
Beyrut 1982; el-Merginani, Burhaniiddin Eebi’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr (593), “el-
Hidadye Serhu Biddyeti’l-miibtedi”, 1-1V, Daru’l-farfar, Dimigk 1427/2006, 1, 281;
[bn Kudame, Muvaffakuddin Ebu Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Ebi Omer
Muhammed el-Makdisi (620), “el-Mugni”, (es-Serhu’l-Kebir ala metni’l-Mukn ile
birlikte), I-XII, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412/1992; el-Mevsili, Abdullah b. Mahmid
(683), “el-Ihtiyar lita lili’I-Muhtdr”, 1-IV, Daaru’r-risaleti’l-Alemiyye, Dimask
1430/2009; en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdillah b. Ahmed (710), “Kenzu’d-
Dekaik”, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, el-Medinetu’l-Munevvera 1432/2011;
BILMEN, Omer Nasuhi, “Hukuku Islamiyye Istilahat-1 Fikhiyyve Kamusu”, I-VIII,
Bilmen Yayinevi, Istanbul 1970.
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(483/1090)’nin Mebsut’u, ile Ibn Riisd (595/1199)’iin Bidayetu’l-

Miictehid adli eseri mukayese imkani vermeleri agisindan 6n plana

cikarildi.
B. MEDENiYETLERDE MEKAN TASAVVURU VE
SEHRIN TARIHI SERUVENI

Unlii Islam diisiiniir ve sosyologu Ibn Haldun (1406)’un ifade
ettigi iizere insan, medeni fitrat iizere yaratilmis yegane varliktir.3
Kur’an-1 Kerim, insanin fitrl yapisi itibariyle sorumlu bir varlik
oldugunu buyurur.!* Fikhi acidan insan, ictimai hayati imar
sorumlulugunu yerine getirmek i¢in “zaruriydt-i diniye’yi ikameden
sorumludur.’® Yani, sehirde de dini hiikiimler, can giivenligi, nesli
muhafaza, akl1 ve mali korumaya dikkat edilmesi gerekir.'®

Toplumun sahip oldugu deger Olgiileri, sahip oldugu inanci,
ahlaki, medeniyeti, kiiltiirii ve beslendigi bilgi kaynaklarindan olusur.

1. Toplumun inanci

Islam, Allah katinda kabule sayan yegane din olup,}” Hz.
Muhammed Aleyhisselam tarafindan insanliga sunulmus son ilahi

cagridir.’® Islam’in hayat anlayisi, beden ve ruh dengesini birlikte

13 {bn Haldun, Ebii Zeyd Abdurrahman b. Muhammed (808/1406), “Mukaddime”, 1-
111, (gvr. Zakir Kadiri Ugan), MEB Basimevi, Istanbul, 1968, 1, 100.

14 Rahman, 55/3;

15 Ahmed b. Hanbel, V, 314; Muvatta’, Bey’at, 2; Alauddin el-Kasani (587),
“Bed’aiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi”, 1-VII, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, ty,
111, 453; Vebe ez-Zuhayli, “Usilii’l-Fikhi’l-Islami”, 1-11, Daru’l-Fikr, Dimesk
1406/1986, 11, 1017-1022.

16 Al-i Tmran, 3/19, 85; Maide, 5/32; Isra, 17/32; Nir, 24/2-3; Furkan, 25/68;
Mumtehine, 60/12; Bakara, 2/219; Maide, 5/90-91; Maide, 5/38; Furkan, 25/68;
Mumtehine, 60/12.

17 Ali Tmran, 3/85.

18 Ali Imran, 3/85; Ahzab, 33/40.
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gotiirmektir. Giinde bes defa Kabe’ye yonelmek,® toplum iginde ortak
bir tavir, kardeslik, birlik ve beraberlik meydana getirir.

2. Toplumun ahlaka

Islam ahkdmini esas alan erdemli sehrin kurulusu “imdn”,
“amel” ve “ahlak” kurallarina dayanir. Her toplum bazi ahlaki deger
yargilarina sahiptir. Ahlak kurallari, toplumun dini ve temel diinya
goriisii ile bu goriise gore olusan orf ve adetlerden etkilenir. Kendisi de
hukuku ve siyasi kurallari etkiler.?

3. Toplumun bagh oldugu medeniyeti

Sehrin mensup oldugu bir medeniyeti vardir. Istilahi manasi
itibariyle medeniyet; bir toplumun hayat tarzi, bilgi seviyesi, sanat
giicii, i¢ politikasindan dis siyasetine kadar maddi ve manevi varligi ile
ilgili vasiflarimin biitiniidiir.** Medeniyet, milletin var olma bilinciyle
yeryiiziindeki kalict faaliyetlerinin biitliniinii ifade eder. Rastlullah,
Medine’de sehir merkezli olan Islam Medeniyeti’nin temellerini
atmistir. Islam Filozofu Farabi (870/950) de “el-Medinetu’l-Fadile”
adli eserinde medeni sehrin, medeni iilkenin sosyal ve fiziki yapisini
ifade eder.??

Medeniyetler, alemleri idrak ve hakimiyet algis1 agisindan iki
ana gruba ayrilir:

a. Ilahi otoriteyi kabul eden ve diinyayr ona gire diizenleyen

anlayis. 1slam Milleti bu alginin en 6nemli ve biricik 6rnegidir.

19 Bakara, 2/144.

2 (4 sla e a5 el delall 3l

2 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Kubbealt1 Yayinalari, Istanbul 2005,
s. 785.

22 Ebu Nasr el-Farabi, Ardu ehli’l-medineti’I-fadile ve mudadttiha, (tahkik: Dr. Ali Ba
Melham), Daru’l-kiitiibi’1-hilal, Liibnan 1995, s. 6-11, 128-130.
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b. Kendisini ildhi otorite yerine koyan tagiti anlayry. Kur’an-1
Kerim, Peygamberlerin vahiy tarihi boyunca insanlari, Allah’a kulluk
ve taghta kulluktan kacinmaya davetle emrolunduklarini haber verir.?
Tagut, Allah ve Resuliiniin disinda, kendisinde hiikiim verme salahiyeti
goren kisi ve kurum olarak agiklanir.?* Firavun, kendisini “en biiyiik
rabb” olarak gordii.?®> Roma, kast sistemiyle imparatora rububiyyet
hakki tanidi. Oyle ki, baba, ¢cocugunun, asil, kdlesinin rabbi haline
geldi. Imparator ise herkesin rabbi sayiliyordu. Helenizmde ise
insanilik ve cogulculuk olsa bile, demokratya tanrilastirildi ve insan akli
en etkin erk haline getirildi. Boylece, koksiliz ve bi¢imsiz hakimiyet
alanlar1 olustu. Komiinizm, fasizm, sovenizm gibi despotik anlayislar
bile diinyada yer edinebildi.

4. Toplumun Kkiiltiirii hikmeti irfan1 sanati ve ufku

Hz. Ali, hiikkiim ve hikmetin kaynagimin Kur’an oldugunu
belirterek, biirokratlarina hakkaniyetten ayrilmamalarini tavsiye eder.
“Bilin ki, karanliklar ancak Kur’an ile aydinlanir. Ey yardimcilarim,
sakin hakkiniz olmayan seyleri elde edeceginizi beklemeyin. Unutmayin
ki, iyi yonetici zulmetmez”, der.?®

5. Toplumun beslendigi bilgi kaynaklar: ve yarg tiirleri

Insanligin herhangi bir konuda ortak tavir almalar1, ancak, ortak
bilgi kaynaklarina gore yetismis olmalariyla miimkiindiir. Burada da

adalet ve misfet 6l¢ii alinmali, vahye bagli kalinmalidir. Kaldi ki, Islami

23 Nisa, 4/60; Nahil, 16/36.

24 Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Agiklamali Meali, (Hazirlayanlar: Ali Ozek, Hayreddin
Karaman, Ali Turgut, Mustafa Cagirici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadreddin Giimis),
Hadimu’l-harameyni’s-serifeyn Kiral Fehd Mushaf-1 Serif Basim Kurumu, Medine
1412/1992, s. 87.

%5 Naziat, 79/24.

% Ali b. Ebi Talib Kerremallahu veche, “Nehcu’l-Belaga”, (trc. Kadir Celik), Fecr
Yaylari, s. 64.
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ogreti ruhbanligi kaldirmustir (a3 & 4tay ¥).27 Hiristiyan
kiiltiiriinde ise ruhbanlik taninmaktadir. Ruhani kisilere mukaddeslik ve
lahuti (yanilmaz) bir sifat verilmistir. Giinahkar Hiristiyan, bu kisilere
giderek giinahin1 agtifinda onlardan af edildigi bilgisini alinca mutlu
oluyor. Oysa kimse kimsenin giinahin1 ¢ekmez, herkes kendi isledigi
suctan sorumludur.?® Af yetkisi sadece Allah’a ait olup, mutlak bir ceza
giinii vardir.?®

BIRINCI BOLUM

SEHRIN IDARI VE FiZiKi YAPISI

A. ALEMLER VE SEHIR

Her toplumun bir “varlik” ve “dlem” tasavvuru vardir. Islam
toplumu, “varlik dlemini”, “yaratan” ve “yaratilan” olarak algilar.*°
Alem tabiri, masiva,®* Allah’m yarattiklar, goriinen ve gériinmeyen
biitiin mahlikat icin kullanmilir. Kainat, yer ve goklerdeki biitiin
yaratiklar ve sistemler alemleri olusturur. Gokler “ulvi dlem”, yer “siifli
dlem” olarak ifade edilir. Yer ve goklerden farkli olarak, ars, kiirsi,
sidretu’l-miintehd, levh, kalem, cennet ve cehennem... gibi sabiteler de
alemlerin bir pargasi sayilir.®? Alem, gériinmeyen (w&!)) ve gériinen

(324&d)) alemden olusur.®

27 Hadid, 57/27; Aclini, Kesfii’l-Haf3, 11, 528.

28 En’am, 6/164; Isra, 17/34, 36.

29 Fatiha,1/ 2; Nur, 24/39; Gafir, 40/17; Al-i Imran, 3/129, 135; Nisa, 4/48.

%0 Fatiha, 1/1.

31 bk. Siileyman Celebi, “mevlid” : “ciimle dlem yoogiken Ol var idi...”.

32 Ayverdi, s. 39; Fahruddin er-Razi (606/1209), “Tefsir-i Kebir Mefitihu’I-Gayb”,
Akg¢ag Yayinlart: I, 319-325.

33 Hasr, 59/22.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



158 Yakin Dogu Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisi

Fikhi acidan sehir (,<asfdliaf3al)  merkeze bagh idari
yerleskedir. En bagta valisi, kadisi, miiftisi, hisbe teskilat1 ve askeri
giicii olan yerlesim birimleridir.3*

B. KUR’AN’IN SEHRE iSARETI VE UC KUTSAL SEHIR

Kur’an-1 Kerim, alemlerin Rabbi olan Allah’in, her topluma,
hak yolda devam etmeleri i¢in dnder ve rehberlerini/Peygamberlerini
gonderdigini,®® her memleketin, her sehir halkinin bir hayat seriiveni
oldugunu haber verir.® Sehirlerin helak sebepleri arasinda, sosyal
sapma ve zulmiin varligim 6ne ¢ikarir.3” Sehir halkinin, ilahi otoriteyi
kabul etmemeleri®® ve ahlak esaslarina uymamalar1 halinde, bunun
toplumsal helak sebebi olduguna dikkat ¢eker ve bu hususta iffet kurali
tanimayan L0t kavminin ahlaksiz yasantilarindan dolayr helak
edildiklerini bildirir®® Onlarin, kadinlar1 birakip da erkek erkege
iligkiye girmeyi adet haline getirmelerine yonelik sosyal bozulmanin
topyekiin helak sebebi oldugunu ve bu sebeple helak edildiklerini ifade
eder.*

Yine, toplumda hak-hukuk tanimayan, ahlaki diizen ve kurallara
kars1 baskin ve densiz cete olarak Orgiitlesen insan kitlesinin sosyal

felakete sebep olduguna dikkat ¢eker.*t Bu konuda Salih

3 Serahsi, “el-Mebsiit”, 11, 23; ibn Riisd, “Biddyetu’l-miictehid”, 1, 159-160; el-
Merginani, Burhaniiddin Eebi’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr (563), “el-Hiddye Serhu
Bidayeti’I-miibtedr”, 1-1V, Daru’l-farfar, Dimigsk 1427/2006, 1, 281; Osman Nuri
Ergin, “Tiirkiyede Sehirciligin Tarihi Inkisafi”, Istanbul 1936, s. 2; Mustafa Sabri
Kiiciikascy, “Sehir”, DIA, cilt: 38, s. 441.

% Furkan, 25/51.

% Hicr, 15/4.

37 Ankebiit, 29/31.

38 A’raf, 7/64.

39 A’raf, 7/80-84; Had, 11/74-83; Hicr, 15/58-60.

40 Neml, 27/54-55; Sura, 42/165-166.

“ {sra, 17/16; Hac, 22/45.
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aleyhisselamin kavmi olan Semiid kavminde bdyle densiz giiruhun
(dokuz getenin), sehirde (Hicr’de),*? toplumu pesinden siiriikleyip
Peygambere suikast plan1 hazirlamalarinin topyekiin helak edilmelerine
sebep oldugunu ifade buyurur.** Boyle bir suikast planini, Misir’da
simarik bir giiruhun Musa aleyhisselam i¢in,** Yahudilerin Isa
aleyhisselam igin,*® Mekke sehri ileri miisriklerinin de Rasuliillah’a
karst planladiklarina, ama basaramadiklarina isaret eder.*® Mekke
miigriklerinden daha zalimlerinin yeryiiziinden silindigini bildirerek,
Mekke’den haksiz yere ¢ikarilan Rasuliillah’a teselli verir,*” Suayb
aleyhisselamin kavminin zorbaligma dikkat ceker.*® Tarih boyunca
Peygamberlerin tevhide ¢agrisin1 bozmaya c¢alisan bir beseri kitlenin
varhgm bildirir. Sehrin diizenini bozup kendi ¢ikarlar1 ugruna sehirde
fesat cikarmayr adet haline getirenlerin basarisiz olacaklarini beyan
eder. Aksi halde toplumsal bozulma i¢inde olan, ilahi 6l¢iilerden sapan
memleketlere bazen geceleyin, bazen giin ortasinda felaketler geldigini
haber verir.*® Buna karsilik, toplumsal yapilarini diizelten toplumlarin
felaketlerden kurtarildiklarini bildirir, Yunus aleyhisselamin kavmini
buna 6rnek verir.>

Kur’an-1 Kerim, sehirdeki toplumsal sapmalarin da faydasiz
oldugunu ifade buyurur, Musa aleyhisselamin iimmetinden 6rnek verir.

Hak kurallara bagli kalmaya ¢agirir ve bunun en dogru yol oldugunu

42 Hicr, 15/73, 80-84; Buhari, Enbiya’, 17; Tecrid Tercemesi, IX, 135; Miislim, Ziihd,
1. ayrica bkz. DIA, el-Hicr maddesi.

43 Neml,27/45-52.

4 Kasas, 28/20-21.

% Al-i imran, 3/54.

46Enfal, 8/30.

47 Muhammed, 47/13.

48 A’raf, 7/88.

4 Yunus, 10/21; A’raf, 7/4, 94-98; En’am, 6/123; Nahl, 16/45-46; Miilk, 67/16-17.

0 Yunus, 10/98.
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bildirir.>! Hatta tevhide baglhliklarindan dolay1 saldirtya ugrayan
miistad’aflarin  yardimina kosmayi, dogrularla beraber olmay1
emreder.>?

Sehirler fikhi agidan cesitlilik arz eder ve sehirlerin bir kismi
mukaddes mekanlardaki kutsal sehirlerdir.>

Kutsal sehir, evrensel nitelik tagir. Mukaddes olmasi, kudsiyet
kazanmasi, kendiliginden degil, ilahi bir hibe ile sabit olur.>* Kutsal
sehir, kutsiyet derecesine gore ii¢ sehirden ibarettir. Bu sehirlerde {i¢
kutsal mescid bulunur. Bu mescidlerde kilinan namazin fazileti, diger
mekanlarda kilinan namazlardan daha efdaldir. Bu itibarla Rasuliillah,
bu ii¢ mescide diizenlenen bir seyahatin sevap oldugunu tesvik ederek
sOyle buyurmaktadir: “apayr: bir sevap niyetiyle diizenlenen seyahat
ancak ti¢ mescid i¢in yapilabilir. Bunlar, mescid-i haram, mescid-i aksa
ve benim mescidimdir”.®® Bu sehirler {izerine su 6zet bilgi verilebilir.

1. Anasehir Mekke Beyt-i Ma’miir ve diger sehirlerle
baglantis

Mekke-i Miikerreme, yeryiiziinde birinci derecede kudsiyet
ifade den sehirdir.®® O denli ki, cevresindeki kutsal smirlardan ancak
miisliiman girebilir. Gayrimiislimler bu smirlardan iceri gecemez.®’
Burada Mescid-i Haramda kilinan bir rek’at namaz, normal mekéanlarda

kilan namazdan yiiz bin derece daha faziletlidir.*

51 Bakara, 2/58-61.

52 Nisa, 4/75; Tevbe, 9/119.

%8 Kiiciikasc1, s. 447.

54 Al-i Imran, 3/96.

% Buhari, Salat, 14, 19.

5 Al-i Imran, 3/96.

57 Buhari, Cezau’s-sayd, 20.

%8 Buhari, salat, 14, 19; Ibn Mace, IkAmetu’s-Salat ve’s-Siinne, 195, hno:1406.
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Mekke, tarihi siire¢ iginde vahiy medeniyetinin besigi olmus bir
anasehirdir. Yedinci semada bulunan ve melekler tarafindan siirekli
tavaf edilen Beyt-i Ma’mir’un yeryiliziindeki izdiisiimii mahiyetinde
olan Ka’be, Mescid-i Haram’1n kalbi gibidir.*® Biitiin sehirlerin yonelisi
burayadir. Her sehir, Ka’beye yonelisine gore statii kazanir.®

2. Medine-i Miinevvere

Medine, islam medeniyetinin ve Islam hukukunun, Rasulullah
eliyle uygulanmasina besiklik etmis bir kutsal mekandir. Cabir r.a.
anlatiyor: "Resulullah aleyhissaldtu vesselam buyurdular ki: "Benim
mescidimde kilinacak bir namaz, onun disindaki mescidlerde kilinan
bin namazdan efdaldir. Ancak Mescid-i Haram hari¢. Zira Mescid-i
Haram'da kilinan bir namaz, diger mescidlerde kilinan yiizbin
namazdan efdaldir".®

Medine, Peygamberimiz tarafindan tipki Mekke gibi harem
bolge ilan edilerek agaglarinin kesilmesi, avinin avlanmasi, kan
dokmek, tasinin, topraginin baska yere tasinmasi yasaklanmistir. Bu
konuda Rasuliillah soyle buyurmustur: "Her peygamberin bir harem
bélgesi vardir. Ibrahim peygamberin Mekke'yi harem bélge yaptigi
gibi, ben de Medine'nin iki kara tashgi arasini harem bélge yaptim.
Medine'nin taze otlart bicilmez, agaglart kesilmez ve orada savasg igin

silah tasinmaz... Allahim! Ibrahim, Senin kulun ve elcin oldugu gibi;

59 Al-i Imran, 3/96; Sird, 42/7; ibn Batita (778/1377), Miihezzeb Rihleti ibn Batita
(Tuhfetu'n-Nazzar fi Gardibi’l-Emsdr ve Acdibi’l-Esfir), 1-11, el-Matbaatu’l-
Emiriye, Bulak, Kahire 1939, II, 105-106; el-Umeri, Mesdliku’l-Ebsdr fi'l-
Memalik ve’l-Emsar, 1-11, Daru’1-Kiitlibi’l-Misriyye, Kahire 1924, s. I, 102-104;
Ali Husni el-Habuti, Tdrihu'l-Ka’be, Daru’1-Ceyl, Beyrut ty, s. 11; Muhammed
Hamidullah, Islam Peygamberi, (¢vr. Salih Tug), Istanbul 1980, s. 27.

% fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski el-Hanefi
(1252/1836), “Reddu’l-Muhtdr ald’d-Diirri’l-Muhtdr”, |-V, Bulak 1272, 111, 247.

61 Buhari, salat, 14, 19; Miislim, Hac, Fadlu’s-salat bimescidi, 94; Ibn Mace,
Ikametu’s-Salat ve’s-Siinne, 195, hno: 1406.
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ben de Senin kulun ve el¢inim. Ibrahim'in Mekke'yi harem yaptigi gibi,
ben de Medine'nin iki kara tasligi arasim harem yaptim".%?> Mekke’de
oldugu gibi Medine’nin “harem” bolgesi de bizzat Rasulullah
tarafindan gosterilmistir.5

3. Kiids-ii Serif

Kudiis, ¢evresi miibarek kilinmis kadim bir sehirdir.®* Kalbinde
miiminlerin ilk kiblegdh1 Mescid-i Aksa bulunmaktadir.

Isa aleyhisselam, Filistin topraklarinda Kudiis merkezli bir nebi
olarak 30 yaslarinda niibiivvetini ve ilahi vahiy ilkelerini idrak edip de
bunu agikladigi zaman, bagta Yahudiler olmak {izere ahali bu ¢agriya
kulak asmadi.®® Ama bu biiyiik nebi cagrisini siirdiirdii ve insanlar:
vahiy nizamima ve barisa cagirdi. Fesatciliga savas acti. Kudiis
Miisliimanlarm ilk kiblesidir, Isrd ve Mi’rac mahallidir.®®

C. FARABI’DE SEHIR TASAVVURU

Islam hukukunda, Miisliimanlarin hakimiyetinde olan iilke ve
sehirlerine “daru’l-islam”, gayrimiislimlerin ydnetimindeki iilke ve
sehirlere ise “daru’l-kiift” tabirlerinin kullamldigim biliyoruz.®” Farabi
ise felsefi bir yaklasimla, iilkeleri, “erdemli sehir” (el-medinetu’l-

fadile) ve “cahili sehir” (el-medinetu’l-cdhile) seklinde ifade eder.

2 Belaziiri, Fiitiihu'l-Biilddn, s, 14-15; Halil Ibrahim Molla Hatir, Feddilii'l-
Medineti'l-Miinevvera, |, 58-150; 111, 350.

8 Buharsi, ilim, 37; Tirmizi, Hacc, 1.

64 1sra, 1.

% el-Basiyt, s. 35.

% el-Basiyt, s. 45.

7 fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski el-Hanefi
(1252/1836), Reddu’l-Muhtdr ald’d-Diirri’l-Muhtdr, 1-V, Bulak 1272, 111, 247;
Serahsi, el-Mebstt, X, 114.
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1. Erdemli sehir

Farabi (338/950), Islam inan¢ esaslarma gore hayat siiren
insanlarin yonetimindeki sehre ve lilkeye, “erdemli sehirlel-medinetu’l-
fadile” adin verir.%®

Erdemli sehir halkinin en biiyiik hasleti, orta yolu tutmalari,
adalet ve nisfet lizere olmalart ve bu istikamette diinya kamuoyu
olusturmalaridir.®®

2. Cahili sehir

Farabi, bir sehrin tagidigi ana 6zelligi, bagli oldugu medeniyete
gore idari statii kazanmasiyla izah eder.”® Kurulusunda vahyi esas
almayan sehirlere ise “cadhili sehir” deyimini kullanir. Buradaki
“cahili” olus, vahye uzak durusuyla izah edilebilir. Vahye uzak sehir,
teknolojide ne denli ileri seviyede olursa olsun, onun bu ileri hamlesi
“cahili sehir” olma olgusunda degisiklik yapamaz.

D. BASSEHIR

Bassehir (4aslall), iilkedeki biitiin sehirlerin idari yonden
kendisine bagl oldugu sehirdir. Ister erdemli sehir olsun isterse cahili
yabanci sehir olsun bas sehir kurumsal ve idari bir nitelik tasir. Cogarfi
ve kiiltiirel 6zelligine bagli olarak yonetimin verecegi kararla belirlenir.

E. SEHRIN IDARESI VE SAKINLERI

Farsca kokenli olan sehir kelimesi (u¢<) Arapcada misr (<)

olarak ifade edilir. Islam tarihinde kutsal sehirlerden sonra kurulan ilk

68 g|-Farabi, s. 6-11, 128-130.

9 Bakara, 2/143; Maide, 5/8.

0 Ahmet Ozel, “Daru’l-Islam Daru’l-Harb Islam hukukunda Ulke Kavrami”, iz
Yayincilik, Istanbul 2011, s. 73.
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erdemli sehirlere, Kife, Basra ve Fustat 6rnek olarak verilebilir.”*
Emeviler doneminde kurulan Vasit ve Bagdad da, sehrin bir mekana
nasil yerlestirildiginin nemli 6rnekleri arasindadir.”?

Biitiin fikth kaynaklarinda oldugu gibi, Serahsi de, sehrin
Hilafet merkezine, yani bagsehre bagli idari bir yerleske oldugunu,
“Cuma namazimin edasi” bahsinde ele alir.. Ayrica, “kada” ve
“sehadet” bahislerinde de yargi sisteminin islemesinin sehre bagh
oldugunu belirtir.”® Cuma namazinin farz olmasi igin idari ydnden
Imam i, mekan yoniinden de sehrin varhginin sart oldugunu, ayet,
hadis ve ictihatlar 1s18inda isler. Hasr Suresinin: “Ey iman edenler,
Cuma giinii Cuma namazini eda etmeye ¢agrildiginiz zaman, alis-verisi
birakin, Allah’'in zikri namaza kosun”,’ Ayeti ile Rasuliillah’in

A’rafat’taki “veda hutbesi’nde: “biliniz ki, Allah, i¢inde bulundugum

> Mustafa Fayda, “Islam Diinyasindaki {1k Sehir Tarihleri ve ibn Sebbe’nin Medinei
Miinevvere Tarihi”, AUIFD, XXVIII, Ankara 1986, s. 167; Mustafa Sabri
Kiiciikasc1, “Sehir”, Istanbul 2010, DA, XXXVII, 41-42.

72 Vasit, siyasi miilahazalar ile insa edilmis bir askeri sehirdir. Sehrin kurulus siirecini
hizlandiran hadiseler Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan (65-86/685-705)
tarafindan Irak valiligine atanan. Haccac b. Yusuf es-Sekafi (75-95/694-713)'nin
buraya gelisi ile baslamistir. Burasi adeta askeri bir sikiyonetim kenti olarak insa
edilmistir. islam alemindeki ilk Tiirk kitleyi de barindiran bu kent, Bagdat'in
148/765'te insasiyla gerileme siirecine girmis, miladi 15. Yiizyilda, kenarinda
kuruldugu Dicle Irmagmin yataginin degismesi ile birlikte, 6nemini tamamen
yitirmistir. Nitekim miladi 17. ylizyilda kiigiik bir kasabaya doniigmiis, 19. Yiizyilda
ise metruk, harabe bir sehir haline gelmistir. Vasit kalintilar1 bu giin Giiney Irak'ta
Kut-Amara'ya 70 km. mesafede bulunmaktadir. Bu kalintilar, Minare harabeleri
olarak bilinmektedir. (bkz:Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ, “Islam Sehirleri”, Diisiin
Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 29-30, “Lawrence, Conrad, "Wasit”, Dictioriary of the
Middle Ages. edit.: Joseph R. Strayerl, New York 1989, vol. XII, p. 574; Besir
Yusuf Fransis, "el-Mezahiru'l-Fenniyye fi Avasimi'l-lraki'l-Islammiyyeti'l-Kadime
ala Davi'l-Istiksafiiti'l-Hadise", Siimer, Bagdad 1948, c. IV. say:: 1, s. 106; R.
Darley-Doran. "Wasit", 1he Encyclopedia of islt.m, (new edition) Leiden 2001,
vol: XI. p. 1657, referansi ile.

73 Serahsi, “el-Mebsiit”, X VI, 98.

4 Hasr, 59/10.
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bu ayin bu giiniinde, size Cuma Namazim farz kilmistir. ™ Rivayetini
aktarir. Cuma namazinin farziyeti tizerinde timmetin ittifak ettigini,
cumanin edasinin sartlarinin alt1 oldugunu belirtirken, bunlar arasinda
Sultanmi ve Sehri énemli sart olarak sayar. iImam Safii’nin sehrin
varligini sart gormedigini, O’na gore, kirk kisilik cemaat olduguna dair
ictihadini aktarir. Imam Safii’nin; Medine’den sonra tasrada kilinan ilk
Cuma Bahreyn’deki Ciivasd Kdyii olduguna gore Cumanin farziyeti
icin sehri sart kosmadigini bildirir.”

Ibn Riisd ise, Cuma namazinin farziyet sartlar1 arasinda, ne
Sultan ve ne de sehrin sart olmadigini, bu iki sart iizerinde duranlarin,
Hanefiler oldugunu, Rasuliillah’in Cuma namazin1 daima sehirde eda
etmesinin Hanefilerin igtihatlarina sebep olabilecegini, Imam Malik’in
Cumanin sartlar1 arasinda ifade ettigi en belirgin tespitin, Cuma
namazini mescidde kilinmasi ve cemaat oldugunu vurgular.”” Ibn
Riisd, Cuma ile misr (sehir) veya karyeyi (koyii) irtibatlandirmaz.
Kendisi, cihad konusunu, “ibadetler” kapsamina alir ve o boliimde
inceler. Savasin kifaye farz oldugunu, oncelikle akil, balig, hiir ve
saglikli erkeklerin savasmasi geregini anlatirken ilk defa gsehrin
varligina deginir. Biitiin erkeklerin degil de belli bir grubun savasa
katilmasi geregine yer verir. Rasuliillah’in savasa katildiginda mutlaka
yerine bir naib biraktifina deginerek sehrin varligma ve devlet
baskanligina (ala¥)y ala¥) isaret eder.”® Ancak, savasin baslatilmasi

icin Rasuliillah’in emrine uyulmas1 gerektigini, dncelikle kars: tarafin

75 Veda hutbesi, Cabir radiyallahu anh rivayeti.

76 Serahsi, “el-Mebsit”, 11, 21-23.

7 {bn Riisd, Ebu’l-velid, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-
Kurtubi (595/1199), “Bidayetu’l-miictehid ve Nihdyetu’ l-muktesid”, 1-11, Daru’l-
ma’rife 1402/1982, 1, 59-61.

"8 Tbn Riisd, “Biddyetu’l-miictehid”, 1, 381-382.
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I[slam’a davet edilmesi, ikinci asamada sulh talebi, bu da miimkiin
olmadiginda savasmak gerektigine dair Hadisi 6n planda tutarken,
savasin sonlandirilmasinda salahiyetin imama ait oldugunu vurgular.
Acikca Imamdan bahseder.”® Ganimet mallarmin biitiin Miisliimanlara
ait oldugunu vurgularken Islam toplumuna agikga atifta bulunur, Vali
ve yoneticilere nasil pay verilecegini anlatir. Buralarda da dolayli da
olsa iilke ve sehir yonetimine atifta bulunur.®’ Ayrica, hadler bahsinde,
zanilerden bekar olanlara yiiz celde, evlilerin recm edilmesi geregini,
aksi goriis beyan edip zina haddinin yiiz celdeden ibaret oldugunu
savunanlarin hevalarina uyan sapiklar oldugunu anlatir. Evli iken zinasi
ikrart ile sabit olanlara ilk uygulamay: Imamin baslatmas: gerektigini,
bunun Hanefilerle Malikiler arasinda ortak bir tatbikat oldugunu
anlatirken imama agiktan atifta bulunur.8! Gériilen o ki, Maliki fikhinin
onde gelen fakihlerinden filozof ibn Riisd, iilkenin, sehrin ve Islami
yonetimin varligin1 sosyal bir olgu olarak goriiyor, ayrica bir sehir
taniminda bulunmuyor. Serahsi ise ayni konulari “kitdbu’s-siyer”,
devletleraras: iliskiler ve diismanla savas bahsinde isler.®? Safiilerde
daru’l-Islamm daru’l-harbe doniismesine asla imkan verilmemelidir.

1. Sehrin Sakinleri ve Mahalleleri

Sehrin sakinleri, Miisliman ve gayrimiislimden olusur. Ehl-i
Kitab disindaki insanlar da ayni kategori icinde degerlendirilmekle

birlikte ©zel bir statliiye sahip olmazlar. Sehrin gayr-i miislim

" Tbn Riisd, “Biddyetu’l-miictehid”, 1, 387-388.

8 fbn Riigd, Bidayetu’l-miictehid, I, 403.

8 Tbn Riisd, Bidayetu’l-miictehid, II, 436-437.

82 Serahsi, el-Mebsiit, X, 30.

8 Ahmet Ozel, Isidm Hukukunda Ulke Kavrami: Ddérulislém-Ddérulharb, Istanbul
1991, s. 109-202.
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vatandaslar1 “zimmi”, “miiste’'men” ve “harbi” kisilerden olusur.®*
Ozellikle zimmi vatandaslar sehrin asli vatandaslaridir. Fikhi
kaynaklara gore gayr-i mislimler, Miisliimanlara nispetle daha
ozgiirdiirler ve daha genis haklara sahiptirler.®

Sehir, kiiclik yerlesim birimleri olan mahallelere ayrilmustir.
Mahalleler, merkezden c¢evreye dogru fiziki bakimdan birbirinden
miistakil farkli {initeler halinde konumlanmiglardir. Bu sistem, biitiin
sehirlerde goriiliir.%

Her mahalle, bir “mahalle mescidi” etrafinda konuslanir.
Medrese, imaret ve bedesten gibi sosyal yardim ve ticaret mekanlari da
mabhalle sinirlart i¢inde yer alabilir. Mahalle imami ve komsular
birbirlerine o denli baglidirlar ki, bir namaz vakti cemaate katilmayan
komsu hemen ziyaret edilir ve namaza gelemeyisinin sebebi sorulur.
Bir mazerete binaen gelememis ise yardim edilir. Zira mahalle
sakininin namazin1 evinde kilmast mekruh oldugundan iyi
karsilanmaz.®’

2. Sehrin Emiri ve Valisi

Sehrin iist yoneticisi valisidir. Vali, sehir halkinin genel velisi,
temsilcisi ve sehir giivenliginin birinci dereceden sorumlusudur.
Valinin gorevi, halka iyi davranmasi, ayrim yapmamasi ve halki adalet

lizere yonetmesidir. Bu hususta, “adaletle hiikmetmek giizeldir.

8 Zimmi, senelik diisiik miktardaki bir vergi ile biitiin haklarim dzgiirce kullanma
statiisiine sahip Yahudi ve Hiristiyanlar1 ifade der. Miiste’men, yabanci sehirden
gelen pasaportlu gayrimiislim kisilerdir. Harbi ise, Miisliimanlarin savasg halinde
olduklar1 yabanci sehir vatandagidir.

8 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili (683h), “el-Muhtdr”, (tahkik: Said Bekdas),
Daru’s-Sirdic - Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Medinetu’l-munevvera 1433/2012,
5.334-336.

8 Soylemez, Islam Sehirleri, s. 134.

87 Ahterd, “Cdmiu’l-Mesdil”, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kiligalipasa, no: 339, varak
no: 40-42.
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Yoneticilerce ifa edildiginde daha da giizeldir”, tabiri meshurdur.®
Ayette, “Allah size, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adalet iizere
hiikmetmenizi emreder”,2® buyurulur.

Hanefi fakihlerdeki geleneksel sehir tanimini Serahsi’de de
goriliriiz. O da sehrin, ahkdmin ve hadlerin uygulanmasi i¢in, halife
(imam) tarafindan goérevlendirilen emir ve kadi tayiniyle kurulan ve
merkeze (bagsehre) bagli olan miilki, idari yerlesim yeri oldugunu ifade
der.%

3. Sehrin Kadisi

Sehrin biitlin muamele-i ser’iyesi ve ahali arasindaki ihtilaflar,
kadi tarafindan karara baglanir. Kadi fikh1 hiikiimleri biitiin boyutuyla
bilen ve karar vermede dirayet sahibi alimler arasindan tayin edilir.
Kadinin verdigi hiikiim kesindir ve baglayicidir.%! Bir yerlesim birimini
koyden ayiran en onemli idari kararlardan birisi de oraya kadi tayin
edilmesidir. Ayrica fethedilen sehirlere, toplu Cuma ve Bayram namazi
kilmay1 saglayan mekanlarin ve minberlerin kurulmas1 olmustur.%

4. Sehrin Sehremini

Sehrin i¢ diizeni, sokak ve pazar yerlerinin diizeni sehremini
tarafindan saglanir. Sehremini tarafindan Onemle takip edilen
hususlardan birisi de sehrin temizligidir. Sokaklarin temizliginden gida

maddelerinin halka ulastirilmasina kadar, diikkanlarin agilmasindan

8 el-A’clini, “Kesfis'I-Hafd”, Mektebetu’l-Kudsi, I- |1, Kahire 1351, 11, 58, hadis no:
1722.

8 Nisa, 4/58.

9 Serahsi, el-Mebsit, 11, 23.

91 Mevsili, s. 238.

92 Serahsi, el-Mebsit, 11, 23.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



ideal islam Sehrinin Fikhi Ozellikleri (Serahsi ve ibn Riisd Ornegi)- Mustafa Kelebek 169

kapanmasina, sehir icindeki ses ahengi ve g¢evre siiklinetine kadar
bircok edepler sehremini tarafindan kontrol altinda tutulur.®®

5. Sehrin Hisbe Teskilati

Sozliikte (« w £) kokiinden gelen (4xall) kelimesi, sevabini
Allah’tan umarak hayirli bir is yapmak (ig2all), ¢irkin ve kotiiliikleri
onlemek (USiall) manalarinda kullanilan bir isimdir.** Kur’an, “emr-i
bi’l-ma’ruf, nehy-i ani’l-miinker”, yani iyiligi emretme, kotiiliikkten
sakindirmay1 emretmektedir.®® Sehir iginde Islam ahlakin1 ve kamu
diizenini korumakla goérevli olan “hisbe teskilati”, bir anlamda sehri
fiilen koruyan zabata teskilatidir. Sehrin i¢ glivenligi agisindan da biiyiik
bir oneme sahiptir.®® Fikha aykiri davrams ve haksizliklarin
onlenmesinde, muhtemel sehir ¢etelerinin  gilivenligi  sarsici
davranislaria kars1 fiili takip isleri, buna yetkili olan bu tegkilat
tarafindan yiiriitiiliir.%’

6. Sehrin Fetva Emini

Sehir halki kendine yetecek kadar fikhi bilgi aldigindan tafsili
bilgi donanimina sahip olmayabilir. Sehrin milli yapisi, komsu haklari,
din kardesi ve gayrimiislimlere kars1 davraniglari, bir de kendi alani
hakkinda bilgili olsa bile, derin fikhi bilgi gerektiren konular1 bilmez.
Ozellikle de taraflar arasindaki fikhi ihtilaflar1 gidermek icin fetva

% Osman Nuri Ergin, “Mecelle-i Umur-; Belediyye”, Istanbul 1330-1338; Siddik
Tiimerkan, “Tiirkiyede Belediyeler: Tarihi Gelisimi ve Bugiinkii Durumu’”, Istanbul
1946; ilber Ortayh, “Belediye”, DI4, istanbul 1992, V, 399; Soylemez, Islam
Sehirleri, s. 126.

% Tbn Manziir, “Lisdnu’l-A rab”, ilgili madde.

% Al-i Imran, 104, 110, 114; Tevbe, 71; Hacc, 41.

% Hac1 Halife/Katib Celebi, “Kesfit 'z-Zunin”, 1, 15.

9 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib (450/1056),el-Ahkdmu’s-

Sultaniyye ve’l-Vildyatu 't-Diniyye”, (thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi), Mektebetu
Ibn Kuteybe, Kuveyt 1409/1989, s. 315-339.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



170 Yakin Dogu Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisi

eminine gidilir. Mifti Efendi bu konularda yeterli donanima sahip
alimler arasindan segilir.%

F. SEHRIN MiMARI YAPISI

Kur’an-1 Kerim, tlkelerin helak sebeplerini, sosyal yasantinin
bozulmasi ve ahlaki ¢okiintii olarak ifade ederken, sehrin mimari
yapisina isaret eder.® irem Sehrinin sanat harikasi essizligini beyan
eder. 1%

Sehrin bizatihi kendisi, ait oldugu toplumun belirleyici
ozelliklerini, mimarisini, felsefi ve tasavvufi ahengini ifade eder.t0!
Sanat abideleri biitiin boyutuyla Allah inanc1 etrafinda sekillenir.1%2
Sehir, sakinlerinin diisiince yapisina gore sekil alir.®® Kubbeler,
alemler, zarif minareler, bur¢ ve kuleler erdemli sehrin etkin
simgelerdir.!® Islami yonetimlerden her biri kendi dénemlerine ait
6zgiin mimari drneklerine sahiptirler.1%®

1. Darv’l-ilm Kiilliyeler Medreseler

Kiilliye, cami ile birlikte medrese, ibadet, imaret, tiirbe,
kiitiiphane, hamam, asevi, dariissifa, kervansaray, carsi, okul, hastane,

tekke, zaviye binalarindan olusan yapilar toplulugudur.1%

9% Soylemez, Islam Sehirleri, s. 110; Orhan Ceker, “Fetvalarim 17, damla Ofset,
Konya 2013, s. 7.
% Hac, 45.
100 Sebe’, 15.Fecr, 8-11.
101 Tyrgut Cansever, “Islam'da Sehir ve Mimari”, Timas Yayinlar1, Istanbul 2006, 26.
102 Hicabi Giilcen, “Ana Hatlariyla Tiirk Islam Sanatlart Tarihi”, Emin Yaymlari,
Bursa 2011, s.13.
103 Mehmet Y1lmaz, “Isidm da Mimar ve Sehir”, s.8.
104 Hasen el-Basa, “el-Asdru I-Islamiyye”, Daru’n-Nehdati’l-A’rabiyye, Kahire 1996,
s. 30-33.
105 ¢|-Basa, s. 32-39; Cansever, s. 67.
16 Sgylemez, Islam Sehirleri, s. 110; Mehdin Ciftci, “Siileymanive Ddrulhadisi”,
Kitabevi, Istanbul, s. 37-51.
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2. Bedestenler Hanlar Hamamlar

Bedesten, kapal1 alis veris merkezleridir. Thtiyaci olan kisi, bu
mekana gelir, ihtiyaci kadar alir. Sehir halki asir1 tiiketime zorlanmaz.
Buras1 kapali alan oldugu i¢in hem giivenli hem de esnafin mali
acisindan korunaklidir.

Han, sehre tagradan gelen yolcularin agirlandigi, binitlerine
bakildig1, ibate ve iaselerinin saglandig1 korunakli yapilardir. 1%’

Hamam, suyun isitilmasi suretiyle insanlarin yikanmasi igin
yapilmis bir tesistir. Yer altindan figkiran, iginde kimyevi maddelerin
varlig1 sayesinde bazi hastaliklara karsi sifa verici 6zellikleri bulunan
sularin kullanildig1r yapilara da bazen hamam denilmekle beraber
bunlara “kaplica” ve suyun genellikle tabii olarak sicak olusundan
dolay1 “1/ica” ad1 verilir.%®

3. Camiler

Cami, miminlerin farz namazlarin1 birlikte eda edecekleri
mabedi ifade eder. Sade bir mimari yapist vardir. Ancak zamanla
yoneticilerin ve sehir medeniyetinin gerekli kildig1 ince ve zarif cami
ingalarina yer verilmistir. Ik safta namaz kilmanin faziletine binaen
cami mimarisi dikdortgen seklinde planlanir.

4. imaretler

Imaret veya imarethane, yoksullara yardim amaciyla
olusturulan hayir kurumlaridir. Sehre, sehir disindan gelen yolcu,

yoksul ve diiskiinlere yiyecek, saglik ve giyecek yardimi da yapilabilir.

107 Kijciikasc1, DIA, “sehir” md.

108 Anadolu’da, Gaziantep’in Islahiye ilcesi dolaylarindaki Zincirlihdyiik’te yapilan
kazilarda, milattan 6nce 1200 yillarina dogru biiyiik Hitit Devleti yikildiktan sonra
kurulan Geg¢ Hitit devletlerinden biri doneminde yapilmig bir hamam kalintisi
bulunmustur. Bkz. Semavi, Eyice, DI4, “hamam” md.
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Bununla birlikte imaretlerin asil islevi ihtiya¢ sahibi halka yemek
sunma seklinde Ozetlenebilir. Genel olarak dortgen bir plan iizerine
yapilan imaretlerde, ortada iistii acik bir avlu, avlunun g¢evresinde
mutfak, firin, yemek odalar1 ve yoneticilerin odalar1 yer alir.

Islam schirlerinde imaretler ve camiler, sehrin birbirinden
ayrilmaz iki pargasidir. Ayn1 yerlesim planinin, askeri kent niteliginde
kurulan Vasit sehrinde de bulunmasi bunun 6nemli bir goriintiisii
niteligindedir.'®

5. Yollar

Sehrin yollari, hayat sartlarina gore ulasimi saglayan alanlardir.
Sehirlerarasi yollarin giivenligi de sehir i¢i ulasim kadar 6nemlidir.

6. Su Kanallar1 Cesmeler Sarniclar

Islam’da su ¢ok bilyilkk 6neme sahiptir. Insan ve su adeta
ayrilmaz iki parcadir. Taharet ve hayat su ile kaimdir. Bu itibarla su
kaynaklarinin sehre tasiyan suyollari, sehir ici sebekeleri, ¢cesmeler
biiylik 6zen gosterilerek insa edilmistir. Bunlarin ¢ogu hayrattir.

7. Kabristan

Kur’an her nefsin 6liimii tadacagini ruhlar tatmin edecek bir
vahiy iklimi zerafetiyle ifade buyurur.1°

Erdemli sehir insani, Allah ve masiva ile bulusturur. Fenadan
bekaya gecisi ifade eder. Diinyevi ve uhrevi hayat i¢ igcedir. Bu yiizden
sehrin bir kabristan1 olur.

G. SEHRIN MUHAFAZASI

Sehrin muhafazasi, i¢ giivenligi ile c¢evre gilivenliginin

saglanmasiyla miimkiin olur. Sehre distan gelen saldirilar, bizzat

109 Sgylemez, Islam Sehirleri, s.40.
110 Ali imran, 185; Enbiya, 35; Ankebut, 57.
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diisman tarafindan olabilecegi gibi, isyanci vatandagslar1 tarafindan da
olabilir. Biitiin bu saldir1 ve tehditler sehir halkin1 huzursuz edecektir.
Dolayisiyla idari ve askeri tedbirlere basvurularak sehir muhafaza
edilir.

1. Sehrin ¢ Giivenligi

Sehirde giinliik hayat safak vaktiyle baslar, yats1 vaktinde sona
erer. Gece dinlenme ve siikinet zamanidir.

Erdemli sehir, diisman saldiris1 olmadig siirece kendiliginden
kimseyle savasmaz. Ancak diisman saldirisina maruz kalirsa, biitlin
sehir halkina, kadin ve erkeklere diismana kars1 koymak, onu sehirden
atmak farz olur.*!

Fikihta hirdbe (&) d) olarak ifade edilen bu eylemlere karst
Ayette aciklandig1 iizere en caydirici tedbirler almnir.'!?2 Ahteri
(968/1561), sehrin dis giivenligi i¢in alinan bu sert tedbirlerin aynisini,
sehrin i¢ glivenligini sarsan cete gruplarina da uygular. Hatta sehirici
giivenligin daha da 6nemli oldugunu, Ebu Ylsuf un i¢tihadini 6n plana
cikararak izah eder.!'®

Ayrica sehir halkindan bazilarinin komsularimi veya sehir
halkini rahatsiz edici tavirlar da takibe maruz kalir. Boyleleri gerekirse

eza verdigi sahislara karst manevi tazminat (sl o2y eill) dder.

11 el-Mevsili, 5.446.

112 Maide, 33-34; el-mevsuli, s. 461-462.

U3 Ahteri Mustafa Efendi, “Cdmiu’l-Mesdil”, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih
niishasi, nu: 2471, vr. 305. Ayrica bkz. AHTERI, Mustafa b. Semsuddin (968),
“Cdmiu’l-Mesail”, thk. Mustafa Kelebek, Ravza Yayinlari, Istanbul 2016, s. 42-43,
230; Serahsi, el-Mebsiit, IX, 201.

114 K asani, el-Bedai’, VII, 296; Hafif, Ali (1371/1952), ed-Daman fi 'I-Fikhi’l-Islami,
Matbatu’l-Cevalibi, by, 1973, 1, 55; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VI, 331;
Nazariyyetu’d-Daman, s. 53; Udeh, et-Tesriu’l-Cindi, |1, 204; Bilmen, Istildhdt-1
Fikhiyye, VIII, 285; Karahasan, II, 573; Giirsoy, Kemal Tahir, “Manevi Zarar ve
Tazmini”, AUHFD,1973, say1: 1-4, s. 8; Unal, Mehmet, “Manevi tazminat ve Bu
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Mecelle, 1200. maddesinde, “zarar-i fahis bieyyi vechin kadne
defettirilir” demek suretiyle, zararin sekli ne olursa olsun, ister maddi
ister manevi bulunsun tazmin edilmesini emretmektedir.

Hanelerin mahremiyetine tecaviiz, aile sirlarimi ifsa etmek,
ailenin sayginligin1 zedeleyici haberleri yaymak, hane halkina manevi
zararlar erir. Bu zararlarin tazmin edilmesi, az da olsa teselli edici bir
ozellik tasir. Sehirde aile ici siddet de takibe ugrar. Esini, agir hakaret
ve manevi iskence altinda bosayan kimseye, nafaka ve mehir
miikellefiyeti gibi ifa etmesi gereken normal 6demelerin disinda, ayrica
manevi tazminat 6demesi yoluna gidilebilir. Bu duruma 1sik tutan
kurallardan istifade edilebilir.**®

Serahsi (483/1090), sehir giivenligine o kadar dnem verir ki,
devletin iki biiyiikk gorevleri arasinda, dini yiiceltmek ve vatan
giivenligini saglamay1 6n planda tutar (s al-geall 3)321).1%6 Ahter
(968/1561), sehrin i¢ glivenliginin korunmasini ¢ok 6nemli bulur, sehir
i¢i fesadin onlenmesi ve sehir i¢i ¢etelerinin 6nlenmesini hirabe (iilke
giivenligini sarsan, kirsal kesimde insanlarin mal ve can giivenligini
yok edenlere uygulanan ceza) hiikiimlerine tabi kilar, hatta daha da
onemli bulur. Bu konuda, Serahsi’nin Imam Ebu Yusuf (182)’tan bilgi
olarak naklettigi i¢tihadi kesin bir hukuk kurali olarak uygular. Buna
gore sehir icinde giivenligi yok eden saldirgan ¢eteye hirabe

hiikiimlerini uygular, cenazelerini dahi kilmaz.'!’

Tazminat Cesidinde Kusurun Rolii”, AUHFD, 1978, XXXV, 400-401; Benli, s. 40,
76.

115 Bakara, 231; Hallaf, s. 88; Benli, s. 212-213.

116 Serahsti, “el-Mebsit”, X, 7.

17 Ahteri, Camiu’l-mesail, s. 330.
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2. Sehrin Dis Giivenligi

Sehrin dis giivenligini sarsan eylemler, ya isyancilar (<l Jai),
ya da sehir disinda kirsal kesim eskiyalar1 (&)l Jaf) tarafindan
gerceklestirilir.

Bagi taifesi yonetime isyan eden grup veya gruplardan olusur.
Bunlar, vali tarafindan uyarilir ve teslim olmaya davet edilir. Teslim
olmalar1 durumunda ve sehre zarar vermedikleri siirece af yolu tercih
edilir. Baskaldiriya devam ederlerse askeri gii¢ kullanilir. Olenlerin
cenaze namazi kilinmaz.

Kirsal kesim eskiyalarina (&uad Jaf) gelince bunlar, yol
kesiciler (¢_§=u5=m &1545) adiyla da anilir. Kamu diizeni ve bireysel haklarin
birlikte ihlal edildigi haksiz fiillerin en basta gelen 6rnegi, hem mala
hem cana kars1 islenen kasith fiillerdir. Miisliiman olsun (ehli iman),
zimmi olsun (ehli eman) asli vatandaslariyla, miiste’menlerin (idarenin
izni ve emantyla iilkede bulunanlarin), can ve mal gilivenligini garanti
etmektedir.}*® Maide Suresinin 33-34. ayetlerinde nassan sabit oldugu
izere had cezasinit mucip suglardan birisidir. Bu ceza, toplumsal istikrar
ve kamu diizeninin korunmasi acisindan caydirict ve kesin bir
uygulama emretmektedir. 119

Hirabe, sucunu isleyen failler, yakalanmadan once tevbe etseler
bile iizerlerindeki sahis haklar1 diismez.'?® Safii ve Zeydiyeye gore

gasben aldiklar1 mallar1 sahiplerine iade etmek zorundadirlar.'?! Sahsa

118 Serahsi, el-Mebsut, X, 22-25.

119 Karaman, Islam Hukuku, s. 171.

120 Bilmen, Ist11ahat-1 Fikhiyye, 111, 293.

121 Murtaza, Ahmed b. Yahya, (940/1436), el-Bahru z-Zehhdr, 1-V, Sana, 1988, V,
211; Amir, 516-519; Karaman, Islam Hukuku, 156.
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kars1 islenen zararli fiil sahis tarafindan ibra ve afvedilmedikce
diismez.?

3. Sehrin Sagh@

Kur’an-1 Kerimde, kisinin kendisini tehlikeye atmamasi
emredilmektedir.!?®> Bu ayet beden ve ruh sagligmin korunmasina
yonelik 6nemli bir tenbihtir.

Sagligin korunmasinda ise temizligin rolii biiytiktiir. Soylemez,
sehrin bu yapisal 6zelligine dikkat ¢eker. “Kalp ile beden arasindaki
iliski; sehrin sair kismi ile merkezi arasindaki iligki ile aymidir. Sehir
bedene benzedigi i¢in kalbin temizligi bedenin temizligini ifade ettigi
gibi sehrin merkezi unsurunun temizligi de sair kisimlarimin temizligini
simgeler” 124

Sehrin saghig son derece énemlidir. Ozellikle, giinliik hayatta,
taharette, suyun kullaniminda, ellerin yikanmasi, agiz ve buruna su
verilmesi bilinmeyen ve goriilmeyen viriislerin viicuda girmesine karsi
tabii bir bagigiklik sistemi olusturur. Esnenildigi zaman, sol elin digtyla
agzin kapatilmasi uygulamasindan, giinliik hayatta saglikli yagamay1
tesvik eden nebevi siinnet, sehir halkina tabii bir karantina algisi
kazandirr.

Veba olan sehirden c¢ikilmayacagi, veba olan sehre
girilmeyecegi uyarisi, cagdas tibba drnek olacak nitelikte bir dnlemdir.
Abdurrahman b. Avf radiyallahu anh'den rivayet edilen bir Hadis’de
Rasuliillah sdyle buyurmustur: "' Bir yerde veba oldugunu isittiginizde

oraya girmeyiniz. Bir yerde vebd ortaya c¢ikar, siz de orada

122 {bn Abidin, Reddu 'I-Muhtdir, 1V, 87.
123 Bakara, 2/195.
124 Spylemez, Islam Sehirleri, s. 26.
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bulunursaniz, hastaliktan kacarak oradan disart ¢ikmaymiz"

Usame radiyallahu anh'den rivayet edilen bir hadiste de soyle
buyurmustur: "' Bir yerde bulasici hastalik ortaya ¢iktigini duydugunuz
zaman oraya girmeyiniz. Bulundugunuz yerde bulasici bir hastalik
ortaya ¢ikarsa, oradan da ¢tkmayiniz".*?® Salgin hastalik olan yerlerde
yasayan niifusun dikkat edecegi hususlardan birisi de, kisilerin
aralarindaki mesafeyi korumalaridir. Bu konuda sOyle bir rivayet
vardir: “bir defasinda Hz. Omer, bulasici hastaligi olan bir sahabiyi
ziyarete gittiginde, ona: “benden bir mizrak(1,5 m)uzak otur”, ( G
= 38 Aa), demistir.t?’

IKINCi BOLUM

SEHRIN SOSYAL YAPISI VE TICARI HAYAT

A. SEHRIN BESERI YAPISI

Islam tarihinde Medine, Peygamber eliyle kurulan ilk Islam
Sehri 0rnegi olarak incelenebilir. Her ne kadar, Yesrib farkli bir
yerlesime sahip olsa da Rasuliillah Medine’ye ilk ayak bastigi andan
itibaren hem fiziki hem sosyal hem de idari alanda biiytik degisiklikler
yapmustir. Nitekim Soylemez, Medine nin Peygamber eliyle ugradigi
degisiklik ve geligmeler iizerine su bilgileri verir: “Ilk Islam kenti olan
Medine, Islam'dan once bircok kéyiin  bulundugu iki ovadan
olusuyordu. Bu koyler sehir goriiniimii sunan bir birliktelik arz
etmemekteydi”. “Resulullah'in Yesrib'e gelisi ve Ayn tepesinin yaninda
Neccarogullarina ait boliimde mescid ve ikamet edecegi evi insa
etmesiyle, Medine, sehir olmaya dogru ilk advmini atmig oldu. Bunun

hemen akabinde Muhacirlere Mescid'in etrafinda, ikamet edecekleri

125 Byhari, T1b 30; Miislim, Selam 98.
126 Buhari, Tib 30; Miislim, Selam 100.
127 Tbn Cerir et-Taberi, Tehzibu’l-asar, I1I, 32.
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verler tahsis edildi. Boylece sehir bir daire bi¢iminde, Mescidin
etrafinda sekillenmeye basladi” 1%

B. SEHRIN ALIMi/FAKIHIi VE MANEVi MIMARLARI

Ehl-i ilim sehri tenvir eyler. Kur’an alimleri 6vmekte, onlarin
ahaliyi miistakim yola ilettiklerine isaret etmektedir.’?® Medeniyetler
Peygamber isaretleriyle kurulmustur. Alimler de Peygamberlerin
varisleridir. Onlar gibi toplumu hayra sevk ederler, halki aydinlatirlar.
Rasulullah, “dlimler, iimmetimin eminleridir”, buyurur.130

Sehrin alimleri yaninda éariflerinin de manevi yapi taslar
oldugu, sehri diri tuttuklarini kabul etmek gerekir. Bir Hadiste, “Alimler
timmetin onderleri, arifleri ise seyyidleridir. Onlarin meclisleri arti
degerlidir” *** buyurulmustur. Alim diliyle, arif kalbiyle ifade der.3

C.SEHIRDE SOSYAL HAYAT

Islam sehrinin karakteristik goriintiisii, merkezine basta Ulu
Camii olmak iizere, sehir meydani, bedesten, imaret ve medreselerini
yerlestirmis haliyle temayiiz etmesi, sehirdeki sosyal hayatin miigahhas
ornegidir. Sehir arastirmacilar1 da bu durumu gérmezlikten gelmezler.
Islam Sehrinin goriintiisii, merkezine mabed ile birlikte meydan, darul-
imare ve pazarin yer aldig1 bu dongiisel mekan anlayisi, sanki Kabe'nin
etrafindaki doniisii yansitmaktadir.

Séylemez, Islam sehirlerinin Sasani eksenli bir kiiltiirden ilham

almarak yapildig: iddialarimi soyle degerlendirir: “Kesret igerisinde

128 Spylemez, Islam Sehirleri, s. 9.

129 Fatir, 35/28; Ziimer, 53/9.

130 ]-A’cliind, 11, 64, hadis no: 1745; 11, 65, hadis no: 1750.

131 o]-A’cliind, 11, 65, hadis no: 1746.

132 Mahmud el-Alasi Ebu’l-Fadl, “Rithu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-A’zim”, 1-
XXX, Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-A’rabiyy, Beyrut ty, I, 5.

133 Soylemez, “Islam Sehirleri”, s. 7.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



ideal islam Sehrinin Fikhi Ozellikleri (Serahsi ve ibn Riisd Ornegi)- Mustafa Kelebek 179

vahdeti ifade eden bu dongiisel yapi, yuvarlak olarak dizayn edildikleri
bilinen Medain, Firuzabad ve Darabecird gibi Sasaniler'in kadim
kentlerine benzetilse de Kabe'nin etrafinda daire bigciminde olusan
Mekke ve Mescidi Nebi'nin etrafinda ayni sekilde insa edilen
Medine'den miilhemdir” ***

Islam sehirlerinin kurulus tecriibeleri veya nedenleri, onlari
birbirinden farkli kilmistir. Bu farkli yapilanma sdyle 6zetlenebilir:

a. Miisliimanlar tarafindan planli ve diizenli olarak insa edilen
kentler: Medine, Vasit, Bagdad gibi.

b. Miisliimanlar tarafindan kurulmakla birlikte kutsal bir kiilt
merkezli insa edilen kentler: Kerbela, Necef, Meshed, Mezar-1 Serif
gibi.

C. Mislimanlar tarafindan askeri miilahazalarla kurulan
sehirler: Kife, Basra, Musul, Fustat ve Kayravan gibi.

d. Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra yeniden dizayn
edilen kentler: Bu kabil kentler kendilerine ait O6zeliklere sahip
olmalarma ragmen Miisliimanlarin hakimiyetinden sonra Islam
kentinin belirgin seklini tasimaya baslamislardir. Merv gibi.®®

Sehirde, gilinliik hayatin akisi, namaz vakitleri, okunan ezan
sesleri ve cemaate katilmak iizere 6zel konumundan ibadet i¢in camiye
yonelen ayak sesleriyle canlilik kazanir.

1. Cami Ezan Cemaat

Cami bes vakit farizanin cemaatle ikame edildigi mabed, ezan
ise ona davettir. Ezan bir i’lamdir ve minare gibi 6zel bir mekandan ilan

edilir. Oyle ki, Islam tarihi boyunca bu Islam siar1 hep bdyle devam

13 Soylemez, “Islam Sehirleri”, s. 9.
135 Soylemez, “Islam Sehirleri”, s. 9.
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etmistir. O denli ki, yabanci sehir halki, erdemli sehri istila edecek giice
ulastig1 yerlerde oncelikle minare ve ezana saldirmistir. Ezanmi ya
susturmus, ya da seklini degistirmistir. islam, cami mimarisinde sade
bir iislup se¢mis, Yahudi ve Hiristiyanlardaki satafatli yapidan uzak
durulmasi esas alinmustir.”*® Ozellikle Tevbe Suresinin 18. Ayeti etkin
bir yon vermistir: “Allah in mescidlerini ancak Allaha ve Ahiret giiniine
inanan, namaza devam eden, zekdt veren ve Allah’tan baskasindan
korkmayan kimseler i’madr ederler. Iste dogru yola ermislerden
olmalart umulanlar bunlardir” >’

Bu itibarla, cami toplumsal hayatin model yapisini olusturan bir
ozellige sahiptir. SOyle ki, farz namazlarin camide cemaatle kilinmasi
bir vecibe ve Islam siaridir. Imamete ehil sahislarda aranan 6zellikle
yoOnetici ve yargi mensuplarinda (<=W) aranan vasiflarin benzerlik

arzetmesi, 138

caminin toplum hayatini, birlik, beraberlik ve cemaat
ruhunun olusmasinda 6énemli bir mevkiye sahip oldugunu gosterir.

2. Ulu Cami (Cami-i Kebir)/Musalld/Namazgah

Sehir Ulu Camiye ya da musallaya bagli olarak gelisir. Ulu cami
haftada en az bir kez biitiin sehir halkinin birligine, ayn1 duygu ve ortak
alginin olustugu Cuma hutbesiyle ortak bir diisiince olusturur. Bu
tevhidi hayatin en saglam dinamiklerinden birisidir.}® Islam tarihinin
biitiin donemlerinde sehre eklenen en 6nemli unsur Cuma Cami oldu.

Ulu Cami, bes vakit namazlarin edasi yaninda oOzellikle Cuma

namazinin ikamesinde biiyiik bir mevkiye sahip olmustur.

136 Ehu Davud, Salat, 12.
137 Tevbe, 9/18.
138 Ahteri, “Cdmiu’l-Mesdil”, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazmabagislar, no: 339,
varak no: 40-42.
139 Oleg Grabar, Schirler ve Sehirliler, (terc. Salih Simsek), “/lim ve Sanat”, Ankara
1987, say1: 17, s. 23.
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Ayrica Cuma, bayram ve cenaze namazlarinin topluca eda
edilecegi agik hava da tesis edilen daha biiyilk mekanlara
musalld/namazgah adi verilir. Musalla (namaz kilmaya mahsus agik
yer) olarak tarif edilebilir. Burast yagmur duasina ¢ikilan, cenaze
namazi kilinan, hatta suglulara halk oniinde cezalarin tatbik edildigi
alanlardir.

Islam sehri bu haliyle, -adeta- Rabbe baglilik, tevazu ve
kullugun yeryiiziinde dizayn edilmis halidir. Soylemez sehrin bu
yapisina dikkat cekerek soyle der: “Islam toplumu sumf farklihig
tizerine kurulmamustir. Bu topluluk Allah'a bihakkin kul olmak
isteyenlerin yasamini temsil eder. Islam kiiltiiriinde Medineler/sehirler
bu anlayisla dizayn edilirler. Merkezi unsurunda yer alan ve ed-
Deyyan'in evi olarak kabul edilen mabed sehrin kalbi mahiyetindedir.”
140 Musallada oldugu gibi, sehir i¢inde toplu dualarm yapildigi, asker
ve haci adaylarinin ugurlandig1 meydanlar da vardir.

3. Vakaflar imaretler

Vakif, sehir halkindan bir sahsin mahza Allah adina, malinin bir
boliimiinii bir hedefe sarf edilmek tizere miilkiyetinden ¢ikarip
hapsetmesidir. Buradaki “habs” kavrami, vakif gelirinin siirekliligi ve
ebediligini ifade eder. Vakfin gelir kaynagi (rakabesi) niyet edilen alana
“vakfin ciheti” i¢in sarf edilir.

4. Sehirde ilmi Hayat ve Talebelerin Barindirilmasi

Islam’da ilim tahsili belli bir sira ve derece iginde farziyet ifade

eder. En basta Islami ilimler gelir. islami ilimlerin basinda da “fikih”

140 Spylemez, Islam Sehri, s. 26.
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tahsili gelir.'** Fen ilimlerinde derinlik kazanmak ise sehir halki iizerine
“farz-i kifdaye”dir.

Biitiin bu alanlarda ehl-i ilim ve irfan talebeleri yetistirmek,
Rasulullah’in bizzat kurdugu “ashdb-i1 suffe” ile miisellem bir ser’i
yoldur.

D. SEHIRDE TiCARi HAYAT VE AHILiK

Sehrin viicut bulup kurulmasinda, sultanin (imamin), o0 mekan
sehir olarak resmi donanima kavusturmasi onem arzeder (e_ies
ae 8 olblill), Bir mekan sehirlesince artik orada Cuma Namazi
ikame edilir. Ayrica orada pazarlar kurulur ve diger devlet daireleriyle
sosyal kurumlar hayata gegirilir.}*? Sehirde acik ve kapali ahisveris
merkezleri bulunur.

Taraflardan birisi Miisliiman oldugu siirece, gayri mesru mal
satim1 helal olmaz. Savas zamaninda gayr-1 miislim diismana silah ve
benzeri gibi diismana fayda saglayan, onu gii¢lendiren emtia
satilamaz.'*® Sehrin tarifinde, “Cuma Namazinin ikamesi” ile “bazar”
kurulmasi 6nemli dlgiidiir.

Sehirde bedesten kapali, carsi ise acgik alis veris merkezleridir.
Cargilar stk (@s=d)) adiyla amilir. Mesela, Demirciler garsist ( 3o
Cedliall) Dokumacilar garsist (&) 3 (3sm), Ayakkabicilar garsist ((3s
cealdl)) Ipekgiler garsist (cria (@sw), Tatlicilar, Siracilar carsisi
(Ol (55m) Sirkeciler gargist (Giadl 3 sw), Tahil ve un garsisi (G
&y gudl), Kagnteilar-Kitapgilar garsist (21389 (8gm), Attarlar carsist (39«

141 Ahteri, “Cdmiu’l-Mesdil”, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazmabagislar, no: 339,
varak no: 52-55.

142 Serahsi, “el-Mebsiit”, 11, 23; ayrica bk. DOGRU, Halime, “XVIII. Yiizyila Kadar
Osmanli Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Gériintiisii’, Anadolu Universitesi
Yayinlari, Eskisehir, 1995.

143 g|-Mevsili, s.448-448.
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O:ULL’J‘), Sebze-Meyve carsisi (O:‘-‘Lie-“ ds~), Kasaplar carsisi ( 3o
& 3al), Tavuk-hindi garsist (gl @sw), Evcil hayvanlar carsisi ( @
oUWy Sarraflar carsis: (G <!l (3sw) gibi carsilar sehir halkinmn
ihtiyaglarini Islam fikih esaslarina gore gideren ticari merkezleridir.

Mesru mal iktisabt ve mesru islemler ticari hayatin yegane
hedefi olarak ifade edilebilir. Sehirde gayrimesru islemlere yer
verilmez. Sadece zimmiler ve diger gayrimiislim gruplar kendi
aralarinda, faiz (W), domuz eti (L3l asl), lase (Aimall), icki (sead),
gibi Miisliimanlara haram ve yasak olan islemleri yapabilirler. Zira
Islami hiikiimleri yasamaktan sorumlu degildirler. Islami hiikiimleri
yasamakla gorevli olanlar sadece Miisliimanlardir. Bu itibarla
gayrimesru islemler erdemli sehir halkinda yer bulmaz.

Ideal Islam sehrindeki uygulamalar, aslinda Islami hiikiimlerin
geregini yerine getirmektir. Boylece sehrin manevi ve ekonomik
hayattaki goriintiisii asagidaki gibi 6zetlenebilir.

1. Sehirde riba ve ribevi islemler olmaz

Imam Ebd Ydsuf’a gore, faizli islemler harbi ile Miisliiman
arasinda da mesruiyet kazanamaz. Haksiz kazan¢ olma ozelligini
muhafaza ettiginden hukuki gegerliligi olmaz.'** Maliki, Safil ve
Hanbeli mezhepleri de Imam Ebd Yasuf® un ictihadi ile aym gériise

sahiptirler. Yani, bir Miisliiman, faiz anlagsmasi yapsa bile, kars1 taraftan

144 Malik, Miidevvene, I-VI, Misir, 1323, 1V, 271; Safii, el-Umm, VII, 326; Serahsi,
el-Mebsut, X, 28-95; X1V, 56-57; Serhu’s-Siyer, IV, 1309, 1410, 1486; Kasani, el-
Bedai’, V, 192-193; Ibnu’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, VI, 177-178; Ibn Hazm, el-
Muhalla, VIII, 514-515; Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam
Anayasasi, s. 125, 152-153.
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bunu alamaz.}*® Zira bu konudaki nasslarin ifadeleri mutlak ve
umumidir. 14

Islam Borglar Hukukunda, geri édeme yiikiimliiliigii doguran,
faili iade borcu altina sokan haksiz iktisap ve sebepsiz zenginlesmelerin
basinda riba gelmektedir.!¥’ Riba (faiz = L), Islam Borglar
Hukukunda, kurulusu mesrd olmayan ve bor¢ dogurmayan,4®
islemlerden birisidir. Kim boyle bir islem yaparsa, aldigini gergek
sahibine iade eder.®® Ciinkii Kitab'™® ve Siinnet ribayr men
etmektedir.®® Islam Hukukunda, karsiliksiz kazang getiren biitiin
islemler, merdaddur.!2

Serahsi, riba yasaginin, Mislimanla harbi arasinda
sariyelmef™ il olduguna ve bu yasagin Mekke’nin fethinden sonra da
uygulanmasi geregine vurgu yapar.!>

2. Sehirde riisvet, ihtilas, kumar, bahis oyunlar1 ve
biiyiiciiliik yoluyla gelir saglamak mesru degildir

Risvet (8s<)), mevki ve makamini kullanarak normal yoldan

ifa edecegi bir kamu hizmeti karsiliginda baskasindan haksiz olarak

alinan mal ve servete denir. Riisvet alma fiili ise irtisa (L)

145 Tbn Kudame, el-Mugni, IV, 162-163; Ebf Yisuf, er-Reddu ala Siyeri’l-Evzai, s. S.
96-97; Serahsi, el-Mebsut, XIV, 56; Kasani, el-Bedai’, V, 192; Ibnu’l-Hiimam,
Fethu’l-Kadir, VI, 177; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, TV, 182.

146 Serahsi, el-Mebsut, X, 95; X1V, 56-58; Kasani, el-Bedai’, V, 192; VII, 132; ibn
Kudame, el-Mugni, IV, 163; Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavramy, s. 163.

147 Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Turan Kitabevi, Ankara,

2002, s. 129.

148 Riba, basta Bakara, 2/275 ayeti olmak iizere, Al-i Imran, 3/130, Nisa, 4/161 ve

Rum, 30/39. ayetleriyle kesin olarak nehyedilmistir. Ayrica bk. Miislim, Miisakat, 14,

19.

149 Kurtoglu, 198-205.

150 Bakara, 275.

151 Buhard, Buyd’, 24—26.

152 Goziibenli, Faiz Problemleri, 10-16.

153 Serahsi, el-Mebsut, X, 28.
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kelimesiyle ifade edilir. Riigvet almanin ve vermenin yasak olusu nass
ile sabittir.’> Riisvet almak riisvet vermek, dolandiricilik yapmak gibi
haksiz fiiller sonucu saglanan mal iktisabinin, bdyle bir haksiz fiili
irtikab eden faile geri 6deme borcu ylkleyecegi, “kiilli fikih kdideleri”
ibarelerinde haksiz fiil olarak diizenlenmistir.'®

Kapkageilik (&ad) uall), yankesicilik (J4i) fiillerinde oldugu
gibi, kamu malim1 asirma (Js&d)) ve milli serveti zimmete gegirme
(w#a)) gibi fiillerden her biri haksiz iktisabi ifade eder. Biitiin bunlar
borg doguran haksiz iktisap sekilleridir.

Kumar (Uwdl)), iki veya daha fazla sahsin bir araya gelerek,
aralarindaki gayr-i mesru ittifak geregi birinin digerinden mal iktisabina
imkan veren bir islemdir.

Bahis oyunlari, iki veya daha cok sahsin, kendi dislarinda
gelisen bir yaris ve benzeri etkinliklerde, kazanacak taraf {izerine
yaptiklar1 tahmin neticesinde ortaya konan mali (G V) elde etmeye
yonelik bir haksiz iktisap seklidir.

Biiyiiciilik yapmak (uadl), biiyii ¢ozmek, fal bakmak gibi
nasslara ters islemler sonucu kazanilan servet de haksiz iktisap sekline
dahildir. Sihir 6grenilmesi ve dgretilmesinin haram oldugu konusunda
miictehitlerin ittifaki vardir.*®® Bu fiilleri itiyad haline getirenlere ayni

zamanda tazir cezasi verilir.1®’

154 Bakara, 2/188; Tirmizi, Ahkam, 9; Ebu Davud, Akdiye, 4; ibn Mace, Ahkam, 2;
Ahmed b. Hanbel, V, 279.

155 Mecelle, md. 34, 35; Kiilli Kaideler (el-Kavaidu’I-Kiilliyye), 33 (o~ »3af o L
ostac]), 34 (4l o s alad o ja W), Ayrica bk. Zerkd, Serhu’l-Kavdid, 215, 217.

156 Merginani, el-Hidaye, |1, 67; ww.farukbeser.com/tr/cevapoku.asp.

157 Bilmen, Ist1lahat-I Fikhiyye, 111, 316-217.
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3. Sehirde aldatma/gabn ve ihtikar mesru degildir

Aslen haram ve gayrimesru olan seylerin satimi, mesela, icki
(o), domuz (u238ad) ve domuz eti (L 3ad) aad) | 1ase ve murdar hayvan
(isall), ve akmus kan (zswdall adll) gibi ser’an menhiyyun anh olan,*%®
esyanin satimi haramdir, hukuken batildir, hi¢bir sonu¢ dogurmaz.

Islam hukukunda, “vaatlere, konulari ve talik olunduklar:
sartlara gore riayet edilmesi gerekir”,*>® “zarar giderilir”,*®° “tazmin
ve édeme faydalanana aittir” *®! “iicret ile tazmin bir araya gelmez” %2
“0deme menfaate mukabildir” *%® “nimet kiilfete goredir” *%* kaide ve
prensiplerini esas almistir.

Bir sahsin veya ticaret ehlinin ihtikar yapmasi, yani elindeki
ticari mali halkin ihtiyac1 oldugu halde daha yiliksek menfaat amaciyla
gizlemesi mesru bir hak degildir.!® Imam Ebu Yusuf’a gore
karaborsacilik yapan sahisin bu hareketine el konur ve elindeki mali
piyasaya  siirmesi  saglamr.’®®  Rasuliillah,  karaborsacilig
lanetlemektedir. 6’

4. Sehirde teassiif olamaz

Teassiif (<iwadll), hakkin suiistimal edilmesini ifade eder. Bir

kimse mevcut hakkini baskasina zarar verecek sekilde kullanirsa, bu

158 Saban, Zekiyyuddin, Usilii'l-Fikhi'l-Islami, Mensuratu Camiati Kanyunus,
Bingazi, 1995, s. 237-238.

159 (Aa3Y (585 Galaill ) sum LSl ve ) sall), bk. Mecelle, md. 83.

160 (J) s y_»all), bk. Mecelle, md. 19, Feydullah, s. 159.

161 (laalls #1AY), bk. Mecelle, md. 84.

162 (jlaaing ¥ glaall 5 5aY1), bk. Mecelle, md. 85.

163 (3115 2 5%11), bk. Mecelle, md. 86.

164 (daail) a3 4adil), bk. Mecelle, md. 87.

165 K asani, el-Bedai, V, 129, 232; Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, VI, 123; Tiirk
Hukuk Liigat1, s. 151.

166 K asani, el-Bedai, IV, 308, V, 129; Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, VI, 123;
Kelebek, Islam Bor¢lar Hukuku ve Ebu Yusuf’un Oncelikleri, s. 245-247.

167 fbn Mace, Ticaret, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 33.
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hakkini kaybedecegi gibi, verdigi zarar1 tazminle karsi karsiya da
gelebilir.1®

Miirur hakki (us! @) ile mesil hakki (Jssal) @), yani,
baskasia ait araziden ge¢me hakki ile bagkasina ait araziden su gegirme
hakki daha 6ncelikli hak oldugundan, bir kimse kendi arazisi tizerindeki
hakkinmi1 kullanarak “miirur” ve “mesil” imkani vermese, bu fiilinden
men edilir.!®® Bir bayi (bakkal, petrol ofisi), miisterilerden bazilarma
satim yapmayarak onlart magdur etme hakkina sahip degildir.'"

5. Sehirde 1skat-1 cenin ve benzeri haksiz fiile yer verilmez

Islam, can giivenligini ve sahis dokunulmazligini ana rahminde
baglatir. Ana rahminde tesekkiilii baglayan bir cenin, annenin 6liimiine
sebebiyet vermesi tibben sabit olmadikca yok edilemez.1"

Nitekim Hz. Omer, sarkict bir kadmi sorgulamak iizere
huzuruna ¢agirdiginda, kadin korusundan ¢ocugunu diisiiriince, konuyu
Hz. Ali’ye tahkik ettirdi. Hz. Ali, gurre 6demesine karar verdi. Hz.
Omer bu karara uydu ve gurreyi 6dedi.}’? Cenin devresindeki sabiyi,
higbir mesru sebep yokken kiirtaj (<& ,23)) edip alan da aym sekilde
gurre tazmin edecektir.’3

Bir ceninin diyeti (333'1\), biiyiiklerin diyetinin onda biri kadar bir
tazminat bedelidir.!”* EbGi Yasuf’a gore, ceninin 1skatina sebep olan

sahis, gurre 6demesinin yaninda, anneye verdigi bedeni zarar1 da tazmin

168 Tbn Abdirrafi, ebu Ishak Ibrahim b. Hasen (733/1332), Muinu’l-Hukkam ale’l-
Kadaya ve’l-Ahkam, (nsr. Muhammed Kasim b. Ayyad), I-1l, Beyrut, 1989, II,
785.

169 Ebh Ydsuf, el-Harac, 5.106; Malik, Muvatta, akdiye, 25.

170 Saymen, Ferit H., “Akit Yapmak Hakinin Suiistimali”, [UHFM, SAYT: 7, Istanbul,
1941, s. 541-563; Kose, s. 250.

11 Bilmen, Ist1lahat-1 Fikhiyye-1 Fikhiyye, III, 149.

172 fbnKudame, el-Mugni, VII, 833.

173 Feydullah, ed-Daman, s. 153.

174 Bilmen, Ist1lahat-1 Fikhiyye-1 Fikhiyye, III, 150; Feydullah, ed-Daman, s. 154.
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etmek zorundadir.’” Iskat-1 cenin diyetinin (gurre) lehdar1 annedir.'’®

Anne kasitlt olarak hamlini vazetse, kendisi gurre 6der. Hamile bir
kadin katledilse, maktulenin diyeti yaninda, karnindaki cenin i¢in de
gurre ddenir. "’

6. Sehirde organ kacakc¢iligi olmaz

Gerek kiiclik yasataki akli ermeyen sabiler, gerekse biiytiklerin
organlarmi hileli yollardan ele gecirmek ve satmak suretiyle verilen
zararlar, tazmin edilmesi gereken insan canmna yonelik Kkasith
davraniglardir. Eger organi alinan sahsin Gliimiine sebep olunduysa,
diyet, sadece organi alindiysa, ers ve ers-i elem gibi tazminatlarin
yaninda, ayrica ta’zir cezasi verilebilir.

7. Sehirde insan ticareti cinsel istismara yer verilemez

Insan, miikerrem ve muhterem bir varlik olarak yaratilmustir.
Insanin satilmasi, kotii muameleye maruz birakilmasi haramdir,
batildir.1’® Hatta insan ticaretini itiyat haline getiren kisilerin, taziren
katline kadar diisiiniilen zecri tedbirler ve degisik caydiric1 tazir
cezalara carptiriimalari s6z konusudur.'”® Sehirde cinsi hayat nisan ve
nikah sistemiyle korunur.

Anlagmay1 bozmak, hilye, tezvir, tuzak kurmak, silahla tehdit,
eza, cefa ve diger kusurlu davranislarla sahsa verilen zararlar tazir sugu

kapsaminda degerlendirilmistir.'® Her haksiz fiilde, ayn1 zamanda

175 Bilmen, Ist1lahat-1 Fikhiyye-1 Fikhiyye, III, 151.

176 Bilmen, Ist1lahat-1 Fikhiyye-1 Fikhiyye, III, 153.

17 Bilmen, Ist1lahat-1 Fikhiyye-1 Fikhiyye, III, 155.

178 Kuddri, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed, Metnu’l-Kuddiri, Mektebetu ve
Matbaatu Muhammed Ali Sabih ve Evladuh, Misir, 1384/1965, s. 45.

179 Bilmen, Istilahat-I Fikhiyye, III, 315, 320-321.

180 Bilmen, Isti1lahat-I Fikhiyye, III, 318.
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Allah’a karsi islenmis bir giinah oldugu, bazi Islam Hukukgulari
tarafindan dile getirilmistir.'8!

8. Sehirde hirsizlik gasp her tiir bahis oyunlar1 ve kumara
yer verilmez

Can ve 1rz giivenliginde oldugu gibi, mali korumak da sehrin
olmazsa olmazidir.!® Sadece darulharpte mal emniyeti yoktur.'®
Hirsizlik fiili darulislamda, bir Islam sehrinde irtikdp edilmisse, sarik
darulharbe kacmis olsa bile had cezasindan kurtulamaz.*8*

9. Sehirde gayrimesru satim sekilleri ve ihtikar kabul
edilemez

Sehirde serbest piyasa hakimdir. Bir satim akdinde,
Miisliimanlar arasindaki satim ile taraflardan birisi Miisliiman
oldugunda, satimin Islam mesruiyetine gore yapilmasi gerekir. Mesela
icki ve domuz eti gibi satim1 mesru olmayan mebilerin, gayrimiislim
vatandaslar arasinda satimi serbest iken, taraflardan birisi Miisliiman
oldugunda satimi batildir, sonu¢ dogurmaz.

Sehirde Cuma namazi saatinde alis verisler durdurulur.®®
Ayrica ihtikar yapilmaz. Halk ihtiyaci olan mali rahatca satin alabilecek

hakka sahip kilinir.

181 Kasani, el-Bedai’, VII, 33; ibni’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, IV, 12; Udeh, et-
Tesr’1-Cinai, 1, 99-100.

182 jbn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 111, 3008; Turnagil, Ahmet Resid, islamiyet ve
Milletler Hukuku, Sebil Yayilari, Istanbul, 1977, 218.

183 Tyrnagil, Islamiyet ve Milletler Hukuku, s. 218; Celik, Mustafa, Daru’l-Harb
Fikhi, Ol¢ii Yaynlari, Istanbul, 1988, 70.

184 K 4sani, el-Bedai’, VII, 131; Tbn Kudame, el-Mugni, X, 221.

185 Cuma, 9; Serahsi, el-Mebsit, II, 21; Kelebek, Islam Borglar Hukuku, s.244-245.
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10. Sehirde fikhen gayrimesru batil haram ve fasid olan
davranmslara yer verilmez

Medeni bir yerlesim birimi olarak erdem ve fazilet iizere
kurulan sehrin yonetimi, halkin can ve mal giivenligini, ruh ve beden
sagligmi korumak icin gerekli tedbirleri almak zorundadir.’®® Bu
itibarla sehirde zina, icki ve isret mekanlar1 kurulamaz. Sadece
gayrimiislim zimmi vatandaslar, Miisliman gencligin ahlakin
bozmayacak sekilde kendi mahallerinde domuz eti ve igki gibi isretleri
yapabilirler.

Sehrin fiziki giizelligi, estetik yapisi ve sanat eserleri daima
Allah inanc1 ve tevhid esaslarina goredir.’®” Sehirde fasiklarin yaydig:
haberlere inanilmaz,'®® adil olmayan, namazsizlarin ve kazif

iftirasindan ceza alanlarin sahitlikleri kabul edilmez.*®°

SONUC

Makale, Miisliimanlarin Islam itikad, amel ve ahlak esaslari
lizerine kurduklar1 sehrin “fikhi temelleri’ iizerinde duruyor. Ideal Islam
sehrinin fiziki goriintiisiinden, giinlilk yasama sekline kadar biitiin
beseri aktivitelerinde fikhi uyum icinde bir yapiya sahip oldugunu,
bunun yasama bi¢imi oldugunu vermeye calistyor. Medine’de ilk
ornegi verilen Ideal Islam Sehrinin tarihi siire¢ icindeki gelisimine

isaret ediliyor.

186 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib (450/1056),“el-Ahkdmu’s-
Sultaniyye ve’l-Vildyatu’t-Diniyye”, (thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi),
Mektebetu Ibn Kuteybe, Kuveyt 1409/1989, s. 285-314.

187 Hicabi Giilcen, “dna Hatlariyla Tiirk Islam Sanatlar: Tarihi”, Emin Yaymlari,
Bursa 2011, s.13.

188 Hycurat, 49/6.

189 Mevsili, s. 270, 427, 432, 436, 461, 454.
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Kur’an-1 Kerim’in tarihi siire¢ i¢cinde yerlesim merkezlerindeki
yasama bi¢gimi ve toplumlarin tevhid ilkelerine bagli kalmalarina iliskin
ayetleri 1518inda sehre lahuti bir bakig yapiliyor. Goklerdeki "beyt-i
ma’mir’un yeryiiziindeki izdiisiimii gibi kurulmasi ve hayat siirmesi
gereken sehrin, gonderilen elgiler tarafindan insanliga iletildigi, buna
karsilik sehir halkindan bir grup dnciiliigiinde sehir hayatinin vahiyden
saptigina iliskin Ayetlerden &rnekler veriliyor. Ibrahim, Nih, Salih,
Lat, Sua’yb, Masa, Isa Peygamberlerin kavimleri tarafindan
Karsilastiklar1 zorluklara isaret eden Ayetlere atifta bulunuluyor.
Ozellikle ahlaki bozulma ve mesru yasama bicimine kars1 gayrimesru
densizliklerin toplumlarin bela ve helakina sebep oldugunu bildiren
orneklere yer veriliyor. En son Peygamber Muhammed Aleyhisselama
kars1 Mekke miisriklerinin diizenledikleri suikast ve Mekke’den
uzaklastirilmalar1 sonucu Medine’yi 6rnek sehir olarak imar ettigine yer
veriliyor. Ideal Islam Sehrinin fikhi 6zelliklerinin, Kur’an’in isaret
ettigi bu tarihi beyan 15181nda gelistigine yer veriliyor.

Sehirlerin iki ana kategoriye ayrildigini, erdemli sehrin
(iilkenin) Islam esaslarina gore idare edilirken, cahili sehrin
(gayrimiislim iilkenin) kendi inang¢ esaslarina gore idare edildigine
isaret ediyor. Kutsal sehirlerin biitiin Miisliimanlara emanet oldugu,
muhafaza ve miidafaada oncelik tagidig belirtiliyor. Safiilerin ilging bir
i¢tihadina, daru’l-Islama dahil olan bir Islam Sehrinin ebediyen daru’l-
kiifre doniistiiriillemeyecegi diisiincelerine isaret ediyor.

Sehrin idari, adli, mahalli, mimari ve ticari hayatinin fikih
esaslarina gore diizenlendigi, sehir halki arasindaki biitlin ihtilaflarin

kadi ve mifti tarafindan ¢oziime kavusturulacagina dikkat cekiyor.
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Bununla beraber, sehrin gayrimiislim ahalisinin kendi inanglarinin
geregini serbestge yerine getirebileceklerine yer veriyor.

Sehirdeki sosyal hayat ve beseri ahengin dini ve sosyal
aktiviteler ¢ercevesinde normal seyrinde akti§i, muhalif davraniglar
karsisinda, idari, yargisal ve hisbe kurumunun devreye girecegi ifade
ediliyor.

Sehirde gayrimiislim vatandaglara tam bir Ozgiirlik ve asli
vatandaslik statiisii verildigi, sehir halkina karsi asparagas haber
yayilamayacagi, fesad isletmelere ve davraniglara hi¢ bir alanda firsat
taninmayacagina dikkat ¢ekiliyor.

Ideal Islam sehrinde giiven ortami ve sehir halkinin ibadetlerini
Ozglirce yapmalarinin yaninda, sehir giivenligine ve halk sagligina
biiylik hassasiyet gosterildigi inceleniyor.

Makale olandan ziyade olmasi gereken erdemli sehrin fikhi
Olciilerine dikkat ¢ekmek istiyor. Yeryiiziinde {i¢ kutsal sehir oldugu,
bunlardan birincil derecede Mekke, sonra Medine sonra da Kudiis
sehirleri oldugu, bu sehirlere salt ibadet niyetiyle seferler diizenlemenin
hayirli amel oldugu, bu sehirlerin korunmasi ve giivenliklerinin 6ncelik
arz ettigi vurgulaniyor. Ozellikle Mekke ve Medine sehirlerinin
“harem” bolgesine ancak Misliman olan kisilerin girebilecegi
olgtilerine yer veriliyor.

Bu calismada, drnek olarak basvurulan iki Islam Fakihi Ibn
Riisd ve Serahsi’ye atiflarda bulunuldu. Imam Serahsi’nin sehrin
konumuna daha dzenli oldugu gériildii. Iimam Serahsi, gesitli vesilelerle
sehrin kurulusu, sosyal diizeni, sosyal aktivitesi, hukuki ve teabbiidi
fonksiyonlari, yonetimi, korunmasi, temizligi, saghigi ve yerlesim

mekani gibi 6zelliklerine ait hukuki 6l¢iitlere yer veriyor. Buna karsilik,
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Serahsi’den bir asir sonra Islam’in ulastig1 ve sehirler kurdugu en bati
ucu Endiliis’te yetisen ve Maliki hukuk okulunun onde gelen
bilgelerinden birisi olan Ibn Riisd’iin sehir konusunda belirleyici
atiflara fazla yer vermedigi dikkat ¢ekmektedir.

Ancak, her iki Islam hukuk bilgini, 6zellikle Cuma ve Bayram
namazlar ile uluslararasi iliskilerde “imam ve gorevleri” konusunda
sehrin fonksiyonel yapisina atifta bulunmaktadirlar. Makale bu her iki
fakihin goriiglerine ve sehrin islevsel yapisina olan katkilarina yer
vermeye calistyor.

Bu calismanin, Islam Hukuk arastirmacilarinin Islam’in temel
degerler sisteminin giincellenmesine yonelik ¢abalarina yeni bir katki

yapmast umulur.
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EXTENDED SUMMARY
FIQH FEATURES OF THE IDEAL ISLAMIC CITY
(Example of Serahsi and Ibn Rushd)

This article focuses on the “figh foundations” of the city, which
the Muslims built on the principles of Islamic custody, deeds and
morals. From the physical image of the ideal Islamic city to the way of
daily living, this paper tries to give that it has a structure in accordance
with figh provisions in all its human activities and it is the way of living
in the city of Islam. The development of the Ideal Islamic City, the first
of which is in Madinah, is pointed out in this historical process.

Cities have been the subject of different sciences with their
various features. In this article, the physical structure, administration
and social texture of the city established and living in the Islamic
civilization basin are discussed with its figh dimension. The physical
system and the legal location of the administrative structure, social
institutions, architectural structure, inn, Turkish bath, bedesten, imaret,
madrasah and similar works formed under this system are included.
Emphasis is placed on the positions of mosques in the city, the
community, the connecting route to the people of the city, the adhan
and minaret, the scientific location of the madrasahs, the roads that
regulate the entrance and exit to the city, the zoning of the city's
enclosure, the fortress and the existence of figh principles in the
formation of all these structures.

In this respect, the connection between the main city and
neighboring cities to which the city is connected is tried to be assessed

in the light of road safety and figh dimensions.
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In the light of the verses of the Qur'an about the way of living in
the settlements and the adherence to the principles of monotheism, a
sarcophagus view is made in the city. Examples are given from the
Verses that the city, which is supposed to be built and lived like the
projection of the "beyt-i ma'mir" in the heavens, was transmitted to
humanity by the envoys sent, but that the city life deviated from the
revelation under the leadership of a group of people. It refers to the
verses that point to the difficulties faced by the tribes of the Prophets,
such as Shua'yb, Moses, etc. There are some examples that indicate the
irrational irregularities against the way of moral corruption and
legitimate life.

The Qur'an draws attention to the fact that the people of the city,
if a society is found to be corrupted then the blame goes to loss of moral
character of one person resulting in many more. In addition, declares
that they have been destroyed because of the immoral life of the Lot
tribe, which does not recognize the chastity rule. It states that they are
the total cause of destruction and thus the destruction of the social
deterioration caused due to the forbidden acts of homosexuality
between men as it became as a Daily norm for them. Lastly, it is stated
that the Meccan polytheist’s constant efforts of planning and plotting to
assassinate the Prophet resulted in the reconstruction of Madinah as a
model city. It is stated that the figh features of the ideal Islamic City
have been developed in the light of this historical declaration, which the
Qur'an indicates.

While explaining the characteristics of the ideal Islamic city, its
differences compared to other cities, the city marked in the work of the

Islamic philosopher Farabi named “el-Medinetu'l-fadile” was also
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included. It was pointed out that the distinction here was used to express
the fact that the cities were founded according to the beliefs and
civilization characteristics of the societies, rather than the other cities.
On the other hand, it was pointed out that the Islamic cities gave the
freedom to live life at its fullest by embracing non-Muslim citizens
without any exclusion, and this is imperative in terms of Islamic law.
For example, the examples of the people of the city of book of People
(ahl-e-kitab) drinking, Christians eating pork, and the fact that Muslim
men could marry the women of the al-offah.

This article wants to figure out the measurements taken to the
figh dimensions of the righteous city. It is emphasized that there are
three holy cities on earth, Mecca, Madinah, then Jerusalem, it is a good
deed to organize expeditions to these cities with the intention of
worship, and their protection and security are prioritized. In particular,
the “harem” area of the cities of Mecca and Medina are included in the
measures that only Muslims can enter. In this study, reference was made
to two Islamic Fakihi ibn Riisd and Serahsi, who were used as
examples. It was seen that Imam Serahsi was more attentive to the city's
location. Imam Serahsi gives more specific place to the legal criteria
regarding the characteristics of the city such as its establishment, social
order, social activity, legal and teabbud functions, management,
protection, cleaning, health and settlement. On the other hand, it is
noteworthy that Ibn Rushd, one of the leading sages of the Islamic law
school, who grew up in Andalusia, one of the leading sages of the
Islamic law school, reached a century after Serahsi established cities.

It is hoped that this study will make a new contribution to

Islamic Law researchers' efforts to update the core values of Islam.
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Abstract

The focus of this paper is Heidegger’s approach to the question of destiny.
That approach in one sense is in sharp contrast to the fatalist tradition, in
another appears to presume ineluctability. This seemingly contradictory
position can be reconciled with reference to Heideggerian terminology.
Through an analysis of affined terms such as dialogue, truth, correctness,
Dasein (there being), logos (Word), legein (speaking), fate, being-in-a-world,
facticity, historical perception, historiography and disclosedness, the paper
aims to utilize this possibility and discover “authentic destiny of man”. The
main questions dealt in this regard are what the nature of the force of destiny
is, how far it extends and by virtue of what it pursues its course. By narrowing
down the subject into the history of thought, something that can be tackled
by Heidegger’s works, the argument departed from Heideggerian way of
doing philosophy: Establishing dialogue with the history. In order to reach a
fair and tenable explanation for the validity and influence of such a method,
necessary examples are cited throughout the article. The main finding that
emerged from this research was that ambiguity as the common outcome of
dialogues creates a space for the suspension of the customary meaning and
acknowledgment of a whole new one. This space is where the paths of history
change profoundly. This explanation model also let us to rethink thinker as
the one who creates history, is sustained and also beset by it. Only thereby
could we make sense of static and dynamic aspects of destiny together.
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Zeynep Miinteha Kot Tan

Bizi Yalmizca Bir Diyalog Kurtarabilir: Heidegger’in Kader
Kavramsallagtirmasinin (Geschick) Diyalojik Karakteri

Oz

Bu makalenin merkezi Heidegger’in kader konusuna yaklagimidir. Bu
yaklagim bir taraftan kaderci gelenek ile bariz bir tezat arz ederken, diger
taraftan mukadderata teslim olmus goziiken arglimanlar igerir. Bu celisik gibi
duran iki durum terminolojik bir analizle daha makul bir diizleme
kavugabilir. Bu imkani, diyalog, hakikat, dogruluk, Dasein, logos, konusma,
kader, diinya-iginde-varlik, olgusallik, tarihsel idrak, historiografi ve varliga
aciklik gibi kavramlar iizerinden degerlendirmeyi hedefleyen bu calisma,
“insanin otantik kaderi”ni kesfetmeye ¢alisti. Kaderin faaliyet alani,
hudutlar1 ve igleyisi gibi meseleler bu minvalde ele alinirken galismanin
sahasi, Heideggerci kiilliyatin yani diisiince tarihinin sinirlari i¢inde kalds;
boyle olunca temel gerceveyi Heidegger’in dogru diisiinme sekli olarak
onerdigi “diyalog” ¢izdi. Peki, bu metot ne kadar gecerli veya ne kadar etkin?
Bu sorunun kaginilmaz olarak drnekler {izerinden ilerleyen cevabinin ulastigi
en temel bulgu ise su oldu: Tiim diyaloglar dogas1 geregi belirsizdir ve bu
belirsizlik eski ve kohne anlamlarin yeni ve taze anlamlarla degistirilmesine
firsat tanir. Bu firsat kullanildiginda ise oradan bir kader dogar. Kaderi boyle
izah edersek, diisiiniiriin nasil olup da kadere hem sekil verip, hem de onun
tarafindan kusatilip meftun edildigine dair bir fikrimiz de olabilir. Kisacasi
yukarida bahsi gegen ¢elisik durum, kaderin statik ve dinamik y6nlerinin
bdyle bir izah modelinde agilmasiyla bir dereceye kadar asilabilir.

Anahtar Kelimeler: Heidegger, kader, diyalog, muhavere, tarih, yazgi.

INTRODUCTION

What would be the headlines that name the era we are living in?

Who decides the way we think? How do we interpret the concepts that

came down to us from different traditions of scholarship? Who decides

the zeitgeist? Between various explanation models (causality,

coincidence and destiny) address these and similar questions,

contemporary German philosopher Martin Heidegger prefers to tie

different components of history with the factor of destiny. As a central

concept of medieval philosophy, destiny is usually associated to the

proposition that “God is the cause of everything there is.” According to
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this, all events that have happened, happening or will happen
foreordained by the will of God. Heidegger per contra, treats the subject
outside the borders of theology and philosophy of religion and thus
diverges from the beaten track. For him, destiny both in personal and
national level is a matter of history of Being; therefore not a cosmic or
divine power that manifests itself as a binding obligation that pervades
human practice neither is a matter of dispensation. It is rather an
objective process of appropriation. This article is an effort towards
discovering the dynamics, structure and determinants of this process.

1. Aletheic Structure of Destiny

In the lecture he gave on Parmenides, Heidegger distinguishes
two different words that have been used for truth: veritas and aletheia.
Whereas the former means “correctness and validity,” the literal
translation of the later is “un-concealedness.” Truth as veritas, comes
with an opposition between correct-incorrect, valid-invalid poles.! On
the other hand, the second notion, which Heidegger claims to be “as old
as philosophy itself? indicates that truth manifests itself as “conflict” a
natura, provided that un-concealedness is “wrenched from concealment
and is conflict with it.”3
With a general orientation toward the corpus of Heidegger, we

easily become persuaded that “untruth belongs to the essence of truth™*,

1 Martin Heidegger, Being and Time. Translated by Joan Stambaugh. (Albany: State
University of New York Press, 1996), 198-202.

2 Martin Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics: World, Finitude,
Solitude. Translated by William McNeill and Nicholas Walker. (Indiana: Indiana
University Press, 1995), 30.

3 Martin Heidegger, Parmenides. Translated by Andre Schuwer and Richard
Rojcewicz (Indiana: Indiana University Press, 1992.), 26.

4 Martin Heidegger, Being and Truth. Translated by Gregory Fried and Richard Polt.
(Indiana: Indiana University Press, 2010), 144.
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a claim that can be reformulated as metaphysics and authentic thinking
together permeates the primordial essence of truth. Some of the
historical examples of such a reciprocity can be listed as following: (i)
Subjectivity within which every being becomes an object determines an
appropriate epoch in the history of being, ° just like “the advent and
development of nihilism” that holds that there is no such thing as
knowledge.® (ii) Mythological thought is neither weakness of spirit,’
nor a primitive mode of consciousness incapable of attaining at
philosophical level. It is instead, the factor that made early German
Romanticism and a new mythology mentioned by Hegel in “The Oldest
Systematic Programme of German Idealism” possible.® (iii) The
historical fact that meaning of Being is unresolved, inadequately
formulated and forgotten® as a result of metaphysical tradition has
paved the way for Being and Time and let it reawaken an understanding
for the question. This is so because the oblivion to the ontological
difference was by no means the abandonment of thinking. (iv) After
Being and Time, the burden of revealing the meaning of being is cast

upon poets. Holderlin, according to Heidegger declares that mission in

5> Martin Heidegger, "Hegel's Concept of Experience.” In Off the Beaten Track,
Edited by Julian Young and Kenneth Haynes, Translated by Julian Young and
Kenneth Haynes. (New York: Cambridge University Press, 2002),144.

& Martin Heidegger, "Nietzsche's Word: God is Dead." In Off the Beaten Track,
Edited by Julian Young and Kenneth Haynes, Translated by Julian Young and
Kenneth Haynes. (New York: Cambridge University Press, 2002), 158.

" Martin Heidegger, Kant and the Problem of Metaphysics. Translated by Richard
Taft. (Indiana: Indiana University Press, 1997), 180.

8 Miguel Beistegui, Heidegger & the Political: Dystopias. (London: Routledge,
1998). 161

® Heidegger, Being and Time, 19.

10 Martin Heidegger, "Anaximander’s Saying." In Off the Beaten Track, Edited by
Julian Young and Kenneth Haynes, Translated by Julian Young and Kenneth
Haynes. (New York: Cambridge University Press, 2002), 275.
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those verses: “But where danger is, grows / The Saving power also.” In
other words, where the frenziedness of technology entrenches itself
everywhere, it fosters the growth of the saving power which is poetry.!

What is that binds objectivism to nihilism, mythology to
speculative metaphysics, metaphysics to non-metaphysical thinking
and danger to saving power? According to Heidegger, it is the destiny
of Being that makes its way over beings in abrupt epochs of truth.?
Epochs are counter-destiny of one another: “Night gives way to day,
and the day to night, ... to darkness light is the counter destiny.” This
reciprocity is also found in winter and summer, temper and calmness,
sleep and waking, youth and age, birth and death, fame and disgrace,
etc.® From those examples we can confer that what binds them together
and make one the counter-destiny of the other is not a power that
transcends both, but this reciprocity per se. When looked that way, we
can no longer call Greeks as a specific nation or civilization; they rather
represent the dawn of destiny in which Being illuminates itself and its
essence unfolds historically. Heidegger annotates, ancient Greece,
scholastic thought, Enlightenment and modernity on the basis of basic
movement of aletheia. When beings are illuminated; Being withdraws.
The realm of error is established that way. But it is also how destiny

holds the seeds of concealment of Being. “Without errancy, there would

1 Martin Heidegger, "The Question Concerning Technology." In The Question
Concerning Technology and Other Essays, Edited by William Lovitt, Translated
by William Lovitt. (New York: Garland Publishing, 1977), 35.

12 Heidegger, "Nietzsche's Word: God is Dead", 157.

13 Martin Heidegger, The Beginning of Western Philosophy. Translated by Richard
Rojcewicz. (Indiana: Indiana University Press, 2015), 9.
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be no connection from destiny to destiny: there would be no history.”**

Being always speaks as destiny, through and via tradition.’®

At first sight, to enunciate history as destiny may seem adding
another chapter to the theological argument (“Whatever happens,
happens according to a Divine plan”) on the question. Heidegger’s
affirmation that things do not happen by chance or accident nonetheless
does not refer to God’s providence. Yet, the connection is left
undecided. But meanwhile eschatology of being is sharply
distinguished from theological or philosophical theses and thought is
thought in a way corresponding to the phenomenology of spirit. On the
other hand, the phenomenology of spirit is ironically an epoch in the
eschatology of being as well.®

How does destiny speak? How does it differentiate one word
from another; for example, objectivism from nihilism, mythology from
speculative metaphysics, metaphysics from non-metaphysical
thinking? Firstly Heidegger claims that the transition is not governed
by dialectical or any kind of universal laws.!” Secondly, Heidegger
avows, “Destiny pursues its course untroubled.”*® Those two statements
seem to be uncompromising in the light of frequent understanding. If
there is a smooth process and Heidegger observes so, how come we

cannot speak of a general trait present in the epochs of this history or a

14 Martin Heidegger, Early Greek Thinking. Translated by David F. Krell and Frank
A. Capuzzi. (New York: Harper Collins, 1984), 26.

15 Martin Heidegger, Identity and Difference. Translated by Joan Stambaugh. (New
York: Harper Row Publishers, 1969), 51.

16 Heidegger, Early Greek Thinking, 18.

17 Heidegger, Identity and Difference. 67.

18 Martin Heidegger, "Why Poets?" In Off the Beaten Track, Edited by Julian Young
and Kenneth Haynes, Translated by Julian Young and Kenneth Haynes, (New
York: Cambridge University Press, 2002), 204.
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law guaranteeing the process? Given the fact that “difference always
belongs to the destiny of being”®, one can claim that it has to manifest
itself; this is a must. This obligation, as Heraclitus has thought,
Parmenides has experienced and the etymology of the word aletheia
affirms, comes from the fact that “self-concealment reign at the heart of
disclosure.”?? But still this obligation leaves the questions of how this
fateful yielding occurs and by what means lethe gives way to aletheia
or vice versa unanswered. The explanation to be provided on destining
of the duality must be neither universal nor dialectical.

2. Conceptual Framework: Fate and Destiny

In order to find out how lethe gives way to aletheia and thus
discover how truth reveals itself, the etymology of aletheia may be
useful and clarifying. The word with an implicit negativity due to the
prefix “—a”, implies something lacking. Heidegger’s reference to Greek

experience echoes this account of negativity:
“Truth is understood by the Greeks as something stolen, something that must
be torn from concealment in a confrontation in which in a confrontation in
which precisely ¢voic strives to conceal itself. Truth is innermost
confrontation of the essence of man with the whole of beings themselves.
This has nothing to do with the business of proving propositions at the
writing desk.”?
Missing piece here seems to be “the essence of man”. Truth, to
reveal itself, demands the engagement of man as a whole (not just his
rationality). On the other hand, full devotion or perfect concentration

would not suffice to reveal truth, not even gain an insight to it. Because

19 Heidegger, Identity and Difference, 17.
20 Heidegger, Early Greek Thinking, 100.
21 Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics, 29.
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truth, when taken with this fundamental meaning, has the power of
concealing itself as well and thus is only in part rooted in the fate of
man.?2

Truth has two components, one, within and one beyond man. It
is then possible to assert that fate has also two components one dynamic
and one static. When one says “it is just fate”, this statement is generally
received as “we cant do anything on this,” or sometimes met with total
rejection: “there is no such thing as fate.” But Heidegger’s conception
lies in between; neither eliminates freedom, nor presumes an endless
range of possibilities that enables man to invent things from scratch.?
To frame this, he employs the nuance between two words; fate
(Schicksal) and destiny (Geschick).

As thrown into the world, Dasein is a factual being. This
facticity, being-in-the-world is the impossibility of Dasein. Man has no
control over the conditions he is sent into. He cannot change his birth
of place or date or the culture he inherited, neither he can choose another
native language.?* More importantly he cannot change the fact that he
will die.® Essential structures of everyday human existence are
centered in disclosedness,?® an idea Heidegger elucidates through three
phenomena, of idle talk (Gerede),?’ curiosity (Neugier)? and ambiguity

(Zweideutigkeit).?® These constitute “falling prey” (Verfallen) that is to

22 Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics, 29.

Z Richard Polt, Heidegger: An Introduction. (New York: Cornell University Press,
1999), 102-103.

24 Heidegger, Being and Time, 164-169.

% Heidegger, Being and Time, 219-247.

% Heidegger, Being and Time, 49-59.

27 Heidegger, Being and Time, 157-159.

28 Heidegger, Being and Time, 159-162.

2% Heidegger, Being and Time, 162-164.
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say everydayness of Dasein’s existence.*® In this mode, where “Dasein
is lost in its world”, dominated by public interpretedness, absorbs itself
in the “they” (das man);® beings are precisely discovered but also
distorted, on the other hand being toward beings is uprooted. This mode
sends what was previously discovered “back again into disguise and
concealment.”®® The diurnal characterization of Desein designates
“untruth”. This is the static aspect of fate (Schicksal).

Dasein is, on the other hand a “thrown possibility, a free being
in this throwness”*® as those possibilities are both limited by and drawn
from the heritage. But it is crucial to note that there is no such thing as
“being closed off and covered over.” These ontically negative value
judgments in its existential and analytical use exclusively belong to the
everyday Dasein. In fact, “untruth” exists equally fundamental as
“truth” ab initio: Being towards beings has not been extinguished, as
beings are not completely concealed. “They show themselves, but in
the mood of illusion.”** This ontological clarification of truth provided
by Heidegger brings forth two mutually inclusive accounts: “Dasein is
in the truth” and “Dasein is in untruth.” Heidegger’s dual
characterization of human existence thus opens a path from illusion and
distortion to discoveredness, from untruth to truth. By explicitly and
essentially appropriating himself to what has already been discovered

and defending it against illusion and distortion Dasein, wrest truth from

30 Heidegger, Being and Time, 204.

31 Heidegger, Being and Time, 118-123.

32 Heidegger, Being and Time, 204.

33 Vincent Vycinas, Earth and Gods: An Introduction to the Philosophy of Martin
Heidegger. (Netherlands: Martinus Nijhoff, 1969), 45.

34 Heidegger, Being and Time, 204.
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beings; beings are thus torn from concealment.® And this is the
dynamic aspect of fate.

On the other hand, the path from untruth to truth is obviously
not a solitary one. Truth is already discovered by others, as it is also
concealed by others and became an illusion and distortion. This
emphasis firstly leads us to the analysis of being-in-the-world that came
with three objects in Being and Time: 1-the world in its worldliness,
2- being a self and being with others,3” and 3- being-in as such.® The
second one, the co-originary structure of Dasein, “being-with”
(Mitsein) implies the existence of “others” but in a way different from
the conventional meaning of the word. Of course | share the world with
others but in this analysis, “other” is not person from whom I
distinguish myself, but rather the person from whom | mostly do not
distinguish myself. The preposition of “with” thus comes to mean a
kind of sameness.*® Factical Dasein, in his mode of being with, neither
think or miss, nor need the “other” forasmuch as others are disclosed in
Dasein.® Not only others are lost in Dasein, but also Dasein is lost in
others, or with the aid of terminology of Being and Time, Dasein is
entangled in they (das man.) When Dasein absorbed himself in the they,
it is dominated by public interpretedness,** his understanding is shaped
by an anonymous they. But besides this inauthentic and conformist

mode, they plays a positive and constitute role in the understanding of

3 Heidegger, Being and Time, 204.

% Heidegger, Being and Time, 59-107.
37 Heidegger, Being and Time, 107-123.
38 Heidegger, Being and Time, 123-169.
39 Heidegger, Being and Time, 111-112.
40 Heidegger, Being and Time, 116.

41 Heidegger, Being and Time, 204.
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the world, as Hubert Dreyfus points out.*? If to discover is to
appropriate oneself to what has already been discovered or
discoveredness is always a kind of robbery,*® then the path from untruth
to truth is via they per se. On this account free act is not a solitary one.
Fate of Dasein is shaped in a co-historizing process. That is how and
why “Dasein’s fate (Schicksal) is essentially bound up in the destiny
(Geschick) of a people.”** By projecting upon his factical there and
disclosing his factical possibilities, Dasein’s fate takes a share in
destiny.

As opposed to discussion of “fate” held in individual terms,
Heidegger takes the question of destiny on the historical level, but not
in the sense of occurrence of a chain of events. According to him, the
question is “What call has directed the mode of thinking to the Aéyw
(legein) of the Adyoc (logos)?”* For example, what is that directs
discussion topics of our day? Or, who did decide the linguistic turn?
Why did Aristotelian logic come out of date after 2500 years? As
Richard Polt asks, who did determine the set of issues that each
generation shared and how come people responded those issues with
varying opinions? The only chance that enables the readers follow
Heidegger’s discussion on fate is to understand this finite freedom: “For
Heidegger, destiny comes to light through ‘communicating’ and

‘struggling.” When we articulate the issues that face us and wrestle with

42 Keller Pierre, Husserl and Heidegger on Human Experience. (Cambridge:
Cambridge University Press, 1999), 161-163.

43 Heidegger, Being and Time, 204.

4 Christopher Fynsk, Heidegger: Thought and Historicity (New York: Cornell
University Press, 1993), 45.

45 Martin Heidegger, What is Called Thinking? Translated by Glenn J. Gray. (New
York: Harper & Row Publishers, 1968), 164.
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competing interpretations of these issues, a shared decision and
direction can emerge.”* Videlicet, while the issues we face and wrestle
dictates a specific mode of thinking, it implies possible turns as well.

Heidegger compares Plato’s approach to the nature of truth to
that of Leibniz and concludes that they are not identical though same.
There is one basic nature that manifests in different ways.*” The
question of how this one basic nature manifests itself on different
epochs and thinkers, may guide us to the opening section of Being and
Time:

“Do we in our time have an answer to the question of what we really mean

by the word ‘being’? Not at all. So it is fitting that we should raise anew the

question of meaning of being. But are we nowadays even perplexed at our

inability to understand the expression of ‘being’? Not at all. So first of all we

must reawaken an understanding for the meaning of this question.”*?

Who is in charge of bringing the time when there is no answer
to the question of being and the time when an understanding for the
meaning of this question is reawaken to a juncture? How does truth
prevail untruth? For Heidegger, it is an undisputed fact that the “fateful
character of being is destined to such thinking.”*® This perspective calls
destiny into the realm of comprehension. Destiny is no more a celestial
matter alien to thinking or a binding obligation that pervades human
practice.

3. History as Destiny of Being

Dasein is mostly lost in they (das man), dependent upon a world

46 Richard Polt, Heidegger, 103.

47 Heidegger, What is Called Thinking?, 165.
8 Heidegger, Being and Time, xvii.

49 Heidegger, What is Called Thinking?, 165.
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and made unrecognizable by ambiguity.®® Throwness, lostness,
dependency and unrecognizability are factical states that characterize
Dasein as being-in-a-world. Heidegger enlist examples that indicate
facticity: “to have to do with something, to produce, order and take care
of something, to use something, to give something up and let it get lost,
to undertake, to accomplish, to find out, to ask about, to observe, to
speak about, to determine...” and calls these deeds as various kinds of
“taking care of.”*! He afterwards elaborates “care” on a plan and in
great detail throughout the work.%> Dasein, as a factical being, is
absorbed and entangled in what it takes care of.>® In other words, “one
is, after all, what one takes care of.”>* Along these lines, Heidegger sets
forth the ontological problem of history as an existential problem®® and
the proposition “Dasein is historical” subsequently turns into an
existential one. Consequently, the need to illuminate the question in
terms of (authentic) temporality becomes undisputable. Here one also
needs to distinguish the concept of “temporality” from its connotations
“space” and “time”, yet they both constitute another basic attributes of
Dasein corresponding to temporality. What is at stake, as far as Being
and Time is considered, is existential dimension of that “spatio-
temporal” determination. Temporality as interpreted existentially, is
“the meaning of being of care.”*®

The factical states that characterize Dasein’s being-in-the-world

%0 Heidegger, Being and Time, 351.

51 Heidegger, Being and Time, 53.

52 Heidegger, Being and Time, 169-213.
53 Heidegger, Being and Time, 356.

54 Heidegger, Being and Time, 296.

55 Heidegger, Being and Time, 350.

%6 Heidegger, Being and Time, 362.
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(throwness, lostness, dependency and unrecognizability) compels him
to see things in one particular way. In other words, being-in-a-world, is
to be encircled by the world and bound by a fate. Heidegger gives
couple of outstanding and supporting examples on various texts that
would demonstrate what it means to be encircled and subject to a
destiny: (i) Greeks did not question, did not ask about aletheia. The
reason why the concept did not at all enter their field of view was not a
lack of power but the existence of original power of remaining faithful
to the destiny meted out to them.*’ (ii) Nature (¢ o1¢) was the main field
of interest in antiquity but not arbitrarily. Phusis means, “prevailing that
prevails through man himself, a pre-vailing that he does not have power
over, but which precisely prevails through and around him.”®® It was
the destiny of Greeks to experience being as phusis.*® (iii) The authority
of Aristotle manifests itself as logic and takes the statement of “logic
knows” for granted. The rule of definition (definitio fit per genus
proximum et differentiam specificam) and definitions that follow this
rule (such as homo animal rationale) extend the fate of Aristotle.% (iv)
“The later students of the schools of Plato and Aristotle were not much
more noteworthy than the late Megarians.” Although Megarians were

of the same rank with these contemporaries of Plato and Aristotle, they

57 Martin Heidegger, Basic Questions of Philosophy: Selected Problems of Logic,
Translated by Richard Rojcewicz and Andre Schuwer, (Indiana: Indiana
University Press, 1992.), 107.

%8 Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics, 26.

%9 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 112.

80 Martin Heidegger, Basic Concept of Aristotelian Philosophy. Translated by
Robert M. Metcalf and Mark B. Tanzer, (Indiana: Indiana University Press, 2009),
226-227.
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are forgotten. This is also fate. (v) Plato and Aristotle could have been
forgotten as well but survived through various schools and
interpretations. Everything belonging to Aristotelian and Platonic
philosophy has turned into curriculum of schools. Scholastic
philosophy was the fate of Aristotelian and Platonic philosophy.®? (vi)
And the orientation of those philosophies toward the idea of God gave
rise to Christian theology. The history of philosophy becomes identical
to ontology (or theology from Aristotle to Kant through the agency of
the idea that in which God is the supreme being, summum ens).%® (vii)
Just because history is shaped with the movements and turns of destiny,
Heidegger finds the relation of the object to the objectness that is
grasped transcendentally by Kant incorrect but essential and
preparatory for future thinking.®* (viii) Today technology with its
unavoidable character as a mandate exists as a destiny.®® Heidegger’s
contemporaries seemed to him commandeering everything into assured
availability. Heidegger calls what he says to be the main characteristic
of modern way of thinking Gestell (rift-design). ¢

All these examples demonstrate that there is a cave of each

61 Martin Heidegger, Aristotle's Metaphysics, 1-3: On the Essence and Actuality of
Force. Translated by Walter Brogan and Peter Warnek, (Indiana: Indiana
University Press, 1995.), 139, 140.

52 Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics, 35.

83 Martin Heidegger, The Basic Problems of Phenomenology. Translated by Albert
Hofstadter. (Indiana: Indiana University Press, 1982), 29.

84 Martin Heidegger, Contributions to Philosophy (From Enowning). Translated by
Parvis Emad and Kenneth Maly. Indiana: Indiana University Press, 1999, 178.

8 Martin Heidegger, Zollikon Seminars: Protocols, Conversations, Letters.
Translated by Franz Mayr and Richard Askay. (Illinois: Northwestern University
Press, 2001), 297.

% Martin Heidegger, "The Origin of Work of Art." In Poetry, Language, Thought,
Edited by Albert Hofstadter, Translated by Albert Hofstadter. (New York: Harper
& Row Publishers, 1971), 83.
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epoch of human history. That cave limits our horizon as beings show
their presence within that horizon. To be in a world is hence to be in the
cave. But Magda King notes that it would be misleading to take this as

the essence of the world. World, beyond that, is a threshold:
“...beings show itself (in a totally different way) as the being of beings. Since
world “is” only an irreducible and unique character of being, and since being
only is” in its disclosedness in a factical here-being (da-sein), the possibility

of being of world can lie only in its unity with here-being as a being-in-the-

world.”®”

To be in a cave is the only possibility of departing the cave.
Accordingly, Heidegger’s commentary on Plato’s allegory provides the
hints of that way out in four stages: 1- To be unconcealed in the cave,
2- Liberation within the cave, 3- Liberation, 4- Return of the liberated
to the cave.%® Dasein when inside the cave sees, for the most part,
through the lenses of the surrounding world and in terms of what it takes
care of. But Heidegger nevertheless thinks that the connectedness of
Dasein should not be determined in terms of what is taken care of and
experienced. Just because factical Dasein is absorbed and entangled in
what it takes care of, dispersed in the multiplicity of what happens daily
and initially understands its history as world history, it does not mean
that history is not beyond the “isolated course of ‘streams of experience’
individual subjects.”® The wider horizon offered by Heidegger unites
the experiences linked together between birth and death, but also

reaches “the opportunities and circumstances that taking care keeps

57 Magda King, A Guide to Heidegger's Being and Time. (New York: Suny Press,
2001), 276.

% Heidegger, Being and Truth, 101-165.

% Heidegger, Being and Time, 354-356.
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‘tactically’ awaiting in advance.”’® That is the reason why liberation
beings when Dasein is still in the cave. And also this is the reason,
according to Heidegger, why for Plato inside the cave is “a night-like
day”, not absolute darkness.”* While contemplating on the cave and a
possible way out, Dasein is already out. The prefix of “~Da” of Dasein,
is the shelter and host of truth. It invites Being (Sein) to the realm of
beings (seiende). Only as history-grounding and abiding in a world,
Dasein can endure traversal of the widest removals.”? Following the last
example (viii), by becoming aware of the unavoidable character of
technology as a mandate, one may remove “the fateful character of
something absolute and ultimate which has finally befallen us.””® This
is the point where aletheia prevails. The transition that took place
between philosophy of antiquity (ii) and authority of logic (iii) shows
us that un-concealment (aletheia) is not infinite, neither does
concealment (lethe).

4. Obscurity of the Paths of Destiny

Heidegger, in his commentary on Plato’s cave allegory quotes
Phaedrus: “For how could the soul (the essence of man) come into the
figure of man if it had not seen what is unconcealed in things?” The
assumption that “concealment (cave) is ventless” goes parallel with
Heidegger’s conception of in-der-welt-sein (being-in-a-world). This is
admittedly a historical fact: “Every age and every people has its cave
and cave dwellers to go with it.” Giving an example (Kolbenheyer),

Heidegger characterizes the cave dweller as “bound to the shadows and

0 Heidegger, Being and Time, 356.
"L Heidegger, Being and Truth, 157.
2 Heidegger, Contributions, 227.

3 Heidegger, Zollikon Seminars, 297.
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takes these as the only definitive reality and world... does not see, he
cannot and does not want to see.”’* In another lecture on Parmenides,

Heidegger describes what it is to be in that dark:

“They set out on their way without a knowledge of ways and let themselves
be led by this lack of knowledge. Their taking in and taking away, their entire
apprehension, is now like this, now like that, proceeding to and fro, without
direction, at sixes and sevens—mlayktoc—errantly they take in and
apprehend! Led by ignorance of ways, they drift about in errancy (each runs
after the others, each always follows the others, and no one actually knows
why). They do not at some point first enter into errancy; on the contrary, they
are constantly in it and never come out of it. In accord with this is now their

fate.”’7®

To drift about in errancy, to be constantly in it with no beginning
or an end, and to receive that constant errancy as a fate seems to be in
contradiction with what was described in cave allegory of Plato. He has
depicted cave as “a night-like day”, rather than absolute darkness.”
And respectively Heidegger has pointed into the dynamic aspect of
destiny via the conception of aletheia that presents truth inside untruth
and vice versa. On the same grounds, Heidegger has called different
epochs of history as the counter-destiny of one another. So the allegory
also tells us, this is not a total darkness. That one does not see does not
necessarily mean lack of sight in as much as truth is rooted in the fate
of man.”” The fourth stage described in Heidegger’s commentary on the
allegory is about this fate. In that stage, man differs fundamentally from

the other inhabitants of the cave.

4 Heidegger, Being and Truth, 159-60.

5 Heidegger, The Beginning of Western Philosophy, 95.

6 Heidegger, Being and Truth, 157.

" Heidegger, , The Fundamental Concepts of Metaphysics, 19.
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Heidegger and Plato diverge when it comes to the question of
how transformation occurs. Plato designates the fate-changer as the
philosopher, whereas for Heidegger this is the authentic history of man,
a fate one cannot shake off even he declares that he has nothing to do
with philosophy. And likewise, as opposed to “self-conscious
philosopher” of Plato, Dasein can surmount a fate and found another
without even knowing it.” This contrast denotes a second factor besides
free will of the liberator. As truth is only in part rooted in man, “truth
of philosophizing is in part rooted in the fate of Dasein.” Thence, when
inside the cave, possibilities of change as well as the predicament are
obscure. Dweller, stands before possibilities he cannot predict and is
subject to changes he does not foresee.’® Secondly, for the same reason
we cannot take anything as a “general trait always present in the
individual epochs of the destiny of Being.””® When things put this way,
presuppositions, apodictic propositions, absolute certainties and even
probabilities fall in esteem. Then one may ask, what is the Dasein’s
share in this destiny? Or strictly speaking, what kind of philosophizing
is that “hovering between certainty and uncertainty in a knowing that
we first grow into through philosophizing”?8!

Philosophizing hovers between certainty and uncertainty. This
statement may be divided into two: The ontological status of the thinker
and the nature of philosophy. Throughout the discussion on the
difference between fate and destiny, truth was cited with its two aspects,

one beyond and one within man and that citation has guided us to two

8 Heidegger, Being and Truth, 143-4.

8 Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics, 19.
80 Heidegger, Identity and Difference, 17-18.

81 Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics, 19.
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corresponding aspects of fate. Dasein cannot change the facts that
accompany his ontic existence, such as body, place, time and etc. These
are certain. He undeniably has no ontic priority among other beings.
“Da” of the Dasein, on the other hand, refers to the “clearing in which
beings stand as a whole, in such a way that in this ‘Da’ the being (Sein)
of open beings show itself and at the same time withdraws.”® His
ontological privilege is “Da” that lets him be grounds for the quest for
the meaning of Being. Heidegger, in the seminar he gave on art, uses a
pseudo tautology (“world worlds”) to show the activity of world and
conveys “wherever those decisions of our history that relate to our very
being are made, are taken up and abandoned by us, go unrecognized
and are rediscovered by new inquiry, there the world worlds.”®® Those
simple and essential decisions to take, to abandon, to recognize, to
forget, to rediscover, to relate and to inquire, or as Heidegger calls “self-
opening openness of the broad paths” 8 depend on man’s disclosing
factical possibilities and relating himself to the truth of Being. Who will
take the historical decisions? Which decisions will be taken up, while
others will be abandoned? By what means taken decisions will be
discovered? These remain uncertain.

In that point, the question becomes complicated considering
there are now two determinants of the process of decision-making.
Scientific models cannot explain how decisions of our history that relate
to our very being are made. This has two reasons. First is, as already

82 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 180.

8 Heidegger, "The Origin of Work of Art", 43.

84 Martin Heidegger, "The Work and Truth." In Off the Beaten Track, Edited by
Julian Young and Kenneth Haynes, Translated by Julian Young and Kenneth
Haynes. (New York: Cambridge University Press, 2002), 26.
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mentioned, neither of the variables may be known for sure. The idea
and the measure of philosophical truth, -as once believed without
scrutiny- is mathematical certainty. Some sources refer to the
inscription present in the entrance of Academy in this course: “Only
those who know geometry may enter”® Especially, during the
Enlightenment, proceeding from accepted axioms to provable
theorems, mathematics was granted the privilege of yielding truth to
philosophy. As reported by Heidegger, this begins with as early as Plato
and Aristotle and marks the forgetfulness of Being. Gadamer
acknowledges Heidegger: “The West begins with early Greek thought
and with the development of logic based on declarative propositions.”®
Heidegger criticizes Descartes for furnishing “philosophical truth with
the character of mathematical truth and wrest mankind from doubt and
unclarity”.8” Heidegger, likewise criticizes Leibniz, who is considered
to be the first of scientific philosophers, to “take seriously the
possibility of scientific legal reform”® and thus to contribute to the
forgetfulness of Being.2® The dogma which has passed on from the
“philosophical charisma” of Plato to the Scholastic thought or into
nominalism and Enlightenment is “Philosophical truth is absolutely

certain truth.” Heidegger asks: “Regarding this endeavor concerning

8 Christine Phili, "Greece: The Byzantine Period." In Writing the History of
Mathematics: Its Historical Development, edited by Joseph W. Dauben and
Christoph J. Scriba, (Berlin: Birkhauser, 2002), 224.

8 Hans G. Gadamer and Renato Cristin, Heidegger and Leibniz: Reason and the
Path. (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1998), viii.

87 Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics, 16.

8 Roger Berkowitz, The Gift of Science: Leibniz and the Modern Legal Tradition,
(Cambridge: Harvard University Press, 2005), 17.

8 Martin Heidegger, The End of Philosophy. Translated by Joan Stambaugh. (New
York: Harper & Row Publishers, 1973). 44.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



224 Journal of The Near East University Islamic Research Center

absolute truth and certainty, do we not instead throughout the history of
philosophy constantly see one catastrophe after another?” and
announces that the catastrophe is so desperate that people do not even
notice.*

One may then ask, what is the truth of truth if not certainty?
Heidegger’s delineation of truth as “clearing of being as openness of
the midst of beings”® requires an inquiry neither subjective nor
objective. Only such an inquiry shifts man “into the openness of being,
poses him as the one who is exposed to beings (and before that, to the
truth of being).”% If this is the essential sway of being, the occupation
of philosopher may no longer be with accepted axioms, provable

theorems or even posed questions:
“Instead, philosophizing is a fundamental way of being human that precedes
all science. Such a philosopher is the one who has climbed out of the cave,
gotten used to the light, and then climbs back down as the liberator of the
prisoners. This philosopher exposes himself to the fate of death, death in the

cave at the hands of the powerful cave dwellers who set the standards in the

cave.”%

Along these lines we also see that why the decisions of our
history that relate to our very being cannot be explained with science.
Truth demands does not demand just rational faculty but the whole
being of man. If broad paths will open themselves to someone, that
someone has to open himself to the paths of destiny in the broadest
sense as well. When that happens, nothing is known with certainty, not
even with probability. Heidegger intends to muffle other beliefs about

% Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics,16.
%1 Heidegger, Contributions to Philosophy, 229.

92 Heidegger, Contributions to Philosophy, 213-214.

9 Heidegger, Being and Truth, 140.
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philosophy as well: 1- a cultural phenomenon, 2- methods self-
development, 3- area of scholarship, 4- worldview, 5- opportunity to
detach from religion and traditions. Philosophy is rather “a fundamental
happening in the history of humanity” in which “a through which the
essence of humanity transforms itself”.** The question is if not with
axioms, theorems or questions then how? To put it another way, how
does the essence of humanity transform itself and change the paths of
destiny?

5. How to Contemplate on History?

In his letter to Medar Boss, Swiss psychiatrist who is the founder
of Daseinsanalysis, we find Heidegger’s honest statement on how he

perceives his historical position:

“Here I am not speaking with false modesty but only with a daring look ahead
to the determined destiny of thinking. The confrontation [of my thinking]
with the uncanny power of ‘science’ is still only in its inadequate beginnings.
Perhaps even a retreat in thinking is necessary to dare the attack, which does

not have a warlike character but that of a quiet deprivation of ‘science's’

power.”%

In this statement we also find Heideggerian way of looking at
past, embrace the present and carry out “a destiny of thinking” into the
future. This statement hence has two implications: First is how to read
history and the second is how to create it. We see that for Heidegger
two are intermingled; they require and follow each other. As Being and
Time expresses plainly, “Whatever has a history, in this way can at the

same time make history.”%® We can re-read the sentence as follows: We

% Heidegger, Being and Truth, 158-9.
% Heidegger, Zollikon Seminars, 288.
% Heidegger, Being and Time, 347.
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need a history, in order to make history. And this may guide us to the
question of why past plays such a critical role in Heidegger’s
characterization of destiny.

When we think about history as a discipline, we usually think of
past events on which we have current evidence. Heidegger retorts
history’s identification as such and makes a distinction between
historiographical consideration and historical reflection. For the former,
afore-mentioned premise is valid. The occupation of the historian is the
calculation of what has come from the images of the past and
introduction of them to the present.’” This view takes history as
something bound by historical facts.®® But for the later view, history is
not an object to be studied scientifically but the manifold paths of
destiny to be joined. Before describing the essential steps of this join, a
brief mention of the notion of “historical reflection” may be useful.
Historical reflection is a creative process in such a way that it is
accomplished by not professional historians but creative thinkers from
various fields. For example Heidegger finds famous historian Jacob
Burckhardt great not for his skills for reading sources, promulgating
them or discovering manuscripts but for having a view of the essence
of human action, “human greatness, human limitation and human fate”
and of course for understanding Being. All these factors united and let
him see facts in a new way.®® This “new way” is different from
historiographer’s “new interpretation” on a past fact. Former is “bound

by that happening on the basis of which facts can arise and be in the

9 Heidegger, "Anaximander’s Saying", 246.
% Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 46.
9 Heidegger, Being and Truth, 127.
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first place” whereas the later is done according to idea of science.'®

Historiographical perspective exhibits an unquestioned belief in
progress. Heidegger gives the example of the velocity of falling bodies
on which there is a dispute between Aristotelian and modern science.
Former has thought that heavy bodies fall faster than the lighter ones,
but as by today we all know that both share the same speed.
Historiographic consideration would take the question from a
progressive perspective whereas for historical reflection it is the
question of how Greeks experienced nature, body, motion, place and
time. When the Aristotelian concept of “belonging to a certain place” is
also taken into account, there we find deeper conception of nature,
instead of insufficient observation.’®® Although this way of seeing
things can prevent whiggism and save the thinker from the mistakes of
anachronism, one might perceive it to be over flexible, speculative and
thus inadequate. Heidegger disagrees that perception: ‘“Historical
reflection is subject to a higher and more rigorous law than
historiography is, although it might seem, judging by appearances, that
the reverse obtains.”%2

What is the law historical reflection is subject to, putting another
way, what is the more accurate way of “judging the appearances”? By
rejecting progressive chronology and observing that development may
occur as both rise and fall, Being and Time defines history as the
inventory of “the whole of beings that change °‘in time,” the

transformations and destinies of humankind, human institutions and

100 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 46.
101 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 47-48.
102 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 46.
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their ‘cultures,” in contradistinction to nature that similarly moves ‘in
time’.”*% Human destiny, along with human institutions and cultures is
hence included in the patterns of history. This denotes the fact that
Being and Time is primarily a Dasein analytic. Only thereby is Dasein
historical in it’s being; circumstances, events and destinies are
ontologically possible.1%

After Being and Time, destiny continues to be the key concept
in tracking the status of historical occurrences whereas we observe a
major shift from Dasein to Being. Heidegger, in one of his later lectures
again elaborates on historical reflection and positions it outside the
opposition of optimism and pessimism. He depicts free thinker as the
one who liberated himself from the necessity of choosing between
progression and regression and is aware that past is the one and the same
with the future. Instead of tracking rise or fall patterns, he “works
toward the preparation of a historical existence which lives up to
greatness of fate, to the peak moments of Being.”%®

Some of Heidegger’s works from that so-called “historical
reflective” perspective track peak moments of Being and in that regard
mention various names. One of them is Nietzsche. Heidegger is certain
that the depth and breadth of him is a rare occurrence of history. This
occurrence is based on unique necessity and unrepeatable. His task is a
fate and cannot be carried out incidentally.'% This evaluation, at first
glance seems to present thought of Nietzsche as an individual

accomplishment. Then we may assume, even if it is fate, it is Nietzsche

103 Heidegger, Being and Time, 347.

104 Heidegger, Being and Time, 347-348.

105 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 50.

106 Heidegger, The Beginning of Western Philosophy, 35.
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who worked on that fate. But Heidegger has two obvious accounts that
claim otherwise. Firstly on the contrary of the idea that nihilism is
founded by Nietzsche, it is a historical movement, not “just any view or
doctrine held by just anyone”.1%” It thus cannot be attributed to the fate
of one individual but should be viewed under the light of destiny of
Western Peoples. Not just nihilism but also persona of Nietzsche is the
outcome of “entire inner and outer history of a man”.1%® Nietzsche is
one of these peak moments, not only because he saw the Western
thought was about to reach its end, but also because he was standing in
that end.

Nietzsche is not the only name referred to in this context. Plato,
Avistotle, Kierkegaard, Kant and Hoélderlin are cited for their unlikeness
in the history of Western thought. We can confidently add Heidegger’s
name to the list and by now ask the question what their hallmark is.
What distinguishes them from a much longer list is as conceptualized

in Being and Time as “authentic historicity.”
“It became clear in terms of the phenomena of handing down and retrieve,
rooted in the future, why the occurrence of authentic history has its weight
in having-been. However, it remains all the more enigmatic how this
occurrence, as fate, is to constitute the whole ‘connection’ of Dasein from its
birth to its death.”*%®

Via this unified phenomenon of time!!?, that is the structural

frame of temporality of Dasein, Heidegger tries to overcome the

107 Heidegger, "Nietzsche's Word: God is Dead", 163.

108 Heidegger, The Beginning of Western Philosophy, 35.

109 Heidegger, Being and Time, 353.

110 This perspective is derived from Greek cosmology in which there exists a
distinction between different conceptions of time and inspired by Greek Gods, Aion,
Chronos and Kairos. Whereas the first symbolizes eternity of cosmos, the second is
clock time. Aion, with its hyper-time dominion is responsible of bringing different
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conventional (chronological or vulgar as he calls''?) concept of time, its
connotative concepts such as “immanent”, “transcendent”, “subjective”
and “objective” and their hierarchical implications. The mode of
authentic care, which Heidegger relates to temporality, would rule out
those positions. Heidegger, on the other hand, when enumerating time
ecstasies, mentions the future firstly on the grounds that future has

priority in the ecstatic unity*2

and writes that “having-been arises from
the future in such a way that future that has-been (or better in the process
of having-been) releases the present from itself.”*® On the same
grounds he accuses historiography for destructing the future and
thereby damaging our historical relation to the advent of destiny.!** The
adequate relation that will carry us to the advent of destiny or
“occurrence of authentic history” continues to be non-scientific but also
not over flexible or speculative.

6. Phases of the Advent of Destiny

Heidegger draws a direct line from metaphysical perspective to
the modern science!'® On this line, we find Kant’s position of definition
(logical perfection) in conjunction with knowledge of the matter of

Avristotle.!*® Correspondingly the perplexity of Plato’s Sophist on the

pieces of time (seasons, years etc.) In contrast to Aion, Chronos divides time into
pieces (minutes, eras etc.) Kairos, on the other hand, has nothing to do with
quantitative nature of time; it is neither linear nor sequential. Kairos by moving back
and forward, spread its wings to both past and future. It stands in the intersection of
time and space and as such becomes the symbol of “right time”.

111 Heidegger, Being and Time, 371-399.

112 Heidegger, Being and Time, 302 .

113 Heidegger, Being and Time, 300.

114 Heidegger, "Anaximander’s Saying", 246.

115 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 48.

116 Heidegger, Basic Concepts of Aristotelian Philosophy, 11.
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meaning of being reaches out today.'’’ In the didactic poem by
Parmenides, the goddess who “greets him as he arrives at her home in
the course of his travels”!® begets an alternative conception of truth
(aletheia) to the conventional one (veritas) for Heidegger. These and
numerous similar creative relations found in Heidegger’s thought go
along with his self-portrayal sentences written to Medar Boss.
Heidegger is undeniably “looking ahead to the determined destiny of
being” and thus holding one of the peak moments of destiny with other
mentioned names. By what means all these connections are established?
Who provides the grounds of possibility of this historical reflective act
to the thinker? The way offered and practiced by Heidegger is “a
dialogue engaged with the history of thought”. He, nevertheless
anticipates that scholars would find this “unscholarly violation of what
they tale to be facts”, while philosophers see it “as a baffled descent
into mysticism.” Yet Heidegger is confident that “destiny pursues its
course untroubled by that.” ° Such course apparently has three
chapters: 1- Suspending the customary, 2- listening to unspoken in
spoken and 3- responding.

6.1. Suspending the Customary

The new light Heidegger shed on the philosophical concepts that
we receive imperiously is so vibrant but yet contested. Heidegger in fact
has made critics uncomfortable with his etymological investigations.
Those analyses have been found either incorrect or irrelevant. For

example, pointing out that the only place aletheia occuring as “un-

117 Heidegger, Being and Time xvii.
118 Heidegger, Parmenides, 4-5.
119 Heidegger, "Why Poets?", 204.
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concealedness” is Hesiod’s Theogony, Paul Friedlander argues that
Heidegger’s etymology have no foundation in Greek literature.'?° G. B.
Smith expands the critique by including other Greek terms, physis,

121 and

ousia, logos, nomos, eidos, idea, doxa, polemos and noein
describes such an attempt “bizarre and idiosyncratic.”*?2 But as William
Large expresses “this is not a question of etymology for the sake of it;
or even discovering the truth about Greeks.”'?® And Heidegger would
perhaps classify all these endeavors “historiographic” because of their
retrospection. The justification of Heidegger’s etymology can be
mutatis mutandis derived from the argument that “the future is the
origin of history.” This argument has two divisions: Historical is not the
past and historical is not the present. The first indicates what
Heidegger’s analyses are not about. They intend to be neither correct
nor relevant “since truth as correctness is derivative and since the
primordial truth is a projection (Entwurf), correctness does not apply to
it.”"1And the second finds what is generally accepted and obvious
doubtful, as “obviousness is a very problematic assurance of the
legitimacy of an intuition.”*? The discovery starts by liberating from

the customary definitions and tries to reach “the remnants of thought

120 \/ladislav Suvak, "The Essence of Truth (aletheia) and the Western Tradition."
In Heidegger in Russia and Eastern Europe, edited by Jeff Love, (London:
Rowman & Littlefield, 2017), 144.

121 Smith, Gregory B., and Michael Smith, Nietzsche, Heidegger, and the Transition
to Postmodernity. (Chicago: University of Chicago Press, 1996), 187-198.

122 gmith, Gregory B., and Michael Smith, Nietzsche, Heidegger, and the Transition
to Postmodernity. (Chicago: University of Chicago Press, 1996), 187.

123 William Large, Heidegger's Being and Time: An Edinburgh Philosophical
Guide: An Edinburgh Philosophical Guide. (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2008), 13.

124 Bret W. Davis, Martin Heidegger: Key Concepts. (New York: Routledge, 2014),
126.

125 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 37.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



Only A Dialogue Can Save Us: The Dialogical Character of
Heidegger’s Conception of Destiny (Geschick) — Zeynep Miinteha Kot Tan 233

which lie concealed in the beginning of the history of Being’s
destiny.”*?® For example, in order to catch a sight of logos independent
from declarative propositions, Heidegger refers to Parmenides and
Heraclitus.'?” Another examples are Nietzsche who has invoked the
beginning of Greek philosophy in order to make a non-metaphysical
inquiry about being, Kant who tried to work out a non-metaphysical
Christianity and Aristotle’s Metaphysics that recaptured ancient
doctrine of elements and thus planted the seeds of a tradition that
survived up until 16" century.

Heidegger believes that onto-theology starting with prote
philosophia of Aristotle is the destiny of Western thought. Kant who
stands in the tradition of holding God is the basic ontological example
of being of a being, and primal ground of all beings,'?® is a part of such
an interrupted line. This observation supports the claim that being
speaks as destiny and permeated by tradition. Heidegger’s endeavor to
redefine metaphysics as the question that includes the questioner
unavoidably, was meant to overcome that tradition.!?® From
Heidegger’s project and names he cited (Nietzsche, Plato, Aristotle,
Kierkegaard, Kant and H6lderlin) we can infer that without suspending
the engagement of tradition one cannot reveal the potentials of the
counter-destiny.

Casting the obvious aside on the grounds that “the appeal to

what has been handed down, the so-called ‘tradition’, is not the

126 Heidegger, Early Greek Thinking, 10.

127 Gadamer, Hans G., and Renato Cristin, Heidegger and Leibniz, viii.

128 Heidegger, The Basic Problems of Phenomenology, 29.

129 Heidegger, "What is Metaphysics?" In Pathmarks, edited by Wiliam M. Neill,
(New York: Cambridge University Press, 1998), 82.
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foundation”?3® seems to be vital for a genuine engagement with the
foundation. In order to have a more concrete opinion about such
engagement, we can also refer to Heidegger’s contribution to the
discussions on the conceptual aspects and goal of the act of translation.
Heidegger starts his commentary on Aneximander’s saying by asking
question of what the truthful encounter with a historic language is like.
For example, what would be the fateful way of translating physis, ousia,
logos, nomos, eidos, idea, doxa, polemos and noein? An overwhelming
majority of scholars, of whom Smith and Friedlander are only two
examples, find objective and literal translation faithful. In that
discussion, Heidegger holds that what deserves faith better is thought
per se rather than the language that transmit that thought. Having
compared the translations of Nietzsche and Diels he concludes, “If a
translation is merely literal it cannot be assumed to be faithful. It only
becomes faithful when its words that speak out of the language of the
matter.”*®! In this statement there are two elements; one the language
itself, the second is the language of the matter. Therefore, Heidegger’s
etymology of aletheia, as Friedlander claims, may have overlooked the
ambiguity of the word and chose one of the secondary meanings over
the primary ones (reality of being, correctness of apprehension or
assertion) or Friedlander may have criticized Heidegger just for the sake
of it, as Wilhelm Luther is convinced. There might really be only one
text that the word occurs (Theogony), or again as Luther opposes there
are others as well (in Sophocles and Euripides).'*> But all these

130 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 37.
131 Heidegger, "Anaximander’s Saying", 243.
132 Jan. Wolanski, Semantics and Truth (Cham: Springer Nature, 2019), X.
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discussions are held on philological, lexicological or historical level and
obviously do not moved by the matter of the language.

If we cannot “demonstrate the adequacy of translation by
scholarly means”® and if historical/philological proofs do not carry us
beyond the language of the language, how are we supposed to get in
touch with so-called matter? Heidegger, again over the Anaximander’s
saying points out to the possibility of establishing a lively dialogue with
the thinkers. This is, he notes, accomplished by two philosophers,
Nietzsche and Hegel. However Nietzsche’s dialogue seems superficial
to Heidegger, while Hegel shares the “prevalent conviction concerning
the classical character of Platonic and Aristotelian philosophy.!34

6.2 Listening to Unspoken in Spoken

From Heidegger’s assertions so far we can conclude that
historical reflection is based on liberation from customary, obvious and
generally accepted and of course the literal in this case. We secondly
can confer that historical reflection may neither be commonplace nor
endorse what was already endorsed but is possible only through
suspension of the cumulative knowledge. In other words, in order to
establish an authentic engagement with the history of thought we need
the wisdom of knowing we do not know. Inspired by the doctrine of
Socrates,'® Heidegger considers silence as the precondition of a fateful
encounter with history. He claims that the language of such an
encounter is “silent.” Videlicet, one needs to mute if he is meant to

receive the language of “the destiny of being.” The process is depicted

133 Heidegger, Early Greek Thinking, 57.

134 Heidegger, "Anaximander’s Saying", 243.

135 pJato, "Charmides." In The Dialogues of Plato, edited by B Jowett, translated by
B Jowett. (N.p.: Clarendon Press, 1875).
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as following:

“For this reason the fragment will never engage us so long as we only explain
it historiologically and philologically. Curiously enough, the saying first
resonates when we set aside the claims of our own familiar ways of

representing things, as we ask ourselves in what the confusion of the

contemporary world's fate consists.”%

These lines do not only question Western dogma of certainty,
but also restates Heidegger’s famous distrust in objectivity. According
to him, Being demands the questioner to expose himself to beings. His
redefinition of metaphysics, with the assumption that the metaphysical
question includes the whole being of the questioner is also relevant in
the sense that they are all based on the idea that Being speaks pro se.
Once the saying resonates as the voice of Being instead of the voice of
an archaic fact, then it will “no longer sound like an assertion
historically long past.”*3" Only through listening this voice, one can
translate a historical account faithfully.

All these discussions revolving around the notion of translation
are evidently associated with a more important matter, true nature of
philosophy. When reviving the question of “what is called thinking?”
Heidegger rules out traditional style of thinking and goes on to claim
that the idea forming process is actually a listening process. What we
are meant to hear in such a listening is unspoken in spoken. The shift
from Dasein to Being, is plainly visible in this projection. Whereas
Being and Time’s emphasis was on thinking, in the later works “to think

is before all else is to listen, to let ourselves be told something and not

136 Heidegger, Early Greek Thinking, 57.
137 Heidegger, Early Greek Thinking, 18.
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to ask questions.”**® This relocation of the center of gravity we observe
here, also gives us grounds to see things in a whole new epistemic
perspective.

In a lecture he gave on the concept of logos, he quotes
Heraclitus: “The highest that man has in his power is to meditate [upon
the whole], and wisdom [lucidity] is to say and to do what is
unconcealed as unconcealed, in accordance with the prevailing of
things, listening out for them” and arrives at the conclusion that logos
is the saying of the unconcealed. This points out to what logos and
legein already mean. Heidegger makes it clear that discourse and saying
are not the essence of 10gos.*®® Nietzsche’s statement, “The wasteland
grows; woe to him who hides wasteland within? can be interpreted
in a fashion supporting this reasoning. Nietzsche here observes the
decline of the West and thus speaks out what is not spoken out. But this
happens only because he let himself be told something and not asked
questions at the first place. In support of Nietzsche’s dictum “listen with
the third ear”,**! Heidegger affirms that hearkening “has nothing to do
with the ear and the glib tongue, but instead means obediently following
what logos is.”**?> When solving a problem or analyzing an argument,
he similarly looks after the first time the related concepts were put forth.

In this act he is only concerned with “the meaning, the possible

138 Eric S. Nelson, "Heidegger and Carnap: Disagreeing About Nothing." In The
Bloomsbury Companion to Heidegger, edited by Frangois Raffoul and Eric S.
Nelson, (New York: Bloomsbury, 2013), 150.

139 Heidegger, The Fundamental Concepts of Metaphysics, 28.

140 Heidegger, What is Called Thinking?. 55.

141 Walter Kaufman, Discovering the Mind: Nietzsche, Heidegger and Buber. Vol. 2.
(New Jersey: Transaction Publishers, 2002), 53.

142 Martin Heidegger, Introduction to Metaphysics. Translated by Gregory Fried and
Richard Polt. (Tiibingen: Yale University Press, 2000), 137.
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standards, the necessary goals, the ineluctable powers, and that from
which all human happenings begin.”*** Those claims alleged by
Heidegger and Nietzsche underline epistemic significance of
obedience, faculties beyond five senses, submission, ineluctability and
a destiny that all humans are subject to. All these arguments alleged
implicitly restate that truth requires the involvement of man as a whole.

Truth demands the unconditional engagement of man in order
to reveal itself. This engagement is not a formal refutation or
demonstration of mere incorrect points as Heidegger states when
concluding his commentary on Hegel’s logic.** A quick look at his
interpretation of Nietzsche’s brief but characteristic statement “God is
dead” can clarify what engagement is and is not. The dictum is usually
either associated with atheism and nihilism or Nietzsche’s insanity.
Nietzsche, when using the concept of God, casts aside the metaphysical
tradition to which we actually owe the content of the concept. And
likewise Heidegger sets aside the assumptions of tradition on God. He
instead heads towards the intention of Nietzsche. He tries to “think
‘God is dead’ in the way that it is intended.”**> Nietzsche’s declaration
concerns the sunset of an aged tradition. And Heidegger’s intention here
is to avoid the obvious and to liberate from the conventional meanings
of the words and proceed to the foundation. Once one is by the
foundation, the language of the matter (in that case Nietzsche’s thought
per se) speaks to uncover the unspoken in spoken. To hear it depends

on distancing from “the rash opinions that obtrude themselves at once

143 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 37-38.
144 Heidegger, Being and Truth, 62.
145 Heidegger, "Nietzsche's Word: God is Dead", 160.
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at this terrible statement.”2¢ Therefore only those who could distance
from historiographical accounts can initiate “the meaning, the possible
standards, the necessary goals, the ineluctable powers, and that from
which all human happenings begin.”

6.3. Responding

What is said so far is not about just anyone but “historical man,
which means the one who creates history, is sustained by history, and
is beset by history.”*4” Creation of history, being sustained and beset by
it are only possible in a mode Being and Time calls “resoluteness”.
Resoluteness as one of the central themes!*® of the work is primarily
presented as the authentic potentiality of Dasein. The concept has in
fact a twofold resonance; one is “primordial truth” and the other is “the
eminent mode of the disclosedness of Dasein.”'*° This dual resonance
might tell us why resoluteness is both active and passive. The act of
listening starts with decision for suspending the conventional meanings
and creating a space for the acknowledgement of a new one but does
not guarantee the emergence of a new one. Emergence of meaning is
not up to man; yet meaning does not come out without the silent consent
of man. That “primordial truth” requires the submission of man in order
to manifest; yet man needs to distance himself from the obvious to
receive the it. Heidegger restates that claim from a different perspective
in another text: “The world is the self-disclosing openness of the broad

paths of the simple and essential decisions of a historical people.”*°

146 Heidegger, "Nietzsche's Word: God is Dead", 160.
147 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 181.
148 Heidegger, Being and Time, 247-279, 282- 287.
149 Heidegger, Being and Time, 273.

150 Heidegger, "The Origin of Work of Art", 47.
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Paths may close or open themselves, but it is historical people and their
decisions that will broaden the paths.

Heidegger in the same text on Hegel’s logic avows that
engagement is scission based on decision. History-making decisions are
possible by setting apart from the customary: “Engagement as
steadfastly letting fate hold sway... The innermost and broadest history
is neither left to accident nor left to the placidity (our people will once
again want science) of the customary.”*®* Heidegger rules out science
and surprisingly turns to poetry. One reason for that may be the fact that
thinking soberly in what is said in a poem is a good way to experience
what is unsaid in said.®®* And the other is the idea that thinking is
essentially poetizing. They both speak out what Being dictates.'®
Resisting the common belief that “poetry is a rich storehouse for
philosophy”’'>* Heidegger ties poetry (along with authentic thinking) to
the history of Being. According to him, entering upon the course of the
history of being, initiates a dialogue between thinking/poetry and
history of being. This engagement is not only for poets but also for us
the listeners. In Freiburg seminar Heidegger has accordingly advised
audience to read the poem entitled Rhine River poem and uttered “a
mysterious repose radiates from it, a destiny, a stillness, which we must
reach in order to endure”.'®

This advice again affirms the claim that destiny is a matter of

listening. When man accomplishes proper hearing, -Heidegger also

151 Heidegger, Being and Truth, 62.

152 Heidegger, "Why Poets?", 204.

153 Heidegger, Early Greek Thinking, 19.
154 Heidegger, "Why Poets?", 204.

15 Heidegger, Zollikon Seminars, 241.
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uses the term “wise hearing” alluding to the wisdom of knowing that
we do not know- this is fateful.1>® But fate here should not be seen as a
cut and dried plan which we have to abide with; it is instead the
authentic potentiality of Dasein. Knowing that we do not know is “not
an ascertained fact, but as insight into the necessity of having to act.”%’
Referring to afore-quoted example, Nietzsche not only saw that West
have came to end but also through that seeing he carried it to its end.
His philosophy marks that end. Only through such a dialogue
accomplished by Nietzsche, “between thought and what this thoughtful
saying says can it be translated.”**® Quoting Nietzsche’s word (“God is
dead”), that gave the destiny of two millennia of Western history
Heidegger makes the following humble statement: “We must not think
that we will alter this destiny by a lecture about Nietzsche's statement
or even learn to know it only adequately.”** But on the other hand only
through the genuine dialogue between Heidegger’s thought and what
Nietzsche’s thoughtful saying says, Nietzsche’s word was translated
properly.

Translation in this context shall not be thought in terms of mere
intellectuality. It is not a correspondence took place between two
colleagues. As E.S. Nelson notes as well, Heideggerian conception of
dialogue gives us an opportunity to rethink what correspondence in fact
is. To translate a historical text means being claimed and responding to
that claim. This conceptualization, in like manner, serves to clarify the

difference between hearing and hearkening. The later is inevitably

16 Heidegger, Early Greek Thinking, 68.

157 Heidegger, Being and Truth, 62.

18 Heidegger, "Anaximander’s Saying", 247.

159 Heidegger, "Nietzsche's Word: God is Dead", 160.
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“responsive hearing and interpretative confrontation.”*® According to
this, reading saddles reader a responsibility. When that responsibility is
taken, reader is obliged to get involved with and subsequently interpret
the text/saying. Heidegger stresses that “every interpretation is a
dialogue with the work/saying” however a dialogue would be halting
and fruitless if it confines itself to the literal meaning. Sticking by the
literal meaning would then be committing violence and crudity.% What
is proposed instead is an engagement in which speakers of the dialogue
not only involve but also lead each other. Such a dialogue furthermore
leads the speakers into the unspoken.'®? The frequent understanding
would relate this emphasis on the unspoken with a tendency towards
favoring arbitrariness and in that regard possibly refer to Heidegger’s
assertion, “engagement is not an ascertained fact”. But this assertion
does not assume a total arbitrariness. As a matter of fact, only in a
dialogue “questions be clarified and arbitrariness stopped.”®® It is true
that such a thoughtful dialogue does not have an agenda but it is still
bound by laws. Those laws are, on the other hand, more easily violated.
“In a dialogue the possibility of going astray is more threatening, the
shortcomings are more frequent.”®* Platonic dialogues or poems that
do not exhaust its full meaning or never come to en end are the examples
of “thoughtful dialogues” in that sense. Obscurity attracts and deserves

further thinking. Accordingly, Heidegger concludes his commentary on

160 Eric S. Nelson, "Traumatic origins: History, Geneology, and Violence in
Heidegger and Nietzsche." In Heidegger & Nietzsche, edited by Babette Babich
and Holger Zaborowski, (Amsterdam: Rodopi, 2012). 390.
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Parmenides dialogue as following:
“This unending dialogue is no failing. It is a sign of the boundlessness which,
in and for remembrance, nourishes the possibility of a transformation of
destiny. But anyone who only expects thinking to give assurances, and awaits

the day when we can go beyond it as unnecessary, is demanding that thought

annihilate itself.””16°

This is also the reason why “engagement is not an ascertained
fact but necessity of having to act.” Engagement is essentially uncertain
because of its potential meanings and possibilities. If a meaning is
secured by dictionary, has been ready in advance by one of the speakers;
in other words “when everything is secured” -Heidegger notes- “It is
not an engagement.”*®® When the speakers lead each other and are
guided towards the possibilities of the unspoken, what comes on the
scene is neither chaos nor relativism/skepticism but counter play of fate
and decision.

7. Dialogue: Forming Figure on the Ground of Destiny

In his letter to Medard Boss, Heidegger expresses his
appreciation for the correspondence took place between two and then
prioritizes dialogue over giving/listening to lectures, reading/writing
books and writes, “Therefore, let us hope for a dialogue.”®” So far, the
dialogue is presented as an alternative to mot a mot translation and its
distinction from mere correspondence was emphasized. Dialogue, as an
engagement imposing the necessity of having to act, exposes “oneself
to the necessity of fate”®® and will push not only the borders of the

conventions but also one’s comfort zone outward. This might be the

165 Heidegger, Early Greek Thinking, 101.
166 Heidegger, Being and Truth, 63.

167 Heidegger, Zollikon Seminars, 239.

168 Heidegger, Being and Truth, 62.
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reason why Heidegger warns that a thoughtful dialogue is no way
comfortable; on the contrary, it will unavoidably turn into a disputation
of a rising acrimony.'®® Suffering, on the one hand draws the entire
being of man to the matter of thinking, and let him transform. And that
is, in Nietzsche’s terms, activation of the third ear or in Heidegger’s
terms hearkening, obedience, ineluctability and submission to destiny.
While interpreting one of Hdlderlin’s poems (“Out of the range
of motives of the Titans”) Heidegger underlines the essentiality of
suffering in the process of hearing. Transition into another being is
possible only through readiness for painful hearing. Because, -he adds-
one grasps when suffering; projects and extends himself over into broad
expanses.’® When a response is given, this is not a literal translation of
what is heard, however the dialogue brings “the same to the language.”
When that sameness is achieved, Heidegger claims, a thoughtful
dialogue between today and yesterday is automatically fulfilled.:’* The
conception of sameness here should be interpreted as “accord” or
“appropriates”, rather than identity. It is a state where one turns into the
other while continues to be self. Heidegger’s example might be

insightful to embody such a state:
“If we stubbornly insist on thinking Greek thought in a Greek manner, this
is by no means because we intend to produce a portrait of the Greeks as a
past humanity intended to be, in numerous respects, more accurate. We seek
what is Greek neither for the sake of the Greeks nor for the advancement of
science. We seek a dearer dialogue not for its own sake but solely for the
sake of that which wishes to come to language in such a dialogue, provided

it comes of its own accord. This is that same which, in different ways, is

169 Heidegger, What is Called Thinking?, 54.
170 Heidegger, Basic Questions of Philosophy, 152.
"1 Heidegger, Early Greek Thinking, 23.
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destined to concern both the Greeks and us. It is that which brings the dawn

of thinking into the destiny of the West. It is as a consequence of this destiny

that the Greeks first became, in the historical sense, the Greeks.””172

That “same” (as in observed in the comparison between Plato’s
and Leibniz’s notions of truth) which fatefully concerns both sides of
the dialogue, is the sole ground enabling them to be true to self. Only
via that fatefulness (Geschick) do the sides be themselves in the historic
(geschichtlich) sense. Therefore engagement is not an ascertained fact
but a necessity to act, or as stated in famous Der Spiegel’s Interview
(“Only a God can Save Us”) “thinking is not inactivity but is in itself
the action which stands in dialogue with the world mission (Welt-
geschick)”1"® This reasoning also lies behind the Heidegger’s approach
to German people’s destiny. In that interview when he was asked if he
assigned a special task to Germans. He proposed a dialogue with
Hélderlin in reply.1™ Correspondingly in another letter written to Boss,
he declared that Holderlin’s poetry is a destiny waiting for the moment
of response.}”™ When proper hearing is accomplished, a destiny arises
from the dialogue between thought and poetry.'’® Dialogue, Heidegger
asserts, is different in each case, as the language is proper to both of
them “The dialogue of thinking with poetry aims to call forth the nature

of language.”*’” By activating the “unspoken in spoken” poetry seizes

172 Heidegger, "Anaximander’s Saying", 253.

173 Heidegger, "Only a God Can Save Us: Der Spiegel's Interview." In Philosophical
and Political Writings, edited by Manfred Stassen, translated by John D. Caputo
and Maria P. Alter. (New York: Continuum International Publishing, 2003), 42.

174 Heidegger, "Only a God Can Save Us”, 44.

175 Heidegger, Zollikon Seminars, 265.

176 Heidegger, Existence and Being. (London: Henry Regnery Company, 1949), 253.

17 Heidegger, "Language in the Poem: A Discussion on georg Trakl's Poetic Work."
In On the Way to Language, Edited by Peter D. Hertz, Translated by Peter D.
Hertz. (Toronto: Perennial Library, 1959), 160-161.
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a necessary possibility. Heidegger etymologically establishes the same
argument as following: “When mortal Agyeiv is dispatched to the Adyog,
flopooyeiv occurs.” And when that occurs fateful comes to pass.!’®
Logos by gathering mortals and Being, spoken and unspoken, fate
(Schicksal) and destiny (Geschick), becomes the grounds for the
sameness and sends everything to its own.

CONCLUSION

In every dialogue there are things left unspoken. This marks the
tacit admission of our bewilderment and incognizance. We are mute,
because we do not know. We are mute, because we are amused.
Secondly, this is the assurance of the continuation of the dialogue. We
cannot easily detach ourselves from something that does not exhaust its
full meaning. Even when we merely think and do not utter a word, we
are still in that dialogue, captivated by it. This is might be the reason
why Plato believed that thinking is soul’s dialogue within itself.
Dialogue with a contemporary or a historical figure initiates the
necessary steps of the fateful course of thinking. This paper, by limiting
itself with the later, observed those steps as suspending the customary,
listening to unspoken in spoken and responding to it.

As far as Heidegger’s path of thinking is concerned first step
seems vital. Heidegger thinks that today philosophy is lagging behind
not only sciences but also behind its own tradition. This is due to neither
inattentiveness nor apathy but a temporary blindness determined by the
destiny. Only by casting aside the metaphysical tradition one can

properly get in touch with the matter of thinking. Strictly speaking,

178 Heidegger, Early Greek Thinking, 71.
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hearing is achievable only through faithful listening. When that is
achieved, a passion for response emerges and leads us to a interpretative
confrontation. The question here is this, why this model is different
from usual scholarly activities? Establishing a lively dialogue, as
opposed to reading/writing books, launching articles or giving/listening
lectures, creates blind spots. Both parties meet in some kind of
sameness but something is also left in the air for them. All conversations
are left undecided without fail. Moreover, they are unpredictable. Those
two characters create an immense challenge for destiny to move. And
for Heidegger this seems to be the only opportunity for diverging from
the beaten track. Heidegger’s works, when read under this light, are the
concrete outcomes of embraced opportunities. Heidegger, by means of
dialogue, discovered a hidden link connecting unspoken elements of
history of thought, yet for him this history is not mere chronicle of
varying opinions and theories but history of Being awaiting
participation. In a dialogue, the response is neither a crude rejection,
nor a neglectful approval but always an interpretation. There neither is
an impulse for sublating. Hence dialogue does not develop into
dialectics. It moves with discovering and creating links as this unending
movement nourishes the possibility for a change in destiny. This might
be one of the reasons why Heidegger and the thinkers to whom he
referred with regard to essentiality of dialogue hold the peak moments

of destiny.
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Konugmak insanin en temel O6zelligidir ve Kisiler arasinda gergeklesir.
Insanlar dil sayesinde toplum olurlar. Dil ayn1 zamanda iletisim araci olarak
da tanimlanabilir. Bu iletisim ses yoluyla iki veya daha fazla birey arasinda
gerceklesir. Konusan dinleyene bir anlami (ma’nd) iletir; dinleyen
konusanin konusmasindan bir gsey anlar (mefhum). Konusan ile dinleyen
ayni anlam iizerine konduklarinda anlasma meydana gelir. Aksi takdirde
anlagmazlik olur. Dil ile iletilen bir bilgi veya istektir. Dolayisiyla
konusmak bir bilgi veya bir istek aligverisidir. Insan bilmedigi bir seyi talep
etmeyecegi igin dilsel iletisimde temel olan bilgidir. Dilin iyi kullanimi
saglikli bir bilgi ve istek akisini gergeklestirir. Bu durum dil {izerinden
toplumun mutlu olmasi anlamina gelir. Bu itibarla dil toplumu kusatan ve
toplumun iginde egitim-6gretim gordigi bir okul gibidir. Kisacasi dil
toplumun okuludur. Bagka deyisle dil toplumun evidir. Toplum saglikli
olmak istiyor ise kendi evine iyi bakmali, onu iyi kullanmalidir. Aslinda her
konusma bir 6grenme ve dgretme faaliyetidir. Toplum i¢inde dil yoluyla
herkes herkese bir sey ogretir ve herkes herkesten bir sey 6grenir. Bilgi
edinmenin kendine 6zgii kurallart vardir. Ayrica konusmanin da kendine
0zgli kurallar1 vardir. Bilgi diisinme ile kazanildigi icin diistinmenin
yasalarini inceleyen bilim mantik; konugmanin yasalarini inceleyen bilim
gramerdir. Dilbilim ile mantik birbirinin aynis1 olmamakla birlikte bilgi dil
ile iletildigi, 6grenme ve Ogretme dil ile gerceklestigi icin mantik¢inin,
mantig1l anlattigt dilin mantigin1 bilmesi zorunludur. Mantik¢1 kullandig
dilin mantigin1 géz oniine almalidir.

Anahtar Kelimeler: Dilbilim, mantik, bilim, egitim ve 6gretim.
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Ali Durusoy

Logic and Language

Abstract

Speaking is the basic feature of man and occurs between individuals.
Individuals become a community via language. Language can also be
defined as a means of communication. This communication occurs between
individuals through sound. The speaker transmits a meaning (ma‘na) to the
listener; he understands something from the speech of the speaker
(mafhum). Communication occurs when the speaker and the listener
commune with the same meaning. It is a knowledge or a request,
transmitted by language. So speaking is an exchange of knowledge or
request. Since a person will not demand anything he does not know, the
foundation of linguistic communication is knowledge. Good use of
language ensures a healthy flow of information and requests. This means
that the community is happy through language. In this respect, language is
like a school encompassing the community and in which the community is
educated. Shortly, language is a school of a community, i.e. the home of a
community. If the community wants to be healthy, they should notice their
home and use it well. In fact, every speech is an activity of learning and
teaching. Acquisition of knowledge and speaking have their own rules. The
science of the laws of thinking which brings knowledge is logic; the science
of the laws of speech is grammar. Although linguistics and logic are not
identical, since the knowledge is transmitted through language, and learning
and teaching occurs through the language, the logician must know the logic
of the language of society where he teaches logic.

Keywords: Linguistics, logic, science, education.

GIRIS

Oyle saniyorum ki iizerinde konusulmas1 ve yazilmasi en zor

iki alan vardir. Bunlardan biri dil, digeri degerdir. Zira dil olmadan

dilin disma c¢ikip dilin {izerinde konusmak veya deger yiiklii

olmaksizin deger lizerinde agiklama yapmak neredeyse imkansiz

gibidir.

Imdi bu zorluga kisaca degindikten ve mantikta mantigin dili

sorununu ele almadan 6nce konumuza temel olmak tizere dil ile ilgili

baz1 agiklamalar yapmamiz gerekir. Buna gore dnce insanin konusan

yani bir dil varlig1 oldugunun apagik bir gergek oldugunu sdylememiz
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gerekir. Ne var ki bir dilin (Zigat) ortaya ¢ikmasi i¢in insanin konusan
yani konusabilir olmas1 veya konusma yetisine sahip olmasi yeterli
degildir. Dilin (/isan) varlik nedeni insanin toplumsal bir varlik
olmasidir. Dolayisiyla toplumdan yalitilmis bir birey ic¢in tek basina
ona 0zgii bir dilden s6z edilemez. Dil bir iletisim aract oldugu i¢in o
mutlaka bir toplum icinde tezahiir eder. Bir toplum i¢inde var olur. Bu
itibarla da dil, bir bireyin dili degil, bir toplumun dilidir. Dahas: dil
ayn1 zamanda bir toplumun adidir da.!

Bir baska agidan toplum dil i¢inde egitim Ogretim yapilan
biiyiik bir okuldur. Dillerini iyi kullanan toplumlarin iletisimi dogru ve
saglikli oldugu i¢in digerlerine gore daha mutludurlar. Dolayisiyla her
konugma bir ¢esit 6grenme ve Ogretme eylemidir. Her konusmada
mutlaka bir bilgi aligverisi s6z konusudur. Dilin gelismesine,
dolayisiyla bireylerin toplumsallasmasina en onemli katkiy1 saglayan
yazma ve okuma faaliyeti; ayn1 zamanda bir 6grenme ve Ogretme
faaliyetidir. Yazi, dili kalict ve kuralc1 kildig1 gibi, iletisimin saglikli
ve derinlikli olmasini da saglamaktadir.?

En genel anlamda dilin bir iletisim araci oldugunu soyledik.
Oyle ise dil ile iletilen sey nedir? Kisaca sdylemek gerekirse dil ile
iletilen seyler, bir bilgi (haber) veya bir istektir (taleb).> Ama

unutmayalim ki temelde yer alan bilgidir. Zira insan bilmedigi bir seyi

! Dilin dogusu ve gelisimi i¢in yapilan genis bir yorum i¢in bkz. el-Farabi, Harfler
Kitabi: Kitdabu'l-Hurif, Cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2015), 165-173. Ayrica bkz. el-Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-
Medineti’l-Fazila, nesreden. Albert Nader (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 155.

2 Mustafa Yesil, Fardbi ve Quine’da Dil, Anlam ve Dogruluk, (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2019), 39-41.

% el-Gazzali, el-Mustasfd min Ilmi’I-Usil, nesreden. Abdullah Mahmiid, Muhammed
Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 36.
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isteyemez.* Su halde insanin konusan olmasi, bilen olmasinin; dil
baglaminda ise Ogrenen ve Ogreten olmasinin bir geregi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Dilde bilgi (ilim) ileten ve iletilen agisindan ele alindiginda
anlam (md‘nd) adim almaktadir. Demek ki anlam; konusanin
dinleyene dil yoluyla ilettigi bir bilgidir. Buna goére saglikli bir
konugma, konusan ve dinleyenin ayni anlam iizerine konmalari
sonucunda meydana gelir. Bagka deyisle konusanin anlattigi (md ‘na),
dinleyenin anladig1 ile (mefhim) Ortiisiirse saglikli bir konusma
meydana gelir; yani konusanlar arasinda anlagma saglanmis olur.

Anlamu iletmek i¢in insan dogasma verilen en uygun ve en
kullanigh arag, sestir (savt). Sesin disinda insan birtakim el-kol ve
benzeri isaretler ile bu iletisimi dar anlamda saglasa bile, bu tarz bir
iletisim hem yorucu hem de pek kullaniglt degildir. Su halde dil i¢in
en kullanisli ve insan1 yormayan iletisim araci sestir®.

Dilin temelinde 6nemli bir yer tutan sesi; “isitme yetimizle
isittigimiz sey” diye tanimlayabiliriz. Yine ses de kendi iginde “kesiti
(makta®) olan” ve “kesiti olmayan” diye ikiye ayrilir. Kesitlere
ayrilabilen sese sozciik (lafiz) denilmektedir. Su halde sézciik bir
sestir ama her ses bir sozciik degildir. S6zciigiin en kiiciik birimine ise
sescik (harf) denilir. Su halde sozciik sesciklerden meydana gelir.
Ama bazen tek bir sescik de, bir sozciik islevini goriir. Sesli
(musavvita) ve sessiz (gayru musavvita) olarak ikiye ayrilan sesgikler,

bir dilin alfabesini olusturur. Sozciikler de bir anlami iletip

4 Ebli Mansir el-Hasen b. Yasuf el- Mutahhar el-Allame el-Hilli, el-Kavaidu 'l
celiyye fi serhi’r-risaleti’s-semsiyye (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1412), s.
182.

5 bn Sina, es-Sifd, et-Tabiiyydt, en-Nefs, nesreden. G. Anawati, S. Zayid (Kahire,
1985), 182.
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iletmemesine gore anlamli (dall) ve anlamsiz (gayru ddll) olarak ikiye
ayrilir. Su halde anlam bir sozciikle iletilir ama her sozciik anlamli
degildir. Demek ki dilin en kii¢iik anlamli birimi sozciiklerdir. Fakat
bir anlam1 bir bagkasina iletirken sozciikleri rastgele kullanamayiz.
Belli bir diizene gore sozciiklerden anlamli biitiinler olusturarak bir
iletisimi gerceklestiririz. Iste bu iki veya daha ¢ok sdzciikten olusan
anlamli yapilara veya dizilere soz (kavl) adi verilmektedir. Bu
durumda iletisim veya anlagma gergek anlamda sozler ile yapilir.
Nitekim yukarida s6ziinii ettigimiz iletilenin bilgi ve istek olarak ikiye
ayrilmasi da sdzler icin gecerlidir.®

Su halde bir iletisim aract olarak tanimladigimiz dil; sesgik,
sOzciik ve sozlerden olusan karmasik bir yapinin adidir. Dil ile iletilen
anlam veya bilgi, dil ile bir bagkasmna iletilmeden Once insanin
zihninde (fi'n-nefs) bulunmaktadir. Zira insan, kendi =zihninde
bulunmayan bir seyi bir baskasina iletemez. Bu durumda insan,
zihnindeki bilgileri veya anlamlar1 bir bagkasma iletmek i¢in onlari
gosteren ve onlarin yerine gegen sozciikler iiretip bu sozciiklerden bir
sO0z yaparak baskalarma iletir veya ayni yolla baskalarinin kendisine
ilettig1 anlamlar1 anlar.

Burada sunu da belirtmeliyiz ki zihindeki bir anlama bir
sozciik bulma iradidir (bi'l-vaz ‘) ve bu sozciiglin bu anlam i¢in uygun
olup olmamasi o dildeki kullanimina (isti ‘mal) baglidir. Bunun
herhangi bir dilde pek ¢ok drnegini bulmak miimkiindiir. Iste buradan

hareketle dilin bu boyutunun iradi oldugunu sdyleyebiliriz. Ama bir

6 el-Farabi, Serhu’I-Farabi li-Kitabi Aristﬁtd{is fi’l-Ibdre, nsr. W. Kutch, s. Marrow,
Daru’l-Mesrik, 1986, s. 48-52; “Kitdbu’l-Ibare”, el-Mantik inde’l-Farabi iginde,
nsr. Refik el-Acem, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1986, s. 133.
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dilin sozciik degil de s6z yapisinin iradi oldugunu ve bunun bir dil
icinde drneklerinin bulunabilecegini sdylemek oldukga zordur.”

Ote yandan zihindeki bilgi veya anlamlar, tiim insan tiirii igin
ayni olmakla birlikte insanlarin iletisim i¢in kullandiklar1 dillerin ayni
olmadig1 da bir gercektir. Belki de bu durum dilin kaynaginin iradi
oldugu goriistinii desteklemektedir. Ayni sekilde dilin gostergesi olan
yazinin da irddi oldugu daha agik bir gergekliktir. Su halde anlamlar
veya bilgiler ve bu anlamlarin gdsterdigi seyler, tiim insanlar i¢in bir
ve aynmi olmakla birlikte diller ve bu diller i¢in kullanilan yazilar
coktur. Bugiin yeryliziinde ylizlerce dilin var oldugu nesnel bir
gercektir.®

Insan iradesinin dile etki etmesi itibariyle higbir dil digerinden
daha {istiin veya digerine gore kutsal degildir. Aym1 durum dilin
gostergesi olan yazilar i¢in de gecerlidir. Ancak sunu sdyleyebiliriz ki
bir dil, bir bagka dile gore -bu, yazi i¢in de gecerlidir- daha kullanisl
veya daha ¢ok gelismis olabilir.

Daha once de sOyledigimiz gibi zihindeki sey dil ile iletilen
olmasi1 bakimindan anlam (ma'nd) zihinde ona sahip olan igin bir
nesneyi gostermesi bakimindan bilgidir (ilim).

Iste zihindeki bu bilgileri de kendi icinde giindelik veya
sagduyu bilgisi ile bilimsel bilgi olmak {iizere ikiye ayirabiliriz.
Bilimsel bilgiyi sagduyu bilgisinden ayiran, 6zellikle, onun bilingli
olarak, belli bir yontemle kazanilmis olmasi, bilinenin neligine

(tasavvur) ve nedenine (fasdik) iliskin bir bilgi olmasidir. Sagduyu

7 el-Farabi, Serhu’I-Fardbi li-Kitdbi Aristitdlis fi’l-Ibdre, s. 31; el-Farabi, Kitabu'I-
Elfazi’l-Miista ‘mele fi’l-Mantik: Mantikta Kullanilan Lafizlar, metin ve ceviri:
Yasar Aydinl, Litera Yayncilik, Istanbul, 2016, s. 17-18; Ibn Sina, es-Sifd, et-
Tabiiyydt, en-Nefs, s. 182.

8 el-Farabi, Serhu 'I-Farabi li-Kitdbi Aristitalis fi’l-Ibdre, s. 24 vd.
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bilgisi, bilimsel bilginin bir adim Oncesi ve bizim giindelik
hayatimizin biiyiik bir kismin1 diizenleyen bilgidir

Bilingli olarak belli bir konuya yonelik olan bilimsel bilgi, belli
bir uzmanlig1 ve c¢abayr gerektiren ama toplumun her kesiminin
arastirmak, O0grenmek ve Ogretmek zorunda olmadigi bir bilgidir.
Bilginin bu sekilde kendi i¢inde ikiye ayrilmasi, toplumu da kendi
icinde avam ve havas olarak ikiye ayirir. (Eski dilde bu ayrim
karabaslar ve akbaslar seklindeydi)

Ayrica bilimsel bilginin, ilgili alanin bilim adamlar1 arasinda
kullanilan kendine 6zgii bir dili vardir. Bu durum ayni zamanda
bilgide oldugu gibi dilde de giindelik dil ve bilim dili ayriminin
yapilmasina neden olmustur. Ote yandan bilim dili giindelik dilden
tamamen kopuk bir dil de degildir. Hi¢ degilse gilindelik dilin sz
dizimi ile bilim dilinin s6z dizimi yap1 bakimindan aymdir.®

Ayni sekilde her bilimin kendine 6zgii bir dili oldugu gibi
sadece o bilim dalinin uzmanlarimin kullandig1 o bilime 6zgii bir de
yazis1 vardir. Ornegin sayibilimdeki sayilari gosteren rakamlar,
toplama, c¢arpma, bolme isaretleri, Olgii bilimdeki alani, hacmi,
blytikligli gosteren nokta, c¢izgi, kare, {liggen, silindir, kiip ve
benzerleri gibi, yerbilimde kullanilan haritalar, grafikler gibi. Nasil ki
bilim dili, glindelik dilin i¢inden ¢ikip ondan biitiliniiyle kopuk degilse,
her bilimin kendine 6zgii 6zel yazis1 da genel ve giindelik dilin
yazisindan biisbiitiin kopmus ve yalitilmis sayilamaz.

Kuskusuz bilim dili, sozciikler diizeyinde bilim adamlarmin

kendi aralarinda kullandiklar1 6zel bir dildir. Bilim dilinde sozciikler

% Giindelik dil ve bilim dilinin insast ile avam-havass ayrimi ve iliskisine dair
ayrintih bilgi igin bkz. el-Farabi, Harfler Kitabi: Kitdbu’l-Hurif, . 153-159, 173-
185.
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ilgili bilim dalinin deyimlerine ve zihindeki anlamlar da ilgili bilim
dalinin kavramlarma doniisiir. Iste bu itibarla bilim dili, giindelik
dilden biisbiitiin ayr1 ve giindelik dilden kopmus bir dil de degildir.
Tarihte bir dil i¢inde giindelik dil ile bilim dilinin birbirinden
biisbiitiin ayr1 oldugu bir 6rnek séz konusu degildir, olacagini da
sanmiyorum. Bilimsel bilgi sagduyu bilgisinin i¢inden ¢ikip geldigi
gibi, bilim dili de giindelik dilin sozciiklerinin bilimsel dile
tasinmasiyla (menkiil) kurulur. Kisacasi gilindelik dilin sozciikleri,
ilgili alanin uzmanlar1 tarafindan ele alinarak kendi algiladiklar1 ve
bulduklar gergeklikleri anlatmak igin 6zel bir dil konumuna getirilir.°

Yeniden soylemek gerekirse mantik acisindan, sozctikler
diizeyindeki bu 6zel dile, ilgili bilim alaninin deyimleri ve kavramlari
denilir. Ilgili alanin uzmanlar1 kendi aralarinda, bu alanla ilgili iletisim
kurmak istediklerinde bu dili kullanirlar.

Simdi tam da yeri gelmisken sdyleyelim ki mantigin tanim
konusu bize bilim dilinin nasil kurulacagin1 gosterir. Kisaca mantigin
tanim (hadd) ve betim (resm) yapmayir 6gretmedeki amaci, bilim
dilinin nasil insa edilecegini 6gretmektir. Mantik tanim bahsinde bize,
hangi bilim dali olursa olsun kavramlar ve deyimler iizerinden bir dili
olusturmanin degigmez tarzi budur der. Mantik bize giindelik dilin
sozctiklerinin bilimsel dilin deyimlerine nasil doniistiiglinti gdsterir.

Dolayistyla bu baglamda giindelik dilde herhangi bir s6zciiglin
gosterdigi anlami, ilgili bilim dali uzmaninin kavramasit ve

anlamasiyla siradan bir insanin kavramasi ve anlamasi ayni olamaz.

10 Bilimsel kavramlarin nasil ihtira edildigine Farabi’nin Kitdbu l-Huriif'ta inne,
hatta, sey, mevcid, mekildt, ma‘kildt, zdt ve benzeri sozciiklere iligkin
aciklamalari iyi bir 6rnektir; bkz. el-Farabi, Harfler Kitabi: Kitdbu'l-Hurif, s. 1-
151.
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S6zgelimi giindelik konusmalarimizda kullandigimiz bilgi ve bilim
gibi sozciiklerin gosterdigi anlami herhangi siradan bir insanin
kavramasi ile bir mantikgmnin kavramasi ayni diizeyde midir?
Stiphesiz degildir. Bilgi nedir denildiginde siradan insanin sdyleyecegi
cok az sey varken, mantik¢inin bilgiye iliskin sdyleyecegi pek ¢ok sey
vardir. Siradan insan bu soruyu soyle boyle gecistirirken mantik¢r bu
soruya agik segik bir cevap bulmaya calisir. Ama her ikisinin de ortak
tarafi ayn1 sozcligii kullaniyor olmalaridir. Ama sozctigiin giindelik
dildeki anlamiyla veya bilimsel deyimiyle yani sozciigiin sozciik
anlamryla deyim anlami birbirinden biisbiitiin kopuk degildir. Iste bu
yiizden mantigin ve dolayisiyla bilimin kurucusu Aristoteles “Isimler,
ortiik tanimlardir” dememis miydi?

Herhangi bir bilim alaninin alimleri, kendi aralarinda ve
ogrencileri ile saglikli bir iletisim kurabilmeleri i¢in, tipki giindelik
dilin sozciikleri i¢in hazirlanan sozliiklerde oldugu gibi, alanlariyla
ilgili birtakim &6zel sozliikler de hazirlamislardir. Iste bu sozliikler,
ilgili bilim dalinda kullanilan deyimlerin tanimlarini igerirler ve “tip
deyimleri sozlugi”, “felsefe deyimleri sozligi” gibi ilgili bilim
dalinin adini alirlar. Tlgili bilim alaninin bir metni okunurken
anlasilmayan bir deyim oldugunda bu gibi sozliiklere bakilir.

Ote yandan tarihi agidan baktigimizda ise giindelik bilgiden
bilimsel bilgiye ge¢is tiim dillerde es zamanli olarak baglamamustir.
Bazi diller bu konuda digerlerini dncelemistir. Bagka bir deyisle bazi
milletler bilimsel calismaya digerlerinden daha 6nce baslamistir. Bu
milletlerin dilleri, 6tekilerin dillerine gére bilim dili olmus veya dyle

kabul edilmistir. Digerleri i¢in bir 6rnek olusturmuslardir.
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Bu durumda bilim yapmada zamanca ge¢ kalmis olan milletler,
bilim yapmak istediklerinde dogal olarak bu konuda deneyimi olan
milletlerin deneyim ve birikiminden yararlanma yolunu se¢misler ve
bdylece aradaki acig1 kisa zamanda kapatmak istemislerdir. Iste bu
durum yani bir milletin baska bir milletin bilim yapma etkinliginden
yararlanma istegi ya bilimin yapildigi dilden kendi diline ceviri
yapmay1 veya bilimin yapildigi dili 6diing alarak o dili, kendi dili imis
gibi 6grenerek bilim yapmayr zorunlu kilmistir. Tarihte bu her iki
durumun da 6rnegini gérmek miimkiindiir.}! Ancak burada yalnizca su
ayrima dikkat c¢ekmek isterim. Bir dili 6grenmek ile bir dilde
ogrenmek, 6gretmek ve arastirma yapmak ayni seyler degildir.

Konumuzla ilgili olarak Tiirkce s6z konusu oldugunda ise
diinyanin en eski ve en ¢ok konusulan dilleri arasina girmesine
ragmen onun bilim dili olmas1 konusundaki tarihi oldukg¢a gectir. Bu
itibarla Tiirkce hala bilim dili olup olmamanin sikintilarini
yasamaktadir. Cok az da olsa bu konu bazi kimselerce hala
tartismalidir.

Bize gore Tiirkcenin bilim dili olma siireci daha 6nce bazi
girisimler olmakla birlikte kurumsal ve diizenli olarak on dokuzuncu
yiizyildan itibaren baglamistir denilebilir. Tiirkgenin bilim dili olma
slirecine en biliylik katkiyr artarak siiregelen dogu ve bati dillerinden
ilmi ve felsefi metinlerin Tiirkceye ¢evrilmesi saglamistir. Bu
cevirilerin Tiirk¢enin bilim dili olmasindaki 6nemi ve katkis1 siiphesiz
gormezlikten gelinemez. Siiphesiz bu ceviri isinde en biiyiik zorluk

bilimsel deyimlerin ve kavramlarin Tiirk¢ede karsilanmasidir. Burada

1 Yunancadan Arapgaya bilimin intikali sirasmda Arapga bilimsel kavramlarmn
olusturulmasina iligkin ilging bir yorum icin bkz. el-Farabi, Harfler Kitabi:
Kitabu’l-Hurif, s. 197-205.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



Mantik ve Dil - Ali Durusoy 263

cevirmenler baslica iki yol izlemektedirler. Ya deyimleri oldugu gibi o
dilden telaffuzuyla bazen de yazilisi ile birlikte Tiirkgeye
aktarmaktadirlar veya onlara Tirk¢ce uygun bir karsilik bulmaya
calismaktadirlar. Her iki tutum da birtakim tartismalar1 beraberinde
getirmektedir. Ama burada bu tartismalara girmek istemiyorum.*?

Ancak birka¢ hususa dikkati ¢ekmek istiyorum. Bir dil salt bir
dil olmanin 6tesinde bir diinya goriigiinii de temsil eder. Bu itibarla
bat1 (Hristiyan) dillerinden yapilan c¢evirilerle klasik Arapgadan
yapilan ceviriler ve Osmanlicadan yapilan sadelestirmeleri ayni
diizeyde degerlendirmemek gerektigini diisiiniiyorum. Eger ceviri
sirasinda bir deyime tam Tiirk¢e bir karsilik Onerilemiyorsa Arapga-
Osmanlicadan bir karsilik verilmesi veya varsa asillarinin
korunmasinin tarihi ve milli bir gereklilik oldugunu diisiintiyorum.
Sozgelimi “sembolik mantik™ yerine eger bir karsilik bulamamigsak
Salih Zeki'nin yaptig1 gibi “isari mantik” demeyi tercih edelim.
“Orneklem”in yerine “analoji”’yi kullanmaktansa “temsil”i kullanmay1
tercih etmeliyiz. Zira bu deyimlerin salt birer mantik deyimi olmanin
otesinde dini (Isldmi) ¢agrisimlart da vardir. Bat1 dillerinden gelen
deyimlerin dini ¢cagrisimlarinin olmadigini iddia edemeyiz.

Ayrica bir dilde salt cevirilerle de bilimsel siire¢ baslatilamaz.
Ceviriler gerekli ama yeterli degildir. Cevrilen metinlerin O6nce
anlasilmas1 sonra aciklanmasi, yorumlanmasi ve en sonunda da
Tiirkgenin mantigina gore onlarin yeniden iiretilmesi gerekir. Bu
durumun en somut Orne8i, Arapcanin dokuzuncu ve onuncu

yiizyillarda bilim dili olma siirecindeki asamalarinda goriilebilir.

2 Bu konuda farkli bir yorum, éneri ve tartisma igin bkz. Arda Denkel, Bilginin
Temelleri, Doruk Yayincilik, Istanbul, 2011, s. 9-13.
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Biitiin bunlardan sonra, gorevlerinden biri de bilim dilinin nasil
kurulacagim 6gretmek olan mantigin durumuna gelince; ilk, orta ve
ozellikle yliksekogrenim kurumlarinda mantik egitim ve 6gretimine
yeterli Onemin verildigini  ve gerekli ilginin gdsterildigini
sOyleyemeyiz. Ayrica mantik alaninda yapilan ¢ok degerli ve 6nemli
yayinlar olmakla birlikte yeterli nitelik ve nicelikte yaym yapildigini
iddia edemeyiz. Su halde Tiirkgede mantik calismalarinin Oniinde
almasi gereken daha ¢ok uzun bir yol var.

Tiirkcede mantik egitimi ve Ogretimi yapiliyorsa bu durum
mantigin kendine 06zgii bir dilinin yani deyimlerinin var oldugu
anlamina gelir. Ama bu dilin yani mantik deyimlerinin son bigimini
aldigimi, yani tiim mantik¢ilar tarafindan kabul edildigini ve
yetkinlestigini sOyleyebilir miyiz? Bu dilin tam yetkinlesmesi ve
uzlagmaya konu olmas1 belki de uzunca bir siire¢ alabilir. Siiphesiz bu
siirece cevirileri ve telifleri ile pek ¢ok mantik¢1 katki yapacaktir. Iste
bu asamada telif ve gevirilerde bir kavram i¢in Tiirkge bir deyim
onerirken  benimsemedigimiz ~ deyimleri  kullanan  yazarlarn
elestirmektense hosgoriiyle karsilamaliyiz. Unutmayalim ki ta en basta
dildeki  sozciiklerin  ve bilimdeki deyimlerin iradi olarak
konulduklarin1 ve kullanimla da varlik kazandiklarini sdylemistik. Su
halde bir deyim {izerine zorlama yoluyla bir uzlasi saglamay birakip
is1 dogal siirecine birakmaliyiz; en dogru yolun isi dogal siirecine
birakmak oldugunu diisliniiyorum. Zaman i¢inde diisiincenin dogasina
yatkin, soylenmesi kolay, tinis1 kulaga hos gelen sozciikler ve

deyimler kalacak, digerleri kendiliginden elenip gidecektir.®® Ornegin

13 Bu makalenin yazarmin Ibn Sind’min el-Isdrdt ve't-Tenbihdt'im Tiirkgeye
cevirirken iktirani ve istisnai kiyas deyimleri i¢in dnerdigi “ickin ve segkin kiyas”
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Yunancadan Arapgaya ilk cevirilerin yapildig1 siralarda tiimdengelim
icin “cami’, tahlil bi'l-aks, sillucismus” deyimleri kullanilmig, fakat
zaman i¢inde kiyas deyiminin kullanimi tercih edilmistir.

Yazilan ve ¢evrilen metinlere baktigimizda bu konuda dort
tutumun oldugunu soyleyebiliriz; 1) Arapcalarimi  oldugu gibi
kullanmay1 2) Bat1 dillerindeki karsiliklarin1 aynen alip kullanmay1 3)
Olabildigince Tiirkge karsilik bulup kullanmayi tercih edenler ve 4)
bir de bilingsizce hepsini karmasik olarak kullananlarin oldugunu
sOyleyebiliriz. Daha 6nce de sdyledigim gibi benim kisisel goriisiim;
Tiirkgeye girmis ve artik Tiirkgenin bir sdzciigii haline gelmis Arapca
kokenli, Osmanlica dedigimiz eski dilimizdeki deyimleri korumamiz
ve kullanmamizin koéklerimizle olan bagi siirdiirmemiz ve siireklilik
diistincesini diri tutmamiz acisindan dini, milli ve tarihi bir zorunluluk
ve bir gorev oldugu yéniindedir. Ornegin (mesela) kesin dogru
deyimini kullanalim ama ara sira da olsa “yakin” deyimini kullanmay1
da ithmal etmeyelim. Ciinkii bu deyim bize “Sana yakin gelene dek
Rabbine ibadet et”'* ayetini hatirlatir. Su halde tarafsiz gibi goriinse
de herhangi bir bilimde kullanilan deyimlerin ¢ok derinden derine bir
diinya goriisiinii ima ettiklerini de unutmayalim.

Biitlin bunlardan sonra konumuzla ilgili degilmis gibi goriinen
ama aslinda tam da mantik¢ilar ilgilendiren bir konuya deginmeden
gegmek istemiyorum. Bu konu iilkemizde hizla uygulanmaya konulan
ve Yyaygmmlasan yabanci dilde veya dillerdeki egitim Ogretim

meselesidir. Mantigin bir adinin da talim ve mantik¢inin da muallim

deyimleri s6z konusu duruma iyi bir drnek olarak gosterilebilir; bkz. ibn Sina,
Isaretler ve Tembihler, metin ve geviri: Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem
Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 58.

14 Kur’an-1 Kerim, Hicr Siiresi, 15/99.
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oldugunu hatirlarsak'® bu konunun neden mantikla ilgili oldugunu
hatirlariz. Burada {i¢ neden ileri siiriilebilir. 1) Tiirkge bilim dili
olmaya uygun ve elverisli olmadigi i¢in yabanci dilde egitim dgretim
yapilmaktadir. 2) Ceviriler ile bilim dili insa edilemeyecegi igin
olabilir veya 3) yeryiiziinde tek bir dil var ve her millet bu dil ile
egitim 6gretim yapmak zorunda kalmaktadir. Biitiin bu ihtimaller ayr1
ayr1 degerlendirilebilir. Ama ben kendi adima yeryiiziinde tek bir
bilim dili olduguna ve o dili 6grenince biitiin gergekliklerin kapilarinin
bize aralanacagina inanacak kadar akilli bir insan oldugumu
sOyleyemem.

SONUC

Sonug¢ olarak sunu sdyleyebiliriz: Mantik egitim-6gretimi ve
arastirtlmasi her dilde yapilabilir. Bu itibarla hi¢bir dilin diger bir dile
ayricalig1 ve iistiinliigii so6z konusu olamaz. Yeter ki mantik egitimi ve
ogretiminin yapildig: dilde o dilin kendine 6zgili mantig1 ve yapis1 goz
Oniline alinsin. Ama bu son soziimiizden mantigin bir dilbilim oldugu

anlami asla ¢ikarilmamalidir.
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EXTENDED SUMMARY
LOGIC AND LANGUAGE

Writing and speaking on language is one of the most difficult
issues, as also it seems in the field of values. Dwelling on out of
language, talking about language is almost impossible.

After addressing this methodical difficulty regarding language,
we should make some explanations about language. Initially, we
should say that human being is a being who is able to talk. Moreover,
it can be said that human is nothing but language. Nevertheless,
language does not appear by only to be able to talk. Since language is
a means of communication, it definitely appears in a society.
Therefore, language is the language of a society, not of an individual.

In the context of the relationship between society and
language, society is like an important school in where education is

possible by language. A good usage of a language makes
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communication accurate and healthy. This situation also makes
society happier. Societies that do not use language well and have poor
communication are likely to be unhappy. Indeed, every speech is a
kind of teaching and learning action (ta‘lim — ta‘allum). Each
conversation necessarily involves an exchange of information.
Literacy activity that ensures language development and socialization
of individuals is also an activity of learning and teaching. Writing not
only makes the language permanent and prescriptive but also ensures
that communication is healthy.

If language is a means of communication, what is the thing that
is transfered by it? Things that are transmitted by language might be a
knowledge (khabar) or a request (talab). Nevertheless, let's not forget
that the basis of communication is knowledge (‘ilm). Because a
person cannot ask for something that he does not know. Therefore,
since a person is able to talk, he also might be a subject of learning,
requesting, teaching and learning.

The knowledge (‘ilm) that a person who talks transmits to an
auditor is called meaning (ma‘na) in language. Accordingly, a healthy
speech occurs when an agent and an auditor are on the same meaning.
If what an agent tells (ma‘na) and what an auditor understands
(mafhiim) coincides (mutabik), an agreement is achieved between
them. In reverse, there will not be an agreement at all.

The most appropriate and most useful tool given to human
nature to convey the meaning is sound (savt). It is both unnatural and
tiring to agree and speak with signs. Sign language is not useful and it
is limited. The sound (savt) that forms the existence of the language is

what is heard. Language (lisan, lugat) which is defined as a means of
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communication among people, is a being of sound, but not every
sound is a language.

On the other hand, both knowledge (al-‘ilm) and meaning (al-
ma‘na) is in the mind (fi al-nafs). While the knowledge and the
meaning are the same for all people because of they are in the mind,
the words and the statements that express what is in the mind and the
inscriptions that immobilize these words and statements are not the
same. At this point, the feature of the language that divides the human
species to the nations within the genus of animal is revealed. The
verbal structure of each language has its own logic. This settled
structure is formed in the mind first, and then it becomes external with
sound. It is the subject of logic to examine this structure formed
between meanings or knowledge mentally. Nevertheless, this
examination is not possible without language. Surely, neither
linguistics is logic nor logic is linguistics, but a logician cannot
succeed in the field of logic without knowing the logic of the language
in which he studies. Therefore, a logician should consider the logic of

the language in which he studies.
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gezla kelimesinin sozlik anlami imtihandir.  Musibet ise imtihanin
malzemesini teskil eden sorulardir. Her musibet bir beladir, fakat her bela
musibet degildir. Nitekim Kuran’da bela kelimesi giizel imtihan anlaminda
da kullanilmigtir. Miisliman, musibetlerin Allah'in insanlara bir liitfu
oldugunu bilmeli, dogru bakis agis1 ve yorumlama bigimiyle her musibette
gizli olan nimeti gorebilmelidir. Bunu goren insana bu durumun
saglayacag psikolojik ve fizyolojik faydalar da bulunmaktadir. Basina
gelen musibeti kaldirabilme ve degistirebilme giicii olmayan insanin
yapabilecegi en mantikli, sevapli ve tutarlt davranig bicimi musibette gizli
olan hayr1 goriip bu durumdan dersler ¢ikarabilmektir. Ahirette ¢ekilecek
olan azap diinyadaki ile kiyaslandiginda ¢ok daha zor oldugundan Allah'in
insana musibetler yoluyla verdigi diinyalik sikintilar, ahirete kalmadan
hesabi1 6denen indirimli faturalar gibidir.

Makalenin igeriginde musibetin tanimi yapilarak musibet siinnetullah
iliskisi {izerinde durulmustur. Insan hayatinin dogal akisinda musibetlerin
bir yerinin oldugu, insanin bunlarla imtihan edildigi, Allah tarafindan
sevilen kullara biiyiik musibetler verildigi, ahirette mutlaka bir karsiliginin

olacagi, Allah'in bu sebeple zalim olmadig1 aksine musibetlerin insanin

* Ogretmen, Milli Egitim Bakanlhig, ceviki@msn.com, ORCID: 0000-0003-3655-
8092.

Atif icin; Ismail Cevik, “Musibet Kavrammmn Etimolojisi ve Itikadi-Ameli
Sonuglar1”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 6, sy. 1
(2020): 271-300, DOI: https://doi.org/10.32955/neu.istem.2020.6.1.07
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yararma birgok sirlar gizledigi anlatilmistir. Ayrica musibetlerin gelis
sebepleri iizerinde durularak, sabir erdemi sayesinde musibetlerin
iistesinden gelinebilecegi vurgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Musibet, Rahmet, Imtihan, Zorluk, Sabir, Miikafat.

Etymology of the Term Calamity and Its Results on Creed-Action
Abstract

The definition of the term ‘trouble’ is ‘being tested’. Calamities, on the
other hand, are the problems that constitute the ingredients of that test.
Every calamity is a trouble, but not every trouble is a calamity. In fact, the
word ‘trouble’ in the Qur'an is also used in the meaning of ‘a beautiful test’.
A Muslim should know that calamities are favours from God to the people,
and with the right perspective and interpretation, one should be able to see
the blessing hidden in every calamity. There are also psychological and
physiological benefits that this situation will provide to the person who is
able to see that blessing. The most logical, rewarding and consistent way of
behaviour that a person who cannot remove or change the calamity s/he is
faced, is to see the benefit hidden within that calamity and learn lessons
from this situation.

In this article, calamity is defined and the relationship between calamity
and the divine law is emphasized. It is explained that in the natural flow of
human life, calamities have a place, that people are tested with them, that
the people who are loved by God are given great calamities, that there will
be a certain reward in the hereafter, that God is not cruel because of this, on
the contrary, calamites hide many secrets for the benefit of man.
Additionally, while focusing on the reasons for the arrival of the calamities,
it is emphasized that calamities can be overcome by the virtue of patience.

Keywords: Calamity, Mercy, Test, Difficulty, Patience, Reward.
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GIRIS

Insanlar bir musibet geldiginde bunun sebebinin sadece islenen
giinahlar, Allah'a karsi yapilan eksik ve yanliglar oldugunu
diisiinmektedirler. Insanlik tarihinin genel akisi incelendiginde
musibetler ile insanlarin glinliik hayatlar1 birlikte yiirlimistiir. Tarihin
her doneminde insanlik bireysel ve toplumsal felaketler ile
karsilagmistir. Basta Peygamberler olmak iizere Allah dostu
konumunda bulunan insanlar da ¢ok ciddi musibetler yasamislardir.
Bu nedenle basa gelen musibeti sadece Allah'm kullarini
cezalandirmasi olarak gérmek yanlis bir bakis agis1 olabilir.

Tarih boyunca yasamis olan insanlarin bir boliimii bulasic
hastaliklar sebebiyle dlmiiglerdir. Son donemde ortaya ¢ikan korona
viriis, daha dnce meydana gelmis olan salgin hastaliklardan ¢ok farkli
degildir. Ancak yapilan bazi yorumlarda bu hastaligin cinsel egilimler
ve mazlumlara uygulanan zuliimler sebebiyle Allah tarafindan
gonderilmis bir lanet oldugu disiiniilmektedir. Halbuki tarihin seyri
icerisinde insanhigin karsilastigi diger salginlardan farkli degildir.
Ayrica tiim musibetlerde oldugu gibi, liziintiilerin yaninda nimetler de
getirmig olabilir. Dogru bir bakis acist ile bunu gorebilmek
miimk{indiir.

Makalede Oncelikle musibetin genel bir tanimi ve
degerlendirmesi yapilarak Kuran ve hadisler 1s1ginda musibetin insan
hayatindaki yeri ve dnemi ele alinmistir. Allah'in asil amacinin insant
denemek oldugu anlatilarak musibetin  bir adetullah oldugu
vurgulanmigtir. Ayrica basa gelen musibetlerin fizyolojik, psikolojik
ve toplumsal faydalari iizerinde durularak, diinya ve ahirette olumlu

sonuglar verecek sekilde nasil listesinden gelinebilecegi anlatilmigtir.
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I. MUSIBET KAVRAMI UZERINE

A. Musibet Kavraminin Tanimi ve Kuran’daki Yeri

Musibet "basa gelmek, isabet, etmek, ulagsmak" gibi manalara
gelen "e-sa-be" fiilinden isim olup "insanin basina gelen her kotii
durumu” ifade etmektedir. Kuran'da musibet kelimesi hep kotii
durumlari anlatmak i¢in kullanilmistir.

Musibet “Insanin genellikle kendi iradesi disinda ve
beklemedigi sekilde karsilastigi durum.” demektir. Daha ¢ok hastalik,
kitlik, zarar, ziyan, yangin, deprem gibi afetler, sevilen birinin Sliimii
vb. agir sikint1 veren seyler i¢in kullanilir. Musibet kelimesi Kuran-1
Kerim’de on ayette gegmektedir. Ayrica altmis dort yerde 6lim, fitne,
kotiiliik, bela, yashlik, azap, asir1 susuzluk, yorgunluk ve aclik gibi
olumsuzluklarin basa gelmesini ve iyilik, ilahi lituf, rahmet gibi
olumlu durumlarla karsilasmay1 ifade etmek ilizere musibetle aymi
kokten gelen fiiller kullanilmistir.?

Musibet kelimesi ile yakin iliski icerisinde oldugu diisiiniilen
bela kelimesi Kuran-1 Kerim’de “eskimek, denemek, sinamak, gam,
musibet, darlik ve sikinti” manalarinda kullanilmigtir. Firavun’un

Israilogullari'na yaptig1 korkung iskenceler “biiyiik bela

ve “agik
bela”® diye vasiflandirilmistir. Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban

etmeye tesebbiisiine de “acik bela™ (deneme) denilmistir. Bedir

! Bakara 2/156; Al-i Imran 3/165; Nisa, 4/62, 72; Maide 5/106; Tevbe 9/50; Kasas
28/47; Sura 42/30; Hadid 57/22.

2 Mustafa Cagrici, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 31, Istanbul 2006, sayfa: 255-256,
Erisim: Mayis 9, 2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/musibet

3 Bakara 2/49; Araf 7/141; Tbrahim 14/6.

* Duhan 44/33.

> Saffat 37/106.
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Gazvesi ve sonucunda kazanilan zafer “giizel bir bela’®

yani basariyla
verilmis bir imtihan olarak nitelendirilmistir.’

Kuran acisindan temel olarak musibetler, iki kisma ayrilir. Bu
musibetlerden birincisi, kaynagi insanlar olan ve onlarin vasitasiyla
meydana gelen ve yok edip ortadan kaldirmaya gii¢ yetiremedikleri
iftraya ugramak, dedikoduya maruz kalmak gibi eziyet ve
musibetlerdir. Ikincisi ise dogrudan Yiice Allah tarafindan
gonderilen ve kisilerin onlar1 bertaraf etmeye gii¢ yetiremedigi 6lim
ve depremlerle malin yok olmasi gibi biiyiik felaketlerdir.® Hz.
Peygamber bir hadisinde musibeti “Miimine eziyet verecek her sey
ona bir musibettir.”® seklinde tarif etmistir.

B. Allah’in Kullarina Nazar-1 flahisi

Ayet ve hadislerde Allah’in kullarina rahmet nazariyla bakan,
sefkat sahibi, ceza vermekten daha ¢ok affetmeyi tercih eden bir Rab
oldugu vurgulanmaktadir. Ayette “Eger Allah, yaptiklar1 yiiziinden
insanlar1 hemen cezalandirsaydi, yeryiiziinde hicbir canli yaratik
birakmazdi. Fakat Allah, onlar1 belirlenmis bir siireye kadar erteliyor.
Siireleri geldigi zaman, Allah kullarmi gérmektedir.”'? denilmektedir.
Yine baska bir ayette “Ey haddi asarak nefislerine kars1 israf etmis
olan kullarim! Allah’in rahmetinden imit kesmeyin. Ciinkii Allah,

biitiin glinahlar1 bagiglar. Siiphesiz ki O, c¢ok bagislayicidir, ¢ok

6 Enfal 8/17.

" Siileyman Uludag, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 5, Istanbul 1992, sayfa: 380,
Erisim: Mayis 8, 2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/bela

8 Ismail Karagdz, Kuran'a Gore Musibetler Agisindan Insan ve Toplum, Celik
Yaynevi, Istanbul, 1996, s. 40.

9Ali Yildiz Musahan, “Miisliman Diisiincesinde Musibet-Rahmet liskisi”, Ekev
Akademi Dergisi, Y1l: 20 Say1: 66 Igdir, Bahar 2016, s.135.

10 Fatir 35/45.
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merhamet  edicidir.”!!

ifadesi bulunmaktadir. Hz. Peygamber
“Rahmetim gazabimi gecti.”'? kutsi hadisini zikretmistir. Yine baska
bir benzer hadiste “Allah mahlukat: yarattigi zaman 'Benim rahmetim
gazabimdan fazladir.' diye yazdi. O yazi, Ars'in istiinde, O'nun
katindadir."*® ifadesi bulunmaktadir. Hz. Peygamber bir esir grubu
icinde ayr diistiigli cocuguna duydugu 6zlemden dolay: rastladigt her
cocugu kucaklayan, gdgsiine bastirip emziren bir kadin i¢in “Allah’in
kullarina olan merhameti, bu annenin ¢ocuguna olan sefkatinden daha
fazladir.”'* demistir. Kutsi hadiste, kul Allah’a yiiriiyerek giderse
Allah’in kula kosarak gidecegi zikredilmektedir.® Sonugta ayet ve
hadislerden de anlasildig: iizere Allah, merhametin, iyiligin, sefkatin,
rahmetin asil sahibidir. Cennet ve cehennemde kontenjan sinirlamasi
olmadigma goére Allah’mm arzusu biitin kullarin1  cennetine
alabilmektir. Ancak adaleti geregi sadece hak edenler cennete
girebileceklerdir. Yiice Yaratici olmanin zorunlu sartlarindan biri
adalettir.

1. Allah zalim degildir

Cin ve insanlardan olusan akil, nefis ve irade sahibi varliklarin
yaratihs amaci kulluktur.® Bir insanmn “Ben kulluk ile sorumlu
tutulmak istemiyorum.” diyebilme hakki bulunmamaktadir. Her insan
Rabbini tanimak ile sorumludur. Allah insandan ruhlar aleminde

verdigi sozii'’ tutmasmi beklemektedir. Séziinden cayan irade sahibi

11 Ziimer 39/53.

12 Buhari, Tevhid, 22.

13 Buhari, Tevhid, 15; Miislim, Tevbe, 14.

14 Buhari, Edeb 18; Miislim, Tevbe 22.

15 Buhari, Tevhid 16, 35; Miislim, Zikr 2, (2675), Tevbe 1, (2675).
16 Zariyat 51/56.

17 Araf 7/172.
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varliga Allah tarafindan reva goriilen musibet, ona yapilan zuliim
degildir. Zira zulim hak etmeyen masumlara karsi yapilan haksiz
muamelelerdir. Hak edene verilen karsilik adalettir.

Ehl-i siinnete gore Allah adalet sahibidir. Kendisine itaatin
karsiligini fazlasiyla vermesine karsin isyanin karsiligini adaleti geregi
bazen birebir verir bazen de litfundan dolayr bagislar. Allah adalet
sahibi oldugundan ilahi adaletin geregi olarak istiraplar, acilar,
musibetler giinaha esit olarak verilir.!® Insanin kendi iradesi ile
yaptiklarindan sorumlu olmasi Allah’in adaleti ile de Ortiisiir. Yoksa
cebri bir irade ile yaptiklarindan sorumlu olmasi zaten zulim
kapsamina girmektedir.

Insana kétiiliik de yapabilme giiciiniin verilmesi, dzgiirliigiiniin
gostergesidir.  Segenegin olmadigi  durumda  Ozgiirlikten soz
edilemez.!® Esari, yaratmay1 Allah'a, kesbi?® insana vermektedir. Allah
her seyin yaraticisi oldugundan, zulmiin de yaraticisidir. Zulmiin kesb
tarafi ise sOyledir: “Bu zuliim, zulmii isteyen insan i¢in
yaratildigindan, neticede insan tarafindan kesbedilir. Zulmii kendisine
degil, bagkasina zuliim olarak yarattig1 i¢in zulmii yaratan zalim
degildir. Zulmii kendi iradesi ile uygulayan insandir. Bu durum
Allah'm yarattig1 diger fiillerle kiyaslandiginda daha iyi anlagilir.
Ornek olarak, Allah'in sehveti yaratmasiyla O'nun sehvetli oldugu

nasil diisiiniilemezse, ayn1 bicimde zulmii yaratmasiyla zalim olacagi

18 Epu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhii'l-Ekber, cev. Mustafa Oz, M.U. ilahiyat
Fak. Vakfi Yay., Istanbul, 1992, s.57.

¥ DIB, Komisyon, Kuran Yolu, c.4, s.752-753.

20 Ragib el-Isfahani kesbi, “insanin servet kazanmak gibi faydali olan veya haz veren
bir seyi talep etmesi” diye agiklar. Mustafa Cagrici, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt:
25, Ankara 2002, sayfa:302-304, Erisim: Mayis 9, 2020,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kesb
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da disiiniilemez. Bunun icindir ki bagkasi i¢in yarattigi zuliimden
dolay1 Allah zalim olmaz.”?

Gergek miilk sahibi Allah'tir. Kendi miilkiinde diledigi gibi
tasarruf etme hakkina sahiptir. Zuliim, izni olmadan bir baskasinin
miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir. Allah'm ise kendi miilkiinii
asmasi tasavvur dahi edilemez. Clinkii, gercek miilk sahibi Allah olup,
baskasinin miilkii olmadigina gore zalim sifatiyla sifatlanmasi asla s6z
konusu olamaz. Allah fiillerinde hiirdiir ve diledigini yapar.??

Kuran’da bahsi gecen helak edilmis kavimler bulunmaktadir.
Kuran ge¢mis toplumlarin kendi yaptiklar1 yiiziinden basina gelen
musibetler icin Nuh'un kavmini,?®> Hud'un Ad kavmini,?* Salih'in
kavmi Semud'u,”® Lutun kavmi Sedom'u,?® Suayb'n kavmi
Medyen'i,?” Musa'nin kavmini, Firavun ve onun adamlarini,?® diger
kavimlere gonderilen azaplari®® Snemle zikretmekte, insanoglunun
bunlardan ders c¢ikarmasi gerektiginin altim1 ¢izmektedir. Tim bu
kavimlerin helak edilme sebebi Allah’a ve diger insanlara karsi

isledikleri suglardir. Pisman olmak ve yaptiklarindan vazge¢mek icin

2l Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi Yaymlar;, Konya
1998, s.245.

2 Gagzali, Itikadda Orta Yol, gev. Osman Demir, Klasik Yaymnlari, Istanbul 2018,
s.115.

23 Nuh 71/25; Ankebut 29/14; Zariyat 51/46; Yunus 10/73.

2 Hud 11/59; Kamer 54/18-22; Fussilet 41/14-16; Ankebut 29/38; Suara 26/139;
Sad 38/14; Kaf 50/14.

25 Neml 27/48-52; Sems 91/13-14; Fussilet 41/17; Hakka 69/4-5; Zariyat 51/43.

% Ankebut 29/31,34,35; Neml 27/55; Hicr 15/77; Zariyat 51/37.

27 Araf 7/85,86,92; Suara 26/190.

28 Araf 7/130-136; Enfal 8/52, 54; Kamer 54/41-42; Suara 26/67; Yunus 10/90-92;
Naziat 79/25-26; Zuhruf 43/55-56.

25 Hac 22/45,48; Suara 26/209; Miiminun 23/41; Enbiya 21/11, 14, 97; Rum 30/9;
Ankebut 29/40; Kasas 28/59; Kehf 18/59; Ibrahim 14/13; Yunus 10/13.
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kendilerine yeterince siire verilmistir. Nitekim Hz. Yunus’un kavmi
pisman oldugu igin, gelmekte olan azaptan kurtulmuslardir.*

Insan genel olarak yasadigi hayatta hak ettiklerini Allahtan bir
karsilik olarak goriir. Bu durum ayni olayda isin goriinen yiiziinde
gerceklesmis olmasa da sonugta ilahi adalet yerini bulmus olur. Bazi
musibetler kimi insanlara, olaya sadece diinya penceresinden
bakildiginda, Allah tarafindan kullara karsi orantisiz giic kullanimi,
islenen giinaha asir1 tepki hatta zuliim gibi goriiniiyor olabilir. Ancak
olaymn bir de ahiret penceresi bulunmaktadir. Bu pencereden insan
sadece ahirette bakabilecegi icin beynini daraltarak isyan noktasina
gelebilmektedir. Halbuki Allah ahiret hayatinda Oylesine muhtesem
karsilik verecektir ki diinyada sikinti ¢eken insan, boylesine agir
musibetlere ugradigina siikkredecektir. Bir hadise gore afiyette olanlar,
bela ehline ahirette verilen sevabin coklugunu goriince, “Keske
diinyada iken derimiz makasla dogransaydi.” diyecekler ve onlarin
ahiretteki haline imreneceklerdir.>

Allah  Kuran’da hicbir nefse giliclinden fazla yik
yiiklemeyecegini vadetmistir.3? Basina gelen bir musibetin dayanilmaz
oldugunu diisiinmesi insanin kendi yanilgis1 ve yargisidir. Zira insan
genellikle kusursuz oldugunu diisiindiigii i¢in basmna gelen musibeti
hak etmedigine inanarak bir suclu arar. Ayette “Fakat insan boyledir;
Rabbi ne zaman kendisini sinayip ona ikramda bulunur, ona nimet
verirse ‘Rabbim bana ikram etti.' der. Ama Rabbi onu sinayip rizkini

daraltirsa ‘Rabbim beni perisan etti.' der.”®® denilerek insanin

30 Yunus 10/98.

31 Tirmizi, Ziihd, 58.
32 Bakara 2/286.

33 Fecr 89/15-16.
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nankorliigline vurgu yapilmaktadir. Hz. Musa ile Hz. Hizir arasinda
gecen olaylar,* insanin sabirsiz ve onyargili davranabilecegini
gosteren Orneklerdir.

Musibeti, Allah’in kulunu kahretmesi, cezalandirmasi olarak
degil de kulunu arindirmasi, temizlemesi olarak gormek gerekir.
Merhametin sahibi olan Allah’a yakisan budur. Misliimanin musibete
bakis agis1 bu olmalidir. Miisliiman Allah hakkinda hiisnii zan sahibi
olmalidir.

2. Musibet Adetullah Tliskisi

Allah’mn diinya isleyisine koydugu kanunlar bulunmaktadir.
Bunlar kitaplarda fiziksel, biyolojik ve toplumsal kanunlar seklinde
yer almaktadir. Bu sayilan kanunlar arasinda alt baslik seklinde yer
alan kanunlardan biri de musibetlerdir. Musibetler siinnetullahin
iceriginde var olan olagan toplumsal yasalardandir. Diinya hayatinda
kiiciik ya da biiylik musibetler hayatin rutinleri, olmas1 mecburi olan
kanunlar arasindadir. Bu musibetlerin olmasi atesin yakmasi, suyun
1slatmasi, bigagin kesmesi kadar dogal hadiselerdir.

Yakub b. Ishak el-Kindi (6.252/866)’den itibaren pek ¢ok
Islam aliminin benimsedigi anlayisa gore 6liim de dahil olmak iizere
musibetler hayatin bir parcasidir, tabii ve kacinilmaz gerceklerdir.
Insanm hicbir musibetle karsilasmamas igin hi¢ var olmamasi gerekir.
Ciinkii musibetler degisme ve bozulma niteligi tasiyan seylerin
degismesinden, bozulmasindan ileri gelmektedir. Eger diinyada

bozulma olmasaydi varlik da olmazdi. Musibetlerin olmamasini

3 Kehf 18/60-82.
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istemek, tabiattaki olusma ve bozulma kanununun ortadan kalkmasini
istemek olur ki bu da imkansizdir.*

C. Musibetlerin Gelis Sebepleri

Musibetlerin bir takim gonderilis gayeleri mevcuttur. Ya
terbiye etmek ya kisi ve toplumun vyaraticisi katinda degerini
belirlemek ya da helak etmektir.3® Merhametin kaynag: ve asil sahibi
olan Allah, verdigi higbir musibeti karsiliksiz birakmamis, diinyada ya
da ahirette insanin menfaatine sonuglarinin oldugunu miijdelemistir.
Allah, ilahi adaleti tesis edebilmek i¢in, insanlarin birbirlerine karsi
haksiz davranislarinin sonuglarini gostermistir. Allah’in bu davranisi
hem musibeti yasayan insana hem de bu durumu goéren diger insanlara
acizliklerini hatirlatmis, kendilerine ¢eki diizen vermeleri i¢in onlari
uyarmistir. Musibetin gelis sebebi ne olursa olsun, karsiliginda
giinahlar1 temizledigi ayet ve hadislerde ¢ok net bir sekilde
anlatilmaktadir.

1. imtihan Olmadan Adalet Olmaz

Lise ve {liniversiteye giriste imtihan yapilmasinin sebebi adaleti
tesis etmek, hak edenin layik oldugu makama ulasabilmesini
saglamaktir. Sadece bu sinavlarda degil memur alimlarinda ve adil bir
elemenin gerektigi tiim durumlarda sinav yapilmaktadir. Boylece en
cok soruya dogru cevaplar verebilen ya da en iyi performansi
gosterebilen kisiler, en dnce secilmeye hak kazanmaktadirlar. Diinya
hayatinin insan i¢in bir imtithan oldugu gercegi ayet ve hadislerde agik
bir sekilde ifade edilmistir. Diinya bir imtihan salonu, musibetler ise

siav sorularidir. Sinavda soru sayis1 ne kadar fazla olursa 6grencinin

$Mustafa Cagric1, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 35, Istanbul 2008, sayfa: 337-339,
Erisim: Mayis 9, 2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/sabir
3% Ali imran 3/140-142.
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sans1 o kadar artar. Yani ne kadar ¢ok musibet gelirse diinya sinavini
kazanma ihtimali o kadar artacaktir.
Kuran-1 Kerim'de insanlarin musibetler araciligi ile miimin-

t,%®  mimin-miinafik®*®  seklinde  aymt

kafir,3’ yalanci-diiriis
edilebilmeleri i¢in imtihan edildikleri ifade edilmektedir. Kuran
insanin basma gelen musibetlerin bir imtihan oldugunu, bu imtihani
sabirlt olanlarin kazanacagim bildirir.*° Ozii itibariyle musibetlerin
birer imtihan olduguna dikkat ¢ceken Kuran, “Sizi bir imtihan olarak
hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz.”
buyurmaktadir.*! Yiice Allah “Sizi biraz korku, biraz aglik, biraz da
mallardan, canlardan ve mahsullerden eksiltme ile imtihan ederiz.
Sabredenlere miijdele ki onlara bir musibet geldigi zaman: ‘Biz Allah
iciniz ve biz O'na dénecegiz.” derler.”*? buyurarak musibetlerin
nelerden olusabildigine ve inananlarin bu sinavi kazanabilmek i¢in
nasil davranmalar1 gerektigine dikkat c¢ekmektedir. Yine diinya
hayatinin bir imtihan oldugunu anlatan ayetlerde “Muhakkak ki siz

2943

mallariniz  ve canlarimizla deneneceksiniz. “Mallarimiz  ve

evlatlarmiz birer imtihandir.”** “Insanlar ¢esitli belalarla imtihan
edilmeden sadece “iman ettik” diyerek pacayr kurtaracaklarimi

2945

sanmasinlar.”* ifadeleri bulunmaktadir. Mevcut ayetlerden de agikca

anlasildigina gore diinya hayati bir imtihan siirecidir.

37 Ankebut 29/10-11.

38 Ankebut 29/2.

39 Ahzab 33/11-118.

40 Furkan 25/20.

41 Enbiya 21/35; Bakara 2/155; Enam 6/165; Ahzab 33/11; Muhammed 47/31.
42 Bakara 2/155-156.

43 Ali imran 3/186.

44 Enfal 8/28; Tegabun 64/15.

45 Ankebut 29/2.
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Diinya hayatinin imtihan oldugunu insanlara agiklayan hadisler
de vardir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Sizden birisinin altinin1 ateste
denedigi gibi Yiice Allah da -i¢ diinyasin1 ve durumunu ¢ok iyi bildigi
halde- kulunu bela, musibet ve ¢esitli fitnelerle dener. Onlardan bazisi
altmini atesten som altin olarak cikarir. Iste Allah'in cesitli belalarla
giinahtan temizledigi insan boyledir. Bazilar1 da altinini siyah (bakiri
agir olan) altin olarak ¢ikarir. Bu da fitneye diismiis, zevki ugruna
giinahlara dalmis insanin drnegidir.”*® demistir. Yine Tirmizi’de yer
alan bir hadiste insanlarin sikinti ve zorluk vasitasiyla imtihan
edilecegi zikredilmektedir.*’

Insanin dert ve musibetlerle karsilasmasi kaginilmazdir. Ciinkii
kisinin gercek sahsiyeti ibtild (denenme) halinde ortaya cikar. Deri
icin tabaklanma ne ise insan icin ibtila da odur. Altin ateste, insan
mihnette*® belli olur. Biiyiik belalara ancak biiyilk insanlar
dayanabilir.*® Hz. Peygamber, her seyden once ilk musibet olarak
diinyanin bizzat kendisini gérmils ve diinyanin serrinden Allah’a
siginmustir.>® Hem nimet hem de musibet, her ikisi de Allah’in imtihan
sorularidir. Yani Allah agisindan ikisi arasinda hicbir fark yoktur.
Nimet kullar1 odiillendirmek amaciyla degil, sinamak amaciyla
verilmektedir.

Neticede diinya devasa bir imtihan salonudur. Musibetlerin

olmamasini istemek, imtihan salonuna girip, orada sinav siiresince

4 Necati Kara, Kuran ve Siinnette Bela-Musibet, Ekev Akademi Dergisi, cilt:1
Say1:3, Kasim 1998, s.40.

47 Tirmizi, Kiyame, 30.

48 Sikint1, iiziintii. Erisim: Nisan 25, 2020. https://www.sabah.com.tr/mihnet-ne-
demek

“Siileyman Uludag, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 5, Istanbul 1992, sayfa: 380,
Erisim: Mayis 8, 2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/bela

%0 Buhari, Deavat, 37,41,44; Mislim, zikir, 76; Hac 188; Tirmizi, Deavat, 113;
Nesali, Istiaze,5.
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kalmayr kabul edip tek sartinin soru cevaplamamak oldugunu
sOyleyen ogrencinin durumuna benzemektedir. Yine smav solonu
insanin siireli bir zaman igerisinde elinden gelenin en 1iyisini
yapabilmek igin ter doktiigl, gayret gosterdigi sikintili bir mekandir.
Iste diinya hayati, insan i¢in ayn1 gérevi goriir. Diinyada rahat ve
eglence pesinde kosanlarin hali, {iniversite sinavina giren ama sinav
sirasinda sarki mirildanip, uyuklayip, bos oturan, eglenmeye c¢alisan
kiginin durumu gibidir. Bu haldeki insana sinava giren diger insanlar
akil hastas1 goziiyle bakarlar. Burada gosterilmesi gereken en dnemli
erdem, sabir ve gayrettir.
II. MUSIBETTEN CIKARILACAK iBRETLER UZERINE

A. Allah sevdigi kullarina musibet verir

Musibet insanlara sadece giinahlar1 sebebiyle gelmemistir.
Eger sadece glinahlar1 sebebiyle insanlara musibet gonderilmis
olsaydi, ismet (giinahsiz) sifatina sahip peygamberlere hi¢bir musibet
gelmemesi  gerekirdi. Halbuki  musibetlerin en  biiyiikleri
peygamberlere isabet etmistir. Hadiste “Belalarin en biyligi
peygamberlere, sonra evliyaya, sonra diger has kullara gelir.”™!
denilmektedir. Hz. Aise, Hz. Peygamber’den daha siddetli agrilara
maruz kalan birini gérmedigini sdyler.>? Her konuda topluma 6rnek ve
onder olmak zorunda olan peygamberler, halkin musibetler karsisinda
nasil davranmasi gerektigini yasayarak 6gretmislerdir.

Sahabeler ve Allah dostu veli kullar da musibete ugramislardir.

Mesela meshur sahabelerden Ebu Ubeyde b. Cerrah ve Muaz b. Cebel

veba hastaligindan vefat etmislerdir. Yani Allah sevdigi ve razi oldugu

51 Miinavi, Feyzii’l-Kadir, 1/519, no: 1056; el-Hakim, el-Miistedrek, 3/343.
52 Tirmizi, Ziihd, 56.
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kullarina da musibetler vermistir. Bunun sebebi de yine Hz.
Peygamber tarafindan agiklanmistir: “Bir kul kendisi i¢in cennette
hazirlanmis olan makama ameliyle erisemeyecek ise, Allah onun
bedenine veya malina veya ¢oluk ¢ocuguna bir bela verir de bu belaya
sabr1 sebebiyle o makama eristirilir.”®® “Kul, dindarhig1 6lgiisiinde
belaya maruz kalir, dindarligt kuvvetli ise belasi da agir olur.
Dindarlig1 zayif ise zayiflign dlciisiinde denenir.”* “Allah, bir kavmi
severse ona bela verir. Bir kimse basina gelenlere raz1 olursa Allah da
ondan razi olur. Bir kimse basina gelenlere razi olmazsa Allah'in
gazabina ugrar.”*

B. Ne Ekersen Onu Bicersin

Musibetler giinah islemekten kendisini alikoyamayan insan
fitratinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan hadiselerdir. Fitratinin
geregini yasayan insan musibetleri de miknatis gibi kendisine
cekmektedir. Insanlarm birbirlerine karsi yaptiklar1 haksizliklar,
Kuran-1 Kerim'de zuliim kavrami ile ifade edilir. Ve zuliim de belanin

® Insanlarin baslarma gelen

gelmesine etken olarak gdsterilir.®
musibetlerin  kendi isledikleri sebebiyle gelmis olmasi akla da
uygundur. Zira kullarina zulmeden, bu durumdan zevk alan bir Allah
diisiiniilemez. Insan giinah islemeye meyilli bir fitratta yaratilmistir.
Bir hadisinde Hz. Peygamber “Eger siz giinah islemeseydiniz, Allah
sizi helak eder ve yerinize, giinah isleyip, pesinden tovbe eden kullar

yaratird1.”®’ demistir. Yine fitrata vurgu yapan baska bir hadisinde de

5 Ahmed b. Hanbel, V/272

% Jbn Mace, Muhammed b. Yezid, Siinen-i Ibn Mace, Cagr1 Yaymlar,
Istanbul, 1992, Fiten, 23.

% Tirmizi, Ziihd, 57; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 111/292.

5 Nisa 4/153; Ziimer 39/51; Kehf 18/35.

57 Miislim, Tevbe, 9-11.
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“Yeryiiziinde gilinahsiz yiiriiylinceye kadar insandan bela eksik
olmaz.”*® demektedir. Allah’mn ifadesi ile ¢ok zalim ve cok cahil®
olan insan giinahsiz bir hayat yasamaya muktedir degildir. Yani
musibetsiz bir hayat yasamasi da ayni sekilde miimkiin degildir.

Allah ayetlerde insanlarin baslarina musibetlerin gelis sebebini
gayet acik bir sekilde anlatmaktadir:

“Basmiza gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz
yiiziindendir; kaldi ki Allah birgogunu da bagislar.”®°

“Sana gelen her 1yilik Allah'tandir, sana gelen her kotiiliik de
kendindendir.”®!

“Insanlarmn elleriyle kazandiklar1 giinahlar yiiziinden, karada
ve denizde fesat cikti. Belki donerler diye Allah bdylece, onlara,
yaptiklarmin bir kismini tattiryor.”®2

Ayetlerden anlasildigina gore insanlara musibet gelmesinin
sebeplerinden biri bizzat kendi elleri ve iradeleri ile isledikleri
giinahlardir. Kullar arasinda adaletin saglanmasi i¢in islenen
giinahlarin temizlenmesi gerekmektedir. Bunun tek ¢aresi de kulun
basina gelen belalardir.

C. Musibetten Cikarilacak Dersler

Diinya hayatinda kendisine verilen 6mrii tamamlamak zorunda
olan insanoglu, hayatin rutin seyri igerisinde kii¢iik biiyiik birtakim
musibetlerle karsilagir. Her ne kadar insan bu durumdan hoslanmasa

da kullarinin daima hayrini isteyen ve kullarina karst adil olan Allah,

en kotli gériinen musibetler icerisinde bile kullarinin faydasina olacak

%8 Buhari, Merda, 3; Timizi, Ziihd, 57; tbn Mace, Fiten, 23; Darimi, Rikak,67.
59 Ahzab 33/72.

8 Sura 42/30.

b1 Nisa 4/79.

52 Rum 30/41.
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sirlar  gizlemis olabilir. “Sizin hayir gordiiklerinizde ser, ser
gordiiklerinizde de hayir olabilir. Allah bilir, siz bilemezsiniz."®
ayetinde musibet gibi goriinen seylerde tam aksine hayirlar
olabilecegine ancak hayir gibi goriinen seylerde de ser olabilecegine
dikkat ¢ekilmistir.

Musibetler insanlara hakikati tiim ¢iplakligi ile haykrir.
Musibetler s6z dili ile degil, soz dilinden daha agik ve daha kuvvetli
mesajlar tasiyan hal dili ile konusurlar. Insanlar séz diline zaman
zaman Yyalan ifadeler karistirabilirler ama hal dilinde yalan, hile,
kandirma, sahte sozciikler yoktur. Hal dili her zaman ¢iplak hakikati
sOyler.

Musibetlerin hal dili ile yaptig1 uyarilar1 dikkate alan insan,
yaptig1 davranisin yanlis oldugunun farkina wvararak hatalarini
diizeltmeye calisir. Musibetler, gafleti dagitip, insana aczini ve
zayifligin1 bildirerek Allah’in huzurunda oldugunu hissettirir. insana
olimii, hayatin geciciligini, Allah’in kudretini hatirlatarak daha
verimli bir hayat yasamay1 saglar. Inkar eden kisiye gelen musibetler
imanina sebep olabilir. Imanli kisilere gelen musibetler de onlar
gafletten kurtararak hakikati hatirlatir. Ayn1 zamanda gilinahlarina
kefaret olur.

Allah Teédla miimin, kafir ve miinafiklar1 g¢esitli musibetlerle
imtihan ederken miiminlere musibetlere karsi sabretmeleri sebebiyle
miikafati taahhiit etmekte, miinafiklarin tovbe edip yanlistan
donmelerini, kafirlerin ise iman etmelerini, tevhid ve hakikati idrak

etmelerini istemektedir.®* Musibetler kafir, miinafik, miimin vb. bir

63 Bakara 2/216; Nisa 4/19.
64 Ismail Karagoz, Kuran'a Gore Musibetler Agisindan Insan ve Toplum, Celik
Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 1996, s.74.
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ayrim yapmaksizin gelebilmektedir. Kafirlere kiifriinden vazgegmesi
icin gelirken, miiminlere ise giinahlarina kefaret, derecesini yiikseltme
veya uyar1 maksadiyla gelebilmektedir.®®

Allah’in rahmetine bakan yoniiyle her musibet, bir ilahi
lituftur, bir iltifattir, bir korumadir, bir inayet cilvesidir. Biiyiik
suglarin agir ceza mahkemelerinde goriildiigi, kiicik suglarin ise
kiiciik mahkemelerde goriildiigii gibi islenen giinahlarin musibetler
yoluyla diinya denilen kiigiik mahkemede cezasinin kesilmesi,
ahiretteki agir ceza yeri olan biiyik mahkemeye birakilmamasi
Allah’1n kullar1 i¢in bir liitfudur, hafif bir ceza ile onlar1 kurtarmaktir.
Musibet miikafatin mukaddimesidir, yani rahmetin miijdecisidir.

Insan isyan etmezse basa gelen bela ve musibetlerin giinahlari
temizledigine dair ayet ve hadisler de bulunmaktadir:

“Miisliimanin basina yorgunluk, hastalik, keder, aci, kaygidan,
diken batmasina varincaya kadar gelen her musibet, glinahlarina
kefaret olur.”®®

“Allah miimin bir kuluna bir hastalik musibetini verse, onunla
giinahlarin siler.”®’

“Allah, kimin viicuduna bir bela verirse o bela kendisi i¢in bir
af vesilesidir.”®®

“Allah, bir kimseye hayir dilerse o kimsenin giinahlarini
bagislamak ve derecesini yiikseltmek icin onu bela ve musibete

ugratir.”%®

8 fsmail Geng, “Kuran’da Musibet”, Sirnak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, Haziran 2019, s.38.

8 Buhari, Merda, 3; Miislim, Birr, 45,46, 48,49; Tirmizi, Cenaiz, s. 1.

67 Ahmet b. Hanbel, Miisned, VI, s. 157.

6 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1/185, 196; V/292.

% Buhari, Merda, 1; Tirmizi, Ziihd, 57; Ahmet b. Hanbel, Miisned, V/427.
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“Erkek olsun, kadin olsun bir miimin Allah'a glinahtan arinmus,
tertemiz olarak kavusuncaya kadar basindan, ¢oluk ¢ocugundan,
akrabas1 ve malindan bela eksik olmaz.”"®

“Ne acayiptir miiminin isi! Ger¢ekten onun her isi hayirdir. Bu
hal, miiminden bagska hi¢bir kimse i¢in boyle degildir. Eger ona seving
verici bir sey isabet ederse siikreder. Bu da kendisi i¢in bir hayir olur.
Eger ona zarar ve ziyan verecek bir sey isabet ederse sabreder, bu da

kendisi i¢in hayir olur.”"*

“Hastaliga miiptela olan miiminin giinahlar affa ugrar.”’?
Insan basima gelen, az da olsa maddi manevi sikintilar yasatan
kiiciik seyler de musibet kapsami igerisinde yer alir. Hadiste gecen
ifadeden bu anlasilmaktadir. Bir olayin musibet olmasi i¢in ¢ok biiyiik
acilar1 yasatmasi gerekmemektedir. Sonugta miimin daima kazanan
taraftadir. Sabir ve siikiir imtihanlarini basarili bir sekilde verebilen
mumin kullar, ebedi saadet ile Odiillendirilecektir. Nimette
sabredebilmek, nimete siikiirden daha zordur. Nimete sabir, siikiir
zamaninda ibadetleri ayniyla devam ettirebilme bilincidir. Zira bela
zamaninda insan beladan kurtulabilme iimidiyle ibadete sarilir.
Halbuki nimete erdiginde kulluk gorevleri zor gelmeye baslar,
tembellik daha cazip hale gelir. Siikiir zamaninda ibadetlere devam
etmeye sabir gostermek, musibet sirasinda sabretmekten daha zordur.
Hz. Omer'in “Darliklarla imtihan edildik de sabir gosterdik. Genislikle
imtihan  edildik ama sabredemedik.” sozii, darliktaki sabrin

genislikteki sabirdan daha kolay oldugunu belirtmektedir.”

0 Tirmizi, Ziihd, 57.

"1 Miislim, Ziihd, 13.

2 fmam Malik, Muvatra, Ayn, 8; Miisned, VI, 157.

3 Sadik Kilig, Kuran'da Giinah Kavrami, Hibas Yayinlari, Konya, 1984, s.45-46.
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Zalim bir kisinin basina bir musibet geldigi i¢in yaptig1 zuliim
sona erdiginde, daha fazla zuliim yaparak daha ¢ok azabi hak
etmekten onu kurtarmig olur. Bu nedenle zalimin zulmiine engel
olmak sadaka olarak goriilmistiir. Musibet sebebiyle zalim kisi
yaptig1 davranisin yanlis oldugunun farkina vararak tovbe edebilir.
Deprem aninda Allah’1 inkadr eden insanlarin bile O’nun admni
anmalari, musibetin uyarici etkisini gdstermesi a¢isindan manidardir.

Musibetler ve diinyevi sikintilar nefis ve beden igin birer elem
ve azap gibidir. Lakin sabir ve metanet ile onlara razi olmanin ve
isyan etmeden teslim olmanin hem diinyevi hem de uhrevi ¢ok
lezzetleri vardir. Namaz kilmak nefse bir zahmettir, lakin diinyevi ve
uhrevi faydalar1 ise bir rahmettir. Oru¢ tutmak nefse bir eziyet ve
zahmettir, lakin neticesinde kalp ve ruhun inkisaf edip letafet
kazanmasi, kabir ve ahirette cennet kazanilmasi da bunun rahmeti ve
tcretidir. Allah yolunda, ibadet amacinda, dine hizmet gayesi ile
cekilen sikintilarin hepsi insana karsilik olarak doniis yapacaktir.

Musibetler insan1 hayatin zorluklarina kars1 egitir ve hazirlar.
Bir sporcunun antrenman yaparak hazirlanmasi gibi basa gelen ufak
tefek musibetler, ileride gelecek daha biiyiik belalara kars1 bir sabir
egzersizidir. Insan1 yogurur ve olgunluk kivamina getirir. Mesela bir
heykeltiras kaba saba bir tasi eline alir, onu ¢eki¢ ve keskisi ile
sekilden sekle sokar. Bazen kirar, bazen dover, bazen ortadan yarar,
bazen kaba yerlerini inceltir, bazen ¢ikintilarini torpiiler. En sonunda
ortaya ¢ok kiymetli bir heykel ortaya ¢ikar. Baslangicta kaba saba bir
tas iken, zorlu ve mesakkatli bir siirecten sonra baha bigilmez bir sanat

eseri haline gelmistir.
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D. Musibetin Ilac1 Sabir

Diinya hayatinda mutlu yagsamanin yegane sirr1 sabirdir. Sabur,
ne kadar biiytik olursa olsun her tiirlii musibetin biricik ilacidir. Baga
gelen musibetlere dayanma gilicii  bulabilmenin, giinahlardan
kacinabilmenin, ibadetlere ve sevapli islere devam edebilmenin,
hayatta bagarili ve mutlu olabilmenin tek anahtart sabirdir.

Allah Kuran’da sabr-1 cemili (giizel sabir) emretmektedir.’*
Ayetlerde: "Sabredenleri miijdele. Onlara bir musibet geldigi zaman,
Biz Allah i¢iniz, biz O'na dénecegiz, derler."” "Siiphesiz Allah Teala
sabredenlerle beraberdir."’® ifadeleri ge¢mektedir. Miisliimanlar
Allah’tan sabir dilemeli’”’ ve kendileri sabirli davrandigi gibi
birbirlerine de sabri tavsiye etmelidir.”® Kuran’da Allah’in
sabredenlerle beraber oldugu,’® onlar1 sevdigi,®® sabir ve takvalariyla
giizel davranislarda bulunanlarin ecirlerinin asla zayi edilmeyecegi,®
onlara kat kat miikafat verilecegi,®? sirf Allah rizasi icin sabredenleri
meleklerin tebrik edecegi® ifade edilmektedir. Sabrin 6nemini anlatan
nice hadisler de vardir. Hz. Peygamber “Hi¢ kimseye sabirdan daha
hayirli ve genis bir nimet verilmedi.”® buyurmustur.

Allah’n kahrini da litfunu da hos karsilayan, cefada da safada

da riza halinden ayrilmayan sufiler belada “miibteli”yi yani belay:

" Yusuf 12/18.

> Bakara 2/155.

76 Bakara 2/153.

77 Bakara 2/250; Araf 7/126.

8 Beled 90/17; Asr 103/3.

¥ Bakara 2/153, 249; Enfal 8/46, 66.
80 Ali imran 3/146.

81 Hud 11/115; Yusuf 12/90.

82 Nahl 16/96; Nisa 4/25.

83 Rad 13/20-24.

84 Buhari, Zekat, 50; Rikak, 20; Miislim, Zekat, 124.
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veren Allah’t goriirler. Belanin sonuglarini ve karsiligini diisiinerek
teselli bulur, belanin acisin1 hissetmezler. Sevgiliyi temasa ederken
belanin 1stirabin1 unuturlar. Clineyd-i Bagdadi’ye gore bela ariflerin
yolunu aydinlatan bir mesaledir. Miiridler i¢in uyanis, gafiller i¢in
helak olma sebebidir. ilahi ask ve muhabbeti esas alan mutasavviflar
en biiyiik dert ve bela olarak agki goriirler. Fakat dsik masuku i¢in her
turlii aciya ve sikintiya severek katlanir, hatta bundan manevi bir haz
duyar.®®

Musibetler karsisinda takinilmasi gereken, tasavvuf ve kelam
literatlirlinde rniza, tevekkiil gibi terimlerle ifade edilen istirca,
miiminin biitin varhigiyla Allah’a ait oldugu ve sonunda Allah’a
donecegi bilinciyle kurtulusu yalmiz Allah’tan beklemesi seklindeki
bir teslimiyet tavriyla birlikte bu inancin bir sonucu olarak Allah’in
lituf ve rahmeti konusunda her zaman tmitli ve iyimser olmasi
seklinde dinamik bir tavra ve irade giiciine de isaret etmektedir.®

Sabir, akil ve zekanm; ceza, acizligin bir ifadesi sayilmustir.
Buna gore diisiinen bir kimse, haramlardan sakinma konusunda
gosterilen sabrin Allah’in azabina sabretmekten daha kolay oldugunu
bilir. Genellikle Islam Alimleri siikriin sabirdan daha faziletli oldugunu
kabul ederken mutasavviflarin ¢ogunlugu sabri daha iistiin
gdrmiistiir.%’

Gazali’ye gore Sabrin fazilet bakimindan en alt derecesi,

icinde bulundugu gii¢ durumdan memnun olmasa da sikayet etmemek,

8 Siileyman Uludag, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 5, Istanbul 1992, sayfa: 380,
Erisim: Mayzis 8, 2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/bela

8 Hayati Hokelekli, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 23, Istanbul 2001, sayfa: 374-
375, Erisim: Nisan 6, 2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/istirca

8Mustafa Cagric1, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 35, Istanbul 2008, sayfa: 337-339,
Erisim: Mayis 9, 2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/sabir
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bundan daha faziletlisi ise i¢inde bulundugu duruma razi olmak,
ondan da faziletlisi belaya siikretmektir.%

Maverdi de “Edebii’d-diinya ve’d-din” isimli eserinin “Sabir
ve Tahammiilsiizliik” baslikli boéliimiinde musibetleri kolaylikla
atlatmanin  ve acilarin1  hafifletmenin  yollarin1 ~ gdstermis,
tahammiilstizliigiin musibetlerden dogan acilar1 daha da arttiracagini
belirtmistir. Ona goére musibetler karsisinda sabirli ve metanetli
davrananlar onlardan daha cabuk kurtulabilir. Musibet hakkindaki
ayet ve hadislerle islam Aalimlerinin goriisleri degerlendirildiginde
bunlarda musibetlerin insanlar1 egiten, olgunlastiran, onlara hayatin
agir sikintilart karsisinda dahi tahammiil giicli ve iradesi kazandiran

roliine dikkat ¢ekildigi goriilmektedir.5®

SONUC

Allah’1n kullara ihtiyact yoktur. Kullarin kendi menfaatleri i¢in
Allah’a ihtiyaglar1 vardir. Diinya hayatinda karsilagilan musibetler,
tanr1 rollii oynamaya calisan insanin ne kadar aciz oldugunu gosteren
uyarilardir. Allah’1 yok saymak ya da “olsa da bana ne” yaklasimi
insanin en biiyiik zulmetidir. Bir Miisliimanin basina gelebilecek asil
musibet Allah’t unutmasi ve dini yozlastirmasidir. Kulun ibadetten ve
imandan uzaklagmasi, giinah islemesi ve sevapli isleri birakmasi da
yine biiytik musibetlerdendir.

Kainatta her sey kural ve diizen i¢inde uyumlu bir sekilde

devam etmektedir. Koétiiliiglin kurallarinin konulmus olmasi, Allah'in

8 Gazali, Ihyau Ulumi’d-din IV, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaymevi, Istanbul
1975, 5.141.

8 Mustafa Cagrici, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 31, Istanbul 2006, sayfa: 255-
256, Erisim: Mayis 9, 2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/musibet
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insanlara kotiilik istedigi anlamina gelmemektedir. Musibetlerin
diinya cephesinden goriinen yiizii fiziksel olaylar, perde arkasindaki
hikmet ise Allah tarafindan verilmis oldugu ger¢egidir. lyi ya da kotii,
insanin basina gelen her olayin arkasinda Allah'in izni ve iradesi
vardir. Salgin hastalik gibi bir musibetin insan eliyle yayilmis olmasi,
Allah" devre dig1 birakmamaktadir. Bu olayda yine Allah’in dilemesi
ve izin vermesi s6z konusudur. Musibetin herkese gelmesi adetullah
geregidir. Lakin ahirette miimin ile kéfirin alacagi karsilik farkl
olacaktir.

Biitiin diinyanin korona viriis ile ¢etin bir savas verdigi su
giinlerde insanlar evlerine kapanmak zorunda kalmistir. Bir¢ok insan
tarafindan bu durum Allah’in hak edenleri cezalandirmasi olarak
goriilmektedir. Halbuki tarihin her doneminde insanlar bulasici
hastaliklar ile miicadele etmek zorunda kalmigslardir. Bu tip kiiresel
musibetleri tek bir sebebe baglamak dogru degildir. Birden fazla
sebebi olabilir. Mesela hem insanlarin Allah’t unutmalart hem
mazlumlarin zuliim altinda olmalar1 hem de cinsel sapikliklarin ¢ok
yayginlagsmis olmas1 gosterilebilir.

Kabe’de tavafin, camilerde ibadetin durdugu, tipki kiyamet
giinii yasanacak olana benzer sekilde insanlarin sevdiklerinden kagtig1
su musibet giinlerinde dogru dersleri ve ibretleri ¢ikarabilmek
gerekmektedir. Yine aymi sekilde Miisliiman, bu musibetin satir
aralarma gizlenmis olan hayirlar1 da gorebilmelidir. Mesela savas
cigliklar1 atan tlkeler kendi dertlerine diismiis, baris ve kardeslik
mesajlart verilmeye baslanmistir. Yeni bir diinya savaginin ayak
seslerinin duyulmaya baglandigi bir donemde gelen bu salgin,

insanlig1 daha biyiik bir felaketten kurtarmis olabilir. Atmosferde ve
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buzullarda yasanan kiiresel 1sinmaya ve kirlilige bagli olumsuz
gelismeler olumlu sinyaller vermeye baglamistir. Insanlar goriinmeyen
nimetlerin farkina varmig, rutin giinlik hayatin, ise gidebilmenin,
disarida gezebilmenin aslinda bir nimet oldugunu idrak etmislerdir.
Fikih alimleri bugiine kadar hi¢ giindeme gelmemis olan pandemi
fikh1 konusunda fetvalar vermeye basladilar. Boylece fikhin eksik
kalan bir boliimii de giincel igtihatlar ile tamamlanmis olacaktir.
Makalede anlatilanlardan, kendisine musibet verilen insanlarin
Allah’in sevgili kulu ve iyi Miisliimanlar, musibete ugramayanlarin
ise gozden ¢ikarilmis imami zayif Mislimanlar oldugu sonucu
cikarilmamalidir. Her iman sahibi kisinin olaylara Miislimanca bir
bakis acisi, Miislimanca bir durusu olmalidir. Bela ve musibet
istemek, gelsin diye dua etmek, bu beklenti igerisinde olmak dogru bir
dini yasayis sekli degildir. Hasta olan Hz. Ali’yi ziyarete giden Hz.
Peygamber O’nun Allah’tan sabir istedigini duydugunda bu duanin
dogru olmadigini, bu sekilde aslinda Allah’tan musibet istedigini,
bunun yerine saglik ve afiyet istemesi gerektigini sdylemistir.
Kaderi, hayr1 ve serri yaratan Allah’tir. Musibetler diin
olmustur, bugiin olmaktadir ve yarin yine olacaktir. Bu Allah’in
kanunudur. Kul bagma ne gelirse gelsin, bu durumun kendi hayrina
oldugunun bilincinde olarak, isyan etmeden giizel bir sabir ve iman ile

Allah’mn huzuruna ¢ikabilmelidir.

9 Tirmizi, Daavat, 94.
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EXTENDED SUMMARY
ETYMOLOGY OF THE TERM CALAMITY AND ITS
RESULTS ON CREED-ACTION

God did not create man and universe for fun and
entertainment, and therefore did not leave him alone. Each stage of
life contains a number of tasks that one must fulfill towards God. This
world, which is stated to be a test place by God, has been a place
where people encounter various calamities from birth to death.
Individual and societal calamities are a reality of life.

There are laws that Allah has made for the functioning of the
world. These are included in the books as physical, biological and
social laws. Among these laws, one of the laws in the form of a
subtitle is calamites. Calamities are one of the usual social laws that
exist in the content of the divine law. Small or big calamities in this
life are among the routines of life and the obligatory laws. These
calamities are as natural as the burning of fire, wetting of water or
cutting of the knife.

The fact that life in this world is a test for man is clearly stated
in the verses of Quran and hadiths. The world is a test hall, and
calamities are the exam questions. Asking for the absence of

calamities is similar to a student who goes to the exam room and
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agrees to stay there during the exam but says that his only requirement
IS to not to answer any questions. Again, the examination hall is a
troubled place where people sweat and strive to do their best within a
limited time. Here, life in this world functions the same for man.
Those who seek comfort and fun in this world are like the person who
takes the university entrance exam, but mutters a song during the
exam, sleeps, sits idle and tries to have fun. Other people taking the
exam would look a person in this state as if he is mentally ill. The
most important virtue to be shown in the exam is patience and
diligence.

The reason for the entrance exam for high school and
university is to establish justice and to ensure that the beneficiary
reaches the place he/she deserves. An exam is held not only in these
situations, but also for hiring civil servants, and in all cases where a
fair elimination is required. Thus, the people who can give the correct
answers to the most questions or perform the best are eligible to be
selected first. The higher the number of questions in the exam, the
greater the student's chances. In other words, the more calamities one
faces, the more likely it is to win the exam that is this world.

It is inevitable that one will encounter misfortunes and
calamities. Because the true personality of a person appears in the case
of ibtila (trial). What is tanning for leather is trial for man. Calamities
do not use the language of speech, but the language of the state, which
has clearer and stronger messages than the former.

People think that when a calamity comes, it is because of the
sins committed, the deficiencies and mistakes made against God.

When the general course of human history is analyzed, one can see
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that the daily lives of people and the calamities walked together. In
every period of history, humanity has encountered individual and
social disasters. People who are friends of Allah, especially the
Prophets, have also experienced very serious calamities. Therefore, it
may be wrong to see the calamities that occur as God's punishments
to his servants.

It is necessary to see the calamities as cleansing and cleaning
of God's servants, and not as God's curse or punishment. This is what
suits God, the owner of mercy. This should be the Muslims™ point of
view regarding calamities. A Muslim should think in good faith about
God. God has promised in the Quran that he will not put a burden that
one cannot bear on them.® It is one's own misconception and
judgment that a calamity that happens to them is unbearable. Because
people look for someone guilty, believing that they do not deserve the
calamity they faced, as they usually think themselves as perfect.

The most recent coronavirus is not much different from the
epidemics that have occurred before. However, in some comments, it
is thought to be a curse sent by God due to sexual tendencies and
persecution of the oppressed. However, it is not any different from
other epidemics faced by humanity in the course of history. In
addition, as with all calamities, it may have brought blessings besides
the worries. It is possible to see this with a correct perspective.

The purpose of the creations with intellect, soul and will,
consisting of jinn and humans is servitude.®> A person does not have

the right to say, “I don't want to be held responsible for servitude”.

91 Bakara 2/286.
92 Zariyat 51/56.
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Every person is responsible for knowing his or her Lord. God expects
man to keep his promise he made in the realm of spirits®3. A calamity
that is seen fit by God for the one with will that breaks his promise is
not persecution, for persecution is the unjust treatment against
innocent people who do not deserve it. A response to the one that
deserves it, is justice.

God does not need servants. The servants need God for their
own benefit. The calamities encountered in this world are warnings
that show how helpless the person who is trying to play the role of
god. Ignoring God or “whatever” approach is the greatest persecution
of man. The real calamity that can happen to a Muslim is to forget
God and corrupt religion. It is also a great calamity for the servant to
move away from worship and faith, to sin, and to leave good deeds.

God created destiny, goodness and evil. Calamities happened
yesterday, they are happening today and tomorrow they will happen
again. This is the law of God. No matter what the servant endures,
he/she should be able to appear before God, with good patience and

faith, without rebelling, and knowing that this is for his own good.

9% Araf 7/172.
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MAKALE KABULU ve SAYFA DUZENI

Dergimiz  makaleleri  DergiPark  sistemindeki  adresimiz
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf iizerinden online olarak kabul
etmektedir.

Makale yaymlanmasi i¢in yazarlarin taahhiitname ve telif devir
formunu 1slak imzali olarak sisteme yiiklemesi gerekmektedir.

Makaleler sisteme iki dosya halinde gonderilmelidir:

1. dosyada makalenin tam metni yer almalidir.

2. dosyada makale bilgileri (makalenin basligi, yayin ve sunum
bilgisi, tesekkiir ve katki bilgisi) ile yazar bilgileri (Adi-
Soyadi, Mail adresi, A¢ik Adresi, Calistigi Kurum, ORCID
numarast, Cep telefonu numarasi ve Sorumlu yazar bilgisi) yer
almalidir.

Makale bir kongre, konferans ya da toplantida sunulmussa, finansal
destege sahipse veya tesekkiir edilmesi istenen kisi/kurumlar varsa makale
iginde belirtilmelidir.

Ozet 150-250 kelime aras1 olmalidir.

Anahtar kelimeler 3-6 arasi olmalidir.

Makale dili Ingilizce degilse 6zetin hemen ardindan Ingilizce "baslik,
Ozet ve anahtar kelimeler" yer almalidir.

Ayrica makalenin sonunda 500-1000 kelime araliginda makalenin
literatiir, yontem, bulgular ve sonu¢ kisimlari ihtiva edecek sekilde bir
EXTENDED SUMMARY bulunmalidir. Extended Summary bdliimiinde
referans gostermeye gerek yoktur.

Makale Arapca ya da Fars¢a yazilmigsa “Kaynakga” latin harfleriyle

(Tiirkge ya da Ingilizce) verilmelidir.
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YAZIM KURALLARI

1. Metinler i¢in yazim kurallar

Imla kurallarinda Tiirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu’nun en son
baskisi1 esas alinmalidir.

Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

Metin yazi karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

Paragraf basi boslugu birakilmalidir.

Makale basligi 14 punto, Times New Roman yaz tipi, bold ve ana
metinden ayr1 olmalidir.

Metin 12 punto ile yazilmalidir. Alt bagliklar 12 punto, Times New
Roman, bold ve metinden ayr1 olmahdir. ikincil alt basliklarin altindaki alt
basliklar 12 punto, Times New Roman, bold ve italik olmal1 ve paragrafin ilk
climlesinin baginda yer almal1 ve bir nokta ile sonlanmalidir.

Biitiin cizelge, grafik ve diyagramlara “sekil” denilmeli ve birbirini
izleyen numaralar verilmelidir. Tablolar olanaklar elverdigi 6l¢iide az sayida
olmali ve sadece ¢ok gerekli bilgiler igermelidir. Her sekil ve tabloya Arap
rakamlari ile bir numara verilmeli ve numaradan sonra basglig1 yazilmalidir ve
metin i¢inde atif yapilmalidir.

Metin 1,5 satir araligiyla yazilmalidir.

Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig: iist ve alt,
sag ve sol bosluklar esastir.

Chicago atif sistemi kullanilmalidir.

Terciime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak

tizere bildirilmelidir.
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2. Dipnotlar icin yazim kurallar:

Dipnotlar 10 punto olmalidir.

Dipnotlarda kaynak adlart (kitaplar, tezler veya dergi adlari) italik
olmalidir.

Dipnotlarda makalelerde, makale adi tirnak i¢inde ve diiz
yazilmalidir.

Dipnotlarda yazar adi ve soyadi sirasi takip edilmelidir.

Detaylar i¢in Chicago stilindeki bkz..a.g.e. kisaltmas yerine, kitabin
anlamli kisaltmasi kullanilmalidir.

Miitercim metinle ilgili agiklama yaptig1 takdirde bunlar1 bir dipnotla
sayfa sonlarina eklemelidir.

Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi agiklama (haz.) kisaltmasiyla;
baska bir dilden Tiirk¢eye terclime eserlerde ise (gev.) kisaltmasiyla
verilmelidir.

3. Kaynakgalar icin yazim kurallar

Eserin sonunda miistakil bir kaynak¢a verilmelidir.

Kaynakca eserin 6zelligine gore tasnif edilebilir. (Arsiv Kaynaklari,
Eserler, Makaleler, Ansiklopedi Maddeleri vb.)

Kaynakca sadece metin i¢inde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler
gosterilmelidir.

Kaynakc¢ada yer alan eser ve makale kiinyelerinde yazarin 6nce soyadi
(kiictik harflerle), sonra ad1 yazilmalidir.

Kaynakg¢adaki kitap isimleri italik yazilmalidar.

Kaynakcadaki makale isimleri tirnak i¢inde ve diiz yazilmalidir.

Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig1 verilmemelidir.

Kaynakg¢adaki makalelerin biitiiniine ait sayfa aralig1 gosterilmelidir.

Eserin doi numarasi varsa belirtilmelidir.
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KAYNAKCADAKI KUNYE BILGi SIRALAMASI ASAGIDA
BELIRTILEN SEKILDE OLMALIDIR:

Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev.
Ahmet Cevat Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — Ismail Hacifettahoglu, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yilinda ikinci Mesrutiyetin Ne
Suretle Ilan Edildigine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.
Ekler — Albiim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler (JPG,
TIFF gibi bilgisayar formatinda) ayrica gonderilmelidir.

Resim ve belge tiiriinden tiim materyaller numaralandirilmali ve altina
aciklamalar1 yazilmalidir.

Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢in uygun biiyiikliikte
bosluklar birakilmali veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde
belirtilmelidir.

Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmalidir. Eserde,
Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi) yazilmis boliimler
metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli, farkli olan yazi
tipi kuruma iletilmelidir.

Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla
gondermelidir.

Sayfa numaralar1 grafik tasarim esnasinda sayfa diizenine gore

konulacaktir.
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