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Bir 7./13. Yiizy1l Aliminin Géziinden Egitim:
Nevevi'nin Hoca ve Talebe Adibina Dair Gériisleri

Learning from the Insight of a Scholar of the 7P/13t Century: al-
NawawT’s Notes on the Manners of the Teacher and the Student

Harun YILMAZ®

Oz: Islam ilim geleneginin gelisim ve doniisiimiiniin anlagilmasinda ilmi hayatin isle-
yisini dogrudan ele alan ya da bu alana temas eden metinler son derece énemlidir. Is-
lami ilimlerin tesekkl siireglerini tamamlamalarindan sonra sayilar1 artmaya bagslayan
bu tiirden telifatin 6zellikle medreselerin ortaya ¢ikisiyla yeni bir ivme kazandig: dik-
kati geker. Ulemadan bazi isimler gerek talebelik gerekse hocalik yillarini kayit altina
alarak kendi tecriibelerini gelecek nesillere aktarmak istemistir. Bu isimlerden biri de
ilmi hayatin1 biiyiik 6lgiide Eyytibi ve Memliik hakimiyetindeki Dimagk’ta gegiren ve
bu siirecte ¢esitli miiesseselerde ilmi mansiplar edinen Nevevidir. Nevevi, el-Mecmii*
serhu’l-Miihezzeb adli eserinin mukaddimesinde hem talebe ve hoca olarak ilmi kari-
yeri boyunca edindigi tecriibelerini hem de kendisinden énceki ulemanin konu hak-
kindaki bazi goriislerini zikretmistir. Nevevinin bu agidan konu hakkinda kendisinden
onceki gelenekten etkilendigi gibi kendisinden sonraki miiellifleri de etkiledigi dikkat
cekmektedir.

Bu makalede Nevevinin goriisleri genel olarak dért ana bashkta derlenmistir. Ilimle
meggul olmanin 6neminin ele alindig: ilk kisimda Nevevinin ilmi en yiice mesguliyet
olarak degerlendirmesi tizerinde durulmugtur. Nevevi'ye gore ilimle mesgul olmak bir
ibadettir ve kisinin sadece kendisine degil biitiin Miisliimanlara fayda saglamas: baki-
mindan diger pek ¢ok ibadetten de daha tstiindiir. Bununla birlikte bir ibadet olarak il-
min sahibine bir fayda saglamasinin olmazsa olmaz sart1 ilmin yalnizca Allah rizasin
elde etmek i¢in tahsil edilmesi ve 6gretilmesidir. Bagta medreselerdekiler olmak tizere
ulema i¢in sayisiz mansibin ortaya ¢iktig1 ve bu mansiplarin elde edilebilmesi i¢in ge-
sitli faktorlerin etkili oldugu bir donemde yagayan Nevevinin ilimle Allah rizasi diginda
bir gaye ile mesgul olunmamasi gerektigine dair ifadeleri bu bakimdan dikkat gekicidir.

Nevevi daha sonra nce hocanin daha sonra ise talebenin ilmi faaliyetlerinin her saftha-
sinda sahip olmalar: gereken 4déb ve ahléki ele alir. Onun anlatimindan hocanin her ha-
liyle 6rnek bir Misliiman olmasi gerektigi anlagilmaktadir. Hoca, manevi agidan giizel
ahlakla bezenmis bir miimin olmasi gerekirken temizligi, diizeni, insanlarla iliskisi gibi
diinyevi islerinde de 6rnek bir sahsiyet olmalidir. Nevevi'ye gore hoca hos kargilanmaya-
cak davraniglarla ilmin serefini yere diisiitrmemelidir. ilim 6grenme konusunda azmini
hi¢ yitirmemeli, ilmini saklamamali ve ancak ehil bir kimse oldugunda eser telif etmeye
girismelidir. Diger taraftan ise talebesine kars1 bir baba sefkatiyle yaklasmali, onu hem
ilmi agidan hem de ahlaki agidan egitmeye kendisini adamalidir. Hoca talebenin ilim
tahsiline hangi ilimlerden baglamasi gerektigine dair bir plan ¢ikarirken, hangi konular1
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hangi sirayla 6grenmesi gerektigini de belirlemedir. Talebeye anlayabilecegi sekilde yak-
lagmaly, talebenin idrakine en kisa sekilde ulagabilecegi yolu kesfetmelidir. Nevevi bu-
nun i¢in hocanin ders sirasinda oturdugu yerden ders ortamina, ders isleme usuliinden
talebeye yaklasimina kadar bir¢ok hususun 6nemine isaret eder.

Nevevi'ye gore talebe ilme diigkiin olmalidir. Ayrica ilim tahsili siiresince kargilasacagi
tiirlti zorluklara karsi da hazirlikli ve sabirli olmasi gerekir. Talebe yemesine, igmesine,
uykusuna kadar disiplinli bir hayat yagamali, dersini giiniin hangi zamaninda ve nasil
calismasi gerektigine dair bir bilince sahip olmalidir. Nevevi bir talebenin ilmin basa-
maklarini tirmaniginda hocast ile iliskisine biiyiik 6nem verir. Bir ilmi ya da kitab: tek
bagina 6grenmeye caligmanin son derece yanlig olduguna ve bunun kisiyi birgok hataya
diigiirebilecegine vurgu yapan Nevevi, bu noktada hocanin ilim tahsilindeki merkezi ro-
line isaret etmektedir. Ona gore ilmi hayatin temelini olugturan hoca-talebe iliskisi ne-
tice itibariyla talebenin hayatinin her noktasina etki edecek niteliktedir. Bu bakimdan
talebe, hocasinin ilmi birikim ve tecriibelerinden istifade ederken bir 6l¢iide onun ah-
lakini da benimsemektedir. Nevevi'ye gore hoca ve talebe arasindaki bu iliski taraflarin
birbirlerine karsi hak ve sorumluluklarinin oldugu bir zemine oturmaktadir. Ayrica ta-
lebe kendisi gibi ilim tahsil etmek tizere hocadan ders alan bir halkanin tiyesidir ve hem
ders sirasinda hem de ders disinda halkada yer alan diger talebelere kars1 yerine getir-
mesi gereken bazi sorumluluklar: vardir. Talebe halka igerisinde bir taraftan ilim tahsil
ederken diger taraftan ise ileriki yillarda talebeler yetistiren bir hoca olmanin ilk dene-
yimlerini bu halkada yasamaktadir. Bu noktada Nevevinin bir ders halkasinin nasil ol-
masi gerektigine dair sundugu canli tasvirler dikkat ¢ekicidir.

Son kisimda ise hocanin ve talebenin, ilmi faaliyetin en 6nemli araglarindan biri olarak
“kitap” tizerinden ilim gevresiyle gelistirdikleri iliski tizerinde durulmustur. Bu agidan
Nevevinin hoca ve talebe 4dabina dair anlattiklar: bir taraftan kendi dénemindeki ilmi
hayatin isleyisini anlamaya, diger taraftan ise daha genis manada islam ilim geleneginin
pratik igleyisine dair genel bir tasavvurun olusumuna katk: saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nevevi, ilim gelenegi, hoca-talebe iliskisi, ilim adab, el-Mecmii

Abstract: The texts that directly address or touch the functioning of Islamic scholarship
are extremely important in understanding the development and transformation of Is-
lamic scholarly tradition. It is noteworthy that these kinds of texts, which have started
to increase after the completion of the formative period of Islamic sciences, have gained
a new momentum especially with the advent of madrasahs. Some from the ulama
wanted to transfer their experiences to future generations by recording their own years
of studying and teaching. One such scholar’s name was al-Nawawi, who largely spent
his scholarly life in Damascus, dominated by the Ayyubid and Mamluk states, and ac-
quired scholarly position in various institutions during this period. Al-Nawawi men-
tioned both the experiences he gained during his scholarly career as a student and as a
scholar, and reported some views of the preceding ulama about the subject in the intro-
duction of his work named al-Majmii‘ sharh al-Muhadhdhab. 1t is also noteworthy that
just like al-Nawawi1 was influenced by the tradition before him, he also influenced the
authors who came after him.

In this article, al-NawawT’s views are generally compiled under four main headings. In the
first part, where the importance of engagement in knowledge is discussed, al-Nawawi’s
consideration of scholarship as the highest occupation is emphasized. According to al-
Nawawi, engaging in knowledge is worship, and it is superior to many other manners of
worship in that it benefits not only one’s self but all Muslims. However, as worship, the sine
qua non of acquiring knowledge to benefit its owner is that it is pursued and taught only
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for the sake of God. It is remarkable that al-Nawawi, who lived in a period where numer-
ous positions were created for the ulama, especially those in the madrasahs, and that vari-
ous influences were used in the course of getting these positions, he emphasized that peo-
ple should not be engaged in sciences other than for God’s consent.

Subsequently, al-Nawawi discussed the ethics and morality that the scholar and the stu-
dent should have at every stage of their scholarly activities. It is understood from his
narration that the scholar should be an exemplary Muslim in all aspects. While the
scholar should be a believer adorned with morally beautiful virtues, he should be an
exemplary person in his worldly affairs such as in cleanliness, order, and his relation-
ships with other people. According to al-Nawawi, the scholar should never deface the
honor of knowledge with unpleasant behavior. He should never lose his determina-
tion in knowledge, he should not renounce to teach knowledge, and only when he is a
complete scholar should he attempt to write based upon this knowledge. Moreover, he
should approach his student with compassion like a father and dedicate himself to ed-
ucate him both scientifically and morally. While the scholar draws up a plan on which
knowledge the student should start his education, he should also determine which sub-
jects he should learn and in what order. He must approach the student in a way that he
can understand, and discover the way in which the demand can reach his perception
as far as possible. For this, al-Nawawl, points out the importance of many issues, from
where the teacher sits during the lesson to the environment of the class, from the lectur-
ing method to the approach to the student.

According to al-Nawawi, the student must be fond of knowledge. In addition, he must be
prepared and patient to face for all kinds of difficulties he will meet during his education.
The student should live a disciplined life from challenging times to eating, drinking and
sleeping, and have a sense of how and when he should study his lesson. Al-Nawawi at-
taches great importance to the relationship of a student with his teacher in ascending the
steps of knowledge. He emphasizes that it is extremely wrong for one to try to learn a sci-
ence or a book alone and this can cause the person making numerous errors, al-Nawawi
points to the central role of the scholar in scholarship at this point. According to him, the
scholar-student relationship, which forms the basis of scholarship, has a quality that will
affect every part of the life of the student. In this respect, while the student benefits from
the knowledge and experience of his teacher, he also adopts his morality to some extent.
According to al-Nawawi, this relationship between the scholar and the student rests on a
ground where the parties have rights and responsibilities towards each other. In addition,
the student is a member of a halaga who takes lessons from the scholar to learn knowl-
edge and has some responsibilities toward other students in the public both during and
outside the class. While the student learns knowledge in the group, he also experiences the
first glimpse of being a teacher who educates students in the subsequent years in the same
group. At this point, we must say that al-Nawawf's descriptions on how a halaqa of knowl-
edge should be conducted are remarkable and incredibly enthusiastic.

In the last part of the book the emphasis is made on the nature of the relationship devel-
oped by the scholar and the student with other scholarly circles, which al-Nawawi pres-
ents as one of the most important tools of scholarly activity. In this respect, al-Nawawf’s
words about the manners of the scholar and the student contribute to the understand-
ing of the functioning of the scholarly life in his own period on the one hand and to the
general understanding of the practical functioning of the Islamic scholarly tradition on
the other hand.

Key Words: al-Nawawli, scholarly tradition, scholar-student relationship, scholarly
manner, al-Majmii*
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Giris

[slam ilim geleneginde egitim-6gretim usil ve 4dabi, hoca-talebe ahlaki gibi konular
lizerine yazilmig eserlerin ilk orneklerine 3./9. asirdan itibaren rastlamak miimkiindiir. Bu
donemden itibaren hemen her asirda ulema tarafindan telif edilen bu konudaki kitap ve ri-
saleler 6nemli bir literatiir meydana getirmistir. S6z konusu tiirden metinlerin Islami ilim-
lerin ozellikle kurumsallagma siirecini tamamlayip ustl ve mesaili ile biiyiik 6l¢tide tesekkiil
ettigi donemlerden itibaren ortaya ¢ikmaya bagladigi, zaman icerisinde sayilarinin daha da
arttig1 dikkat gekmektedir.

En genis manada ilim 4dé4b ve ahlakina dair telif edilen bu metinler miistakil eserler ya
da risaleler seklinde olabilecegi gibi ¢esitli ilimlerde telif edilen eserler igerisinde bir boliim
veya eserlerin ozellikle mukaddimelerinde zikredilen bahisler seklinde de karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu ¢alismalar miielliflerinin kisisel ilmi tecriibe ve kariyerlerine 151k tutmasinin
yaninda 6zellikle telif edildikleri donemde ilmi hayatta takip edilen ustl ve pratiklere isaret
etmesi bakimindan da son derece kiymetlidir.

Bu makale 7./13. yiizyilda Dimask’ta yasamis bir fakih ve muhaddis olan Nevevinin
(6. 676/1277) konu hakkinda kayda gecirdigi goriislerini ele aliyorsa da kendisinden 6nce
ve sonra bu konuda kalem oynatmis gok sayida isme rastlamak miimkiindiir. Ozellikle ibn
Sahntn’un (6. 256/870) Adabii’l-muallimin,! Kabisinin (8. 403/1012) er-Risaletii’l-mufas-
sila li-ahvali’l-miite‘allimin ve ahkami’l-muallimin ve'l-miite allimin,> Hatib el-Bagdadinin
(6. 463/1071) el-Cami li-ahlakir-ravi ve adabi’s-sami‘® Zerntci'nin (8. 6./12. yiizyilin son-
lar1) Ta‘limii’l-miiteallim tarik a’t-tealliim,* Bedreddin Ibn Cemaanin (6. 733/1333) Tezkire-

1 Ebt Abdullah Muhammed b. Sahntin Abdiisselam b. Said et-Tenthi Kel-ayrevani {bn Sahnan, Adabii’l-muallimin,
[y.y.], Darul-Kiitiibi’s-Sarkiyye, 1392/1972. Eser M. Faruk Bayraktar tarafindan Egitim Ogretimin Esaslar:
adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1986).
Ibn Sahntn eserinde temel dini egitimin usul ve gayesini, 6gretmen-grenci iliskisinin fikhi ve érfi yéniinii ele
almakla birlikte genel egitim usulleri, egitim ve 6gretimde uyulmasi gereken prensipler, 6grencilere verilmesi
gereken bilgiler, 6gretmenin hak ve sorumluluklar: gibi konularda da genel bir gergeve ¢izmektedir (bk. Bakkal,
“Ibn Sahntin®).

2 Ebtl-Hasan Ali b. Muhammed b. Halef el-Maérifi el-Kabisi, er-Risaletii’l-mufassala li-ahvali’l-miiteallimin ve
ahkami’l-muallimin ve'l-miiteallimin (nsr. Ali b. Ahmed el-Kindi el-Merar), Abudabi: Miiessesetu Beynine,
1430/2009. Eser Siileyman Ates ve Hifzurrahman R. Oymen tarafindan Islimda Ogretmen ve Ogrenci Meselelerine
Dair Genis Risale adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1966). Kabisi s6hretini
borglu oldugu ¢alismalarinin baginda gelen ve ti¢ béliimden olusan eserinde birinci boliimde Kuran'in ve Kur’an
Ogrenip Ogretmenin fazileti, ebeveynin bu husustaki sorumlulugu, ikinci bélimde 6gretimde 6gretmenin ticreti,
Ogretim konulari, egitim metotlary, tatilin gerekliligi, tigtincti bolimde ise egitim ve 6gretimde ortaya ¢ikan bazi
meselelerin ¢oziimleri tizerinde durmustur (bk. Parladir, “Kabisi”).

3 Ebu Bekir el-Hatib Ahmed b. Ali el-Bagdadi, el-Cami‘ li-ahlakir-ravi ve adabi’s-sami‘ (ngr. Mahmad Tahhan), I-1I,
Riyad: Mektebetir'l-Maérif, 1983.

4 Burhaneddin Zerntci, Ta'limiil-miiteallim tarika’t-tealliim: el-miirsidi’l-emin fi terbiyeti’l-bendt ve’l-benin (nsr.
Mustafa Asir), Kahire: Mektebetii’l-Kur'an, 1986. Eser Y. Vehbi Yavuz tarafindan Talimii'l-miite‘allim: Islamda
Egitim-Ogretim Metodu adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir (Bursa: {lim ve Kiiltiir Yayinlary, [t.y.]). Islam tarihinde
ilim tahsilinin ustil ve 4dabinin yaninda egitim-6gretim siireglerinin hemen her sathasina dair detayh bilgiler veren
Zernf{ictnin eserinin ¢ok sayida yazma niishasinin mevcut olugu eserin Islam tarihi boyunca gesitli gevrelerde gokga

ey

okunup kabul gordiigiine isaret eder (Bayraktar, “Zerntci”).
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tii's-sami‘ ve'l-miitekellim fi edebi’l-alim ve'l-miiteallim® adli eserleri konunun dikkat ¢ekici
ornekleri arasinda yer alir.

S6z konusu gelenege katkida bulunan 6nemli isimlerden olan Nevevi,® 631 (1234) y1-
linda Biladiigsam’'in Havran bolgesi yakinlarinda Neva koyiinde dogmus, ¢evresindeki
alimlerden ilim tahsil ederek basladig1 egitim hayatina on dokuz yasinda geldigi ve haya-
tinin bityiik bir kismini gegirecegi Dimagk’ta devam etmistir.” Burada ilk olarak Emeviyye
Camii hatibi olan Ceméleddin Abdiilkafi er-RabTnin vesilesiyle Dimagk’in 6nde gelen fa-
kihlerinden “Firkah” lakapli TAceddin Abdurrahman b. Ibrahim b. Ziy4 el-Fezarinin (6.
690/1291) talebeleri arasina giren Nevevi, daha sonra Fezari tarafindan Revahiyye Med-
resesinde muid olarak gérev yapan Ishak b. Ahmed el-Magribi’ye yénlendirilmis ve onun
derslerine katilmigtir.®

Nevevi ilmi kariyerini gecirdigi Dimask'ta Fezari ve Magribiden bagka bir¢ok hocadan
ders aldig gibi talebeler de yetistirmis,” sehrin 6nemli ilim miiesseselerinde dersler vermis-
tir. [kbaliyye ve Felekiyye medreselerinde miiderris naibi olarak gérev yapan Nevevi, 665
(1276) yilindan vefatina kadar sehrin en prestijli ilim miiesseselerinden olan Esrefiyye Da-
rillhadisi'nin seyhligini istlenmistir.'°

Nevevi ilim hayati boyunca basta fikih ve hadis olmak tizere bir¢ok disiplinde ¢ok sayida
eser telif etmistir. Fikha dair eserlerinden biri olan el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb’in mukaddi-
mesinde bu makalede konu edinildigi iizere hoca ve talebe 4daby, ilim tahsil etmenin 6nemi
gibi doneminin ilmi hayatinin pratiklerine dogrudan isaret eden kiymetli bilgiler vermigtir.!!

5  Ebt Abdullah Bedriidddin Muhammed b. Ibrahim b. b. Ceméa el-Kinani el-Hamevi, Tezkiretii’s-sami‘ ve'l-miitekellim
fi edebi’l-ilm ve'l-miiteallim (nsr. Muhammed Berekat), Istanbul: Daru'l-Liibab, 1437/2016. Eser Muhammet
Sevki Aydin tarafindan Islami Gelenekte Egitim Ahlak: adiyla Tiirkge terciime edilmistir (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2012). Bes bolimden meydana gelen eserde Ibn Cemaa genel olarak egitim felsefesi ve ilim-amel
miinasebeti, 6grenci-6gretmen iliskileri, kitaplar ve kiitiiphanelerden faydalanma yollari, medreselerde ve 6grenci
yurtlarindaki diizeni ele almigtir (bk. Akpinar, “Ibn Cemaa, Bedreddin”

6  Nevevinin hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Ibni’l-Attar, Tuhfetii’t-talibin fi tercemeti’l-Imam en-Nevevi (ngr. Ebt
Ubeyde Meshr b. Hasan Alii Selméan), Riyad: Daru’s-Sumay‘, 1414; Abdiilgani Dakr, el-fmam en-Nevevi: Seyhii’l-
Islam ve'l-miislimin ve umdetii’l-fukaha ve’l-muhaddisin, Dimagk: Daru’l-Kalem, 1987; Kandemir, “Nevevi”

7 Ibnivl-Attar, Tuhfetii't-talibin, s. 25.

8  Nevevi, Feziriden ders almaya basladig1 sirada hocasindan siirekli kalabilecegi bir yer talep etmis, fakat Fezarinin
miiderrisligini tistlendigi Sarimiyye Medresesinde talebeler igin kalacak bir yer bulunmadigindan Fezéari onu
talebelere kalabilecekleri yer imkani sunan Revahiyye Medresesinde Ibniis-Salah'in (6. 643/1245) muidi olarak
gorev yapan Magribi'ye yonlendirmek zorunda kalmustir. Nevevi hayatinin sonuna kadar Revahiyyede kalmaya
devam etmistir (bk. Dakr, el-Tmdmii’n-Nevevi, s. 26-8).

9  Nevevinin kendisinden ders aldig1 hocalar1 ve yetistirdigi talebeleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Dakr, el-
Imamii’n-Nevevi, s. 38-46, 63-4.

10 Nevevinin gorev yaptig1 medreseler hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Nu‘aymi, ed-Daris, I, 36-43, 118-124, 327-9.

11 el-Mecmil* serhuw’l-Miihezzeb Ebti Ishak es-Sirazinin Safii fikhini delilleriyle ortaya koydugu el-Miihezzeb adli
eserinin Nevevi tarafindan yapilan serhidir. Nevevi, el-Miihezzebdeki hadisleri tahkik etmek ve her bir meselede
diger mezheplerin goriiglerini ortaya koymak suretiyle eseri serh etmeye baglamis, ancak “Kitabir'l-Bey”i yazmakta
iken vefat edince ¢alismasi yarim kalmustir. Neveviden sonra Takiyytiddin es-Siibki bu ¢aligmayr tamamlamak
istemis, yirmi cilt halinde nesredilen eserin 10 ve 12. ciltlerine tekabiil eden boliimiinii yazdiktan sonra onun
da vefat: iizerine eser diger $afii 4limlerce ikmal edilmistir. Eserin Nevevi'ye ait mukaddimesi Abdullah Bedran



Harun YILMAZ

Nevevinin bu boliimde bagta Imam Safii (6. 204/820) olmak iizere dort mezhep imamin-
dan, kendisinden 6nceki ulemanin eserlerinden, ézellikle de Hatib el-Bagdadinin el-Cdmi*
li-ahlaki’r-ravi adli eserinden 6nemli dlgiide istifade ettigi dikkati geker.!? Kendisinden son-
raki telifat: da etkiledigi anlasilan bu béliimiin 6zellikle yine bir Memlitk dénemi 4limi olan
Bedreddin ibn Ceméa'nin Tezkiretii’s-sami‘adli eserinin de temel kaynaklari arasinda yer al-
dig1 anlasilmaktadir.

1. ilimle Meggul Olmanin Fazileti

Nevevi ilimle mesgul olmay1 bir ibadet olarak degerlendirmektedir. Bu yoniiyle ilimle
mesgul olmanin dini ve manevi yoniine dikkat ¢ekerek din ve dini disiince ile bilgi ve bilgi
pesinde kosma arasinda giiclii bir irtibat kurmaktadir. Bu duruma isaret edecek sekilde Ne-
vevi'ye gore ilimle istigal etmek nafile niyetiyle gerceklestirilen namaz, orug, Allah1 zikret-
mek gibi bedeni ibadetlerden daha faziletli ve tistiindiir. Clinkii ona gore ilimle istigal etmek
hem o ilmi 6grenenlerin hem de biitiin Misliimanlarin hayrina iken nafile ibadet sadece o
ibadeti eda edene fayda verir.!* Nevevi, bu konuda Hz. Peygamber’in hadisine atifla ibadet
edenlerin degil alimlerin peygamberlerin varisleri olarak gosterildigine isaret eder. Nitekim
ibadet eden kimse ibadetinde ve diger yapmasi gereken islerde alime uymak, onu taklit et-
mek ve ona itaat etmek zorundadir. Ayrica ilimden hasil olan fayda kalicidir ve ilmin sahi-
binden sonra da var olmaya devam eder. Nafile ibadette ise bu durum kisinin vefatiyla bir-

likte sona erer.14

[limle istigal etmenin stiinliigii konusundaki goriislerini daha da ileri gotiiren Nevevi,
ilmin Allah’in bir sifat1 ve farz-1 kifaye olduguna dikkati ¢eker. Bu konuda Imamii’l-Hare-
meyn Ciiveyninin (6. 478/1085) el-Giydsi'®> adli eserinde dile getirdigi ve farz-1 kifayeyi ye-
rine getirmenin farz-1 ayni yerine getirmekten daha tistiin ve faziletli olduguna dair goriisle-
rine atifta bulunur. Ciinkii ona gore farz-1 kifayeyi yerine getirmenin farz-1 ayna gore biitiin
bir iimmeti mesakkatten kurtaran ve iimmetin agigin1 kapayan bir 6zelligi vardir.'6

Nevevi'ye gore ilimle istigal etmenin yiiceli§ine erigsebilmenin tek sart: ilmi yalnizca Al-
lah’in rizasini elde edebilmek igin tahsil etmektir. lmin baska amaglar icin de tahsil edilebi-
lecegine isaret eden Nevevi'ye gore diinya nimetleri, yiiksek bir makam ve mevki elde etmek,

tarafindan Kitabii'l-llm ve adabii’l-alim ve'l-miite‘allim adiyla miistakil olarak nesredilmis (Beyrut: Daru’l-Hayr,
1413/1993) ve bu ¢alismada s6z konusu eserden yararlanilmistir (Kandemir, “Nevevi”).

12 Nevevinin Hatib el-Bagdadi'nin eserine dogrudan yaptig1 bazi atiflar igin bk. Kitabii’l-flm, s. 103, 107, 108, 109, 111.

13 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 72. Nevevi birgok yerde ilimle mesgul olmanin en giizel ve faziletli islerden biri olduguna dair
hadislerden ve gegmis donem élimlerinin sézlerinden 6rnekler de verir. Bu 6rneklerden bazilari igin bk. Kitabii’l-
flm, s. 62-71. Bedreddin Ibn Cemaanin biiyiik 6lgiide Nevevinin zikrettikleriyle értiisen ifadeleri igin bk. Islami
Gelenekte Egitim Ahldka, s. 67.

14  “Alimler peygamberlerin varisleridir” anlamindaki hadis pek gok klasik hadis kaynaginda zikredilmistir (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V, 197; Darimi, Mukaddime 32; Ibn Méce, Siinne 17; Ebti Davud, ilim 1; Tirmizi, ilim 19).

15 Ciiveyninin Islim anayasa ve idare hukukuna dair eseridir. Ayrintili bilgi igin bk. Ozen, “el-Giyasi”

16 Nevevi, Kitabii'l-lim, s. 72.
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bir mansip ya da sohret sahibi olmak veya miinazaralarda rakiplerini alt edebilmek i¢in ilim
tahsil etmek kotii bir davranistir ve gegmis ulema tarafindan da yerilmistir.!” Nevevi'nin
bahsettigi amaglarla ilim tahsiline girisen isimlere hemen her dénemde rastlamak miimkiin-
diir. Ancak kendisinin de yasadig1 7./13. asir Dimaskinda ulemanin getirildigi ilmi man-
siplarin ve tst diizey gorevlerin sayisinda yasanan onemli artis diistiniildiigiinde onun dile
getirdigi hususlar daha da dnemli héle gelmektedir. Nevevinin ifadeleri kendi yasadig: do-
nemde bu tiirden kaygilarla ilim tahsiline yonelen alimlerin var olduguna ya da en azindan
bazi isimlerin bu tiir ithamlara maruz kalabildiklerine isaret etmektedir.'8

Nevevi ilmin ve ilimle mesgul olmanin 6nem ve yiiceligiyle irtibath olarak ilim sahibi
kimselere tazim gosterilmesi gerektigi iizerinde durur, bu konuda ¢ok sayida ayet ve ha-
dis zikreder.!” Ardindan ¢ogu zaman yaptig1 gibi kendisinden onceki ulemanin bu konu-
daki diisiincelerine bagvurur ve Ebii’l-Kasim ibn Asakir’in (6. 571/1176) ulemanin arkasin-
dan konusmanin, onlara iftira atmanin tehlikeli ve giinah olduguna dair sézlerini nakleder.

Nevevi ilmi geleneklerin ve ilim tedris usullerinin yerlestigi bir donemde yagamustir.
Hangi ilimlerin hangi usullerle tahsil edilebilecegine ya da edilmesi gerektigine dair kural-
larin ilmi gevrelerde kabul gordiigii bu donem, diger bir agidan ilmi faaliyetin cami ve diger
geleneksel mekénlarin yani sira basta medreseler olmak tizere vakif destekli miiesseselerde
de stirdiiriilmesi pratiginin yerlestigi bir zamandir. Bu agidan Nevevi, ilmi faaliyetin usulle-
rini hoca ve talebe adab1 seklinde iki temel diizlemde ele alirken bunun hem ilmi mekén-
larda nasil pratige dokiildiigiine hem de ilmi mekanlarin bu adab gercevesinde nasil bir form
kazandigina dair de 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

2. Hoca Adab1

2.1. Hocada Bulunmasi Gereken Ahlaki Ozellikler

Nevevinin herhangi bir ilimde uzmanlasarak o ilmi baskalarina 6gretebilecek seviyeye
erismis bir hocada bulunmasi gereken ozelliklerden bahsederken dile getirdigi ilk husus
hocanin ilmi sadece Allah'in rizasini kazanmak amaciyla 6gretmesi gerektigidir. Zira mal,
miilk, makam, s6hret sahibi olmak ya da insanlar etrafinda toplayabilmek i¢in hocalik yap-
mak kotii ahlak gostergesidir.?! Hocanin Allaha kargt sorumluklarini yerine getirmesi, O’nu

17 Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 75. Nevevinin ilmin yalnizca Allah rizasi igin tahsil edilmesi gerektigine dair “Kim 4hiret
kazancini isterse onun bu kazancini arttiririz; kim diinya kazancini tercih ederse ona da bundan veririz; ama onun
ahirette higbir nasibi olmaz” ayetine atif yapmaktadir (42/es-$tira: 20).

18 Bu donem ulemés: ve ilim miiesseseleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yilmaz, Ulema ve Medrese.

19 Nevevi, Kitabii'l-flm, s. 78-9.

20 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 79.

21 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 87. Thlasa yapilan vurgu, yani ilim ehlinin sadece Allah rizasini gozeterek ilimle mesgul olmast
gerektigi hususu, Islam ilim diisiincesinin ana temalarindan biri olup Neveviden 6nce oldugu gibi ondan sonra da
pek ¢ok alim tarafindan dile getirilmistir. Mesela Nevevinin eserinden énemli 8l¢iide etkilenmis olan Ibn Cemaa da
onunkilere benzeyen ifadelere eserinde yer vermistir (bk. Islimi Gelenekte Egitim Ahldki, s. 69). Yine bu isimlerden biri
olan ve Neveviden yaklagik ytizyil sonra yine Memliikler doneminde Kahire ve Dimagk’ta yasamus olan meghur fakih
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zahiren zikredip i¢inden diisiinmesi, Kur’an okuma, namaz, nafile ibadetler, orug gibi husus-
larda hassas davranmas, her isinde Allaha yonelip O’'na giivenmesi gerekir.?? Bu agidan hoca
tedris ve faaliyetini ibadetlerini giiglendiren ve destekleyen, kendisini kétii ve olumsuz isler-
den alikoyan bir is olarak gérmelidir.23

Nevevi'ye gore hoca seriatin gosterdigi ve 6zendirdigi 6zelliklerle bezenmeli, giizel ahlak
ve kendisinden hognut olunacak bir karakter sahibi olmalidir. Bunu da ancak zithd hayat1 ya-
say1p diinyaya az meylederek, comertlikle, giizel ahlakla, edepsizlikten uzak durarak, yumu-
sak baglilik ve sabirla, diistik ve kotit islere tevessiil etmeyerek, takvali, husu i¢inde, dingin,
vakur, miitevazi ve alcak goniilli bir tavir benimseyerek, giilmekten ve eglenceden uzak du-
rarak elde edebilir. Bunlara ilaveten temiz olmak ve etrafini temiz tutmak, kotii kokulardan
arinmak ve uzak durmak, sakallar1 bakimsiz sekilde salmamak gibi seriatin zahiri ve batini
adabina da riayet etmelidir.2*

Hoca hasetten, riyadan, gurura kapilip kendini begenmekten ve kendisinden agag: se-
viyedeki insanlar1 hor gormekten de sakinmalidir. Nevevi'ye gore biitiin bunlar nefislerine
kole olmus kimselerin tutulduklar: hastaliklardandir ve hoca bu tiirden kotii hasletlerden
uzak durmalidir.?> Ayrica hoca sayet esasen giizel ahlakli ve hayirli olmakla birlikte gorii-
niiste haram, mekruh ya da kotii goriinen bir is yaparsa hem sakinmalars, istifade etmeleri ve
kendisi hakkinda kotii diiginmemeleri hem de kendisinden yiiz ¢evirmemeleri ve ilim tah-
silini birakmamalari i¢in yaptig1 isin hakikatini mutlaka basta talebeleri olmak tizere etrafin-
dakilere agiklamalidir.

2.2. Hocanin flimle Istigali ve Eser Telifi

[limle megguliyetin yiiceligine sik¢a vurgu yapan Nevevi, hocanin ilmin seref ve yiice-
ligini yaralayic1 davranislardan uzak durmas: gerektigine vurgu yapar. Ona gore hoca ilmi
zelil edip ayaga diisiirmemelidir. Oyle ki hocadan ilim &grenmek isteyen kisi cok yiiksek

Taceddin es-Stibki (6. 771/1370) de Mu‘idiin-niam ve miibidiin-nikam ad1 eserinde bu konu {izerinde durmustur.
Diinya nimetlerinin ahiret nimetleri kargisindaki degersizligine vurgu yapan Siibki ulemanin riyaya, bobiirlenmeye,
gosterise meyletmemesi ve ilmi diinyalik elde etmenin bir yolu olarak gormemesi gerektigini belirtir. Ona gore 4lim
olmanin en alt derecesi diinya ve nimetlerinin degersizligini fark etmektir (Mu idiin-niam, s. 122-4).

22 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 89.

23 Nevevi, Kitabii'l-llm, s. 92.

24  Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 88.

25 Kot hasletlerden kurtulmanin yollarini da agiklayan Nevevi'ye gore hasetten kurtulmanin yolu Allah’in yaratmug
oldugu her seyde bir hikmet bulundugunu, riyadan kurtulmanin yolu ise insanlarin hakikatte kendi kendine fayda
ya da zarar veremeyecegini bilmektir. Aksi halde béyle davranislar kendisini yormasina, dinin zarar gérmesine,
glizel amellerinin bosa gitmesine, Allah'in 6fkesini celp etmesine ve O’nun rizasini kaybetmesine neden olur.
Kibirden kurtulmanin yolu ilmin kendine Allah tarafindan bahsedilmis 6diing bir lituf oldugu bilmektir. Siiphesiz
Allah'in verdigi her sey yine Allahva aittir ve her seyin O’nun nezdinde bir 6mrii vardir, yani gelip gegicidir. Kisi de
kendisinin bulup icat etmedigi, sahibi olmadig1, devamina da gii¢ yetiremeyecegi seylerle éviinmemelidir. Insanlar1
hor gérmeden kurtulmanin yolu ise Allah'in insanlara gosterdigi sekilde edepli olmak ve kendini terbiye etmektir
(Kitabii'lI-Ilm, s. 88).

26 Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 89.
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makam sahibi 6nemli biri dahi olsa hoca ilmi o kimsenin ayagina gotiirmemelidir.?” Ayrica
kendisinden ilim tahsili i¢in gelenlerden mal ya da bir hizmet beklediginde ilmine ve hoca-
ligina halel getirmis, ilmin onurunu zedelemis olacaktir.?

Nevevi bir kimsenin bir ilimde yetkin bir konuma gelip hoca olarak anilmaya baslaya-
cag1 zamana kadar gegirmesi gereken siireci etraflica ortaya koymaya calisirken hocanin sa-
dece sahip olmasi gereken kisisel ahlaki meziyetlere degil ¢alisma usul ve disiplinine de 6r-
nekler verir. Nitekim ona gore siirekli ilimle megsgul olmas: gereken hoca devamli surette
okumaya devam etmeli ve 6grenci okutmali, meseleleri miitalaa etmeli ve tartigmali, nihaye-
tinde de eser telif etmelidir. Bu siiregte kibre kapilmadan gerektiginde kendisinden yas, ne-
sep, sohret ve dindarlik gibi konularda daha asag1 seviyede birisinden ilim tahsil etmekten
de imtina etmemeli, bu konuda kimseyi kiigitk gormemeli, bilmedigi konularda sorular sor-
maktan ¢ekinmemelidir.?”

Eser telif ve tasnif etme konusu Nevevinin 6nemle iizerinde durdugu meselelerden biri-
dir ve bir ilimde yetkinlik sahibi olmus bir hoca bundan geri durmamalidir. Nevevi eser te-
lif etmenin bir hocanin ilmi gelisimine egsiz faydalar1 oldugu kanaatindedir ve hoca ancak
kitap telifine giristiginde ilmin hakikatlerine ve inceliklerine vakif olacaktir. Ciinkii telif isi
hocay arastirmaya, meseleleri tartip miitalaa ve tetkik etmeye, dogruya ulagmaya ¢aligmaya
ve bagka kimselerin o konu hakkinda séylediklerini bilmeye sevk edecek, konu hakkindaki
acik meseleleri kapali meselelerden, giivenilir bilgileri yanlis ve zayiflardan, fasih olani ol-
mayandan ayirarak gergek bir muhakkik seviyesine erismesini saglayacaktir.>? Bununla bir-
likte hoca ehil olmadig1 konularda telifte bulunmaktan muhakkak sakinmalidir. Ciinkd ye-
terli diizeyde ilim sahibi olunmayan konuda eser telif etmek hocanin dinine, ilmine, seref ve
iffetine zarar verir.

Hoca bir eser telif ya da tasnif ettikten sonra elinden ¢ikarmadan 6nce son diizeltmeleri
yapip eserini siislemeli, mutlaka iyice gozden gecirmeli, varsa hatalarini gidermeli ve tek-
rar tekrar kontrol etmelidir. Ibarelerin ve kapali ifadelerin agiklamasina dikkat etmedigi tak-
dirde eserinde bir bozukluk ve anlagilmazlik meydana gelecektir. Ayrica anlagilmayacak de-
recede kisa ve kapali ifadeleri sik¢a kullanmak uygun degildir. Bu nedenle eser, okuyan ¢ogu
kimsenin anlayabilecegi ve istifade edebilecegi bir dil ve tislupla kaleme alinmalidir.3!

Nevevi'ye gore bir hocanin kiymet ve degeri ilme verdigi deger kadar talebesi ile ge-
listirdigi iliskiyle de yakindan alakalidir. islam ilim geleneginde ilmi faaliyetin merkezinde

27 Nevevi, Kitabii’l-1lm, s. 89. Ibn Cemaanin bu konudaki benzer ifadeleri igin bk. Islami Gelenekte Egitim Ahlaki, s. 73.

28  Nevevi, Kitabii'l-im, s. 87. Ibn Cemaa da alimin ilmini diinyevi amaglara ulasmak igin basamak yapmaktan uzak
tutmasi, dgrencilerinden herhangi bir diinyalik beklememesi gerektigini belirtmistir (Islimi Gelenekte Egitim
Ahlak, s. 75).

29 Nevevi burada bir taraftan ilimde utanma olmadigina dair hadisleri zikrederken diger taraftan bilmedigi bazi
meseleleri talebelerinden égrenen alimlere érnekler verir (Kitabii'l-fim, s. 90).

30 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 91.

31 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 92.
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hoca-talebe iliskisinin yer aldig1 diisiiniildiigiinde talebeye yaklasim ve onunla gelistirilecek
iliskinin, hocanin ilmi yetkinlik ve seviyesini de belirleyecegi agiktir.

Nevevi, ilmin her seviyede Allah rizasi i¢in gergeklestirilecek bir ugras oldugunu sik¢a
vurgulasa da aslinda bu durum sadece hocay1 baglamaktadir. $oyle ki, ona gére saglam niyet
sahibi olup ilmi Allah rizasi i¢in 6greten bir hoca, ilim 6grettigi talebesi sahih olmayan bir
niyet tagisa da onun niyetini sorgulamamali, ona ilim 6gretmekten geri durmamalidir. Zira
boyle bir kimsenin niyetinin daha sonradan diizelmesi umulur. Nitekim Nevevi'ye gore ilim
Ogrenmeye yeni baglayan bir¢ok kimsenin niyeti heniiz ilmin giizelligini tam kesfedemedi-
ginden saglam olmayabilir. Ayrica boyle kimselere ilim 6gretmekten kaginmak ilimle mes-
gul olanlarin sayisini azaltacaktir. ilimle mesgul oldukea ilmin bereketiyle bu kimselerin ni-
yetlerinin diizelecegi iimit edilir.3?

2.3. Hocanin Talebeyle iligkisi

Nevevi hoca ile talebe arasindaki iliskiyi baba ile ¢ocuk arasindaki iligkiye benzetir. Bu
acidan hocanin talebesi tizerindeki sorumlulugu bilgi aktarimindan 6te bir anlam tasir. Hoca
bilgisiyle oldugu kadar ahlaki, yasantisi ve davranislariyla da talebesine 6rnek olmalidir. Ona
gore hoca talebesini de kendisi ve ¢ocuklar: gibi her seyden iistiin tutmalidir. Cocuguna sef-
kat gosterdigi ve onun her agidan iyi olmasina 6nem verdigi ya da cefasina ve bazi kotii dav-
ranislarina sabrettigi gibi talebesine de ayni sekilde yaklagmalidir. Insanlarin her zaman hata
yapabilecegini unutmamali, kendisi i¢in istedigi bir seyi talebesi i¢in de isteyecek bir ahlaka
sahip olmalidir. Hocanin talebeye yaklasiminin temelini teskil eden bu anlayzs, talebenin il-
min ve ulemanin iistiinliigiine ve faziletine dair anlayisini pekistirir, hocasina olan giivenini
ve hocasiyla daha fazla zaman gecirmeye yonelik gayretini artirir. Talebeyi kii¢iik gormeyip
ona yumusak ve miitevazi davranan hocanin 6gretirken takindig: giizel edep ve karakter her

isinde kendisine sayginlik olarak déner.>?

Hoca sozleri, ihlasli davranislari, dogrulugu, niyetinin giizelligi ve her an Allaha he-
sap verecegi bilinciyle 6greticilige yaklasmali, 6lene kadar bu tutumunu muhafaza etmeli-
dir. Ancak bu sekilde davrandiginda égrencisinin dniinde bilginin kapilarinin agilacagini,
gogsiiniin genisleyecegini, muhakeme kabiliyetinin gelisecegini ve kalbinden giizellik kay-
naklarinin figkiracagini bilir. Boylece talebe durumunu ve iglerini giizellestirecek, sz, fiil ve
hiikiimlerinde tam isabet saglayacak, diinyadan yiiz ¢evirerek ona meyledip aldanmayacak,
nihayet diinyanin gelip gecici ahiretin ise kalic1 oldugunu anlayacaktir.3*

32 Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 92.

33 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 93. Nevevinin yasadig1 dénemde hoca-talebe iliskisi bir agidan tasavvuftaki seyh-miirid
iligkisine ya da bir baba-ogul iligkisine benzetilir. Bu nedenle talebenin hocasina baghligr entelektiiel bir 6zellik
tagidig1 gibi ahlaki ve taklidi bir nitelik de tasimaktaydi. Hoca talebe igin bu diinyadaki ilim, bereket, prestij ve mevki
kaynagi oldugu gibi her agidan bu diinyada 6rnek alinan kisiydi (bk. Chamberlain, Knowledge and Social Practice, s.
109-10; Berkey, Ortagag Kahiresinde Bilginin Intikali, s. 49-51).

34 Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 93-4; Nevevi'nin bahsettigi biitiin bu hususlar1 kendi talebeleriyle olan iligkisinin mahiyetini
yansittig agiktir. Nitekim Nevevinin énde gelen talebelerinden olan Ibnii’l-Attar vaktinin ¢ogunu hocasinin yaninda
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Nevevinin yasadig1 donemde talebenin ayni anda birden fazla hocanin ders halkasina
katilmasi sik¢a karsilasilan bir durumdu. Nevevinin anlattiklar: bazi hocalarin kendisinden
bagka kimselerden ders alan talebelerine karsi olumsuz tavirlar takindiklarina isaret etmek-
tedir ve o, bu gibi hocalar talebelerine eziyet etmemeleri konusunda uyarir. Nevevi boyle
davranan hocalar1 ahmak ve kotii niyet sahibi kimseler seklinde elestirmekte, davranislari-
nin da ilmi Allah rizasi i¢in 6gretmediklerinin acik delili oldugunu belirtmektedir. Ancak
talebenin ders aldig1 diger hocanin bid‘at ehli, fasik ya da ilmi konularda ¢ok hata yapan bir
kimse oldugu biliniyorsa bu durumda hoca talebesini bu gibi kimselerden uzak durmasi ko-
nusunda uyarmalidir.®

2.4. Tedris ilkeleri ve Ders Adabi

Nevevi hoca ile talebe arasindaki iliskiyi 6nemsedigi gibi hocanin derste ve ders diginda
talebelerine nasil yaklasmas: gerektigine dair de detayli izahlarda bulunur. Ozellikle hoca-
nin ders sirasinda nasil davranmasi ve dersi nasil islemesi gerektigine dair zikrettigi husus-
lar hem hoca ile talebe arasindaki iliskiye dair 6nemli ipuglar1 verir hem de klasik donemde
bir ders halkasinda derslerin nasil islendigine dair canli bir 6rneklik teskil eder. Onun bu
hususta bir dersin talebe tarafindan dogru ve eksiksiz sekilde anlagilmasinin nasil miimkiin
olacag1 ve bu konuda hocanin nasil bir yol izlemesi gerektigi tizerinde yogun olarak dur-
dugu, konuya dair ayrintih tasvirler yaptig: goriliir.

Hocanin talebelerine hangi ilimleri hangi sirayla 6gretmesi gerektigi konusunda Ne-
vevinin siralamasi klasik egitimde takip edilen usulii gostermesi yaninda ulemanin biyog-
rafilerinin yer aldig: tabakat ve terdcim tiirii eserlerde ortaya konulan cergeveyle de ortiis-
mektedir. Nevevi'ye gore hoca ilimler arasinda bir 6ncelik siralamasi yaparak hareket etmeli,
talebeleriyle once tefsir dersi yapmali, daha sonra sirasiyla hadis, ustl, mezhep, hilaf ve ce-
del konularina girmelidir.3¢

Nevevinin ilk olarak ihmal edilmemesi gerektigini diisiindiigii husus hocanin talebe-
nin anlayis ve seviyesine gore ders anlatmasi gerektigidir.>” Ona gore hoca her bir talebeye
anlayabilecegi ve ezberleyebilecegi 6lctide ilim 6gretmeli, anlayamaya gii¢ yetiremeye-
cegi seyleri talebeye 6gretmemelidir. Meseleleri tam olarak anlayabilecek talebeye ders

gecirmisti ve Nevevi talebesinin her seyiyle ilgilenmisti. Ibnii'l-Attar'n sadece ilmi gelisimi degil, davranislart
ve ahlaki da Nevevi'nin egitimi ve denetimi dogrultusunda sekillenmisti. Hocasinin Ibni’l-Attar'in biitiin hal ve
hareketleriyle yakindan ilgilendigi belirtilmektedir. O, hocasindan birgok eser okuyup icazetler alirken Nevevinin
bu icazetleri kendi eliyle yazip talebesine verdigi rivayet edilir. Hatta Nevevinin hayatta iken bitiremeyecek olursa
Serhii’l-miihezzeb adli eserini Ibnii’l-Attar'in bitirmesini vasiyet ettigi belirtilmektedir (Dakr, el-fmdamiin-Nevevi, s.
191-2).

35  Nevevi, Kitabii’l-llm, s. 100-2.

36  Nevevi, Kitabii'l-llm, s. 99.

37 Bir hocanin gesitli seviyelerde 6grencileri olabilirdi. Bunlar 6gretim seviyelerine gore baglangic seviyesindeki
miibtediler, orta seviyedeki miitevassitlar ve son seviyedeki miintehiler seklinde ii¢ gruba ayrilmaktayd: (Makdisi,
Ortacagda Yiiksek Ogretim, s. 257).

11



Harun YILMAZ

anlatirken konulara sadece igaret etmekle yetinmeli, tekrar etmeden meseleleri anlaya-
mayan ve ezberleyemeyen talebeye ise ibareleri izah ve tekrar etmelidir. $ayet talebe hii-
kiimleri aklinda tutamayacak seviyede ise konuyu hiikiimlerin delillerini zikretmeksizin
sadece Orneklerle anlatmalidir. Fakat delilleri aklinda tutabilecek talebeye hiikiimlerin de-
lillerini de agiklamalidir. Nevevi burada hocanin birtakim lafizlarla bu delilleri ortaya koy-
masi gerektigini belirtmektedir. Ona gore hoca hiikiimlerin delillerini ortaya koyarken
“soyle ki, “soyle aciklariz”, “suna benzetebiliriz”, “s6yle hiikiim verebiliriz”, “bu sunun mu-
halifidir” ya da “karsitidir” gibi ifadeler kullanir. Hoca deliller arasindaki farklar: belirtir.
Herhangi bir yanlig anlamaya firsat vermemek icin zayif delilleri de zikredip “s6yle delil
getirebilirsiniz”, “bu delil su sebepten dolay1 zayiftir” gibi agiklamalar yapar. Ayrica kendi-
sine dayanilabilecek delili ortaya koyarken usulden, 6rneklerden, siirden ya da ligatten bu
delili agiklayan hususlari da zikreder.®

Hoca okuttugu eserlerde musanniflerin yaptiklari hatalar1 da ayrintili sekilde talebeye
gosterir. Mesela “su hatalidir”, “filan kimsenin soyledigi su goriis yanhstir” ya da “zayiftir”
gibi uyarilarda bulunarak talebenin hataya diigmemesi igin onlara nasihatte bulunmalidur.
Hoca yine mezheplerin ¢ok sayidaki kurallarini ve hiikiimlerini de tedrici olarak 6grenciye
aciklamalidir. Nitekim bir sebebe binaen bilinebilecek mesele ile dogrudan anlasilabilecek
mesele ayn1 anda giindeme geldiginde hoca 6nce dogrudan anlagilabilecek olan1 anlatmali-
dir. Yahut bir konuda iki goriis oldugunda, 6zellikle de kavl-i kadim ve kavl-i cedid birlikte
zikrolundugunda ¢ogu zaman kavl-i cedid ile amel edilecegini, kavl-i kadim ile amel edile-

cek az sayidaki meseleyi ise bilahare agiklayacagini belirtmesi gerekir.>”

Nevevi'ye gore hoca 6grencisi icin ustil-i fikhi bir diizene koymals, delillerin kitap, siin-
net, icma, kiyas, istishab seklinde siralanmasi gerektigini agiklamalidir. Kiyasin gesitlerini,
derecelerini ve fikhi hiikiimlere nasil delil bulunacagini anlatmalidir. Emir-nehiy, umum-hu-
sus, miicmel-miibeyyen, nésih-menstih gibi konularin mahiyeti konularinda talebeyi bilgi-
lendirmelidir. Ornegin emir sigasi tek basina zikredilmigse bunun fukahanin ¢ogunluguna
gore viictib ifade ettigine, tahsisine dair bir delil ileri siiriilinceye kadar da herkes i¢in bag-
layicilik degeri tasidigina deginmelidir.*° Biitiin bunlar1 yaparken anlatilanlarda herhangi
bir gizlilik ve kapalilik kalmamast i¢in agiklanmaya muhtag ciimleleri ve fikihta sik¢a gecen
orfi kelimelerin anlamlarini mutlaka agiklamalidir. Yanlis anlasilmaya firsat vermemek i¢in
kelimenin aslinin Arapga m1 yoksa bagka bir dile ait bir kelime mi oldugunu belirtmelidir.*!

38  Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 95.

39 Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 95. Kavl-i kadim Safitnin Irak dénemine ait, kavl-i cedid ise Misir’a gittikten sonraki
goriisiini ifade eder (bk. Aybakan, “§afii Mezhebi”).

40 Nevevi, ayrica seri hiikiimlerin hoca tarafindan vacip, mendup, haram, mekruh ve miibah seklinde taksime tabi
tutularak talebeye anlatilmasi gerektigini belirtmekte, bu delillerin her birini kendisi de tarif etmektedir (bk.
Kitabiil-1lm, s. 96).

41 Neveviye gore hoca mesela bir kelimenin aslinin Fars¢a oldugunu, fakat Araplarin da bu kelimeyi kullandiklarini

belirtmeli, kelimelerin es ya da zit anlamlarini zikretmeli, tiretildigi kok gibi sarfa dair bazi liigavi analizlerde
bulunmalidir (Kitabi’l-Ilm, s. 97).
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Hoca, talebenin anlayisina en kolay yoldan ulagmali, meseleleri acele etmeden, yavas
ilerleyerek ve apagik sekilde anlatmalidir. Dersi dinleyenlerin tekrar etmeden tam olarak an-
lamayacag1 durumlarda manasinda ya da lafizlarinda muglaklik bulunan hususlari tekrarla-
malidir. Ders sirasinda, sdylenmesi genellikle edebe aykir1 goriilse de agiklanmasi gereken
bir lafiz gectiginde o lafz1 s6ylemekten ve agiklamaktan kaginmamalidir. Zira konunun anla-
silmasi lafzin zikrinin yol agacag1 edebe aykiriliktan daha 6nemlidir. Hoca ayrica kinaye ile
ifade edilecek yerde kinayeye basvurmaya, geri birakilacaklar: geri birakmaya, 6nce anlatila-
caklar1 6ne almaya da 6nem vermelidir.*?

Nevevi hocanin derse baglarken birtakim hususlara dikkat etmesi gerektigi kanaatinde-
dir. Hoca ders sirasinda herkesin kendisini rahat¢a gorebilecegi bir yere oturmalidir. Derse
baslarken Kurdndan diledigi bir yeri okumali, Allah'a hamd ve Restlirne salat ve selam ile
derse baglamalidir. Ardindan da gegmis ulemaya, hocalarina, ana-babasina, orada bulunan-
lara ve diger Miisliimanlara dua etmelidir. Daha sonra da “Allah bize yeter, o ne giizel dost-
tur, ylice ve bityiik olan Allah’tan bagka gii¢c ve kuvvet sahibi yoktur. Allah'im! Dalalete diis-
mekten ve diisiirtilmekten, sikintiya dilgmekten ve diistiriilmekten, zulmetmekten ve zulme
ugramaktan, cahilce hiikiim vermekten ve cahillikle verilen hitkme maruz kalmaktan sana
siginirim” diye dua etmelidir.*3

Nevevi ders sirasinda hocanin takinacagi tavir ve hareketleri de dikkatlice agiklar. Bii-
tiin dikkatini derse vermesi gereken hoca, ders sirasinda mecbur kalmadig: siirece baska bir
seyle mesgul olmamali ve ders metinleri disinda bir seye bakmamal, yalnizca hitap edecegi
zaman dersi dinleyenlere doniip bakmalidir.** Hoca dersi genis bir mekanda yapmali, gerek-
medikge dersi ¢ok yiiksek sesle anlatmamaly, talebenin séyleneni anlayamayacagi derecede
de kisik sesle konusmamalidir. Hoca ders anlatirken giiriiltii yapilmamali, derse katilanlar
edebe aykir1 davranmamalidirlar. Sayet derstekilerden biri bu gibi bir davranis sergileyecek
olursa hoca mesele bityiimeden nezaketle o kisiyi dersten uzaklastirmals, talebelerine sadece
Allah rizas1 igin bir araya geldiklerini, miinakasa ve miicadelenin kendilerine yakismayaca-
giny, islerin yumusaklik ve giizellikle goriilmesi gerektigini, amaglarinin birbirlerinden isti-
fade etmek oldugunu hatirlatmalidir.*>

Hoca ders sonunda talebelerin sorularini cevaplamalidir. Nitekim Nevevi, talebenin an-
lamadig1 ya da agiklanmasina ihtiya¢ duydugu meseleleri hocasina sormasi gerektigine de
deginir. Talebenin bazi zamanlarda beklenmedik ya da olmayacak bir soru sorabilecegine
isaret eden Nevevi, hocanin bu gibi sorular karsisinda talebesiyle alay etmemesi, onu kii-
¢tk diigiirticii bir tavir takinmamasi gerektigini belirtir. Ona gore sayet derste hocaya bil-
medigi bir konuda soru sorulursa ya da derste kendisinin bilgi sahibi olmadig1 bir konu dile

42 Nevevi, Kitabii'l-Tlm, s. 98.
43 Nevevi, Kitabii'l-lm, s. 98-9.
44 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 98.
45  Nevevi, Kitabii'l-flm, s. 99.
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getirilirse hoca “bu sorunun cevabini bilmiyorum” veya “tam olarak bilmiyorum” demeli,
bunu séylemekten de ¢ekinmemelidir. Nitekim Nevevi bir alimin bilgi sahibi olmadig1 bir
konu ya da soru hakkinda “bilmiyorum” diyebilmesini biiyiik bir erdem olarak takdim eder.
Ona gore hocanin talebesine miras birakacagi en 6nemli seylerden biri “bilmiyorum” de-
meyi 6gretmesidir. Gergek bir 4limin boyle demesi onun mertebesini diisiirmeyecegi gibi,
aksine onun konumunun, takvasinin ve bilgisinin mitkemmelligine isaret eder.4

Hoca ile talebe arasindaki iliskiye sik¢a vurgu yapan Nevevi, ders anlatmanin dtesinde
hocanin 6grencisini takip edip denetlemesi gerektigine de isaret eder. Mesela hoca derse
gelmeyen talebeleri sormali, onlar hakkinda bilgi sahibi olmalidir.” Yine biitiin vakitlerini
ilim tahsiline hasretmeleri icin talebelerini tesvik etmeli, ezberledikleri metinleri onlardan
ara sira okumalarini istemeli, daha 6nce anlattigr 6nemli bahisler hakkinda onlara sorular
sormalidir. Sayet talebesini dersini iyice ezberlemis goriirse ona ikramda bulunmali, onu
6vmeli ve talebesinin hocasinin takdirini kazanmis olmasiyla dviinmesinden de korkma-
malidir. Ancak talebesinin derslerinde eksikligini ve ihmalini gordiigiinde de onu dersten
sogutmayacak derecede korkutmali ve giizelce dersini tekrar ezberlemesini saglamalidir.*8

Hoca ayrica talebenin derste anlatilanlar1 anlayip anlamadigini dikkatli bir sekilde takip et-
meli, yeri geldiginde bunu 6l¢melidir. Bunun igin de derste anlatilanlar hakkinda talebelerini
imtihan etmesi gerekir. Hoca imtihan ederek onlar1 egitmis ve alistirmis, boylece 6grencileri
arasindan iyileri gérmiis ve ortaya ¢ikarmus olur. Nevevi'ye gore hoca talebeleri arasinda ba-
sarilariyla temayiiz edenleri de 6vmelidir. Sayet bir maslahat gormiiyorsa hatalarindan dolay1
6grencilerine sert davranmamahdir. Ders bittiginde anlatilanlar: iyice kavrayabilmeleri icin
onlardan dersi tekrar etmelerini, daha sonra bazi seyleri tam anlayamadiklarinda ise ilgili hu-
suslar1 kendisine sormalarini istemelidir.** Hoca 6zellikle uzun siiredir kendisinden ders alan
talebelerine dncelik tanimalidir. Ornegin katiimin fazla oldugu bazi derslerde diger talebelerin
de rizasini alarak eski talebelerini kendisine daha yakin yerlere oturtmalidir.>

Son olarak hocanin talebeyi usandiracak ve anlayip not almalarina mani olacak dere-
cede dersi uzatmamasi gerektigini belirten Nevevi, bazi zamanlarda hocanin ders yapmasi-
nin dogru olmadigina da deginir. Ona gore hoca hastalik, aglik, tuvalet ihtiyaci gibi sikintili
durumlarda ya da biyiik seving veya iiziintiilii vakitlerde ders anlatmamalidir.>!

46  Neveviye gore bir alimin bilmedigi konuda bildigi sey “bilmiyorum” ya da “Allah en dogrusunu bilir” demesidir.
Akl baginda kimse tek tek meseleleri bilmemesinin alime zarar vermeyecegini, aksine bunun o 4limin takvasina
ve fetvalarinda titiz davrandigina isaret edecegini bilir. Sayet bir hoca ilminin yetersizligine ragmen “bilmiyorum”
demekten kaginirsa bilgeligi azalir, takvasi zaafa ugrar. Ciinki talebelerinin goziinden diisecegi korkusuna kapilir
ki bu tam bir cehalettir. Bir alimin bilmedigi konuda cevap vermeye girismesi biiyiik giinahtir ve kusurunu
ortmek bir tarafa onun eksikliginin de bir gostergesidir. Boyle davranmayan kimseler ise ancak cahilliklerinden ve
dindarliklarinin zayifligindan dolay: “bilmiyorum” diyemezler (bk. Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 99-100).

47  Nevevi, Kitabii'l-lm, s. 95.

48  Nevevi, Kitabii'l-llm, s. 97.

49  Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 100.

50 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 98.

51  Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 9.
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3. Talebe Adab:

3.1. Talebede Bulunmasi Gereken Ahlaki Ozellikler

Nevevi'ye gore ilim yolunda hocanin oldugu gibi talebenin de yapmasi gerekenler ve uy-
mast gereken kurallar vardir. O, her seyden 6nce talebenin ilmi elde edebilmek, ezberleyebil-
mek ve tahsil ettigi ilimden istifade edebilmek i¢in kalbini kotii fikir, diisiince ve niyetlerden
arindirmasi gerektigini sdyler..>? Ayrica talebe ilim tahsil siirecinde galigmasini engelleyecek
lazumsuz mesguliyetlerle alakasini kesmeli, az ile gecinmeye razi, maddi sikintilara ve yok-
sulluga kargt da sabirli olmalidir.>?

Nevevi ilim tahsili i¢in bir engel olarak gérdiigii i¢in hayati boyunca evlenmemistir. {lim
taliplerinin evlilikten uzak durmasi gerektigine dair selef 4limlerinin goriislerine deginen
Nevevi,>* ayrica kadinlarla ugragsmanin zorluguna isaret eden bazi hadisleri ve ulemanin
sozlerini de zikreder.” Evlilik ve ilim tahsili arasindaki iliskide &zellikle ilim tahsilinin zor ve
mesakkatli bir is oldugu, bu isi hakkiyla yapmak isteyenlerin, evlendiklerinde eslerinin hak-
kini ve hukukunu ihmal edebilecekleri, onlarin ge¢imini temin etmek i¢in diinya islerine ve
mesgalelerine dalmak zorunda kalacaklari, bu nedenle evlenmemelerinin daha hayirl ola-
cag1 gibi noktalar tizerinde durur. Ayrica Safii mezhebinin evlilige ihtiya¢ duymayanlarin ya
da ihtiyag duysa dahi rizik temin etmede aciz kalacaklarin evlilikten uzak durmalarinin daha

dogru olacagina dair yaklagimini da verir.>®

3.2. Talebe ve ilim

Nevevi'ye gore talebenin ilim yolunda basarili olabilmesinin en énemli sartlarindan biri
6grenmeye diskiin olmaktir. O, bir talebenin biitiin vaktini, hatta yolculuk gibi durumlar-
daki zamanini bile ilimle gecirmesi gerektigini, sadece yemek, uyumak, ¢ok yoruldugunda
istirahat etmek gibi zaruri ihtiyaclari i¢in ilimle megguliyetine ara verebilecegini sdyler. Ne-
vevi ilim talibinin peygamberin mirascisi olmay1 hedefledigini, bunun da kolayca elde edi-
lemeyecegini vurgular.>’

52 Nevevi ilim igin kalbin temizlenmesini ziraat igin topragin temizlenmesine benzetir ve Hz. Peygamber’in “Viicutta
Oyle bir et pargasi vardir; o saglam olursa biitiin beden saglam, o bozulursa biitiin viicut bozulur ki o et pargasi
kalptir” hadisine atif yapar (Kitabii’l-[lm, s. 102). Hadis i¢in bk. Buhari, Iman 39.

53  Nevevi, ilim tahsilinin mesakkatli bir is olduguna ve sikintilara katlanmak gerektigine, bu nedenle diinyada rahat
sahibi kimselerin ilim tahsilinde bagarili olamayacaklarina dair bagta Imam $afii, imam Malik ve Ebti Hanife olmak
lizere gegmis alimlerin bazi sézlerini de zikretmektedir (Kitabii’l-Ilm, s. 102).

54  Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 103.

55 Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 104.

56  Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 103. Nevevi ayrica Hatib el-Bagdadinin ilim talibinin esinin hukukunu yerine getirmek
igin onunla ilgilenmeyi birakmamas1 ve maiset derdinin onu ilim talebinden alikoymamas: igin evlenmeyip bekar
kalmasinin giizel olacagina dair ifadelerini zikreder (Kitabii’l-lm, s. 103).

57 Nevevi, “ilim tahsil ederek peygamberlerin varisi olma imkanma sahip olup da bu imkan:1 degerlendiremeyen
adamda akil yoktur” der. Nitekim ona gére Imam $afii de ilim talibinin ilmini artirmak igin biitiin giiciiyle galismasi,
istemedigi tirden karsisina ¢ikan 4rizi durumlara sabir gostermesi, ilim 6grenmeye dair salih bir niyetle Allah’a
yonelmesi ve Allah’in bu yolda kendisine yardim etmesi i¢in dua etmesi gerektigini belirtmistir (Kitabii'l-lm, s. 108).

15



Harun YILMAZ

Bir talebenin ilmi faaliyeti i¢in en dogru zamanin ve en uygun mekénlarin nereler oldu-
guna dair Nevevinin anlattiklar1 Islam ilim geleneginde ders mekanlarinin mahiyet ve nite-
liginin tarihi siire¢ icerisindeki gelisimine de 151k tutmaktadir. Nevevi, Hatib el-Bagdadi’ye
de atifla ezber yapmak i¢in giiniin en uygun zamaninin seher vakti, ondan sonra giin ortast,
daha sonra da sabahin erken vakitleri oldugunu séyler. Ona gore gece yapilan ezber giindiiz
yapilandan, acken yapilan ezber de tok yapilandan daha faydalidir. Ders ezberlemek i¢in en
glizel mekénlar ise odalar ve mesguliyetlerden uzak kalinabilecek her yerdir. Nevevi, ¢igek-
lik ya da yesillik yerlerde, nehir kenarinda veya yol ortasinda ezber yapmanin dogru olma-
diginy, ¢iinkdi bu mekénlarin ¢ogu zaman talebenin kalbini mesgul edecek seylerle dolu ol-
dugunu belirtmektedir.”®

Nevevi ilim tahsilinde talebenin gayretinin yaninda planl ¢aligmaya da dikkat geker.
Bunun bagsinda vakti dogru kullanmak gelir ki talebe bir sey 6grenmeye karar verdiginde ya
da kendisini 6grenmek zorunda hissettiginde bu konuda ihmalkar davranmamali, 6gren-
meyi ertelememeli, daha fazla 6grenme imkanina sahip oldugunda az bilgiyle yetinmemeli-
dir. Ilimle meggul oldugu zamanlarda da vakti dogru sekilde kullanmalidir. Talebe 6zellikle
bos vakitlerini, dingligini, gengcligini, glicii ve kuvvetinin yerinde oldugu zamanlarini, akil ve
zihninin saglam oldugu giinlerini, bekérliktan ve is-gii¢ sahibi olmadan 6neki megsguliyetle-
rinin az oldugu donemlerini ilim tahsili i¢in ganimet bilmelidir. Bununla beraber ona gére
kisiyi ilimden usandiracak bir tempoda ¢alismak da uygun degildir.>

Nevevi talebenin dersini ezberlerken titiz davranmasi, ezberini saglam yapmasi, ezber-
lediklerinin de kendisinde iyice yerlesmesi i¢in tekrarlamasi, unutmamak i¢in de ezberini
stirekli kontrol etmesi gerektigini belirtir. O, talebenin 6grendikleri konusunda siirekli bir
tekrar ve tefekkiir hali iizere olmasi gerektigine dikkat ceker. Ogrendiklerini faydali bilgi-
lere nasil doniistiirecegi tizerine siirekli kafa yormasi gereken talebe bu gayretlerini basta ho-
casinin halkasindaki talebeler olmak tizere etrafindakilerle siirekli miizakere etmelidir. Ta-
lebe, ders calismaya tipki hocanin derse baslarken yaptig: gibi Allah’a hamd, Restilirne salat
ve seldm, ulemaya, hocalarina, anne-babasina, diger biitiin Miislimanlara dua ederek bas-
lamalidir.%° Calismaya bu sekilde baglamak ilmin bir taraftan manevi boyutuna ve amacina
isaret ederken, diger taraftan talebenin kendisine kadarki ilmi gelenekle irtibatina da bir isa-
ret olarak degerlendirilebilir.

Talebenin tahsil siirecinde ilimleri belirli bir tertip icerisinde ve 6nem sirasina gore tahsil
etmesi gerektigine deginen Nevevi'ye gore tahsile Kuran ezberleyerek baslanmalidir. Ciinkii

58  Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 107-8.

59 Nevevi 6grenme konusunda ertelemeyi afet olarak niteler ve faydasi az ya da daha sonra 6grenmek {izere bir
seyi 6grenmeyi ertelemenin yanlis oldugunu belirtir. Ciinkii 6grenme sonu olmayan bir siirectir ve her siirecte
Ogrenilmesi gereken baska seyler vardir. Daha sonra 6grenmek tizere bir sey ertelendiginde bir daha o bilgiyi
6grenmeye donebilmek son derece zordur. Nevevi bu konuda biitiin vaktini ilim tahsiline ayiran gegmis alimlere
ornekler verir (bk. Kitabii’l-Ilm, s. 108).

60  Nevevi, Kitabii'l-llm, s. 109.

16



Bir 7./13. Yiizyil Aliminin G6ziinden Egitim: Nevevinin Hoca ve Talebe Adabina Dair Gériisleri

dSA D

Kur’an en 6nemli bilgi kaynagidir. Nevevi kendisinden 6nceki alimlerin Kuran ezberleme-
den hadis ya da fikih tahsiline baglamadiklarini belirtir. Talebe Kur'’an’ ezberledikten hemen
sonra bu ezberini unutmamak i¢in hadis, fikih gibi ilimlerle ugrasmamalidir. Ne zaman ki
Kur’an tam ve saglam olarak ezberlerse, ondan sonra énem sirasina gore her bir ilmi muh-
tasar sekilde tahsil etmelidir. Bu ilimlerin en 6nemlileri sirasiyla fikih ve nahiv, ardindan ha-
dis ve usul, daha sonra da uygun olan diger ilimlerdir. Talebe biitiin bu ilimleri tahsil ettikten
sonra da ezberlediklerinin serhiyle mesgul olmalidir. Bununla birlikte talebe ezber, tekrar,
miitalaa gibi her tiirlit 6grenim agamasini hocanin kontroliinde gegmelidir.®!

Talebenin ilimle istigalindeki en 6nemli asamalardan biri stiphesiz eser telifine baglama-
sidir. Nevevi bir talebinin eser telifine gegmesini talebe 4dabina dair biitiin zikrettiklerini ye-
rine getirmesine ve ilimde ehliyetini tam olarak ispat edip faziletli bir kimse olarak meshur
olmasina baglar.®?

3.3. Talebenin Ders Adab:

Nevevi ilim elde etmek icin gayret eden bir talebenin bu siiregte kendisinden ders aldig1
hocastyla arasindaki iligskinin son derece dnemli olduguna vurgu yapar. Ona gore talebenin
hocasi kargisinda sahip olmasi gereken ilk ahlaki meziyet miitevazi olmaktir. Talebe ancak
tevazu i¢inde hareket ederse ilim yolunda bagariya ulagacaktir. Talebe ayrica hocaya karsi ita-
atkér olmaly, islerinde hocayla istisare etmeli, ona danigmalidir. Nevevi bu iligkiyi hasta ile
doktor arasindaki iligkiye benzetir. Ona goére hastanin, isinin ehli bir doktora itaat etmesi ve
kendisini ona teslim etmesi gibi talebe de hocanin emir ve isteklerini yerine getirmelidir. Ta-
lebenin ilimdeki konumunun yiikselmesinde hocaya olan itaatinin biiyiik rolii vardir.%® Ta-
lebenin ayni zamanda hocasina kars: sonsuz bir sayg: beslemesi, bunun yaninda hocasinin
ilmi ehliyetinin tamligina ve nesli arasindaki tistiinligiine de inanmalidir. Nevevi'ye gore ta-
lebenin hocasindan tam olarak faydalanabilmesi ve ondan dinlediklerinin zihnine tam ola-
rak yerlegebilmesi igin bu son derece énemlidir.%*

61  Nevevi, Kitabii'l-flm, s. 109.

62 Neveviye gore bir talebe dile getirilen biitiin ozellikleri haiz olursa anlattiklar1 dosdogru, naklettikleri ve
delillendirmeleri saglam, ibareleri aciklama ve problemli yerleri aydinlatma konusunda arastirici, zayif ve bozuk
ibareler ve delillerden uzak duran, o ilmin butin hitkimlerini kusatmis ve usuliine de vakif bir kimse héline
gelecektir. Ayrica ilmin biitiin kurallarini da kavramis olarak o ilmin biitiin hakikatleri kendisine zahir héle gelir,
zorluklar1 agikar olur, kendisi de zorluklar1 ¢6zmeye ve ilmin hedeflerine vakif olur, alimlerin gorislerini, tercih
eden ve edilen kimseleri bilir. Boylece talebe eser telif etme ehliyetine sahip bir kimse olarak miigtehitler ya da ona
yakin bir seviyeye ulagmus olur ki bunu kendisine bahseden Allah Tealadur (Kitabii'l-Iim, s. 110).

63 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 104.

64  Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 104. Nevevi, talebenin hocaya ve onun ilmine sonsuz saygi duymas: gerektigini belirtirken
kendisinden 6nceki 4limlerin bu konudaki hatiralarindan 6rnekler verir. Bunlardan birinde bir alimin hocasina ders
almaya gittiginde ona bir miktar ticret 6dedigini ve “Allahim! Hocamin ayiplarini ve kusurlarini bana gésterme,
ilminin bereketini de iizerimden eksik etme” diye dua ettigini zikreder. Yine Imam Safitnin (6. 204/820) Imam
MaliKin (6. 179/795) derslerine katildiginda onun huzurunda sayfalari gevirirken hocasina hiirmeten sayfa seslerinin
onu rahatsiz etmemesi igin son derece nazik ve sessiz hareket ettigine, Rebi‘ b. Stileyman’in ise yine hocasi Malike
saygidan onun huzurunda su igmeye dahi cesaret edemedigine dair rivayetleri kaydeder. Nevevi tarih kitaplarinda
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[lim tahsil etmek isteyen bir kimsenin ilk yapmasi gereken islerden biri siiphesiz kendi-
sinden ilim tahsil edebilecegi bir hoca bulmaktir. Nevevi bu konu iizerinde dikkatle durur,
zira yagadig1 donemde ilim ancak bir hoca vasitasiyla 6grenilmelidir. Talebenin bir kitabi
alarak kendi bagina okumasi kabul edilemez ve en biiyiik yanlislardan biridir. Dolayisiyla ta-
lebe higbir kitab: tek bagina okuyup ezberlememeli, mutlaka bir hocanin huzurunda yanlis-
larin1 diizelterek saglam sekilde okumalidir.%> Nitekim ona gére ilim tahsil etmek isteyen bir
talebe sadece ilimde ehliyetini ispat etmis, dindar, bilgili, sayginlig1 ve yiiceligiyle sohret bul-
mus kimselerden ders almalidir. Hatta ilim tahsil ettigi hoca hem bilgili hem de tecriibe, din-
darlik, giizel ahlak, saglam bir zihin ve tam bir uyaniklikla elde edilebilecek marifet sahibi
biri olmalidir.%¢ Nevevi talebenin kendi basina sadece kitaptan ilim 6grenmeye caligmasinin
dogru bulmadig: gibi uzman hoca ya da hocalara talebelik yapmadan dogrudan kitaplardan
kendi kendine ilim 6grenen adamdan da ilim tahsil edilmemesi gerektigini belirtir. Ciinkii
ona gore ilmi kendi basina kitaplardan 6grenen kisi tahrifte bulunur ve ¢ok hata yapar.®’

Nevevinin hoca ile talebe arasindaki iliskiye biiyiik 6nem verdigine daha 6nce deginil-
misti. O, hocanin talebeye karst davraniginin yaninda talebenin de hocasinin yaninda na-
sil davranacag1 ve ona nasil hiirmet gosterecegi konusunu da detayli olarak ele alir. Mesela
ona gore, kendi goriisiine muhalif de olsa talebenin, hocasinin rizasini kazanmaya ¢alismast,
onun yaninda bagkasinin giybetini yapmamasi, hocasinin sirrini ifsa etmemesi, giybeti ya-
pildiginda hocasini savunmasi ve hocast hakkinda sdylenen kétii sozleri kabul etmemesi,
bunu yapmaktan aciz kalacaginda ise o meclisi terk etmesi talebeligin 4dabindandir. Ay-
rica talebe izin almadan hocasinin huzuruna girmemel, bir topluluk hocanin yanina geldi-
ginde onlarin faziletli ve segkinlerine saygi duymali ve 6ne gecirmeli, hocanin huzuruna tam
bir saygiyla girmeli, bu sirada kalbini biitiin megsguliyetlerinden arindirmuis, dislerini temiz-
lemis, bryik ve tirnaklarini kesmis, kotii kokulardan arinmis olmali, huzura girdiginde her-
kesin duyulabilecegi sekilde selam vermelidir. Talebe hocasina ¢oke¢a ikramda bulunmali ve

hocaya sayg1 duymaya dair zikredilen bagka bazi 6rneklerden de bahseder. Bunlardan birinde Halife Mehdinin (6.
169/785) gocuklarindan biri Serik b. Abdullah’a (6. 177/794) gelir. Duvara yaslanip bir hadisi sorar, fakat $erik ona
cevap vermez ve talebesine doner. Halifenin oglu ayn1 soruyu tekrar tekrar sormasina ragmen $erik her seferinde
ayn1 sekilde davranir. Sonunda soru soran kisi “Halifenin oglunu hafife mi aliyorsun?” diye ¢ikisinca Serik, “Hayur,
ancak ilmin kendisi benim onu séylememden daha tstiindiir” diye cevap verir. Bunun iizerine halifenin oglu
dizlerinin iizerine ¢6kiip oturunca $erik “Ilim iste bdyle dgrenilir” cevabini verir (bk. Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 105).

65 Nevevi bu baglamda Imam Safit'nin fikhi tek bagina kitaptan okuyan kimsenin ahkamu zayi edecegine dair soziinii
de aktarir (Kitabii’l-Ilm, s. 109). Islam diinyasinda ilmin hocadan alinmas gerektigi ve talebenin ilmi kendi basina
kitaptan 6grenmeye ¢aligmasinin dogru olmadigina dair bazi degerlendirmeler igin bk. Chamberlain, Knowledge
and Social Practice, s. 138; Berkey, Ortacag Kahiresinde Bilginin Intikali, s. 36-40.

66  Nevevi, ilim tahsil edilen hocanin 6nemine vurgu yaparken Ibn Sirin, Imam Malik ve bagka alimlere atifla “Ilim
dindir, dininizi kimden aldiginiza dikkat edin” séziinii nakleder (Kitabii'l-Ilm, s. 104).

67 Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 104. Nevevinin yasadig1 donemde kitabt hocadan okumak bir bagka agidan o hocanin da
igerisinde bulundugu otoriteler zincirine déahil olmak anlamina gelmekteydi. Boylece talebe kendisinden &nceki
ulema ile kendisi arasinda fiziksel bir bag kurmus olmaktaydi. Yine bu durum 6grenci agisindan kendisinden gok
daha giiclii ve sz sahibi 6nceki hocalarin niifuzunu ve otoritesini de paylagma anlamina gelmekteydi (Chamberlain,
Knowledge and Social Practice, s. 141-2).
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hiirmet etmeli, yanindan ayrilirken de selam vermelidir. Nevevi’ye gore bu gibi hususlarda

ihmalkar davranan talebeye iltifat olunmaz.58

Nevevi hoca ile talebe arasindaki iliskinin zorlu siirecler igerebilecegine dikkat ¢ekerek
hocaya kars: sabirli olmay1 daha énce zikrettigi ilim tahsil stirecinde talebenin katlanmasi
gereken zorluklara ekler. Nitekim hoca ilim tahsil siirecinde talebesine agir1 derecede yiikle-
nebilecegi gibi karakter farklilig1 gibi sebeplerden kaynaklanabilecek uyusmazliklar da hoca
karsisinda talebeyi zorlayabilir. Bu nedenle Nevevi hocasinin olasi sert ve kaba davranisla-
rina, kotii hareketlerine talebenin sabir gostermesi gerektigini belirtir. Ona gore hocasinin
kendisine bu sekilde davranmasi sebebiyle hocadan ders almay1 birakmamali ve onun il-
mine olan inancindan siiphe etmemelidir. Hatta hocanin ilk bakista kotii gibi goziiken fiil
ve davranislarini hayra yormalidir. Talebenin béyle davranmasi ilimde bagarili olmasinin en
6nemli sartlarindandir ve hocasi ona tiirlii sikintilar ¢ikarsa bile buna sabretmelidir. Zira ona
gore hocadan goriilecek zorluklara karsi sabretmek talebenin hem diinyasini hem de ahire-
tini kurtaracaktir.®

Talebenin ders sirasinda uymasi gereken kurallara dair Nevevinin verdigi bilgiler kla-
sik dénemde Islam ilim geleneginin temelini teskil eden halka derslerinin pratikte nasil is-
ledigine 151k tutmaktadir. Talebe hocanin ders i¢in huzuruna geldiginde halka seklinde sira-
lanmis olan insanlarin boyunlarinin iizerinden atlayarak 6n tarafa gegmeye ¢alismamalidir.
Boyle bir durumda toplulugun en sonunda oturmaly, ancak hoca ya da orada bulunanlar 6ne
gelmesine izin verirse gelip 6n tarafa oturmalidir. Bunu yaparken de kimseyi yerinden kal-
dirmamalidir. Ancak hocaya yakin olmasinda orada bulunanlar i¢in bir fayda varsa o zaman
on tarafa gegebilecektir. Talebe ders sirasinda ancak orada bulunanlarin faydalanabilecegi
seyleri konugmaly, liizumsuz s6z s6ylememelidir. Ayrica zaruret olmadikea ders halkasinin
ortasina, izin vermedikleri siirece de yan yana oturan iki arkadagin arasina oturmamalidir.
Ancak ona aralarinda yer agarlarsa buraya oturabilir ve halkaya dahil olabilir. Bunun disinda
hocanin anlattiklarini kolayca dinleyip anlayabilmek i¢in hocaya yakin oturmaya ¢aligmali-
dir ki bu da ancak mecliste ondan daha iistiin birinin bulunmamast sartryla miimkiindiir.”®
Bu durum esasen ders halkalarinda 6grencilerin ilmi birikim ve seviyelerine gére siralan-
diklariny, ileri seviyedeki talebelerin hocaya daha yakin bir halka olusturduklarini, diger ta-
lebelerin de seviyelerine gore hocaya daha yakin ya da uzaga oturduklarini gostermektedir.

Nevevi talebenin arkadaslarina karsi kibar ve nazik davranmasini 6zellikle zikreder.
Ciinkii ona gore talebenin arkadaslarina yonelik bu tavri aslinda hocasina ve dersine sayg1
duymasi anlamina gelir. Talebe ders sirasinda kendilerine ayrilan yerlere oturmali, hocalarin
oturacagi yerlere oturmamalidir. Ders sirasinda gereksiz yere asir1 yiiksek sesle konusmamal,

68  Nevevi, Kitabii'l-Ilm, s. 105-6.

69  Nevevi talebenin hocasinin bazi davranislarina kars: sabirli olmasi gerektigine dair ulema ve halk arasinda meshur
olmus bazi sozler de aktarirken 6grenmenin zorluk ve eziyetine sabretmeyenin émriiniin cehalet iginde gegecegini
belirtir (Kitabi’l-Ilm, s. 108).

70 Nevevi, Kitabii'l-1Im, s. 106.
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glilmemeli, gerekmedikge fazla konusmamaly, eli ya da bagka bir yeriyle ugragsmamali, ihti-
yag olmadikea bagkasiyla ilgilenmemeli ve sadece hocay1 dinlemeli, derste bir mesele gecti-
ginde hemen onu agiklamaya ya da bir soruya hemen cevap vermeye girismemeli, ancak ho-
canin tavrindan talebesinin bildigini gostermek i¢in bu soruyu sordugunu anlarsa o zaman
agiklamaya ya da cevap vermeye girismelidir.”!

Talebe hocanin halkasina katilmada devamli olmali, halkay:r aksatmamalidir. Biitiin
derslerine 6zen gostermeli, miimkiin oldugunca derslere dair notlar almalidir.”? Sayet derse
gittiginde hocay1 ders mekéninda bulamazsa hocay: beklemeli, hemen dersi terk edip gitme-
melidir.”®> Hocasinin isteksiz, {iziintiilii veya uykulu oldugu durumlarda ya da dersi tam ola-
rak agiklayamayacag1 veya anlatamayacagi durumlarda hocaya ders okumamalidir. Ayni za-
manda hocanin kizacagini ya da hos karsilamayacagini anladigi durumlarda ders disinda
soru sormamali, sorularini hocanin kendisini iyi ve rahat hissettigi zamanlara saklamalidur.
Soru sorarken nazikge sormals, giizelce hitap etmelidir, dile getirmenin kendisine zor gele-
cegi tiirden sorular1 dahi sormaktan ¢ekinmemelidir.”* Talebenin derste soru sormasi Ne-
vevi'ye gore hocanin talebesinin derse gosterdigi 6nemi, 6zeni ve ilgisini fark etmesini, onun
ne kadar akilly, kendisine hakim ve yalandan uzak bir kimse oldugunu anlamasini saglar.”

Nevevi'ye gore bir talebe hangi ilimle ilgilenirse ilgilensin mutlaka daha dnce zikri gecen
oOzellikleri tagtyan hocalardan ilim tahsil etmelidir. Daha 6nce Nevevinin hocalarin talebele-
rinin bagka hocalardan ders alabilmelerine izin vermesi gerektigine dair goriiglerinden bah-
sedilmisti. Ayni sekilde talebelik yaptig1 hocasi bagka bir hocadan daha ders almasina izin
verirse bu durumda talebe yine kendisine sorun ¢ikarmayacak iki, ii¢ hatta daha fazla hoca-
dan ayni ilmi tahsil etmelidir. Hocasinin baska bir hocadan daha ders okumasina izin ver-
medigi durumlarda ise talebe biitiin azmini kendi hocasiyla yapacag: derslere ayirmali ve
baska bir hocadan ders almamalidir. Clinkii ancak bu sekilde hocadan en iist diizeyde isti-
fade edebilecektir.”®

Son olarak Nevevi, talebenin ders halkasindaki arkadaslarinin ve diger talebelerin dersi
anlamalar1 konusunda gerektiginde onlara yardimci olmasi, istifade ettigi miizakereleri ve

71 Nevevi, Kitabii’l-llm, s. 106.

72 Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 110.

73 Nevevi ayrica Hatib el-Bagdadiden nakille talebenin derse gittiginde hocay1 uyurken bulmasi durumunda hocay1
uyandirmamast, hoca uyanana kadar sabretmesi ya da geri donmesi gerektigini belirtir (Kitabii'l-fim, s. 108).

74 Nevevi talebenin derste hocaya sorular sormasini son derece 6nemser. Ona gore utanarak soru sormaktan gekinen
talebenin ilimden istifadesi azalir, bagka meclislere girdiginde de soramadig1 sorular nedeniyle 6grenemediginden
eksikligi belli olur. Nevevi'ye gore hoca dersi anlattiktan sonra talebeye meseleyi anlayip anlamadigini sordugunda
talebe kesin ve tam olarak dersi anlamadan ya da anladigindan emin olmadan hocaya anladigini soylememelidir.
Ayrica hocanin anlattiklarini anlayamadig1 zamanlarda da dersi anlamadigini séylemekten utanmamalidir. Béyle
davranmanin talebeye kazandiracag: pek ¢ok sey vardir ki her seyden 6nce anlamadig1 bir konuyu anlamis gibi
gdstermenin yalanindan ve nifakindan kurtulmus olur (Kitabii’l-fim, s. 106).

75  Ayrica anlamadig1 bir konuyu anlamig gibi davranma yalanina meyletmedigi iin talebenin de kalbinde bir ferahlik
hasil olur ve bu giizel ahlak kendisinde yerlesir (bk. Nevevi, Kitabii’l-[lm, s. 107).

76  Nevevi, Kitabii’l-Ilm, s. 109.
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hususlar1 onlarla paylasmas: gerektigine deginir. Nitekim bu sadece arkadaslarinin degil
kendisinin de yararina olacak bir istir.”” Nevevi'ye gore karsiligin1 Allah’tan bekleyerek on-
lara bu hususlarda yardimec1 olmast hem ilmini bereketlendirip kalbini aydinlatacak hem de
kendi bildiklerini daha iyi kavramasini saglayacaktir. Talebe bu konuda cimrilik yaparak il-
mini sakinirsa kendisi de ilmi 6grenemez, 6grense dahi faydasini gormez. Arkadaslarindan
hi¢ kimseye haset edip kiskanmamasi, kimseyi kiigitk gérmemesi ve bazi meseleleri 6gren-
mekte zorlanan arkadaglarinin anlayamamalarina gsasirmayip onlar1 hor gormemesi talebe-
nin 4dabindandir.”®

4. Hoca ve Talebenin Beraberce Gozetmeleri Gereken Adab

Nevevi hoca ve talebenin ayri ayr1 yerine getirmeleri gereken hususlari zikrettikten sonra
son olarak hem hocanin hem de talebenin birlikte sahip olmalari gereken 4déba deginir. Her
iki grubun da derslerini yerine getirebilecekleri hilde aksatmamalar1 gerektigini sdyleyen
Nevevi, bu konuda 6zellikle talebe ve hocanin -ilmi faaliyetin temel unsuru olan- kitaplarla
olan irtibati iizerinde durur. Onun bu konuda dile getirdigi hususlar yasadig1 donemde ki-
tap, kitabin temini, 6nemi, tedaviilii gibi konular agisindan dikkat ¢ekici mahiyettedir.

Nevevi'ye gore hem hoca hem de talebe dersin temel kitabini satin ya da 6diing alarak te-
min etmeye 6zen gostermelidir. Sayet kitab: satin alirsa onu istinsah etmekle ugrasmamali-
dir, ¢linkii kitapla mesgul olmak istinsah etmekle ugragsmaktan daha dnemlidir. Sayet kitab1
satin almaya yetecek kadar parasi yoksa ya da kitabin kendisini elde etmesi miimkiin degilse
bu durumda kitab istinsah edebilir. Bunu yaparken de yazisinin giizel olmasina degil, istin-
sah ettigi metnin hatasiz olmasina dikkat etmelidir. Kitab1 satin almak miimkiin ise 6diing
olarak temin etmeye ¢aligmak hos bir davranig degildir. Kitab1 6diing olarak temin edecek
olursa bu defa da sahibinin kitaptan istifade etmesini engelleyecek kadar kitab elinde tutma-
malidir. Aksi halde kitabin sahibi kitaptan bir bilgiyi 6grenmede tembellik edebilecegi gibi
artik bir bagkasina 6diing kitap verme konusunda daha ¢ekingen davranabilir, hatta bundan
imtina edebilir. Bu nedenledir ki 6diing alman bir kitabin sahibine iadesinin geciktirilmesi
gegmis ulema tarafindan siddetle tenkit edilmistir.”” Bununla birlikte Nevevi sahip olunan
bir kitab1 bagkasina 6diing vermeyi tavsiye ve tegvik etmistir.8

77 Nevevinin burada bahsettigi talebe klasik Islimi egitimde miifid denilen kisiye benzer. Miifid, baslangig
seviyesindeki (miibtedi) 6grencilerin dersleri konusunda yardim almak igin kendisine bagvurabilecekleri ihtisas
agamasindaki 6grenci ya da egitimini tamamlamus yetigskin bir fakih olabilirdi. Mifid bir egitim kurumunun
personeli olabilecegi gibi bu isleri kadroya bagli olmaksizin da yiiriitebilmekteydi. Gorevi ise normal 6grencilerden
farkli olarak ileri diizeyde aragtirmalar yaparak talebeler icin faydal bilgiler tiretmekti. Miifid hakkinda ayrintili
bilgi igin bk. Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim, s. 287-9.

78  Nevevi, Kitabii’l-llm, s. 110.

79  Nevevi bu konuda Ziihri (6. 124/742) ve Hatib el-Bagdadi gibi alimlerin sézlerini zikreder (Kitabii’l-llm, s. 111).

80 Nevevi kitab1 6diing vermeyi tesvik ederken gegmis ulemanin bu konudaki bazi s6zlerini de kaydeder. Bunlardan en
dikkat gekici olanlardan biri Siifyan es-Sevriden (6. 161/778) yaptig su nakildir: “Ilmini saklayan adam su ii¢ seyden
birine dugar olur: Ya ilmini unutur, ya ilminin faydasini gormeden 6liir ya da kitaplar1 gider kaybolur” Nevevinin
bu konuda zikrettigi kendisinden énceki ulemanin sozleri i¢in bk. Kitabii’l-Ilm, s. 112.
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Sonug¢

7./13. yiizyilda Dimagsk’ta yasayan Nevevinin el-Mecmii serhu’l-Miihezzeb adl1 eserinin
mukaddimesinde ilim tahsili, hoca, talebe gibi ilmi hayatin temel unsurlarina dair anlattik-
lar1 Islam ilim geleneginde ilim tahsil siirecinin gesitli vecheleriyle anlagilmasina énemli bir
katki niteligindedir. Nevevi, ilmi ve ilim tahsilini bu diinyadaki en 6nemli mesguliyet ola-
rak goriirken buna manevi bir boyut da ekler. lmin ancak Allah rizas1 icin tahsil edilmesi ve
Ogretilmesi gerektigini belirten Nevevi, farkli amaglarla ilme yonelenleri ise tenkit etmistir.
Ona gore ilimle megguliyet ayn1 zamanda son derece 6nemli bir ibadettir ve ilme bu suurla
yaklasmak kisinin diinyas: kadar ahiretini de ilgilendirecek neticeler doguracaktr.

Nevevi Islam ilim gelenegindeki tasavvuru yansitir sekilde ilmi hayatin merkezine ho-
ca-talebe iligkisini yerlestirmektedir. Hocanin ve talebenin ilim hayatlar1 boyunca nasil dav-
ranmalar gerektigine dair genel bir ahlaki prensipler biitiinii sunmaya ¢aligan Nevevi, ilimle
Allah rizasini kazanma disinda bir gaye ile mesgul olunmamasi gerektigine vurgu yaparak
hem hocanin hem de talebenin bu duyguyla ilme yonelirken aksi biitiin fikir ve diigtinceler-
den kendilerini arindirmalar: gerektiginin altini gizer. Aslinda Nevevi, hoca-talebe iligkisini
en genel manada bazi erdemler iizerinden ele alir. Bu erdemlerin baginda Allah rizasini elde
etme arzusunu sayarken, ilimle mesgul olan ziimrelerin kotii duygu ve diisiincelerden biitii-
niiyle arinmalar gerektigi izerinde de durur. Zira o, ahlaken gelisemeyen bir kimsenin ilmi
olarak da kamil bir seviyeye erisemeyecegi kanaatindedir ve yiice olan ilim ancak biitiin ko-
tilliklerden arinmas bir kalpte elde edilebilir.

Fedakarlik, Nevevinin hem hoca hem de talebede olmasi gerektigini diistindiigii bir di-
ger erdemdir. {lmin hem tahsil hem de 6gretim siireglerinin tiirlii zorluklar icerdigine degi-
nen Nevevi, bu zorluklar karsisinda sabirl olan, fedakérlik gosteren ve kendisini biitiiniiyle
ilme adayan kimselerin bu zorlu siireglerin iistesinden gelebilecegini dile getirmektedir.
Saygi ise hem hocanin talebesine hem de talebesinin hocasina karsi sahip olmasi gereken bir
bagska erdemdir. Hoca talebesinin ilmi ve ahlaki gelisimini biitiiniiyle gozetmelidir, talebe ise
kendisinden ilim tahsil ettigi hocasina sonsuz bir siikran duymalidir. Bu agidan ona gore ho-
ca-talebe iligkisi bir acidan baba ile evlat diger bir agidan ise doktor ile hasta arasindaki ilis-
kiye benzer. Son olarak her iki ziimre ilmi faaliyetin pratigini yansitan dersler konusunda be-
lirli bir edeple bezenmelidir. Ders sirasinda hem hocanin hem de talebenin uymasi gereken
kural ve ilkeleri genisce ele alan Nevevi, bunlar her iki ziimrenin de sahip olmasi gereken
ahlakin olmazsa olmaz pargalari olarak takdim eder.

Netice olarak Nevevi hoca ve talebenin ne zaman hangi ilmi tahsil edecekleri, ders sii-
releri, derste soru ve cevap, imtihan, ¢alisma sekli, eser telifi gibi ilmi hayatin ¢ok farkl di-
namiklerine dair dikkat cekici bilgiler verirken Islam ilim geleneginin énemli bir dénemine
de 1g1k tutmaktadir.
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Insan Haklarinin Felsefi Krizi: Islimi Bir Perspektif*

The Philosophical Crisis of Human Rights: An Islamic Approach

Asim Ciineyd KOKSAL"

Oz: Hanefi ustliiniin kurucu isimlerinden Ebt Zeyd ed-Debiisi (6. 430/1039), diinya
hukuk tarihinde ilk defa temel ve devredilemez insan haklarindan bahseden hukuk-
cudur. Insanin hukuki ve ahlaki kapasitesini “ehliyet” baslig1 altinda fikih ustliiniin
onemli bir bahsi héline getiren Debtsi oldugu gibi, ehliyeti ilk defa “viicub ehliyeti”
ve “eda ehliyeti” seklinde iki kategoriye ayiran da kendisidir. Bu ayrim kendisinden
sonra Hanefi geleneginde yaygin bir kabul gormustiir. Bu gelenek viicub ehliyetinin
zemininde “zimmet”in, yani modern anlamiyla hukuki kisiligin bulundugunu kabul
etmis ve fakat modern yaklagimlardan farkli olarak ehliyet ve zimmeti “emanet” ile,
yani Yiice Yaraticr'ya goniillii kulluk edebilme sorumluluk ve kabiliyetiyle ve insanog-
lunun ezelde Yiice Allah ile yaptigi “Ilk Sézlesme” ile irtibatlandirmistir. Debisi ilahi
hitab1 anlamanin ilkesi olarak akly, kisinin hukuki ve ahlaki yiikiimliliikler altina gir-
mesinin zemini olarak da zimmeti tespit ettikten sonra, akil ve zimmetin islev gore-
bilmesi i¢in insanin ii¢ temel ve devredilemez hak ile, yani ismet, hiirriyet ve malikiyet
ile donatildigin ifade etmistir. Akil ve zimmet insana Allah tarafindan verili oldugu
gibi, bu ii¢ temel hak da O’nun tarafindan ve emaneti yiiklenen insanin insanlik vazi-
fesini yerine getirebilmesi i¢in bahsedilmistir. Boylelikle temel ve devredilemez hak-
lar teorisi diinya tarihinde ilk defa Islam-Hanefi hukuk teorisi i¢erisinde dile getiril-
mis olmaktadir.

Batrda ius naturale ibaresi hem kadim bir tarihe sahip olan “dogal hukuk’, hem de “do-
gal haklar™ kapsar. Objektif dogal hak/klasik dogal hukuk gelenegi 6dev ve yiikiimlii-
lik merkezliyken, stibjektif dogal hak/modern dogal hukuk anlayis: bireysel 6zgiirlitk
ve bireyin egemenligi fikri tizerinde temellenmektedir. Klasik dogal hukuk anlayzsi, sey-
lerin diizeni ve amaghilik (her varligin kendisine mahsus bir amaca yonelmisligi) fikir-
leriyle elele yiiriir. Boylece kainat biitiin unsurlariyla amagh ve ahlaki bir diizen olmus
olur. Bazi miiellifler modern dogal haklarin, klasik dogal hukukun bir devami oldugunu
savunurken, bazilar1 ise modern dogal haklar anlayisinin dogal hukuktan bir kopusu
temsil ettigi kanaatindedir. Leo Straussa gore Hobbes ve Locke ile baglayan bu dénii-
stim, ikisini farkli doktrinler olarak gérmemizi gerektiren esasa iliskin bir doniistim-
diir. Michel Villey modern siibjektif dogal hak anlayisin1 Ockhamli William ile baglatir-
ken, Brian Tierney s6z konusu anlayisinin kokenlerini Williamdan epeyce énce, 12. ve
13. yiizyilda yasayan kanon (kilise hukuku) hukukgularinin ¢alismalariyla baglatir. Fa-
kat hi¢bir aragtirmaci, siibjektif dogal haklar ile 11. ytizyilin ilk yarisinda vefat eden De-
bistnin ti¢ temel hakk: arasinda bir baglanti kurmamuigtir.
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Dogal insan haklar1 anlayiginin Batr'ya mahsus bir icat oldugunu sdyleyen ve bu an-
layisin kokenlerini en erken 12 ve 13. ylizyil Orta Cag Hristiyan hukuk diisiincesinde
bulan yaklasimlarin yanisira, dogal insan haklar1 anlayisinin yine Bati icad1 oldugunu
kabul etmekle birlikte bu anlayisin ayni1 zamanda modern bir icat oldugunu savunan-
lar da vardir. Modernitenin 6zne merkezli kavrayisina yonelik elestirilerde bu diigiince
ortaya ¢ikar ve bu yaklasimda dogal insan haklar: anlayisi, 6znel bireyciligin ayrilmaz
bir unsuru olarak kavrandig: i¢in kabul edilmeyen bir fikir olarak goriiliir. Haklar an-
cak bagimsiz birer birey olarak kavranabilen fertler i¢in s6z konusu olabilecegine gore,
toplumu esas alan sosyalist ve komiiniteryan diisiinceler de dogal insan haklar: diisiin-
cesini liberalizmin karakteristik bir unsuru olarak goriip reddetmislerdir. Boyle yakla-
sumlar i¢in haklar degil vazifeler esastir. Hukuki pozitivistler ise hak kavramini, metafi-
zik yiiklii oldugu gerekgesiyle devre dist birakmiglardir.

A A

Bat1 diisiincesinde John Locke’un (6. 1704) ifade ettigi ve Debiisinin listesiyle ayni olan
ti¢ temel hak, zamanla modern insan haklar1 anlayisinin ¢ekirdek fikrini olugturmustur.
John Locke, siyasi toplumun meydana gelmesinden énceki doga durumunda her insa-
nin hayat, hiirriyet ve milkiyet haklarina esit olarak ve ellerinden alinamaz bir bigimde
sahip olduklarini ifade eder. Oyle anlagiliyor ki ilk defa Debtisi'nin dile getirdigi ve son-
radan Hanefilerin miisterek anlayis1 haline gelen ehliyet ve dogal haklar teorisi Locke
tarafindan -dogrudan veya Orta Cag hukukgular: araciligiyla dolayl: olarak- kendi li-
beral haklar anlays1 igerisine kismen sekiilerize edilmek suretiyle adapte edilmis, son-
rasinda ise bu anlayis daha da sekiilerlestirilerek (Tanri ile aldkas: tamamen kesilerek)
bugiin bildigimiz temel insan haklari anlayiginin niivesini olusturmustur. Misliiman
toplumlarda toplumsal ve siyasi hayat esas oldugu i¢in, Hobbes ve Locke gibi diigiiniir-
lerin tasavvur ettigi tiirden muhayyel bir dogal durum (tabiat hali: status naturae) anla-
yisina ihtiyag duyulmamigtir.

Dogal insan haklar1 diisiincesi 18. yiizyildaki bitytik devrimlere ilham kaynag1 olmustur.
1776 tarihli Amerikan Bagimsizlik Bildirisinde (Declaration of Independence) Biitiin in-
sanlarin esit yaratildiklar1 ve Tanri tarafindan kendilerine devredilemez bazi haklar ve-
rildigi ifade edilir. Bu tarihten 13 yil sonra, Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi'nde
(Déclaration des Droits de 'Homme et du Citoyen) ise dogal haklar anlayis1 kendinde
apagik bir hakikat imis gibi kabul edilmekle birlikte bu haklarin kaynagina, yani Tan-
rr'ya herhangi bir atif yapilmaz.

Dogal insan haklar1 anlayisi 19. yiizyillda hukuki pozitivizmin hdkimiyeti nedeniyle me-
tafizik bir bakiye olarak goriildiigii igin gozden diigmiis, 20. yiizyilin ilk yarisinda ise,
iki diinya savasinin olusturdugu fiili zorunluluklar sebebiyle tekrar Bat1 hukuk ve si-
yaset diistincesinin giindemine girmistir. Fakat artik dogal haklarin dayandig: metafi-
zik zemin kalmamustir, bu sebeple giiniimiizde dogal insan haklar: felsefi agidan bir ko-
ken krizi icindedir.

Anahtar kelimeler: Insan haklari, dogal hukuk, dogal haklar, dogal durum, hiirriyet,
miilkiyet, ismet

Abstract: Abu Zayd al-Dabisi (d. 430/1039), one of the leading figures in Hanafite usiil
al-figh, is the first who mentioned the basic and inalienable human rights in the history
of jurisprudence. Al-Dabusi, was the first scholar to introduce the concept of “ahliyya”
i.e. the legal and moral capacity of men, as an important issue of usil al-figh (the phi-
losophy and methodology of Islamic jurisprudence), as well, he was the first to divide
the ahliyya into two categories. This distinction was widely accepted in the Hanafi tra-
dition after him. This tradition acknowledged that the “dhimma’, that is, the legal per-
sonality in the modern sense, is the basis of the ahliyyat al-wujub, but unlike modern
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approaches, they have established a firm relationship between the legal/moral capacity
of men end the duties of human beings towards the Supreme Creator. Al-Dabusi deter-
mined the reason/intellect as the principle of understanding the divine speech, and he
identified the dhimma as the basis for a person to be under legal and moral obligations.
After that he stated that human beings are equipped with three basic and inalienable
rights, namely ‘%sma (immunity of life and property), liberty and property, in order for
reason and dhimma to function. Just as reason and dhimma were bestowed on the hu-
man being by God, these three basic rights were also bestowed by Him so that man can
fulfill his duty towards humanity. Thus, the theory of basic and inalienable rights was
expressed for the first time in world history by the Islamic-Hanafi legal theory.

The Latin phrase ius naturale covers both “natural law” —which has an ancient history-
and “natural rights” in Western legal history. While objective natural rights/classical
natural law tradition is centered on duty and obligation, the concept of subjective natu-
ral rights/ modern natural law is based on the idea of individual freedom and the sov-
ereignty of the individual. The classical understanding of natural law goes hand in hand
with the idea of order of things and the teleological conception of universe. Thus, the
universe becomes a purposeful and moral order with all its elements. While some au-
thors argue that modern natural rights are a continuation of classical natural law, oth-
ers believe that the conception of modern natural rights represents a break with natural
law. According to Leo Strauss, this transformation that started with Hobbes and Locke
is a fundamental one that requires us to see the two as different doctrines. While Michel
Villey started the modern understanding of subjective natural rights with William of
Ockham, Brian Tierney started her origins with the works of canon lawyers, who lived
during the 12th and 13th centuries, well before William. However, no researcher has es-
tablished a link between subjective natural rights and the three fundamental rights of al-
Dabusi, who died in the first half of the 11th century.

There are approaches that admit the conception of natural human rights is a Western
invention, and seek the origins of this understanding in the thought of the 12th and the
13th century medieval Christian law. However, there are also approaches that although
admitting that the concept of natural human rights originates from the West, argue that
this conception is a modern invention. In the criticism towards the subject-centered
conception of modernity, this idea emerges, and in this approach, the understanding of
natural human rights is seen as an unacceptable idea as it is perceived as an integral el-
ement of subjective individualism. Since rights can only be an issue for individuals who
can be conceived as independent individuals, socialist and communitarian thoughts
have also seen the natural human rights thought as a characteristic element of liberal-
ism and rejected them. Duties, not rights, are essential for such approaches. Legal posi-
tivists, on the other hand, undermined the concept of rights on the grounds that it was
loaded with metaphysics.

Three basic rights expressed by John Locke (d. 1704) in the Western thought which were
the same as the list of al-Dabiisi became in time the core notion of the modern under-
standing of human rights. John Locke says that in the state of nature before the occur-
rence of political society, every person has the right to life, liberty and property, equally
and inalienably.

It seems that the legal-moral capacity (ahliyya) and natural rights theory, which al-
Dabusi expressed for the first time, and which later became the common understand-
ing of Hanafis, was partially secularized and adapted by Locke into his own understand-
ing of liberal rights, whether directly by him or indirectly through medieval lawyers.
After him this conception was completely secularized and formed the core of the basic
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understanding of human rights we know today. Since social and political life is essential
in Muslim societies, there is no need for an imaginative state of nature (status naturae)
conceived by thinkers such as Hobbes and Locke.

The idea of natural rights inspired the great revolutions in the 18th century. In the
American Declaration of Independence of 1776, it is stated that all people are created
equally and given some inalienable rights by God. In the French Declaration of Human
and Citizens’ Rights (Déclaration des Droits de 'THomme et du Citoyen), thirteen years af-
ter this date, the natural rights understanding is accepted as a clear truth in itself, but no
reference are made again to the source of these rights, that is, God. The idea of natural
rights fell into disarray in the 19th century due to the dominance of legal positivism, but
returned to the agenda of Western legal and political thought in the 20th century due to
actual necessities that emerged from the two world wars. Still, there is no longer a meta-
physical ground on which natural rights are based, so today, natural human rights are in
a philosophical crisis of origin.

Key words: Human rights, natural law, natural rights, state of nature, liberty, property,
‘isma (immunity of life and property)



Insan Haklarinin Felsefi Krizi: {slami Bir Perspektif

Giris

Temel ve devredilemez insan haklar1 anlayisinin acik ifadesi, tespitlerimize gore hu-
kuk tarihinde ilk defa Hanefi-Islam hukuk bilginlerine, daha belirgin olarak séylemek ge-
rekirse de Ebti Zeyd ed-Debtsi’ye (6. 430/1039) aittir. Debtisi meseleyi ehliyet, yani fert-
lerin hukuki kapasitesi baglaminda inceler. Ehliyet onun sistemine gére zimmet, akil ve
emanet kavramlariyla siki bigimde irtibatlidir ve bu kavramlarin olusturdugu anlam hari-
tast icerisinde temel ve devredilemez insan haklari anlamli héle gelir. Bat1 hukuk ve siyaset
diislincesi tarihinde ise -kadim bir tarihi olan- dogal hukuk diistincesinden dogal haklar
anlayisina dogru bir doniisiim gergeklesmis ve her insanin dogustan gelen temel birtakim
haklara sahip oldugu anlayisi, bilhassa John Locke’un (6. 1704) ifade ettigi ve Debtisinin
listesiyle ayni olan ii¢ temel hak, modern diinyada insan haklar1 anlayisinin gekirdek fik-
rini olusturmustur. Sozii edilen doniisiimii agiklamaya galigan bazi teoriler bulunmakla
birlikte, akademik ¢aligmalarda Hanefi geleneginin temel haklar anlayisi ile Locke’un tem-
sil ettigi liberal dogal haklar anlayis1 arasinda baglanti kurulmamaistir. Bu makalede bu iki
anlayis arasindaki benzerliklere isaret edilecek, sonrasinda 19. yiizyillda hukuk disiincesi
tarihine intikal etmis olan ve 20. yilizyildan itibaren yeniden ihya edilen dogal insan hak-
lar1 anlayisinin felsefi zeminsizligi tartisilacaktir. 19. yiizyilda hukuki pozitivizmin haki-
miyeti altina giren ve belirli bir hukuk sistemini 6nceleyen dogal haklar anlayisini terk
eden Bat1 hukuk ve siyaset diisiincesinin, 20. yilizyilda iki diinya savasinin meydana getir-
digi fiili zorunluluklar sebebiyle dogal insan haklar1 anlayisina déonmeye mecbur kaldigy,
fakat bunu yaparken bu diisiincenin metafizik kdkenlerini tamamen gozardi ettigi i¢in do-
gal insan haklar1 dislincesinin felsefi temellendirmesinin basarisiz kaldig: tezi islenecek-
tir. Bu ana fikir Douzinas ve Arendt’in yani sira ¢esitli hukuk ve siyaset felsefecilerinin de
vurgu yaptiklar: insan haklarinin siyasi bir tahakkiim araci olarak kullanilmas: ihtimali
veya tehlikesi ile irtibatli bigimde ele alinacaktir. Makalenin temel tezi, herhangi bir hukuk
sistemini 6nceleyen dogal insan haklar1 diigiincesinin tutarli bir felsefi temellendirmesi-
nin post-metafizik ve sekiiler bir baglamda yapilamayacagi, bunun ancak dini-metafizik
bir diisiince baglaminda miimkiin olabilecegidir.

1. Hanefi Teorinin Zemini: Emanet, Ehliyet ve Zimmet!

Ehliyet, Orta Asyali Hanefi hukukeular tarafindan, insanin dini ve hukuki bakimdan
mubhatap kabul edilmeye elverisli ve yeterli olusunu ifade eden bir fikhi terim olarak gelisti-
rilmistir. Hanefi fikih ustlii kaynaklarinda ehliyet insanin lehindeki ve aleyhindeki haklarin
kendisi hakkinda viicbuna (bir baska ifadeyle hak ve vazifelerin baglayiciligina) saléhiyeti
olarak agiklanir.? Ehliyetin fikih ustlii disiplininin degismez bagliklar1 arasina girmesini sag-

1 Makalenin bu birinci baghginin muhtevasi, biyiik 6l¢tiide su makaleme dayanmaktadir: “Hanefi Fikih Diistincesinde
Viicib-Eda Ehliyeti Ayirimi ve Bu Ayrimla iliskili Tki Mesele”, s. 105-122

2 Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1V, 393; Baberti, et-Takrir, VII, 373.
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layan Debiisi oldugu gibi, ehliyeti ilk defa “viictib ehliyeti” ve “ed4 ehliyeti” seklinde iki kate-
goriye ayiran da kendisidir. Bu ayrim kendisinden sonra yaygin bir kabul gormiistiir. Kisaca
ifade etmek gerekirse, viictib ehliyeti insanin ser’i hak ve vazifelere muhatap, vecibeler yiik-
lenmeye ve bagkalarini borglandirmaya saléhiyet sahibi olmasi, eda ehliyeti ise isledigi fiil-
lerin ser’an itibara alinabilir, yani bunlara dini-hukuki sonu¢ baglanabilir nitelikte olusuna
elverigli olmasi demektir.? Fakihler viiciib ehliyetini “zimmet’e, eda ehliyetini ise akil ve kud-
rete dayandirmiglardir.

Debsi viictib ehliyetini “ser‘an belirlenmis haklarin kendi iizerine vacib olmasina in-
sanin ehliyeti” seklinde agiklar ve bu ehliyet tiiriinii “ve bu, insanin yiiklendigi emanettir”

> “emanet” ile 6zdeslestirir.® Buna gére goklerin, yerin

demek suretiyle Kuranda zikredilen
ve daglarin kabulden imtina ettikleri ve insanin yiiklendigi emanet; ilahi buyruklara mu-
hatap, miikellef ve sorumlu olma, Yaraticr'ya goniillii olarak kulluk edebilme kabiliyet ve
kapasitesine sahip olmaktir. Boyle bir sorumluluk temelini akil ve zimmette bulur. Ancak
insanin kendisine bahsedilen akil ve zimmetle sorumlu ve miikellef olabilmesi, iistlendigi
emaneti hakkiyla tasiyabilmesi i¢in yeterli degildir. Boyle bir emaneti tagiyabilmek i¢in
bunun sorumluluklarini yerine getirebilmeye yeterli bir hiirriyetin, yol ayrimlarinda farkls
siklari tercih etmeye imkén verecek bir irade 6zgiirliigiiniin de insanin tabiatinda bulun-
mast gerekir. Ayrica insanin {istlendigi vecibeleri ifa edebilmesi i¢in yasadig: diinya igeri-
sindeki esya tizerinde tasarruf edebilme, yani ihtiya¢ duydugu nesneler ile arasinda belirli
bir ihtisas bigiminin, miilkiyet iligkisinin kurulabilme imkaninin da megru kabul edilmesi
lazimdir. Biittin bunlar1 koruyup tamamlamasi ve devamliligini saglamasi bakimindan da
insanin maddi varligy, hiirriyeti ve miilkiyet hakki digerlerine kars1 korunmali ve giiven-
ceye alinmalidir. Bu bakimdan Debsi viictib ehliyeti ile hiirriyet, malikiyet ve dokunul-
mazlik (ismet) arasinda, birbirlerinden ayrilmalari tasavvur edilemeyecek bir biitiinliik ol-
dugunu diistinmektedir.

Viicib ehliyetinin temelinde yer alan zimmet, kisilerin bor¢lanmasini ve kars: tarafi borg-
landirmasini saglayan bir vasif olup biiyiik ol¢iide giiniimiiz hukuk dilindeki “hukuki sah-
siyet’e tekabiil eder. Fukaha zimmeti viicb ehliyetinin mahalli, yani i¢inde yer tuttugu mu-
hayyel bir mekan, bir zarf olarak kabul etmislerdir.” Debisi'nin ifadesiyle “Ademoglu zimmet
sayesinde viiciib aleyh ehlidir ve dolayisiyla viictibun mahalli zimmettir. ‘Onun zimmetinde
falan sey sabit oldu’ denilir ve viicib bagka bir seye izafe edilmez”® Ademoglu zimmetiyle
birlikte yaratildig1 igin, viicib ehliyeti de insanin varoluguyla birlikte varlik kazanir. Insa-
noglunu, kendisine bir sorumluluk yiiklenmesine, kendisini bir seyle miikellef kilinmasina

Molla Fenari, Fusilii’l-bedayi', 1, 283.
ehliyyetii’l-adem li-viiciibi’l-hukiik el-mesriva aleyh
33/el-Ahzéb: 72.

Debusi, Takvimii'l-edille, 417.

Teftazani, Telvih, 11, 348-9.

Debtisi, Takvimii’l-edille, s. 417.
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elverisli, layik ve salih kilan vasif iste bu zimmettir. Bundan dolay1 da viiciib bagka bir seye
degil, ancak zimmete izafe edilir ve canlilar arasinda yalniz insanda zimmet bulundugu i¢in
de viictib sadece insan hakkinda s6z konusu olur.” Debtsi'nin akil ile zimmeti birbirinden
ayirmasindan da anlagilacagi tizere Hanefi fukahasina gore insani diger canlilardan ayirt
eden hususiyet yalniz diisiinmek ve bilmekten ibaret degildir, dolayisiyla insanin miimey-
yiz vasfi sadece akildir denilemez. Insan diger canlilardan ayni zamanda sorumlu olmast, le-
hinde ve aleyhinde yiikiimliilitkler ihdas edebilmesi, hak ve vazifelere ehil olmasiyla ayrilir.
Insan1 bu manada sorumlu bir varlik kilan hususiyeti ise zimmettir. Buna gére zimmet ol-
madan aklin var oldugu farz edilecek, mesela insan diginda bir canliya akil nakledilebilecek
(veya kendi kendine karar verebilen bir yapay zeka gelistirecek) olsa, o varlik hak ve vazife-
lere muhatap ve bunlarla sorumlu olamayacaktir. Bundan dolay1 da zimmet ehliyetin sebebi,
akil ise sart: konumundadir.'®

Debtisi viictib ehliyetinin dayanagi olan zimmetin metafizik kokenini Kuranda Al-
lah ile insan arasinda gerceklestigi anlatilan Ilk Ahite!! dayandirir.!? Zira bu ayette Al-
lah, insanlar1 kendi hitabina layik kilmis, onlar1 muhatap olarak kabul etmistir. Insan-
lar kendi aleyhlerine sahit kilinmis, Allah Teal&'nin birligini ve O’nun kullar: tistiindeki
haklarini ikrar etmislerdir. “Su halde onlarda 6yle bir vasif mevcut olmalidir ki o vasif
sayesinde kendilerine herhangi bir seyin vacip olmast miimkiin olabilsin.”!* Miisliman
geleneginde “Bezm-i Elest” diye bilinen bu s6zlesme, yine Kur’anda insana yiiklendigi
bildirilen emaneti, insanoglunun kabul edip ona riayet edecegi manasini1 da icermek-
tedir. Buna gore insanoglunun hemcinsiyle gergeklestirdigi biitiin ahitlesmelerin, yani
her tiirlti hukuki muamele ve s6zlesmelerin nihai mesruiyeti, onun Yaratici ile yaptig1 ve
kendisinde borglu olma ve borglu kilma kabiliyetinin var oldugunu ispat ve ilan eden bu
ilk sozlesmeye dayanr.

2. Ug Temel Insan Hakka: Ismet, Hiirriyet ve Malikiyet

Debtisi, kendisinden sonra Hanefi teorinin standart ifadesi héline gelecek olan acikla-
masinda, insan fertlerini dini-hukuki sorumlulugun muhatabi, modern ifadesiyle birer hu-
kuki kisi haline getiren zimmet ve akli, insanin temel ve devredilemez haklarinin, yani doku-
nulmazlik (ismet), 6zgiirliik (hiirriyet) ve miilkiyetin (madlikiyet) zeminine yerlestirmekte ve
biitiin bunlar1 da emanetle birbirinden ayrilmaz bigimde irtibatlandirmaktadir:

9 Serahsi, Usil, 11, 333; Buhari, Kegfii'l-esrdr, IV, 394.

10 Teftazani, Telvih, 11, 348; Kuhistani, Camiu’r-rumiz, 11, 109; ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 11, 164; Tehanevi,
Kessaf, 1, 826; Leknevi, Umdetiir-ridye, V, 320; Nigeri, Diisttru’l-ulemd, 11, 125; Buyiik Haydar Efendi, Usiil-i Fikh
Dersleri, s. 505.

11 7/el-Araf: 172.

12 Debusi, Takvimii'l-edille, 417; Serahsi, Usil, 11, 333; Pezdevi, Kenz, IV, 394-5.

13 Sadrusseria, Tavzih, 11, 348-9.
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Yiice Allah emanetini tagimast i¢in insani yarattig1 zaman ona akil ve zimmet bahge-
dip insan da bu zimmet sayesinde haklarin ve yiikiimliiliiklerin baglayic1 kilinmasina'#
ehil héle gelince, insan i¢in ismet, hiirriyet ve malikiyet hakki sabit olmustur. Béylelikle
haklarini tagimasi ve -Allah'in “emanet” diye isimlendirmis oldugu- Allah haklarinin
(hukikullah) kendisi hakkinda sabit olmasi miimkiin oldu. Tipk: kafirlerle ahitlegip on-
lara zimmet verdigimizde diinyada Miisliimanlarin haklarina ve yiikiimliiliiklerine sa-

hip olduklari gibi.

Ademi (insan) ancak bu ahit ve zimmetle birlikte ve dolayisiyla seriatin kendisiyle ilgili
yukiimliliiklerini tistlenmeye ehil olarak yaratilir, tipki ancak hiir ve haklarina malik
olarak yaratildig: gibi. Biitiin bu kerametler [insan1 degerli bir varlik haline getiren 6zel-
likler], yalnizca zimmete dayali olarak ve Allah’in haklarini yiiklenmis oldugu igin ken-

disi hakkinda sabit olmustur.!>

Debtsinin bu ¢ok énemli ctimleleri, basta Serahsi (6. 483/1090) olmak iizere sonraki
Hanefi gelenegi tarafindan hemen hemen ayni ifadelerle tekrar edilmistir.!® Hanefi teoride
insanin hiir olusunun zemini ve gerekgesi olan viictib ehliyetinin temel bir hususiyeti, kisinin
irade ve ihtiyarina bagli olmamasi, yani “cebri” olmasidir. insanin dini-hukuki sorumluluga
ehil, bor¢lanmaya ve bor¢landirmaya kabiliyetli bir bi¢cimde yaratilmis olmasinin bir sonucu
olan bu durum, zimmete bagli olan haklar1 da kapsar. Yani insanin hiir, miilkiyet hakkina sa-
hip ve dokunulmaz bir varlik olmasi da kendi tercihine birakilmis hususlar degildir. Debtsi

bu durumu s6yle ifade eder:

Ademoglunu bulugdan sonra baglayan biitiin bu ser‘ haklar, ihtiyarina bagl olmak-
s1zin cebri olarak -istesin veya istemesin- kendisi i¢in zorunludur (vacib). Aleyhindeki
zorunluluk/viictib ona ihtiyar1 ve temyizi sebebiyle taalluk etmeyince, viicibun akil veya
temyiz kudretine ihtiya¢ duymadigi ortaya ¢ikar.!”

Serahsi bu noktay1 biraz daha acik bicimde soyle dile getirir:

Iste bu hiiriyet, ismet ve malikiyet kisi diinyaya geldigi andan itibaren sabittir, bu hu-
susta miimeyyiz olanla olmayan esittir. Ayni sekilde kendisine bagli haklarin baglayici
olmasini saglayan zimmet de hem miimeyyiz hem de gayri miimeyyiz kisiler i¢in esit bi-

¢imde dogumdan itibaren sabittir.!®

14  Debisi burada “viictib” kelimesini kullanir. Haklarin (hukiik leh) baglayicihigi kars: tarafa, yiikiimliiliiklerin (hukik

ve fiili tasarruflar1 sayesinde bazen sadece kendisi, kimi zaman sadece kars: taraf, bazi durumlarda da her iki taraf
agisindan birtakim hususlar1 baglayici hale getirebilme kapasitesine sahip olmaktadur.

15  Debtsi, Takvim,s. 417.

16  Serahsi, Usal, 11, 334.

17  Debusi, Takvim, s. 417; Serahsi, Usil, 11, 334.

18  Serahsi, Usil, 11, 334.
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Boylelikle, emaneti yiiklenen insan, bu emanetin hakkini verebilmek i¢in akil ve zim-
metle donatilmis, ayrica sorumlulugunu yerine getirebilmesi i¢in devredilemez nitelikteki
ii¢ tane temel hak ile birlikte diinyaya gelmistir.

Hanefi teorinin insan haklarini temellendirisinde en fazla dikkat edilmesi gereken nokta,
tic temel ve devredilemez hakkin herhangi bir hukuk sistemini énceliyor olusudur. Insan
herhangi bir devletin vatandas: veya herhangi bir hukuk sistemine tabi olusu sebebiyle degil,
yalnizca insan olmasi dolayisiyla ve dogrudan dogruya Allah tarafindan bahsedilen haklarin
sahibidir. $er hukuk sistemi ise bu haklarin igerdigi giivenceleri saglamakta, yani kendisini
onceleyen bu haklar: himaye etmektedir. Ozellikle ismet ve malikiyet haklarinin saglikli bi-
cimde isletilebilmesi i¢in hukuk diizeninin bunlar1 himaye etmesi gereklidir.

Hanefi fakihlerin tizerinde durdugu bu ii¢ temel hakkin zemininde hayat hakki vardir:
Insan yagamak icin dogar. Seyyid Bey (6. 1925) bu noktaya dikkat ¢ekerek, fakihlere “In-
san icin her yonden sabit ve ona mahsus olan sey nedir?” diye soruldugunda, “Her seyden
once hayattir, yasamaktir” cevabini vereceklerini sdyler. Boylece hayat hakki hiirriyeti ve do-
gal olarak diger iki hakk: da 6ncelemektedir. Yiice kudret insani yagamak icin viicuda ge-
tirmis ve yasamas igin gerekli sebep ve araglar1 da ona bahsetmistir. Iste, insanin yagamak
i¢in diinyaya geldigi 6nermesi kabul edilince bunun neticesi olarak ismet, hiirriyet ve mali-
kiyet haklarinin kabul edilmesi de gerekecektir. Buna gére insan ile bu hayat hakki arasinda
her yo6nden sabit tam bir ihtisas bulundugu, yani bu ikisi arasinda karsilikli olarak birbirini
gerektirme ve birbirine mahsus olma iliskisi bulundugu, s6z konusu iligkiyi sabit kilanin da
ilahi bir vergi olan insan mahiyeti, yani insanin degismez dogasi oldugu anlasiliyor. Dogal
haklar anlayisini kabul eden Rousseau ve Kant gibi filozoflarin dogal haklardan maksadinin
bu oldugunu sdyleyen Seyyid Bey, onlarin fakihlerden farkli olarak meseleyi irade ve hiirri-
yetten kavradiklarini ifade eder. Onlara gore haklarin esasi iradedir, hiirriyettir. Fakihler ise
oncelikle hayat hakkini tespit ettikten sonra hayatin zorunlu unsurlarindan olan diger ¢
hakk: hayat hakki {izerine bina ederler:

Bu daha saglam bir esastir. Ferdciler [individualistler] insan hiir olarak dogar diyorlar.
Biz insan yagamak i¢in dogar diyoruz. Maahaza bunlarin ikisi de bir yere varir. Tabirler
bagka bagka ise de maksad birdir. Clinkii hayat, yagamak hakki insan igin fitri ve cibilli
bir zaruret olunca onun netayic ve levizimindan olan seyler de birer zaruret olur. Binae-
naleyh yasamak i¢in zarfiri olan, onun mevkifun ‘aleyhi olan seyler de insanin, ferdin
fitri ve zartiri hukikudur. Hukiik-1 tabi‘iye demek de bu demektir.!

v occe

Debtstnin ilk olarak zikrettigi “ismet” bir hukuk terimi olarak her seyden énce can ve
mal dokunulmazligini ifade eder. Fertler hem diger fertlerin hem devlet yetkililerinin hu-
kuka aykiri taarruzlarindan korunmustur. Buna gore ismet, igerisinde iki temel hakki barin-
diran bir tist kavram olmaktadir. Can ve mal dokunulmazligini saglayan unsurun ne oldugu

19  Seyyid Bey, Konferans, s. 18-9, 37-8.
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fakihlerce tartigilmigtir. Hanefi hukukgular, can ve mal dokunulmazliginin temelinde “in-
sanlik” (ddemiyyet) sifatinin oldugunu séylerler: “Dokunulmazligin temelinde insanlik var-
dir” (el- ‘ismetu bi’l-ddemiyye)?°. Hanefiler disindaki fakihler ise, dokunulmazligin, dariilis-
lamda yasayan Miisliiman ve gayrimiislim “vatandas’larin hakk: oldugunu savunmuslardir.
Buna gore “dokunulmazligin temelinde ya iman veya eman (anlagma) vardir” Sentiirk, Ha-
nefi yaklasimini “evrenselcilik’, cumhurun yaklasimini ise “cemaatcilik” seklinde nitelen-
dirir.?! Hanefi teorinin anahtar kavrami olan “4demiyyet’, erkek ve kadin, Miisliiman ve
gayrimiislim, Hz. Adem’in soyundan gelmesi bakimindan tiim insanlari ifade eden bir so-
yutlamadir. “Insan haklarinin dayandirildigi evrensel bir kategori olarak ‘ddemiyyet’, Ha-
nefi diisiincesinin bir 6zelligidir”??> Hanefi hukukgulara gore ademiyyet miilk sahibi olmayz,
nikahlanarak aile kurmayi ve baskalariyla anlagma yapmay1 miimkiin kilan temel niteliktir.?3

Temel haklarin korunmasi ve dokunulmazlik kavrami milletlerarasi diizlemde, 6zellikle
de hasmane iligkilerin hakim oldugu dénemlerde ayri bir 6nem tagir. Can ve mal doku-
nulmazliginin insan olmakla mi, islam’a girmekle ya da eman ve zimmetle mi kazani-
lacag fakihler arasinda onemli bir tartisma konusu olmustur. $afiiler’in basi ¢ektigi bir
grup 4lim Hz. Peygamber’in, “Allah’tan bagka ilah yoktur demelerine kadar insanlarla
savagsmakla emrolundum; kim Allah’tan bagka ilah yoktur derse malini ve canini ben-
den korumus olur” (Buhari, “I'tisam”, 2, “Cihad”, 102; Miislim, “Iman”, 32-33) séziin-
den hareketle bu dokunulmazhigin fslimra girmekle veya Miislimanlarin himayesini ka-
bul etmekle (eman, zimmet) kazanilacagi, aksi halde can ve malin mubah ve dolayisiyla
savasin mesruiyetine bizzat kifriin sebep oldugu goriisiindedir. Daha gok donemlerin-
deki siirekli savag hélini 6l¢ti alan ve ona uygun bir teori gelistiren bu fakihlere kars1 Ha-
nefiler’le bir grup Maliki ve Hanbeli fakihi ise din ve inancina bakilmaksizin insanin
ilke olarak masum ve ismet sebebinin de insan olma vasfi oldugu, ancak Miisliiman-
lara savas agilmasi ve haklarina tecaviiz edilmesi durumunda bu dokunulmazligin kalk-
t181, savagin megruiyet sebebinin kiifiir degil Miisliimanlara yonelik savas oldugu gorii-

siinii savunur.?*

Hanefilerin temsil ettigi bu goriise gore, yiiklendigi sorumlulugu yerine getirebilmeleri
i¢in insanlar, salt insan olmalar1 sebebiyle ismet sifatiyla donanmus sekilde yaratilmigslardir.
Boylelikle dokunulmazlik insanligin ayrilmaz bir geregi olarak distinilir. Dokunulmazli-
gin diismesi ise inang farklilif1 sebebiyle degil, Miislimanlarin can ve mallarina kars: teca-
viiz sugu sebebiyle gereklesir.>>

20  Merginani'nin el-Hidaye'sinden naklen Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, s. 36.
21 Sentiirk, Insan Haklar1 ve Islam, s. 36.

22 Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, s. 39.

23 Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, s. 40.

24  Sentiirk, “Tsmet”, DIA, XXIII, 137.

25 Sentiirk, “Ismet”, DIA, XXIII, 137.
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Gorildugi tizere Hanefi hukukunda ismet kavrami insan olmaya dayali olup diger iki te-
mel hak gibi insana verilidir. Bununla birlikte dokunulmazligin hukuki agidan korunabilmesi
icin fiili bir sart olarak velayet (otorite)?® gereklidir. Bu sebeple ismetin “mukavvime” ve “mii-
essime” olmak tizere iki tiirtinden bahsedilir. Hanefilere gore ismet-i miiessime her yerde ge-
cerli iken, ismet-i mukavvime dariilislamda ikamet etmeye baglidir. [smet-i miiessime, giinaha
sebep olan bir sug olarak kabul edildigi icin miieyyidesi ahlaki ve dinidir. Ismet-i mukavvime
ise ayn1 zamanda hukuki mieyyideye sahip olup cezalandirilabilen ihlalleri ifade eder. Dartil-
harbde ismetin ihlali, Miisliiman yonetimin cezalandirabilme yetkisinin 6tesinde oldugu i¢in,
suglunun yalniz kefaret vermesi gerekir. Sfiiler ise ismet-i mukavvimenin belirli bir alanla si-
nirl olmadigini, dariilislam olsun olmasin Miisliimanlarin her yerde ismet-i mukavvimeden
yararlandigini savunurlar. Fakat Miisliimanlarin kontrolii disinda yasayanlarin dokunulmaz-
liginin nasil saglanacagi meselesi, Safiiler acisindan bir problemdir. Bu fiili durum sebebiyle
Hanefiler ismet-i mukavvimeyi déariilharbde gecerli gérmez. “Hanefiler, insan haklarinin ev-
renselligine inandiklar1 halde yasal ve siyasi olarak onu miieyyide ile uygulayacak kurumsal
diizenlemelerin eksikligi onlari, dariilislam digindaki insan haklarinin korunmasini ahlaki ve
dini bir sorumluluk olarak nitelemeye zorlamistir”?” Bu yaklagim, devletin sinirlar1 digindaki
vatandaslarini korumakla sorumlu olmadig1 anlamina gelir. Hanefilerin bu yaklagiminin ger-
cekgi bir bakis agisina dayandigini séylemek miimkiindiir. insan hakk ihlallerinde uygulana-
cak yasal yaptirimlarin ancak devlet sinirlari ddhilinde mtimkiin olup digaridaki ihlallere yasal
yaptirim uygulanamayisinin kabulii, devletlerin hakimiyet sahas disindaki ihlallere miidahale
edebilmelerinin hukuki zemininin gliniimiizde bile oldukea belirsiz ve problemli oldugu diisii-
niiliirse rasyonel bir ¢oziim kabul edilebilir. Diger taraftan ismet-i miiessimenin her yerde ge-
cerli olusu, hak ihlallerine karg1 ahlaki bir tedbir olarak goriilebilir.?8

Ismet siireyle sinirli olup olmamasina gore de “muvakkat” ve “miiebbed” seklinde ikiye
ayrilir. Ismet-i muvakkate, Islam iilkesine gegici bir siire igin emanla giren yabanci (tebaa
olmayan) gayrimiislim (miistemen) i¢in, akitle belirlenmis gecici bir himayeyi ifade eder.
Baska bir devletin tebaas: olan miiste'mene gegici bir ikamet izni verilmistir, bu siire zarfinda
can ve mal dokunulmazlig1 vardir. Su héilde ismet-i muvakkata ile iligkili olan hukuki hi-
maye, ismet-i mitebbede ile olandan zaman ac¢isindan daha sinirlidir. Zamanla sinirl olma-
yan mutlak ve miiebbed ismet ise din mensubiyeti fark etmeksizin dériilislimin egemenlik
alaninda ikamet eden hiir kisilerin hakkidir. Miiebbed ismetin, ayrica ceza (ukiibdt) hitkiim-
lerinin tam olarak uygulanmas: agisindan da mutlak oldugu goriiliir. Nitekim Hanefi mez-
hebinde IslAm devletinin gayrimiislim tebaasi olan zimminin Miislimana kars: kisas hakki
vardir. Zira zimmiler de tipki Miisliimanlar gibi siiresiz olan hukuki bagdan istifade ederler.?’

26 Johansen, hukuki bir metinde velayet ile ismet baglantisinin ilk defa net bir sekilde Eb Yasuf tarafindan ifade
edildigini soyler (“Der MIsma-Begriff im Hanafitischen Recht’, s. 244) (Johansen’in ismet kavramina tahsis ettigi bu
makalesini benim i¢in Almancadan tercime eden degerli 6grencim Meryem Bektaga miitesekkirim).

27  Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, s. 46, 57-8.

28  Birsin, Insan Haklar: Kuram, s. 205.

29 Johansen, “Der KIsma-Begriff im Hanafitischen Recht’, s. 248-51.
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Baber Johansen Hanefi hukukgularinca ismetin, devlete baglilik anlamini ifade eden bir
akit olarak tasavvur edildigini ileri siirer. Muvakkat hukuki himayeye sahip olan miiste'men-
ler ile siirekli himayeye sahip olan zimmiler s6z konusu oldugunda bu akdin asikar oldu-
gunu, o halde Miislimanlarin devlete baghliklarinin da bir akde dayanmas: gerektigini iddia
edip Kasani'nin “Islam akdi” tabirini hatirlatir.>® Ancak ismetin tazammun ettigi fiili hima-
yenin somut sartlari ile bu himaye fikrinin dayandig fikri ve felsefi zemini birbirinden ayir-
mamiz gerekir. Johansen ¢alismasinda fiir kitaplarina dayali olarak himayenin fiili tezahiir-
leri tizerinde durmus, ustl kitaplarinda ifadesini bulan temeli dikkate almamigtir. Halbuki
Debisi ve onu takip eden Hanefi alimlerin ustl kitaplarinda ismetin her tiirlii diinyevi akdi
onceleyecek tarzda, insan olus keyfiyetine baglandig1 agik¢a goriilmektedir.

“Hiirriyet” terimi Islam hukukunda hukuki 6zgiirlik anlamina gelir. Tam bir hukuki ki-
silige sahip insanin kendi iradesiyle eylemde bulunabilmesi, yaptiklarindan sorumlu olabil-
mesi, hak ve vazifelere muhatap olabilmesi hiirriyetin temel bazi unsurlari arasinda sayilabi-
lir. Bununla birlikte akil ve beden sagligini, dolayisiyla da eda ehliyetini etkileyen ve Hanefi
usul kitaplarinda “ehliyet arizalar1” denilen durumlardan kolelik disindakiler, hiirriyete za-
rar vermez. Bu anlamda hiirriyet, koleligin ziddidir. Fakihler insan igin asil olanin hiirriyet
olup, koleligin 4rizi (asli olmayip sonradan) ve gegici oldugunu vurgularlar. Bu anlamda ko-
lelik kisisel anlamda arizi ve genellikle gegici, uluslararasi anlamda ise miitekabiliyet esasina
dayal1 oldugu i¢in yine 4rizi bir statii olup, bu miitekabiliyet durumu ortadan kalktig1 i¢in de
tarihte kalmig bir miiessesedir.>!

Fukahanin soziinii ettigi hiirriyetin, siyasi 6zgtirliitk olmadigina dikkat ¢ekmek gerekir.
Siyasi ozglirliik, Bat1 tarihinde gelistirilen bir kavram olup 16. ve bilhassa 17. ylizyilda geli-
sen mutlakiyetci (absolutist) yonetim anlayisina, devletin mutlak tahakkiimiine kars: fertlerin
(bilhassa miilk sahiplerinin) 6zgtirliigiinii teminat almak iizere uzun siyasi miicadeleler sonu-
cunda kazanilmug bir ézgiirliiktiir. Fransiz Ihtilalinin i ilkesinden biri olan “liberté” bu an-
lamdaki 6zgiirliigii ifade eder. Osmanlilar Fransiz Thtilalinin libertésini 1774 Kiigiik Kaynarca
Anlagmasrnin terciimesinde “hiirriyet” ile degil, “serbesti” ve “serbestiyet”ile karsilamiglardir.

Bernard Lewis (6. 2018) “htirriyet”in klasik devirde hukuki 6zgiirliigii ifade edisine soyle
temas eder:

Islamda 6zgiir teriminin karsiligy, 18. yiizyila kadar, en ¢ok hukuksal, zaman zaman da
toplumsal bir anlam tagimis ve hukuk agisindan bu terim bir koleyi degil, 6zgiir insan1

ifade etmistir. Siyasal bir baglamla ozgiir teriminin de, kole teriminin de kullanilmadig:

30 Johansen, “Der ‘Isma-Begriff im Hanafitischen Recht’, s. 258 vd. Johansen'in Késaniden aktardigi (s. 245) “411 dae
B L Vg 153e Y e Y Sl s e SIS danaall 226 ¢ ifadesinde gecen “akdir’l-Islam” ifadesini, devletle
yapilan bir akit olarak degil, kisinin kendisini Islam’in hiikiimleriyle baglayan kararlilig1 tarzinda anlamak daha
dogrudur.

31 Ahmet Hamdi Tanpinar, bir fikir adami ve sanatc1 duyarliligiyla “Fikih insanin hiirriyeti tizerinde 1srar ediyor. (...)
“Sarkta, bilhassa Miisliman sarkta cemiyet bu hiirriyet fikri tizerinde kurulur” derken son derece hakhidir (Huzur,
s. 342).
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ve yurttaglarin haklari igin 6zgiirliik egretilemesinin, baskic1 yonetimler iginse kolelik
egretilemesinin bulunmadig klasik Islam siyasal séyleminde iyi yonetim, kétii ydnetim
konusunda pek ¢ok tartigmalar yapilmigsa da bu tartigmalarda konunun tizerinde duru-

lan boyutu 6zgiirliik degil, adalet olmustur’3?

“Malikiyet” Islam hukuku agisindan merkezi terimlerden biridir. Merginani (6.
593/1197), miilk sahibi olmanin insanhgin (ddemiyyet) gerektirdigi bir onur (keramet) oldu-
gunu soyler.3® Serahsi de “Insan aslen malik olmak iizere yaratilmistir. Bdyle olunca, mem-
lakiyet (bagkasinin milkii olma) vasfi insanda sonradan (ariz) olup kaldirilmasi miimkiin
bir niteliktir. Kaldirildiginda da asli hiiviyetine dénerek malik olabilir hale gelir” der.* Su
halde mélikiyet ile hiirriyet vasiflar1 birbiriyle yakindan iligkilidir. Malik olmaya engel olup
kisinin kendisini memltk hale getiren kolelik insanin asli bir sifat1 degildir. Serahsi diger bir
yerde de insanin aslen memltik degil mélik olarak yaratildigini sdyleyip memliikiyet vasfi-
nin insanda ancak malikiyet vasfini ortadan kaldirmak suretiyle mevcut olabilecegini belir-
tir.> Insanin yaratilis itibariyla egya iizerinde malik olma vasfi tagidiginin vurgulanmasi ve
bdylece miilk edinme kapasitesinin sonradan, mesela dogal bir durum sonrasinda fertlerin
siyasi bir topluluk olugturmalariyla birlikte meydana gelmis oldugunun kabul edilmemesi
onemlidir. Bu ayn1 zamanda Islam hukukunun iktisadi bakis agisinin da temel unsurlarin-
dan biridir.3° Fakat Islam hukukgulari, insanin hem de 6ziine ait bir vasif olarak gordiikleri
malikiyeti, liberal (sonradan liberteryen) teoride oldugu gibi insanin kendi bedenine tes-
mil etmezler: Beden insanin miilkii degildir.” Genel olarak sdylemek gerekirse de insan be-
deni, insanin sayginlig1 (keramet ve ihtiram) sebebiyle miilkiyetin konusu olamayacak kadar
kiymetlidir. Fikih kitaplarinda insan bedeninin pargalari, satima konu olup olmamas: baki-
mindan ele alinir ve mesela insanin kemiklerini ve killarini satmanin caiz olmadig: belirti-
lir. Bunun gerekgesi, insan bedeninin bu kisimlarinin necis sayilmasi degildir -¢iinkii bunlar
temizdir-, fakat boyle bir satimin yasak olmasi, insana duyulan saygidir (ihtiram).3® Satmak,
satima konu olan nesneyi metalastirdig, seylestirdigi i¢in bir anlamda onu kiiglimsemek,
onun kadrini diisiirmek demektir. Insan bedenine ait pargalar ise boyle bir muameleye tabi
tutulamazlar.®® Serahsi, insan bedeninden ¢ikan siit gibi maddelerin mal olmadigini ifade

32 Lewis, Islamin Siyasal Séylemi, s. 100.

33 (L dedies &axVl &l s &Ll 2is OY ) Merginani, el-Hidaye, 11, 537.

34 Serahsi, el-Mebsiit, XII, 30.

35  Serahsi, el-Mebsit, X, 53.

36 Diger temel unsurun da infak oldugunu ifade edelim.

37 Fahiseligin ve bobrek gibi organlarin satiminin legalize edilmesi hakkindaki liberteryen argiimanlar igin bk.
Brennan, Liberteryenizm, s. 144-7.

38 Kasani, Bedayi', V1, 555.

39 Insan bedeninin parcalarini herhangi bir akdin konusu yapmanin yasak olusunun sebebi, bu pargalarin necaseti
degil, aksine kerametidir. Sadriisseria, taharet bahsinde insan etinin ve beden digina ¢tkmamis kaninin haramliginin
sebebinin necaset degil (¢iinkii bunlar temiz sayilir), insanin sayginlik ve onurunu ifade eden keramet oldugunu
soyler (Serhu’l-Vikaye, 1, 31). Bir seyi kullanmanin haramliginin sebebi ya necaset ya da keramet olup ikisini birden
orneklendiren bir misal sudur: Tabaklanmis deriden mamul kaplardan abdest almak genel kural olarak caizdir, fakat
bunun iki istisnas1 olup insan derisinden ve domuz derisinden yapilmis kaplardan abdest almak caiz degildir. Domuz
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ederken, malin insan ihtiyaglari i¢in yaratilan ve insan digindaki nesnelerden ibaret oldu-
guna dikkat ceker. “Insan ise mala malik olmak iizere yaratilmis olup, onun mal olmasi ile
malik olmasi arasinda uyusmazlik vardir”4? Kiginin kendi bedeni iizerindeki tasarruf hakki
ise “milki’l-intifa” terimiyle ifade edilmistir. Buna gore insan bedeni Allah’a ait olup insan-
lar bedenlerinin ve organlarinin yalniz kullanim hakkina sahiptir.*! Kélelik sz konusu ol-
dugunda da mélik kélenin bedeninin sahibi olmayip bedeninin menfaati tizerinde tasarruf
sahibi sayllmaktadir. Bu sebeple diger miilkiyetlerden farkli olarak kolenin miilkiyeti tam bir
ayni hak dogurmaz ve efendi kélenin bedenine zarar veremez.*?> Hanefilere gore kolesini &1-
diiren efendi kisas edilir.

Bilhassa Hanefi ekoliinde miilkiyete yapilan vurgu sebebiyle Johansen Hanefi fikhinda
hukuki kisiligin prototipini, zimmetten ayr1 diisiiniilmesi miimkiin olmayan, ancak yine de
mefhum itibariyla zimmetten farkli olan mélikiyette bulur:

Hanefi hukukunu bigimlendirip gelistiren fukahanin birgogu Irak’in, Maveratinnehr’in
ve Suriye’nin kasaba ve sehirlerinden ¢ikan tiiccar ve zanaatkérlardi. Bunlar kendi hu-
kuk sistemlerini gelistirirken, sadece vahyedilen metinde degil, ayn1 zamanda etrafla-
rindaki sosyal ve ekonomik hayatta da tezahiir eden sahsi sorumluluk ilkesinden hare-
ket etmiglerdi. Hanefi hukukunun olusumu, 6zel miilkiyetin ayirt edici bir rol oynadig1
bir toplumda vuku bulmustur. (...) Hemen hersey 6zel miilkiyete konu olabildigi gibi,
malik de Hanefi hukukunda hukuk sahsiyetin prototipi olmugtur.*3

“Islam hukukunda miilkiyet sebepleri mubah mali istild, miilkiyet nakledici akitler ve
halefiyet seklinde {i¢ ana baslik altinda toplanabilir4* Satim ve hibe ikinci, miras ve vasiyet

derisinden mamul kapla abdest alinamamasinin sebebi, bu hayvanin derisinin tabaklanmakla giderilemeyecek olan
ayni necasetidir (bizatihi necis olusu). Insan derisinden abdest almanin yasakliginin sebebi ise, tam tersi olarak
keramet-i ilahiyedir (Allah’in insanlara bahsettigi zati sayginlik) (Meydani, el-Liibab, s 28).

40  Serahsi, el-Mebsiit, XV, 125.

41 30 Temmuz 1996 tarihinde Cakartada gergeklestirilen bir toplantida, insanin kendi bedeni tizerindeki tasarrufunun
niteliginin, mutlak miilkiyet ifade eden milk-i rakabe veya satim digindaki tasarruflar: i¢ine alan milk-i menfaa
degil, yalniz mutasarrifin kullanimina agik olan milk-i intifa‘ oldugu ittifakla kabul edilmistir (Ozdemir, Beden
Uzerinde Tasarruf ve Organ Nakli, s. 74).

42 Ozdemir, Beden Uzerinde Tasarruf ve Organ Nakli, s. 76-7.

43 Johansen, “Secular and Religious Elements in Hanafite Law”, s. 190-1.

44  Bardakoglu, “Istila”, DIA, XXIII, 359. Mecelle'nin 1248. maddesi soyledir: “Esbab-1 temelliik iigtiir. Birincisi bey* ve
hibe gibi miilkii bir malikten diger malike nakildir. Ikincisi 1rs gibi bir kimsenin digere halef olmasidir. Ugiinciisit
maliki olmayan bir mubah seyi ele gegirmektir. Bu dahi ya hakikidir ki ol seye hakikaten vaz‘-1 yed eylemektir.
Yahut hitkmidir ki yagmur suyu biriktirmek igiin bir kap koymak ve av i¢iin tuzak kurmak gibi sebebini tehyie ile
olur” Thrazin yukaridaki Mecelle maddesinde ifadesini bulan hakiki ve hitkmi seklinde iki kisimda ele alinmasinin
da niyet ve bazi hukuki sonuglar agisindan énemi vardir: “Ihraz av hayvanini yakalamak, nehirden su almak, otu
bigmek, odunu toplamak gibi mubah mala bilfiil el koymak seklinde olabilecegi gibi yagmur suyu biriktirmek igin
havuz yapmak, av i¢in tuzak hazirlamak, avcr kus ve kdpegi salmak seklinde de olabilir. Fakihler birinci tiire hakiki,
ikincisine hitkmi ihraz adini verirler (...). Hakiki ihrazda fiil kasit yerine gegtiginden fiilin tamamlanmasiyla mubah
mal da milkiyete ge¢mis olur. Hitkmi ihrazda ise miilkiyetin ge¢isi igin niyet ve kasit aranir. Ayrica hitkmi ihrazin,
hakiki ihraz gergeklesinceye kadarki sathada mubah mal tizerinde zayif bir miilkiyet hakki dogurdugu da ifade edilir
(...). Bu son ayrint1 av hayvaninin kagmasi, suya baskasi tarafindan el konulmasi gibi durumlarda miilkiyet ihtilafini
¢bzmeye yarar” (Aktan, “Thraz’, DIA, XXI, 543).
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ti¢lincii grubun 6rnekleridir. Mubah mal, malin heniiz miilkiyet altina girmeden 6nceki asli
durumunu ifade eder. Av hayvanlari, kaynak ve yagmur sulari, sahipsiz yerde kendiliginden
biten otlar, meyve ve agaglar menkul mubah malin, tarim yapilmayan (mevdit) arazi de gay-

A

rimenkul mubah malin en bilinen 6rnekleridir. “Istil4”, bu tiir mallarin miilkiyet altina alin-
mast siirecinin baslangicini ifade eden terimdir.*> Fikih kitaplarinda “ihraz”, “hiyaze”, “yed”
ve “vaz'w’l-yed” gibi terimler de istila ile esanlamli veya ¢ok yakin anlama gelecek sekilde
kullanilmistir. Istila gii¢ kullanimina dayali olarak sahipsiz malin ilk isgali, ihraz ise mubah
menkul mallarin belli bir emek ve usulle korunup bu mallar tizerinde miilkiyetin kazanilma-
sinin son safhasini tegkil eden fiili hakimiyet anlaminda kullanildiginda, bu iki terim mubah
mali miilkiyete gecirme isleminin iki safhasina igaret etmis olmaktadir. “Istild” ve “ihraz” ile
ifade edilen ilkten miilk edinme yollar1 arasinda avlanma, kimseye ait olmayan ve mevat ara-
zinin ihyasi (topragin sinirinin belirlenip temizlenmesi, tarima elverisli hale getirilip islen-
mesi), maden ve define bulmak, yagmur ve kaynak sularini biriktirmek, ot ve odun topla-

mak gibi hususlar sayilabilir.46

[slam hukukunun miilkiyet anlayis1 ile modern liberal miilkiyet teorisi cesitli agilardan
karsilagtirilmaya elverislidir. Locke'un modern liberal anlayisin temelinde yer alan miilkiyet
nazariyesi, miilkiyetin temelini, insanin kendi varlig1 ve bedeni tizerindeki miilkiyet hakkina
baglamaktadir. Buna gore insan bedenine tam anlamiyla malik olup bedeninin emegine de
bu yolla malik olmaktadir. Emek-deger teorisi olarak bilinen ve iktisat bilimini derinden et-
kileyen bu teoriye gore, bir kisi bir seye emegini kattiginda ona mélik olma hakkini edin-
mektedir. Boylece dogal durumda ortak miilkiyetin nesnesi olan yeryiizii, bedenin bir uzan-
tist olarak emek sayesinde kisisel miilkiyete doniistiiriilmektedir:

Yeryiizii ve diger biitiin ast Yaratiklar Insanlarin tiimiine ortaklasa ait olmasina ragmen
her insan yine de kendi Kisisi tizerinde bir Miilkiyete sahiptir. Bunda kisinin kendisin-
den baska hig Kimsenin Hakki yoktur. Kisinin Bedeninin Emegi ve Ellerinin Isi diyebi-
liriz ki tam anlamiyla kendisinindir. Doganin sagladig: ve i¢inde muhafaza ettigi seyler-
den, insan, Emegini kattig1 ve kendi 6ziine ait olan bir seyleri birlestirdigi bu Durumun

disina gekip gikarir ve bu yolla bu seyi Miilkiyeti haline getirir.*”

45  Bardakoglu, “Istila”, DIA, XXIII, 359.

46  Bardakoglu, “Istila”, DIA, XXIII, 359; Aktan, “Ihraz”, DIA, XXI, 543. Islamda insan haklarinin gesitli yonlerine dair
ayrintili bilgi i¢in bk. Mehmet Birsin'in Islam Hukukunda Insan Haklart Kurami (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012).

47  Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, s. 24. “Though the Earth, and all inferior Creatures be common to all Men,
yet every Man has a Property in his own Person. This no Body has any Right to but himself. The Labour of his
Body, and the Work of his Hands, we may see, are properly his. Whatsoever than he removes out of the State that
Nature hath provided, and left in it, he hath mixed his Labour with, and joyned to it something that is his own, and
thereby makes it his Property” (Two Treatises of Government, s. 287-8) (imla Locke’'un kendi tercihidir, biiyiik harfli
kelimelere 6zel bir vurgu yapmaktadir). Kisinin kendi bedeni tizerindeki miilkiyet hakkinin, yagsami tizerinde keyfi
bir hakka yol agmadigini ilave etmek gerekir. Yani Locke’a gore kisi kendi yagam tizerinde keyfi bir iktidara sahip
olmadig i¢in, mesela yagamini sonlandirma igerikli bir s6zlesmeyle yasam hakkini bir bagkasina devredemez veya
kendisini bagkasinin kolesi yapamaz (Yénetim Uzerine Ikinci Inceleme, s. 21-2, 113-4).
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Locke’un bu teorisi bizim agimizdan bilhassa, miilkiyeti beden tizerindeki miilkiyete da-
yandirmasi ve miilkiyetin dogast hakkindaki tasavvuru bakimindan 6nemlidir. Felsefi akim-
lardan emprizmin de kurucusu olan Locke’'un emegi bedenle irtibatina baglamasinin felsefi
bir ehemmiyeti vardir. $6yle ki, Descartes’in zihin ve beden diializmi ve bu keskin ayrim ile
irtibatl olarak zihne tanidig birtakim ayricaliklar1 (dogustan gelen fikirler, Tanrrnin bile
miidahale edemeyecegi kesin bilgiler gibi), Locke bir deneyci olarak bedene ve bedenin ih-
saslarina (duyum) atfeder. Onun nazarinda zihin bir tabula rasa oldugu i¢in dogustan ge-
len bilgiler yoktur, her tiirlii bilgi tecriibe ile edinilir. Tecriibe de duyularimizdan edinildigi
ve duyu bilgisi bedene bagimli oldugu igin, Locke agisindan bedenin ayricaliklt bir konumu
bulunmaktadir.*® Locke'un miilkiyet nazariyesi, Islim hukukunun “istila” ve “ihraz” terimle-
riyle ifadesini bulan aslen iktisap anlayisina énemli élgiide benzer. “Imam Safii 6zel miilkiye-
tin temelinde insan emek ve amelinin yer aldigini, bilhassa mubahlar {izerindeki miilkiyetten
elde edilecek faydanin bunlarin elde edilmesi i¢in verilecek emekle orantili olmas: gerektigi
diistincesini en agik bir sekilde savunarak miilkiyetle emek arasinda dogrudan bir iligki ku-
rar. ibn Haldun (6. 808/1406) da daha ok iktisadi miilahazalarla miilkiyeti emekle irtibat-
landirip gerek bir sanat ve beceri yoluyla gerekse hayvanlardan, bitkilerden ve madenlerden
faydalanma yoluyla iiretilen her kazang ve malin insanin giicii ve emegi sayesinde elde edi-
lecegini belirtir. Ona gore emek harcanmadan bir sey elde edilmez ve faydalanmak imkéani
ortaya ¢ikmaz%® Safii (6. 204/820) ve ibn Haldun gibi 4limlerin emekle miilkiyet arasinda
kurduklar1 dogrudan iligki, Islam hukukunun miilkiyetin temelini agiklarken emegin temel
kavram héline gelmesini saglamamus, fikih kaynaklarinda ve fakihlerin ifadelerinde emek
anlamina gelecek bir kavram iizerinde vurgu yapilmamis olmakla birlikte, “istila” ve “ihraz”
terimleri emek anlamin1 da genellikle tazammun etmektedir.’® Ancak Locke'un miilkiyet te-
orisinin 6nemli bazi tazammunlar1 daha vardir. Locke’'un bu nazariye ile burjuvanin emekle
meydana getirdigi sermayenin mesruiyetini ve buradan hareketle burjuvanin yonetme hak-
kini aristokrasiye kars1 miidafaa etmekte oldugu gibi, Avrupanin somiirgecilik hareketlerine
de mesruiyet saglamakta oldugu ifade edilmektedir.>!

48 Locke'un bilgi teorisinin ayrintilari igin An Essay Concerning Human Understanding adli eserinin birinci kitabina
bakilabilir (Locke'ta bedenin 6nceliginin emprizmle baglantisina dikkatimi ¢eken degerli hocam Ayhan Citile
miitesekkirim).

49  Hacak, “Islam Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayist”, s. 112. Hacak, $afit'nin el-Umm (Bulak 1321-26, III,
265, 266) ve Ibn Haldun'un el-Mukaddime (Istanbul 1989, 11, 332) isimli eserlerine atif yapmaktadir.

50 Ozdemir, Locke’'un miilkiyet nazariyesinin Islam hukukunun aslen iktisap anlayisina benzerligine dikkat gekip onun
bu gériislerini temellendirmek igin Islam hukukunun temel kaynaklarindan yararlanip yararlanmadigi sorusunu
glindeme getirir. Fakat fukahanin miilkiyetin iktisabini ihraz ile agiklamasinin, emekle agiklamaya nazaran daha
objektif oldugunu da ilave eder. Zira “miilkiyetin iktisabinin emekle agiklanmasi emeksiz elde edilen nesnelerin
miilkiyetini tartismali hale getirir” (Islim Hukukunda Miilkiyet, s. 36-7).

51 Locke Insamn Anlama Yetisi Uzerine bir Deneme (An Essay Concerning Human Understanding) isimli eserinin
Tozlerin Adlaria Dair (“Of the Names of Substances”) baghiginda, “insan” kavraminin sabit bir 6zii bulunmadigini,
“insan” ve “hayvan” kelimelerinin, birbirinden keskin sinirlarla ayrilmis 6zlere isaret etmedigini ileri siirer. Kitabinin
gesitli yerlerinde insan1 insan yapan geyin ne oldugu hususunda belirsiz bir dil kullanur, bir yerde bir Ingiliz ocugun,
Ingilterede tek bir deri renginin (beyaz) mevcut olmasindan tiirii zencilerin insan olmadigini ispatlayabilecegini
soyler (Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 11, 304-5 [IV. vii. 16]). Kendisinin bu argiimana katilmadig1
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3. Batrda Dogal Hukuk ve Dogal Haklar

Batrda hem “dogal hukuk” (ki kadim bir tarihi vardir), hem “dogal haklar” terimlerinin

kokeni, Roma hukukundaki ius naturale ifadesine dayanir. Bazi miiellifler bu iki terim ye-

rine “klasik dogal hukuk” ve “modern dogal hukuk” demeyi tercih etmekte, bazilar1 da “ob-

jektif dogal hak” ve “subjektif dogal hak” ifadelerini kullanmaktadir. Bu iki kavramin iligkisi

konusunda iki temel gériis vardir. Ilkine gore dogal haklar (siibjektif dogal hak), klasik dogal

hukukun sekiilerlesmis bir devamindan ibarettir: “Modernizmle birlikte daha dnceleri dogal

hukuk denen seye dogal haklar denmeye baglanmistir. Bu, ilkede veya esasta bir doniistiim

degil, bir vurgu degisikligidir>? Ikinci gériise gore ise ikinci yaklagim birincinin bir devami

olmayip ikisi arasinda radikal bir kopus vardir. Hobbes (6. 1679) ve Locke ile baglayan bu do-

niisiim, ikisini farkli doktrinler olarak gormemizi gerektiren esasa iliskin bir doniisiimdiir.

52

anlagiliyor ise de bunun nigin yanls oldugunu agikla(ya)maz. Baska bir yerde ise budalalarin, zekd geriligi ile
maldl Kisilerin (changelings) insan ve hayvandan farkli bir tiir oldugunu soyleyerek “insan” kiimesini belirsiz hale
getirir (fnsanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 11, 250-1 [IV. kitap, iv, 13]). Robert Bernasconi, Locke’un insan
anlayisina dair yazdigi makalede (Irk Kavramini Kim Icat Etti?, s. 26), filozofun dili ikili bir bigimde kullanarak,
fiilen pratiginde bulundugu Atlantik koleligi uygulamasi ile insanin mahiyetine dair teorisi arasinda ilging iligkiler
kurmaktadir. Locke “insanlar sozciiklerinin konustuklari diger insanlarin zihinlerinde yer alan idelerin de
isaretleri olduklarini varsayarlar” demektedir (Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 11, 18 [I1L. kitap, ii, 4]).
“Ortak kullanim sessiz bir uzlagmayla isler; bu sayede bazi sesler bazi fikirlere uygun hale gelir (...) Herhangi bir
konusmada konusan Kisi felsefi, yani mitkemmel bir iletisimi miimkiin kilacak bir sekilde, tanimlanmug bir dil ile
konugmadikga, ‘iki dil'le birden konugmus olur” Bernasconi ilgili makalesinde, Locke’un felsefi bagyapitindan birgok
referanslarla bu siireci ustalikli bigimde tasvir ve analiz eder. Locke’un Afrikali kole ticaretini organize eden Royal
African Companyde hisseleri vards, ayrica kendisi 37 yasinda iken, Carolina Anayasasrnin kaleme alinmasinda
katkida bulunmugtu. Bu anayasada yer alan bir maddede $oyle deniliyordu: “Her 6zgiir Carolinali, sahibi oldugu
Zenci koleler tizerinde, soz konusu koleler hangi fikre sahip veya dine vb. mensup olursa olsun, mutlak iktidar
ve otorite sahibi olacaktir” Mutlak iktidar, yasam ve 6liimii kapsayan en giiglii iktidar1 ifade ediyordu. Bu madde,
Hiristiyanlar1 kolelestirmenin yanlis oldugu seklindeki kanaatin viicuda getirdigi belirsizligi gidermeyi saglads,
boylelikle sahiplerinin koleleri tizerindeki hakimiyetinin kolelerin inancindan bagimsiz olarak mutlaklagtirilmasi
temin edilmis oldu (Irk Kavramini Kim Icat Etti?, s. 13-4). Locke'un, Amerikan yerlilerinden uygar toplumlardan
eksik taraflarini demirin yokluguna bagladig1 baglamlarda ayni agiklamayr Afrika halklar1 hakkinda yapmayip
sessiz kalmasi, “insan” kavrami hakkinda yukarida bir kismi aktarilan problemli ara alanlar dikkat gekicidir.
Bernasconi’ye gore Locke insanin taniminda belirsizlikler birakmast ve Ikinci Inceleme’nin basinda kimlerin ézgiir
olarak diinyaya geldigini net bigimde tasvir etmemis olmasi sayesinde boyle bir tasvirin i¢ine tim diinya halklarinin
girmesi engellenmis ve boylelikle kendisinin de dahil oldugu kéle ticaretinin geliskileri gériiniir kilinmamustir. Iki
Inceleme’nin Locke ile okuyucular arasinda sessiz bir anlagmaya dayandigini sdyleyen yazar, sdyle devam ediyor:
“Kitapta Ingilizlere hitap edilmisti. Esas olarak onlarin dzgiirliiklerini giivence altina almaya yénelik bir ¢abaydi.
‘Insan’ denildiginde ‘Ingiliz’ anlasiliyordu” (Irk Kavramini Kim Icat Etti?, s. 29). Locke'un projesinin siyasi etkisi
Amerikan Bagimsizlik Bildirgesine kadar uzanacak ve dilin bu muglak kullanimi sayesinde bu belgede s6z konusu
edilen haklarin sahibi olan halklara kimlerin dahil olacagi belirsiz kalacaktir. Locke'un fkinci Incelemede tasvip ettigi
kolelik anlayisi ile bilfiil iginde bulundugu kélelik uygulamasi arasindaki bir uyumsuzluk vardir. Locke koleligi dogal
hukukla megrulagtirmig fakat bunu Aristoteles'ten farkl bir tarzda yapmustir. Ona gére mesru bir savagin fatihleri
esirlerini kolelestirme hakkina sahiptir. Kisi haksiz bir savasa giriserek akilla degil 6fkeyle hareket ederse, insandan
ziyade bir hayvan gibi davranirsa yagama hakkini kaybedip kendini kole olmaya uygun hale getirir. $u halde kolelik
esasen bir hakkin 1skit1 niteligindedir (Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, s. 22, 119). Hakli veya haksiz bir savas
iginde bulunmak sivil toplumlarin niteligi olduguna gore, dogal halde yasayan veya kendilerince bir sivil toplum
kurmus olup Avrupali halklarin saldirisa ugrayan yerli halklarin kélelestirilmesi bu teoriye gére mesru olmamalidir.
Bernasconi, Locke'un bu uyumsuzlugu, yukarida tasvir edilen dilin ikili kullanimiyla agmaya ¢alistigini gosterir.
Locke'un teorisinin sémiirgeci tazammunlari i¢in ayrica bk. Sunar, “Modern Zamana Gegerken Bedenlegen Insan”
Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, s. 39.
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Objektif dogal hak/klasik dogal hukuk gelenegi 6dev ve yiikiimliiliik merkezliyken, siibjek-
tif dogal hak/modern dogal hukuk anlayis1 bireysel 6zgiirliik ve bireyin egemenligi fikri tize-
rinde temellenmektedir.>?

Klasik dogal hukuk anlaysi, seylerin diizeni fikriyle el ele yiiriir. Eski Yunandan beri var
oldugu bilinen bu anlayis, evrendeki canli ve cansiz her varligin, kendi varolusunun gaye-
sine erigmesi anlaminda bir amaglilik ve kemale erme fikrini ihtiva eder. Boylece kainat bii-
tiin unsurlarryla amacli ve ahlaki bir diizen olmus olur. Béyle bir diinya i¢cinde yasayan insan
da kendini ancak sehir biiytikliigiinde bir topluluk icerisinde gerceklestirir, biitiin erdemle-
rini kuvveden fiil haline ¢ikarabilir.

Ne var ki tiim bunlar modernite ile birlikte kokten degisti. Gelenek, tarih ve toplumdan
arinmuig birey, sosyal-siyasal 6rgiitlenmenin temeli ve ilkesi haline geldi. Antik diinyanin
dogal hiyerarsisinin yerini, Marx’in isabetli ‘kat1 olan her sey buharlasiyor’ ifadesinde
oldugu gibi, devingen ve dinamik bir toplumsal diizen aldi. Odevin yerini bireysel hak-
lar aldy, iyi ahlakilikten ayrildi. Antik diinya 6nce iyi olani tanimlayip sonrasinda bu ta-
nimdan ahlaki ve hukuki 6devleri tiiretirken, modernler i¢in iyi olan hak anlamina gelir.
Hak sahibi olmanin anlamy, kisisel ¢ikar pesinde —ahlak, hukuk- yasasina itaat ederek
ozgiirce hareket etmektir. Buharlagmayip moderniteyi motive eden sey bireysel arzudur.
Modernite, sadece bireyi taglandirmak degildir; 6zgiir irade hitkiimdarliginin ve onun

karanlik refakatgisinin, arzunun ¢agidir.>*

Klasik dogal hukukun 20. yiizyildaki énemli savunucularindan Leo Strauss (6. 1973)
modern dogal hukuk anlayisinin Hobbes ve Locke ile basladigini ve klasik anlayistan radikal
bir kopusu temsil ettigini savunur. Hobbesa gore: “Adaletin ne insaniistii, ne de dogal bir da-
yanagi vardir. Insani olan her sey, degismez adalet ilkelerine tabi kilinamayacak 6l¢iide de-
giskendir”>

O, dogal yasay1 insanin kendi varligini koruma arzusundan ¢ikarir. O héilde ona gore hu-
kukun temelinde vazife degil, hak vardir:

O halde, dogal yasay1 kendi varligin1 koruma arzusundan ¢ikartmak gerekiyorsa; bagka
bir deyisle, bu arzu tiim adaletin ve ahlakin temelini olusturmaktaysa, temel ahlaki olgu
bir 6dev degil, bir haktir. Tiim 6devler, temel ve vazgegilmez olan kendi varligini ko-
ruma hakkindan kaynaklanir. Bu ylizden de, mutlak ya da kosulsuz herhangi bir 6dev
yoktur. Odevler, ancak yerine getirilmeleri hayatimiz1 tehlikeye atmryorsa baglayicidur.
Sadece kendi varligini koruma hakki, kayitsiz sartsiz ya da mutlaktir. Doga geregi, bir
tek noksansiz hak vardir; buna karsilik, hi¢ bir 6dev noksansiz degildir. Insanin do-

gal 6devlerini belirleyen doga yasas1 gergek anlamda bir yasa degildir. Temel ve mutlak

53  Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, s. 38-40, 50.
54  Douzinas, Insan Haklar: ve Imparatorluk, s. 37.
55  Strauss, Dogal Hak ve Tarih, s. 210.
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ahlaki olgu bir 6dev degil, bir hak oldugu i¢in, sivil toplumun sinirlar1 kadar iglevi de in-
sanin dogal 6devine gore degil, dogal hakkina gore tanimlanmalidir. Devletin islevi er-
demli bir hayat yaratmak ya da bdyle bir hayati tegvik etmek degil, herkesin dogal hak-
kin1 korumaktir. Ve devlet iktidar1 mutlak sinirini, bagka herhangi bir ahlaki olguda
degil, bu dogal hakta bulur. Eger insanin 6devlerini degil de haklarini temel siyasi olgu
olarak kabul eden ve devletin islevini bu haklar: korumak ya da himaye etmek olarak
saptayan siyasi 0gretiyi liberalizm olarak adlandiriyorsak, Hobbesun liberalizmin kuru-

cusu oldugunu da séylememiz gerekmektedir.>®

Bunlardan ¢ikarilacak sonug ise Hobbes'un modern dogal hukuk 6gretisinin kurucusu
olusudur:

Dogal 6devlerden dogal haklara dogru gerceklesen bu degisim en agik ve en etkili ifade-
sini, Hobbes'un, hi¢ dolambaca kagmadan, kayitsiz sartsiz bir dogal hakk: [kendi varli-
gin1 koruma hakki]ni tiim dogal 6devlerin kaynagi héaline getiren ve sadece 6devleri ko-
sula baglayan 6gretisinde bulur. Hobbes, hususi bir bigimde modern olan dogal hukuk

dgretisinin kurucusu ve klasik sézciisiidiir”>’

Fransiz hukuk¢u Michel Villey (6. 1988) ise, Bat1 hukuk diistincesi tarihinde, siibjektif
dogal hak anlayisinin Ockhamli William tarafindan kuruldugu ve bu anlayisin klasik dogal
hukuk anlayisindan bir sapma oldugu kanaatindedir:

Roma hukukunda haklar1 konu edindigi ve 1962'de yayinlanan makalelerinde objektif ve
subjektif dogal hak ayrimini ilk yapan kisi Michel Villeydir (...). Villey’in ¢alismalarin-
daki ana tema dogal hukuk ile dogal haklarin birbiriyle uyusmadiginin tarihsel kanit-
larla sergilenmesidir. Villey, modern subjektif dogal haklar fikri ile klasik objektif dogal
hak gelenegini karsilagtirir ve bunlarin birbirleriyle bagdasamayacak kadar ayr1 seyler
oldugunu ileri siirer. Villey, Latin ius naturale tabirinin geleneksel olarak ‘dogal olarak
adil/dogru olan sey’ (just) ya da dogal hukuk/yasa anlamina geldigini belirtir. Romal1
hukukeular ius’u kullandiklarinda her zaman objektif bir seyi kastetmislerdir. Ius basitce
hakki igaret etmez ve ius’'un hak (subjektif hak) olarak ¢evrilmesi anlami vermekte ba-
sarisiz kalir. Objektif dogal hak (objective natural right) bireyin kisisel tercihlerinin {is-
tiinde ve otesinde Tanri, doga veya yasa gibi bir kaynagin evrensel adalet ve hakkaniyet
iddialaridir. Subjektif dogal hak (subjective natural right) ise tamamen farkli bir seydir.
Subjektif dogal hak eylemde bulunmak igin ‘bir yeti (faculty), bir kabiliyet (ability), bir
ozgiirliiktiir. Subjektif dogal hak 6zel olarak bireyin bir giicli/yetkisidir (power). Bireyin
tercih ozgiirligiine ve kendi ¢ikarlarinin 6nceligine isaret eder. Villey yasa ya da objektif
hak olarak anlasilan ius’un kiginin yetkisinin (power) tizerinde bir kisitlama oldugunu
belirtir. Villey'e gére bu iki kavram birbiri ile kokten uyusmayan zit kavramlardir ve Ro-

malilar subjektif hak kavramina sahip degillerdir (...)

56  Strauss, Dogal Hak ve Tarih, s. 212-3.
57  Strauss, Dogal Hak ve Tarih, s. 213-4.
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Villey subjektif dogal haklar kavraminin ilk formiilasyonu[nu] Orta Cag sonlarinda no-
minalist felsefede bulmaktadir. Villey, 14. yiizy1l Franciscan filozofu Ockhamli William’
(1300-1349) subjektif dogal haklarin ilk kurucusu olarak kabul eder. William semantik
bir devrim yapmustir. Ius ve potestas yani hak/yasa (right/law) ve yetki/iktidar (power/fa-
culty) kavramlarini birlestirmistir. Villeye gére Ockhamli William'in hak anlayiginda ob-
jektif dogal hak veya hukuka hig yer yoktur. William haklar sistemini bireyin kendi key-
fine gore kullanilacak yetkileri etrafinda olusturmustur. Boylece, objektif hakkin bogalttig
alan, subjektif birey haklariyla doldurulmus olmaktadir. Villeye gore, Ockhamli William
hukuki diizenin tamaminin Tanrrnin iradesinden tiiredigini ve Tanrrnin insanlara miil-
kiyet (property) elde etme ve yéneticilerini segme hakki verdigini diisiiniiyordu. Insanlara
Tanrrnin verdigi bu yetki subjektif hakkin kaynag olarak goriilmektedir. Villey bunu ta-

lihsiz bir sapma olarak gérmekte ve kendisi eski kavramu tercih etmektedir.>®

Villeye gore William ius’u stibjektif hak seklinde tanimlamak suretiyle semantik bir dev-
rim yapmusti. Villey onun bu yaklagiminin nominalist metafizigiyle uyum i¢inde oldugunu
distintiyordu. Ancak Villey’in bu yaklasimi Brian Tierney tarafindan elestirilmistir. Dogal
hukuk ile dogal haklar arasinda ger¢ek bir catigmay1 kabul etmeyen Tierneye gore, Tanrrnin
mutlak iradesini 6nceleyen bir voluntarist ve bir nominalist olan William ile ayn1 metafizik
onciilleri kabul eden Hobbes, hukuk ve siyaset sahasinda ¢ok daha farkli sonuglara ulasmus-
tir. William hukukla ilgili yazilarinda kendi metafizik 6nciillerine degil, Kutsal Kitaba ve ki-
lise hukukuna referans yapmistir. Ayrica son zamanlardaki arastirmalarda, kilise hukukuna
ait daha erken yazilarda ius'un yaygin sekilde siibjektif bir gii¢ seklinde kavrandig1 ortaya
¢ikmigstir. Bunlardan bagka, William'in hukuk ve siyaset diistincesi, taraf oldugu tartigmalar
tarafindan sekillendirilmistir. Mensubu oldugu Fransisken tarikatinin, sahip olduklar1 her
seyden ve tiim haklardan feragat edip mutlak yoksulluk i¢inde yasamak gerektigi, hatta Hz.
Isa ve havarilerin de boyle mutlak yoksulluk iginde yasadiklar1 iddialarini Papa XXII. John
reddetmis, Hz. Isa ve havarilerin higbir hakka sahip olmadan yagadiklar1 iddialarinin sapkin
oldugunu ilan etmistir. Papanin emirnamelerini ¢cogu Fransisken mecburen kabul etmekle
birlikte, Ockhamli William kabul etmeyenler safinda yer almis ve hakkin dogasi tizerine di-
stinerek, nesneler tizerinde tasarruf etmek bakimindan pozitif ve dogal haklar olmak tizere
iki tiir hak oldugunu ileri stirmistiir. Pozitif haklar mahkemelerde ileri siiriilebilen, dava ag1-
labilen tiirden haklardir. Kesislerin terk ettikleri haklar pozitif haklar olup dogal haklar ise
devredilemez niteliktedir. Ockham ayrica papaligin mutlakiyetci ilahi hak iddialarina kars:
cikmigtir. Papalik, ilahi ve dogal hukuk tarafindan a¢ik¢a yasaklanmamuis her seyin, Tanrrnin
naibi olarak papanin tasarrufunda oldugunu ileri siirliyordu. Hiristiyan halk: papalik karsi-
sinda kolelik derekesine indirgeyen bu tiirden bir mutlakiyetciligi kesin bir dille reddeder-
ken yine dogal haklardan yola gikar.>®

58  Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, s. 51-3.

59  Tierney, “Ockham and Natural Rights, s. 325-8. Tierney, Villey’in ilgili goriiglerini daha kapsamli olarak su eserinde
elestirir: The Idea of Natural Rights, s. 13-43.
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Brian Tierney The Idea of Natural Rights isimli eserinde, dogal haklar anlayisinin koken-
lerini Williamdan epeyce 6nce, 12. ve 13. ylizyilda yasayan kanon (kilise hukuku) hukuk-
cularinin ¢aligmalarina kadar takip eder. 1039 yilinda vefat eden Debtisi ve onu takip eden
Hanefi hukukgularin dogal insan haklar1 6gretisi ile kanon hukuk¢ularinda belirmeye bagla-
yan haklar 6gretisi arasinda Tierney veya bir bagkas: tarafindan simdiye kadar herhangi bir
alaka kurulabilmis degildir. Her halitkarda, Tierney “dogal haklar teorilerinin, belirgin bir
bicimde Bati icadi1 oldugu goériilmektedir”®® dedikten sonra, bu teorilerin Bat1 kiiltiiriiniin
her zaman ve mekanda ayirt edici bir karakteristigi olmadigini1 soyler. Antik Yunanlilarda
bir dogal haklar anlayis1 bulunmadig: gibi, Stoacilarda ve klasik Roma hukukunda da yok-
tur. Roma hukukgular: da Stoact filozoflar gibi, ahlaki karakterli ve insan akli tarafindan eri-
silebilir dogal bir hukuk kabul ediyorlar ve fakat bundan bir dogal haklar doktrini ¢ikarmi-
yorlardi. Tierney cevaplanmasi gereken iki dnemli soruya dikkat ¢eker: 1. ius naturale ibaresi
-ki geleneksel olarak kozmik dhenk, objektif adalet ve dogal ahlaki hukuk anlamina gelmek-
tedir- ne zamandan itibaren -geleneksel anlaminin yani sira- siibjektif dogal hukuk anlamina
da gelmeye baslamistir? 2. Hangi kiiltiirel baglam, ne tiir tarihi olumsal (contingent) sartlar
boyle bir anlam kaymasini miimkiin ve kabul edilebilir kilmugtir?! Yazar bu sorulara cevap
ararken Islam hukuk diisiincesini dikkate almaksizin aragtirmasini 12. yiizyil Hiristiyan Bati
diinyasindan baglatmaktadir.

Johan Galtung, insan haklarina dair 6nemli kitabinda “Batili” kavramini Yahudilik, Hi-
ristiyanlik ve Islam kiiltiirlerini kugatacak bicimde kullanir ve “insanligin kendini gercekles-
tirmesinin en once Batida bir billurlasma noktas1 buldugu yolundaki temel varsayim varli-
gin1 hala siirdiirmektedir” der.%? insan haklar1 kavrayisinin kékenlerine dair bir agiklama
denemesi sunar. Buna gore karsilikli haklar ve yiikiimliiliikler sistemi insanlik tarihi kadar
eski olmalidir. Lex talionis (kisas ilkesi) anlayisiyla birlikte

Bene referans, Bagkasrna yonelik davranisin dayandigi noktadir. Etik hesaplasmanin
son kertesi nihayetinde neyin benim yararima olacagidir; bir bagka deyisle tist-norm
ben-merkezlidir: “Bagkalarinin sana nasil davranmasini istiyorsan, sen de onlara dyle

davran” ya da “Sana yapilmasini istemedigin seyi baskalarina yapma.”6?

Galtung haklar ve ytikiimliiliklerin temelinde lex talionis anlayist kadar evrensel olan
Tanri merkezli bir bagka referans oldugunu ileri siirer, fakat lex talionis’i Tanr1 merkezli refe-
ransin mukabiline koyan seyin ne oldugunu a¢iklamaz, yani lex talionis’in dini geleneklerin
disinda gelistigi fikrine dair bir gerekge ileri siirmez. Esasinda bagkasina bana davranilmasini
istedigim gibi davranma ytikiimlilliigii Ben'i temel almaktan ziyade, Bagkasi'ni Benden farkls
gormemek gerektigi kavrayisiyla ilgili olmalidir. Baskasrni Benden ayirmamay1 gerektiren

60 Tierney, The Idea of Natural Rights, s. 45.
61 Tierney, The Idea of Natural Rights, s. 45-7.
62 Galtung, Insan Haklari, s. 13.

63 Galtung, Insan Haklari, s. 17.
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kurucu ilke ise doga degil din kokenlidir. Yazar, Tanr1 merkezli referansta Tanr tasavvuru-
nun ickin oldugu uzak Dogu gelenekleriyle askin oldugu Ibrahimi gelenekleri kars: karsiya
getirir:

Ickin tanr1 érneginde, Baskasrnin haklar1 ve Ben'in édevleri insanlarin birligine, aynt
zamanda da Bagkasrnin kutsalligina dayandirilir; Bagkasrni incitmenin Ben'’i de incit-
mek oldugu varsayimiyla, ortiik bir bicimde lex talionis de bu anlayiga dahil edilir. As-
kin tanri 6rneginde, 6rnegin Yahudi-Hiristiyan kiiltiirtine ait On Emirde agiklandig
gibi (...) Bagkasrnin haklari ve Ben'in 6devleri agkin bir tanriya kars1 6devlerden tiirer.
Burada hala yatay karsiliklilik vardir, ama insan davranisi igin kullanigly, iyice sinanmig
bir hareket kurali degildir bu. Béyle olmamasinin bir nedeni de, yasamin birligi kavra-
minin ortakyasam anlamina gelmesidir. Yatay, i¢kin bir etige kars: dikey, agkin bir etik

olan On Emir, Tanrr'ya kars1 8devlerimizdir.%*

Galtung’un elestirisi yeterince vazih olmamakla birlikte, onun Tanrr'ya kars1 6devler an-
layisinin Hiristiyanliktaki tarihini dikkate aldigi ve meselenin Islim diinyasindaki tarihini
bilmedigi sdylenebilir. Tanr1'ya kars1 6devlerin Hiristiyanlikta kiliseye kars: 6devlere doniis-
tigiinii, Tanri-Hiristiyan iligkisinin modern dénem ise devlet-yurttas iligkisine evrildigini
birkag sayfada 6zetleyerek insan haklarini modern problemlerine geger.®

Tierney dogal insan haklar1 anlayisinin Batr'ya mahsus bir icat oldugunu ileri siiriiyor
ve bu anlayisin kokenlerini 12 ve 13. yiizyil Orta Cag Hristiyan hukuk diistincesinde bulu-
yordu. Giiniimiiziin bazi diistintirleri dogal insan haklar1 anlayisinin yine Bat1 icad: oldu-
gunu ileri siirmekle birlikte bu anlayisin ayn1 zamanda modern bir icat oldugunu da savu-
nurlar. Modernitenin 6zne merkezli kavrayisina (“6znellik metafizigi”) yonelik Heideggerci
elestirilerde bu diistince ortaya ¢ikar ve bu yaklasimda dogal insan haklar1 anlayisi, 6znel bi-
reyciligin ayrilmaz bir unsuru olarak kavrandig: i¢in kabul edilmeyen bir fikir olarak go-
ritliir: “Insan haklar1 biitiiniiyle modern bir bulustur ve éznelligin temel konum’a yiiksel-
tilmesiyle ilgilidir (ki Eski Yunan evreninde bunun ufak bir izine bile rastlanmaz)”®® Leo
Strauss'un Hobbes ve Locke ile baslattig1 ve klasik dogal hukuktan bir sapma olarak gordiigii
dogal haklar anlayis1 bu yaklasima bir 6rnektir. Haklar ancak bagimsiz birer birey olarak
kavranabilen fertler i¢in s6z konusu olabilecegine gore, toplumu esas alan diisiinceler de do-
gal insan haklar1 diisiincesine karsi ¢cikmislardir. Alasdair McIntyre'in -biraz asagida temas
edecegimiz- komiiniteryan diisiincesi de bunun bir 6rnegidir. McIntyre i¢cin hak anlayis li-
beral bireyciligi temsil ettigi icin ve ettigi dl¢iide reddedilmesi gereken bir diisiincedir. Yine
ayni sekilde sosyalist/toplumcu diisiinceler i¢in de dogal haklar anlayis1 liberalizmin karak-
teristik bir unsuru olarak goriliip reddedilir. Boyle yaklasimlar icin haklar degil vazifeler
esastir. 20. ylizyilin 6nemli hukuk diigiiniirlerinden Hans Kelsen (6. 1973), modern/stibjektif

64  Galtung, Insan Haklar, s. 17.
65  Galtung, Insan Haklari, s. 18-21.
66  Ferry - Renault, Siyaset Felsefesi, s. 44.
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dogal hak anlayisinin ideolojik karakterine vurgu yapar. Kelsen'in gelistirdigi Saf Hukuk Ku-
rami, “s6zde stibjektif anlamdaki hukuku objektif hukukun bir tiir sekillenisi veya kisiselles-
mesi olarak anlamak”™®” suretiyle, siibjektif-objektif hukuk ayrimini kabul etmez. Ona gére
hukuki iligkilerin hukuki 6zne-hukuki nesne (kisi veya sey) arasinda olup olmamasina gore
ayrilmasi, bu objektif hukuk-siibjektif hak diializminin devam ettirilmesiyle miimkiin olup
bu anlays, 6zel miilkiyet hakkini devlet giiciine kars: giivence altina almak isteyen “kapita-
list hukuk sistemi”ne®® aittir.

Maddi hukuki iligki -tam anlamiyla hukuki baglanti- miilkiyettir ve maddi ve kisisel hu-
kuki iligkiler arasindaki ayrim onu 6rnek alir. Miilkiyet, kisinin esya {izerindeki miinha-
sir kontrolii olarak tanimlanir ve boylece kisisel hukuki iligkileri tam olarak ihdas eden
talep etme haklarindan kokli sekilde farklilagir. Medeni hukukun sistemlegtirilmesinde
onemli olan bu ayirim, ayn1 zamanda agik¢a ideolojik karakterdedir. Buna kars: tek-
rar tekrar ileri siiriilen itiraz sudur: Kisinin esya tizerindeki hukuki kontrolii basit¢e 6z-
nenin diger 6znelerle -yani bagka kisilerin, malikin egya tizerinde tasarrufta bulunma
imkanina miidahale etmeme yiikiimliiliigiinde, baska deyisle taraflardan birinin, diger
biitiin taraflar1 esya tizerinde tasarrufta bulunmaktan men edebilmesi yoniindeki hu-
kuki olasilik gercevesinde- olan hukuki iliskisine karsilik gelir. Eger maddi hukuki iligki
ayirimi bu itiraza ragmen devam ettirilirse, bunun nedeni agik¢a, miilkiyetin kisi ile
esya arasindaki iligki olarak taniminin miilkiyetin tartismasiz sosyo-ekonomik islevini,
(dogru olsun olmasin) sosyalist teoride ‘sémiirii’ olarak nitelenen islevi, gizlemesidir. Bu
her haliikarda malikin, miilkiyetinde olan esyaya erisimi engellenmis ve objektif hukuk
tarafindan malikin mulki tizerindeki miinhasir tasarruf yetkisine saygi duymakla yii-
kiimlii kilinmus biitiin diger 6znelerle baglantisinda varligini devam ettiren bir islevdir.
Fakat geleneksel hukuk kuraminin, siibjektif hakkin -bir 6znenin hukuki hakkinin- sa-
dece bagka bir 6znenin hukuki yiikiimliliigiine verilen bir tepki oldugunu inkar eder-
ken cesaretle reddettigi sey tam da budur. Kuramin temsilcileri tekrar tekrar ve biiyiik
bir giigle hukuki hakkin asli karakterini vurgular. Esasinda hukuki hakki, dogrudan hu-
kukla -siibjektif anlamdaki hukukla- 6zdeslestirirler.®”

Kelsen stibjektif hakka yapilan bu vurgunun mukabilinde hukuki yikiimliligin genel
hukuk kuraminca agik bir ilgisizlige terk edildigine dikkat ¢ceker. “Bazen yiikiimliiliigiin hu-
kuki bir kavram bile olmadig, hukuki yiikiimliliiklerin varolmadig, sadece ahlaki yiikiim-
liliiklerden bahsedilebilecegi ve dolayisiyla hukukta sadece stibjektif haklarin bulundugu
dahi s6ylenir. Ne var ki bir sistemin, 6zellikle de hukuk gibi bir cebri sistemin asli islevi, sa-
dece sz konusu 6zneleri sisteme normatif bir sekilde baglamak olabilir; ve bu normatif bag

sadece ‘yiikiimlillik’ sézciigiiyle nitelenebilir”7°

67  Kelsen, Saf Hukuk Kurami, s. 64.
68  Kelsen, Saf Hukuk Kuram, s. 53.
69  Kelsen, Saf Hukuk Kurami, s. 49-50.
70  Kelsen, Saf Hukuk Kuram, s. 50.
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Kelsen, ortaya koydugu “Saf Hukuk Kurami”nda, kendi zamanina kadar gelen genel ka-
bul gérmiis yaklagimu elestirerek, hukuki yiikiimliiliik kavramini 6ne ¢ikarir. Bunu yaparken
de -mensup oldugu hukuki pozitivizm gelenegi geregince- hukuki yiikiimliiligti ahlaki yii-
kiimlilitkten ayirmaya 6zen gosterir. Hukuki ytikiimliilik objektif hukukun yegane asli isle-
vidir. Her norm bir yiikiimliiliik ihdas eder, ayni zamanda bir hak da ihdas edebilir.”!

4. Doga Durumu ve Toplumsal Hayat

Debtisiden ve onu takip eden Hanefi alimlerden asirlar sonra, siyasal liberalizmin fi-
kir babasi kabul edilen Locke, siyasi toplumun meydana gelmesinden 6nceki doga duru-
munda her insanin hayat, hiirriyet ve miilkiyet haklarina esit olarak ve ellerinden alinamaz
bir bigimde sahip olduklarini ifade eder’? ve bdylelikle dogal haklar kuraminin en etkili
versiyonunu ortaya koyarken, yukarida agikladigimiz Hanefi kuramindan haberdar olup
olmadigini veyahut Orta Cag Hiristiyan hukuk diistincesi araciligiyla bu teoriden etkilen-
mis olup olmadigini kesin olarak bilemiyoruz. Fakat bu noktada Locke'un Arapga 6gren-
digi kaydedilmelidir.”?

1789 tarihli Fransiz Evrensel Insan ve Yurttag Haklar1 bildirgesinin 2. maddesi gdyle der:
“Her bir siyasi toplulugun amaci, insanin dogal ve iptal edilmesi miimkiin olmayan haklarini
korumaktir. Bu haklar; hiirriyet, mélikiyet, emniyet ve baskiya kars1 direnmedir (la liberté,
la propriété, la siireté, et la résistance a loppression)” Burada dort dogal hak sayilmakta olup
ilk ti¢ti tanidiktir. Sonuncusu ise diger ti¢ hakki teminat altina almak i¢in gelistirilmis, siyasi
ozgiirligiin bir geregi olarak, ilk {i¢ hakk: tanimayan bir yonetime kars: direnme hakki olup
Locke’un siyaset diigiincesinde 6nemli bir yer tutar.” Oyle anlagiliyor ki, ilk defa Debtisinin
dile getirdigi ve sonradan Hanefilerin miisterek anlayis1 hiline gelen ehliyet ve dogal haklar
teorisi Locke tarafindan -dogrudan veya dolayli olarak- kendi liberal haklar anlayisi igerisine
kismen sekiilerize edilmek suretiyle adapte edilmis, sonrasinda bu anlayis daha da sekiiler-
lestirilerek (Tanr ile aldkas: tamamen kesilerek) bugiin bildigimiz temel insan haklar anla-
yisinin niivesini olusturmustur. Ancak bu noktada, Debiisiden sonra bu diisiincenin Islim

71  Kelsen, Saf Hukuk Kuramu, s. 51-2.

72 Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, s. 9-11, 21, 23-4, 40; ayrica bk. Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, s. 144-56.

73 Locke, Westminster School ve Oxford Universitesindeki 6grenimi sirasinda Arapga &grenmis, meshur
oryantalistlerden ve Oxford Universitesinin ilk kadrolu Arapga hocast Edward Pocockeun (8. 1691) dgrencisi ve
yakin arkadagi olmus, Pococke’un ayni ismi tagtyan ogluna da hocalik yapmistir (bk. Aravamudan, Enlightenment
Orientalism, s. 16; Bentley, “Europeanization of the World or Globalization of Europe?”, s. 111). Locke'un
sahsi kitaphiginda Pococke’un ti¢ adet kitabi bulunmaktadir (Harrison — Laslett, The Library of John Locke, s.
212). Locke'un 3197 kitaptan olusan kitapliginda Islam’a dair bazi eserler bulunmakla birlikte dogrudan fikih
ilmine dair bir eser géremedik. Fakat o devirde Bodleian gibi Oxford Universitesi biinyesindeki ve ayrica yakin
cevredeki kiitiiphanelerde, Islam hukuk doktrinlerini igeren birincil ve ikincil kaynaklarin mevcut olmast kuvvetle
muhtemeldir (Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulamadigim bu kitabin ilgili boliimlerinin gorsellerini bana Ingiltereden
gonderen Hilal Cibik Hanimefendi’ye miitesekkirim).

74  Locke'un, megruiyetini yitiren yonetimlere kars: direnme ve isyan hakkina dair gorisleri igin bk. Two Treatises of
Government, s. 406 vd.; Agaogullar1 - Zabci - Ergiin, Kral-Devletten Ulus-Devlete, s. 216-9.
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hukuk teorisi icerisinde bir ¢ekirdek fikir olarak kalip fazla gelistirilmedigini, mesela tg te-
mel hak ile baglantil ikincil haklarin da dahil oldugu hukuk-siyaset baglaminin daha genis
bir teorik ¢erceve icerisinde ifadeye kavusturulamadigini, Bat1 hukuk diisiincesi icerisinde
ise, metafizik kokenleriyle irtibati kesilmis olmakla birlikte, kendi baglamu icerisinde islenip
gelismis bir fikir haline getirildigini vurgulamak gerekir.

Miisliiman toplumlarda toplumsal ve siyasi hayat esas oldugu i¢in, Hobbes ve Locke gibi
distintirlerin tasavvur ettigi tiirden muhayyel bir dogal durum veya (tabiat hali: status natu-
rae) anlayisina ihtiya¢ duyulmamustir. Ibn Haldun gibi simalar, Aristoteles gibi toplumsal-si-
yasi hayat1 dogal kabul eden diisiiniirlerle birlikte “el-Insan medeniyyiin bi’t-tab” demekte
tereddiit etmezler: Yani insan dogasi geregi toplumsal bir canlidir. Insanlar igin en dogal ha-
yat, nizam iginde bir igtima ve temeddiin halidir. Su halde toplumsalligin iist formu olarak
“devlet””> seklinde orgiitlenmis siyasi yasam da insan dogasina uygun olmalidir. Islam hu-
kukgulari, bu sebeplerle yatay bir sosyal s6zlesme yerine, dikey bir s6zlesmeyi, Yaratici ile in-
sanlar arasindaki sozlesmeyi (Ilk Ahit) esas almiglardir.

Fikih agisindan dogal durum ile mukayese edilebilecek durum, din gelmeden 6nceki,
“seriat 6ncesi” durumdur. Bununla da, tarihi bir olgu olarak Hz. Peygamber oncesi fetret
devri kastedildigi gibi, kimi zaman da -hiisn-kubh gibi baglamlarda- farazi bir diistince ola-
rak dini bildirimin gelmemis oldugu varsayimi kastedilir. Batida sosyal s6zlesme ve dolayi-
siyla dogal durum anlayisinin kékenleri Marsilio da Padovanin (6. 1342) eserlerine kadar
gotiiriilebilse de’® Leo Strauss, Hobbesun elinde déniistiiriilen dogal durum nazariyesinin
kokeninin Hiristiyan teolojisinde bulunan bir ayrim olduguna dikkat ceker:

Felsefi dogal hukuk doktrini ancak Hobbes'tan beridir aslen bir doga durumu doktrini
olmugstur. Hobbestan 6nce, “doga durumu” terimi, siyaset felsefesinden ¢ok Hiristiyan
teolojisinde kullanilmaktaydi. Bu 6greti cercevesinde, doga durumu, bilhassa Tanrr'nin
inayeti ve merhameti altinda bulunulan durumdan (state of grace) ayirt edilmis ve saf
doga durumu (state of pure nature) ve giinahkar doga durumu (state of fallen nature)
olarak iki boliime ayrilmigtir. Hobbes bu alt bolimleri ortadan kaldirmais, inayet duru-

munun yerine de sivil toplum durumunu koymustur.””

Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1942), insanlarin toplum halinde yasamalarini izah eden
iki temel yaklagim oldugunu belirtir. Medeniyetin zorunlu oldugunu ileri siiren Aristotelese
mukabil, J. J. Rousseau insanlarin medeni topluluklar halinde yagamasinin ihtiyari oldugunu
savunmaktadir. Sosyal szlesme goriisiiniin sonucu olarak medeniyet, insanlarin 6zgiir ira-
deleriyle yaptiklar1 s6zlesmenin sonucudur ve parlamentolar, se¢imler, kanuna dayali akitler
hep o ilk genel s6zlesmenin dallar1 sayilir. Rousseaunun goriistiniin dogal sonucu, beger ira-
desinin medeniyeti yok edebilme potansiyeline sahip olusudur. Bu yaklasimi beseri iradenin

75  Burada devlet teriminin modern devlet 6ncesi siyasi organizasyonlar1 ifade ettigi dikkate alinmalidir.
76  Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, s. 68.
77  Strauss, Dogal Hak ve Tarih, s. 215.
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amilinin ne oldugunu agiklayamamasi bakimindan yetersiz bulan Elmalili, bu dmilin tabiat-
tan bagka bir sey olmadig: kabul edildigi takdirde de medeniyetin tabii oldugu seklindeki bi-
rinci goriisiin agirlik kazanacagina dikkat ¢eker. Fakat medeniyetin tabii oldugu kabul edi-
lecek olursa da bu takdirde insanlarin hiirriyet haklarini teslim etmemek, insanlar: fitraten
toplumsal baglara esir saymak gerekecektir. Boyle bir sonug ise beser tabiatina muhalif ol-
dugu i¢in kendi iginde bir ¢eliski tasimaktadir.

Medeniyetin kokeni hakkindaki bu iki temel goriisii yetersiz bulan Elmalil, fikhin me-
deniyet anlayisini ortaya koymaya girisir. Buna gore fikih, beser fitratinin medeniyete yalniz
istidadini kabul ettikten sonra bu medeniyetin tahakkukunu ihtiyari telakki etmis, fakat me-
deniyetin gerceklesmesi i¢in gereken irade ve ihtiyarda insan tabiatindan bagska bir amil de
gozetmistir. Medeniyet fikrinin insan fitratinin dogustan getirdigi fikirlerden oldugunu di-
stinen Elmalili, insanligin ilk ebeveyninin medeniyet idrakine istidath olarak yaratildigi, en
basit bir surette bile olsa medeniyet fikrinin kendilerine vahiy ve ilham olundugu, fakat bu
fikrin gelistirilip gerceklestirilmesinin miiktesep olup peyderpey evlatlarinda yerlesip kok-
lestigi kanaatindedir. Boylelikle insanlar ne medeniyet fikrinden uzak bir zaman gegirmis,
ne de medeniyet yolunu tutmalar1 bir i¢giidii kabilinden zorunlu olmustur.”8

Su halde kokeninde vahiy bulunan medeniyetin (toplumsal hayatin) tahakkuku insanin
irade ve kesbine baglidir. Béyle olunca biitiin bir i¢timai diizen, ilimler ve sanatlar, medeni-
yet ve kiiltiir, “kesb” ile vuku bulur. Kesb ise, insanin ihtiyari fiilinin sonucunda elde ettigi
seydir. Bu yiizden diinyay: tanzim etme istidad: degilse de diinyada su veya bu sekilde ger-
ceklegen her tiirlii diizen “miimkin” (contingent) kategorisine ait birer varolugsal formdur.”
Bu sebepledir ki kelam ilminde son derece mithim bir terim olan “kesb”, fikih a¢isindan da
diinyanin imarinit miimkiin kilan temel insani etkinlik olarak goériilmiis ve insanin ¢alisma-
sinin 6nemi, “kitabii'l-kesb” veya “iktisab” ad1 verilen eserlerde ele alinmistir.

Sosyal sézlesmeci teorisyenlerden Hobbes gibi bazilari, bu teoriyi fertlerin biitiin hakla-
rin1 devlete devrettigini ifade etmek ve devletin mutlak giiciinii tebariiz ettirmek igin kulla-
nirken, Locke gibi kimileri de fertlerin temel haklarini giivenceye almak amaciyla ileri siir-
miislerdir. Eserlerini modern devlet 6ncesinde yazan klasik devir fakihleri ise, “devlet” gibi
soyut kavramlar kullanmamuiglar, yaptiklarindan sahsen sorumlu olan devlet bagkaninin
(imam/halife) ve onun tayin ettigi kamu gorevlilerinin eylemleri (vazifeleri) tizerinde odak-
lanmiglardir. Fertlerin yukarida ifade edilen temel haklari, hukuki bir gerek¢e olmadikga
herkes ve bu meyanda da kamu yéneticileri tarafindan dokunulmazdir. islimi bir yénetimin
~buradaki “Islami” sifatinin hakikatle sahici bir iliskisi oldugu siirece- totaliter bir karak-
tere biiriinmesi bu anlamda miimkiin degildir. Klasik doneminde ser‘i hukuk, devletin vaz’

ettigi ve devletle kaim bir hukuk olmayip, devletler iistii ve devleti 6nceleyen bir hukuktur.

78  Yazir, Osmanlit Anayasasina Dair, s. 75-76.

79  Hususi sohbetlerimizde, toplumsal diizenin “kesbi” olduguna yaptig1 vurgu sebebiyle degerli hocam Prof. Dr. Tahsin
Gorgiine mitesekkirim.
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Fikih ilminin konu edindigi ser‘ ilkeler biitiin klasik Miisliiman siyasi tesekkiiller tarafin-
dan baglayic1 kabul edilmistir. Bu tarz bir hukuk ve yonetim anlayis1 “nomokrasi” (yani ya-
salarin hakimiyeti) seklinde isimlendirilmektedir. Lewis Islam siyasal diisiincesi ve Islam’in
devlet anlayis1 hakkinda (Batida) ¢ok yaygin iki temel yanilgidan birinin Islam devlet anlay:-
stnin teokratik, digerinin de despotik (hatta diktac1) olmasi oldugunu soylerken® gayet hak-
lidir. Zira teokrasi ancak Tanr1 adina konustugu iddiasinda olan, yanilmaz bir otoriteyi (ki-
lise gibi) temsil eden bir kuruma sahip dinin yonetim sekli olabilir. Katolik diisiiniir Louis
Gardet'nin (6. 1986) Islam’in teokrasi olmaktan ziyade nomokrasi olduguna vurgu yapmasi®!
da 6nemlidir. George Makdisi de (. 2002) séyle der: “Islam tarihi incelendiginde bir seyin
apagcik ortaya ciktig1 goriilecektir. Islam, her seyden énce bir nomokrasidir. Islam’in 6zgiin
karakterinin en iist diizeyde ifade edildigi alan fikihtir ve bu 6zgiinliigiin ifade edildigi diger
alanlar megruiyetini fikihtan almaktadirlar”®? Serif Mardin (6. 2017) de nomokrasinin, Is-
lamda hukukun devletten 6nce geldigini belirtmek i¢in kullanildigini ve sosyal uyuma yon
veren prensibi olugturduguna dikkat ¢eker.8* Lewis’in su tespitleri de gayet dnemlidir:

Geleneksel Islam gériisiinde devlet, hukuku yaratamaz; devletin bizzat kendisi hukukun
yarattig1 ve varligini siirdiirmesine izin verdigi bir olgudur. Bu hukuk da Allah’tan kay-
naklanir ve yorumlanmasi bu igler i¢in gerekli bilgi ve yetileri kazanmig kimselere dii-
sen bir istir. Siradan bir insan kadar hitkiimdarin da bu hukuk karsisinda boynu kildan

incedir; onun gorevi hukuku korumak, hakim kilmak, uygulamak ve stirdiirmektir.84

Biitiin bu sdylenenler, klasik Islimi anlayista haklarin kaynaginin devlet degil dogrudan
Allah oldugunu agiklikla ortaya koyar. Haklarin devlete devredilmesi gibi bir durum séz ko-
nusu olmadi1 i¢in, devletin haklar1 belirlemesi de s6z konusu degildir. Bu tarz bir hukuk an-
lay1s1, hukukun tstiinliigii kavraminin otantik baglamini da agikar kilar.

5. Insan Haklarinin Krizi

Giintimiizde insan haklarina bu denli vurgu yapilmasina, neredeyse her seyin bir in-
san hakki haline getirme temaytiliine bakildiginda, bu anlayisin uluslararas: toplum tarafin-
dan epey uzun zamandir, bityiik devrimlerin yasanmasindan bu tarafa hi¢ olmazsa iki bu-
cuk asirdir genel kabul gérmiis bir mefthum olduguna ikna olmak kolaydir. Ne var ki durum
pek de 6yle degildir.

80 Lewis, Islam’in Siyasal Soylemi, s. 51. Lewis soyle der: “Miisliiman tilkelerin ¢ogunda din adamlarinin, bir meslek
kesimi olarak, iktidari ellerine almasi gibi bir uygulama olmamugtir. Islimda Papalik devleti gibi diye bir devlet
olmadig gibi, Islam tarihinde bir Kardinal Richelieu, Wolsey, Mazarin ya da Alberoni de olmamistir. Bu bakimdan
da giiniimiiziin Iran’indaki mollalar yénetimi Islami teamiilden radikal bir kopmadir” (s. 52-3).

81  Gardet, Miisliiman Site, s. 51 (dp.) ve 150.

82  Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim, s. 46. Bu kavram hakkinda ayrica bk. Kéksal, Fikih ve Siyaset, s. 147.

83  Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, s. 97.

84  Lewis, Islam’in Siyasal Séylemi, s. 53.
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Modern dénemde, 19. yiizyil ile 20. ylizyilin ilk yarisina kadar dogal haklar1 yahut genel
olarak hak kavramini reddetme tutumunun yaygin bir tavir haline geldigi soylenebilir. 1776
tarihli Amerikan Bagimsizlik Bildirisinde (Declaration of Independence) sdyle deniyordu:

Biz su gergeklerin kendiliginden apagik oldugu goriisiindeyiz: Biitiin insanlar esit ya-
ratilmuglardir, onlar1 yaratan Tanri kendilerine devredilemez bazi haklar vermistir. Bu
haklar arasinda yasama, 6zgiirlik ve mutlulugu arama haklar1 yer alir. Bu haklar1 gii-
vence altina almak i¢in insanlar arasinda mesru, iktidar hak ve yetkilerini yonetilenin

rizasindan alan hiikiimetler kurulmugtur.

Bu tarihten 13 yil sonra, Fransiz Insan ve Yurttag Haklar1 Bildirisinde (Déclaration des
Droits de 'Homme et du Citoyen) ise dogal haklar anlayis1 kendinde apagik bir hakikat imis
gibi kabul edilmekle birlikte bu haklarin kaynagina, yani Tanrr'ya herhangi bir atif yoktur:

Insanlar, 6zgiir ve esit haklarla dogar ve yasarlar. Sosyal farkhiliklar ancak kamu yararina
dayandirilabilir. Her bir siyasi toplulugun amaci, insanin dogal ve iptal edilmesi miim-
kiin olmayan haklarini korumaktir. Bu haklar; hiirriyet, malikiyet, emniyet ve baskiya

kars1 direnmedir (1. ve 2. madde).%

Boylelikle 18. ylizyilin ikinci yarisindaki biiyitkk devrimlere ilham kaynag: olan dogal
haklar 6gretisi 19. yiizyilda etki ve itibarini kaybetmistir. Seyyid Bey, zamanindaki Avru-
pali filozoflarin bityiik boliimiiniin hak kavramini inkar ettiklerine dikkat ¢eker. Onlara gore
bir gergekligi 6grenmenin yolu tabiata bakmaktir. Tabiatta ise dogal haklar mevcut olma-
yip glicler miicadelesinden bagka bir sey yoktur. Tabiatta hitkiimran olan hak degil, kuvvet-
tir. Hak, adalet, fazilet gibi kavramlar bos, mevhum, manasiz seylerdir.8® Douzinas, 18. yiiz-
yil devrimlerine ilham kaynag1 olmus dogal haklar anlayisinin 19. yiizyilda ortadan kalkigini
sOyle anlatiyor:

Biiytik burjuva devrimleriyle ortaya ¢ikan merkezilesmis Batili devletler, devrimden
hemen sonra dogal haklar kuramini terk edip suglu ¢ikard: ve hukuki pozitivizm 6g-
retisini benimsedi. Pozitivistler agisindan, adina yaragir tek hukuk, devletin koydugu
yasadir. Otoritenin goziinde hukuku ahléktan ayiran agik farkliligin ve daha distiin bir
yasaya, haklara yahut vicdanin buyruklarina bagvurmanin herhangi bir gegerliligi yok-
tur. 19. yiizy1l, merkez devletlerde sosyal mithendislik, periferide imparatorluk-insasi ve
somiirgecilik ¢agiydi. Hukuk, hitkiimetlerin, kurum gelistiricilerinin ve reformcularin
elinde bir arag olarak goriildii; iistiin ilkelere veya bireysel haklara bagvuran bir hukuk,

ilerlemenin éniinde gerici bir engeldi.%”

85 Amerikan ve Fransiz insan haklar1 beyannamelerinin ait olduklar1 farkli siyasi baglamlarin mukayesesi igin bk.
Ferry — Renault, Siyaset Felsefesi, s. 480-8.

86  Seyyid Bey, Konferans, s. 8-9.
87  Douzinas, Insan Haklar: ve Imparatorluk, s. 21-2.
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Cagdas aragtirmacilardan Martti Koskenniemi, The Gentle Civilizer of Nations: The Rise
and Fall of International Law (1870-1960) adl1 kapsaml1 eserinde uluslararast hukuk disipli-
ninin gegen yiizyildaki seriivenini anlatir. Hukukgularin politik giictin kullaniminin sinir-
landirilmas: yoniindeki ¢abalarina ve uluslararasi hukuk disiplininin gelistirilmesinde bu
amacin da etkili olmasina ragmen, bu disiplinin tam da bu amacin ziddina, biiyiik giigle-
rin bazi emperyal ve kolonyal amaglari i¢cin kullanildigina, hukukeularin istemeyerek de olsa
“modernitenin tarihindeki en fena bazi adaletsizlikleri mesrulastirdiklarina” dikkat ceker.88
2. Diinya Savagrndan sonra, bir zamanlar uluslararas: hukuk disiplininin gordigii mesrulas-
tirici iglevin evrensel insan haklar: disipliniyle siirdiirtildiigiine yonelik iddialar dikkat ceki-
cidir. Tony Evans’in The Politics of Human Rights isimli kitabinin temasi da budur. Kitabinda
“kiiresellesme” terimine hususi bir vurgu yapan Evansa gore insan haklari, neoliberal kon-
sensiisiin ¢ikarlarini destekleyen sosyal aktivitenin belirli bicimleri i¢in mesruiyet temin et-
mektedir.%’

Jeremy Bentham, Duguit ve Kelsen gibi diigiiniirlerle Amerikan Realizmi akim1 men-
suplar1 hak kavramini reddederler.”® Hakki tamamen reddetme tutumunun arkasinda, bu
kavramin metafizik deger ytiklii oldugu ve metafizik icerikli kavramlarin tamaminin bilim
dist kalmasi gerektigi seklindeki felsefi pozitivist yaklagim ile, toplumcu bir diinya gorisii
yer alir. Toplumcu yaklagim i¢in yalniz vazife vardur, hak diye bir sey yoktur. Hukuki poziti-
vizmin kurucu simalarindan Bentham dogal haklar: inkar etmekle birlikte, belirli bir hukuk
sisteminin tanidigi haklar olarak hukuki haklari kabul eder. Fransiz Insan ve Yurttas Hak-
lar1 Bildirisinden ¢ok kisa bir siire sonra, buradaki insan haklar: anlayisini elegtirmek i¢in
1791-2 yillarinda kaleme aldig1 Anarchical Fallaciesde bu tarz iddialar1 kokten reddeder.”!
Onun ifadeleriyle “Dogal hak bir sagmaliktir; dogal ve yok edilemez haklar bos laftir; sagma-
ligin dik alasidir’? dogal haklardan s6z etmek “cadilara veya tek boynuzlu atlara inanmak
kadar sagmadir, iki ayak tizerindeki safsatadir, zira yiirtirlikten kaldirilmasi toplumun men-

faatine oldugunda, kaldirilmamasi gereken hicbir yasa/hak yoktur””?

Gegen yiizyilin etkili kamu hukukgularindan Léon Duguitnin (6. 1928) hak kavramina
yonelik tutumu dikkat gekicidir. Auguste Comte (6. 1857)* felsefesinin hukukta siirdiirii-
ciisti olan Duguit hak kavraminin metafizik bir kavram oldugunu ve tamamen reddedilmesi
gerektigini syler. Ona gore,

88  Koskenniemi, The Gentle Civilizer of Nations, s. 109-10; Beitz, The Idea of Human Rights, s. 202-3.

89  Evans, The Politics of Human Rights, s. 118.

90  Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 134-42; Isiktag, Hukuk Felsefesi, s. 460.

91  Sen, “Elements of a Theory of Human Rights, s. 316.

92 Beysan, Hak Kavramz, s. 164.

93 Douzinas, Insan Haklari ve Imparatorluk, s. 22.

94  Pozitivizmin kurucusu Comte’un hak kavramina bakigini kendi ifadeleriyle aktaralim: “Gergek felsefe lisaninda
sebep kelimesinden ne kadar gekinilmeli ise, gergek siyaset lisaninda hak kelimesinden de o kadar gekinilmelidir.
Metafizik ve teolojik nitelikte olan bu iki kavramdan biri (hak), artik ahlak dis1 ve anarsik oldugu gibi digeri de
(sebep) irrasyoneldir ve sofistgedir” (Comte, Systéme de politique positiveden naklen Duguit, Hak Kavrami, s. 27).
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stibjektif haklarin niteligi, nihayet bir irade kudretinden (...) ibarettir. Bu kabulden de
anlagilacag: tizere stibjektif haklarin varligi, bazi iradelerin, digerlerine kendiliginden
iistiin olmalarini, 6zel bir niteligi olmalarini gerektirmektedir. Mesela kamu giicii [fr.
puissance publique] ya da miilkiyet siibjektif haktir dendiginde, ya bu s6ziin hi¢ anlami
yoktur ya da bu “miilkiyet hakkini veya kamu giictinii haiz olan kisinin iradesi, bu hak-
lara riayet ile ylikiimlii olan kisilerin iradelerine tabiat1 geregi iistiindiir” demektir. Bu-
rada, stibjektif hak kavraminin nasil metafizik ve skolastik oldugu hemen goriliir. Gii-
nah ve ruh gibi biitiin degersiz diisiinceler yeniden giin ytiziine ¢ikar. Auguste Comte,
stibjektif hak kavraminin, sadece bu hususta yetkiyi tizerine almus diinya-iistii [fr. sup-
ra-terrestrial] bir kuvvetin kabuliiyle var olup insan toplumlarinin genel evriminin po-

zitif agamasinda yerini koruyamayacagini séylemekte ¢ok haklidir.?>

Duguit hak kavraminin giiniimiize kadar varligini stirdiirmesinin sebebinin, Roma hu-
kuke¢ularinin gelistirdigi iki etkili kavram oldugunu diisiiniir. Roma hukukeulari, bireylere
karst en biiylik kuvvet kullanma iktidarinin, topluma veya temsilcilerine aidiyeti halinde
kamu giici veya imperium, bireylere aidiyeti hilinde ise miilkiyet yahut dominium seklinde
iki stibjektif hak tesis ettiler. Imperium konusu emretmek olan béliinemez, kendinden men-
kul bir hak olarak uyulmas: zorunlu kamu giictinii temsil eder. Dominium ise bir ferdin be-
lirli bir miilkiyet konusu olan esya iizerindeki tasarruf hakki olup her ferde kars: ileri siire-
bilecegi mutlak bir haktir. Feodal dénemde bu haklar sinirlandirilmis olsa da, 18. ylizyilin
sonunda bu yap1 daha giiglii bir sekilde yeniden kurulmustur. Tamamen a priori bir kabule
dayanan bu iki tiir siibjektif haktan biri olan kamu giicii iki farkli sekilde mesrulagtiriims-
tir: Tanrisal hukuk ile millet egemenligi. Duguit Tanrisal hukuktan bahsetmeye bile degme-
yecegi kanaatindedir. Millet egemenligi kavramini da reddeden Duguit, kavramin referans
kaynag1 olan Rousseau’ya ait Toplumsal Sézlesme’nin ilgili bolimlerini tenkit eder. Duguit’ye
gore bireysel psikoloji alaninda “ruh” kavrami nasil terkedilmis eski bir anlayissa, kolektif
bir ruh 6n kabuliine dayali millet egemenligi tarzi telakkiler de 6ylece yanlistir. Comte’un tig
hél yasas1 geregince teolojik ve metafizik agamalar1 geride birakan insanlik, icinde bulunu-
lan pozitif ¢agda diger bilimleri oldugu gibi hukuku da olgulara dayal1 olarak yeniden insa
edecektir. Sonucta Duguit hem tek tek bireylerin, hem de tiizel kisi olarak devletin haklar:
oldugu fikrini tamamen reddeder ve “bireyin hakk: degil 6devi vardir” seklinde 6zetlenebi-
lecek bir anlayist savunur.”® Goriildiigii gibi onun bu tutumunda metafizik karsithgiyla bir-
likte toplumcu anlays birliktedir. Felsefi agidan oldukea zayif ve yavan olmakla birlikte, Du-
guitnin hakk: reddetme tutumu esasen varligin, bilginin ve eylemin ilkesinin kendisinden
kaynaklandig: ylice bir yaraticiy1 ve diinya &tesi bir alemi inkar etme tavriyla tutarhdir (bu
hitkiim genel olarak dogal haklar: inkar etme yaklasimi hakkinda séylenebilir).

Bilhassa dogal haklar s6z konusu oldugunda, bu haklarin asli kaynagina giden dikey bo-
yut ihmal edilip dogal haklar yalniz yatay boyut ekseninde agiklanmaya calisildiginda, felsefi

95  Duguit, Hak Kavrami, s. 29.
96  Duguit, Hak Kavram; bk. birinci konferans ve yayima hazirlayanin girisi.
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bir ¢ikmazla yiizlesmek kaginilmazdir: Insanin sirf rasyonel bir varlik oldugu i¢in dogustan
ve devredilemez birtakim haklarla diinyaya geldigi iddiasi, ispatlanmas: gereken bir husu-
sun tartistlmadan kabul edilmesi gerektigi gibi bir argiimantasyon problemi icermektedir.
Jack Donnelly, Christian Baye ait “ihtiya¢lar insan haklarinin temelidir” goriigiini, bu tize-
rinde durmaya degmeyecek denli temelsiz goriisii elestirdikten sonra, kendi goriisii olarak
“insan haklarinin kaynag, insanin ahlaki dogasidir” énermesini ileri siirer. Insanin ahlaki
dogas: dedigi seyin ise, bilimsel temelli ve ihtiyaclara dayali insan dogas: ile iliskisi ¢ok za-
yiftir. “Insan haklarina hayat igin degil, fakat onurlu bir hayat i¢in ‘ihtiya¢’ duyulur. Ulusla-
rarasi Insan Haklar1 Sozlesmelerinde belirtildigi gibi, insan haklari ‘insan kisisinin 6ziindeki
onurdan kaynaklanir. Insan haklar1 ihlalleri bir kimsenin insanhgimi inkar ederler, yoksa ki-
sinin ihtiyaglarini tatmin etmesini her zaman engellemezler”” Yazar, insanin ahlaki dogasi-
nin, ihtiyaglarla belirlenen bilimsel insan dogasindan farkli oldugunu ve bu farkliligin teme-
linde de insanin 6ziindeki onurun bulundugunu séylemektedir. Fakat bu onur nedir ve insan
ni¢in onurlu bir varliktir? Donnelly insan haklarina temel olusturan insan dogasinin “ahlaki
bir postiila’, “insan olarak varolabilmeye iliskin ahlaki bir goriis” oldugunu iddia etmekte-
dir. Dolayisiyla yazara gore insanin onurlu ve haklara sahip bir dogaya sahip olmasi, ispat-
lanmas: gerekmeyecek kadar agiktir. Ayrica insan haklar1 diger sosyal pratikler gibi insan fa-
aliyetinden kaynaklanir, “bunlar insana Tanri, Doga veya hayatin fiziki gercekleri tarafindan
verilmis degildir”. Insan dogasi esas olarak “toplumsal bir proje’dir. Insan tiirii asil dogasini
toplum araciligryla kendinden tiiretir. Insan dogasi, insan haklar1 ve siyasal toplum arasin-
daki iligki diyalektiktir, bunlar birbirini siirekli bigimlendirip durur.”® Bu yaklasimin sonucu
da, ne insan dogasinin ne de insan haklarinin sabit bir 6zii olmadigidir. Goriildigi gibi in-
sanin “6zii"nde ni¢in onur bulundugu, insanin birtakim haklara nigin ehil oldugu sorular:
cevaplandirilmamig olarak kalmaktadir. Insan dogasi toplumsal bir proje ise ve “siyasal top-
lum insanlar1 bigimlendiriyor”sa, insanin sabit bir 6zii yok demektir. Insan1 haklara ehil ki-
lan doganin ahlaki bir postiila oldugunu séylemek, agiklanip ispatlanmasi gereken esas me-
sele hakkinda “bu ¢ok agik, ¢iinkii 6yle” demekten ibarettir.

«a

Sik sik bagvurulan bu tarz “dgikarlik” argiimanlar1 zayif ve temelsizdir. Insanlarin esit,
dogustan gelen ve devredilemez birtakim haklara sahip olusunu bunlarin tartismasiz ve
agikar hakikatler oldugu iddiasina baglayan yaklasim, dedigimiz gibi ispatlanmasi gereken
bir hususu ispatlanmis gibi takdim etme hatasina diismektedir. Cagimizin etkili diisiiniirle-
rinden Alasdair Maclntyre bu apagiklik iddialarina hakli olarak kars: cikar, fakat bunu in-
san haklariimn mevcut olmadigini temellendirmek i¢in kullanir. Liberal diisiincenin amansiz
elestirmenlerinden ve komiiniteryan yaklagimin savunucularindan olan MacIntyren talih-
siz iddialarindan biri, hi¢bir klasik dilde modern zamanlara kadar “hak” kavramini ifade
eden bir kelimenin bulunmadig: yoniindedir:

97  Donnelly, insan Haklar1, s. 27.
98  Donnelly, Insan Haklari, s. 28-30.
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Antik veya Orta Cag dillerinin hi¢birisinde, Orta Cagin sonlarina gelinceye kadar, biz-
deki ‘a right’ (‘bir hak’) ifadesini tam olarak kargilayacak herhangi bir ifadenin var ol-
madig olgusunun 1g1inda (...) kavram, Eski Ingilizce ve Japoncada en azindan ondoku-
zuncu yiizyilin ortalarina kadar, ki bu bir yana, klasik veya Orta Cag Ibranice, Yunanca,
Latince veya Arapga dillerinde 1400’li yillara kadar, herhangi bir ifade aracindan yok-
sundur. (...) hakikat ortada: Bu tiir haklar yoktur, bunlarin varligina inanmak, biiyiicii-

lerin veya tek boynuzlu atlarin varligina inanmakla birdir.>

Arapgadaki “hak” kelimesinin Islam’in en erken donemlerinden itibaren sahip oldugu
hukuki ve felsefi igerik, son derece agik ve zengindir.!% MacIntyre liberalizmin dayandig
hak kavrayisini elestirmek i¢in hakki kokiinden yok sayar. Onun insan haklarini reddetme
tarzindaki Bentham'c yaklagimi, Bentham'in hukuk anlayisini siddetle elestirmesiyle yan
yana durur. Anlagilan MaclIntyre’in bu yaklasimi, Aristoteles’in toplumsal bir varlik olarak
insan anlayisiyla irtibathdir. Eger toplum 6ncesinde -kelimenin gercek anlamiyla ve ken-
dini yetkinlestirmis olarak- “insan” yoksa, ayrica insan ve topluma iligkin biitiin temellen-
dirmelerimizi yatay diizlemde gerceklestireceksek, dogustan ve verili insan haklar1 diye bir
seyi kabul etmemek “tutarli” sayilabilir. “Clinki s6z konusu [Aristoteles’in de dahil oldugu]
gelenege gore bir insan olmak, her biri kendine 6zgii anlam ve amaca sahip bir roller biitii-
niinii yerine getirmek demektir: bir aile ferdi, bir yurttas, bir asker, bir filozof ya da bir din
gorevlisi olmak demektir. Iste, insan, ancak biitiin bu rollerden ayr1 ve onlardan énce gelen
bir birey olarak diisiiniildiigii an ‘insan’ islevsel bir kavram olmaktan ¢ikar’!%! Halbuki Is-
lam geleneginde insan biitiin bu sosyal rollerinden énce Allah karsisinda bir kuldur ve kendi
basina anlami olan bir birey, bir cevher olarak “var’dir. Insanoglunun Cenab-1 Hak karsisin-
daki ontolojik statiisit kulluktur. “Fakat bu metafizik kulluk yeryiiziindeki mutlak hiirriye-
tin bekgisi ve koruyucusudur”’1%? Bireyler arasindaki esitligin, insanlarin birbirlerine naza-
ran 6zgiir olmalarinin ve dogustan devredilemez birtakim haklara sahip olmasinin teminati,
herkesin Hakk’in kulu olmakliktaki esitligidir. Insan1 béyle diisiinmek onu sosyal, toplum-
sal ve ahlaki islevlerinden ayirmay1 da gerektirmez ve tarihi tecriitbede de bireycilik tarzi bir
olusum gozlenmemistir.

“Bugiin bile, pek ¢ok kisi, siyasetci ve yazar i¢in insanlarin dogustan gelen haklara sahip
oldugunun asikarlig: hi¢ de agik degildir” diyen Uslu, Locke’un insan haklarini ancak Tanr1
tarafindan verilmis olmasiyla a¢iklayabildigini soyle anlatir:

99  Maclntyre, Erdem Pesinde, s. 111.

100 Hak kavrami hakkinda bk. Ragib, el-Miifredat “Hak” maddesi; Ibn Sina, Kitabii}-Sifd, 1, 46; Ibn Manzdr, Lisanii’l-
Arab, 11, 122-3; Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Muhit, 11, 884. Kavramin Islam hukukundaki genis analizi
igin bk. Hacak, Islim Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavramimin Analizi (doktora tezi, 2000) Marmara
Universitesi SBE.

101 Maclntyre, Erdem Pesinde, s. 96.

102 Ulken, Islam Diisiincesi, s. 71.
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Locke, Hiikiimet Uzerine Ikinci Incelemede insanlarin esit sekilde haklara sahip oldugu
ve kimsenin digerlerinin haklarina miidahale etmemesi gerektigine iliskin kuralin apa-
¢ik ve dsikdr oldugunu sik sik sGyler (...) Ancak, Locke bunu séylemenin yeterli olmadi-
ginin farkindadir ve dogal yasanin nihai temeli olarak Tanrrnin varligina bagvurur. Do-
gal haklar ve digerlerine zarar vermeme 6devi biitiin yaratilmislarin nihai sahibi olan

Tanrr'nin varligryla haklilagtirilir. 103

Kanadali akademisyen ve eski siyaset¢ci Michael Ignatieff, “insan haklarinin manevi
krizi” diye adlandirdigi durumun, insan haklarinin nihai metafizik zemininin yokluguyla il-
gili oldugunu soyler

Her seyden énce, insanlar neden haklara sahiptir? Insan tiiriinii ve insan fertlerini hak-
lara salahiyetli kilan ey nedir? $ayet insanla ilgili 6zel bir sey (onu haklara ehil kilan bir
hususiyet) varsa, neden bu dokunulmazlik, riayetle degil de bu denli sik bi¢imde ihlal

ile onurlandiriliyor? Eger insanlar 6zelse, nigin birbirimize bu kadar kotii davraniyoruz?

Insan haklari sekiiler bir inang nesnesi haline gelmistir. Ancak bu inancin metafizik da-
yanagi net degildir. Evrensel Beyanname’nin 1. maddesi, her tiirden gerek¢elendirme-
nin oniinii keser ve yalnizca sunu soyler: “Biitiin insanlar hiir, haysiyet ve haklar baki-
mindan esit dogarlar. Akil ve vicdana sahiptirler ve birbirlerine karg1 kardeslik zihniyeti
ile hareket etmelidirler” Evrensel Beyanname haklar1 beyan ve ilan eder, ama insanlarin

nigin onlara sahip oldugunu agiklamaz.!%4

Ignatieff bu noktada,1948 tarihli Evrensel Beyannamenin hazirlik siirecine dair bir
anekdot paylasir. Komisyonun bagkani Eleanor Roosevelt Subat 1947de, beyannamenin ilk
taslak komitesini bir araya getirdiginde, Cinli bir Konfii¢yen ile Litbnanli bir Thomist beyan-
namenin felsefi ve metafizik temelleri hakkinda inatc1 bir tartismaya girisirler. Bayan Roose-
velt ise, Dogu ile Batr'nin 6niindeki tek yolun, anlagsmazlik tizerinde anlagsmak oldugunu soy-
leyerek tartigmaya son verecektir.!0>

Dogal insan haklar1 konusunda dikey boyut ihmal edildigi, yani bu haklarin insana, in-
san1 agan bir kaynaktan verili oldugu dikkate alinmadi$ takdirde, insanin dogustan ve dev-
redilemez birtakim haklarla diinyaya geldigi iddiasinin hakkiyla temellendirilmesinin miim-
kiin olmadigini séyledik. Bu meseleye farkli bir noktadan dikkat cekmek amaciyla Amerikalt
filozof Richard Rortynin (6. 2007) “liberal ironist” kavramina basvurabiliriz. Rorty bireysel
kendini gerceklestirme ve toplumsal adalet projeleri arasindaki gerilimi inceledigi eserinde
soyle diyor:

103 Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, s. 168-9.

104 Ignatieff, Human Rights as Politics and Idolatry, s. 337.

105 Ignatieff, Human Rights, s. 337. Mehmet Birsin, “Bildirgenin felsefesinin tartistirilmamis olmas, arka planda mevcut
olan felsefenin ortaya gtkmasini dnleme gabast olarak goriilmiis olmalidur” der (Islam Hukukunda Insan Haklar:
Kuram, s. 28). Bu tutumun, arka planda tutarli ve derinlikli bir felsefe bulunmadigini gizleme amagli olmasi daha
muhtemeldir.
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Burada kullandigim “liberal” tanimini, yaptigimiz en kotii seyin zalimlik oldugunu dii-
siinen insanlar1 liberal olarak tarif eden Judith Shklardan édiing aliyorum. “Ironist” te-
rimini ise, kendisinin en merkezi inanglarinin ve arzularinin olumsalligiyla [miimkiin

oluguyla / contingency]'°

yiiz ylize gelebilen kisiyi ~bu merkezi inanglarin ve arzula-
rin zamanin ve tesadiifiin 6tesinde yer alan bir seylere gonderme yaptig1 diisiincesin-
den vazgegmeye yetecek denli tarihselci ve nominalist olan bir kisiyi- adlandirmak i¢in
kullantyorum. (...) Liberal ironist a¢isindan “nigin zalim olmamali?” sorusunun yaniti
yoktur -zalimligin korkung bir sey oldugu inancinin dongiisel olmayan teorik bir da-
yanagi yoktur. “Ne zaman adaletsizlige karst miicadele etmek gerektigine ve ne zaman

107 gzyaratim projelerine hasretmek gerektigine na-

kendinizi mahrem [ferdi / private]
sil karar veriyorsunuz?” sorusunun da bir yaniti yoktur. Liberal ironist agisindan bu
soru en az su sorular kadar umutsuzdur: “m x n sayida bagka masumun hayatini kurtar-
mak i¢in n sayida masumun iskenceye maruz kalmasini kabul etmek 4dil midir? Eger
adilse, n ve m’nin degerleri tam olarak nedir?” ya da “bir kimse rastgele se¢ilmis bagka
insanlar karsisinda ne zaman kendi ailesinin ya da cemaatinin iiyelerini yegler?” Bu tiir-
den sorularin iyi temellendirilmis teorik yanitlari olduguna —bu tiirden ahlaki ikilemleri
[dilemma] ¢6zmek i¢in gerekli algoritmalarin olduguna inanan herhangi biri, kalbinin
derinliklerinde hala bir teolog ya da metafizik¢idir. Bu kimse, hem insan varolusunun
gayesini belirleyen hem de bir sorumluluklar hiyerarsisi tesis eden bir diizene, zaman ve

tesadiifiin 6tesinde yer alan bir diizene inanryordur.!8

“Diigiinmenin ve toplumsal ilerlemenin hedefi olarak Hakikatin yerine Ozgiirliigii’n'?

konuldugu, her tiirli gergekligin toplumsal inga tiriinti oldugunun kabul edildigi bir ¢agda,
Rorty’nin liberal ironist figiirii, insan ve toplum yaratimi olmayan bazi ger¢eklikler varmisg
gibi konugurken aslinda béyle gerceklikler olmadigina inanmaya devam eder. “Ironi” terimi
burada bir sey soylerken tam olarak onu kastetmemek seklindeki asli anlamini muhafaza
eder. Yapilan sey, gercek anlamini yalniz katilimcilarin bildigi bir “s6z oyunu’ndan ibarettir.
Adaletten, insan haklarindan, herkesin esitliginden so6z edilirken, bu kelimeler 6zsel, gercek-
ligini kendilerinde tastyan birtakim hakikatlere atif yapiyormus gibi davranilir. Ancak -teo-
ride yatay ve dikey boyutlar arasindaki kirilma bir tarafa- herkes teori ile pratik arasindaki
biiyiik yarigin farkindadir.!1°

A

106 “Contingency” kelimesi, zorunlu ile imkénsiz arasindaki kategoriyi, yani biyiik 6l¢tide klasik felsefedeki “imkan
kategorisini; bir seyin dyle veya boyle olmasinin, hatta var olup olmamasinin miimkiinliigiinii ifade eder. Degerler
alaninda da cevheri/dzsel, degismez olmayan bir anlam tagir. H. Ziya Ulken buna “zorunsuzluk” demisti.

107 Rorty’nin “private” kelimesiyle kastettigi anlamin, miitercimin tercih ettigi “mahrem’den ziyade, “ferdi/bireysel”
oldugu anlagilmaktadir.

108 Rorty, Olumsallik, froni ve Dayanisma, s. 17-8; Contingency, Irony and Solidarity, s. xv.

109 Rorty, Olumsallik, Ironi ve Dayanisma, s. 15.

110 Insan haklari pratigindeki biiyiik problemleri ele alan bir galisma igin bk. Thomas Hammarberg, Avrupada Insan
Haklar: (trc. Aysen Ekmeki), Istanbul: letisim Yayinlari, 2012. Avrupa Konseyi Insan Haklar1 Komiserligi yapmus
olan Hammarberg bu kitabinda yabanci diigmanligi (bu meyanda Islamofobi) ve miilteci sorunundan toplumsal
cinsiyet ve ¢ocuklarla ilgili sorunlara, engelli insanlarin haklarindan sosyal ve ekonomik haklara kadar ¢ok genis bir
alandaki insan haklar ihlallerini ayrintili bigimde ortaya koyuyor.
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Maclntyre da “duyguculuk” (emotivism) kurami ile miicadele ederken benzer bir nokta-
dan hareket eder. “Duyguculuk, biitiin degerlendirici yargilarin ve 6zellikle de biitiin ahlak-
sal yargilarin -bunlar ahlaksal ve degerlendirici olduklari siirece- tercih, tutum ve duygula-
rin dile getirilisinden bagka bir sey olmadigini 6ne siiren bir 6gretidir”!!! Modern donemde
ahlak distincesinin koklii bir bicimde yozlastigini, temel erdemlerin bir tarafa atilip ahlak
alaninda hicbir sabitenin, objektif denebilecek hi¢bir hakikatin kalmadigini, insan biitiinli-
glniin parcalandigini iddia eden diistintir, yeniden Aristoteles’in erdem ahlakina doniisii sa-
vundugu kitabinda, duyguculuk dedigi (ve hemen hemen modernlikle 6zdeslestirdigi) ob-
jektif bir hakikat kabul etmeyen bu tavir alisla kokten hesaplagir:

Ozellikle modern birey, benim deyisimle duygucu birey, 6niinde, iizerinde yargida bu-
lunabilecegi higbir sinirlama bulamaz; ¢tinkii bu tir sinirlamalar degerlendirmeyle il-
gili rasyonel olgiitlerden tiiretilir ve 6nceden de belirttigim gibi duygucu birey, bu tiir
herhangi bir dl¢iitten yoksundur. Her sey, bireyin benimsemis oldugu herhangi bir ba-
kis agisindan elestirilebilir; ki buna bireyin benimseyecegi bakis agisinin se¢imi de da-
hildir. Hem analitik¢ilerden, hem de varolusgulardan, bazi modern felsefeciler, ahléksal
failligin 6ziint, herhangi bir rastlantisal durum ile herhangi bir zorunlu 6zdeslesmeden
pagay1 kurtarma kapasitesinde olan bu bireyde bulmuslardir. (...) Higbir zorunlu top-
lumsal igerik ve kimlige sahip olmayan bu demoktarize edilmis kisi(lik), her sey olabi-
lir, herhangi bir rolii benimseyebilir veya herhangi bir bakis agisina baglanabilir; ¢iinkii

o, kendi icinde ve kendisi igin bir higtir.”112

20. ylzyiin énemli siyaset diisliniirlerinden Hannah Arendt (6. 1975) Totalitarizmin
Kaynaklart isimli eserinin “Ulus-devletin Yikilis1 ve Insan Haklarinin Sonu” baglikli doku-
zuncu boliimiinde, insan haklar1 meselesinin iki diinya savasi arasi dénemde nasil temelli
bir problemle yiizlestigini anlatir. 1. Diinya Savasi sonrasinda yikilan imparatorluklar gesitli
ulus-devletlere evrildiginde, devletsiz bazi halklar ortaya ¢ikmus ve tarihte ilk defa olarak
milyonlarca insan herhangi bir siyasi topluluga ait olmaksizin ortada kalmisti. “Yeryiiziiniin
posast” olarak nitelendirdigi bu biiyiik kitleler, temel insan haklarindan yoksun kalmislards,
¢iinkii insan haklar1 bir devlete tabiiyet ile siki bir sekilde irtibatl olarak diisiiniildigii, daha
dogrusu her devletin yasalari icerisinde miindemig kabul edildigi i¢in, siyasi bir toplulugun
korumas altinda olmayan insan, salt insan olmasi bakimindan temel haklara sahip addedil-
miyordu. Insan haklar1 pozitif yasalar gibi baglayic1 degildi; “Insan haklar1 da, hi¢bir zaman
bir yasa héline gelememis, ancak normal yasal kurumlarin yeterli olmadig tekil ayriks: du-

rumlarda bir bagvuru [mercii] olarak olduk¢a muglak bir varlik kazanmigtir”113

Arendt, 18. yiizyilin sonundaki Insan Haklar1 Bildirgesinin tarihte bir déniim noktast
oldugunu soyleyip soyle der:

111 Maclntyre, Erdem Peginde, s. 28.

112 Maclntyre, Erdem Pesinde, s. 57-8. Duyguculuk hakkinda bir degerlendirme i¢in bk. Feldman, Etik Nedir?, s. 308-36
(bu kitabin terciimesinde ekoliin ismi “duygusalcilik” olarak ¢evrilmistir).

113 Arendt, Totalitarizmin Kaynaklari 2, s. 277.
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Bildirgenin 6nitinde sonunda tek bir anlam1 vardi: O andan sonra Yasanin kaynagi, Tanrrnin
buyrugu ya da tarihin toreleri degil, insan olacakti. Bildirgeyle, tarihin toplumun belli taba-
kalarmna ya da belli uluslarina bahsettigi ayricaliklardan bagimsiz olarak [“egitimini” tamam-

layan] insanin her tiirlii vesayetten 6zgiirlestigi imlendi ve resit oldugu ilin edildi.!1

Fakat dyle anlagiliyor ki Insan, bir devlet tabiiyetinden, bir kolektivite mensubiyetinden
bagimsiz olarak, insanlar1 sirf insan olmalar1 bakimindan kucaklayabilen, ulusal menfaatlere
agkin olan ve -yasa olmak i¢in gerekli- gercek miieyyidelerle donatilmis Yasa’y1 ve belki daha
da 6nemlisi, boyle bir yasanin temelini tegkil edecek ahlaki heniiz “yapabilmis” degildir.

Insan haklarinin “felsefi krizi’nden s6z ederken dogrudan insan haklar1 uygulamalarina
dair sorunlar kastedilmedigi gibi, giiniimiizde insan haklarina yonelik meydana gelmis de-
vasa literatiir, cok sayida insan, kurum ve maddi imkénin seferber edildigi biiyiik bir pra-
tikler kiimesi gozardi ediliyor da degildir. Baz1 toplumsal pratiklerin herkes tarafindan ak-
siyomatik bi¢cimde kabul edilip kéken arastirmasina tabi tutulmaksizin pratikte sorunsuz
isleyebilmesi ihtimali de -bdyle bir ihtimal ne kadar zayif olsa dahi- konumuz disindadir.
Felsefi kriz, kokene dair tutarl bir teorik anlatinin yoklugu ile ilgilidir. Buna gore insan hak-
larinin salt ahlaki, salt hukuki, yahut ahlaki-hukuki haklar niteliginde olup olmadiginin ka-
bulii, temel niteligi ne olursa olsun s6z konusu haklarin asgari miktarina dair bir tasavvur,
bunun nigin boyle olduguna dair bir teorinin eslik etmedigi durumda tatmin edici bir agik-
lama sayilmayacaktir. Hangi normatif statiide olursa olsun temel bazi insan haklar1 kabul et-
mek, bu haklarin statiisiinii agiklamadan 6nce, nigin insanlarin insan olmakla bu haklara sa-
hip oldugunun tutarli bir agiklamasini gerektirir.

20. yiizyilin 6nde gelen hukuk filozoflarindan H. L. A. Hart (6. 1992) “Are There Any
Natural Rights?” baglikli makalesinde, dogal haklarin ahlaki nitelikte oldugunu ve esasen te-
melde tek bir dogal hakkin mevcut oldugunu belirtir: “biitiin insanlarin esit¢e sahip oldugu
ozgiir olma hakk:”!> O séyle der:

Biitiin insanlarin esit¢e sahip oldugu 6zgiirlitk hakkini bir dogal hak olarak betimlemek
i¢in iki nedenim var ve ikisi de daima klasik dogal hak kuramcilar1 tarafindan vurgu-
lanmistir: (1) Bu hak tercih kabiliyetini haiz her insanin sahip oldugu bir haktir; insan-
lar buna herhangi bir toplumun {iyesi veya birbiriyle 6zel bir iliski iginde olarak degil,
salt insan olmakla sahiptir. (2) Diger ahlaki haklarin aksine bu hak, insanlarin istemli

eylemleriyle yaratilmis veya bahsedilmis degildir.!16

Hart gerekgelendirmesinde, herkesin “esit¢e sahip oldugu 6zgiirlitk hakki”na nigin sahip
oldugunu agiklamamaktadir. Gerekge olarak sundugu 6nermeler bir sebep olmaktan ziyade
sonug olmaya elverislidir, bilhassa birinci 6nerme, agiklanmasi gereken bir iddianin éyle var-
sayllmasindan ibarettir. Hartin iddias1 esasinda kosullu bir 6nermedir: “Eger ahlaki hak diye

114 Arendt, Totalitarizmin Kaynaklari 2, s. 294.
115 Hart, “Dogal Haklar Var mi?”} s. 217.
116 Hart, “Dogal Haklar Var mi?” s. 218.
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bir sey varsa bu tek dogal hak var olmalidir”!!” Giiniimiiz diisiiniirlerinden Amartya Sen,
glinimiizde insan haklar1 anlayigina yonelik kusku ve elestirilere, Benthamci tarzda kokten
reddedislerin yaygin olduguna ve insan haklar: aktivistlerinin bu tarz kuskular karsisindaki
rahatsizligina deginir. Aktivistler diinyay1 agiklamaktan ziyade degistirmeye ¢alistiklar: i¢in
bu tarz spekiilatif soru ve elestiriler onlar1 huzursuz etmektedir. Sen, saglikl: bir insan hak-
lar1 pratigi icin teorik kuskularin giderilmesi gerektigi kanaatindedir. Béyle tutarli bir teorik
cerceve ¢izmek amaciyla kaleme aldig1 makalesinde, insan haklarina dair herhangi bir teori-
nin cevaplamasi gereken sorulardan ilki -ve bizim agimizdan en énemlisi- olarak, insan hak-
lar1 bildirilerinin ne tiir bir ifade oldugu sorusunu vaz eder. Bu soruya verdigi yanitta Hart1
takip ederek insan haklarinin esas itibariyla ahlaki talepler oldugunu ileri siirer. Ona gore
insan haklar1 yasama i¢in ilham edici bir kaynak olabilirse de bu haklar hukuki, 6n-hukuki

(proto-legal) yahut ideal-hukuki emirler degildir.!!8

Sen, Bentham’in dogal haklari, bunlar1 hukuki mahiyetli haklar seklinde yorumladig1
i¢in reddettigini soyler. Dogal haklarin arkasinda hukuki veya kurumsal bir gii¢ bulunma-
dig1 4sikardir. Burada dikkate alinip mukayese edilmesi gereken iki tiir etik vardir ki birisi
Bentham'in dnciiliigiini yaptig1 yarar temelli etik (bunda zati 6neme sahip etik deger yarar
olup insan haklar1 veya 6zgiirliigti degildir), digeri ise insan haklarina koklii bir yer ayiran,
insani 6zgiirliik ve yitkiimliliiklere temel bir 6nem atfeden bir etiktir. Bu ikinci tarz etigi sa-
vunan yazar, insan haklarini etik olarak kavramanin, bunlari yalniz hukuki birer talep olarak
degil, ayni zamanda hukukun zemini, neredeyse “beklemede olan hukuk” olarak gérmek is-
teyen hukuk temelli insan haklar1 kavrayislarinin tiimiine karsidir. Boyle bir yaklasim ahlaki
olarak kavranan haklarin yeni yasamalarda hicbir etki ve yardimi olmayacagi anlamina gel-

meyecek, fakat yalniz boyle bir islevi oldugu ileri siiriilemeyecektir.!”

Sen, makalesinde insan haklarinin pratik yonlerine dair kiymetli birtakim degerlendir-
meler yapmakla birlikte, insan haklarinin en temel mahiyetine dair, yani insan olmanin ni-
¢in bu tarz ahlaki haklara sahip olmayi gerektirdigine iliskin tatmin edici bir agiklama sun-
maz. Konuyla ilgili 6nemli bir bagka ¢aligma da Charles R. Beitz’in insan haklar1 diisiincesine
tahsis ettigi kitabidir. The Idea of Human Rights1in temel sorunsali, 2. Diinya Savasi sonrasi
sartlarinda uluslararasi anlagmalarla evrensel bir doktrin héline gelen insan haklarini “mev-
cut pratigi” icerisinde anlamaktir. Yazara gore evrensel insan haklarini anlamanin en iyi yolu,
bunu bagka bir diisiincenin tiriinii olarak degil, kendi nev’ine 6zgii, sui generis bir diisiince

olarak tasavvur etmektir.

Beitz insan haklarini yerel sosyal adalet ilkeleri ile 6zdeslestirmek ne kadar hataliysa, bu hak-
lar1 biittin tarihi sartlarda her insana uygulanmasi gereken normlar toplami olarak bir asgari ah-
lakilik standarti (moral minimum) seklinde gérmenin de o denli hatal olacag: kanaatindedir.

117 Hart, “Dogal Haklar Var m1?”s. 219.
118 Sen, “Elements of a Theory of Human Rights”, s. 318-20.
119 Sen, “Elements of a Theory of Human Rights”, s. 325-7.

61



Asim Ciineyd KOKSAL

Ona gore evrensel insan haklar1 bu iki anlayisin ortasinda olup, “gliniimiizde i¢inde yasamakta
oldugumuz kiiresel normatif diizenin unsurlar1 olmak seklindeki kendilerine mahsus rolleriyle
temayiiz eden elestirel, kamusal standartlardir”!?? Yazarin temel amaci, gézlemledigimiz ulus-
lararasi pratikle uyumlu bir insan haklar1 kavrayigini tasvir etmektir. insan haklarina iligkin dile
getirilmis cesitli tiirden kuskulari tasnif edip siralayan!?! Beitz, bunlardan 6zellikle politik ni-
telikli olanlar tizerinde durur ve insan haklarmin birtakim politik hesaplarin araci olarak kul-
lanilmas: tarzindaki ihtimallerin mevcudiyetinin, bir biitiin olarak insan haklar1 projesini red-
detmek i¢in makul bir sebep olmadigina inanir. Amartya Sene benzer sekilde insan haklarinin
hukuki ilkeler olmadigini diisiinen Beitze gore s6z konusu haklarin pratigi “kiiresel normatif dii-
zen’in bir pargasidir. “Kiiresel normatif diizen, kiiresel politik alanin muhtelif bolgelerinde dav-
ranis i¢in diizenleyici standartlar olarak az veya ¢ok yaygin olarak kabul edilen normlar biitii-
niidiir”?? Bu normlarin bir béliimii sézlesmelerle olusturulan hukuk benzeri normlar iken, bir
boliimii de arkaplan normlari veya ilkeleri olarak tasavvur edilmelidir. Yazar insan haklarinin hu-
kuk olmaya elverisli olmadig1 (hukuka ait kaynaklardan ¢ikarilmadig ve kararlar tizerinde etkili
olabilse de belirleyici olmadig)) i¢in arkaplan normlari oldugunu ileri siirer. Arkaplan normlar1
kamusal alanda yayginca kabul edilen, hiikiimetlerin karar ve eylemlerini degerlendirmede kul-
lanilan elestirel pratik standartlardir. Insan haklarina dair bir teori fazla iddiali olmamalidir, zira
insan haklarinin dogasi ve talepleri, olumsal tarihi sartlara cevap olmak {izere viicuda gelmistir.
Béyle olunca insan haklarinin temelini bir veya birkag belirgin ahlaki diisiincede aramak veya

haklarin genelgeger bir listesini ¢ikarmak yanlis olacaktir.!?3

Insan haklarina yonelik kavramsal, normatif veya amaca yonelik kuskular ne olursa ol-
sun, mevcut héliyle insan haklar1 pratiginin olumlu taraflarini korumaya yoénelik iyi niyetli
¢abalarin kiymeti inkar edilemez. Yukarida bu yondeki ¢abalardan bir béliimiine degindik.
Insan haklar1 anlayisinin, yani insanlarin dogustan sahip olduklar1 birtakim temel ve dev-
redilemez haklara sahip olduklari fikrinin Islim ile uyumlu oldugunda higbir siiphe yok-
tur. Hatta Locke ile meshur olan yagam, zgiirlitk ve miilkiyet haklarinin nihai kokeninin Is-
lam hukuku oldugu kanaatimizi de ifade etmistik. Hz. Peygamber’in Veda Hutbesinde yer
alan, ayrica bazi ayet ve hadislerde bulunan bazi ilkelerin Debisi ve diger Miisliiman hu-
kukgularca agimlanmasi sonucunda, en az bin yildir bu anlayis Islam hukukunda mevcut-
tur. Giiniimiizde medeni ve siyasi haklar denilen birinci kugak haklarin temelini olusturan
bu haklarin yanisira; sosyal, ekonomik ve kiiltiirel haklar olarak bilinen ikinci kusak haklarin
onemli boliimii de Islami 6gretinin teori ve pratiginde yer alir (fakat bunlarin bir kismi gii-
niimiizde oldugu gibi devletin degil, “sivil toplum™un vazifesi olarak goriilmiis ve biiyiik 6l-
ciide vakiflar araciligiyla gerceklestirilmistir). Dolayisiyla mesela Hiiseyin Kazim Kadrinin
(1789 tarihli) Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi'nin Islam ile uyumlu oldugunu agiklama

120 Beitz, The Idea of Human Rights, s. 197-8.
121 Beitz, The Idea of Human Rights, s. 3-6.
122 Beitz, The Idea of Human Rights, s. 209.
123 Beitz, The Idea of Human Rights, s. 209-12.
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cabasi!?* ve bunun 1948 tarihli beyannameyi esas alan giiniimiizdeki muadilleri gibi ¢aba-
lar tamamen 6nemsiz olmamakla birlikte, esas mesele insan haklarinin nasil temellendiril-
digi (kokeni) ile, Douzinas’in ifade ettigi gibi, “tahakkiim ve baskiya kars: etkili bir savunma
arac1 m1 yoksa yiikselen bir imparatorlugun ideolojik cilast m1”1?> oldugu, yani bagka birta-
kim amaglar i¢in aragsallastirilmasi (amaci) problemidir.

Bati felsefesinin bilhassa Kant'tan sonraki seyri bakimindan dogal hukuk ve dogal hak-
lar anlayisinin gézden diismesi kaginilmazdi. Materyalist-pozitivist anlayisin biiyiik 6l¢iide
hakim olup metafizik igerikli Snermelerin anlamsiz kabul edilir hale geldigi'?®, Kant fel-
sefesindeki (6zgiirliik ve otonomi kavramlarinin da dahil oldugu) metafizik bakiyenin te-
mizlendigi ve Fransiz [htilalinden sonra toplumsal hayati diizenleme bigimlerinde istihdam
edilen ve edilecek her tiirlii ahlaki ve hukuki degerin insan kaynakli oldugu kabuliiniin yer-
lestigi, insan1 agan degismez bir hakikat anlayisinin ortadan kalkarak biitiin hakikat iddi-
alarinin toplumsal kurgulardan ibaret kabul edildigi, bunlara paralel olarak modern ulus
devletin yayginlasarak hakimiyetin mutlak ve devlet ile kaim oldugu fikrinin benimsendigi,
bireyin biiyiik 6l¢tide ortadan kalkip kolektif unsurlarin bir parcas: haline geldigi, insanin il-
kel bir yasam formundan evrimlesmis hayvanlardan bir hayvan, nihayetinde biyolojik bir y1-
gindan ibaret kabul edildigi bir entelektiiel ortamda, dogustan ve devredilemez insan hak-
lar1 fikrini siirdiirmenin imkani kalmadig: gibi, bu diisiinceye geri déonmek esasen bir nevi
“irtica” sayilmaliydi. Su halde 19. ylizyil sonu ve 20. ylizyil baglarindaki manzara —genel ola-
rak hak kavraminin reddedildigi yahut yalniz mer’i devlet hukukunun bahsettigi hukuki
haklarin kabul edildigi, hususen dogal haklar anlayisinin ¢oktandir kéhnemis bir zihniyetin
iriini oldugu telakkisi-, esasen saydigimiz gelismelerin dogal bir neticesidir. 20. yiizyilin ilk

yarisinda gerceklesen dogal hukuk rénesansi!?’

ise, 19. ytizy1l boyunca gelisen felsefi, sos-
yolojik, ekonomik ve bilimsel diistincenin dogal bir sonucu olmayip, bilakis bu gelismenin
gayri tabii bir bicimde kirilmasini temsil eder. Yani s6z konusu rénesans, fikri gelisim ¢izgi-
sinin bir sonucu olmayip, iki diinya savasinin arasinda ve ikincisinin sonunda ortaya ¢ikan
bazi somut gergekliklerin neticesidir. Fiili bir zorunlulukla, ulus devlet yasalarinin iistiinde
yer alacak ahlaki degerlere dayali bir insan haklar1 tasavvuru olusturulmus, fakat post-me-
tafizik ¢cagda bunun felsefi temellendirmesi yapilamamistir. Bu noktada Kant ¢izgisini takip
eden bazi felsefecilerin insan haklarini tekrar Kant felsefesiyle temellendirme ¢abalar1 da za-
yif ve semeresiz kalmaktadir.!?® Séylemek istedigimiz sudur: Insan haklari anlayisinin tutarh

bir temellendirmesi ancak insani agan bir varlik, bilgi ve deger kaynaginin mevcudiyetinin

124 Hiiseyin Kazim Kadri, Insan Haklar: Beyannamesi'nin Islim Hukukuna Gére Izah.

125 Douzinas, Insan Haklar: ve Imparatorluk, s. 7.

126 Ifade edilen husus, hakim hale gelen felsefi temayiildiir. Yoksa Kant sonrasinda materyalist/pozitivist yaklagimin
yamsira idealist, spiritiialist, Thomas Aquinasin goriislerini modern felsefeye uyarlamaya ¢alisan (Yeni Tomist)
dindar yaklagimlarin da mevcut oldugu bilinmektedir.

127 bk. Hamide Topguoglu, XX inci Yiizyilda Tabii Hukuk Ronesanst.

128 Boyle gabalara drnek olarak Robert NozicK'in Anarchy, State and Utopia adl eserinde birey haklarini Kantin ikinci
kategorik buyruguna irca eden yaklagimu ile, Ioanna Kuguradinin fnsan Haklari: Kavramlari ve Sorunlar: (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2011) isimli kitabindaki yaklagimi verilebilir.
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ve bu haklarin insana verili oldugunun kabuliiyle miimkiindiir. Insanin rasyonel ve otonom
bir varlik oldugunu ispat etmek eskisi kadar kolay olmadig: gibi, boyle oldugu kabul edil-
digi takdirde de bu vasiflar onun bu haklara zorunlu olarak sahip olmasini gerektirmez; bu
gereklilik i¢in insanin Yaratici tarafindan sorumlu kilindigimin ve ayrica 6zcii bir insan do-
gas1 anlayisinin kabulii de lazimdir. Varlik, bilgi ve degerin kaynag1 insandan bagka bir yerde
aranmayacaksa, her geyi insa eden insansa, temel haklara zemin teskil edebilecek (“insan
onuru” ve “insan dogas1” gibi) hi¢bir kavramin nihai ve kurgusal olmayan bir 6zii olmaya-
cak demektir. Insan haklarinin bagka amaglar i¢in aragsallastirilmamasinin garantisi ancak
s6ziinii ettigimiz askin ve verili insan haklar1 anlayigidir. Insan haklarinin bu agkin temelle-
rinin tasfiye edilmesiyle birlikte hi¢cbir degismez ve kendinde iyi bir deger kalmayacagini ve
bu durumun yol agabilecegi sonuglar1 Arendt ¢ok iyi 6zetliyor:

Dinin mutlak ve agkin 6l¢iileri ya da doganin yasasi otoritelerini yitirir yitirmez, hakks,
‘igin’ ~birey ya da aile veya halk ya da en genis say1 i¢in- ‘iyi” ile 6zdesleyen!?* bir yasa
anlayis1 da kaginilmaz hale gelir; ve eger ‘i¢in iyinin uygulandig: birim insanlik kadar
genis olursa, bu karmasa asla ¢oziilmez. Clinkii, son derece orgiitlii ve donaniml bir in-
sanligin giiniin birinde, baz1 pargalarini tasfiye etmenin bir biitiin olarak insanlik i¢in
hayirli bir is olacagina tamamen demokratik bir bigimde —yani ¢ogunluk yoluyla- karar
verecek olmasi, pratik siyasi ihtimaller alaninda bile son derece anlagilabilir bir seydir.
Burada, olgusal gercekligin yol agtig1 sorunlar alaninda, uzun zaman 6nce Platon’a “her
seyin ol¢tisti insan degil Tanr1 olmalidir” dedirtse de, ancak biitiin siyasi ve felsefi so-
runlarin gergevesini sarsilmaz bir Hiristiyan tanribilim olusturdugu siirece farkedilme-

den kalabilecek siyaset felsefesinin en eski ¢ikmazlarindan biriyle karsi karsiyayizdir.!30

Arendt’ten yarim asr1 agkin bir zaman sonra yazan Douzinas da, askin temelini kaybe-
den insan haklarinin, siyasetin bir enstriimani olmasinin kaginilmazlhigini ifsa ediyor:

Normatif kaynaklar, bundan boyle, Tanrrnin ezeli ve ebediliginde, rasyonel bir sistema-
tiklikte, dogal ya da sosyal biitiinliikte degil, devletlerin ¢ikarlarinda, pazarliklarinda ve
tavizlerinde bulunmaktadir. Haklar, ahlak ve hukuk felsefecilerinin ilgi alanlar1 ve yon-

temleri olmaktan siyasetcilerin 6nceligi olmaya dogru gidiyor”!3!

Robert Dahl “devredilemez haklar1 herhangi bir hiikiimetin ulasamayacag1 yerde kur-
mak igin ne yapmali” diye sormustu.'3? “Eger test buysa” der Wael B. Hallag, “o zaman hu-
kukun stiinligiinii devlet ydnetimi iizerinde hakim kilan ser’i hukuk bu testi gegmistir”!33
Hallaq’in bu hitkmii giincel degil, tarihsel bir degerlendirmedir. Gliniimiiz igin ise Dahl'in

sorusu énemini stirdiiriiyor.

129 Arendt burada Hitler'in “Hak, Almanlar igin iyi olandir” séztinden hareket ediyor.
130 Arendt, Totalitarizmin Kaynaklar: 2: Emperyalizm, s. 308-9.
131 Douzinas, Insan Haklari ve Imparatorluk, s. 12.

132 Dahl, “On Remowing Certain Impediments to Democracy in the United States”, s. 235’ten nakleden Hallag, The
Impossible State, s. 72; Imkdnsiz Devlet, s. 132.

133 W. Hallaq, The Impossible State, s. 72.
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Abdiilfettah el-Mersafi’nin Tahrirat [lmindeki Yeri:
Serhu'd-Diirreti’l-Mudiyye Ornegi

The Place of ‘Abd al-Fattah al-Marsafi in the Knowledge of Tahrirat:
the Case of Sharh al-Durra al-Mudiyya
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Oz: Ebt Amr ed-Danf'nin (6. 444/1053) kaleme aldig1 et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb® adl ki-
tab1 ve Satibinin (6. 590/1194) bu eseri Hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni adiyla nazmet-
tigi caligmasi, Ibn Miicahid’in (8. 324/936) kiraatleri yedi ile sinirlamasi sonrasinda yedi
kiraat tedrisatinin iki ana kaynagi olmugtur. Kiraat tedrisatinin pratikte bu eserlerle si-
nirli kalmasi sebebiyle insanlar, et-Teysir ve Hirzii'l-emdni disinda kiraat birikimi olma-
dig1 vehmine kapilmiglar hatta daha da ileri giderek kiraat ilmini bu iki eserden ibaret
zannetmislerdir. Ibniv’l-Cezeri (6. 833/1429) bu durumun farkina vararak kiraat tarikle-
rini genisge ele aldig1 en-Negr fi'l-kirddti’l-asr1 telif etmistir. O, bu eserini ilk once Takri-
bii'n-Nesr adiyla 6zetlemis, daha sonra Tayyibetii n-Nesr adiyla manzum hale getirmistir.
en-Nesr ve Tayyibetiin-Nesrdeki tariklerin et-Teysir ve Hirzii'l-emdni’ye gore gok genis
olmasi, Ibnirl-Cezerinin et-Teysiri on kiraate tamamlamak igin Tahbirut-Teysir adl
eserini, Hirzii'l-emdni’yi on kiraate tamamlamak iinse ed-Diirretii’l-mudiyye adli eserini
yazmasini gerektirmistir. Ibni’l-Cezeri'nin Tahbiru’t-Teysir ve ed-Diirretii’l-mudiyye’yi
yazmastyla birlikte kiraat ilmi tedrisatinda farkls tarikler olusmustur. ed-Diirretii’l-mu-
diyye ve Hirzii'l-emdnf’yi ana kaynak olarak kabul eden Misir Tariki, Tahbiru't-Teysir
ve et-Teysir’i ikincil kaynak olarak kullanmistir. Tahbiru’t-Teysir ve et-Teysir'i ana kay-
nak olarak kabul eden Istanbul Tariki ise ed-Diirretii’l-mudiyye ve Hirzii’l-emant’yi ikin-
cil kaynak olarak kullanmistir. Her iki tarik de el-asru’s-sugra olarak isimlendirilmistir.
Ibni’l-Cezerinin en-Negr, Takribiin-Nesr ve Tayyibetiin-Nesr adli eserlerinin muhte-
vast da el-agru’l-kiibrd mifredatinin igerigini olusturmustur. Ayrica Tirkiyede el-asru’s-

A

sugra “Asere’, el-asru’l-kiibrd da “Takrib-Tayyibe” olarak isimlendirilmistir.

Kiraat ilminin en 6nemli alanlarindan biri olan tahrirat ilmi, rivayet kapsamlari si-
nirlt oldugu igin Hirzii’l-emdni ve ed-Diirretii’l-mudiyyede oldukga dar gercevede kal-
mistir. Bununla birlikte tahrirat ilmi, Ibnii'l-Cezert'nin en-Nesr ve bu eserin manzum
hali Tayyibetiin-Nesr'i telif etmesiyle birlikte daha genis yelpazede ele alinmaya bagla-
mistir. Zira Ibnii’l-Cezeri bu iki eserinde yaklagik bin tarike yer vermistir. Dolayistyla
onun bu eserlerini kaleme almasi sonrasinda rivayet ve tariklerde ortaya ¢ikabilecek
karigikligin 6ntine gegmek amaciyla tahrirat ekolleri tesekkiil etmis, bunlar arasinda
“Manstri Ekolii” ve “Izmiri Ekolii” 6n plana ¢ikmis ve her iki ekolle alakali tahrirat
edebiyati olusmustur. Bu iki ana ekolden Manstiri ekoliinde Ibnii'l-Cezerinin ¢izgisin-
den ¢ikilmamis ve genel olarak tahrirét tedrisatt Tahriru't-turuk ver-rivayat fi'l-kiraat
ve Hallii miicmeldti’t-Tayyibe adli eserler iizerinden takip edilmistir. Izmiri ekoliinde
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ise Ibni'l-Cezerinin yonteminin digina ¢ikilmis ve ¢ogunlukla tahrirat tedrisati Um-
detii’l-irfan ve Bedai‘w’l-burhdn tzerinden yapilmugtir. Izmiri ekoliiniin takipgilerin-
den Muhammed b. Ahmed el-Miitevelli (6. 1313/1895), hayatinin ilk dénemlerinde
Ibnir'l-Cezeri'nin eserlerinden etkilendigini ve onun tahrirat anlayisini benimsedigini
ifade etmistir. Ancak o, [zmirf'nin tahrirat anlayisina muttali olduktan sonra agik¢a
onun ¢izgisini takip etmeye basladigini séylemistir. Buna ragmen Miitevelli er-Rav-
du'n-nadir ve Fethu’l-Kerim adl1 eserlerinde yer yer mensubu oldugu ekoliin goriisle-
rinin disina ¢ikmugtir. Oyle ki bazen ekoliin kurucusu olan Mustafa b. Abdurrahman
el-Tzmirf’yi (6. 1155/1742) elestirmekten de geri durmamugtir. Bu sebeple Miitevellinin
tahrirattaki yaklasimini farkli bir ekol olarak degerlendirenler olmustur. Tahriratla ala-
kali Tiirkiyede yapilan akademik ¢aligmalarda ise tahrirat ilminin ortaya ¢ikisina, tah-
rirat ekollerine ve tahrirat edebiyatina yogunlasilmistir. S6z konusu bu ¢alismalarin ayni
bakis agisi tizerine yogunlagmasi ve son donem kiraat dlimlerinin tahrirat ekollerinden
hangisine daha yakin oldugunu tespit edecek ¢aligmalarin hentiz kaleme alinmamus ol-
masi bizi bu makaleyi yazmaya yonlendiren ilk husus olmustur. Bu konu iizerine egil-
memizi gerekli kilan diger mevzu ise Ibnir'l-Cezeri'nin ed-Diirretii’l-mudiyye adli ese-
rini hangi gerekgelerle yazdiginin net bir gekilde tespit edilmemis olmasi ve onun bu
eseri lizerine yazilan tahrirat eserlerinin mahiyetinin heniiz ortaya konulmamis olma-
sidir. Bununla birlikte ed-Diirretii’l-mudiyye tizerine yapilan serhlerde tahrirétla alakali
konulara yer verilmis olmasi, bu serhlerin tahrirat ilmi agisindan degerlendirilmesini de
gerekli kilmaktadir. Zira ed-Diirretii’l-mudiyye tizerine serh yazan hemen her alim, bir
taraftan bu eserin serhini yaparken 6te yandan serh esnasinda kiraat ilmiyle alakali var
olan birikimini ortaya koymustur. Bu baglamda ed-Diirretii’l-mudiyye tizerine yazilan
serhler arasindan Abdiilfettdh el-Mersafinin (6. 1989) Serhud-Diirreti’l-mudiyye adli
serhinin ustl kismi incelenmis ve bu kisimda serh igin nasil bir yontem takip ettigi ir-
delenmistir. Daha sonra miiellifin tahriratla alakali yapmis oldugu degerlendirmeler ele
alinmistir. Yapilan inceleme sonucunda Mersafinin {zmiri-Miitevelli ¢izgisini takip et-
tigi; yani azimet ehlinden oldugu, {zmiri ile Miitevelli'nin farkli diisiindiigii hususlarda
ise Miitevellt'nin degerlendirmelerini tercih ettigini tespit edilmistir.

Bu makalede, Mersafinin tahrirat¢i kimliginin tespitinin yani sira tahrirat ekollerinin
takip ettikleri yontemler, bu ekolleri temsil eden eserlerden hangilerinin nerelerde ta-
kip edildigi, ibni’l-Cezerinin ed-Diirretii'l-mudiyye adli eserini hangi sebebe binaen ka-
leme aldig1 ve bu eser {izerine tahriratla alakali yazilan eserlerin neler oldugu ele alin-
migtir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, tahrirat, Ibnii’l-Cezeri, Abdiilfettah el-Mersafi, ed-Diirre-
tii'l-mudiyye

Abstract: After Ibn Mujahid (d. 324/936) limited the number of Quranic recitations
to seven, the work of his follower Abti Amr al-Dani (d. 444/1053) entitled al-Taysir frl-
qiraat al-sab; and that of Shatibi (d. 590/1194), another follower of Ibn Mujahid, which
is entitled Hirz al-amani wa-wajh al-tahani, a poetic interpretation of the former, have
both been manuals of studying the seven-recitations. Due to the on-going study of the
matter exclusively out of these two works, people have tended to believe that there are
no other accumulations than those al-Taysir and Hirz al-amani with regards to Quranic
recitation. In fact, there may even be an assumption made from this that the content of
the Qur’an only consists of the content of these two works. Having realised this Ibn al-
Jazari (d. 833/1429) compiled his book al-Nashr that contained largely the routes (tarigs)
of the recitation. He summarised this work under the title of Taqrib al-Nashr first, and
then versified it under the title 7ayyibat al-Nashr. That these two works contained many
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more routes compared with the scope of al-Taysir and Hirz al-amani guided and pushed
Ibn al-Jazari to write Takhbir al-Taysir in order to account for the number of recitation
methods to ten, and added al-Durra al-mudiyya in order to account for ten routes to
Hirz al-amani. Following Ibn al-JazarT’s compilation of Takhbeer al-Taysir and al-Durra
al-mudiyya, various routes of giraat education emerged. The Egyptian route admitted
al-Durra al-mudiyya and Hirz al-amani as its main sources and took Takhbir al-Taysir
and al-Taysir as its secondary sources. Whereas the Istanbul route admitted Takhbir al-
Taysir and al-Taysir as its primary sources and held the other two, al-Durra al-mudiyya
and Hirz al-amani, as its secondary sources. Both routes are named as al- ashr al-sughra.
As to the content of Ibn al-JazarTs al-Nashr, Taqreeb al-Nashr, and Tayyibat al-Nashr,
these have constituted the curriculum of al-ashr al-kubra. Incidentally, in Turkey, the
former, i.e. al-ashr al-sughra, is called in short “ashara” while the latter, that is al-ashr
al-kubra, is entitled “Taqrib al-Tayyiba’.

The knowledge of tahrirat (tahrirat or registering of references) as one of the most sig-
nificant fields of recitation or giraat, stayed in a rather narrower framework in Hirz al-
amani and al-Durra al-mudiyya due to their relatively narrower scope of accounts (ri-
wayat). Yet, the knowledge of tahrirat began to be utilised in a wider spectrum after Ibn
al-Jazari compiled his books al-Nashr and Tayyibat-al-Nashr since Ibn al-Jazari inserted
around a thousand routes in these two works. Then the schools of tahrirdt arose after
this compilation of the author in order to avoid any inconvenience or confusion with
regards to accounts and routes. Among them the school of al-Mansuri and the school
of Izmiri came to the fore while a literature of tahrirat had been developing related to
these two schools. In one of these two, namely that of al-Mansuri, loyality to the line of
Ibn al-Jazari was essential and tahrirat instruction was provided in line with the work
Tahrir al-turuq wa-al-riwayat fi al-qiraat and Hall mujmalat al-Tayyiba. Whereas the
school of Izmiri acted against Ibn al-JazarT's method and gave instruction of tahrirat ac-
cording to ‘Umdat al-‘irfan and Bada’i‘ al-burhan. Muhammad b. Ahmad al-Mutawalli
(d. 1313/1895), a follower of the school of Izmiri stated that he had been influenced in
first phases of his life by the works of Ibn al-Jazari and that he thus admitted his under-
standing of tahrirat. However, after he was affiliated with that of Izmiri he began to fol-
low IzmirTs line clearly and went on as such. Yet, al-Mutawalli deviated from time to
time from his own school’s premises in his works al-Rawd al-nadir and Fath al-karim.
So much so that he did not make no bones about criticising the founder of the school,
Mustafa b. ‘Abd ar-Rahman al-Izmiri (d. 1155/1742). For this, some evaluates al-Mut-
awallT’s understanding of tahrirat as a distinct school. The academic works done in Tur-
key relate to the matter focused on the rise of takhrirat, relevant schools, and its litera-
ture. The first reason for us to write this article is the fact that the studies about tahrirat
in Turkey concentrate on the same perspective and that research have not been carried
out yet about the inclination of the recent scholars of tahrirat regarding these schools.
Another reason for our interest in the topic is that the reasons for Ibn al-Jazari to com-
pile al-Durra al-mudiyya are not still certain for us and that the nature of the works
compiled on the former (al-Durra) are not fixed and revealed yet. Together with all
of these, that there exist passages or comments in the exegeses written about al-Durra
al-mudiyya forces us to assess theses exegeses in terms of takrirat. This is because almost
all scholars that have written an exegesis about al-Durra has put forward, apart from
making interpretation, his personal knowledge about the recitation, too. We studied the
methodology chapter of the exegesis work Sharh al-Durra al-mudiyye by ‘Abd al-Fattahh
al-Marsafi, (d. 1989) one of al-Durra commentators, researching what method of com-
ment is observed by the writer. Then we examined his assessments of takrirdt. As a re-
sult, we agreed that al-Marsafi followed principles of the school of Izmiri-Mutawalli and

71



Eren PILGIR

72

that he thus belonged to way of azima; that he preferred al-Mutawalli where al-Izmiri
and al-Mutawalli differed.

We attempted in this article to disclose al-Marsafl’s identity in terms of tahrirat, the
methods admitted by the schools of tahrirat, which works as representative of these
schools are followed or studied and where, for what objectives Ibn al-Jazari compiled his
work al-Durra al-mudiyya, and finally what works have been written down on al-Durra
so far in terms of tahrirat.

Keywords: Qiraat, tahrirat, Ibn al-Jazari, ‘Abd al-Fattah al-Marsafi, al-Durra al-mudiyya
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Giris

“Yedi harf” ruhsatiyla beraber ortaya ¢ikan kiraat ilmini bu alanla alakali kaleme ali-
nan eserler baglaminda Ibn Miicahid (8. 324/936) 6ncesi ve Ibn Miicahid sonrasi olmak
iizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Zira Ibn Miicahid 6ncesi donemde telif edilen eserlerde
genelde yirmiden fazla kiraat iizerine yogunlasilmigken bu durum Ibn Miicahid’in kiraat-
leri yedi ile sinirlamasiyla beraber degismis ve sonrasinda kiraatlerin sayisin1 igeren eser-
lerin kaleme alinmasinda iki farkli ekol benimsenmistir: Birincisi Ibn Miicahid’in énciiliik
yaptig1 yedi kiraati takip eden eserler, ikincisi ise yedi kiraatten fazla kiraati igeren ve ge-
nelde on kiraat iizere yogunlasan eserler. Bu iki ekole ek olarak bir de yedi kiraati on kira-
ate tamamlayan nitelikte kitaplarin varligindan bahsedilebilir. Yedi kiraati takip eden te-
lifler arasinda Ebtt Amr ed-Déant'nin (6. 444/1053) et-Teysir fi’l-kirddtis-seb® adl1 kitab1 ve
Satibinin (6. 590/1194) Hirzii’l-emani ve vechii’t-tehdani adli eseri, on kiraatle ilgili telifler
arasinda Ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) en-Nesr fi'l-kirdati’l-asr ve bu eserin manzum hali
Tayyibetii'n-Nesr fi’l-kiraati’l-asr adli eserleri, yedi kiraati on kiraate tamamlayan eserler
arasinda Ibnii’l-Cezeri'nin Tahbiru’t-Teysir fi'l-kiradti’l-eimmeti’l-asr ve ed-Diirretii’l-mu-
diyye fil-kiraati’s-seldsi’ l-merdiyye adl1 iki eseri 6n plana ¢ikmigtir. Bunlardan et-Teysir, es-
Satibiyye ve ed-Diirre adli eserlerde her imam i¢in iki ravi, her ravi icin bir tarik, en-Nesr
ve Tayyibetii'n-Nesr adli eserlerde ise her imam i¢in iki ravi, her ravi icin iki tarik ve her
tarik icin de iki tarik belirlenmistir. Zikri gecen eserlerde var olan rivayet ve tarikler “Ki-
tabi naklin zahirindeki mutlak ifadeden hareketle olusmasi1 muhtemel uygulama hatala-
rinin 6niine ge¢me, kaynaklarinin ve ilgili tariklerinin tespitini, nakil halkalarinin dogru
tesis edilmesini saglayarak, bilgiyi olmas1 gerektigi keyfiyetiyle netlestirme (takyid etme),
boylece farkls tarikler arasinda muhtemel nakil karigikliklarinin olusmasini engelleme ve
onaylanmayan okuyuslar1 ayiklama amacini tagtyan ¢aligmalardir”! seklinde tarif edilen
tahrirat ilmiyle kontrol edilmistir. Ayrica tahriratla alakali yapilan ¢aligmalar genel ola-
rak yukarida zikredilen kitaplar iizerine yogunlagmistir. Mezkar eserlerden et-Teysir, es-
Satibiyye ve ed-Diirre adl1 eserlerde tarik sayisinin az olmasi tahrirat ilminin bu kitaplarda
daha dar kapsamda ele alinmasina neden olmustur.? en-Nesr ve Tayyibetii'n-Nesr adli eser-
lerde tarik sayisinin fazla olmasi ise tahrirat ilminin bu iki eser ¢ergevesinde genis bir yel-
pazede ele alinmasini saglamistir. Oyle ki Ibnii’l-Cezeri'nin en-Nesr ve Tayyibetii'n-Nesr
adli eserlerinin telifiyle birlikte tahrirat ekolleri tesekkiil etmeye baslamistir. Ibnii’l-Ce-
zeri sonrasi olugan bu tahrirat ekolleri genel itibariyla iki kisma ayrilabilir: Birincisi genel-
likle Ibnii’l-Cezerinin ¢izgisini takip ettigi igin “ruhsat ehli” olarak taninan ve Ali b. Sii-
leyman el-Manstriye (6. 1134/1721) nispet edilen Manstri Ekold, ikincisi ise genellikle
[bnir’l-Cezeri'nin ¢izgisinin disina ¢iktig1 icin “azimet ehli” olarak taninan ve Mustafa b.
Abdurrahman el-Izmirf’ye (6. 1155/1742) nispet edilen Izmiri Ekoli.?

1 Akdemir, “Kiraat [lminde Tahrirat Meselesi’, s. 85.
2 Daseri, el-Imamii’l-Miitevelli, s. 335 (dp. 1).
3 Magaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat flmi, s. 93-4.
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Tiirkiyede tahrirat ilmiyle alakali akademik caligmalar oldukea sinirlidir. Yapilan bu ¢a-
ligmalarda genel olarak tahrirat ekolleri ve tahrirat edebiyat: iizerinde durulmustur.* Dola-
yistyla son donem kiraat alimlerinin tahrirat ekolleri i¢indeki yerini tespit etmek i¢in ya-
pilmis akademik ¢aligma yok denecek kadar azdir. Bu sebeple hem hayati hem de eserleri
hakkinda heniiz ¢alisma yapilmamis olan Abdiilfettdh el-Mersafinin (6. 1989) Serhud-Diir-
reti’l-mudiyye adl1 eserinin incelenmesi uygun goriilmiistiir. Miiellifin tahrirat¢i kimligi tah-
lil edilirken konu, kitabmnin ustl kisminda tahriratla ilgili serdettigi érneklerle sinirlanmis-
tir. Bu minvalde makalede ilk olarak Mersafinin hayat1 ve ilmi kisiligi incelenip daha sonra
tahrirata konu olan ekoller hakkinda genel bilgiler verilmistir. Bu basliklar1 miiteakip Ib-
nir’l-Cezerinin ed-Diirretii’l-mudiyye adli eserini kaleme almasindaki temel neden agikliga
kavugturularak adi gecen nazmin {izerine yazilan tahrirat eserleri siralanmis ve bu zamana
kadar tespit edilmemis olan birkag eser bu listeye eklenmistir. Son olarak Mersafi'nin Ser-
hud-Diirreti’l-mudiyyede nasil bir yontem takip ettigi ele alinarak miiellifin, bu serhin ustl
kisminda tahrirat ilmine dair sundugu degerlendirmeler 151¢1nda hangi tahriréat ekoliine ya-
kin durdugu tespit edilmeye calisilmistir.

1. Abdiilfettah el-Mersafi’nin Hayat1 ve Eserleri

1.1. Hayat1

Abdiilfettah b. es-Seyyid Acemi el-Mersafi el-Misri, 5 Haziran 1923 yilinda Misir'in Kal-
yibiye iline bagli Mersafa kéyiinde ilim ehli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.”
Mersafada Kur'an-1 Kerim hocalig1 yapan ve genelde Ebtt Amr b. Al&nin (6. 154/771) kira-
atini okutan babasinin elinde ¢ok sayida hafiz ve alim yetismistir. Mersafi on yasini doldur-
madan Zeki Muhammed Afifide (6. ?) hifzin1 tamamlamis ve daha sonra Rufat Muham-
med Ahmed el-Mectliden (6. ?) tecvid dersleri almistir. Mersafi ayrica Ahmed el-Mectli'ye
Satibiyye tarikine gore Ibn Kesir (6. 120/738) ve Hamza (6. 156/773) kiraatlerini okumus-
tur. Bir diger hocas1 Hamid Ali es-Seyyid el-Gandiirdan (6. ?) Drirre tarikine gore iig kiraati,
Tayyibe tarikine gore de Hamza, Ya'kab (6. 205/821) kiraatlerini, Hafs (6. 180/796) ve Vers
(6. 197/812) rivayetlerini 6grenerek her biriyle hatim yapmustir. Zikri ge¢en hocalarinin yani
sira Muhammed Hasan el-Enverden (6. ?) Satibiyye ve Diirre tarikine gore kiraat dersi al-
mugtir. Bu sirada Ezher Universitesi kiraat boliimiinde okumus; Arap dili ve ser‘i ilimlere dair
dersler almakla birlikte Hirzii’'l-emani (Satibiyye), Diirretii'l-mudiyye, Tayyibetii'n-Nesr, Aki-
letii etrabi’l-kasaid fi esne’l-makdsid, Mevridii’z-zamdn ve Ndzimetii'z-ziihr adl1 eserleri de

4 Tirkiyede tahriratla alakali yapilan galismalar icin bk. Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat flmi, s. 92-
96; Akdemir, “Kiraat [lminde Tahrirat Meselesi”; 83-111; Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiyenin
Durumu’, s. 9-11; Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Manstiri ve Meshur Misir Tariki Kurralari, 137-152; Koyuncu,
“Yontem ve Mahiyeti [tibariyle Kiraat lminde Tahrirat Gelenegi’, s. 1-21. Bu ¢aligmalar disinda Recep Koyuncu
Mustafa b. Abdurrahman el-Izmiri Kiraat Ilmindeki Yeri, Tahrirat Geleneginde Umdetii'l-Irfan fi Tahriri Evciihi’l-
Kuran Adl Eserin Onemi ve Tahkikli Nesri adli dogentlik calismas1 hazirlamaktadir.

5  Zibeyri v.dgr., el-Mevsti atii'l-miiyessera, 111, 1262.
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ezberlemistir.5 Mersafi 1962 yilinda gittigi Libyada Cami‘ati’l-imadm Muhammed b. Ali es-
Sentisi el-Islamiyyede on alt1 sene miiderrislik yapmustir. Libyada bulundugu dénemde hal-
kin Kaltn (6. 220/835) rivayetini takip etmeleri sebebiyle et-Tarikw’l-me'miin ild ustli riva-
yeti Kaliin min tarikis-Satibiyye adli eserini kaleme almistir. Ayrica bu donemde Abdiilaziz
ez-Zeyyat (6. 1424/2003) ile tanigan Mersafi, hocasindan Satibiyye, Diirre ve Tayyibe tari-
kine gore kiraat okumustur. 1977 yilinda Libyadan ayrilip Medine’ye giden Mersafi, el-Ca-
mi‘atit’l-Islamiyye Kiilliyetii'l-Kur’ani’'l-Kerim ved-Dirasati’l-Islamiyye’ye arastirma gorevlisi
olarak atanmistir.” Fakiiltede gorev yaptig1 esnada Hiddyetii'l-kari’ ila tecvidi kelami’l-Bari
adli tecvid eserini yazan Mersafi’'ye bunun iizerine giiniimiizdeki ismiyle “Doktor Ogretim
Uyesi” unvani verilmis ve ayni zamanda kendisi Suudi Arabistanda Mushaf basim heyeti
tyeligine secilmistir. Mersafi yogun ilmi ¢aligmalarinin yaninda evinde de kiraat dersleri
vermistir. Bu 6zel derslere 6grencilerinin yani sira fakiiltesinden bazi hocalar da katilmistir.
Fazlaca 6grencisi olmasi sebebiyle evi her giin dolup tasan Mersafi yemek yedigi esnada dahi
ders dinlemis, hatta agir hastalik gecirdigi donemlerde de higbir 6grencisini reddetmemis,
ders vermeye devam etmistir. 25 Ocak 1989 yilinda Medinede vefat etmistir.3

1.2. Eserleri

et-Tartkw’l-memiin ild usilli rivdyeti Kaliin min tarikis-Satibiyye, Hiddyetii’l-kari’ ild tecvidi
kelami’l-Bari ve el-Idgam fi’l-Kurani'l-Kerim ve mezahibii'l-eimmeti’l-asra fihi min tariki't-Tay-
yibe adli ii¢ eser kaleme alan Mersafi Serhud-Diirretil-mudiyye adli bir serh yazmustir. Mer-
safinin ed-Diirretii'l-mudiyye tizerine yazdig: serhi etraflica ele alinacagindan bu baglik altinda
et-Tarikuw’l-me'miin ve Hiddyetii'l-kari’ adl1 iki eser hakkinda genel bilgiler verilecektir. Onun
Hidayetii’l-karide atif yaptig1® el-Idgam fi’l-Kurani'l-Kerim adli eseri ise halen basilmamistir.

1.2.1. et-Tariku’l-Me'miin ila Usili Rivayeti Kaltiin min Tariki’s-Satibiyye

Mersafi, Libya halkinin Kaltn rivayetini takip etmeleri sebebiyle et-Tariku’l-me'miin ild
usili rivayeti Kaltim min tariki’s-Satibiyye adli eserini kaleme almig ve eserini, adindan da an-
lagilacag tizere Satibiyye tarikine!” gére yazmustir. O, eserinde Kaltin rivayetiyle ilgili sadece
ustl bilgilerine yer vermis, fersi’l-hurtf ile alakal: bilgileri kapsam dig1 birakmistir. Miiellif
bu ¢aligmada Kaltna dair ustl bilgilerine ek olarak bazen temel tecvid meselelerine, bazen
on kiraat imaminin ittifak ettigi hususlara bazen de tahriratla ilgili konulara yer vermistir.!!
Kitap; mukaddime, on yedi boliim ve sonugtan olusmaktadir.!?

Mar‘asly, Ikdii’l-cevher, 11, 1954.

Zibeyri v.dgr., el-Mevsti atii'l-miiyessera, 111, 1261.

Zibeyri v.dgr., el-Mevsiiatii’l-miiyessera, 111, 1262; Mersafi, Hiddyetii'l-kari’, I, 7-11; Mesellati, ed-Diirru’l-mesiin, s. 9-15.

Mersafi, Hiddyetii’l-kari’, 1, 234 (dp. 9).

10 Satibiyye tariki; Imam Satibinin Hirzii’l-emani ve vechii’t-tehani adli manzum eserinin kiraat tedrisatinda takip
edilmesine verilen isimdir (Akdemir, Kiraat Ilmi, s. 104).

11  Mesellati, ed-Diirru’l-mestin, s. 23-4.

12 Fihrist igin bk. Mesellati, ed-Diirru’l-mestin, s. 360-8.
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1.2.2. Hidayetii’l-Kdri’ ila Tecvidi Kelami’l-Bdri

Mersafi, Libyada bulundugu esnada kaleme aldig1 Tariku’l-murid ild ilmi’t-tecvid adl
eserinin kapsamini ilmi birikimini ortaya koymak suretiyle genisleterek Hiddyetii’l-kdri ild
tecvidi kelami’l-Bari adli kapsamli eserini ortaya gikarmistir.!® Kitabinda tecvid ilmine ta-
alluk eden hemen her konuya yer verip bunlar1 kolay bir tislupla ve etraflica sunan miiellif,
Medinede gorev yaptig1 esnada eserine son halini vermistir. Mersafinin Hidayetii’l-kari’ adli
eseri mukaddime ve yirmi boliimden olusmaktadir.'*

2. Kiraat ilminde Tahrirat Ekolleri

Tahrirat ilminin ortaya cikisi genel anlamda Hz. Peygamber zamanina kadar gotiiriile-
bilir. Zira her bir sahabi Kur’an-1 Kerim'i Hz. Peygamberden 6grendigi sekilde okumaya ve
okutmaya gayret gostermis, farkli okuyuglar1 kendi kiraatine dahil etmemistir.!> “Tarik ve ri-
vayetlerde ortaya cikabilecek telfik ve terkiblerin dnlenmesini saglamak”!® seklinde tanimla-
nan tahrirat ilminin 6zel anlamda ne zaman ortaya ¢iktigina gelince bu konu hakkinda farkl
goriisler dillendirilmistir.!” Ancak Ibnii'l-Cezeri’nin en-Nesr ve Tayyibetii'n-Nesr adli eserle-

1

rinde tahriratla ilgili konulara sik¢a yer vermesi'® ve el-Mesdilii’t-Tebriziyye adli eserinde ele

aldig1 konularin biiyiik cogunlugunun tahrirétla alakali olmast,'?

onun tahrirat geleneginin
baslamasindaki yerini ortaya koyar.2’ Terim anlamini Ibnii’l-Cezeriden sonra kazanan tah-
rirat ilminde farkli goriiglerin ortaya ¢ikmasi bazi dlimlerin onun tahriréatla ilgili goriislerine
katilmamasiyla baglamigtir. Bu baglamda Yusuf Efendizddenin (6. 1167/1754), Niveyrinin
(6. 857/1453) Tayyibetiin-Nesr iizerine yazdig1 serhteki bazi vecihleri kabul etmemesi, Ib-
ni'l-Cezeri'nin gizgisinden ilk farklilagma olarak degerlendirilmistir.?! Yusuf Efendizade’nin
bu tavriyla beraber tahrirat ilmine konu olan meseleler daha genis capli ele alinmaya caligil-
mis ve tahriréatla alakali ekoller tesekkiil etmeye baglamistir. Nitekim ortaya ¢ikan ekolleri iki

baslik altinda ele almak miimkiindiir.

13 Mesellati, ed-Diirru’l-mesin, s. 15.

14  Fihrist igin bk. Mersafi, Hiddyetii'l-kari’, 1, 833-58.

15 Géde, Mugni’l-kurrd, s. 14.

16  Eskati, Ecvibetii’l-mesaili’l-miigkilat, s. 13.

17 Bu hususla alakali farkli goriisler igin bk. Halici, Serhu Mukarribi’t-tahrir, s. 50 (nasirin 6ns6zii); Akdemir, “Kiraat
iflminde Tahrirat Meselesi”, s. 90.

18  Bazi 6rnekler igin bk. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 880 vd.; Iibni’l-Cezeri, Tayyibetiin-Nesr, s. 13 (123. beyit).

19  Bazi 6rnekler igin bk. Ibnit'l-Cezeri, el-Mesailii’t-Tebriziyye, s. 84, 87, 116.

20  Gade, Mugni’l-kurrd, s. 16; Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiiri, 138; Akdemir, “Kiraat {iminde Tahrirat Meselesi’, s. 89.

21  Akdemir, “Kiraat {lminde Tahrirat Meselesi”, s. 102.
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2.1. Mansitri Ekolii

Ali b. Siileyman el-Manstiri’ye nispet edilen bu ekoliin ozellikleri genellikle Ibnii’l-Ce-
zerinin tahrirat anlayisinin digina gitkmamak, Ibnii’l-Cezerinin en-Nesrde verdigi tafsili
kaynaklara itibar etmek ve onun eserinde zikrettigi icmali kaynaklardan aktardig: bilgileri
de -Ibnii’l-Cezeri bu kaynaklardan tarik almamis olsa da- dikkate almaktir. Manstri ekoli,
izlemis oldugu bu yontem sebebiyle “ruhsat ehli” olarak taninmugtir.??> Manstri ekoliine dair
teliflere 6rnek olarak Ali b. Silleyman el-Manstrinin Tahriru’t-turuk ver-rivaydt fi’l-kiradt
ve Hallii milcmelati’t-Tayyibe,>> Mustafa b. Ali Omer el-Avfi el-Mihi'nin (6. 1229/1813’ten
sonra) Fethu’l-Kerimir-Rahman fi tahriri evciihi’l-Kuran, Muhammed b. Halil b. Ibrahim
et-Tabbah'in (6. 1205/1790) Hibetii’l-menndn fi tahriri evciihi’l-Kurin ve Muhammed Hilali
el-Ebyarinin (6. 1915) Gaysiir-Rahman serhu Hibeti’l-menndn adli eserleri zikredilebilir.
Manstiri ekolii gliniimiizde daha ¢ok Ali b. Siilleyman el-Manstirinin kaleme aldig1 Tahri-
ru’t-turuk ve Hallii miicmeldti’t-Tayyibe adli eserleri {izerinden Tanta ve Iskenderiyede ta-
kip edilmektedir.?®

2.2. Izmiri Ekolii

[zmiri ekolii, Abdurrahman el-Izmiri'nin hocast Yusuf Efendizide’nin baglatmis oldugu
tahrirat ekolini Umdetii’l-irfan fi viicithi’l-Kurdn ve Beddi‘w’l-burhdn ald Umdeti’l-irfan adli
eserleriyle daha belirgin hile getirmesiyle ortaya ¢ikmistir.?® Bu ekoliin takip ettigi ustil ib-
nir’l-Cezerinin en-Nesrde verdigi kaynaklara bizzat miiracaat ederek o kaynaklardan hii-
kiim ¢ikarmaya caligmak, Ibnii’l-Cezerinin eserinde verdigi kaynaklarla en-Nesr arasinda
tenakuz oldugu durumlarda o eserlerin igerdigi bilgileri dikkate almak ve Ibni’l-Cezeri'nin
vermis oldugu tafsili kaynaklar1 dikkate alip miiellifin en-Nesr’in girisinde zikrettigi icmali
kaynaklardan aktardig: bilgilere itibar etmemek seklindedir. Izmiri ekolii izlemis oldugu bu
yontem nedeniyle “azimet ehli” olarak taninmugtir.?’” Izmiri ekoliine dair galismalara 6rnek
olarak Yusuf Efendizade’nin el-I'tilaf fi viicithi’l-ihtilaf,”® Abdurrahman el-izmirfnin Um-
detii’l-irfan fi viicihi’l-Kuran, Beddi‘wl-burhan ala Umdeti’l-irfan ve Tahriru'n-Nesr: Itha-
fir’l-berara bi-mad sekete anhii Nesru’l-asera, Ahmed el-Miitevellinin (6. 1313/1895) er-Rav-
dun-nadir fi evciihi’l-Kitabi’l-mtnir, Fethul-Kerim fi tahriri’l-Kurani’l-azim, Amir Seyyid
Osman (6. 1987) ve arkadaslarinin Tenkihu Fethi’l-Kerim fi tahriri evciihi’l-Kurdéni’l-azim
adli eserleri zikredilebilir.2’

22 Akdemir, “Kiraat flminde Tahrirat Meselesi’, s. 102-3.
23 Her iki eser hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Manstiri, 140-152.

24  Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, s. 93-4; Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiyenin
Durumu’, s. 10; Akdemir, “Kiraat Ilminde Tahrirat Meselesi”, s. 96-102.

25 Osman v.dgr., Tenkihu Fethi’l-Kerim, s. 31 (nasirin 6nsozi).

26 Akdemir, “Kiraat {lminde Tahrirat Meselesi”, s. 104.

27 Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat flmi, s. 94.

28  Eser hakkinda detayh bilgi icin bk. Oge, Yusuf Efendizade’nin Kiraat flmindeki Yeri, s. 75-77.

29  Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, s. 94-5; Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiyenin
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[zmiri ekoliiniin takipgilerinden Ahmed el-Miitevelli, hayatinin ilk dénemlerinde Ib-
ni’l-Cezerinin en-Nesr adli eserinden ¢ok etkilenmis ve tahrirat konusunda da onu takip
etmistir.® Ancak Miitevellinin bu tutumu Izmir{'nin tahrirat anlayisina muttali olmasiyla
beraber degismis ve artik onu takip etmeye baglamistir. Dahast artik Izmiri ekoliinii benim-
sedigini ifade eden lafizlar da kullanmigtir.3! Miitevelli, [zmiri ekoliinii takip ettigini agik¢a
ifade etmesine ragmen bazi durumlarda farkli goriisler serdetmekten de geri durmamustir.
Bu durum sebebiyle Miitevellinin tahrirattaki ¢izgisini miistakil ekol sayanlar olmustur.>?
[zmiri ekolii giiniimiizde Umdetii’l-irfan ve Beddi‘w’l-burhdn adli iki eser iizerinden Tiirkiye
ve Samda, Miitevelli ekolii ise Fethu’l-Kerimir-Rahman ve Tenkihu Fethi’l-Kerim adli eserler

tizerinden Kahirede takip edilmektedir.??

3. ed-Diirretii’l-Muduyye ile 1lgili Yazilmis Tahrirat Eserleri

Kiraat ilminin mihenk taglarindan ibni'l-Cezeri, kendi dénemindeki kiraat algisinin
et-Teysir ve Hirzii’'l-emdni iizerine yogunlastigini ve neredeyse insanlarin tamaminin bu iki
eserin muhtevasini Kur’an saydigini s6yle ifade etmistir:

Gayretlerin azaldigini, bu yiice ilmin temel sacayaklarinin yok olmaya basladigin, ki-
raat ilmiyle istigal eden imamlarin bu durumu kaldiracak, ihtilaf ve ittifak edilen kiraat-
leri tashih edecek giiciiniin olmadigini gordiim. Biitiin bu sebeplerden meshur kiraatle-
rin gogu terkedildi, sahih rivayetlerin ¢ogu ise unutuldu. Hatta durum 6yle bir hal ald1 ki
neredeyse insanlar et-Teysir ve es-Satibiyye'nin icerdigi seyleri Kur'an olarak addetti. Ay-
rica insanlar o iki kitabin kiraate dair igerdigi seyler haricinde bir sey de bilmiyorlardi.
Ben de gozlemlemis oldugum bu husus tizerine sahih kiraatleri tarif etmeyi ve meshur

olarak rivayet edilen makbul kiraatlerin iizerinde durmay1 kendime bir gérev addettim.>*

[bni’l-Cezeri bu duruma istinaden kiraat birikiminin et-Teysir ve Hirzii’l-emdni’nin
icerdigi tariklerden ibaret olmadigini ortaya koymak icin tarik sayisi itibariyla kapsami
cok daha genis olan en-Nesr adl1 eserini telif etmis, sonrasinda bu eserini Tayyibetii'n-Nesr
adiyla manzum héle getirmistir. Ancak miellifin telif ettigi bu iki eser muhteva agisin-
dan kiraat ilmini tahsil eden 6grencilere agir gelmistir. Soyle ki kiraat 6grencileri et-Tey-
sir ve Hirzii'l-emdni adli eserlerde on dért rivayet tizerinden kiraatleri talim ederken Ib-
ni’'l-Cezeri’nin en-Nesr ve Tayyibetiin-Nesr adli eserlerinde yaklagik bin tarikle karsi
kargtya kalmislardir. Ibnii’l-Cezeri bu durumun farkina varmis olacak ki et-Teysir iize-
rine Tahbiru’t-Teysir fi’l-kiraati’l-eimmeti’l-agr adli kitabin1 ve Hirzii’l-emdni tizerine de

Durumu’, s. 10-1; Akdemir, “Kiraat Ilminde Tahrirat Meselesi”, s. 96-102.
30 Daserd, el-Imamii’l-Miitevelli, s. 142.
31 Dtseri, el-Tmamii’l-Miitevelli, s. 149 vd.
32 Akdemir, “Kiraat Ilminde Tahrirat Meselesi’, s. 105.
33 Osman v.dgr., Tenkihu Fethi’l-Kerim, s. 31 (nasirin 6nsozii).
34  Ibnirl-Cezeri, en-Nesr, 1, 233.

78



Abdiilfettah el-Mersafi'nin Tahrirat llmindeki Yeri: Serhud-Diirreti’l-Mudiyye Ornegi

ed-Diirretii’l-mudiyye fi’l-kirdati’s-seldsi’l-merdiyye adli nazmini yazarak et-Teysir ve Hir-
zii’l-emdnt’yi on kiraate tamamlamistir.

Hangi zeminde yazildig1 yukarida agiklanan ed-Diirretii’l-mudiyye adli eserde Ibnir’l-Ce-
zeri, Ebt Ca'fer (6. 130/747) kiraati i¢in Nafi‘ (6. 169/785) kiraatini, Ya'kb kiraati i¢cin Eb
Amr kiraatini, Halef (6. 229/844) kiraati icin de Hamza kiraatini esas almistir.>> Yani Ib-
nir'l-Cezeri bu eserinde, Ebt Ca'fer’in Nifi‘ye, Ya'’ktibun Ebti Amr’a, Halef’in Hamza'ya itti-
fak ettigi yerlerde herhangi bir sey zikretmemis, sadece ihtilaf ettigi yerlere isaret etmistir.3®

ed-Diirretii’l-mudiyye yedi kiraati on kiraate tamamlamak i¢in yazilan miitemmime tarzi
eserler arasinda 6n plana ¢ikmistir.3” [bni’'l-Cezeri'nin bu eserinin igerdigi tarikler oldukga
sinurhidir ve bu sebeple ed-Diirretii’l-mudiyye Gizerine kaleme alinmis tahrirat eserlerinin sa-
yist da azdir.38 ed-Diirretii’l-mudiyye hakkinda tahrirat igeren eserler sunlardir: Abdiilfettah
el-Paltivinin (6. 1183/1769'dan sonra) Ziibdetii’l-irfan fi viicithi’l-Kurdn’t, Muhammed Emin
Efendi'nin (6. 1275/1856) Umdetii’l-hullan fi idahi Ziibdeti’l-irfan’, Ibrahim b. Ali Sehase
es-Semenntdinin (6. 2008) Deva‘w’l-meserra fi'l-evciihi’l-asriyyeti’l-muharrara min tarika-
yis-Satibiyye ved-Diirre’si, Muhammed Hilali el-Ebyéarinin Tenkihu nazmid-Diirre’si ve Mu-
hammed b. Ibrahim Al-i Vekil'in el-Fevdid ve't-tahrirdt ala metnid-Diirreti’l-mudiyye’si.

4. Abdiilfettah el-Mersafi'nin Serhu'd-Diirreti’l-Mudiyye Adl1 Eserinde Takip Ettigi
Yontem ve Tahriratla Alakali Degerlendirmeleri

4.1. Miiellifin Eserde Takip Ettigi Yontem

Mersafi, miitemmime kiraatleri i¢in kaleme alinmus ed-Diirretii’l-mudiyye adli eserin
serhinde yedi kiraatle alakali tamamlayici bilgilere yer vermis ve on kiraat imaminin itti-
fak veya ihtilaf ettigi yerleri gruplandirarak agiklamistir. Nitekim eserin 13. beytinin konusu
olan mim-i cem' ile ilgili baz1 agiklamalara yer vermis ve on kiraat imaminin bu husustaki
eda keyfiyetini {i¢ grupta ele alip 6zetlemistir. Yazarin bu husustaki ifadeleri soyledir:

Biraz once isaret ettigimiz mim-i cem’ ile ilgili Arap dilinde ii¢ lehge vardir ve bu ii¢
lehge de miitevatir kiraatlerde mevcuttur:

1. Mim-i cem'in dammesinin vav (s) harfiyle silasi: Bu kiraat; Ibn Kesir, Ebii Ca‘fer ve

Kaltn'un (iki vechinden biri) kiraatidir.

2. Mim-i cem'in mutlak olarak iskén1: Bu kiraat bir 6nceki kisimda zikredilmeyen kiraat

imamlarinin kiraatidir. [Kalin'un da ikinci vechidir.]

35  Ibnir'l-Cezeri, ed-Diirretii’l-mudiyye, s. 1 (7. beyit).

36  Ibniv'l-Cezeri, ed-Diirretii’l-mudiyye, s. 1 (8. beyit).

37 Gékdemir, “Kiraat Egitiminde Ali b. Silleyman el-Manstiri Oncesi Misir Tarikinin Arka Plani: Biyografik Bir
Inceleme’, s. 186.

38  Dfseri, el-Imamii’l-Miitevelli, s. 335 (dp. 1).
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3. Mim-i cem‘in sonrasinda hemze-i kat‘in bulunmasi hilinde mim-i cem‘in dammesi-

nin vav (s) harfiyle silasi: Bu kiraat Vers rivayetinin kiraatidir.>

Miiellif bazi kiraat dlimlerinin eserlerinde yaptig1 yanlis degerlendirmeleri tashih etmis-
tir. Ornegin Niiveyrinin Serhud-Diirre adli eserinde ve Muhammed Emin Efendinin Um-
detii’l-hullan adli serhinde “emaniyye” ($Ul) kelimesindeki ya (i) harfini miitekellim y&’s1
olarak degerlendirmelerinin sehiv olma olasiligini ifade ederek bu hatay: su ifadelerle tas-
hih etmistir:

...Ctinkii “emaniyye” (;;ZUT) kelimesindeki ya () harfi her iki 4limin de [Niveyri ve
Muhammed Emin Efendi] dedigi gibi miitekellim ya’s1 degildir. Aksine ¢ogul y&’s1 olup,
bu harf kelimenin lamelfiiline idgdm edilmistir. Bu hususun a¢iklamasi soyle yapilabi-
lir: Kelimenin koki, “Gmniyyetun” (&l olup “uf Gletun” (4 5=) veznindedir ve “efail”
(Jsbo0) kalibryla ¢ogul hale getirilir. Bu durumda birinci ya () harfi “efa'il” kalibinin
yasi, ikinci () ya harfi ise kelimenin son harfidir. Bu durumda birinci ya () harfi,
ikinci ya (i) harfine idgam edilmis ve kelime “emaniyye” (&) olmustur. Iste bu ne-
denle “emaniyye” (:;;Uj) kelimesindeki ya () harfi, mitekellim y&'s1 degildir ve bundan
dolay1 bu kelimenin sonuna -her ne kadar fethal1 ve seddeli olsa da- Ya'ktib kiraati i¢in

hé-i sekt dahil olmaz.4°

Mersafi kiraatlerin hangi lehgelerden olduguna yer vermeye ¢alismigtir. Nitekim Ru-
veys'in (6. 238/852) siréat (b ~2) kelimesini sin (_~) harfiyle okudugunu ifade ettikten sonra
kelimenin sid ile okunusunun Kureys lehgesi oldugunu belirtmistir.*! Yine o kiraatlerin tev-
cihi hususunda siirlerle istishad etmistir. Ornegin mim-i cem'in baz1 Arap kabileleri tarafin-
dan silali okundugu belirtmek igin Imruii’l-Kays'in (8. 540 civarinda) “(gT g (ﬂ ool éjﬂ
pNESS - j‘ & »JJJ\ - Onlar cadirlarini Necide ya da Gavra m1 [kurdular ki] senin kalbin on-
larin pesine siiriiklenmis gidiyor” 4 siirine atifta bulunmustur.*® Ayrica miiellif tahriratla il-
gili gesitli degerlendirmelere yer vermistir.

4.2. Miiellifin Tahriratla Alakali Degerlendirmeleri

Mersafinin ed-Diirretii’l-mudiyye tizerine kaleme aldig1 serhin en 6nemli hususiyeti
tahrirata konu olan meselelerle hakkinda etraflica degerlendirmeler icermesidir. Mersafi,
tahriratla ilgili degerlendirmelerini “miicmel ifadeleri tafsilatlandirarak, mutlak ifadeleri
takyit ederek, tarikleri netlestirerek, rivayetleri ayirt ederek” yapmustir.** Simdi, miielli-

39 Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 46. Diger 6rnekler igin bk. s. 40, 66, 69, 77, 93-4.

40  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 152-3. Diger 6rnekler i¢in bk. s. 59, 150, 156-7, 184.

41 Ornekler i¢in bk. Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 41, 43, 46-7, 86-7, 133, 142.

42 “Marh” Necid bolgesinde yetisen bir badiye agacidir. “Usar” ise Gavr (Urdiin vadisi) bolgesinde yetisen bir badiye
agacidir. Bu sebeple sair “marh” kelimesiyle Necid bolgesini, “usar” kelimesiyle de Gavr bolgesini kastetmistir
(Imruir'l-Kays, Divanu Imrui’l-Kays, s. 155).

43 Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 47. Diger 6rnekler i¢in bk. s. 63, 87, 146, 151-2, 171.

44  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 9 (nasirin 6nsozii).
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fin Serhud-Diirreti’l-mudiyye adl1 eserinin ustl kisminda tahrirata dair serdettigi goriisler
incelenecek ve Mersafi'nin bu degerlendirmeleri tizerinden hangi ekole yakin oldugu okun-
maya ¢alisilacaktir.

4.2.1. Halef Kiraatinde Sekte Konusu

Halef kiraatinin Ishak (6. 286/899) ve Idris (6. 292/904) olmak iizere iki rivayeti var-
dir. Halef’in Ishak rivayeti icin sakin sahih harften sonra gelen hemzede, “sey’iin” (3:-%) ke-
limesinde ve lam-1 tarifli kelimelerde sekte> olmadig1 konusunda ittifak edilmistir. Ama
ayni durum onun Idris rivayeti icin s6z konusu degildir. Zira bazi dlimler Ibnit’l-Cezerinin
hem Tahbiru’t-Teysir hem de ed-Diirretii’l-mudiyyede 1dris rivayeti i¢in Kati‘i (6. 368/978)
tarikinin yan1 sira Muttavvi‘i (6. 371/981) tarikine de yer vermesini ele almis ve Muttavvi‘i
tarikine gore sakin sahih harften sonra gelen hemzede, “sey’iin” (2;;5) kelimesinde ve lam-1
tarifli kelimelerde sekte vechinin yapildigini ifade etmislerdir. Nitekim Ali b. Muhammed
ed-Dabba‘ (6. 1961) el-Behcetii’l-merdiyye adli serhinde Ibni’l-Cezeri'nin ed-Diirretii’l-mu-
diyyede sekteye yer vermemesine igaret edip bu durumun Halef’in ravisi Idris’in iki tari-
kinden biri olan Katii i¢in gegerli oldugunu ifade etmistir. O, Idris’in diger tariki olan Mut-
tavvi‘den ise sakin sahih harften sonra gelen hemzede, “sey’in” (3+) kelimesinde ve lam-1
tarifli kelimelerde sekte vechinin varid oldugunu sylemistir.*® Bu durumda Idris rivayetinin
Muttavvif tarikinde sakin sahih harften sonra gelen hemzede, “sey’iin” (3 -3) kelimesinde ve
lam-1 tarifli kelimelerde sekte vechinin varid oldugunu diisiinenlere gore Ibni’l-Cezeri'nin
Tahbiru’t-Teysir ve ed-Diirretii’l-mudiyyede Katii ve Muttavvii tariklerine yer vermesi ye-
terlidir; ayrica sekte vechini zikretmesine gerek yoktur. Ancak Ibni’l-Cezeri, Tahbiru’t-Tey-
sir ve ed-Diirretii’l-mudiyyede Idris rivayeti igin Kati‘i ve Muttavvi‘i tariklerine yer vermigse
de hicbiri i¢in sekte vechini zikretmemistir. Hatta o, ed-Diirretii’l-mudiyye adl1 eserinin 37.
beytinde bu hususu agiklarken Halef kiraati i¢in “Staxl CX21 5 —[Halef] Sekte yapmamugtir™4”
ibaresini kullanarak Ishak rivayetiyle beraber Idris rivayetinin de sakin sahih harften sonra
gelen hemzeyi, “sey’iin” (f-;;i) kelimesini ve lam-1 tarifli kelimeleri sektesiz okudugunu ifade
etmistir. [bni’'l-Cezeri'nin ¢izgisini takip edenler de benzer degerlendirmeler yapmuglardur.
Ornegin ilk donem Diirre sarihlerinden Osman ez-Zebidi (6. 848/1445) el-Idah ala met-
nid-Diirre’sinde, Niveyri Serhud-Diirreti’l-mudiyye adl1 eserinde, son dénem Diirre sarihle-
rinden Muhammed b. el-Hasan el-Miinir es-Semenntdi (6. 1199/1785) Serhu’l-Imdm es-Se-
menniidi ald metnid-Diirre’sinde, Abdiilfettah el-Kadi (6. 1982) el-Idah li-metnid-Diirre adli
serhinde ve Thab Fikri Takribiid-Diirrede Halef’in, zikri gecen her ii¢ kisimda sektesiz oku-
dugunu ifade etmistir.*8

45 “Kur’an tildveti esnasinda devam niyetiyle iki kelime arasini nefessiz olarak vakif siiresinden daha az olacak sekilde
kesmektir” (Akdemir, Tecvid-i Mdhir, s. 196).

46  Dabb4; el-Behcetii’l-merdiyye, s. 55-6.

47  Ibni’l-Cezeri, ed-Diirretii’l-mudiyye, s. 4 (37. beyit).

48  Zebidi, el-Idah, s. 140-1; Niiveyri, Serhud-Diirretil-mudiyye, s. 94; Semennidi, Serh, s. 54-5; Ebyari, “Tenkihu
nazmid-Diirre’, s. 186 (40. beyit); Kadi, el-Idah, s. 49; Fikri, Takribiid-Diirre, s. 30.
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Mersaft’yi mezkar gruplardan ilkinde degerlendirmek miimkiindiir. Zira miellif, Dab-
ba‘in ifade ettigi gibi Idris rivayetinin Muttavvii tarikine gére sekte vechinin ed-Diirre-
ti’'l-mudiyyede mevcut oldugunu belirtmis,* Idris rivayeti icin sakin sahih harften sonra
gelen hemzede, “sey’in” (::) kelimesinde ve lam-1 tarifli kelimelerde sekte vechini hem
okudugunu hem de okuttugunu agikca ifade etmistir.” Mersafi ayrica Ibnii’l-Cezerinin
Tahbiru’t-Teysir ve ed-Diirretii’l-mudiyyede sekte vechine yer vermemesinin sikint1 olmadi-
g1, aksine Kati‘i ve Muttavvinin ed-Diirretii’l-mudiyye’nin tariki olmasinin yeterli olaca-
gin1 ifade etmistir.>! Miiellif, daha sonra Miitevelliden aktardigi béliimlerle bu hususu per-
cinlemeye caligmistir. Miitevelli ise bu durumu ele alirken 6nce Tahbiru’t-Teysirden nakille
Kati? ve Muttavvi‘tnin ed-Diirretii’l-mudiyye’nin tariki oldugunu tespit etmeye ¢alismis ve
[bni’l-Cezert'nin Tahbiru’t-Teysirdeki “ ...Kati‘i ve Muttavvi‘i Idris'ten okumustur”>? ifade-
lerine yer vermisgtir. Miitevelli, yaptig1 bu aktarimin ardindan “[ Tahbiru’t-Teysirdeki ifadeler-

den anlagildig: tizere] Kati ve Muttavvil Tahbiru’t-Teysir ve ed-Diirretii’l-mudiyye’nin tari-
kidir”>? ifadelerini kullanmustur.

Mersafi, Miitevelliden iktibasla dris'in ed-Diirretii’l-mudiyyede Kati? ve Muttavvi‘i ol-
mak {izere iki tarikinin oldugunu ve sekte vechinin Muttavvi‘i tarikiyle ed-Diirretii’l-mudiy-
yede yer aldigini agiklamaya caligmistir.>* Mersafi, bu tutumuyla azimet ehli oldugunu ve
[zmiri-Miitevelli ¢izgisini takip ettigini ortaya koymustur.

4.2.2. Halef Kiraatinde “Firkin” (3 _3) Kelimesinin Okunusu

“Firkin” (3% kelimesindeki okunus farkliigini vasl ve vakf hali olmak iizere iki se-
kilde degerlendirmek gerekmektedir. Zira bu kelime tizerinde vakfedildigi takdirde tiim k-
raat imamlart igin ra () harfinde sadece tethim vechi s6z konusuyken® vasl halinde durum
degismektedir. Teysir tarikine gore ra (b)) harfinde sadece tefhim vechi,”” Satibiyye tarikine
gore terkik ve tethim vechi vardir. $atibi “firkin” (&3 kelimesindeki ra (1) harfi igin terkik
vechini et-Teysir iizerine ilave etmistir.>® Ibni'l-Cezeri de Tahbiru’t-Teysir adli eserinde
on kiraat imamu igin -et-Teysirde oldugu gibi- “firkin” (&3 kelimesindeki ra (1) harfinin
tefhim vechini almigtir.>® Diirre tarikine gore Halef’in “firkin” (&3 kelimesindeki ra (1) har-
fini vasl halinde tethimle mi yoksa terkikle mi okudugu hakkindaki ihtilaf ibnit’l-Cezerinin

49  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 120.

50  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 122.

51  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 118-9.

52 Ibnivl-Cezeri, Tahbiru't-Teysir, s. 190.

53  Miitevelli, er-Ravdu'n-nadir, s. 493-4.

54  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 119-122.

55  26/es-Su‘ara: 63.

56  Husari, Ahkdmii kiraati’l-Kurdn, s. 158; Akdemir, Tecvid-i Mahir, s. 177.
57  Ibnivl-Cezeri, en-Nesr, 11, 1815.

58  Satibi, Hirzii'l-emant, s. 36 (351. beyit); Ibni’'l-Cezeri, en-Ner, 111, 1815.
59  Ibnivl-Cezeri, Tahbiru't-Teysir, s. 267.
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ed-Diirretii’l-mudiyyede “firkin” (83) kelimesine deginmemis olmasindan kaynaklanir. Zira
[bni’l-Cezert'nin ed-Diirretii’l-mudiyyede izlemis oldugu ydénteme binaen bu husus hak-
kinda bir sey belirtmemis olmasi onun $atibi’ye uyarak Halef kiraati i¢in “firkin” (& 3) keli-
mesinde iki veche yer verdigi anlamina gelir.5° Dolaysiyla Diirre tarikine gore “firkin” (&3%)
kelimesindeki ra () harfinin tefthim ve terkik olmak tizere iki vechinin oldugunu savunanlar,
Ibni’l-Cezeri'nin ed-Diirretii’l-mudiyyede Satibi’ye uyarak aksi bir sey ifade etmemesini esas
alirken®! “firkin” (33 kelimesindeki ra (1) harfinde sadece tethim vechinin oldugunu savu-
nanlar ise Tahbiru’t-Teysir'in ed-Diirretii’l-mudiyye'nin asli oldugu gerekgesiyle Ibnii’l-Ce-

zerinin Tahbiru’t-Teysir adli eserindeki tethim vechini esas almislardir.5?

Mersafi, Halef’in Diirre tarikine gore sakin sahih harften sonra gelen hemzede, “sey’tin”
(3;) kelimesinde ve lam-1 tarifli kelimelerde sekteyle okuyup okumadigini ele aldiktan
sonra bu kez Halef’in “firkin” (33) kelimesindeki ra (1) harfini vasl halinde tefhimle mi
yoksa terkikle mi okudugu hususunu irdelemistir. Miiellif, bu husustaki degerlendirmelerine
gecmeden once Miitevellinin er-Ravdu'n-nadirdeki agiklamalarina yer vermistir. er-Rav-
dun-nadir sahibi ise Tahbiru’t-Teysirde “firkin® (33 kelimesindeki ra (L) harfi igin terkik
vechinin ele alinmamasinin iizerine durmustur.®* Sonug olarak Mersafi, Miitevelli gibi Tah-
birut-Teysirin ed-Diirretii’l-mudiyye'nin asli oldugu gerekcesini 6n plana ¢ikararak “fir-
kin” (&3 kelimesindeki ra (1) harfinde sadece tethim vechinin oldugunu ifade etmistir. O,
mezkir goriistinii soyle dile getirmistir:

Imam $atibi -Allah ondan razi olsun- yedi kiraat imami igin “firkin” (332) kelimesindeki
ra (L) harfinde iki vecih zikretmistir dersen ben soyle derim: Satibi'nin Hirzii'l-emani'de
“firkin” (&3) kelimesindeki ra (,) harfi igin yer verdigi terkik vechi, bu kitabin ash olan
et-Teysire yapilan ziyadedir. Ebt Amr ed-Dani bu vechi et-Teysire almamustir. Hir-
zii'l-emadnt’yi okuyan hemen herkes bilir ki $atibi et-Teysir iizerine nice eklemeler yap-
mustir. -Bu hususla alakali bilgi sahibi olmak i¢in Hirzii’l-emdninin sarihlerini dikkat-
lice oku.- Bu ziyade sahih bir ziyadedir ve immet tarafindan kabul edilmistir. Biz de bu

sekilde okuduk ve okutuyoruz. Bu hususu iyice anlamak i¢in dikkatlice diisiin.

Soziin 6ziine gelince “firkin” (&3) kelimesindeki ra (L) harfi i¢in Sdtibiyye tarikine gore
iki vecih vardir. Teysir tarikinde ise sadece tethim vechi vardir. Tahbiru’t-Teysirde yer
alan on kiraat imami igin sadece tethim vechi oldugu gibi Diirre tarikinin igerdigi ti ki-

raat igin de durum boyledir.®

Burada isaret edilmesi gereken diger bir husus, iizerinde durdugumuz konu hak-
kinda Izmiri’nin, Miitevelli ve Mersafi gibi diisiinmemesidir. Aksine o, Diirre tarikinden de

60  Ibnir’l-Cezeri, ed-Diirretii’l-mudiyye, s. 1 (8. beyit); Zebidi, el-Idah, s. 103-4.

61 Ornegin bk. Zebidi, el-Idah, s. 154; Dabba el-Behcetii'l-merdiyye, s. 65; Hartf, et-Teshil, s. 370; Fikri, Takribiid-
Diirre, s. 191.

62 Ornegin bk. Miitevelli, er-Ravdu'n-nadir, s. 495.

63 Miitevelli, er-Ravdu’n-nadir, s. 495.

64  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 123.
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Tahbiru’t-Teysirden de “firkin” (G 3) kelimesindeki ra (L) harfi i¢in terkik vechinin oldugunu
zikretmigtir. Izmiri'nin bu husustaki agiklamalar1 $6yledir:

Halef’in ravisi Idris i¢in “firkin” (33 kelimesinde {i¢ vecih vardir. Birincisi Kati1 tari-
kine gore tefhimle beraber adem-i sekte, ikincisi Muttavvi, es-Satti [6. 370/980 civa-
rinda] ve Ibn Biiyan [6. 344/955] tarikine gore tefhimle beraber sekte, {igiinciisii ise

Diirre ve Tahbir tarikine gore terkikle beraber adem-i sekte vechidir.5>

[zmir{nin “firkin” (&35 kelimesindeki ra (b) harfinin terkik vechi i¢in ed-Diirretii’l-mu-
diyye’ye ek olarak Tahbiru’t-Teysire de yer vermesi tizerinde durulmalidir. Zira daha 6nce de
belirtildigi iizere Ibnirl-Cezeri Tahbiru’t-Teysir adli eserinde “firkin” (&3 kelimesindeki ra
(1) harfi igin terkik vechini zikretmemistir.% Bu nedenle olsa gerek Miitevelli, izmir{'nin yu-
karida verilen degerlendirmelerini “Tahbire gore biitiin kiraat imamlari i¢in sadece tefhim
vechi vardir” diyerek elestirmis ve ibnii'l-Cezeri'nin Tahbiru’t-Teysirde verdigi pasajla kendi
ifadelerini desteklemistir.” Ozetle Miitevelli ve Mersafi'ye gére Diirrede Halef kiraatinde
“firkin” (33 kelimesindeki ra () harfi i¢in sadece tethim vechi, Izmirf’'ye gore ise hem
tefhim hem terkik vechi yer almaktadur.

Idris rivayetinde sakin sahih harften sonra gelen hemzede, “sey’iin” (1;;3) kelimesinde
ve lam-1 tarifli kelimelerde sekte yapildig1 ve yapilmadigi durumlarda “firkin” (33) kelime-
sindeki ra (L) harfinin nasil okunduguna gelince Miitevelli ve Mersafinin bu konudaki uy-
gulamalari soyledir:

ACA

1. Idris rivayetinin Kati4 tarikinde sakin sahih harften sonra gelen hemzede, “sey’iin”
(3:+%) kelimesinde ve 1am-1 tarifli kelimelerde adem-i sekte yapildiginda “firkin” (&3 keli-
mesindeki ra (L) harfi i¢in tefhim vechi uygulanir.

2. Idris rivayetinin Muttavvi1i tarikinde ise sakin sahih harften sonra gelen hemzede,
“sey’in” (¢54) kelimesinde ve lam-1 tarifli kelimelerde sekte yapildiginda “firkin” (33%) keli-
mesindeki ra () harfi i¢in tethim vechi uygulanir.

[zmiri ise bu iki veche ek olarak sahih harften sonra gelen hemzede, “sey’iin” (?;552) keli-
mesinde ve 1dm-1 tarifli kelimelerde adem-i sekte yapildig: takdirde -ki bu Idris rivayetinin
Kati‘ tariki i¢in gegerlidir- “firkin” (&3 kelimesindeki ra (1) harfinin terkikle de okunabile-
cegine yer vermistir.®® Goriildiigii {izere Mersafi, eserinde yer verdigi bu gériigler ve deger-
lendirmelerle beraber azimet ehli oldugunu ve bu konu 6zelinde Miitevelli ¢izgisini takip et-
tigini izhar etmektedir.

65  Izmiri, Beddi‘uw’l-burhan, s. 288.

66  Ibnir'l-Cezeri, Tahbiru't-Teysir, s. 267.
67 Miitevelli, er-Ravdu’n-nadir, s. 495.
68  Izmiri, Beddi‘w’l-burhan, s. 288.
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4.2.3. Ya'kab Kiraatinde Ha-i Sekt Meselesi

Ha-i sekt®® Ya'ktib kiraatine 6zel bir uygulama olan ve bazi kelimelerin sonuna vakf ha-
linde eklenen he (s) harfidir. Ha-i sekt bir kelimenin sonuna su dért durumda dahil olur:

1. Sonunda elif harfi hazfedilmis ma-i istifhamiyelerin bulundugu soru isimlerinde: J
> ¢ Orneklerinde oldugu gibi.

2. Miifred miizekker gaib ve miifred miiennes gaibeye ait zamirin bulundugu munfasil
zamirlerde: 5» ;» 6rneklerinde oldugu gibi.

3. Cem'l milennes gaibenin sonuna seddeli ntin (0) harfinin bitistigi kelimelerde:
Hier 5 Bias ZAs) rneklerinde oldugu gibi.

4. Miitekellime delalet eden seddeli ya (¢) harfinin vuku buldugu kelimelerde:
S| gde s 4 yab srneklerinde oldugu gibi.”

Mezkar dort kuraldan herhangi birine uymadig1 halde sonuna ha-i sekt eklenen bazi is-
tisna kelimeler de vardir. Ibni’l-Cezeri Tahbiru't-Teysirde “Innehii min keydikiinn” (} ‘u(
$548)7! ayetindeki “keydikiinn” (3545) kelimesini bu baglamda zikretmistir.”? Bu sebeple
Tahbir tarikine gore “keydikiinn” (554:5) kelimesinin sonuna ha-i sekt eklenecegi hususunda
ittifak vardir. Ancak bu ittifak ed-Diirretii’l-mudiyyede goriilmez. Séyle ki Ibni’l-Cezeri
ed-Diirretiil-mudiyyede (5545) kelimesine vakf halinde ha-i sekt ile ilgili bir degerlendir-
mede bulunmamistir. Onun bu hususta ed-Diirretii’l-mudiyyede bir degerlendirme yapma-
mug olmast Diirre tarikine gore (5,545) kelimesinin sonuna ha-i sektin eklendigi vechi alma-
dig1 anlamina gelir. Sayet o, Diirre tarikine gore de (,545) kelimesinin sonuna ha-i sektin
eklenmesine yer verecek olsayd: mutlaka bu hususu eserinde belirtirdi. Hal boyle olunca
Diirre tarikine gore (US-LS) kelimesinin sonuna hé-i sekt eklemenin miimkiin olup olma-
dig1 hususu tahrirat ekollerince ele alinmis ve iki farkli goriis ortaya ¢ikmigtir. Bunlardan
ilki Ya’kaib kiraati igin ed-Diirretii’l-mudiyye’ye gore “keydikiinn” (55435) kelimesine vakfen
ha-i sektin eklenmeyecegini savunmug ve bu hususta Ibni’l-Cezeri'nin ed-Diirretii’l-mudiy-
yede “keydikiinn” (5545) kelimesini istisna olarak zikretmemesini temel almustir.”> Ya'ktib
kiraati i¢in “keydikiinn” (US 15) kelimesine vakf halinde ha-i sektin eklenecegini savunanlar
ise Ibni’'l-Cezeri’nin Tahbiru’t-Teysirde ha-i sekt kabul eden kelimeler arasinda “keydikiinn”
(5545) lafzim zikretmesini temel almislardir. Zira Tahbiru't-Teysir, ed-Diirretii’l-mudiyyenin
asli olarak degerlendirilmektedir.”*

69 “Ha-i sekt, kelimenin sonunda yer alan ve kendinden 6nceki harfin harekesini agiga ¢ikarmak i¢in cezimli olarak
yazilan ha harfidir (.)” (Akdemir, Tecvid-i Mahir, s. 228).

70  Sukriv.dgr., el-Miizhir fi serhi’s-Satibiyye ved-Diirre, s. 473-4.

71  12/Yasuf: 28.

72 Ibnivl-Cezeri, Tahbiru't-Teysir, s. 276.

73 Zebidi, el-Idah, s. 156; Semenntidi, Serh, s. 66; Dabba;, el-Behcetii'l-merdiyye, s. 68; Kadi, el-Idah, s. 60.

74  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 148; Fikri, Takribiid-Diirre, s. 38. Ibni’l-Cezeri'nin Tahbiru’t-Teysirde yer alan
ifadesi i¢in bk. Tahbiru’t-Teysir, s. 276.
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Mersafi’yi bu gruplar arasinda ikinci grupta degerlendirilmelidir. Zira o, Ibnii’l-Ce-
zerinin Ya'ktb kiraati icin Tahbiru't-Teysirde “keydikiinn” (5545) lafzina vakf halinde ha-i
sektin eklenebilecegini ve bu eserin ed-Diirretii’l-mudiyye’nin asli olmasi sebebiyle Diirre
tarikine gore ilgili kelimede ha-i sekt ile de vakfedildigini belirtmistir. Ayrica Miitevellinin
bu hususla ilgili el-Viicihiil-miisfirasinda “keydikiinn” (5545) lafzina vakfen ha-i sektin
dahil olacag: goriisiinii benimsedigini ifade etmistir.”> Miitevelli ise bu eserinin yan1 sira
er-Ravdu'n-nadir adli eserinde de Izmirf'ye atifla goriisiinii yinelemistir.”® Mersafi, “keydi-
kiinn” (554:5) lafzina vakf halinde ha-i sektin dahil olacagiyla ilgili goriigiinii soyle ifade et-
migtir:

Bir 6nceki bélimden anlasildig1 tizere Ya'kab kiraati icin ehl-i edanin goriigii (5545)
lafzina vakfen hé-i sektin d4hil edilmesidir. Digerlerinin goriisii ise ha-i sektin eklen-
memesidir. Dolayisiyla Yakaib kiraatine gore her iki vecih de caizdir: Ha-i sektin da-
hil edilmesiyle yapilan vakf ve ha-i sektesiz vakf. Ancak hé-i sektin ilhakiyla okunan ve-
cih mukaddemdir. Ben de hé-i sektin ilhaki vechini takdim ederek her iki veche gore
okudum ve okuttum. Miiellifin [[bni’l-Cezerinin] “keydikiinn” (;54:5) lafzina vakf ha-
linde hé-i sektin dahil olmas gerektigini zikretmemesi bir ihmaldir. Bu vechin ed-Diir-
retii’l-mudiyyede bulunmamasi bizim igin problem arz eden bir husus da degildir. Zira

bu vecih ed-Diirretii’l-mudiyye'nin ash olan Tahbiru’t-Teysirde zikredilmistir.””

Mersafi yukarida zikrettigimiz ifadelerinin yan1 sira Tabbah'in Hibetii’l-menndn adli ese-
rinde konuyla ilgili yer verdigi “lls 5545 5 %28 b iU SUY 05 345 3” eyt ise soyle degerlen-
dirmistir:

Beytin zahirinden, “keydikiinn” (;,54:35) kelimesinde vakfedildiginde Ya’kab kiraati igin
hé-i sektin kesinlikle dahil olmayacagi anlagilmaktadir. Clinkii ntin (0) harfinden 6nce
sart oldugu tizere gaibeye delalet eden bir he (¢) harfi yoktur. Bu goriis biraz 6nce degin-
digimiz tizere Ibni’l-Cezerinin Tahbiru’t-Teysirde Ya'’kab kiraati i¢in vakf halinde ha-i
sektin dahil oldugu ve ha-i sektin dahil olmadig: seklinde zikrettigi iki vecihle ¢elismek-
tedir. Belki de Tabbah ayette gecen “keydekiinn” (5535) kelimesini kastetmistir. Durum
boyleyse bu goriis insanlarin da belirttigi tizere dogrudur. Zira ayette gegen “keydikiinn”
(5545) kelimesi icin daha 6nce de gectigi tizere vakf halinde ha-i sektin dahil oldugu ve
hé-i sektin dahil olmadig iki vecih Tahbiru’t-Teysirden gelmistir. Tabbah'in bunu bilme-
mesi miimkiin degildir. Zira Tahbiru’t-Teysir, ehlince malumdur. Ben Tabbah gibi bii-
yiik bir alimin -her ne kadar onun zamaninda Tahbiru’t-Teysir mahtit olsa da- bu esere
muttali olmadigin diisiinmityorum. Ayrica Tabbah'in ayette gecen “keydekiinn” (555)
kelimesini kastetmis oldugunu destekleyen bir husus Halicinin [6. 1968] Hallii’l-miis-

kilat ve tevdihu’t-tahrirat fi'l-kiradt adli eserinde bu ayetteki vecihleri agiklarken “Ya'kab

75  Miitevellinin bu husustaki degerlendirmeleri i¢in bk. ibtihac Abdurrahman, “Tahkiku mahtdtati’l-Viictihi’l-miisfira
f'l-kiraati’s-selasi’l-miitevatira li-Muhammed el-Miitevelli”, s. 1079.

76  Mitevelli, er-Ravdu’n-nadir, s. 320. Ayrica bk. Semennadi, Serh, s. 65-6 (dp. 8).

77  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 148.
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ayette gegen “keydekiinn” (;,543) kelimesinde ha-i sektesiz vakfetmistir. Giinkii ha-i sek-
tin kelimenin sonuna ilhak olmast i¢in he (¢) harfinin ntin (0) harfinden 6nce gelmesi
gerekir” diyerek, Tabbah'in zikri gecen beytiyle istishad etmistir. Bu durum, Tabbah'in
beyitte “keydikiinn” (;545) kelimesini degil de “keydekiinn” (5535) kelimesini kastetti-

gine delalet etmektedir.”®

Mersafi, yukaridaki agiklamalarla Tabbah'in “keydekiinn” (US 15) lafzina vakfen ha-i sek-
tin eklenemeyecegini soyledigini belirterek kendi goriisiinii desteklemek istemistir. Bir ba-
kima o, ha-i sektin “keydikiinn” (;,54:5) lafzina degil “keydekiinn” (55453) lafzina eklenemeye-
cegini delillendirmeye ¢alismistir. Ancak Mersafi, Halict'ye atifta bulunarak Tabbahin ilgili
beyitte “keydekiinn” (5535) lafzina vakf halinde ha-i sektin eklenemeyecegini ifade ettigini
sdylese de”® Hibetii’l-mennan sarihleri Tabbah'in beyitte kullandig1 ifadenin mutlak oldu-
gunu belirtmislerdir.3° Ayrica “keydekiinn” (3535) kelimesinde ntin (o) harfinden énce he
(e) harfi bulunmadig: gibi “keydikiinn” (£545) lafzinda da ntin () harfinden 6nce he (o) harfi
bulunmaz. Dolayisiyla vakf halinde herhangi bir kelimeye hé-i sektin eklenmesi i¢in gegerli
olan kural, “keydikiinn” (%,543) lafz1 icin de gegerli degildir. “Keydikiinn” (5545) lafzina ha-i
sekt eklenmesinin sebebi ise daha énce de belirtildigi tizere Ibnii’l-Cezeri'nin Tahbiru’t-Tey-
sirde bu lafz1 istisna olarak zikretmesinden kaynaklanmaktadir.8! Ozetle Mersafinin ser-
hinde serdettigi bu degerlendirmelerin tamami onun azimet ¢izgisinde oldugunu ortaya
koymakta ve Izmiri-Miitevelli ¢izgisini takip ettigini géstermektedir.

Sonug

Kiraat ilmi tahrirat ekolleri hakkindaki genel bilgiler 1s1§1nda gliniimiizde Manstri eko-
liiniin Tahriru’t-turuk ve Hallii miicmelati’t-Tayyibe adli eserler iizerinden Tanta ve Iskende-
riyede takip edildigi, Izmiri ekoliiniin Umdetii'l-irfan ve Beddi‘w’l-burhdn adli iki eser iize-
rinden Tiirkiye ve Samda takip edildigi ve Miitevelli ekoliiniin Fethu’l-Kerimir-Rahmdn
ve Tenkihu Fethi’l-Kerim iizerinden Kahirede takip edildigi agiklanmistir. Daha sonra Ib-
nir’l-Cezerinin ed-Diirretii’l-mudiyye’yi kaleme almasinin ardindaki temel sebep sorgu-
lanmistir. Bu baglamda Ibni’l-Cezeri'nin, yasadigi donemde insanlarin et-Teysir ve Hir-
zii'l-emani disinda kiraat birikimi bulunmadig1 kanaatine sahip olmalar1 sebebiyle en-Nesri
telif ettigi gozlemlenmistir. Ayrica [bni’l-Cezeri'nin, bu iki eserin muhtevasinin kiraat oku-
yan kisilere agir gelmesi sebebiyle et-Teysir'i on kiraate tamamlamak igin Tahbiru’t-Teysir
adli eserini, Hirzii’l-emdni’yi on kiraate tamamlamak i¢in ed-Diirretii’l-mudiyye adl1 eserini

78  Mersafi, Serhud-Diirreti’l-mudiyye, s. 148-9.

79  Vakia zaten boyledir. Ancak Halictnin, Tabbahn ilgili beytine atif yapmasi ve Mersafinin de buna isaret etmesi
“keydikiinn” (?5.55) lafzina vakf halinde ha-i sekt eklenecegi anlamina gelmez.

80  Ornegin bk. Buhari, Fethu’l-aliyyi'r-Rahman, s. 64.

81 Ibnivl-Cezeri, Tahbiru't-Teysir, s. 276.
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yazdig1 saptanmustir. ed-Diirretii’l-mudiyye’nin igermis oldugu tariklerin az olmasi sebebiyle
bu eser tizerine kaleme alinan tahrirat calismalar1 da nispeten kisir kalmigtir.

Makalede ikinci olarak ed-Diirretii’l-mudiyye tizerine Serhud-Diirreti’l-mudiyye isimli
bir serh yazan Mersafinin, miitemmime kiraatler i¢in telif edilmis ed-Diirretii’l-mudiyye adli
kitabin serhinde yedi kiraat ile alakali tamamlayic1 bilgilere yer verdigi ve sonugta on kiraat
imaminin ittifak veya ihtilaf ettigi yerleri gruplandirarak agikladigi, bazi kiraat alimlerinin
eserlerinde yaptig1 yanlis degerlendirmeleri tashih ettigi, kiraatlerin hangi leh¢elerden oldu-
guna yer vermeye ¢alistig1, kiraatlerin tevcihi hususunda siirlerle istishad ettigi ve son olarak
tahriratla alakali degerlendirmelere yer verdigi gézlemlenmistir.

Makalede son olarak Mersafinin, tahrirata konu olan Halef kiraatinde sekte mesele-
siyle, yine Halef kiraatinde “firkin” (&) kelimesindeki ra (1) harfinin kag vecihle okundugu
hususuyla ve Ya'ktb kiraatinde “keydikiinn” (;545) lafzina ha-i sektin eklenip eklenmeye-
cegi mevzusuna dair degerlendirmeleri incelenmistir. Miiellifin birinci ve tigtincti ornekte
[zmiri-Miitevelli gizgisini takip ettigi tespit edilmis, ikinci 6rnekte ise Miitevelli ile ayni ka-
naate sahip oldugu ve ancak Izmiriden farkli diisiindiigti agiga cikarilmistir. Sonug olarak
onun azimet ehli oldugu, [zmiri ve Miitevell'nin goriiglerini mezcederek tahrirat ilmiyle ala-

kal1 degerlendirmeler yaptig1 tespit edilmistir.
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Artirilmis Gergeklik Teknolojisinin Arapc¢a Yazma
Becerilerine Yonelik Kullaniminin Degerlendirilmesi

Mustafa Serkan ABDUSSELAM*

Oz: Zaman igerisinde teknolojik gelismelerin hizla artmasiyla diinyada dnemli degisik-
likler meydana gelmistir. Teknolojinin tiim diinyada hizla yayilmasi yagami tiim yonle-
riyle etkilemektedir. Yeni gelistirilen teknolojiler egitim 6gretimde de yeniliklere imkan
vermektedir. Teknoloji kullanimi yabanci dil egitimi alaninda ¢alisan arastirmacilarin
da dikkatini ¢ekmektedir. Konuya dair ¢aligmalar gozden gegirildiginde Arap¢a yazma
becerilerinin artirilmis gergeklik teknolojisi ile entegrasyonuna yonelik ¢aligmalarin az
oldugu tespit edilmistir. Diger dillerde oldugu gibi Arapg¢a yazma becerilerinin destek-
lenmesine yonelik ¢aligmalara, zellikle de mobil ortamlarda kullanilabilen uygulama-
larin yayginlagmasi ve giiniimiiz 6grencilerinin ilgisini ¢ekecek artirilmis gergeklik tek-
nolojisini kullanan uygulamalara ihtiyag vardir.

Bu ¢alisma Arapga 6grenenlerin yazma becerisine yonelik artirilmis gergeklik tekno-
lojisinin kullanimini degerlendirmeyi hedeflemektedir. Arastirmada nicel ve nitel ve-
rilere ulagmak ve analiz edebilmek i¢in karma-yontem arastirma desenlerinden olan
i¢-ice-desen metodu kullanilmigtir. Aragtirmanin nicel kisminda on-test son-test tek
gruplu desen kullanilmistir. Belirlenen kazanimlar ¢ergevesinde artirilmis gercek-
lik teknoloji destekli mobil uygulama olan ArabicAR ¢aligma grubuna uygulanmis-
tir. Uygulama o6ncesi 6n-test, uygulama sonrasi son-test ile ArabicARm 6grencilerin
Arapga yazma becerilerine katkisi belirlenmistir. Arastirmanin nitel kisminda ise tek-
noloji kullaniminin Arapga yazma becerilerine olan katkisinin belirlenmesi amaciyla
durum ¢aligmast uygulanmugtir. Ogrencilerin gelisimi hakkinda bilgiler edinebilmek
i¢in ders kapsaminda olusturulan portfolyo dosyalar1 incelenmistir. Bu dogrultuda uy-
gulamanin Arapga yazma becerilerine katkis1 dokiiman incelemeleriyle belirlenmistir.
Ayrica artirilmis gergeklik teknolojisiyle gelistirilen mobil uygulamay: kullanan kim-
selerin deneyimleri goriisme formlari ile kayit altina alinmigtir. Aragtirma 2019-2020
egitim-0gretim yilinda yiiksekogrenim asamasindaki goniillii 86 lisans 6grencisiyle ger-
geklestirilmistir. Calisma grubu segkisiz olmayan 6rnekleme yontemlerinden uygun 6r-
nekleme yontemi ile belirlenmistir. Teknik destek ve altyapr durumu da dikkate alina-
rak ¢aligma grubunun aragtirmacinin ¢aligtigi kurumdaki 6grencilerden segilmesi uygun
goriilmistir. Veri toplama araglar incelendiginde ise artirilmis gergeklik teknolojisinin
Arapga yazma becerisine katkisini belirlemek amaciyla arastirmaci tarafindan gelistiri-
len bir anket kullanilmigtir. Tiim maddeleri olumlu ifadelerden olusan anket 6 madde-
den olugmaktadir. Bu maddelerden biri agik ugludur. Diger maddeler ise 5’li likert ti-
pindeki ifadelerden olugmaktadir. Aragtirma kapsaminda 6grenci portfolyo dosyalar1 da
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incelenmistir. Bu incelemeler bir Arapga 6gretimi uzmani tarafindan degerlendirilmis,
onun goriisleri ve notlar: da dikkate alinmigtir.

Elde edilen verilere gore ogrencilerin yeterlilikleri on-test puan ortalamasi 2.92,
son-test puan ortalamasi 3.48dir. Iki testin puan ortalamalar1 arasinda 0.56 puan-
lik bir fark vardir. On test ve son test puan ortalamalari arasindaki farkin anlamlili-
gin1 test etmek igin yapilan iligkili 6rneklemler t testi sonuglarina gore 6n ve son test
arasindaki farkin istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermistir (p<.05).
Bu farkin aritmetik ortalamalarina bakildiginda son test lehine anlaml bir fark ol-
dugu ortaya ¢ikmaktadir. Ogrenci portfolyo dosyalar: incelendiginde harfin kelime-
deki konumuna gore 6ncesi ya da sonrasi ile yanlis sekilde baglanmasiyla ilgili hatalar
uygulama 6ncesi %17 iken uygulama sonras1 %8, harfin hizalanmasi gereken hizada
olmamas1 durumu uygulama oncesi %32 iken uygulama sonrasi %10, harfin yazili-
sindaki sekilsel bozukluklar uygulama 6ncesi %31 iken uygulama sonrasi %14 olarak
bulunmugstur. Bu veriler artirilmis gergekligin, 6grencilerin Arapga yazma becerisi-
nin iyilestirilmesine katkisini gostermektedir. Elde edilen bulgular artirilmis gercek-
lik teknolojisi kullanilarak gelistirilen uygulamanin 6grencilerin Arapg¢a yazma bece-
risindeki 6z yeterlilik seviyelerini olumlu etkiledigini ortaya koymustur. Ogrencilerin
biiyiik bir orani (%70) artirilmis gergeklik teknolojisi ile ilk defa tanigmaktadirlar. Og-
rencilerin ¢ogu (%63) ArabicAR uygulamasinin Arapga yazmaya katkisi oldugu kana-
atindedir. Ogrencilerin yarisindan fazlasinin (%57) ArabicAR uygulamasini arkadas-
larina tavsiye ettikleri tespit edilmistir. ArabicAR uygulamasinin kullanimu ile ilgili
6grenci memnuniyeti incelendiginde 6grencilerin ¢ogunun (%65) bu uygulamadan
memnun olduklar1 gérillmistiir.

Arapga yazma becerisinin gelistirilmesine yonelik bu uygulamanin ayni zamanda Os-
manlica yazma becerisine de dolayli olarak katki saglayacag: ileri siiriilebilir. Uygula-
malarda dilin 6gretiminde gerekli olan becerilerin kazanilmasina yonelik biitinliigiin
saglanmast icin benzer artirilmig gergeklik teknolojisiyle hazirlanan uygulamalarin ge-
ligtirilmesi gereklidir.

Anahtar kelime: Artirilmis Gergeklik, Teknoloji, Arap¢a, Yazma Becerisi.

The Evaluation of the Use of Augmented Reality Technology in the Context of
Writing Skills in Arabic

Abstract: Technology has remarkably changed the world as a result of the rapid increase
in technological developments over time. It is a fact that the rapid spread of technology
all over the world affects life in all aspects. The technology newly developed leads to a
number of innovations in the field of education. The use of technology in the courses
concerned with foreign language teaching and learning also draws researchers’ atten-
tions, who are engaged in the field of foreign language teaching. When the literature
is reviewed, it is obviously clear that very few studies can be found on the integration
of Arabic writing skills with the use of augmented reality technology. Since some ef-
forts to supplement writing skills in Arabic language as in other languages are required,
and the applications used in mobile mediums have already become popular worldwide,
the applications which can be updated using augmented reality mobile technology that
arouses or stimulates some interest in today’s students are necessary. This means that
augmented reality mobile technology- based mediums are needed to assist language
skills be relatively more easily acquired. The purpose of this study is to evaluate the use
of augmented reality technology in terms of such writing skills.



Artirlmig Gergeklik Teknolojisinin Arapga Yazma Becerilerine Yonelik Kullaniminin Degerlendirilmesi

For the qualitative and quantitative data obtained to be analyzed, an embedded mixed
method research design was used in the study. A single group pre-test and post-test de-
sign method was used in the quantitative part of the research. Considering the gains or
skills determined, ArabicAR, a mobile application supplemented with augmented real-
ity technology, was used in the study group. Using pre and post-test before and after the
application, the effect of ArabicAR, a mobile application supported with augmented re-
ality technology, was determined on students’ writing skills. In the qualitative part of
the study, case study method was conducted in order to establish the effect of technol-
ogy-use on writing skills in the Arabic language. The portfolio files created in parallel
with the course content were studied in order to obtain some information of students’
development and progress. In this respect, the contribution of technology-use to writ-
ing skills was determined based on document reviews.

In addition, the information of user experiences on mobile applications developed
based on augmented reality technology was obtained using an interview form. The
study was conducted with 86 voluntary undergraduate students in Higher Education
Institutions during the 2019-2020 Academic Year. The study group was determined
with an appropriate sampling method, which is one of the non-random sampling
methods. Considering the technical support and infrastructure status, it was deemed
appropriate to select a study group from among the students who are still studying
in the institution where the researcher is already employed. As a data collection tool,
a questionnaire developed by the researcher was used to determine the contribution
of augmented reality technology to writing skills in the Arabic language. The ques-
tionnaire includes six items, all of which are based on positive statements, but one of
which is open ended. The other five items in the questionnaire are based on 5-point
Likert-type instruments.

When the data obtained from the study were analyzed, it was found that the pre-test
mean score of the students was 2.92 and the post-test mean score was 3.48. There is
a difference of 0.56 points between the mean scores of the two tests. When the re-
lated samples were studied to test the significance of the difference between the pre-
test and post-test mean scores, it was concluded that there was a statistically signifi-
cant difference between the pre and post-test according to the t-test results (p<.05).
Considering the arithmetic means of this difference, it is obvious that there exists
a significant difference in favor of the post-test. When the data obtained from the
student portfolio files, it was found that the percentage of errors related to the let-
ter-writing incorrectly connected with the pre or post letter-writing was 17% be-
fore the application, but 8% after the application, the letter’s correct position and
arrangement in the word was 17% before and 8% after the application and that the
physical, formal and stylistic defects of letters when written were 32% before and
10% after the application. Based on the data obtained, it can be said that the aug-
mented reality technology makes positive contributions to the improvement of stu-
dents’ writing skills in Arabic. A large proportion (70%) of students newly encoun-
tered augmented reality technology for the first time in life, and a large percentage
of the students (63%) reported that ArabicAR application made positive contribu-
tions to writing Arabic. More than half of the students (57%) recommended this
software to their friends. The data obtained from this study on student satisfaction
of using ArabicAR software showed that most of the students (65%) were highly
positive of Arabic AR software and satisfied with the new application. In addition,
it was also found that the new application positively affected students’ self-efficacy
perception of writing Arabic.
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In conclusion, it can be said that the application developed based on augmented re-
ality technology has positive effect on students’ performance of writing in the Arabic
language and helps students correctly write the Arabic letters in the preliminary writ-
ing stage in Arabic. The results obtained from the study indicated that besides its posi-
tive contributions to writing skills in Arabic, the new application developed based aug-
mented reality technology is also expected to make an indirect positive contribution
to writing skills in the Ottoman Language. Therefore, this new application developed
based on augmented reality technology is recommended for use in language teaching
and learning to help students acquire and develop essential language skills and ensure
the integrity of applications.

Keywords: Augmented Reality, Technology, Arabic language, Writing Skill.
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ARASTIRMA NOTU / RESEARCH NOTE

Hadis Serh Geleneginde Hdsiye ve Ta'likalar
Adli Eser Uzerine

Ayse GULER*

Hadis arastirmalar1 s6z konusu oldugunda serh literatiirii {izerine yapilmis kapsamli
caligmalarin sayist oldukea azdir ve alandaki boslugu kapatacak nitelikli arastirmalara ih-
tiya¢ duyulmaktadir. Sezai Engin’in hésiye ve ta'lika metinlerini etiit ettigi Hadis Serh Ge-
leneginde Hagiye ve Ta'likalar' isimli galigmasi bu agidan énem arz eder. Yazar énsozde
Nuhbetii’'l-fiker ve Niizhetiin-nazar hasiyeleri iizerine yaptig1 caligmanin? bu kitabin ¢ikis
noktasini oldugunu soyler.> 2015’te yayinlanan mezkar makalesinin ardindan kaleme al-
dig1 calismalar,* yazarin konuya ilgisinin 5 y1l boyunca devam ettigini gosterir. Giris ve So-
nu¢ disinda iki ana boliimden olusan kitabin Girig'inde yazar, hasiye ve ta‘likalarin ortaya
¢ikasy, serh tiiriiyle iligkisi, muhtevasy, egitim ve medrese gelenegindeki yeri ile Osmanl dii-
stincesindeki konumu gibi bazi meselelere yogunlasir. “Hadis Tarihinde Hagiye ve Ta‘lika
Literatiiri” baglikli Birinci Boliimde fihrist ve biyografi tiirii eserler iizerinden bir literatiir
taramast yapilir,’ Tkinci Boliimde ise hagiye ve ta‘likalarin muhtevasini ve karakteristigini
yansitacagi diisiiniilen alt1 eser incelenir.®

Bu yazida Giris'ten baslayarak her bir boliim miistakil olarak degerlendirilecek ve go-
riilen baz1 eksiklik ve hatalara deginilecektir. Ancak boliim degerlendirmelerine gegmeden
once kitapla ilgili genel birkag husus zikredilmelidir. Oncelikle kitap boyunca kaynaklar es
zamanli gapraz bir okumaya tabi tutulmamis ve kaynaklardaki bilgiler tartisilmayip tam bir
teslimiyetle kabul edilmistir. Kitaptaki pek ¢ok celiskili bilginin sebebi de budur. Ote yandan
eserde cogunlukla ikincil kaynaklara itimat edilmis ve erisimi miimkiin yazma ve matbu pek
¢ok niisha kullanilmamistir. Bu durum, hem incelenen eserlerle ilgili okuyucunun zihninde
olusan bazi sorularin cevapsiz kalmasina hem de eserler hakkinda eksik yahut hatali bilgiler
sunulmasina sebep olmustur. Kitapla ilgili genel degerlendirme baglaminda zikredilebilecek

*  Doktora Ogrencisi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis Bilim Dals, ayse.guler.2019@ogr.iu.edu.tr
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son husus ise bagliklandirma sistemiyle ilgilidir. B6liim bagliklarinin altinda birinci, ikinci
vd. diizey bagliklarin olmamasi okuyucunun metni takip etmesini zorlastirmaktadir.

Giris boliimiinde 6nce Islam telif geleneginde hasiye ve tallikalara dair genel bir tas-
vir yapilip hadis ilmindeki hasiye ve talikalara gecilir. Esasinda yazarin tercih ettigi genel-
den 6zele dogru seyreden bu sunum tercihi, incelenen literatiiriin Islam telif gelenegindeki
konumunun goriilmesi agisindan isabetlidir. Ancak bu konuda yeterli 6zenin gosterilme-

mesi ve bilgilerin daginik halde verilmesi, 20 sayfalik giris boliimiiniin’

sonunda okuyucu-
nun zihninde hasiye ve ta‘likalara dair net bir fikrin olugsmasini engeller. Bu agidan Giris bo-
limi, hasiye ve ta'likalarin miistakil birer telif tiirii olarak kabul edilip edilmeyecegi, ayiric1
ozellikleri ve ilk 6rneklerinin telif edildigi donem gibi konularda okuyucunun zihninde olu-
san sorularin cevaplanmasi agisindan yetersizdir. Bu durumun muhtemel sebebi, yazarin, il-
gili literatiire ait tarihi, cagdas birka¢ arastirmadan hareketle ortaya koyma ¢abasidir. Diger
bir ifadeyle yazar, bir literatiir tarihinde cevaplanmasi gereken temel sorular: incelemek ye-
rine sectigi kaynaklarin ilgisine gére metni inga etmistir. Ote yandan yazarin bu bélimde
atif yaptig1 kaynaklardaki geliskili gibi goriinen bilgi ve degerlendirmeleri tartiymamasi, ha-
siye ve talikalara dair net bir fikrin olusmasini engelleyen diger bir husustur. Bu durumun
bir 6rnegi héasiye ve ta'likalarin ilk 6rneklerinin telif edildigi donemle ilgili asagidaki parag-
rafta goriiliir:

Serhler hicri IIT. asirda goriilmeye baslanirken ilk talika 6rneklerine de hicri III. yiiz-
yilda rastlanmaktadir. Degisik ilim dallarinda hasiyelerin ortaya ¢iktig1 dénem hicri IV.
yuzyll olmustur. Serh ve hésiye yazimi Memliikler ile baglamig Osmanl ile devam et-
mistir. Hatta serh ve hasiye yazimi Islam diinyasinda daha erken dénemlere dayandiril-
makta, Memliikler ve Osmanlilar doneminde ise yayginlastigi kabul edilmektedir. Diger
bir goriise gore hésiye yaziciligi Memliiklerin son zamanlarinda ortaya ¢ikmig, Osmanl
doneminde ise yayginlagsmis ve tedris faaliyetinin kaynaklarindan biri olmustur. Mem-
lik ulemas: metin ve serhlere ilk defa hasiye ve takrir yazanlar olarak kabul edilmekte-
dir. Onlar1 Osmanli ulemas: takip etmis ve hicri X. yiizyilda bir telif yontemi seklini al-

diginda hagiye yazicihginda derinlesmiglerdir.

Bu pasajda ilk hasiye ve ta‘lika metinlerinin hicri 3. ve 4. asirlarda m1 yoksa Memliikler
doéneminde mi telif edildigi anlagilamamaktadir. Bu karisikligin muhtemel sebebi, bes farkls
kaynaktaki® tespitlerin tartisilmaksizin geliskili yonleriyle bir araya getirilmesidir. Konuyla
ilgili bir bagka tarihlendirme ise ilerleyen sayfalarda soyle verilmistir: “Hadis serhgiliginin
belirli bir seviyeye ve zenginlige ulastig1 hicri IX. yy dan itibaren ise farkl: telif tiirleri serhlere
eslik etmeye baglamistir. Serh tiirtintin bir tetimmesi olarak degerlendirilen bu tiirler hasiye

7 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 9-29.

8 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 14.

9 Efendioglu, “Serh”, s. 559; Makdisi, Ortagagda Yiiksek Ogretim, s. 187; Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi, s. 39; Sensoy,
“Serh’, s. 556; Selmi, “el-Muttn ve’s-surtth” s. 259-60.
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ve talikalar olmustur”’!? Yazardan beklenen bu farkli goriisleri uzlagtirmasi veya gerekgelen-
direrek birini tercih etmesidir. Ancak bu yapilmamis ve ilk hasiye-talika metinlerinin telif
edildigi donem konusu netlige kavusturulmamustir.

Yazar, serhlerin telif sebepleri arasinda miielliflerin, ana metin hakkinda okuyucunun
bilgisini yetersiz gérmelerini ve bir metni yorumlama faaliyetini diisiince ve inang sistem-
lerinin varligini devam ettirmenin araci olarak kabul etmelerini zikreder.!! Yazara gore soz
konusu metinlerin ortaya ¢ikisindaki “temel belki de en 6nemli” saik ise tenkittir. Zira ona
gore serh ve hasiyeler aslinda bagka bir serh ve hasiyeyi reddetmek veya tamamlamak i¢in
yazilir.!? “Okuyucunun bilgisinin yetersiz” goriilmesiyle ne kastedildigi agik olmamakla bir-
likte yazarin “belki de en 6nemlisi” seklinde 6ne ¢ikardig serh ve hésiye yazimindaki ten-
kit amaci tartismaya agiktir. Zira ilmin birikimsel bir sekilde ilerledigi gercegi dikkate alin-
diginda sonra yazilan bir metnin 6ncekini degerlendirmesi ve yeri geldiginde elestirmesi
kaginilmazdir. Ancak bu durum, s6z konusu metinlerin 6ncekileri elestirme amaciyla ya-
zildiklar1 gibi bir genellemeye imkén tanimaz. Kanaatimizce yazarin ikinci sirada zikrettigi
“diigiince ve inang sistemlerinin varligini devam ettirme” cabasi, Islam telif geleneginde bir
metnin tekrar tekrar yorumlanmasindaki temel saik olmaya daha uygundur. Ote yandan yu-
karidaki ctimlelerde serh ve hésiyelerin ana metinleri elestirme hususunda miisterek oldugu
soylenmigse de ilerleyen sayfalarda elestiri, hasiyeyi serhten ayiran bir 6zellik olarak zikredi-
lir: “Serhlerin ¢cogundan farkl olarak [hasiyelerde] muellife yeri geldiginde elestiriler yonel-
tilmektedir. ... [Hésiye sahibi] $erhlerde pek rastlanilmayan bir sekilde metin yazarina iti-
razlarda bulunmakta ve goriislerini dile getirmektedir’!® Serh-elestiri iliskisi baglamindaki
bu celigkili ifadelerin sebebi de yukarida isaret edildigi gibi kaynaklardaki bilgilerin tenkit
edilmeksizin kitaba alinmasidir.

Hasiye ve ta'lika tiirli metinlerin Osmanli ilim gelenegi agisindan hayli 6nemli oldugu
Giris bolimiinde islenen konular arasindadir. Yazarin bu dikkati Osmanl ilim gelenegine
serh-hasiyeler tizerinden yoneltilen elestirilerden kaynaklaniyor gibidir. Miistakil bir ¢alis-
manin konusu olabilecek bu elestirilere kitapta olduk¢a muhtasar bir sekilde cevap verildigi
soylenebilir. Bu baglamda bazen yukaridaki gibi maksadi tam anlasilmayan degerlendirme-
lerde bulunulurken bazen de genel tespitler yapilmis, ancak bunlar yeterli argiimanlarla des-
teklenememistir. S6z gelimi serh, hasiye ve talikalarin Osmanl egitim sisteminin esaslarin-
dan oldugu, ders kaynaklar1 ve miifredatlarinin belirlenmesinde bu metinlerin etkili oldugu
ifade edilirken bu durumu destekleyici mahiyette zikredilen tek 6rnek 19. asir miiderrisle-
rinden Sevket Efendi’ye ait bir uygulama olmugtur.'* Osmanl’nin son dénemine ait bu uy-
gulamanin Osmanli egitim sistemini temsil kabiliyeti tartiymaya agiktir. Ote yandan hasiye

10  Engin, Hdsiye ve Ta'likalar, s. 29.
11 Engin, Hagiye ve Ta'likalar, s. 11.
12 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 13.
13 Engin, Hdgsiye ve Ta'likalar, s. 20-1.
14 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 24.
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miielliflerinin pek ¢ogunun bir medresede hocalik yapmalari, hasiye yazimiyla tedris faali-
yeti arasinda pozitif yonlii bir iliskinin varligini diisiindiirse de yazarin tartismaksizin zikret-
tigi bu tespit!® daha fazla desteklenmeye muhtactir. Zira bu konuya drnek sadedinde isimleri
zikredilen hasiye miellifleri (Mogultay b. Kilig, Sibt Ibni’l-Acemi, Ibn Hacer, Ibn Kutluboga,
Sehévi vd.), yasadiklar: donemin onde gelen alimleridir ve klasik metinleri izah eden ser-
h-hasiye tiirii eser telif etmeleri de son derece tabiidir.

“Hadis Tarihinde Hasiye ve Ta'lika Literatiirii” bashikli Birinci Béliimde fihrist ve biyog-
rafi tiirii kaynaklar iizerinden bir literatiir taramasi yapilir. Belirlenen eserlerin niteligi ko-
nusunda da yine bu kaynaklardaki bilgilere dayandigini belirten yazar, eserlerin miellifleri
hakkinda ¢ogunlukla kisa bilgi verirken genellikle eserlerin muhtevasina yonelik bilgilere
deginmez.'® Birinci Boliim'de takip edilen bu metotla ilgili 6ncelikle {ig tiiriin birbirinden ay-
rim1 hususunda biyografi ve fihrist tiiri eserlere itimat etmenin pek isabetli bir tercih olma-
dig1 s6ylenmelidir. Nitekim yazarin da ifade ettigi gibi “tevazu niyetiyle serh olan ¢aligmaya
talika denildigi de olmugtur”!” Dolayistyla bir eserin ait oldugu tiiriin tespitinde ismiyle bir-
likte ieriginin de dikkate alinmasi, eser hakkinda daha isabetli bir kanaate ulagmaya imkan
taniyacaktir. Ancak yazar inceledigi eserlerin icerigine dair bilgilere girmemeyi tercih etmis-
tir. Bu tercih ¢alismanin kapsamini ve sinirliliklarini asmama!'® ile gerekcelendirilmigse de
kitapta ¢aligmanin kapsaminin ne oldugunu belirtilmemistir. Arastirmanin kapsami belirli
bir zaman dilimi ya da cografyayla kayitlandirilarak ilgili donem veya bélgede telif edilen ha-
siye ve ta'likalarin derinlemesine incelenmesi, ¢aligmay1 daha nitelikli kilabilirdi. Boylece bir
literatiir incelemesi olmas: hasebiyle ¢caligmada cevaplanmasi beklenen hésiye ve ta‘llikalarin
gelisim seyri, cografya ya da zamana bagli birtakim dikkatlerin var olup olmadig1 ve bu me-
tinlerin ayirici 6zellikleri gibi sorular da netlik kazanirdi. Ancak konunun daha 6nce ¢alisil-
mamis olmasi, yazari daha sonra yapilacak ¢alismalara alan agacak sekilde genel cergeveyle
yetinmeye sevk etmis olabilir.

Birinci Boliim’le ilgili deginilmesi gereken diger bir husus, yazarin yazma niishalarla ye-
terince temas etmemesidir. Bu boliimde zikredilen eserlerin ¢ogu kiitiiphanelerde yazma
nishalar1 bulunan ve hentiz matbu olarak ilim ehlinin istifadesine sunulmamis eserlerdir.
Hasiye ve ta‘lika literatiiriinii incelemeyi hedef alan bu ¢aligmada yazarin, en azindan Tiir-
kiye kiitiiphanelerindeki niishalar1 gormesi ve okuyucuyu bilgilendirmesi beklenirdi. Ancak
[brahim el-Gtirani (6. 1101/1690) ve Kevakibi'nin (6. 1124/1712) Niizhe hasiyelerinin niis-
halarini inceleyerek eserlerin isimleri ve miielliflerine nispetleriyle ilgili baz1 hususlar1 agik-
layan!? yazarin ayni cabay1 diger eserler icin gosterdigi sylenemez. Yazar ¢ogunlukla fih-
rist tiirii eserler veya kiitiiphane kayitlarina atif yapan aragtirmacilarin verdikleri bilgilerle

15  Engin, Hdsiye ve Ta'likalar, s. 24-6.
16  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 6-7.
17 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 19.
18  Engin, Hdgsiye ve Ta'likalar, s. 31.
19  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 84-5.
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yetinir. S6z gelimi Tagkoprizade'ye (6. 968/1561) nispet edilen ve Nuruosmaniye Kiitiipha-
nesinde oldugu sodylenen bir Sahihu’l-Buhari ta‘likasiyla ilgili A. Taha Imamoglunun verdigi
bilgiyle yetinen yazar,2® Akkirmani’ye (6. 1174/1760) ait Sahihu’l-Buhdri hasiyesinin Siiley-
maniye Kiitiiphanesi'nde oldugu bilgisini de Sakip Yildizdan nakleder.?! Delhide tagbaski
olarak nesredilen Miinziri’'ye (6. 656/1258) ait bir Stinenii Ebi Daviid hésiyesinin bu nesrine
ya da yazma niishasina ulasamadi8) i¢in eser hakkinda degerlendirme yapamadigini ifade
eden yazarin, ayni miiellife ait bir diger hasiyenin yazma niishasinin Siileymaniye Kiitiipha-
nesinde oldugu bilgisini Yasar Kandemirden naklettigi halde?? bu niisha hakkinda bir de-
gerlendirme yapmamasi, onun erigebilecegi niishalara da bagvurmadigini gosterir.

Yazar “kaynaklarda kendisine béyle bir ¢alisma izafe edilmemesine ragmen” StiyGtinin
(6.911/1505) el-Ezkar tizerine yazdig Ta'likat ald Kitabi’'l-Ezkar lin-Nevevi isimli bir eserinin
Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde oldugunu belirtir.>* Ancak Siiyati'nin Tuhfetii’l-ebrdr bi-niike-
ti’l-Ezkar lin-Nevevi adl1 bir eseri negredilmistir.?* Miiellifin eserin girisindeki “Kitabii’l-Ez-
kar tizerine yazdigim notlar” (niiket allaktuhd ald kitabi’l-Ezkar) seklindeki ifadesi yuka-
ridaki TaTikdtin bu metinle ayni olabilecegini diisiindiiriir. Yazarin Tuhfetii’l-ebrara atif
yapmamast bu metinden haberdar olmadigini gosterir. Ayrica Siilleymaniye Kiitiiphanesin-
deki niishayla mezk{ir matbu niishanin karsilastirilarak bir neticeye varilmasi da bu ¢alisma-
dan beklenirdi. Kitapta Kucurati’ye (6. 1003/1595) Nuhbe tizerine biri hasiye digeri ta‘lika ol-
mak iizere iki metin nispet edilir.2> Hasiye ve ta'lika isimlendirmelerinin esanlamli olarak
siklikla birbirlerinin yerine kullanildig1 dikkate alindiginda Kucuratf'ye nispet edilen iki ese-
rin ayni metin olmasi muhtemeldir. Bu durumda yazar, ikisi de Tiirkiye kiitiiphanelerinde
bulunan bu metinlere bakip okuyucuyu bilgilendirmeliydi.

Kitapta ¢ogunlukla kaynaklarda verilen bilgilerle yetinilmesi bazen eser takibinin yeteri
kadar yapilmamasi ve nesredilen eserlerin gézden kagirilmasina da sebep olmustur. Ornegin
Sahihu’l-Buhdri hasiyeleri arasinda zikrettigi Ibn Gazinin (6. 919/1513) Irsadii’l-lebib adl
eseriyle ilgili yazar, Ismail Paga ve Fullaini'nin yaptiklari atiflar ile Fullaninin eserini tahkik
eden Amir Hasan Sabrinin eserin yazma niishasi i¢in zikrettigi kiitiiphane kaydiyla yetin-
mistir.?® Bu durum yazarin, mezkar eserin Irsadii’l-lebib ila makasidi hadisi’l-habib ismiyle
1989'da nesredildiginden habersiz oldugunu diisiindiiriir.?” Ibn Gazi mukaddimede bu ese-
rinin, Buhéri sérihlerinden yaptig1 nakillerden olusan kiigiik hacimli bir kitap oldugunu soy-
lemistir.® Kitapta “Ali el-Kari'nin Buharideki siilasi rivayetler iizerine yazdig1 eser yakin do-

20 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 35.

21  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 38.

22 Engin, Hagsiye ve Ta'likalar, s. 46.

23 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 59.

24  Suyti, Tuhfetii’l-ebrdr, Beyrut: Milessesetii Nadir, 1990.
25  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 83.

26  Engin, Hdsiye ve Ta'likalar, s. 34.

27  Ibn Gazi, Irsadii’l-lebib, y.y.: 1409/1989.

28 Ibn Gaz, Irsad, s. 51.
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nemde nesredilmistir”?® denilip 2011 yilinda Riyad'da yapilan negre atif yapilir. Yazar mezkr
eserin yiiksek lisans tezi olarak 2010 yilindaki nesrinden? ise habersizdir. Riyaddaki nesri
yayina hazirlayan arastirmaci, esere ait sadece iki niishaya ulasabildigini s6ylerken Mollaib-
rahimoglu’nun, bu iki niishanin da dahil oldugu alt1 niisha tespit etmesi, bunlardan dordiine
ulagmasi ve tezinde biri miellif niishas1 digeri miiellif niishasindan istinsah edilen iki niis-
hay1 esas almasi ise Ta‘likdtii’l-Kdri hakkinda yapilan bir aragtirmada bu tezden miistagni ka-
linamayacagini gosterir.

Mogultay b. Kilig'in (8. 762/1361) Ibn Mécenin Siinen’inin bir kismini serh ettigi bilgi-
sini Irakiden (6. 806/1404) nakletmekle yetinmesi,?! yazarin mezkar serhin el-Ilam bi siin-
netihi aleyhi’s-selam serhu Siineni [bn Mace el-imdm ismiyle iki farkli nesrinin yapildigindan3?
habersiz oldugunu diisiindiriir. Kitapta gozden kagirilan bir diger nesir ise Muhammed b.
Salih Useymin’in (6. 2001) et-Talik ald Sahihi Miislim isimli eseridir. 2006da mezkir ese-
rin yalnizca ilk cildinin nesredilmesinden hareketle yazar, “Muhtemelen 6mri kifayet etme-
yen miiellif bagladig1 caligmay bitirememis gibi gériinmektedir” seklinde bir kanaate varir.3?
Ancak Useymin’in mevzubahis eserinin nesri 2014’te tamamlanmus ve 10 cilt olarak yayin-
lanmistir.3# 2006'da birinci cildi nesredilen eserin kalan 9 cildinin yayinlanmasindaki gecik-
menin sebebi ise nasir tarafindan agiklanmistir.?®

Yazar, Ibn Hacer’in (6. 852/1449) Havdsi Tenkihi’z-Zerkesi ale’l-Buhdri isimli eseri hak-
kinda Kétip Celebi’ye (6. 1067/1657) atifla “Tamamlanamadigina dair bilgi bulunmakla bir-
likte eser su an matbu haldedir”3® degerlendirmesiyle iktifa eder. Matbu niishadan hareketle
hasiyenin durumu hakkinda degerlendirme yapmasi beklenen yazar herhangi bir yorum
yapmaz. Zerkesinin (6. 794/1392) Tenkih’i ile Ibn Hacer’in hésiyesinin mukayesesi, hasiye-
nin tamamlanip tamamlanmadig hususunu netlige kavusturur. Matbu Tenkih metni “Keyfe
Kane Bed'ir’l-Vahy” ile baslayip “Kitabii't-Tevhid” ile bitmektedir.’” Ibn Hacer’in hésiyesinin
de ayni1 boliimlerle baglayip bitmesi, metnin tamamlandigini gosterir. Ote yandan yazar, Ibn
Hacer’in hasiyesinin ardindan Menderes Giirkana’® atif yaparak Tecridu Havasi ald Tenki-
hi’z-Zerkesi ismiyle Sehavi'ye (6. 902/1497) ait miistakil bir hagiye daha zikreder.’® Ancak
atif yaptig1 kaynaktaki bilgiyle yetinmesi ve eserin takibini yapmamasi sebebiyle yazar da
Giirkan gibi hataya diigmistiir. Zira Sehavi'ye atfedilen bu hasiye, ayr1 bir metin olmayip

29  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 36.

30  Cemil Cahit Mollaibrahimoglu, Talikatii’l-Kari, Marmara Universitesi SBE, 2010.

31 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 93.

32 Mogultay b. Kilg, el-I‘lam, Dimyat: Mektebetii Ibn Abbas, 1427/2007; Riyad: Daru Kiintizi Isbiliya, 1434/2013.
33 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 45.

34  Useymin, et-Ta'lik ala Sahihi Miislim, Riyad: el-Mektebetirl-Islamiyye, 1435/2014.

35  http://almugbil.com/web/?action=articles_inner&show_id=1437 (erisim tarihi: 16.03.2020)
36  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 75.

37  Zerkesi, et-Tenkih, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1425/2004.

38 Girkan, “Zerkesi’ s. 290.

39  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 75.
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hocasi Ibn Hacer’in Tenkih niishasi tizerine yazdig1 hasiyeleri derledigi bir metindir. Tecrid

AN

ale’t-Tenkih ismiyle negredilen metinde Sehavi'nin “Hocamiz Seyhiilislim Ibn Hacer’in, Bed-
reddin ez-Zerkesinin Tenkih niishasi {izerine yazdiklarinin tecridi...” climlesiyle baslayip
“Hocamiz Ibn Hacer’in, Zerkesi'nin Tenkih niishasi tizerine yazdig1 hasiyelerin sonu” ciimle-
siyle bitirmesi ve metnin Ibn Hacer’in Havdsi Tenkihi’z-Zerkesi ale’l-Buhdri metniyle ayni ol-

mast Sehavi'ye miistakil bir hasiye nispet etmenin hatali oldugunu gésterir.*0

Kaynaklarin es zamanli ve gapraz okumaya tabi tutulmamasi sebebiyle kitapta bazi gelis-
kilerin varligina yukarida Giris boliimii baglaminda isaret edilmisti. Ayn1 durumun Birinci
Boliim icin de gegerlidir. Ornegin bir yerde “Ibnii’s-Sat (6. 890?/1485?) el-Bicai ve el-Hen-
disi gibi nisbelerle anilan Isa b. es-Sat, muhaddis olarak tanimlanmaktadir. Kendisine nis-
pet edilen tek eser Sahih-i Miislim talikasidir™#! denilirken*? bir bagka yerde Isa b. es-Sat’a
ikinci bir eser daha nispet edilir: “.. el-Ubbi et-Tanfsi'nin (6. 827/1424) eseri {izerine iki
hasiye bulunmaktadir. Bunlardan biri Hdsiyetiin ald Tkmalu Ikmalu’l-mu’lim ismiyle Isa b.
Ahmed el-Bicai Ibniis-Sata (6. 890dan sonra/1480'den sonra) aittir4> Yazar birinci bilgiyi
Kehhélenin (8. 1987) Mu‘cemii’l-miiellifin’inden nakleder. Kehhale, miiellifin ismini Isa b.
Ahmed seklinde zabt ettikten sonra “Ibnii’s-Sat olarak bilinir” deyip sadece ta‘likay1 zikret-
mig,** ancak “miiellife nispet edilen tek eser” seklinde bir kayit diismemistir. Muhtemelen bi-
rinci eseri Mu'cemii’l-miiellifin'de tespit eden yazar, miiellif ve eserin takibini diger kaynak-
lardan yapmamis ve miiellife ait tek eserin bu oldugunu diisinmistiir. Yazar, Hdsiyetun ald
Tkmali Tkmali’l-Mu Tim’i ise Habesi'nin Cami ‘us-surtih’una atifla Ibnit’s-Sata nispet eder. Esa-
sinda Habesi birkag sayfa sonra Ibnii’s-Sat'n Sahihu Miislim ta‘likasini da zikreder,*> ancak
yazar muhtemelen bu kaydi gormemistir. Kitapta ilgili iki yerde miiellifin ismi ve vefat tari-
hinin yazimindaki farklilikla beraber “miiellife nispet edilen tek eser” seklindeki kayzt, ya-
zarin ya bu iki eserin ayni miellife ait oldugunu fark etmedigini ya da eser ve miielliflerin
takibi hususunda yeterince dikkatli olmadigin1 gésterir. Ote yandan Ahmed Béaba et-Tin-
biikti’nin (6. 1036/1627) Neylii’l-ibtihacda Ibnii’s-Sat hakkindaki “Ubbi'nin Miislim gerhin-
den derledigi kisa bir ta‘liki vardir*#® seklindeki sézii mezkar ta‘lik ve hagiyenin aslinda tek
bir metin oldugunu diisiinmeye imkan verir.

Kitaptaki celiskili bilgilerin bir diger 6rnegi StiyGtinin Zehru’r-rubd ale’l-Miictebd isimli
eseri hakkindadir. Yazar ilk olarak Nesainin Siinen’i tizerine yapilan hasiye ve talikalar

baglaminda “Suyttinin kaleme aldig: ta'likanin Zehrur-rubd olarak bilinen ve el-Miictebd

»47

tizerine yazilan serh olma ihtimali yiiksektir™ dedikten sonra bir baska yerde SiiyGtinin

40  Ibn Hacer, en-Niiket ald Sahihi’l-Buhdri, Kahire: el-Mektebeti’l-Islamiyye, 1426/2005.

41  Yazi boyunca tirnak igerisinde yahut igerlek olarak verilen ifadelerdeki tislup ve yazim hatalar1 yazara aittir.
42 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 43.

43 Engin, Hagiye ve Ta'likalar, s. 76.

44  Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, VIII, 19.

45  Habesi, Cami‘us-surith, 111, 1688.

46  Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, Trablus: Daru’l-Katib, 2000.

47  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 49.
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eseri hakkinda soyle bir degerlendirme yapar: “Zekiyyuddin Abdiilazim b. Abdiilkaviy (6.
606/1210) Ebt Daviid’'un Siinen’i iizerine el-Miictebd isimli bir ihtisar ¢alismasi yapmugtir.
Bu ihtisar tizerine Suyati Zehru'r-rubd adli bir serh kaleme almustir. Suytti ayrica el-Miic-
teba izerine bir hasiye de yazmigtir”*8 Kesfii’z-zuniin'dan alinan bu iki farkl bilgiye gére ya
StiyGtinin ayni isimde iki eseri vardir ya da Kétip Celebinin verdigi bilgilerden biri hatali-
dir. Bu iki farkl: bilgiyi kitabina alan yazarin 6nce probleme isaret etmesi, ardindan da me-
seleyi ¢ozecek ihtimalleri tartismasi beklenirken bu konudaki sessizlik problemin farkinda
olunmadigini gosterir. Oncelikle yazarin yukarida el-Miictebd miiellifi olarak zikrettigi Ze-
kiyytiddin Abdiilazim b. Abdiilkavi, meshur hadis hafiz1 Miinziridir, vefat tarihi de 606/1210
degil, 656/1258dir.** Miinzir{'nin bahsi gecen eseri matbu olup ismi Muhtasaru Siineni Ebi
Daviiddur. Klasik kaynaklarda bu esere Miictebd ismiyle atifta bulunan birinin tespit edi-
lememesi ve SityGtinin, Nesainin Siinen’ine yazdigi serhin girisinde kitabin ismini Zeh-
rur-Rubd ale’l-Miictebd olarak agik¢a zikretmesi yukaridaki ihtimallerden ikincisinin dogru
oldugunu gosterir.

“Yontem ve Icerik Agisindan Hasiye ve Ta‘likalar” baglikli ikinci Bolimde™® yazar, “lite-
ratiirdeki sayisinin daha fazla olmas1” sebebiyle daha ¢ok hasiye tiirii eserleri incelemeyi ter-
cih eder. Sibt Ibnii’l-Acemi’nin (6. 841/1438) Siinenii [bn Mace hasiyesi, Ali el-Kéarinin (6.
1014/1605) Ta'likatu’l-Kari ald stilasiyydti’l-Buhdri isimli ta‘likasi ve Sindinin (6. 1138/1726)
Sahihuw’l-Buhdri hasiyesiyle Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474), ibn Ebt Serif (6. 906/1500)
ve [brahim el-Girani tarafindan kaleme alinan ii¢ Niizhe hasiyesini inceleyen yazar, mezkar
eserlerin tercihinde dikkate aldig1 hususlari agik¢a zikretmez. Bununla birlikte ilk {i¢ eserin
miielliflerinin hasiye/ta‘lika yazimiyla meshur olmalar1 ve ismi gegen {i¢ Niizhe hésiyesinin
birlikte nesredilmesi, bu eserlerin tercihinde etkili olmus gibidir.

Ikinci Béliimde muhteva analizine tabi tutulan hasiye ve ta‘likalarin her birinde eser ve
miiellifi hakkinda genel bilgi verilip “Hasiyenin/Ta‘likanin Karakteristik Ozellikleri” tist bas-
l1g1 altinda eser incelenir. Karakteristik kelimesinin “bir kimse veya nesneye 6zgii olan (ay1-
rict nitelik)” anlamindan hareketle okuyucu bu boliimde, incelenen metnin, tiriin diger 6r-
neklerinden ayrildig: 6zelliklerini gormeyi bekler. Ornegin yazarin da Sonug béliimiinde!
zikrettigi gibi Ibn Macenin Siinen’indeki zayif-mevz( rivayetlerin fazlahig: sebebiyle Sibt ib-
ni’'l-Aceminin eserinin daha ¢ok ravi ve sthhat merkezli agiklamalar icermesi ve Buharinin
Sahil’indeki bab basliklariyla altindaki hadislerin iliskisi hakkindaki tartismalar baglaminda
Sindf'nin hasiyesinin daha ¢ok bab basliklar1 merkezli agiklamalar ihtiva etmesi bu eserlerin
ayirici vasiflari olarak diistiniilebilir. Bu boliimde incelenen eserlerin karakteristik 6zellikleri
olarak sunulan bagliklar asagidaki tabloda (kitaptaki sirasiyla) verilmistir:

48  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 77.

49  Yazarin atif yaptig1 kaynakta miiellifin hem Miinziri nisbesi zikredilmis hem de vefat tarihi dogru verilmistir (Katip
Celebi, Kegfii’z-zuniin, 11, 1005).

50 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 93-167.

51 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 192.
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Tablo: Hasiyelerin Karakteristik Ozellikleri Olarak Sunulan Basliklar>?

Havasi ala Siinen Ibn Mace

Mukaddime fle Baglamak

Kaynak Eserlere Bagvurulmasi

Garib Lafizlarin Agiklamasinin
Yapilmasi, Liigavi Yorumlara
Yer Verilmesi, Sema Edilen
Siinen Nushasina Dayanilarak
Metinlerdeki Lafizlarin
Okunuguna Dair Ag¢iklamalarin
Yapilmast

Teferriid Edilen Réavi ve
Hadislere Deginilmesi,
Hadislerin Diger Kaynaklarinin
ve Versiyonlarinin Belirtilmesi

Ravi Isimleri ve Nisbelerinin
Zabtina Dair A¢iklama
Yapilmasi/ Ravilerin Cerh-
Tadil Durumu Ile Tlgili Bilgi
Verilmesi

Hadisin Muhtevas Ile Ilgili
Agiklama Yapilmasi ve
Konunun Tartigiimas:

Hadisin Sthhat Durumu ve
Yapst Ile Ilgili Bilgi Verilmesi

Sened-Metinlerdeki Miiphem
ve fyi Taninmayan Kisiler

ve Mekanlar Hakkinda Bilgi
Verilmesi

Hadisin Metninin Zabti ve
Rivayet Sekline Dair Teknik
Bilgi Verilmesi

Ta'likatii'l-kari ala
siildsiyyati’l-Buhari

Mukaddime fle Baglamak

Raviler Hakkinda Bilgi
Verilmesi

Rivayetler ve Niishalar
Arasi Farklara Deginilmesi

Ligavi Agiklamalarda
Bulunulmasi ve Hadis
Metnindeki Garib
ifadelerin Anlaminin
Agiklanmast

Hadisin Muhtevasina Dair
Agiklamalarin Yapilmasi

Hadise Dair Metodolojik
Bilgi Verilmesi

52 Tablodaki yazimlar yazara aittir.

Sahih-i Buhdri Hasiyesi
Mukaddime fle Baglamak

Ihtiyag Halinde
Agiklamalarda Bulunulmasi

Batini Yorumlar Yapilmasi

Ligavi Agiklamalarda
Bulunulmasi, Garib Lafizlarin
Agiklanmasi ve Kelime - Isim
Okunuglari (Zatb Bilgisi)
Hakkinda Bilgi Verilmesi

Referanslara ve Kaynaklara
Bagvurulmasi

Bab Basliklar1 Uzerinden
Yorum Yapilmasi

Ana Metin- Eser [le [lgili
Teknik Bilgiler Verilmesi

Hadis {limleri ve Ustl-i
Hadise Dair Agiklamalar
Yapilmasi

Fikhi ve Itikadi Baz1
Konulara Dair Bilgi Verilmesi
ve Hiikiim fade Eden
Agiklamalar Yapilmas:

Hadisin Diger Kaynak ve
Versiyonlarina Deginilmesi,
Agiklamalarda Farkl
Hadislerin Kullanilmasi

Réviler ve Hadis
Metinlerindeki Bazi
Sahislarin/Kabilelerin/
Yerlerin Agiklanmasi ve Zabt
Bilgilerinin Verilmesi

Hadiste Raviler Tarafindan
Verilen Bilginin/Malumatin
Kritik Edilmesi

Niizhetiin-nazar Hasiyeleri

Mukaddime Ile Baglamak

Liigavi Agiklamalara Yer
Verilmesi

Sahis, Nisbe ve Yer [simlerinin
Agiklanmasi

Sahislar Hakkinda Biyografik
Bilgiler Verilmesi

Referans ve Kaynaklara
Bagvurulmasi

Muhassiler Arasindaki
Etkilesim ve Ihtilaflara Yer
Verilmesi

Hadis Ustliine ve Tarihine Dair
Agiklamalara Yer Verilmesi ve
Ana Metnin Gelistirilmesi

Ana Metin Sahibine Elestiride
ve Itirazlarda Bulunulmast

Ana Metin Sahibinin Kullandig1
Lafizlarin Tashih Edilmesi

ibn Hacer-Ibnu’s-Salah
Arasindaki Thtilaflara ve
Mubhtelefun Fih Konulara
Deginilmesi
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Tabloda verilen 6zellikler, hasiyelere ait karakteristik 6zellikler olmaktan ziyade genelde
herhangi bir tiirde, 6zelde ise gerh tiirii eserlerde ele alinan miisterek konulardir. Ote yandan
her bir eserin altindaki pek ¢ok basligin, esasinda ayni soruyu cevapladig: hilde ayni sirayla
ve muttarit ifadelerle sunulmamasinin sebebi anlagilamamaktadir. Literatiir incelemelerinde
her eserde cevabi aranan standart sorularin olmasi ve bu sorulardan hareketle eserlerin do-
nem, ekol ve sahis bazinda mukayese edilmesi, yapilan incelemenin daha nitelikli sonuglar
sunmasini saglar. Ancak kitapta ne literatiir taramasinin yapildig1 Birinci Bolimde ne de alt1
eserin muhteva analizinin yapildig1 Ikinci Béliimde béyle bir ¢aba gozetilmistir.

Bu boliimde eserlerin muhteva incelemelerinde muhtemelen kaynaklarin hizli bir ge-
kilde taranmasi ve ilgili ibarenin baglaminin kacirilmasindan kaynakli bazi hatali terciimeler
bulunmaktadir. Ornegin Sibt Ibnii’l-Aceminin eseri incelenirken hadisin sithhat durumuyla
ilgili degerlendirmelerden biri s6yledir: “EbGi Davaida ait bir degerlendirme digerlerinden
farkli bir karakter tasimaktadir. Ibnivl-Acemi, Siinen'de EbG Said el-Hudri tarafindan riva-
yet edilen bir hadis ile ilgili Ebt Daviid’'un ‘Kitabimda (Siinende) bu hadis disinda hataya
diiymedim’ ifadesini nakletmistir”>> Alintinin yapildig1 ilgili yere miiracaat edildiginde Ebt
Davud’un mezkar ifadesinin esasinda hadisle degil, hadisin ravilerinden Cébir el-Cu‘fi’yle
(6. 128/746) ilgili oldugu ve dogru terctimesinin “Kitabimda, sehiv [secdesi] hadisi disinda
onun bagka rivayeti yoktur”>* seklinde olmasi gerektigi goriiliir.

Kitapta Sibt [bni’'l-Acemi’nin eseriyle ilgili bir baska degerlendirme de soyledir: “Baska
bir hadiste ise Katidenin miidellis bir ravi oldugunu belirten Ibnii’l-Acemi, onun anane ile
Hasan b. Semuradan rivayetine temkinli yaklasmis ve Katadenin Hasandan semainin ihti-
lafli oldugunu belirtmistir>> Zikredilen hadiste Katddenin isnad1 “Hasan -> Semiire b. Ciin-
deb > Hz. Peygamber” seklindedir. Sibt Ibnii’l-Acemi ise bu isnadda iki hususa isaret etmis-
tir. 1- Katdde'nin miidellis olmasi ve bu hadisi an‘ane ile rivayet etmesi, 2- Hasan'in (el-Basri)
Semiireden semé&‘indaki ihtilaf (Katdde miidellis ve kad anane, ve fihi Hasan an Semiire ve fi
semd‘ihi hilaf).>®

Bu boliimdeki diger bir hatali nakil ise su sekildedir: “Yine bir hadisin yazi1 (hat) sebe-
biyle muzdarib olusu ile ilgili agiklamalarda bulunmugtur”>” Ilgili hadis s6yledir: “Sizden bi-
riniz namaz kilacagi zaman oniine bir sey koysun, hicbir sey bulamazsa bir sopa diksin, sopa
da bulamazsa oniine bir ¢izgi ¢eksin (fe-in lem yecid fel-yehta hattan), bundan sonra 6niin-
den ne gegerse gecsin ona zarar vermez”>® Sibt Ibni’'l-Acemfinin ilgili yerdeki degerlendir-
mesi ise agagidaki gibidir:

53  Engin, Hasiye ve Talikalar, s. 119.
54  Sibt ibnirl-Acemi, el-Havdsi, IV, 66.
55  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 120-1.
56  Sibt ibnir’l-Acemli, el-Havdsi, I, 579.
57  Engin, Hasiye ve Talikalar, s. 121.
58 Ibn Mace, Tkametit's-salavat 36.
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Bu hadis muzdaribdir, hakkinda pek ¢ok ihtilaf vardir. Hatfin keyfiyeti hakkinda ihtilaf
edilmistir. Bu ihtilafin asil yeri fikih kitaplari olsa da burada da zikredelim. Hattin; mih-
rap gibi kavisli, namaz kilanin 6niinde kible gibi dik, namaz kilanin sag tarafindan so-

luna dogru olacagi gibi farkli goriisler sdylenmistir. ..>

Gorildugi gibi miiellifin degerlendirmelerinde mevzubahis hat yazi degil, “namaz ki-
larken 6niinden gecilmesini engellemek icin konan siitre” yerine gegen cizgidir. Sibt Ib-
nir'l-Aceminin eserinin incelendigi béliimde dikkat ¢eken diger bir hata ise ilgili bélimiin
basinda®® miiellifin ismi dogru sekilde zabt edildigi halde daha sonra kitabin sonuna kadar
miielliften Ibni’'l-Acemi olarak bahsedilmesidir. Kitapta Tedribiir-ravi muhassisi Ibnii’l-A-
cemfinin vefat tarihinin de 841/1438 olarak verilmesi®! yazarin bu iki miiellifi karigtirdigini
gosterir. Halbuki Tedribii’r-ravi muhassisi Ibnii'l-Acemi Ahmed b. Ahmed 1086/1675te ve-
fat etmis Misirlt bir alimdir.

Yazar [brahim el-Garant’nin hasiyesinde az da olsa Ibn Hacer itirazlarin bulundugunu
sdyler ve bu hususta iki 6rnek verir. Bunlarin ilkinde yazara gore [brahim el-Gurani, Ibn Ha-
cer’in Ramehiirmiizi'yi (6. 360/971) ilk hadis ustilii miellifi olarak kabul etmesini yanlis bu-
lur. Yazar Glrani'nin itirazini s6yle aktarir: “Cogunluga gore ilk hadis ustlii miiellifi Ciirey-
c'tir. Malik veya Rebi b. Subeyh de zikredilen isimler arasindadir”®? Hagiyedeki ilgili yere
miiracaat edildiginde esasinda burada bir itirazdan ziyade, izahin oldugu goriiliir. Ibn Hacer
Niizhede, Ramehtirmiizinin ilk usll muellifi olmakla birlikte tiim ustl konularini ihata et-
medigini soyler. Glirdni de Rdmehiirmiizinin bu durumunu ilk hadis ustlit musannifi olma-
styla agiklar. Ardindan da hadis ilmindeki ilk musannifler olarak (ibn) Ciireyc (6. 150/767),
Malik (b. Enes) (6. 179/795) ve Rebi‘ b. Sabih’i (6. 160/776-7) zikreder.®® Bu ii¢ ismin kitapta
“ilk hadis ustlii miellifleri” olarak zikredilmesi muhtemelen yanlis anlama sonucudur. Zira
yukarida da ifade edildigi gibi [brahim el-Guarani, ilk “hadis ustilii” musannifi olarak Rame-
hiirmiiz’yi zikrettikten sonra hadisleri ilk tasnif edenler baglaminda bu ti¢ ismi zikreder. Ote
yandan Hdsiye metninde Ibn kelimesi diismiis ve sadece Ciireyc ismi zikredilmistir. Yazar da
kitapta bu ismi Ciireyc olarak vermistir. Ancak ilk hadis musannifleri baglaminda zikredilen
bu kisi Ibn Ciireycdir. Yazarin “Rebi b. Subeyh” olarak kaydettigi ismin dogru zabti ise yu-
karida zikredildigi gibi Rebi‘ b. Sabih'tir. Kitapta Ibrahim el-Garaninin Ibn Hacer'e yonelt-
tigi itiraz baglaminda isaret edilen ikinci 6rnek dikkatli okundugunda onun da itiraz degil,
izah oldugu anlagilir. flgili yerde Gtirani, 4li isnad tiirlerinden “bedel” ve “muvafakat” bahis-
lerinde Ibn Hacer’in ifadelerindeki farklihig1 izah etmistir.5*

59  Sibt ibnirl-Acemi, el-Havasi, 1, 478.
60 Engin, Hagsiye ve Ta'likalar, s. 96.
61 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 88.
62 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 185.
63  Ibn Hacer, Niizhe, s. 58.

64  Ibn Hacer, Niizhe, s. 246.
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Kaynaklarin hizli taranmasindan kaynaklanmasi muhtemel bir diger hatali nakil ise
Buhérinin Cami‘i izerine ta’lika yazan Ahmed b. Abdurrahman en-Naib'in yasadig: yerle
ilgilidir. Mitellifin Endiiliiste dogdugu ve burada vefat ettigi bilgisi, kitapta Zirikli (6. 1976)
ve Kehhéleden nakledilir.> Ancak her iki kaynakta da miiellifin Bat1 Trablus'ta dogdugu ve
burada vefat ettigi yazilidir. Muhtemelen Ziriklinin “fadil min ehli Trablusi’l-garb mevliden
ve vefaten Endeliisiyyii’l-asI”®® ciimlesindeki “Endeliisiyyii’l-asl” (aslen Endiiliislii) ibaresi ya-
zar1 yaniltmigtir. Ote yandan Endiiliis tarihi dikkate alindiginda da Naib'in vefat tarihinin
1155/1742 olmasi onun Endiiliis'te yasamasinin miimkiin olmadigini gosteren bir diger du-
rumdur. Zira Endiiliisteki Miisliiman varligi, bu tarihten yaklasik 250 sene evvel son bul-
mustur.

Kitapta mielliflerin vefat tarihlerinin tespitinde gerekli dikkatin gozetilmedigi séylene-
bilir. Nitekim Ibn Ebi Hiireyre'nin (6. 345/956) vefat tarihi “345/946”%” Hayreddin Hizir
el-Atafinin (6. 948/1541) vefat1 “948/15717%8 Miinzirinin (6. 656/1258) vefat1 “606/12107,%°
Ibnit’l-Acemi’nin (8. 1086/1675) vefat1 “(6. 841/1438)”7° seklinde verilmistir. Kefevinin
(6. 1010/1601) vefat: ise bir yerde’! dogru verilmis, bir baska yerde ise 1012/1601 seklinde
yanlis yazilmigtir.”? Bazi miielliflerin vefat tarihleri ise muhtemelen yeterince arastirilma-
dig1 icin tespit edilememistir. Ornegin sayfa 16da vefat tarihi tespit edilemeyen Humeyni,
Iran Islam Cumhuriyeti'nin kurucusu $ii alim Humeynidir ve 1989'da vefat etmistir. Muk-
bil b. Hadi el-Vadi‘i (6. 1422/2001),”®> Nureddin el-Heysemi (6. 807/1405),”* Ebt Sa‘d es-
Sem‘ani (6. 562/1166),”> Serefiidddin ed-Dimyati (6. 705/1306)76 ve Ebii’l-Feth el-Ya'meri (6.
734/1434)77 kitapta vefat tarihi tespit edilemeyen miielliflerden bazilaridir.

Son olarak kitapta tespit edilen bazi yazim hatalarina deginilmelidir. Oncelikle nisbe ya-
ziminda “el” takisinin kullanimu, eser isimlerinde Arapga veya Farsca terkip tercihi ve i‘rab
hususlarinda kitapta standart bir uygulama takip edilmemistir. Nitekim bayram giinii giydigi
beyaz elbise sebebiyle “bayram unu’na (dakiku’l-id) benzetilen ve bu lakapla anilan dedesine
nisbet edilen Ibn Dakikulld “Ibn Dakik’’® Abdiilaziz b. Baz “Abdiilaziz Baz’’° Siileyman

65  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 38.
66  Zirikli, el-A'lam, 1, 148.

67  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 16.
68  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 56-7.
69  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 77.
70  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 88.
71  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 36.
72 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 44.
73 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 68.
74 Engin, Hasiye ve Talikalar, s. 108.
75  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 108.
76  Engin, Hasiye ve Talikalar, s. 143.
77  Engin, Hasiye ve Talikalar, s. 143.
78  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 61.
79  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 62.
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A

es-Sazekani “Siilleyman b. es-Sazekni’,3 Muhammed b. Miisenna “Muhammed el-Miisen-
n&’8! Abdéan “Ibn Abdan”8? seklinde hatali yazilmistir. Ayni sekilde kitapta nisbelerle ilgili
yazim yanlislar1 da gériiliir. S6z gelimi Nanotevi “Nantitvi’3® Hasiri “Husayri’®* Tibi “Tay-
yib1’# Mudurni “Medrani® geklinde hatali yazilmistir. Yemende bir bélge ismi olan Hu-
deyde ise “Hadide” seklinde hatali yazilmistir.3”

Eser isimlerinin yaziminda da bazi hatalar goriiliir. S6z gelimi el- Arfu’s-sezi “el-Ur-
fu'sezi”B8 Siiziiru’z-zeheb “Siiriizu’z-zeheb”3° Ma yeliku min halli’l-lugati ve serhi’l-miiskilati
“Ma Yeliku bi Halli's-Lugati ve Serhi’l-Miiskildat”?° es-Siinenii’l-kiibrd “Siinenii’l-kiibra”’!
el-Cami‘u’s-sagir “Camiu’s-sagir’,? Ikmalu Tkmali’l-Mu lim “Ikmalu Tkmalw’l-mw’lim”%3 Is-
lahu Ibnis-Salah “Islahu Ibnu’s-Saldh™* Mukaddimetu Ibnis-Salah “Mukaddimetu 1b-
nu’s-Salah™> seklinde hatali yazilmistir.

Kitapta bir eksiklik olarak degerlendirilebilecek son husus, okuyucunun kitaptan isti-
fadesini kolaylastiracak bir dizin boliimiiniin olmamasidir. Zira pek ¢ok miiellif ve eser ad1
iceren kitap, bu héliyle okuyucunun aradig bilgiyi bulmasi icin elverisli degildir. Bununla
birlikte tiim eksikliklerine ragmen Engin’in bu ¢aligmasinin, daha 6nce arastirilmamis bir
konuyu giindeme tasimasi agisindan hadis arastirmalarina orijinal bir katki sundugu soy-
lenmelidir.

80 Engin, Hasiye ve Talikalar, s. 106.
81 Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 106.
82  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 108.
83  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 41.
84  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 43.
85  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 55.
86  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 85.
87  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 41.
88  Engin, Hdsiye ve Ta'likalar, s. 73.
89  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 15.
90  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 46.
91  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 51.
92  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 77.
93  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 76.
94  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 79.
95  Engin, Hasiye ve Ta'likalar, s. 79.
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KiTAP DEGERLENDIRMESI / BOOK REVIEW

Ramazan Ozmen. Hanbeli Usiilciilerin Hadis Metodolojisi.
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018, 414 sayfa.

Ismail CELIK*

Tiirk akademisinde hadis alanina dair bir¢ok eser telif edilse de bunlar arasinda Hanbeli-
lik ile ilgili eserler yok denecek kadar azdir. Ramazan Ozmen’in Hanbeli ustilciilerinin ha-
dis metodolojilerine dair eseri, Tiirkiyede Hanbeli ustilciilerinin hadis anlayisina dair ilk ¢a-
ligma olma 6zelligini tasir. 2004 yilinda tez olarak savunulan eser, 2018 yilinda kitap olarak
okuyucuya sunulmustur. Hanbeli mezhebinin usal anlayisiyla ilgili bazi fikirler sunmasi ba-
kimindan énemli olan eserin Giris boliimiinde yazar, Hanbeli mezhebinin dogusu ve litera-
tiirtiniin olugsmasina, Arap ve Batili arastirmacilar tarafindan Hanbelilik ile alakali yapilan
caligmalara, Birinci Bolimde Hanbeli ustlciilere gore miitevatir haber ve haber-i vahid ile il-
gili konulara, Ikinci Bsliimde ise ravi ve rivayet ile ilgili baz1 meselelere deginir.

Yazarin, yer yer ilging ve anlagilmasi gii¢ bazi iddia ve ifadeleri vardir. Nitekim Giris'te
mezhepler arasindaki farkin, “basit bir metodoloji farki” oldugunu iki yerde tekrarlayan (s.
44, 49) yazar, metodoloji farkinin gergekten bahsettigi kadar 6nemsiz olup olmadigini ka-
nitlamaz ve bu kii¢iik metodoloji farkinin ne olduguna deginmez. Bir bagka yerde Ahmed
b. Hanbel doneminde ulemanin gogunlugunun Mu'‘tezili oldugunu iddia edip dénemin ule-
masini gruplara ayirirken farkli kavramlar kullanir. Mu'tezili diisiinceyi benimseyenler “en-
telektiiel aydin tipi’, gelenegi savunanlar “halk tipi 4lim”, Ahmed b. Hanbel ve onun gibi dii-
stinenler de “muhafazakar ulema” olarak betimlenir (s. 36).

Birinci Bolimde yazar, genis denilebilecek bir sekilde miitevatir ve haber-i vahid konu-
larini inceler. Miitevatir kavraminin nasil olustugu, hadis literatiiriine nasil girdigi gibi mese-
lelere deginilmeyip kavramin tarihi gelisiminin izi pek stirtilmez. Mezkar kisimda 6zellikle
Ebt Yalanin (6. 458/1066) el-Udde isimli eserinden uzun terciimelerin yer aldig1 ve yazarin
bu konularla ilgili ok az degerlendirmede bulundugu belirtilmelidir (s. 139-44, 160-3, 202-
6). Kuran'in ve klasik Islam literatiiriiniin ¢izdigi peygamber imajlarinin birbirlerinden gok
farkli oldugunu iddia eden yazar ilgili literatiirde peygamberin portresinin, attig1 her adim
mucize olan, etrafindaki insanlara siirekli mucizeler gosteren biri olarak ¢izildigini belirtir
(s. 108-9). Ancak mezkdr literatiirde peygamberin siirekli mucize gosteren biri olarak tasvir
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edildigi yoniindeki iddia gercekle pek uyusmaz. Bir bagka yerde “men kezebe aleyye” hadisi-
nin, isnidla rivayet edildigi i¢in miitevatir olamayacagini, ¢linkii bir bilginin isnadla rivayet
edildigi takdirde miitevatir olmasinin miimkiin olmadigini iddia eder (s. 121-2). Ancak laf-
zen miitevatirde isnad sart olmasa da isnadin olmasi o haberin miitevatir olmasina engel de-
¢ildir. Bir bagka yerde de Muéz hadisinden kiyasla ilgili bir hususun ¢ikarilamayacagina de-
lil olarak hadiste i¢tihad kelimesinin zikredildigini ve kiyasin yer almadigini soyler (s. 192).
Ancak Imam $ifitnin (6. 204/820) kullaniminda gériildiigii tizere! erken dénemde kiyas
ve ictihadin e anlaml olarak kullanildigini dikkate almaz. Devam eden climlelerde yazar,
mezkar hadisten kiyasla ilgili bir hitkiim ¢ikmayacagina dair ise sayet kiyas kastedilmis ol-
saydi ictihat yerine kiyas kelimesinin kullanilmis olmas1 gerektigini soyler (s. 194).

Kelvezaninin (6. 510/1116) Harici veya Kaderi olarak itham ettigi ravilerlerle ilgili yo-
rumunda yazar, onlarin Harici veya Kaderi olarak itham edilmelerine dair sebeplerin or-
taya konulmadig: siirece bu iddianin siibjektif bir degerlendirme olarak kalacagini belirtir.
Ancak kendisi ilgili ravilerin biyografilerini kisaca aktarirken, bu iddialarla ilgili klasik do-
nemde zikredilen ifadelere neredeyse hig deginmez ve Kelvezaninin onlar1 neden bu sekilde
kabul ettigine, baska Hanbeli ustlciilerinin de ayn1 tutum igerisinde olup olmadiklarina isa-
ret etmez (s. 233-43).

Ikinci Béliimde yazar, ravi ve rivayetle ilgili meseleleri ele alirken bagliklandirmada Ebi
Yalanin eserindeki sablona uymus ve oradaki baghiklar: eserinde incelemis, terciime ettigi
bagliklarin altindaki ifadeleri de -muhakkik dipnotlar1 dahil olmak iizere- oldugu gibi Tiirk-
ceye aktarmistir (s. 206-29, 299-302). Ebt Yalanin, hakkinda 6rnek veya genis agiklamalar
vermedigi basliklar ¢ok kisa tutulmus ve diger ustlciilerin eserlerinde bu bagliklarin yer alip
almamasina temas edilmemistir (s. 216, s. 217). Bazi1 basliklar ise birbirinin tekrar gibidir.
Ornegin “Ravide Aranan Sartlar” baglig1 altinda yer alan “Adil Olmak” ile “Cerh Tadil Mese-
leleri” baghg altindaki “Adil Oldugu Bilinmeyen Kisinin Haberi” bagliklar1 birbirleriyle ilis-
kilidir.

Tedlisle ilgili degerlendirmelerinde yazarin, miidellis ravilere kars: sert bir tutum takin-
dig1 goriiliir. O, Ebt Yala ve Ibni'n-Neccar’1 (6. 972/1564) tedlis hususunda “miitesahil” ol-
duklar: i¢in elestirir (s. 345-6). Ancak yazar, sika olarak nitelenen ravilerin de tedlis yap-
tiklari ile alakali bir sey sdylemez ve Alatnin (6. 761/1359), tedlisi bes kisma ayirarak ele
aldigini, kendisinden sonra gelen ustlciilerin de neredeyse ayni sekilde bu taksime tébi ol-
duklarini gézden kagirir. Halbuki klasik hadis ustliine gore tedlis mertebelerinden sadece
birisi reddedilirken bazilarinda da ravilerin tedlis yaptiklar: kisilerden sadece sema‘Tarini
tasrih ettikleri rivayetleri kabul edilir.? Dolayistyla tedlis yapan bir ravinin rivayetlerini he-
men reddedilmesi dogru bir yaklasim degildir.

1 Safii, er-Risdle (ngr. Ahmed Muhammed $ékir), Kahire: Matba‘atiit Mustafa el-Béabi el-Halebi, 1938, s. 477.
2 Alal, Cami‘ut-tahsil (ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi), Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1986, s. 113-4.
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Sonug kisminda, fikih ustilciilerinin, hadisle ilgili bircok noktada hadis ustlciilerinden
daha metodik ve sistematik olduklarini iddia eden yazar (s. 376), eser boyunca bu soyledi-
gini ispatlayacak herhangi bir sey sunmaz. Ustelik bu iddianin haklilik pay1 da tartiymaya
aciktir. Cinkd eserde, bazi konular Hanbeli ustilciilerinin tamami tarafindan ele alinmamais
veya onlar ayni konuda farkli seyler séylemislerdir. Ayrica eserinde fikih ustlciileriyle ha-
dis ustlciileri arasindaki farklara deginmeyen Ozmen’in béyle bir yargiya nasil vardigi da bi-
linmemektedir. Burada yapilmasi beklenen islem, fikih ustlciilerinin hangi konularda yeni-
likler getirdikleri ve ne gibi durumlarda hadis ustlciilerinden farkl diisiindiiklerinin ortaya
konulmasiydi. Ancak eserde, yalnizda Hanbeli fikih ustlciilerinin ravi ve mervi hakkindaki
gorusleri yer almaktadir. Bir bagka yerde Hanbelilerin, Hanefi ve Mu'‘tezili 4limler gibi me-
tin tenkidine 6nem verdiklerini ifade eder (s. 386). Ancak eserde metin tenkidiyle ilgili her-
hangi bir baslik yer almaz ve metin tenkidine dair hi¢bir konuya deginilmez.

Eserde birtakim teknik sorunlar da vardir. Ornegin yazarin, ayni kisilerin vefat tarihlerini
eser boyunca sik sik tekrarlamig, hatta bazi sayfalarda ti¢ kere kaydetmistir (s. 33, 75-6). Baz1
vefat tarihleri de yanls verilir. Nitekim Su‘be’nin 160 olan vefat tarihi 159 (s. 193), Ames’in
148 olan vefat tarihi 147 (s. 239), Said b. Eb Artibe’nin vefat1 bir yerde 150 (s. 235), bir bagka
yerde de 156 (s. 364), Abdiilvaris b. Said’in 180 olan vefat tarihi 108 (s. 236), Seleme b. Kii-
heyl’in 122 olan vefat tarihi 121 (s. 240) olarak verilir. Yazar, hakkinda ihtilaf olan ve DIA'da
103 olarak tercih edilen At b. Yesarin vefat tarihini 94 olarak verir ve genel kanaatin de bu
sekilde oldugunu soyler (s. 234). Muhammed Ebt Zehranin sehven 1874 olarak verilen vefat
tarihi (s. 152) de aslinda 1974’tiir. Bir baska yerde “Ancak Ibn Teymiye, Imam Ahmed’in oglu
Abdullah’in, bu sézii sdyleyenin Ibn Batta (. 387) oldugunu séyler” seklinde bir ifade nakle-
der (s. 277). Fakat bu dogru bir bilgi degildir. Clinkii Abdullah b. Ahmed 290 yilinda vefat et-
mis, [bn Batta ise 304 yillinda dogmustur.

Hadis tahriclerinde de yazar pek 6zenli degildir. Ornegin eser boyunca hadis kaynakla-
rina yapilan atiflarin yazarin kullandigi eserlerin muhakkiklerinin dipnotlarindan alindigt
goriiliir. Ozellikle Eba Ya'lanin eserinde muhakkiklerin vermis oldugu dipnotlardaki hadis
tahriclerini verirken orada yer alan kaynaklarin siralamasini dahi degistirmez ve dipnotlarda
bulunan numaralar1 oldugu gibi aktarir (s. 139, 170, 215, 305). Bir baska yerde de havz-1kev-
serden soz ederken ilgili hadislerin tahricini yapmak yerine hadislerin bulundugu eserlere
bakmak i¢in Condordance’1 kaynak olarak gosterir (s. 122).

Yazar, sahis isimleri ile nisbeleri genelde isabetli olarak kaydetmisse de yer yer hatalara
diigmiistiir. Nitekim Attab b. Esid “Attab b. Useyd” (s. 136), Esyem ed-Dibabi “Egyem b. ed-
Dibabi” (s. 140), Ya'kiib b. Ebi Seleme el-Mécistin “Yakub b. Seleme el-Macistin ve Yakub b.
Selm el-Macistin” (s. 166), Simak “Semmak” (s. 209, dp. 477), Rubeyyi‘ bint Mu‘avviz “Rab{’
binti Muavvez” (s. 214, dp. 503), el-Miilai “el-Melai” (s. 234), Said b. Ebi Artibe “Ibn Arfibe,
Saib b. Ebi Artibe, Said Ibn Ariibe” (s. 234, 364), el-Hemdani “el-Hemedani” (s. 238), Veki*
b. el-Cerrah b. Melih “Veki‘ b. el-Cerrah b. Miileyh” (s. 240), Abdil‘uzza “Abdil-izzi” (s. 298),
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Rebia b. Ebi Abdurrahman “Rabia b. Abdurrahman” (s. 306), Abdullah b. Zeyd b. Amr el-
Cermi “Abdullah b. Zeyd b. Omer el-Ciirmi” (s. 318, dp. 329), Omer b. Ali b. Mukaddem
“Omer b. Ali b. Mikdem” (s. 346), Amr b. Hikdm “Amr b. Hakkam” (s. 351), Abdiilaziz b. Ebi
Ravvad “Abdiilaziz b. Ebi Ruvvad” (s. 355) olarak verilir. Yine Said b. Ebi Artibe’nin kiinyesi
bir yerde Ebun-Nasr (s. 235), bir bagka yerde de Ebu'n-Nadr (s. 364, dp. 477) olarak verilir
ki dogrusu Ebii'n-Nadrdir.

Yazarin, yer yer terciimelerde hata veya eklemeler yaptig1 da goriiliir. Nitekim “...bu ko-
nuda bize gelen haberlerin zayifligindan degildir” (s. 108) seklindeki ctimlede yer alan “za-
yiflik” ifadesi Eb Yalanin metninde yer almaz. Bir baska yerde Ebti Yalanin, istidlalin bilgi
gerektirmesine dair zikrettigi sebeplerden dérdiinciisiinii yazar, “Tek kisinin haber vermesi
ve bir¢ok kimsenin de onu kendisinden isittigini ve onlardan hi¢ kimsenin de bunu inkar et-
mediklerini iddia etmesi” seklinde terciime eder (s. 161) ve ileride de Ebi Yal&nin bir “ki-
sir dongu” igerisine girdigini sdyler. Ancak ifade “Tek kisinin bir haber verip ve bir¢ok kim-
senin de o haberi kendisinden isittigini iddia etmesi, onlarin da bunu yalanlamamasi/inkér
etmemeleri” seklinde olmalidir. Zira ibarede yer alan “onlarin da yalanlamamas1” seklin-
deki ifade, “isittiklerini” seklinde baslayan ciimlenin matufu degildir. Dolayisiyla terctimede
bunu, haberi verenin iddiasina dahil etmek yanlistir. Terciime bu sekilde oldugu takdirde or-
tada bir kisir dongii olmadig1 da goriilecektir.

Kitabin kaynak kullaniminda yer alan bazi sorunlara da deginilmelidir. Yazarin, kita-
binda Imam $afiiden yer yer s6z etmesine ragmen onun eserlerine bir isarette bulunmadig
goriilir. Ahmed b. Hanbel'in goriislerini derleyen kisi olarak bilinen Ebt Bekir el-Hallala
(6. 311/923) eserde higbir atfin yer almamas: da dikkat ¢eken bir husustur. Yine Hanbeli-
likle ilgili bircok kaynak eseri tanitmasina ragmen bu eserlerden ¢ok azina kitabinda bas-
vurur. Ayrica George Makdisinin (6. 2002) Ibn ‘Agqil: Religion and Culture in Classical Is-
lam’1 (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1997) ve Nimrod Hurtviz'in The Formation
of Hanbalism’i (London: Routledge Curzon, 2002) gibi 6nemli eserlerden de faydalanma-
dig1 anlagilmaktadir. Yazar, kitabin birinci boliimiinde ele aldig1 miitevatir haberle ilgili te-
lif edilen Hiiseyin Hansu'ya ait Miitevatir Haber (Van: Bilge Adam Yayinlari, 2008) isimli
esere de bagvurmamuigstir. Yine ikincil kaynaklarin kullanilmasi ve bu eserlerin dipnotlarda
yer almasina ragmen kaynak¢ada bulunmamasi da ayr1 bir sorundur. Ornegin yazar, Ciivey-
ni’ye (6. 478/1085) ait bir bilgiyi Hiiseyin Giile¢'ten (s. 92), Ibnii’l-Murtaza'ya (6. 840/1437)
ait bir ifadeyi Hansudan (s. 153), [zzet Derveze'nin (6. 1984) bir konuyla alakali gériiglerini
de Kirbasoglundan (s. 289) aktarir. Ancak bu ikincil kaynaklara dipnotlarda yer verirken
kaynakcada zikretmedigi de belirtilmelidir. Bir bagka yerde Stytitinin (6. 911/1505) Tedri-
bii’r-ravi'sindeki bir bilginin kaynagi olarak Ibnii'n-Neccar'in eserindeki muhakkik dipno-
tunu gosterir (s. 368-9). Bu gibi durumlara eserde sik¢a rastlanir.

Yazarin eserde net bir metot dnermedigi, Hanbeli ustilciilerinin hadis ustliiyle ilgili ifa-
delerini neredeyse birebir terciime ederek konulari isledigi gortilmektedir. Ancak boyle bir
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caligmada Hanbeli ustilciilerin yasadig1 zaman ve cografi farkliliklar dikkate alinarak mez-
hep igerisinde ustle dair degisimlerin izinin siiriilmesi beklenirdi. Ozmen giriste, Hanbeli-
lik igerisinde bir damarin Ehl-i hadis ve Safiilere, diger damarin da Ehl-i rey ve Hanefilere
yakin oldugunu séylese de (s. 21) eser boyunca bu yakinliklara neredeyse hi¢ temas etmez,
diger mezhep ve ekollerin ustl kitaplarina bagvurarak arada ne gibi farklar olduguna degin-
mez ve tarihsel gelisimi de yakalayamaz. Yine Ahmed b. Hanbelden zaman zaman birbirine
z1t goriigler geldigine isaret eder, ancak bu gorisleri tarihlendirmez.

Yukarida biitiin zikredilen problemlere ragmen Hanbeli ustlciilerinin hadisle ilgili me-
seleleri ele almalarina dair miistakil bir ¢aligma yapilmas: sevindirici bir adimdir. Bununla
birlikte Hanbeli hadis anlayisinin tarihi seyri, kirilma noktalar1 ve dnctii sahsiyetlerinin daha
iyi anlasilabilmesi i¢in daha fazla ¢aligma yapilmasina ihtiya¢ duyuldugu bir gercektir.
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Rahime KARAYIGIT*

Sedat Yildirim'in Maliki Fakil'i Abdullah b. VehU'in (v. 197/812) Hadisgiligi ve el-Cami’ine
Ait Tefsir Boltimii adl1 eseri, 2018 yilinda savunulmus doktora tezinin kitaplagtirilmis halidir.
Imam MaliK’in fikhi birikiminden uzun siire istifade etmis Misirli fakih Abdullah b. Veh-
b'in hayati ve onun el-Cami‘ adli eserinin “Tefsir” béliimiinii konu edinen ¢aligma, Ibn Veh-
b'in hayati ve eserlerinin ele alindig1 Giris (19-65), Ibn Vehb'in el-Cdmi‘indeki 108 rivayetin
degerlendirildigi Birinci Béliim (67-220), Ibn Vehb'in Kiitiib-i Tis@’ya etkisinin incelendigi
Ikinci Béliim (221-256) ve Sonug kismindan olusur. Eserin temel amaci, Ibn Vehb'in hadis
ilmine katkilarini ortaya koyarak el-Cami‘indeki rivayetlerle Kiitiib-i Tisa’y1 mukayese edip
Ibn Vehb'in bu eserler iizerindeki etkisini tespit etmektir.

Giris kisminda Ibn Vehb'in ilmi yetkinligi, Imam Malik'le arasindaki yakin irtibat, fi-
kih ve kiraat alanlarindaki egitim siireci, tabiin tabakasindan goriistiigii kimseler ve katil-
dig1 ilim meclislerine deginilmistir. Ibn Vehb'in fakihlerle iliskisi baglaminda onun, Malik
digindaki mezhep imamlarindan hadis almadigi ve Imam $afii ile ayn1 hocadan rivayette bu-
lundugu belirtilir. ibn Vehb'in hadis ilmindeki konumu ve eserleri zikredildikten sonra ¢a-
ligmanin merkezinde olan rivayet tefsirine dair kitab1 Tefsiru’l-Kuridn min Cami‘ Abdullah b.
Vehb’in yazma niishalar1 hakkinda bilgi sunulur. Ayrica onun Tefsir'inde yararlandig: hoca-
lary, eserin tertibine dair bilgiler ve son olarak onun yasadigi dénem ile hadis yazim faaliyet-
lerinin gecirdigi siire¢ tasvir edilir.

Giriste dikkat ceken hususlardan biri, kitabin yazma niishasindaki eksik ibarelerin calis-
manin ancak sonu¢ kisminda s6z konusu edilmesidir (s. 261). Bu durum konuya iligkin ya-
pilmasi muhtemel degerlendirmelerin bu bélimde eksik kalmasi sonucunu dogurmustur.
Ote yandan Ibn Vehb'in hocalarinin zikredildigi kisimda hoca-talebe aglarina dair temel so-
rularin sorulmadig: goriiliir. Ayrica Ibn Vehb'in hoca ve talebelerinin siralandig1 pasajda (s.
21) kronoloji, alfabe, hoca-talebe miinasebetine dair hususlar dikkate alinmamustir. Ibn Veh-
bin el-Cdmi‘indeki hocalarinin siralandig kisimda ise (s. 47-50) kronoloji esas alinmustir.
Ancak incelenen kiginin yakin/uzak hocalari, onlarla gecirdigi zaman dilimi, hocalarindan
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kag rivayette bulundugu gibi hususlar: dikkate alan bir taksim, hadis rivayetinin bélgesel ya-
yilim aglarini gérme ve ulema hareketliligini tespit etme imkéani verebilirdi. Keza el-Cdmi‘in
mesruiyet kazanma siireci ve yayildig1 cografyalar konusu da bahsedilen problemden dolay:
akim kalmigtir.

Girig béliimiiniin hoca-talebe miinasebetine ayrilan bagliginda (s. 62) “Imam Malik Ibn
Vehbe duydugu giivenden tiirii Ibn Vehbden bizzat hadis rivayetinde bulunmustur” bilgisi
verilmis, kitabin EK-2 kisminda ise Malik'in Muvattada Ibn Vehbden rivayetinin olmadig
belirtilmistir. Bu durumda MaliK'in bu rivayetleri hangi eserinde naklettigi merak konusu-
dur. Ancak yazarin atifta bulundugu kaynaga bagvuruldugunda Kadi Iyaz'in, imam Malik'in
Ibn Vehbden rivayet aldigini temriz sigasiyla naklettigi goriiliir.!

Bu béliimde 6ncelikle Kitabi't-Tefsir’lerin miistakil bir kitap ya da eser olarak hadis ki-
taplarina ne zaman girdigi, sonraki donem tefsir yazimina ne 6lgiide kaynaklik ettigi sorulari
cevaplanmali ve metinde Ibn Vehb'in el-Cdmi‘inin bu baglamdaki konumu ve hicri 3. asir-
daki tefsir yazim gelenegi ile ortak ve farkli yonleri belirtilmeliydi. Ayrica ibn Vehb’in haya-
tinin anlatildig: kisimla dénemin 6zellikleri i¢ i¢e sunulabilse miiellifin yasadig1 déneme et-
kisi daha net bir sekilde goriilebilirdi.

Calismanin Birinci Boliimi, eserin en hacimli ve yazarin is¢iliginin goriilmesi gere-
ken kismidir. Yazar burada kismi bir metot agiklamasi yapmus, ardindan Ibn Vehb'in eserin-
den sectigi 108 rivayet ile Kiitiib-i Tisa'daki rivayetlerin benzerlik ve farkliligini ortaya koy-
maya ¢aligmistir. Burada senedlerin miintehdsini belirtmis, rivayet sigalarimin hicri 2.-3. asir
arasindaki kullanimini, sahébi raviler arasindaki benzerlik ya da farklihig: ortaya koymay1
amagclamistir. Bununla birlikte hicri 2. asirda cami’ tiiriinde yazilmis bir eserin karakteristik
ozelliklerini belirlemeyi hedeflemistir. Asagida yazarin bu hedefleri ne 6l¢iide gergeklestir-
digi incelenecektir.

Yazar, Birinci Boliimde temsili olarak 108 rivayete yer verse de kitabin orijinaline bakil-
diginda ig ciltte toplam 1006 rivayet bulundugu gériiliir. Elbette bir calismanin konu edin-
digi eserdeki tiim rivayetleri incelemesi beklenemez. Ancak 6rnek grubun se¢iminde nasil
bir yol izlendigini bilmek her okuyucunun hakkidir.

Yazar, Ibn Vehb'in eserindeki rivayetleri incelerken her bir rivayeti Tiirkge'ye gevir-
mig, mukayese edilen Kiitiib-i Tisa rivayetlerini ise Arapca vermistir. Ibarelerin bir kismi-
nin Tiirkge, bir kisminin Arapga verilmesi lafiz mukayesesini giiglestirmektedir. Ayrica ve-
rilen 6rneklerde sistemli bir yol izlenmemistir. S6zgelimi Nisa Stiresi 19. 4yetin incelendigi

1 Kadi Iyaz, Tertibii'l-Medarik ve takribii'l-mesalik li-ma‘rifeti a‘lami mezhebi’l-Malik (nsr. Abdiilkadir Sahravi),
Rabat: Vizaretir'l-Evkaf ve's-Sutiniil-Islamiyye, 1982, III, 229.
2 Yildirim eserinin giris ve sonug kisminda Ibn Vehb'in 3 ciltlik kitabinda 1025 rivayet bulundugunu ifade eder (s. 40,

261). Ayrica rivayetlerden 142’sinin Kiitiib-i Tisa'daki rivayetlerle mana ve benzer lafizlar agisindan uyum igerisinde
oldugunu belirtir (s. 261).
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kisimda (s. 109-110), Kiitiib-i Tisa kaynaklarinda gecen Arapga ibareler atlanmigtir.®> Ibn
Vehb'in eserindeki rivayet eger uzunsa bir kismu terciime edilmemistir.* Bu durumda oku-
yucu, ancak Ibn Vehb'in orijinal metnini agip takip ederek bu problemden kurtulabilecek-
tir. Orneklerin siralanisinda da Ibn Vehb'in el-Cami‘i ile Yildirim'in tasnifi farklilik arz eder.
Yazar, Ibn Vehb'in eserindeki ale’s-sityth tertip yerine mushaf tertibini tercih etmis, fakat bu
durumu gerekgelendirmemistir. Ayrica el-Cami‘de yer aldig1 halde® bazi stirelere yer verme-
yen ¢aligmada nasil bir sinirlandirmaya gidildigi de belli degildir.

Eserde el-Cami" ile Kiitiib-i Tisa arasindaki benzerlik ve farkliliklar ortaya konulmaya
calisilsa da bu tam olarak bagarilamamuigtir. Zira yazarin konu hakkindaki ifadeleri ¢cogu za-
man herhangi bir bilgi vermeyecek sekilde miiphemdir. Fatiha Stiresinin 7. ayetiyle ilgili de-
gerlendirmeler bu hususa 6rnek verilebilir:

Bu ayetle ilgili muhtelif rivayetler nakledilmistir. Ibn Vehb'in naklettigi rivayet, yukarida
yapilan agiklamadan da anlagilacag tizere, baz1 Kiitiib-i Tis‘a rivayetleri ile farklilik arz
ederken bazilari ile benzerlik arz etmektedir. Ibn Vehbe ait bu rivayetin farkli veya ben-

zer olmasinin bir¢ok sebebi olabilir (s. 69-70).

Yazarin bu boliim i¢in 6nerdigi ikinci husus, senedin miintehas: agisindan degerlendi-
rilmesidir. Ancak daha Bakara Stresi 125. ayetin yer aldig1 dérdiincii 6rnekte yazar, ortaya
koydugu kriteri terk eder® ve rivayetin merftiluk-mevkafluguna dair herhangi bir bilgilen-
dirme yapmaz. Ayrica ravilerle ilgili bilgilerde birtakim hatalar da s6z konusudur. Bakara
Stresi 143. ayetin anlatildig: rivayet buna 6rnek gosterilebilir. Rivayetin tebeu’t-tabiin taba-
kasindan Hibbén b. Ebti Cebele’ye (6. 122/740) ait oldugu belirtilmisse de (s. 79) ravi ashinda
tabiin tabakasindandir.

Yildirim'in Birinci Bélimde inceledigi meselelerden biri de rivayet sigalarinin kullani-
midir. Ornekler agiklanirken sigalarla ilgili olarak “.. rivayetlerin tamami Hz. Omere da-
yanmakta olup, haddesena ve ahberana sigalari ile eda edilmistir (s. 75)” ve “S6z konusu
rivayet ahberani sigasi ile edé edilmistir (s. 95)”7 seklinde ifadeler zikredilse de mezkir la-
fizlarin seneddeki hangi raviye ait oldugu metinden anlasilamamaktadir. Mesele ancak hem
el-Cami‘ye hem de Kiitiib-i Tisa igerisindeki ilgili kaynaga basvuruldugunda anlasilir hale
gelmektedir. Yazar burada Ibn Vehb'in hocasindan aldig rivayet lafzini kastediyor gibidir.

Arapga ibarelerin atlandig: yerler igin bk. s. 176-7, 184-8,198-204, 214-5.
Metindeki terctime tasarruflari i¢in bk. s. 109-110, 157-160, 174-5.
ibn Vehb rivayet naklettigi halde yazarin incelemedigi stireler sunlardir: Htid, Taha, Enbiya, Mi‘minGn, Suara,
Kasas, Riim, Sebe, Mi'min, Duhan, Casiye, Muhammed, Zariyat, Kamer, Hadid, Miicadele, Hagr, Saff, Miinéfikin,
Tegabiin, Tahrim, Miilk, Hakka, Meric, Nih, Cin, Miizzemmil, Miiddessir, Kiyamet, Insan, Naziat, Tekvir, Infitar,
Mutaffifin, Biirtc, Tarik, A4, Gasiye, Beled, Sems, Leyl, Insirah, Tin, Alak, Kadr, Beyyine, Zilzal, Adiyat, Karia,
Tekasiir, Asr, Hiimeze, Fil, Kureys, Kafir(in, Nasr, Thlas, Felak, Nas.

6 Benzer 6rnekler icin bk. s. 92, 199.
flgili sigalar Yildirim'in metninde Arap harfleri ile verilmistir.
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Birinci Boliimde yazar son olarak senedlerin miintehasindaki ravileri el-Cami‘ ve Kiitii-
b-i Tisa tizerinden mukayese etmis, hicri 2. asra ait cami‘ tiirii bir eserin karakteristik 6zel-
liklerini belirlemeye caligmistir. Kitapta ele alinan 6rneklerde Kiitiib-i Tisa'daki sahabi ravi-
lerin tespiti hedeflenmisse de bazi rivayetler el-Cdmi‘de mevkif ya da makta olarak yer alir.
Ornegin Ynus Stresi 64. ayetin incelendigi 6rnekte (s. 141-2) sahabi ravi Ubade b. Samit
ve Ebiid-Derda olarak belirtilen merfi rivayet, ibn Vehb'in el-Cdmi‘inde tabii Ata b. Ebi Ra-
bah’tan nakledilir.® Caligmada, bu tiir farkliliklarin hadis tarihi baglaminda ne ifade ettigi,
hicri 2. asirda makt olan bir rivayetin hicri 3. asirda merft olarak gelmesinin ref* problemi
olup olmadig: gibi meselelere ise deginilmemistir. Kitabin bazi 6rneklerinde de “Yukarida
aktardigimiz Kiitiib-i Tis’a rivayetleri sahébi olan Fatma b. Kays ve sahébi ve tabiinden olan
kisiler tarafindan nakledilmistir (s. 204)” gibi ifadelerle rivayetin hangi sahéabi ya da tabiiye
nispet edildigi agik¢a zikredilmemistir.

Orneklerin kitap igerisindeki tertibi de sorunludur. Birden fazla stredeki ayetleri, yazar
tek bir stireyle ilgili baglik altinda zikretmistir. Ntr Stresi 33. ayetin ele alindig1 6rnek su se-
kildedir (s. 161):

ibn Vehb dedi ki: Bana Mesleme b. Uley, o da Muaviyeden o da At b. Ebi Rebah’tan
soyle dedigini haber verdi: Dort sey ruhsattir. Azimet degildir. (Ravi ayetlerde gegen
bu ruhsatlarin, ihramdan ¢iktiktan sonra avlanmak, hasta ve yolculukta orug¢ tutma-
mak, kesilip yanlar1 iizerine diisen hayvanlari yemek, Cuma namazindan sonra da-
gilmak gibi konular oldugunu soyler. Kisinin bunlari yapip yapmamakla hiir oldu-

gunu belirtir.)

Bu rivayetteki her bir ifade farkli stirelerdeki ayetlere delalet etse de® yazar rivayeti yal-
nizca “Nir Stiresi 33. Ayet” bagliginda zikretmistir. Ayrica ibn Vehb'in farkli sekilde ayetleri
birlestirmesine iliskin eserin 6zelligine yonelik bir vurguda da bulunmamuigstir. Rivayetin de-
vaminda Nar Stresi 33. dyete yer verilmis, Ibn Vehb'in naklettigi bir énceki rivayetle bunun
iliskili oldugu ... bazi ayetlerde gecen ifadelerin ilgili konular i¢in emir degil ruhsat anlami
ifade ettigi belirtilmektedir” ciimlesiyle dile getirilmistir (s. 162). Ancak bir énceki rivayetle
ilgili agik bilgi sunulmamasi yukaridaki alintilanan pasajdaki bilginin de Ntr Stresi 33. dyet-
ten bir kisim oldugunu diisiindiirmektedir.

Ikinci Boliimde Yildirim, Ibn Vehb'in Kiitiib-i Tisa miielliflerine etkisini tespit etmeyi
hedeflemistir. Bu arastirmayla Ibn Vehb'in muasiri Malik ile yatayda, hicri 3. yiizyildaki se-
kiz kitabin miiellifiyle de dikeyde mukayesesi hedeflenmis olmalidir. Yazarin Buhari ile bas-
layan dizimi Malik b. Enes ile son bulur. Her bir miiellifin biyografisi verilip ardindan bu
eserlerde Ibn Vehb'in gectigi isnadlar, ilgili rivayetlerin eserlerde bulunduklar1 konu baglik-
lar1 verilerek Ibn Vehb'in mezkur kitaplara etkisi tespit edilmeye caligilmistir. Yildirim’in bu
boliimde odaklandigi meselelerden biri de isnadlardur. Ilgili eserlerde Ibn Vehb'in etkisini

8  Benzer bir 6rnek i¢in bk. Yildirim, s. 176-7.
9  5/el-Maide: 2; 2/el-Bakara: 185; 22/el-Hac: 36 ve 62/el-Cuma: 10.
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gorebilmek icin icerisinde ibn Vehb'in oldugu isnadlar su yontemle incelenmistir: Once-
likle Kiitiib-i Tisada Ibn Vehb'in bulundugu isnadlar sayisal agidan incelenmis, ardindan
bu isnidlardan ortak olanlar1 secilerek metinde listelenmistir. S6zgelimi yazar ilk adimda
Ibn Vehb'in Darimideki rivayet sayisini (11 rivayet) “Ibn Vehb'in Siinende Gegen Rivayetle-
ri”1% bagliginda verip ardindan “es-Siinende Darimiden Ibn Vehbe Uzanan Sened Zincirleri”
bashginda bu rivayetlerin farkli senedlerini (6 sened) ele almigtir. Yazarin burada ibn Veh-
b'in tariklerini tespit ederek bunlar1 Kiitiib-i Tisada kag farkli kanaldan geldigini gostermesi
ilmi bir ¢abadir. Ancak mesele yazarin ifadelerindeki miiphemlik sebebiyle el-Cdmi‘de tah-
kik edildiginde, onun ortak isnadlari bir isnad seklinde gruplandirarak bunlar1 “farkli sened-
ler” seklinde niteleyip okurla paylastig goriilmiistiir.

Ikinci Boliime dair dile getirilebilecek en temel elestirilerden biri, yazarin bir mielli-
fin kitabinda Ibn Vehb rivayeti buldugunda bunu dogrudan etkilenme olarak okura sun-
masidir. Oysaki bir miiellifin bir isnadi daha fazla kullanmas: onun dogrudan o kisiden
etkilendigini gostermez. Kitap teknik &zellikleri agisindan da incelenebilir. Nitekim I¢in-
dekiler kismina bakildiginda kitabin béliimleri arasinda hacim bazinda esitsizlik oldugu
ve Ikinci Béliimde Kiitiib-i Tis'a miielliflerinin kronolojik ya da alfabetik bir tasnife tabi
tutulmadig: dikkat ceker. Yeterli bir editoryal stirecten ge¢meyen eserde ¢okga yazim ha-
tas1 vardir. Giris kisminda dikkatsizlik sebebiyle dipnot sayis1 3 ile baslamus, ilk iki dipnot
digmiistiir. Metinde eser, ravi ve miellif isimlerindeki yanlisliklar azimsanmayacak mik-
tardadir. Nitekim Kitabii’l-Viilat ve Kitabii’l-Kudat'm “Kitabw’l-Vullati ve Kitabu’l-Kud-
dat” (s. 27), ed-Dibdcii’l-Miizheb’in “ed-Dibdcii’l-Miihezzeb” (s. 33), Usilii mezhebis-sia
el-imamiyyetii’l-isnd aseriyye’nin “Ustilu Mezhebis-Siya’ el-Imamiye ve'l-Isne’l-Aseriyye” (s.
151), Azimabadi'nin “A'zim Abadi” (s. 29), Miklos Muranyi'nin “Mikolos Muranyi” (s. 33),
Omer b. Abdullah’in “Omer b. Abillah”( s. 43), Mahreme b. Biikeyr’in “Mahreme b. Bekir”
(s. 47), Sufyan b. Said b. Mesrtkun “Siifyan b. Said b. Mesrik” (s. 47), Seri b. Yahya b.
[yasin “es-Sari b. Yahya b. Iyas” (s. 47), Bera b. Azib'in “Berra b. Azib” (s. 80), Fatima bint
Kays1in “Fatma b. Kays (s. 203)”, Ciindeb b. Stifyan’in “Ciindiib b. Siifyan” (s. 215) seklin-
deki kayitlar1 bu tiir hatalara drnek gosterilebilir.

Eserde yer yer bilgi tekrarlar1 goriilmektedir. S6zgelimi “Ibn Vehb'in seyhlerinden isittigi
rivayet sirasina gore tefsir etmesi” (s. 40, 50), “Ibn Vehb'in rivayetleri isitip isitmedigi” (s. 70,
77), “abdest alirken ayaklarin tahlil edilmesi” (s. 28, 255) meseleleri kitapta tekrar eden bilgi-
lerdir. Ayni zamanda dipnot tekrari olarak 118. dipnotta [bni’l-Miilakkin'in eserinin iki kez
alintilanmasi 6rnek gosterilebilir.

Netice olarak hicri 2. asir alimlerinden Ibn Vehb'in hayati ve el-Cami‘inin “Tefsir” bolii-
miiniin ¢aligildig: bu kitap, 6zgiin bir konu olmasi itibariyla alana katk: sunmugsa da hadis
ve diger disiplinlerde yapilacak yeni ¢alismalarla desteklenmelidir. Yazarin, kitabin yeni ba-
siminda metinde Gslup birligi saglamaya calisarak metnin daha da iyi anlasilmasini temin

10 Darimfnin eseri 6rneklem olarak segilmistir.
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etmesi gereklidir. Eserde konularin ele alini bi¢imi, yazarin izledigi yonteme dair bazi bil-
giler Onsoz kisminda dile getirilse de Yildirim'in kitabin tamamina dair bir metot vazetme-
mesi, tezin esasina yonelik sorular: metne sormamasi ve temel iddialarin metinde kapali kal-
mast gibi sebepler, okurun tezin amagclarini belirleyememesine yol agmaktadir. Ayrica kitaba
erken dénem tefsir tarihine yonelik bilgiler ile Ibn Vehb ve eseri tizerine kaleme alinmig son
donem akademik galigmalari da eklenmelidir. Misir bolgesi alimi olarak Ibn Vehb'in rivayet
lafizlarindaki tercihi ve bunun bélge tizerinden okunmasi hadis alanindaki arastirmacilara
yeni ufuklar kazandirabilir.
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Ahmet Yasin DINCER*

Bir ilim dalinin tarihi seriivenini saglikli bir sekilde takip edebilmek i¢cin donem ve sa-
his merkezli calismalara ihtiyag vardir. Belli bir tarihi donemi merkeze alarak yapilan aras-
tirmalar incelendiginde bilhassa Memliikler donemiyle ilgili ¢alismalarda ciddi bir artis go-
rilmektedir. Ulusal Tez Merkezi verilerine gore son iki yilda Memliikler Devleti'yle ilgili 20
doktora ve yiiksek lisans tezinin, sekizinin ilahiyat sahasina ait olmasi bu duruma 6rnektir.
Ote yandan hadis ilminde otorite kabul edilen Ibn Hacer’in hadisciligine dair son bes yilda
sadece bes yiiksek lisans ve doktora ¢alismasi yapilmissa da eskiye nazaran bir artis oldugu
sdylenebilir. Tahsin Kazan'in Ibn Hacer’in Hadis Usuliine Getirdigi Yenilikler adiyla yayim-
lanan doktora tezi de Ibn Hacer’in hadis ustiliine katkilarini ve onun alana dair orijinal go-
riiglerini incelemeyi amaglamaktadir. Yazar, kitabin Giris kisminda aragtirmasinin konusu,
amaci ve kaynaklarini belirttikten sonra 6zgiinliik meselesi ve bu konunun diger Islami ilim-
lerle miinasebetine deginmistir. Birinci Béliimde Ibn Hacer’in hayati ve 6zellikle sahsiyetini
sekillendiren faktorler hakkinda bilgi veren Kazan, tezin ana kismi denilebilecek Ikinci B6-
liimde Ibn Hacer’in hadis ustiliitnde diger alimlerden farklilasan gériislerini gostermeyi he-
deflemistir. Calisma, arastirmada ulasilan neticelerin siralandig: bir Sonug kismiyla sona er-
mektedir.

Ibn Hacer pek ¢ok eser telif etmis bir alim oldugundan, sahsi ve galigmalar1 da birgok
arastirmaya konu olmustur. Bu arastirmalarin hemen hepsi onun bir ya da birkag eseri 6ze-
linde yapilmigtir. Fakat Kazan'in ¢aligmasi, herhangi bir eseriyle sinirlamadan Ibn Hacer’in
hadis ustiliine dair tiim 6zgiin yonlerini tespit etmeyi amaglamaktadir. Dolayistyla bu durum
da Ibn Hacer’in biitiin eserlerini incelemeyi gerekli kilmaktadir. Eser kaydi barindirmamasi
agisindan Kazan'in ¢alismasi digerlerinden ayrilmaktadir.

Oncelikle yazar, aragtirmasinin amacinin Ibn Hacer’in hadis metodolojisindeki 6zgiin-
lagiint tespit etmek oldugunu belirtir (s. 10). Fakat bu 6zgtinliigii nasil tespit ettigine dair ki-
tap boyunca bir metot bilgilendirmesi yapmaz.
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Kitaptaki bir diger ana problem, arastirmanin kilit kelimesi olan “6zgiinliik” hakkinda
etrafli bir tanimin yapilmamasidir. Ozgiinliik kavrami yazar tarafindan Giris kisminda ele
alinir (s. 65-9). Bu kisimda yazar, 6zgiinliigii islah, bidat, ihya ve tecdit gibi Islami ilimlerden
ziyade modern Islam diisiincesinin terimlerini kullanarak anlatir (s. 65-6). Halbuki 6zgiin-
likk kelimesinin sozlitk anlami verilip belli bir ¢erceve ¢izilerek daha sonra agiklama yapil-
sayd, ilgili kelimenin anlaminin okuyucunun zihninde netlesmesi saglanabilirdi. Fakat ki-
tapta sadece 6zglinligiin tanimi yerine niteligi hususunda bir tarif yapilmis (s. 73), o da bir
ilim dalinin ézgiinliigii baglaminda zikredilmistir. Ozgiinliigii tespit hususundaki metodik
problemlerden biri de yazarin her tiirlii tenkidi 6zgiinliik olarak gormesidir (s. 10). Kazan,
gecmise yonelik her tiirlii elestiriyi ve bir sahsin kendinden 6nceki alimlerden farkls bir fikir
beyan etmesini 6zgiinliik olarak sunar. Fakat her tenkit ve farkli diisiincenin nigin 6zgiinlitk
oldugunu ya da mutlak manada 6zgiinliigiin iyi olup olmadigini eserinde tartigmaz.

Kaynak kullanimi hususunda kitapta biiyiik eksiklikler goriiliir. Oncelikle yazar aragtir-
masinin kaynaklarini verirken Tiirkiye ve Arap diinyasinda yapilan ¢aligmalar1 uzun bir liste
halinde bir kronoloji ya da belli bir tertip goz etmeksizin art arda siralar (s. 13-64). Fakat bu
caligmalarin metodu, igerigi ya da kendi aragtirmasinin bunlardan ayrilan yonii hakkinda
bilgilendirme yapmaz. Bu nedenle ilgili liste islevsizdir. Ayrica Arap diinyasinda yapilan 123
tez isim isim siralanirken Tiirkiyede yapildig1 sdylenen 17 ¢alismanin sadece 9u zikredil-
mistir. Yazar ilgisini Arapca ¢aligmalara oldugu kadar Tiirkge ¢aligmalara yoneltmemis gibi-
dir. Zira Halit Ozkan'in Memliiklerin Son Asrinda Hadis adli calismas1 gibi konuyla ilgili olan
pek ¢ok eserden habersiz goriinmektedir. Bu eser dikkatlice incelenseydi, ilgili yerde done-
min siyasi hayati hakkinda daha iyi bir sunum yapilabilirdi. Yazarin ibn Hacer’le ilgili sadece
tezleri kaynak olarak kullanip tezlerden bagimsiz olarak yazilan kitaplardan bahsetmemesi
de bir diger eksikliktir.

Aragtirmanin kaynaklar1 kisminda ibn Hacer’in istifade edilen eserleri (s. 16) litera-
tiirle ilgili diger béliimlerde oldugu gibi gelisigiizel siralanmigtir. Halbuki ibn Hacer’le ilgili
doktora diizeyinde kaleme alinan bir arastirmada onun eserlerinin kronolojik olarak ya da
aragtirmacinin takip ettigi bir metotla sunulmasi beklenirdi. Ayrica gerek Ibn Hacer’in ge-
rekse onun digindaki alimlerin zikredilen eserlerinden ne cihetle istifade edildigi da agik-
lanmaz (s. 16-7). Bunun neticesinde akla, kitabin icerisinde tekrar Ibn Hacer’in eserlerinin
sunulmasinin ne gibi bir fayda saglayacag: sorusu gelmektedir (s. 125-46). Arastirmanin
kaynaklariyla ilgili bir diger problem el-Mektebetii’s-Samile adli programin, ¢aligmaya na-
sil kaynaklik ettigi sorunudur. Adi gecen program elbette ki Islami ilimler konusunda aras-
tirma yapanlarin vazgegilmez bir aracidir fakat burada kullanilan eserlerin isimleri, 6zel-
likleri ve bu kitaplardan ne sekilde, hangi metotla istifade edildigi belirtilmelidir. Sonug
olarak arastirmanin kaynaklar1 kisminda 6zellikle Tiirkce ve cagdas bazi calismalarin isim-
lerine yer verilmemesi ve verilen kaynaklardan da hangi a¢ilardan yararlanildiginin belir-
tilmemesi dnemli bir eksikliktir.

136



Tahsin Kazan. [bn Hacer’in Hadis Usuliine Getirdigi Yenilikler

Kaynaklar konusunda deginilmesi gereken énemli bir hata, [bn Hacer’in rical ilmi agi-
sindan degerlendirildigi boliimde goriiliir. Yazar, Bessar Avvad Ma‘rtf ve Suayb el-Arnatita
ait olan Tahriru Takribi’t-Tehzibi Ibn Hacer’in eseri zannetmektedir (s. 175, dp. 429). Dip-
nota bakildiginda yazar tarafindan goriildiigii anlagilan eserin hem metinde hem de dipnotta
Ibn Hacere atfedilmesi ciddi bir hatadir.

Birinci Béliimde Ibn Hacer’in hayati uzunca anlatilir. Ancak onun hadis ustiliine getir-
digi yenilikleri tespit etmeyi hedefleyen bir arastirmada bdylesine uzun bir biyografik anlati
yerine tahlile agirlik verilmesi daha verimli olabilirdi. Yazara gore hemen her sey ibn Ha-
cer’in 6zglin olmasina bir vesile ise de bahsettigi olaylarla Ibn Hacer’in 6zgiinliigii arasinda
irtibatlar kuramamistir. Ornegin yazar, Ibn Hacer'in devrin 6nde gelen alimlerinden ders
almasini onun 6zglin olmasina vesile olarak gosterir (s. 190-1). Gelenegimizde her alimin,
devrinin 6nde gelen hocalarindan ders aldig1 biliniyorsa da bu durumun Ibn Hacer’in ya da
diger alimlerin 6zgiinliigline nasil katk: verdigi incelenmeliydi.

Yazar, Ibn Hacer’in orijinalligini arastirmak igin hayatini uzunca ele almaktansa, Mem-
likler doneminde kaleme alinan belli bagl eserlerin mukaddimesini inceleyip o donemin te-
lif mantigin analiz ettikten sonra, 6zellikle Nuhbe ve Niizhe’nin bu eserler arasindaki yerini
gosterse daha saglikli sonuglar elde edebilirdi. Zira bilindigi gibi hicbir eser sebepsiz yere ka-
leme alinmamakta, baska bir deyigle boslukta dogmamaktadir. Ayni gekilde Kazan, Ibn Ha-
cer’in eserlerinde bu kitaplarin 6zellikle el yazmalarindaki tarihlerinden hareketle yazilis se-
riivenini takip edip bilgi verdikten sonra ilgili eserler {izerinde yapilan galigmalarin izini
slirtip okuyucuyla paylagsa hem daha muhtasar hem de daha saghkli bilgiler verebilirdi. Fa-
kat Ibn Hacer’in ustle dair yazdig1 bu iki eserinin ne amagla yazildig1 sorusu bile yazar ta-
rafindan cevaplanmamaktadir. Yine yazar, Ibn Hacer’in eserlerini yazdig1 esnada kullandigt
kaynaklari verirken bu kaynaklar1 Ibn Hacer’in mi verdigini yahut kendisinin mi tespit etti-
gini belirtmez. Dolayistyla Ibn Hacer’in bu kaynaklardan kagina dogrudan, kagina da dolayli
olarak ulastig1 sorusu cevapsiz kalmaktadir.

Ibn Hacer’in hoca ve talebeleriyle iliskisinin anlatildig1 yerde hoca-talebe iliskileri yii-
zeysel olarak ele alinir. Yani bilgiler analiz edilmeksizin, “Hangi hocasinin yaninda kag yil
kald1 ve ondan hangi eserleri okudu?” ya da “Hangi talebesiyle kag y1l beraber oldu?” ve “Ibn
Hacer ona hangi kitaplar1 okuttu?” gibi sorular cevaplar: verilmeden aktarilir. Bunun netice-
sinde Ibn Hacer'e -eger gercekten dzgiinse- hangi hocasinin orijinallik kattig1 sorusunun ce-
vabi da yoktur.

Bu bolimde yer yer anakronizme ve tarihsel hatalara da rastlanir. Misir'in Memlik-
ler Dénemi’'ndeki iktisadi durumu verilirken Amerikanin o donemin ekonomisine miida-
hil oldugu iddiast (s. 92) muhtemelen ad1 gegen iilkenin yazar tarafindan verdigi kaynakta
yanlis okunmasi ya da caligmasina hatali yazmasindan kaynaklanmistir. Zira o tarihte
Amerika iilke olarak mevcut degildir. Tentihi, Izz b. Cemaa ve Zerkesi gibi ibn Hacer’le
goriismesi tarihen miimkiin olmayan gahislarin onun hocalar: arasinda sayilmasi da tarihi
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yanliglara 6rnek verilebilir (s. 102; 116; 154. Mezkir sahislarin vefat tarihleriyle Ibn Ha-
cer'in dogum tarihini kargilastiriniz). ibn Hacer’in rihleleriyle Goldziher’in rihle goriigiine
reddiye yapilan kisim ise tartigmaya agiktir. Yazarin da aslinda ilgili yerin baslangicinda
belirttigi gibi (s. 106) rihleler, Orta Cagda 6nemli seyahatlerdir. Zira bu yolla muhaddis-
ler hadis miiktesebatlarini gelistirir, daha fazla hocayla goriistip birgok hadisi rivayet igin
icazet talep eder ve ali isnad sahibi olurlardi. Fakat Ibn Hacer’in rihleleri daha farkli he-
deflere matuftu. Bu yiizden bu durum “Rihleler hicri 3. asirda sifahi rivayetleri toplamak
icin yapilan seyahatlerdir” diyen Goldzihere reddiye olamaz. Ciinkii Ibn Hacer’in rihleleri
hicri 3. asirdaki gibi genis ¢apli degildir ve o zamanki muhaddisler gibi ali sened elde et-
meyi amaglamaz. Sonug olarak Birinci Béliimde Ibn Hacer’in ve 0 dénem ulemasinin eser-
lerinin makul bir kurgu ¢ercevesinde verilmemesi tezin ikna ediciligini zayiflatmistir. Zira
tahlil edilmeden aktarilan olay ve bilgiler Ibn Hacer’in 6zgiinliigiine gergekten katkida bu-
lunup bulunmadigini ispatta yeterli degildir.

Yazar, aragtirmasinin asil kismi kabul edilebilecek Ikinci Béliime, Ibn Hacer'e kadar ha-
dis tarihini tasviri bir sekilde anlatarak baslar (s. 235-54). Oncelikle Ibn Hacer’in hadis usii-
lindeki 6zgiinliigiinii anlatmay1 hedefleyen bir ¢alismada Hz. Peygamber, sahabe ve tabitin
doneminin hadis anlayisini anlatan bagliklar gereksizdir. Zira hadis ustliindeki gibi bir ustil
o dénemlerde mevcut degildir. Kald1 ki yazar da ibn Hacer 6ncesindeki donemleri usil agi-
sindan degil hadis tarihi baglaminda ele alarak aktarmustir.

Ikinci Boliim’iin amaci Ibn Hacer’in hadis ustlii konularinda 6zgiin oldugu yénleri
belirlemektir. Bolimiin kurgusu ustl konularinin basliklar altinda art arda dizilip her bir
konu baglig1 altinda da Ibn Hacer’in ilgili 1stilahlara kendisinden énceki alimlerden farkl:
bir anlam yiikleyip yiiklemedigi ya da onlarin tanimina ekleme yahut ¢ikarma yapip yap-
madigini gostermek seklindedir. Kitapta ¢okga 6rnek varsa da burada yazi hacminin art-
mamast i¢in bunlar zikredilmeyecektir fakat ilgili kisimdaki 6zgiinliik iddialar: tartigila-
bilir niteliktedir. Ornegin makt‘ hadis baghiginin son kisminda, bilinen tanimlamaya ek
olarak Ibn Hacer’in tabitindan sonraki nesli de bu tanim kapmasina ekledigi belirtilir (s.
259). Fakat boyle bir tasarrufun neden yapildig: hususunda bir bilgilendirme yapilmaz.
Dolayisiyla “Her saz goriis orijinallik olarak mi kabul edilecektir?” sorusu da cevapsiz kal-
maktadir.

Ibn Hacer’in dokuz asirlik hadis ilmi gelenegine getirdigi her tenkidin 6zgiinliik olarak
goriilmesi, Tkinci Béliim'iin hacmini gereksiz yere artmigtir. Béliimdeki ciddi hatalardan biri
de metin tenkidi meselesinin (s. 364) miiellif tarafindan hadis usilii konularina dahil edil-
mesidir. Yazar bu davranigi hangi ilmi gerekceyle yaptigini agiklamaz. Dolayistyla Iibn Ha-
cer’in hadis ustlii konularindan olmayan bir meseledeki 6zgiinliigli calisma konusuyla ilgili
degildir. Ayn1 sekilde ibn Hacer'in doneminde metin tenkidi diye bir mesele olmadigindan
bu konuda 6zgiin oldugunu iddia etmek de tutarli gériinmemektedir.
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Ikinci Boliim 6zelinde, aragtirma hakkinda gdyle bir genel degerlendirmede bulunulabi-
lir: Kitaba bakildiginda Ibn Hacer sanki tiim eserlerini 6zgiin ya da orijinal olma iddiastyla
kaleme almis, tanim ve tenkitlerini bunun i¢in yapmistir. Halbuki klasik uleménin zihninde
ilim birikimsel olarak yani ge¢mis iizerine yapilan ilavelerle ilerler. Hi¢bir alim sirf 6zgiin ol-
mak maksadiyla eser kaleme almaz. Dolayisiyla bu donemdeki tartisma konular: hakkinda
bilgi verildikten sonra Ibn Hacer’in tanim ve itirazlar1 bu gergeveye oturtulsa, tez daha ikna
edici olabilirdi. Ayrica Ikinci Boliimde ele alinan her bir kavramda bir alimin 6zgiin olup ol-
madig1 hususu miistakil olarak incelenmelidir.

Kitapta pek ¢cok yazim hatasi, iislup bozuklugu ve ciimle diisiikliigii vardir. Oncelikle ki-
tapta sik¢a kullanilan “tez, tezimiz” (s. 10-1) vb. ifadeler, kitabin tez olarak savunulduktan
sonra iyi bir editoryal stire¢ten gegmedigini diistindiiriir. Zira ilgili kelimeler kitap olarak ba-
silmadan 6nce diizeltilmeliydi. Yazim yanlislar1 konusunda dikkat ¢eken ilk husus 6zellikle
aidiyet eki olan kelimelerdeki standart problemleridir. Ornegin “siyasi, ilmi, fiziki” gibi keli-
melerin yaziminda bir yazim birligi yoktur (s. 14; krs. s. 83). Kitap kelimesi de yer yer “kitap”
seklinde yazilmigtir (s. 101, 108, 136, 144; krs. s. 34, 35, 38, 112, 128). Yine Memlikler keli-
mesi de “Memltkler; Memliikliiler ve Memliikler” seklinde ti¢ farkl: sekilde yazilmistir (s.
87, 88, 90). Ani kip degisimlerinden kaynakl: iislup bozukluklar1 da yer yer akis1 bozmakta-
dir (s. 14, 70).

Arapca kitap isimlerinin yaziminda da ciddi hatalar mevcuttur. Kitaptaki s. 17-64 ara-
sinda yazilan Arapca eserlerin hemen hepsinin isimlerinin yanls yazildig1 séylenebilir. Ge-
rek burada, gerekse kitap boyunca yapilan en biiyiik hata, {izerine galigma yapilan eserlerde
ana eser isimlerinin kiiciik harfle yazilmasidir. Ornegin Fethu’l-bari bi-serhi sahihi’l-Buhari
isimli eser yazilirken (s. 16) Buhari’nin eseri biiyiik harfle baglamalidir. ibn Hacer’in Tagli-
ku’t-ta'lik isimli ise neredeyse her seferinde farkli yazilmistir (bk. s. 16, 137, 156, 181). ib-
nii’s-Salah’in meshur eseri Uliimu’l-hadis de Girigte “Mukaddimetu Ibnis-Salah” seklinde
hem yanlis yazilmis hem de yanlis isimlendirilmistir (s. 16). Ezdi'nin eserinin ismi el-Mute-
lef ve’l-muhtelef degil, el-Mu'telif ve'l-muhtelif, Mislim'in eserinin ad1 el-Vahddn degil el- Vuh-
dan olmalidir (s. 167). Zehebinin Siyeru a‘lami’n-niibeld’s1 da talihsiz bir sekilde Seyru alam
seklinde yazilmugtir (s. 169). Ayrica Ibn Hacer’in Inbau’l-gumr adli eseri Inbau’l-gamer ola-
rak kaydedilmigstir (dp. 177).

Yer ve sahis isimlerinin zabtinda da ayni problemler goriilmektedir. “Cezayir’in Tilmisan
sehri” ifadesi “Tilimsan sehri” (s. 32), es-Sumni nisbesi es-Siimiinni (s. 91, 131), Ibnii’l-Mu-
tahhiri ismi Ibni’l-Mutahhar (s. 98-9), Ibn Mekiila ismi Ibn Makiila, Ibn Niikte ismi ise Ibn
Nukta seklinde diizeltilmelidir (s. 136. Ibn Nuktanin adi farkl farkli gekillerde eser boyunca
yanlis zabt edilmistir; s. 109, 161, 163, 168).
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Eserde hatali vefat tarihlerine de rastlanmaktadir. Nitekim Halil'in vefat tarihi m. 787
degil 791, er-Rafiinin vefat1 585/1189 degil 623/1226 (s. 49), Siiyti'nin vefat tarihi m. 1005
degil 1505 (s. 83), Siimiinni’nin vefat tarihi 805/1404 degil 872/1468, Ibn Tagriberdinin ve-
fat tarihi 884 degil 874, Ibn Hazm'in vefat tarihi 270/884 degil 456/1064 (s. 100), Ibn Hacer’in
vefat tarihi ise 850 degil 852 olmalidir (s. 135).

Son olarak kitapta 28, 29, 63, 426 ve 427. sayfalarin bask: esnasinda bos olarak ¢iktigi da
belirtilmelidir.

Kazan'in Ibn Hacer’in hadis ustliine getirdigi yenilikleri tespit etmeyi hedefleyen aras-
tirmasi, mezkir sebeplerden dolay1 6zgiinliik iddiasini ispat agisindan yetersizdir. Cok fazla
yazim ve tarih yanlisinin olmasi da eserden istifadeyi zorlagtirmaktadir. ibn Hacer etrafin-
daki cagdas Arapga literatiirii gérme imkani veren kitabin bahsi gegen ve burada yer verile-
meyen hatalar diizeltilerek yeniden nesri diisiiniilmelidir.
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Abdullah METIN*

Islam tarihiyle ilgili muhtelif calismalariyla taninan Adnan Demircan’in bu eseri, bir gi-
rig, iki ana béliim, bibliyografya ve indeksten olugsmaktadir. Yazar bu ¢alismasinda, Islam ta-
rihinde “ikinci fitne donemi” olarak isimlendirilen zaman diliminde yasanan siyasi olaylar1
incelemis, kitabin amacinin bu dénemde yasayan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in hayatlar1 ve
siyasi miicadelelerinin aydinlatilmasi oldugunu belirtmistir. Yazar, Ehl-i beyt'in en 6nemli
simalarindan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in hayatlarinin Stinniler ve $iiler i¢in 6nem arz etti-
gini, dolayisiyla hayatlarinin “efsane duvarlariyla driilerek taninamaz hale getirildigini” be-
lirtir. Giris kisminda bu minval tizere arastirmanin konusu ve kaynaklari tizerine durulmak-
tadir (s. 20-4).

Kitabin birinci bolimii, “Hz. Peygamber ve Hulefa-i Ragidin Doneminde Hz. Hasan”
bagligini tasir (s. 24-95). Bu boliim, Hz. Hasan'in hayats, hilafeti ve Muéviye ile anlagmasi
gibi bagliklardan olusmaktadir. Yazar, Hz. Hasan'in manevi egitiminin bir kismini bizzat Hz.
Peygamberden aldigini séyler (s. 27-8). Hz. Hasan'n Hz. Osman’in éldiiriilmesi nedeniyle
¢ok tiziildigiint ve bu sebeple kimilerince, “Osmaniyye” firkasina mensup biri olarak nite-
lendirildigini bildirir (s. 30). Yazara gore Hz. Hasan bu firkaya mensup oldugu i¢in degil, Hz.
Osmann haksiz yere oldiiriilmesi ve yaganan fitne hadiseleri karsisinda bu tiztintiiyti duy-
mustu. Bu tespit, onun hayat anlayisiyla da ortiismektedir.

Yazar, Hz. Ali'nin Haricilerin suikasti ile ldiirtilmesinin ardindan Hz. Hasana halife
olarak biat edildigini belirtip Hz. Ali'nin, oglunun secilmesine Hz. Omer gibi herhangi bir
olumsuz serh koymadig1 tespitini yapar (s. 34). Hatta ona gore Hz. Ali oglunun halife secil-
mesi ihtimali karsisinda sessiz kalarak bu duruma zimnen onay vermistir. Yazar aslinda Hz.
Alinin halifenin se¢imini kamuoyuna birakmak suretiyle oglunun segilmesine taraftar ol-
dugu goriisiindedir. Ancak Hz. Alinin oglunun muhtemel sec¢imine sessiz kalmasi tizerin-
den gelistirilen bu yorum, yanlis anlagilmalara miisaittir. “Hz. Ali, oglunun halife se¢ilme-
sine kars1 olsaydi, Hz. Omer’in daha énce oglunun segilmesi igin yapilan teklife karg1 ¢iktig:
gibi kars1 ¢ikmasi gerekirdi” ciimlesi de bu anlagilmaya zemin olusturabilecek bir icerige
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sahiptir (s. 34). Yazarin Hz. Hasanin halife se¢ilmesi ve akabinde yasanan olaylar1 incele-
digi bu kisim, doneme iliskin birtakim ¢ikarimlar icerir. Kendisine biat aldiktan sonra Mua-
viye'ye kars1 harekete gecen Hz. Hasan'in bu dénemde ortaya koydugu icraatlar, Muaviyenin
Hz. Hasan’la olan miicadelesi ve bu esnada muhaliflerini maddiyatla kazanma yontemine
bagvurmasi, bu tiir bir siyasetin ne kadar basarili oldugu gibi konular burada ele alinir. Ya-
zara gore Islam tarihinin bu déneminde meydana gelen bazi hadiseler, ¢ogu tarihgi tara-
findan tamamen kabilecilik duygusunun tezahiirii olarak gortlmiistiir. Yazar, Hasim ogul-
larindan iki 6nemli ismin, Hz. Abbas’in ¢ocuklar1 olan Ubeydullah ve Abdullah’in Emevi
hanedaninin kurucusu Muéviye'nin lehine sonuglanabilecek bir tavir takindiklar: belirterek
bu kabule kars1 ¢ikar. Dénemin olaylarinda kabileciligin etkisinin yadsinamayacagini fakat
ekonomik sebepler gibi bagka etkenlerin de yasanan gelismelerde pay sahibi olduguna dikkat
ceker (s. 42). Nitekim olaylar tamamen kabilecilik iizerinden ilerleseydi Hasim ogullarindan
olan 6nemli komutan ve kisiler saf degistirmezdi. Yazarin bu konuda miicbir sebepleri dik-
kate alarak mutedil ¢ikarimlarda bulundugu soylenebilir.

Demircan, Hz. Hasan'in ordusunun i¢inde bulunan Hérici unsurlarin, tahkimi kabul et-
tigi icin kiifre diistiigii diisiincesiyle Hz. Ali’ye ihanet ettikleri gibi kendisine de ihanet ettik-
lerini ve bunun sonucunda Hz. Hasan'in bariga zorlandigini diistinmektedir. Bu siiregte Hz.
Hasan Muaviye ile mektuplasmis ve anlagma i¢in adimlar atilmigt1. Yazara gore “iktidar mii-
cadelesinin ¢irkin yiiziinii géoren” Hz Hasan'n, komutan olarak tayin ettigi bir yakini tara-
findan terk edilmesi, baris ile ilgili diistincelerini pekistirmis olmalidir. Ayrica Ktfelilerin
bazilarinin da Muéviye ile mektuplasmalarini gérmesi ve babasina ihanet etmis olanlarin
kendisine de ihanet edebilecegi diisiincesi, onunla baris yapmasina etken olmustur.

Demircan, Muéviyenin karsisinda Hz. Hasan'n siyasi kabiliyetinin zayif oldugu tespitini
yapar (s. 60). Bunu soylerken de Muaviye'nin céhiliye doneminden beri Mekkede siyasetle
ilgilenen bir ailede yetistigini, Hz. Omer zamanindan beri Samda valilik yaptigini, Hz. Ali
gibi Miislimanlarin ¢ogunlugunun olurunu almis bir halifeyle miicadele ettigini ifade eder.
Ayrica Muaviye yasca da Hz. Hasandan biiyiiktiir ve siyasi tecriibesi ondan fazladir. Sonugta
Hz. Hasan anlagma yaparak cesitli sartlar dahilinde halifeligi Muaviye'ye devretmek duru-
munda kalir. Yazar, Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hasan'in Islam tarihinin en ¢alkantili dé-
neminde tstlendigi rolle, yillarca devam eden ig ¢atisma siirecine son verdigine vurgu yapar.
Onun yaptig1 fedakarhigin, donemin sosyal ve siyasi yapisi diistiniildiigiinde ¢ok 6nemli ol-
dugunun goriilecegini belirtir. Yazar, Hz. Hasan'n savasin kotii sonuglarindan sorumlu ol-
mak istemedigi i¢in bariga meyletmis olabilecegini soyler. Bu durum Hz. Hasanin bariscil
ve manevi kimligine, akitilacak Miisliiman kaninin vebalini @istiine almak istemedigine isa-
ret etmektedir.

Demircan, Hz. Hasan'n Muaviyeden sonra hilafet makamina kendisinin gelmesi sar-
tiyla barist kabul ettigi rivayetini dogru bulmamakta, anlasmada aldig1 para miktarinin da
abartildigini diisinmektedir. Hz. Hasan'in borglar1 ve iasesi, yiiklendigi bazi sorumluluklar:
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i¢in para aldiginin mutlak oldugunu séyler. Hz. Hasan'in esi Ca‘de tarafindan 6ldiirtldiigiine
dair rivayetlerin, hem Muaviye'yi hem de Es“as b. Kays1 karalamaya y6nelik bir komplo ol-
dugunu savunur. Umeyye ogullarinin, Hz. Hasan'in Restilullah’in yanina gémiilmesine karsi
¢ikmalarini da Emevi-Hésimi ¢ekismesinin bir tezahiirii sayar. Fakat Hz. Hasan'in defin sira-
sinda birtakim olaylar meydana gelebilecegini diistinerek kendisinin Baki’ mezarlhigina def-
nedilmesini vasiyet etmesi, onun bdyle bir olayda bile baris¢il kimligine ve ileri goriislii ol-
duguna delil teskil eder.

Kitabin Hz. Hiiseyin'in miicadelesinin anlatildig: ikinci boliimii, giris ve bes basliktan
olugmaktadir (s. 97-335). Yazar, ikinci boliimiin giris kisminda, Islam tarihinin ilk déne-
minde meydana gelen bazi hadiselerin, tarih boyunca etkisini gosterdigi hatta bugiin bile
canliligini korumaya devam ettigi tespitini yapar. Yezid b. Muaviye déoneminde vuku bu-
lan ve Miisliimanlar1 her d4im etkileyen Hz. Hiiseyin'in oldiiriilmesi hadisesisini misal ola-
rak verir.

Demircan, mevcut kaynaklar {izerinde bulunan bir takim olumsuzluklar yiiziinden Eme-
viler donemi hakkindaki ¢aligmalarin objektif bir sekilde ytiriitiilmesinin ¢ok zor oldugu go-
ristindedir. Bu gorisiint temellendirirken, Emevi iktidarinin en 6nemli diigmanlar: olan
Hariciler ve Siilerin onlar aleyhindeki faaliyetlerini, ayrica Abbasi Devletinin Emevi kalin-
tilarini silme tesebbiislerini zikreder. Yazar, bugiin elimizde bulunan kaynaklarin 6nemli bir
boliimiiniin, Sii miiellifler tarafindan yazildigini belirtir ve bu miielliflerin objektif davran-
madiklarini ve kendi mezheplerinin goriisiinii yansittiklarini dile getirir. Yine bu kaynaklar
Abbésiler zamaninda yazildig: i¢in Emevilere karsi Abbasi goriisiinden etkilenmis metinler
oldugunu belirtir. Kaynaklar konusundaki bir diger olumsuzlugun, Kerbela olayinda oldugu
gibi ravilerin bazi tasvirlerinin rivayetlere karigtirilmasi olayini gosterir. Oyle ki bazi rivayet-
lerin akil sinirlarini zorladig: tespitini yapar (s. 98).

Yazar, Hz. Hiiseyin'in kardesi 6ldiikten sonra kendisine biat edilmesi gerektigini soyle-
yenlere kars1 ¢iktigini ve Muaviye'nin iktidar: déneminde, iimmetin birligi bozulmasin diye
sessiz kaldigini hatirlatir. Muéviyenin ilk yillarini sessiz gegiren Hz. Hiiseyin, Muaviyenin
oglunu veliaht ilan etmesinden sonra harekete gecmistir. Yazara gére Muaviye, oglunun veli-
ahtligina muhalefet edenlerin en gok Hicaz bolgesinden ¢ikacagini biliyordu. Kanaatimizce
bunun sebebi, getirmis oldugu veliahtlik sisteminin bir ge¢misinin olmamasidir. Ayrica bazi
sahabilerin ve cocuklarinin hala hayatta olmalar1 sebebiyle, toplumu Islami kaygilarla yon-
lendirecekleri ve Muaviye'nin getirmis oldugu yeni yonetim bigimine kars: ¢ikacaklar: kay-
gisidir. Muéviye bu ¢ekincesinden otiirii diger bolgelerden biat aldiktan sonra hac hazir-
liklarina baslayip bolgeyi ziyaret etmistir (s. 119). Anlasilacag tizere Muaviye'nin Hicaza
gitme nedeni, muhécirlerin ¢ocuklarindan toplum iizerinde etkili olanlarla goristip, oglu
icin biat almaktir. Yazar, ashabin cocuklarindan Hiiseyin b. Ali, Abdullah b. Omer, Abdullah
b. Ziibeyr ve Abdurrahman b. Ebi Bekir'in Muaviyenin veliaht tayinine kars: ¢ikip biat et-
mediklerini belirtir (s. 120). Ancak Ibn Omer ve Ibn Abbas, ileride Yezide biat etmislerdir.
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Demircan, iddiali bir ¢ikisla Muéviye'nin oglunu veliaht tayin ederek ele gecirdigi iktidar:
bagkalarina ozellikle de Hagimilere kaptirmak istemedigi tespitini yapar. Bu tespitini temel-
lendirirken Umeyye Ogullari ve Hagimiler arasinda 6teden beri var olan yonetim ve idare
hususundaki ¢cekismeleri hatirlatir.

Demircan, Hz. Hiiseyin ve diger muhaliflerin, Yezid'in veliahtligina kars1 ¢ikmalarinin
sosyal ve siyasi a¢idan kendilerine gére mesru sebeplerinin oldugunu, bu sebeplerin en ba-
sinda da Kureysli olmalarini gerekge gosterir. O giiniin siyasi kosullar1 diisiintildiigiinde an-
cak bir Kureyslinin muhalefeti gercekei olabilecektir. Kanaatimizce bu da asabiyet duygu-
sunun o zamanin toplumunda ne kadar giiglii oldugunu gostermektedir. Yezid basa gegince
Hz. Hiiseyin ve muhaliflerden valisi araciligiyla biat almak i¢in ¢ok ugrasmustir. Hz. Hiise-
yin'in biat etmedigini 6grenen Ktfeliler, kendisine mektup yazarak onu Kafe'ye cagirmiglar-
dir. Hz. Hiiseyin, amcasinin oglu Miislim b. Akil'i durumu tahkik etmesi i¢in Ktfe'ye gon-
dermistir. Miislim Ktfe'ye yerlestikten sonra Hz. Hiiseyin adina biatler almistir. Daha sonra
Miislim, Yezid’in valisinin gorevlendirdigi kigilerce 6ldiiriilmiistiir. Yazar, Hz. Hiiseyin'in Ibn
Abbas tarafindan uyarilmasina ragmen yine de Kafe'ye gitmesini, babasinin iktidara geldik-
ten sonra oraya yonelmesine ve orada olusan muhalefet hareketlerine baglar. Demircan, Ka-
fe'nin Emeviler doneminde 6nemli muhalefet merkezlerinden birisi oldugunu ve bu muha-
lif hareketlerin de Ehl-i Beyt taraftar: olduklarimi vurgular. Zaten Kafe disginda Hz. Hiiseyine
siyasi ve askeri yonden destek verecek bagka bir sehrin o dénemde bulunmadigini savunur
(s. 170). Hz. Hiiseyin tiim nasihatlere ragmen yanina Ehl-i Beyt'ini de alarak Kafe'ye gitmeye
karar vermis, yolda karsilastig1 sair Ferazdak kendisine “Insanlarin gonlii seninle fakat kilig-
lart Ummeyye Ogullariyla beraberdir. Zafer Allah katindadir. Allah yarattiklarina diledigini
yapar” demisti. Bu cevap, i¢inde bulundugu durumu 6zetlemektedir. Yasanan hadiseleri ak-
taran yazar, Hz. Hiiseyin'in ibadetlere ¢ok diiskiin oldugu, cok comert oldugu, bolca infakta
bulundugunu ve Hz. Hiiseyin'in kardesine gore sert mizagli oldugunu, inandig: seylerden
asla taviz vermedigini belirtir.

Demircan, Kerbela olayinin Emevilere karsi diizenlenen isyanlarda ¢ok 6nemli oldu-
gunu soyler. Ona gore Hz. Hiiseyine kars: yapilan bu hareket, Hz. Ali taraftarlarinin saflarini
siklagtirmis ve zihinlerdeki teseyyt' fikrini gelistirmistir. Bagka bir ifadeyle soylemek gere-
kirse yazar, Kerbela olayinin “Siilik atesinin parlamasina ¢ok biiyiik oranda sebep oldugunu
belirtir (s. 243). Kerbela olayimndan sonra Hicaz bolgesindeki muhalefet hareketleri kisa sii-
rede su yliziine ¢ikmisti. Bu bélgede Abdullah b. Hanzale ile Abdullah b. ez-Ziibeyr’in is-
yanlarinin goériildiigtinden bahseden yazar, bu iki isyanin aslinda Hz. Hiiseyin'in intikamini
almak i¢in degil, iktidar: ele gegirmek i¢in ¢iktig1 tespitini yapar (s. 244). Yazar daha sonra
meydana gelen Harre olaylar1 sirasinda $Samlilarin Medine’ye girdikten sonra birtakim tas-
kinliklarda bulunduklarin: fakat biitiin bunlarin rivayetlerde abartildiginin da altini gizer.
Medinede baslayan bu olaylarin, o sirada Mekkede bulunan ve daha sonra Hicaz halkinin
kendisine halife olarak biat edecegi Ibnii’z-Ziibeyr ile baglantili hale getirildiginin ileri sii-
rildiigiinii de hatirlatir.
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Yazara gore, Ibnii’z-Ziibeyr'in muhalefetteki konumu Hz. Hiiseyin 6ldiiriiliince giiclen-
mistir. Yezid bir ordu géndererek bu muhalefet hareketini bastirmak istemis; Mekke kugatil-
mis, kusatma sirasinda Kébe manciniklarla doviilmiis, atilan yagli parcalarla Kabede yangin
¢ikmugtir. Ibnii’z-Ziibeyr kusatmanin kaldirilmasindan sonra Kabeyi yeniden tamir ettir-
mistir. Yazar, [bnii’z-Ziibeyr'in Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriilmesi olayin1 Yezid’in iktidarina kargt
kullandig: tespitini yapar. Demircan’in daha sonra degindigi iki hareket, Hz. Hiiseyin'in in-
tikamini almak i¢in miicadele etmistir. Onun miicadelesini bayraklastirarak Ehl-i beyt ta-
raftarlarinin destegiyle hareket edenler, Tevvabtin hareketi ve Muhtar es-Sekafi hareketidir.
Tevvabtin, Hz. Hiiseyin'i Kerbeldda yalniz birakanlarin pigsmanlik ve intikam duygular: iize-
rine kurulmus bir harekettir. Muhtar es-Sekafinin Kafe'ye hakim olduktan sonra Hz. Hiise-
yin'in katilleri olarak kabul edilen, Omer b. Sa'd b. Ebi Vakkas, oglu Hafa b. Omer’i, $emir b.
Zil-Cevseni, Havli b. Yezid’i ve daha sonra Ubeydullah b. Ziyad dldiirdiigiinii anlatir. Bu-
rada dikkati ¢eken husus, her toplumsal hareketin baska bir hareketin baslangic1 ya da sonu-
cunu olarak varlik buldugudur.

Yazar, Muhtarin Hz. Hiiseyin'in 6liimiine karisan herkesi 6ldiirdiigiinii, oliim korku-
suyla kacip kurtulanlarin da evlerini yiktirdigini, béylece Hz. Hiiseyine yapilan zulme, ona
benzer bir zuliimle kargilik verdigini ele alir. Ayrica taassup ve kinin her zaman insani yan-
liglara stiritklemeye, haksizlik yapmaya acik héle getirdigini belirtir (s. 255). Demircan, Hz.
Hiiseyin'in 6ldiiriilmesinden sonra tedaviile giren rivayetlerde abartilara ve olagan durum-
larin disina ¢ikan anlatimlara ¢ok rastlanildigini 6rneklerini vererek 6zellikle vurgular. Hz.
Hiiseyin'in baginin gomiildigi yer konusundaki rivayetlerin hepsini tek tek inceledikten
sonra baginin San’a gotiiriilerek defnedilmis olabilecegi diigiincesinde oldugunu ifade eder
(s.268).

Yazar, Hz Hiiseyin'in iktidara ge¢mek i¢in ayaklandigini savunur ve bu iddiasini1 Hz. Hii-
seyin'in konugmalarinda onun, hilafet konusunda kendilerinin daha ¢ok hak sahibi oldukla-
rin1 soyledigini aktararak temellendirir. Yazar, Hz. Hiiseyin'in ilahi iradeye bagli oldugunu,
bu yilizden inanci, ameli, takvasi, yani bu iigliiniin olusturdugu sahsiyetinin de Yezide biatin
engelledigi goriisiindedir. Ayrica Yezid’in yagaminin Islami esaslara uymadi1 i¢in yonetici-
lik yapamayacag: fikrinde olmasinin kendisini bu tavra ittigini belirtir. Yazar, Yezid hakkin-
daki baz1 asir1 olumsuz rivayetlerin, Emevilere dismanligin sistematik hale geldigi bir do-
nemde sekillendiginin unutulmamasi uyarisini yapar (s. 271).

Demircan, veliahtlik sisteminin Hz. Hiiseyin'in Yezide biat etmemesinin en 6nemli ge-
rekgesi olduguna dikkat ¢eker. Hz. Hitseyin'in 6liimiinden Yezid’in sorumlu tutulup tutula-
mayacagl konusunu, gelen rivayetler neticesinde ayr1 bir baslik altinda inceleyen yazar (s.
277), Welhausen'in suglu bulma konusundaki tavrinin agik oldugunu, Hz. Hiiseyin'in 6ldi-
riilmesi olayini cinayet olarak kabul edersek asil suglunun Yezid oldugunun agik oldugunu
soyledigini aktarir. Ciinkii gérevlileri oraya o géndermistir. Ibn Teymiyye’nin Yezid'in olay-
larda distiine diiseni yapmadig1 ve sonug odakli kazanim elde ettigi yoniindeki goriislerini de
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aktarir. {zzet Derveze'nin Yezid’in Hz. Hiiseyin'in katlinden sorumlu tutulamayacag gorii-
stinti savundugunu da bildirir. Derveze'ye gore Yezid, hatta valisi ve valinin gorevlendirdigi
komutanlar Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriilmesi sebebiyle sorumlu degildir (s. 280 vd.). Derveze'ye
gore bu ac1 olayin sebebi bizzat Hz. Hiiseyindir. Kendisi bir¢ok kisi tarafindan Kafe'ye git-
memesi ve isyan etmemesi i¢in uyarilmistir. Fakat o biitiin bu uyarilar1 dinlememistir. Geri
donme imkani oldugu halde donmeyerek savasmayi se¢mistir. Yazara gore Derveze Hz. Hii-
seyin’in ailesine yapilan kétii muameleyi de kabul etmemektedir. Biitiin bu rivayetleri ver-
dikten sonra yazar, netice olarak eylemi yapma sorumlulugunu emri veren Ubeydullah b.
Ziyad ve emri uygulayanin Omer b. Sa'd’a ait oldugunu, ancak bagtaki idareci olarak Yezid'in
sorumlu tutulacag: fikrini savunur. Ayrica kilici sallayan ile emri verenin sorumlulugunun
ayni olmayacagini da soyler. Yezid'in olay yerinde olmamasinin onun masum oldugunu ka-
nitlamayacagini belirtir. Ciinkii idareciler memurlarinin icraatlarini paylasmak zorundadir-
lar (s. 285). Yazar, Hz. Hiiseyin'in Islam hukukuna gore isyan etme durumunu sorgulamis ve
alimlerin goriislerine yer vererek konuya agiklik getirmeye ¢alismustir. Bu goriislerin ardin-
dan Hz. Hiiseyin'in tebaanin iktidar karsisinda rahatsizligini dile getiren biri oldugunu ve
asi olmadigini savunan yazar, Hz. Hiseyin'in 6ldiiriilmesi olaymin sonucunu, Emevi Devle-
tinin yikiliginin baglangici olarak goriir.

Kitabin Ekler kisminda, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyinden bahseden hadisler ve Kerbeldda
Hz. Hiiseyin'in ailesinde o6ldiiriilenlerin isimleri sunulmakta ve kitap tamamlanmaktadir.
Bilgilerin konuya yakin eserlerden alinmasi, kitaba hem derinlik hem de zenginlik katmigtir.
Yazar bu eserle [slam tarihinin birinci asrinda arka arkaya gelen ve Miisliimanlarin hayatla-
rinda derin izler birakan hatta etkisi giiniimiize kadar ulasmis olaylarin aydinlatilmast i¢in
caba sarf etmis; olaylar1 donemine gore, tarihgi goziiyle degerlendirerek son derece akici bir
tslupla, bilimsel ancak sikic1 olmayan bir dille ele almistir. Eser ge¢miste meydana gelen ve
tarihi degeri olan hadiseleri, geri planlarini ve igcinde gelistigi sartlari géz ardi ederek deger-
lendirmemek gerektigini gostermek agisindan da basarilidir.
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