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Edebiyat insan ruhunu, hayatini konu alir ve buradan beslenir. Yasanan gelismeler onda iz birakir.
Edebiyat {izerinden ¢ag1, insanoglunun ruh diinyasini tahlil etmek miimkiindiir. S6z konusu tahlil
esnasinda diger disiplinlerden faydalanip degisik yontemler kullanilabilir. Sosyal bilimlerin
eklektik, disiplinler arasi igbirligine miisait yapisi buna firsat saglar. Bu bakimdan edebiyata katki
saglayacak alanlardan biri de psikanalizdir. Psikanaliz de tipki edebiyat gibi insan hayatina
yakindan bakar. Ruhla ve ruhun sikintilari ile ilgilenir.

Edebiyat ve psikanalizin miigterek mesaisi sanat eserini, sanat¢inin i¢ diinyasint ve cagin
kosullarimi kavramak icin yeni bir perspektif sunacak nitelige haizdir; zira konulari, malzemeleri,
kendine has 6zellikleri ve yorum imkanlari ile bu iki sahanin birbirine yakin, birbirini tamamlayan
hatta i¢ i¢e gegen taraflari fazladir. Dolayisiyla edebiyat ve psikanaliz {izerine yogunlagmak insani
ve sanatt farkli renklerin 151k tonlari altinda miisahede etmek ve anlamak bakimindan yararli
olacaktir. Makale, psikanalizin bir kuram olarak edebiyata getirdiklerini ve edebiyatin bundan
istifadesini ele almay1 amaglamaktadir.

Makalenin ilk kisminda, edebiyat ve edebiyata yardimci disiplinler kisaca ele alinmis, ikinci
kisminda kavram ve ogreti olarak psikanalizin ne oldugu anlatilmistir. Psikanalizin tarihgesine,
gelisim siirecine deginilmistir. Son olarak edebiyat ve psikanaliz iligkisi {izerinde durulmustur.
Karsiliklt olarak birbirini besleyen bu iki disiplinin iliskisine ve psikanalizin edebiyat
arastirmalarina katkisina dikkat ¢ekilmistir.
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Literature focuses on the human soul and human life and nourishes from there. Developments leave
a mark on it. It is possible to analyze the spiritual world of human and his age through the
literature. Different methods can be used during the analysis in order to benefit from other
disciplines. The eclectic, interdisciplinary collaboration of social sciences provides this
opportunity. In this respect psychoanalysis is one of the areas that will contribute to the literature.
Psychoanalysis also has a close look at human life like literature. It concerns with soul and spiritual
depression.

Joint efforts of literature and psychoanalysis have qualifications to offer a new perspective to
understand the artwork, artist's inner world and the conditions of his age; forasmuch
complementary sides of these two sites are close to each other and even more intertwined.
Therefore, concentrating on literature and psychoanalysis will be beneficial for the understanding
of human and art and observing them under the light shades of different colours. The article aims to
address psychoanalysis as a theory that brought to literature and the benefits that literature utilized.
In the first part of the article, the disciplines that helped literature and literature are discussed
briefly, and in the second part, what is psychoanalysis as a concept and doctrine are explained. The
history of psychoanalysis and its development process are mentioned. Finally, the relationship
between literature and psychoanalysis is emphasized. Attention is drawn to the relationship
between these two disciplines that feed each other and the contribution of psychoanalysis to
literature researches.
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Edebiyat ve Psikanaliz Uzerine

GIiRIS

Edebi eser okuyucu, yazar ve toplum liggeninde dikkate sayan bir veri nesnesidir. Boylesine
¢ok yonlii sanat eserini incelemeye yardim edecek disiplinlerden ve kuramlardan haberdar olmak
gereklidir. Her eserin kokeninde liretme, yeni bir olusum meydana getirme motivasyonu yattigindan,
sunulan eserde goz ard1 edilemeyecek psikoloji faktorii vardir. S6z konusu faktér ¢ok boyutludur. ilki
eserin somutlasmas1 6ncesinde yasanan zihni plana yéneliktir. Ikinci boyut, eserin kendisinde temalar,
duygular, diisiinceler, olay orgiisii ve kahramanlarla cisimlesen psikolojidir. Eserin okuyucuda
meydana getirdigi psikoloji ise bir diger tarafi teskil eder. Tiim bunlar1 anlayip incelemede edebiyata
en ¢ok fayda saglayacak olan dal psikanalizdir.

Ister nesir ister nazim olsun, edebi eserde tespit edilen ancak layikiyla anlagilmayan, fark
edilen ancak anlamlandirilmakta giigliik ¢ekilen veyahut goériilmeyen ancak sezilen unsurlart miimkiin
mertebe insicamli sekilde agiklayabilecek bir diisiince ekseni gelistiren psikanaliz, son dénemde
edebiyat arastirmalarinda kendisine basvurulma sikligi gittikge artan bir yardimci disiplin olarak
dikkat cekmektedir. Psikanalizin mahiyetine temas etmeden evvel edebiyat hakkinda kisa, genel bir
deginide bulunarak onun hangi disiplinlerle igbirligi i¢inde oldugundan s6z etmek yerinde olacaktir.

Edebiyat ve Edebiyata Yardimci Disiplinler

Edebiyatin ¢ok kez tanimi yapilmis ve onun ne manaya geldigi {lizerine yorumlarda
bulunulmustur. En yaygin goriislerden biri, edebiyatin bir giizel sanat dali oldugudur. Unlii Alman
filozofu Hegel, giizel sanatlan ¢esitli gruplar halinde simiflandirarak edebiyati, s6z sanati olarak tarif
eder. Bundan da okuyanda estetik heyecan, haz uyandiran yetkin nitelikteki yazilar kastedilir. Boylece
edebi eser denildiginde, “edebiyat sanatinin biinyesinde olusan, sanatgi — muhatap iliskisini dogrudan
dogruya kuran ve malzemesi kelimeler olan sanat eseri” anlasilmaktadir (Onal, 1999: 22-31).

Edebiyat ayn1 zamanda akademik 6zellik tasiyarak arastirma ve 6grenme faaliyetleri igeren bir
bilim olarak goriilir. Bu bilimin hangi yontemleri kullandigi, neye yaradigi, islevleri sdyle
anlatilmustir:

“FEdebiyat, yeri geldikce, fen bilimlerinin (analiz ve sentez gibi) metotlarimi da dikkate alir;
ayrica, hem alet ilimlerinin hem de sosyal bilimlerin metot ve tekniklerini kullanir. Karsilastigi edebi
eserlere gore yeni teknikler belirler, edebi eserleri birbirine gore degerlendirir; ¢agi, nesli ve tiirii
icindeki yerini inceler, edebiyatin konusunu, amacni, fonksiyonunu, mahiyetini, teknigini ve bunlara
benzer Ozelliklerini arasturwr; verileri tetkik eder, geneller, ozellestirir, istisnai kurallar olusturur;
bazen kurallardan uzaklasir, kimi zaman bir sonuca baglamaya ¢alisir ve bir obje olarak kabul ettigi
edebi eseri anlamaya ve anlatmaya yonelir.” (Onal, 1999: 56-57).

Edebiyat biliminin dallar1 vardir: Edebiyat teorisi, edebiyat tarihi, edebi tenkit, edebiyat
sosyolojisi, edebiyat egitimi... Bunlarm ilki olan edebiyat teorisi genis bir alan teskil eder ve saha
calismalarinin yiiriitilmesine kilavuzluk eder. “Edebiyat teorisi, edebiyatin tanumini, konusunu,
alamini, sinwrlarini; orijinal bir tanima ulasmis her edebi terimi ve onun kavramsal boyutunu; edebiyat
sanati ve edebiyat bilimi icinde kullanilan biitiin metotlari; edebiyat sahasimin baska sahalar ile olan
ilgilerini; edebiyatin hayata transfere edilebilecek biitiin zeminlerini; edebi bilgileri; tiir ve sekil
konularmi; edebi sanatlary, bunlara ait her tiirlii terim, tamm ve bakis a¢ilarmi; edebiyata dit her
tiirlii nicin ve nasil sorularin inceler.” (Onal, 1999: 67).

Sunduklar1 farkli bakis agilart ile edebiyatin ne oldugunu cevaplamaya calisan edebiyat
kuramlari, onun giizel, kurmaca ve yoruma agik olduguna odaklanir. Edebiyatin insani, toplumu,
hayati nihayetinde hakikati kavramaya yaradigini; insanoglunu egittigini, olgunlastirdigini kendi
cergevelerinden agiklarlar (Aytag, 2005: 11).
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Edebiyata dair olan bu kapsamdaki teorik bilgiler ¢ok fazladir ve teferruati ile nakletmeye
ihtiya¢ yoktur. Edebiyatin dogusu, mahiyeti, ne ise yarayip hangi amaca hizmet edecegi, edebiyat
gelenegi vs. gibi meseleler hakkinda asirlar icerisinde muhtelif goriisler ileri siiriilmiistiir ve rahatlikla
ulagilabilecek ¢ok sayida kaynak vardir. Edebiyat bahsinde belirtilecek 6nemli bir nokta ise onun tim
bu yorumlarin 6tesine tasan bir tarafi oldugudur. Edebiyat, insan ruhu ile iliskilidir, stirekli onunla
temas hédlindedir. Ruh ise askindir. Verili sinirin 6tesine gegebilir, kendisine bigilenden yiiksege
ulagabilir, ongoriilen bilincin {istiine ¢ikabilir. Bu yiizden edebiyatta askin bir yon bulunur. Onu
incelemek, zengin goriislerle amaglarina boyut katmak i¢in baska disiplinlerden fayda saglanabilir.

Edebiyat bir bilim ve sanat dali olarak ona destek verecek ve siirlari geligtirecek verimleri
kendisine mal etmelidir. Nitekim edebiyat baska bilimleri besledigi gibi kendisi de baska bilimlerle
beslenir. Teoloji, siyaset bilimi, iktisat, sosyoloji, tarih, antropoloji, etnoloji gibi disiplinler edebiyat
¢aligmalarina yardimei olur. Yine felsefe, gostergebilim, psikoloji gibi disiplinler ona dogrudan boyut
katarak edebiyat aragtirmalarina ivme kazandirir. Istatistigi, arkeolojiyi, sanat tarihini kisaca pek ¢ok
bilgi alanin1 buna eklemek miimkiindiir. Tiim bu sayilan bilim dallar1 edebiyat kuramlar1 gelistirmede,
edebiyat tarihini yazmada, edebi tenkitte fayda saglar.

Bu dogrultuda, su goriisii dile getirmek miimkiindjir:

Bilimleri mutlak smirlara hapsetmek, onlar1 yenilik getirmekten men etmek demektir. Ornegin
psikanalizi sadece psikanaliz olarak kendi bolgesinde kalmaya zorlamak, drtinleri ile adeta insan
ruhunun laboratuvari ve vitrini gibi olan edebiyatin yogurucu bir hamleden mahrum kalmasi demek
olacaktir. Bu da yeni bir perspektiften, yeni yaklasim tarzlarindan, inceleme ydntemlerinden,
tezlerden, antitezlerden, daha once dile getirilmemis yorumlardan olmaktir. Halbuki 6zellikle sosyal
bilimler sahasi her daim tazelik i¢inde olmalidir. Bu dogrultuda denebilir ki edebiyat da tarih, felsefe,
psikoloji, sosyoloji gibi yon verici ve zenginlestirici disiplinlerden uzaklastik¢a daha yavan, daha igine
kapanik, daha az renkli olacaktir.

Psikanaliz

Kavram ve Ogreti

Psikanaliz, kurucu babasmin da anadili olan Almancada, “ruhla analiz” demektir. Coklarmin
zannettigi gibi “ruhun analizi” anlamina gelmez. Dolayisiyla kavramdan yola ¢ikarak psikanalistin
iistlendigi gérevin mahiyeti ve hassasiyeti anlasilabilir. Hastaya ise psikanalitik literatiirde “analizan”
denir. Analizan, Fransizca bir kelimedir ve analiz eden demektir; analiz olan degil. Burada miihim bir
niians yatar. Aslinda hasta, kendi ge¢cmisine yeniden donerek yorum yapan, analiz eden kisidir.
Psikanalist hastaya analiz esnasinda tecriibe ve ongoriileri ile ¢ok titiz bir sekilde refakat eder (Habip,
2012: 22).

Psikanaliz teorisi ve pratigi ile esasen meshur Avusturyali nérolog Sigmund Freud’un ortaya
koyduklarma dayanir. O, 19. asrin meshur Fransiz nérologu Charcot’un hipnoz yontemi ile
Avusturyali bir hekim olan Josef Breuer’in "katarsis” adiyla bilinen yonteminden etkilenmistir. Freud
tecriibelerden yola ¢ikarak hipnotik telkini, psikanalizin kullanisli kavramlarindan biri olan serbest
cagrisima doniistliriir. Bu yontemle bilingaltin1 harekete gecirir. Hastanin hatiralarini, bastirilmis ig
tepkilerini agiga vurmasini saglar. Boylece ruhta diigiim olan o ana geri donerek, diigiimii ¢ozer ve
bilingaltinda yer eden sorunun tekrar bas gostermesinin oniine geger.

Hasta, istenmeyen ¢agrisim ya da hatiralar dile getirmemek icin direnirse, meselenin tezahiirii
de sekil degistirebilir zira Freud’un ifadesi ile “Ruhsal malzemeler kilik degistirebilir.” Direnis ne
kadar biiyiikse bu malzemelerin sembolik bigimde dile getirilisi o denli degisik ve gesitliligi de o denli
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fazla olur. Psikanalist, sozlerde gomiilii olan anlami kesfeden kimsedir. Freud, bilingaltinda yatan ruha
ait malzemeyi, bir maden yatag1 gibi degerlendirerek verileri yorumlar. Bu malzemeler ¢ok ¢esitlidir:

Riiyalar, amagsiz tavirlar, takintilar, sinire bagh tikler, tekrarlar, dil stirgmeleri (parapsaxis),
afallamalar, hataya diismeler... Psikanaliz tiim bunlar {izerine yogunlasir ve sinir hastaliklarimin bazi
tiplerini (nevrozlarr) psikolojik bir teknikle iyilestirmeye ugrasan tibbi bir metottur (Freud, 1996: 59).
Psikanaliz tedavisinin maksadi, ruhi sikintilari olan kiginin yasam kalitesini tekrar elde etmesini
saglamaktir. Hasta tipki diger saglikli bireyler gibi hayattan ve yaptig1 isten zevk alacak sekilde moral
giicline, ¢evresi ile uyumlu normal bir ruh héaline kavugmalidir.

Psikanalize gore insan davraniglari tesadiifi degildir. Ruhi sebeplere dayanir. Rastgele oldugu
izlenimi veren davranmiglarin, siradan oldugu zannedilen riiyalarm, anlam verilemeyen ofke
ndbetlerinin, giiliip gegilen dil siirgmelerinin, gaflarin vs. esasen psikopatolojik bir kirilmanin tezahiirii
olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Béyle bir biling yarilmasi esnasinda kisinin zihninde ne varsa ortaya
saciliverir (Freud, 2004: 85). Bu da duruma gore kendine bir kilif bulur. Bazen tepki iceren bir
davranis, bazen bir rilya, bazen de giiliing veya yerine gore kiiciik diisiiriicli bir telaffuz hatas1 olabilir.
Freud psikanalizle kisinin i¢ diinyasindaki ¢atigmalarin giderilebilecegini ve bdylece bilincin ding ve
ahenkli igleyerek, i¢ huzurun temin edilebilecegini diisliniir. Ruhtaki yaralar1 gidermek i¢in en etkili
arag ise s0z yani hipnotik telkindir. Psikanalize dair konferanslarinin birinde soyle der:

“Bundan boyle sozlerde sakli bUyQ yii de anlamaktayiz. Soz, bir insanmin baskasini etkilemede
basvurdugu en onemli ¢are, soylendigi kimsede ruhsal degisikliklere yol a¢ma bakimindan esi
bulunmaz bir aractir; dolayisiyla, sozlerdeki biiyiiden yararlamilarak hastalik belirtilerinin, hele

bunlar arasinda ruhsal nedene dayananlarin giderilebilecegi savinda yadirganacak bir taraf yoktur.”
(Freud, 1996: 44).

Telkinin temel ve ehemmiyetli bir husus oldugunu, 6gretisinin kokenine yerlestirmis olan
Freud, insan zihnini topografik bi¢imde; yani bolimlere ayirarak inceler. Biling 6ncesi, biling ve
bilingdist seklinde bir tasnifte bulunur. Topografik varsayiminin yeterli olmadigi durumlarda ise yine
onu reddetmeden yapisal varsayimimi devreye sokar. Buna gore zihin bir aygittir ve id, €go, sliperego
parcalarindan olusur.

Id, libido denen enerjinin kaynagi, orgiitlenmemis ve ilkel kisimdir. Bu kisimda haz ve doyum
esastir. Burada gerceklik ilkesine aldiris edilmez ve biling dis1 kurallar1 gegerlidir. Ego, id’den gelen
durttlerle gercekler arasinda diizenli bir iliski kurar. Burada aklilestirme, mantik kurallari esas
aliarak id’le dig diinya arasinda uyum saglanir. Ego ayrica siiperego ile de uyumu saglayan bir denge
ve denetim mekanizmasidir. Egoda hem biling hem de biling dis1 boliimleri vardir. Siiperego bireyin
icsellestirdigi degerlerle olusan kisimdir. Buna iist benlik de denilir (Alper, 2012: 19-20).

Freud’un topografik ve yapisal zihin bdliimlendirmeleri, sonraki kusaklarin da degismeyen
modelini teskil eder. Boylece psikanaliz goriisliniin bir temellendirmesi yapilir. Mamafih insan
yasaminin ilk dénemleri de oral, anal, fallik gibi bolimlendirmelere ayrilir. Cocuktaki cinsi hislerin,
anneye olan ilgi ve bagimhiligin, babaya karsi gelistirilen tavrin, mezkGr donemlerle birlikte
diisiiniildiigiinde, insan iizerinde etkili oldugu varsayimini 6ne siiren Freud, ebeveynin ve cinsi
giidiilerin yasantidaki belirleyiciliginde 1srarcidir. S6z konusu fikirlerini, ¢ok bilinen mitolojik bir
hikayeye dayandirarak, Odip kompleksi diye adlandirilan ¢arpici bir benzetme ile agiklar. Kisiligin
¢ocukluktan itibaren olustugunu ve tatmin edilemeyen isteklerin ileride sorunlara (nevroza) yol
acacagl gorusiinii savunur. Psikanalizin nevrozlara dair olan dgretisi ii¢ esasa dayanir:
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Cinsi giidiiler onemlidir. Arzular ahlak dis1 olup olmadigina gore degerlendirilerek ahlak disi
olanlar igsel bir sansiir mekanizmasiyla bilingdigina itilir. Son olarak zihni sinir rahatsizligi olanla
(nevrozlu ile) hekimi arasindaki aktarimla nevrotik sorun diizeltilmeye ¢aligilir (Freud, 1996: 108).

Bu o6gretide, savunma mekanizmalar1 seklinde ifade edilen igsel tedbirler biitiiniiniin mithim
bir yeri vardir. Bunlar kisiligin biitiinliigiinii, sayginligin1 korumak maksadiyla gelistirilmis 6nleyici
hamleler olarak diisiiniilebilir. Ozdesim kurma, bastirma, psikanalizin sanata dair gériislerinde sikca
ifade ettigi yiiceltme bunlardan bazilaridir. Zikredilenler arasindan bilhassa bastirma, psikanalitik
kuramin belirli sorunlara 151k tutarken sikca bagvurdugu anahtar bir kavramdir. Bastirma bir ¢esit
gilidiilenmis unutmadir. Sakinilan hususlarin bilingdigina itimi, bastirma olarak nitelenir. Bastirilmig
olan duygu, diisiince, hayal ve hatiralar farkli bicimde su {iistiine ¢ikar: Riiyalar, disaridan bakildiginda
anlamsiz oldugu diisiiniilen takintilar, itiraflar vs. Ancak bastirilmig olanlarin en fazla kendisini
gosterdigi yerlerden biri olan riiyalara ayrica deginmek gerekir.

Bilincin ve bilingdiginin belli kosullar1 olusturmasi, rilyaya zemin hazirlar. Giindelik hayatta
sosyal normlar etkilidir. Bu yuzden bireyler otosansir uygular. Uykuda iken baski odaklar1 adeta
askiya alinir. Derinlere itilmig travmatik hadiseler, kabahatler, sucluluk duygulari, agiklanmaktan
kacginilmis fikirler, ima dahi edilmemis istekler, bastirilan heyecanlar dogrudan yahut kilik degistirerek
rilyalar1 sekillendirebilir. Riiya Freud'a gore “bir istegin gerceklesmesidir” ve ruhun ¢dziimlenmesi
acisindan onem arz eder. Riiyalarin yorumlanmasinin Freud ve takipgilerinin hi¢ vazgegmedigi bir
ugras ve terapotik argiiman olarak degerlendirilmesi, bunun nasil bir psikanalitik gelenek oldugunun
gostergesidir.

Freud gorislerini kuram héaline getirmek i¢in ¢ok ugragmistir. Yukarida Ozetlenen zihin
modelleri, kisiligin olusumunu agiklayan (oral, anal, fallik vs.) evreler, Odip kompleksi, libidoyu
aciklayan i¢giidii kuramui (eros) gibi belli bir zemine oturttugu fikirleri ile psikanaliz 6gretisini ortaya
koyarak genel cerceveyi ¢izmistir. Freud kok tezlerinden vazgegmemistir. Bunlarin en 6nemlisi ise
libido dedigi, cinsi enerji iizerine olan fikirleridir.

Cinsi enerjinin yerinde kullanilamayarak siirekli artmas1 halinde, insan hayatinda
olumsuzluklar yasanir. Libidonal isteklerin yeterince doyurulamamasi, fiziki ve ruhi sorunlara elverigli
bir biinyeye zemin hazirlar. Cinsi teshire, saldirganliga maruz kalmak, iggiidiilerin bastirilmas,
duygularda yasanan tatminsizlik nevrotik kisiligi olusturan niivelerdir. Freud takintilarin,
saldirganligin, davraniglardaki kimi tuhafliklarin izahin1 yaparken biiylik 6lciide kendisinin ortaya
koydugu bu kurama dayanir.

Freud’un hayatinin sonuna dogru gelistirdigi Oliim iggiidiisii (thanatos) ise psikanalitik
dgretiye yaptig1 son ilavedir. Oliim icgiidiisii, insanoglunun kendine ya da baskalarmna dair yol actig1
tahribati anlatmak igin ortaya konmus bir kuramdir. Yasam i¢giidiisii libidoya, 6liim i¢giidiisii yasam
oncesi evreye donme egiliminin yol a¢tig1 gerilim enerjisine odaklidir. Tarih boyunca saldirganlik ve
yikim pesinde olma meylinin hi¢ sona ermedigini gozlemleyen Freud, bilingdisina atilmig 6lim
icgiidiilerinin i¢ten disa yansimasi nedeniyle barbarliklarin yagandigini savunur.

Yukaridan beri nakledilen goriisler, psikanalizin hem ilk evresini hem de ana hatlari ile temel
Ogretisini olusturur.

Gelisim ve Tarihge

Psikanaliz bilim g¢evrelerinde ilk kez boy gosterdiginde, yogun bir tepki ile karsilagsmustir.
Freud’un ogretisinin merkezinde yer alan cinsiyet duygusu ve ruhi sikintilarin izahina yonelirken

devamli bu duyguya miiracaat edilmesi, tepkilerin en bagta gelen sebebidir. Psikanalize giris taslarini
doseyen yazi ve konferanslar, soguk spekiilasyonlar olarak degerlendirilmis; 6nce Freud’un bulundugu
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Viyana’da ciddi bir tenkit riizgdr1 esmis, ardindan bu riizgdrin “yeni diinya”ya kadar uzandig
miisahede edilmisgtir. ABD gibi bilimsel spekiilasyonlarin miisterisinin bol oldugu bir akademik
hinterlantta bile bu goriisler olumlu karsilanmamustir.

Dogusundan bugiine kadar psikanaliz {izerine siiren tartigmalar sona ermis degildir.
Psikanalizin bir bilim olup olmadig1 meselesi ¢ok¢a konusulmus; bilim olmadig1 kanaatini tagiyanlar,
onun bilingalti, bilingdisi, ritya gibi somut ve nesnel dlgiilere vurulamayan kavramlarla bir paradigma
insasina kalkismasini dogru bulmadiklarini ifade etmiglerdir.

Bu goriislere ragmen psikanalizin kendine ait terimleri, géndergeleri, pratikleri, deneyimleri
oldugu goz ard1 edilemez. Kiiltiirel, antropolojik, psikolojik ¢6ziimlemeler yapmada kullamshdir. Ise
yarayan Onermeler sunan ¢ok yonlii bir 6gretidir. Psikanalizin bilim dairesinde sayilmasina mani tegkil
eden ana sebep, bilimin pozitivist ilkelerce tayin edilen bir is olmasidir. Evvela psikanaliz istiine
caligmalarin basladig1 zaman diliminin 19. asrin ikinci yaris1 oldugu hatira gelmelidir. Bu dénemde
pozitivizm kendi kaidelerini tim bilim mahfillerine dayatmis ve hiikiimranhigini ilan etmis
durumdadir. Pozitivizm maddeyi esas alir. Deney tecriibesine dayanir. Nesnel, somut sonuglara dair
konusur. Bu sonuglardan genellemelerde bulunarak kurallar koyar. Ruh gibi mechul, lizerinde 6lgiim
cihazlar1 ve laboratuvar tiipleri kullanilamayacak bir konu hakkinda yapilan ¢alismalar1 kabullenmesi
elbette zordur (Emre, 2005).

Ne var ki zaman, psikanalizin lehine isler. Ruh bilimin ger¢ekten var oldugu, bunun
biiyiiciiliik yahut gozbagciligi olmadigi, dolayli yollar ve farkli cinsten bir tecriibe ile sonuglara
ulastigi uzun yillar boyunca izah edilir. Kanitlayici 6rnek vakalar sunulur. Bilingalti denilen esrarengiz
ruh katmaninim matematik kaideleri gibi kesinlik ve nesnellik iginde degerlendirilemeyecegi, bilingalti
tizerinde yapilacak arastirmalarda pozitivist metotlarin biiylik oranda garesiz kaldigi ve ise yaramadigi
aciklanir. Freud’un ardindan psikanaliz, genis ¢evrelerin odaklandig1 bir sahaya doniisiir. Bu yapiya
har¢ tasiyanlar, zaman igerisinde, klasik psikanalizin yetersiz kaldig1 taraflar1 fark eder, sorunlarin
giderilmesine fayda saglayacak yeni bakig agilar1 gelistirir. Psikanalize degisik boyutlar katilir. Elbette
bunlar1 gergeklestirirken goriis farkliliklar1 olmus; birbiriyle uyusmayan perspektifler zaman zaman
yol ayriliklarmi da beraberinde getirmistir. Ilki 1911°de Alfred Adler’le yasanur.

Adler psikanalize ¢evre kavramini getirir. Freud’un daha once dile getirmedigi sekilde,
¢evrenin kisiligin gelisimine olan tesirini anlatir. O, kisiligin izahinda, id’in diirtiileri yerine, ¢evre
faktoriiniin oncelikli olmasi gerektigine kanidir. Hipnoza deger vermez. Selefinin riiya yorumlarinin
ilmi olmadigin1 disiiniir. Odip kompleksine mesafelidir. (Adler, 2012: 99-130). Bu bakimdan da
Freud’dan ayrilir. Goriigleri bireysel psikoloji olarak adlandirilan bir ekolii olugturur.

Adler’in ardindan 1914’te de Carl Gustav Jung ile Sigmund Freud arasindaki iligkiler kopar.
Ikili arasinda yasanan ayrilik, psikanalitik 6gretinin temeline yonelik fikirlerinin uyusmazhigindan
kaynaklanir. Jung, Freud’un psikanaliz mantiginin, indirgeyen ve siglastiran bir yapida oldugunu
diisiiniir ve vakalara yaklasim bigimini elestirir. Freud’un libido merkezli fikirlerini kabul etmek
yerine, kendi kavramlar ile olusturdugu baska bir yorumu tercih eder. Kolektif (ortak) bilingdis1 ve
arketip kavramlarini ortaya atarak ruhi dalgalanmalari, gesitli tavirlarin altinda yatan nedenleri kendi
kuramina gore agiklar. Kolektif bilin¢disi, Freud’un ileri siirdiigii bilingdis1 kavramina Jung’un yaptigi
bir ilavedir. O, insanin bilingdiginda ortak bir kiiltiirel mirasin seyyal kodlar1 oldugu kanaatindedir.
Bilingdisinin bu kismi, her insanda kolektiftir. Kiiltiirlerde motiflerin, benzer mitolojik hikayelerin,
miisterek arketiplerin izahi, iste bu kolektif bilingdisi ile yapilir:

“Kisisel bilingdis1 bireyin yasamindan kaynaklanan, unutulmus, bastirilmis, yadsinmis ve
bilingdisi yoluyla algilanmis seyleri kapsar; ortak bilingdisi ise insanoglunun tarih ¢aglarina,
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toplumlara, rklara bakmaksizin, ta diinyanin kurulusundan beri evrensel durumlara karsi gosterdigi
kalipsal tepkileri igerir. Sayalim bazilarini: ‘Korku’, ‘tehlike’, ‘istiin gii¢lerle savas’, ‘erkek — kadin’,
‘cocuk — anababa’, ‘ask — nefret’, ‘dogum — éliim’, ‘aydinlik — karanlik’ gibi karsithiklar 6rnegin”
(Jung, 1997: 33).

Arketip ise aslen Yunanca bir kelime olup ana diisiince, ilk terim gibi anlamlara sahiptir. Jung
psikanalize kazandirdigi bu terim i¢in sunlar1 der:

“Ilksel imge, ya da bir baska deyisle arketip, tarih boyunca sik sik yinelenen ve yaratic
fantezinin kendini serbestce ifade ettigi her yerde beliren bir figiirdiir — bu, cin de olabilir, insan
varligi da, siire¢ de olabilir. Demek ki aslinda mitolojik bir figiirdiir... Bunlar, deyim yerindeyse, ayni
tip sayisiz yasantimin psisik kalintillaridir... Bu imgelerin her birinde bir miktar insan psikolojisi, insan
yazgist vardir, atalarimizin tarihinde sayisiz kez yinelenmis ve genelde hep aymi seyri izlemis, seving
ve tiziintiilerin kalintilaridir” (Jung, 1997: 323).

Jung’un kuraminda, dini ve manevi olan unsurlar, Freud’da oldugu gibi yadsmmaz. Bilakis
Jung, dinlerle ve maneviyatla yakindan ilgilidir. Hint mistisizminden Islamiyet’e uzanan gizgide
yogun incelemelerde bulunmus ve goérdiiklerinden etkilenmigtir. Onun gérgli ve birikiminin
psikanalize kattig1 ¢ok fazla husus bulunur. Psikanalizde ¢ok 6zel bir yeri olan riiyalara yaklasimi dahi
Freud’dan farklidir. O, riiyalar1 arketipler yardimi ile ele alir. Freud tekil érneklerden genellemelerde
bulunurken, Jung dizinelerce hatta yiizlerce riiya iizerinden nihai hikkmini verir. Jung kuramini
ilerlettik¢e, Freud un kuramini dogmatik ve engizisyoncu yaklagima sahip olmakla itham eder (Jung,
1997: 371).

Freud’un onceleri takdir edip tahsile yonlendirdigi ve himaye ettigi prenslerinden biri olan
Otto Rank deginilmesi gereken bir diger isimdir. Otto Rank tip diinyasindan degildir. Psikanaliz
egitimi de almamistir. Buna ragmen parlak zekasini aksettiren yazilariyla Freud’un tevecciihiinii
kazanir. Zamanla psikanaliz ve kiiltiir, psikanaliz ve mitoloji temal1 yazilar ile psikanalizin smirlarini
genisletir.

1924’te yayimlanan “Dogum Travmasr” adli eseriyle Rank, anne karninda emniyet iginde
gecen siirenin ardindan, bireyin diinyaya gelerek yasadigi sokun, tiim nevrozlarin baslangici igin bir
milat sayilmasi gerektigi tezini savunur. Ona gore yagam boyunca gelisen kaygilar, dogumla yasanan
ayrilik kaygismin tekrarlaridir. Bebek anne karninda kaybettigi konforu annesinin yardimiyla yeni
iligkiler gelistirerek telafi yoluna gider ancak kurulan her beraberlik, kurulacak bir yenisi yuziinden
noktalanacagindan ayrilik kaygisi adeta bir sendrom seklinde durmadan tekrar eder durur (Rank, 2001:
8-9). Bu fikirler, Freud’un cinsiyetle bagdastirdig1 nevrotik sorunlara farkli bir yaklasim getirmistir.

Jacques Lacan, Freud’un dgretisine bagli kalmakla beraber adeta bu 6gretiyi tekrar dokumus,
dil ve bilingdis1 arasinda iliskiler kurarak, edebiyat ve psikanaliz arasinda bag tesis edenlerin
goriislerine basvurdugu biri haline gelmistir. Freud’un Odip kompleksini, dil terimleriyle yeniden
yazan Lacan’a gore bilingdisi, dil gibi yapilanmustir; ¢iinkii bilingdisi da dil gibi bir gesit gostergeler
dizisidir. “Ayna evresi” adin1 verdigi bir ¢esit metaforla fikirlerini agiklayan Lacan, aynada kendini
inceleyen ¢ocugu, gosteren; aynada goriileni ise gosterilen olarak diigiiniir. Aynadan yansiyan yahut
goriilen imge, cocugun “anlami” dir. Dil tipk1 aynadan yansiyan gibi nesnenin yerine ikame edilendir.
Meramini anlatmak i¢in nesneyi gostermek yerine dili kullanmak, tim dillerin simgesel bir diizende
isledigini anlatir. Lacan’a gore bu diizen Odip evresiyle es zamanlilik igerir. Cocuk tiim simgeselligi
bilingdisiyla dil alaninda 6grenir. Bu simgesel diizen ise ailenin ve toplumun g¢esitli rollerle
bicimlenmis verili yapisini sunar. Lacan’in tiim bunlar1 anlatirken {islubunun kapalilig1 ve izahlarmin
karmagik goriiniisii onu anlamay1 zorlagtirmistir (Eagleton, 2014: 187-188).
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Genel olarak psikanalitik kurama bakildiginda Jung, Karen Horney, Horney ile yakin iliskisi
olan sosyoloji tandansh Erich Fromm, Adolph Meyer, James S. Plant, H. S. Sullivan gibi isimler, ruhi
vakalar1 izah ederken cinsiyet ekseninde sabit kalmay1 yetersiz bir yaklagim olarak degerlendirmistir.
Freud’un ¢izgisinden ayrilan pek ¢ok kimse olmug Alfred Adler, Otto Rank, “psikososyal gelisim
kuram1” ile Erik Erikson, “nesne iliskileri’ne odaklanan ve c¢ocuk psikolojisindeki miihim
caligmalariyla bilinen Melanie Klein, “kendilik psikolojisi” ile Heinz Kohut gibi psikanalistler ve
arkadan gelen kusaklar kimi zaman Freud’un 6gretisinin Uzerine kendi bulgu ve deneyimlerini ilave
etmis kimi zaman da onu hirpalarcasina elestiriye tabi tutarak psikanalitik paradigmanin siireklilik arz
eden gelisimine destek olmuslardir. Bu sayede yeni ufuklar aralanmustir.

Edebiyat ve Psikanaliz iligkisi

Psikanalizin 20. asrin disiplini oldugu ve kendini kabullendirmesinin zaman aldig1
diisiiniiliirse, edebiyatla psikanaliz arasindaki iliskinin gegmisi ¢ok eskilere dayanmaz. Bu iligki, her
iki alanin yakin donem c¢aligmalarinin mahsulii olarak ortaya ¢ikmistir. Edebiyatla psikanalizin
miisterek ¢aligmalari siiphe ile karsilanmis, psikanaliz destegi ile yiiriitiilen edebi aragtirmalara itiraz
edenler olmustur (Todorov, 2001: 39).

Psikanaliz sanatta “ni¢in” ve “nasil” sorularinin cevaplanmasinda fayda saglar. Sanat eserinin
ortaya konma sebebi ve sunulus bi¢imi, onun iizerinde durdugu noktalardir. Freud psikanalizin
psikoloji disinda dilbilimi, felsefe, biyoloji, estetik, sosyoloji, pedagoji, uygarlik, sanat tarihi gibi
belirli sahalar i¢in dnemini anlatirken bilhassa sanat tarihi faslinda — talebesi gordiigii Otto Rank’in
¢alismalarindan da esinlenerek — su sozleri sarf eder:

“Psikanaliz, sanat da giderilmemiy isteklerin doyurulmasini amaclayan bir etkinlik géziiyle
bakar; 6yle bir etkinlik ki, basta sanat¢cimin kendisini, sonra da dinleyici ve seyircileri kapsamina
alwr... Sanatgt kendini her seyden once 6zgiir kilmaya ugrasan insandir ve eserini, kendi disinda
bulunup kendisi gibi doyumdan yoksun birakilmis isteklerin rahatsizligimi yasayan daha baska kigilere
sunarak onlarin da béyle bir dzgiirliige kavusmasin saglar. Ger¢i sanat¢, diipediiz kisisel hayal ve
isteklerini gerceklesmis gosterir; ancak, bunlarin, bir sanat eserine déniisebilmeleri icin, séz konusu
isteklerdeki ahlaka aykiriigi yumugatan ve isteklerin ¢iktigr kigisel kaynagr gizleyen bir bigim
degisikligine ugramasi, ayrica estetik kurallart gozeterek baskalarina carpict hazlar sunabilmesi
gerekir. Bir sanat eserinin yaratimasinda sanat¢inin duyacagr manifest (agik) hazzin yani sira,
icgiidiilerin ozgiirliigiinii amaglayan gizli ¢abalarin sagladigi latent (gizli), ama ¢ok etkili bir hazzin
varligini kanitlamak psikanaliz icin giicliik dogurmaz. Cocukluk izlenimleriyle bunlarin uyarilarina
karst tepkiler olarak sanatcimin yasantilart ve yarattigi eserler arasindaki iliski, psikanaliz
calismalarinin en ¢ekici konularindan biridir” (Freud, 1996: 86-87).

Nakledilen bu ifadeler, psikanalizin sanata bakisini1 biiyiik oranda 6zetledigi gibi psikanalitik
edebiyat kuramimin da niivelerini igerir. Tatmin edilemeyen arzularin bastirildigi, zamanla onlarin
kisiye 6zel anlami olan imgelere yahut fantezilere doniisebildigi psikanalistlerin hakim kanaatlerinden
biridir. Gergek hayatta motivasyonunu saglayamayan, yasantisindan tatmin olmayan kisi diis alemine
siginir; zira bir tiirlii erisemedigi hayallerini 6zgiirce yasayabilecegi, sinirsiz tasavvur imkanimnin
oldugu bu alem, doyum sikintisini gidererek onu rahatlatir ve normallestirir. Bu noktada sanat, hayatin
gercekligi ile uzlasamayan bireyin sigindigi alan olur. Bir sanat eseri, onu ortaya koyanin hislerinden,
hayallerinden, bilingaltindan izler tasir. Sanat eserleri disa vurulmaya calisilanlarin sembolik
yansimalari olabilecegi gibi bazen katiksiz bicimde onlarin ta kendisi olabilir. Diisler alemi nevrozlu
insan1 nasil rahatlatryorsa sanat da sundugu olanaklarla sanatciy1 dyle rahatlatir.

Arinma, psikanalizin koklii goriislerinden biridir. Sanatg1 istek, endise ve korkuyu estetik
bi¢cimde aktarir. Bunlar1 egonun temel unsurlar olarak kabul etmek miimkiindiir. Okuyucu da bunlar1
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haz alarak okur. Severek takip eder. Bdylece yazar, okuyucunun egosundaki asli unsurlar1 metin
yoluyla yansitmig ve onlara aslinda kendilerini géstermis, fark ettirmis olur (Cebeci, 2015: 189). Bu
kanaati psikanalizin temel taslarindan biri yapmis olan Freud’un, edebiyat vasitasiyla okuyucunun
doyuma ulastig1 fikri gayet anlagilirdir. Buna gore edebiyat okuyucunun ruhi gerilimini azaltir. “Edebi
eserin sagladigr asil zevk sayilan bu derin doyum, Freud'a gére ‘ruhumuzdaki gerilimlerin
gevsemesi'dir. Bu ‘gevseme’nin nasil olustugu hakkinda tahminler vardir. Yazarin basarisi olan bu
sonug, onun okuyucuyu kendi hayallerinden utanmadan zevk alacak hale sokmasiyla gerceklesir.
‘Ruhumuzdaki gerilimlerin gevsemesi’, bir ¢esit arindirici etki (Katharsis) sayiwr ki aslinda ayplanan
ve bu yiizden de bilingsiz arzulara dayanwr; bu arzularin bastirdmast igin eskiden gerekli olan ve simdi
agiga c¢ikan enerji ise sanat eserinden alinan ‘tat’a eklenir” (Aytag, 2009: 176). Psikanalitik elestiri,
sanat eserinden alinan hazzin ne oldugunu ve bunun bagka hazlarla arasindaki farki agiklar. Bu haz, i¢
diinyanin kesfi ile alakalidir. Bilingdisinda tatmin olmay1 bekleyen arzularin doyumu yakalamasi ile
ruhi gerilim bosalir. Bunlar simgesel diizlemde gerceklestigi i¢in sanat eserinin tiiketicisi, mahremiyeti
ifsa olmadan rahatlar.

Sanat, edebiyat ifsa i¢in son derece estetik bir yoldur. Yazar — psikanalist Engin Gegtan,
“Yaraticiligin nevrotik acilarin bir {iriinii oldugu ve nevrozun ortadan kalktig1 anda yaraticiligin sona
erecegi biciminde genel bir kan1 vardir” der ve eser — sanatgi miinasebetine deginirken psikanalitik
acidan su yorumu getirir:

“Sanat yapitlar: ¢ogu kez yaraticimin ailesiyle iliskilerine ya da ¢ocukluk doneminde yasadigi
can stkict bir olaya indirgenebilir. Esinlenmeden kaynaklanan sanat, her birimizde var olan evrensel
ve zamanla swmirlanamayan bir seyin kisisel anlatimidir. Arketipsel bir motife kisisel bir bigim
vermektir” (Gegtan, 2002: 195).

Freud’un i¢ catismalarin sonlanmasi i¢in sanata meyledildigi ve cocukluk hatiralarinin
sanat¢inin eserlerinde iz biraktigi fikri, yine onun yaptigi {inlii Leonardo incelemesi ile drneklenir.
Freud’un bu goriisleri psikanalitik edebiyat kuraminin tesekkiiliinde 6nemli rol oynar. O ayrica insanin
kurdugu diiglerin / fantasmalarin, gordiigii riiyalarin sanat iiretiminde 6nemli bir yer tuttugunu ileri
siirer. Kimi zaman iceriginden utanilan hayaller veya riiyalar bilingdisinca maskelenerek estetik bir
degisime ugrar ve sanatin malzemesi haline doniisiir (Gegtan, 1994: 182).

Rityalar psikanalitik diigiincede 6zel bir yere sahiptir. Yiiklendigi anlamlar1 fark etmek
olgulari, zihnin topografyasini ¢ézmek i¢in ipucglarimi ele gegirmeye yarar. Psikanalizin 6nemli
arglimanlarindan biri olan riiya ile edebi eser arasinda bir iliski, bir benzerlik oldugunu sdéylemek
miimkiindiir. Riiya salt gergeklik degil bir tiir kurmaca gergekliktir. Edebi eserin de kurmaca gergeklik
oldugu bilinir. Bu soyut, kurmaca gergeklik her iki kavramin kendine 6zgii kosullarinda sekillenerek
sahnelenir.

Riiyalarda bilingdis1 denilen faktor etkilidir. Giin i¢inde yasanilanlarin tortusundan benligi
yaraladigi i¢in en derine itilmis travmatik hatiralara dek insan ruhunun yiizeyden dip katmanina kadar
her boyutu riiyalarda kendisini gosterir. Baskalarina sdylenmeyenler, represe edilmis (bastirilmais)
duygular, temel diirtiiler bazen agik bazen de sembollere biirinmiis olarak — Uzeri 6rtali bigimde —
biling diizeyine aktarilir. Rityalarda yasanan bu durum edebi eserler igin de gegerlidir. Edebi eser de
bazen agik bazen sembollere dayali olarak onu ortaya koyanin biling ve bilingdis1 siire¢lerini ifsa eder.
Riiya zihnin bir yansimasi oldugu gibi edebi eser de sanatg¢inin i¢ diinyasinin bir yansimasidir.
Psikanalizde riiyay1 yorumlayan terapist, rilyay1 gorenin i¢ diinyasini yorumlamaya g¢aligir. Psikanalitik
edebiyat kuramina gore de eserdeki “oznel yasam” ve “bakis agisi” ¢oziimlemeye ¢aligilir (Cebeci,
2015: 356). Bir riiyada nasil giiniin kalintilarindan parcalar bulmak miimkiinse edebi bir eserde yer
alan giindelik konular, politik meseleler, o zamana 6zgii kosullar veya sorunlar da giiniin kalintisi
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denebilecek nitelikte hususlardir. Rilyalar yorumlanirken goriiniisteki anlamidan bilincin
derinliklerine yol alinir. Edebi eserin derinlerinde yatan anlami kavramak i¢in de evvela yiizeydeki
kurgudan, yapidan yola ¢ikilir (Cebeci, 2015: 329).

Freud, eseri ve yazari anlamada riiyayr anahtar kavram olarak degerlendirir. O, bu kavrami,
eserin anlagilmasina mani teskil eden kapaliligin, agirligin kaldirilmasinda manivela gibi kullanir.
Buradan yazarm zihnine, bilingdigina dogru iz siirmeye baglar. Bilhassa insani tiim derinlikleri ve
ihtisamu ile anlatmis yazarlarin eserlerinin bu bakimdan incelenmeye deger oldugunu diisiiniir; ¢iinkii
buradan ¢ikacak sonuglar mithimdir. Bu sonuglar sadece belli bir disiplin adina yarar saglamaktan ote,
insanoglunun anlam diinyasini idrake yonelik olacaktir.

Edebiyat kuramlarma dair yaptigi 6zgiin yorumlarla taminan Ingiliz akademisyen Terry
Eagleton, riiya ve edebi eser arasinda makul baglar bulundugunu belirtir. Riiyalardaki bilingdigt
arzular, yasananlardan arta kalan “giiniin tortular1”, Freud’un ifadesi ile riilyanin hammaddesini teskil
eden bir gesit oOrtiik igeriktir. Rilyalardan hatirlananlar ise belirtik iceriktir. Riiyanin isleyis diizeni
sadece hammaddelerle izah edilemez. Bu isleyis psikanalizin pratiginin konusudur. Riiyalarda “ikinci
gozden gecirim” denen sathada, uykuda goriilecek olanin mantikli, tutarli olmast i¢in bosluklar
dolduran, celiskileri gideren, insicamsiz yapiy1 diizene sokan bir mekanizma devreye girer. Harekete
gegen bu igsel mekanizma aslinda, riiyanin liretiminin hammaddeden ibaret olmadigini anlatir. Rilya
gibi edebi eser de diislinceyi, dili, baska edebi eserleri tiirlii tekniklerle {iriine doniistiiriir. Bu teknikler
edebi bicim olarak bilinen enstriimanlardir. Riiyadaki ikinci gézden gegirim gibi edebi eser ortaya
konurken de benzer bir isleme basvurulur ve ortiik icerik siizgegten gegirilerek kusurlardan arinmus,
tilketime hazir hale getirilir. Eagleton’a gore edebil eser tipki riiya metni gibi iiretim siireglerini
aciklayacak sekilde incelenebilir. Eserdeki oOrtiikk igerigi anlamaya yarayacak muglakliklar,
noksanliklar, gizemli sigramalar “parapsaxis’e, tekrarlara, miiphem ifadelere, imalara yogunlagsmak
suretiyle vuzuha kavusur. Boylece eserdeki alt-metinlere inilerek bilingdis1 da ¢oziimlenebilir. Nitekim
Eagleton her edebi eserin alt-metinlere sahip olduguna ve bu alt-metinlerin de eserin bilingdis1 yapisini
sembolize ettigine kanidir (Eagleton, 2014: 199-202).

Buraya kadar olan agiklamalardan anlagilacag: iizere armmma ve riiya kavramlar psikanalitik
edebiyat kuraminin zeminini teskil etmede 6nemli bir yer tutar. Onlar kadar 6nemli bir diger kavram
ise “oyun” dur. Oyun bir tarafiyla riiya ile iligkili bir kavramdir. Freud ¢ocuklukta oyun kurarken
gosterilen hayal giiciiniin yetigkinlige erisildiginde bir nevi “giindiiz diisii”’ne doniistiiglinii anlatir:

“Imgelemsel etkinligin ilk izlerini ¢ocukluk kadar erken bir dénemde aramamiz gerekmiyor
mu? Cocugun en sevdigi ve en yogun ugrasisi oyunlaridir. Oyun oynayan her ¢ocugun yaratict bir
yazar gibi davrandigini, oyunda kendine bir diinya yarattigini ya da daha ¢ok diinyasinda yer alanlart
kendisini mutlu edecek yeni bir bicimde yeniden diizenledigini séyleyemez miyiz? ... Oyun diinyasina
yiikledigi tiim duygulara karsin ¢ocuk bunu gerceklikten oldukca iyi aywir ve imgelenmis nesnelerini
ve durumlarini gergek diinyamin kavranabiliv ve goriiniir seyleriyle iliskilendirmekten hoslanir.
Cocugun oyununu ‘diislemleme’den ayiran tek sey bu iliskilendirmedir.

Yaratici yazar oyun oynayan ¢ocugun yaptigimn aymismmi yapar. Bir yandan keskin bir
bicimde gerceklikten ayirirken ote yandan ¢ok ciddiye aldigi — yani biiyiik 6l¢ekte duyguyla donattigr —
bir diiglem diinyasi yaratir. Dil ¢ocuklarin oyunu ile siirsel yarati arasindaki bu iliskiyi korumustur ...
Ancak yazarlarin imgelemsel diinyasimin gergekdisiliginin bu sanatin teknigi agisindan son derece
onemli bir sonucu vardir; ¢iinkii gergek olmalart halinde hi¢bir hosnutluk veremeyecek olan pek ¢ok
sey diislem oyununda verebilir ve kendi i¢lerinde gercekten sikict olan pek ¢ok heyecan bir yazarin
eserinin gosteriminde hazir bulunan dinleyici ve izleyiciler icin bir hosnutluk kaynagi haline
gelebilir...
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O halde insanlar biiyiiyiince oyuna son verirler ve oynamaktan kazandiklari haz tiriiniinden
vazgecmis gibi goriiniirler. Ama insan aklimi anlayan herkes bir insan icin bir zamanlar yasamis
oldugu hazdan vazge¢mekten daha gii¢ olan bir seye ¢ok zor rastlandigini bilir. Gergekten de asla bir
seyden vazgecemeyiz; yalnizca onu bir digeriyle degistiririz. Vazgeg¢me olarak goriinen sey gercekte
bir yerine —gegenin ya da vekilin olusumudur. Aym sekilde biiyiiven ¢ocuk oynamayr buraktiginda
hi¢bir seyden degil ama gergek nesnelerle oyun arasinda bag kurmaktan vazgeger; oynamak yerine
artik diislemlemeye baslar. Gokyiiziinde kaleler insa eder ve giindiiz-diigleri olarak adlandirilan
seyleri yaratir” (Freud, 1999: 125-127).

Sanat¢1 giindiiz diisti goren kimsedir. Sanat eseri ise bir nevi giindiiz diisiidiir. Buradan
hayallerin hem psikanaliz hem de edebiyat i¢in 6nemli oldugu yargisi ortaya ¢ikmaktadir. Yukaridan
itibaren psikanaliz ile edebiyat arasinda iligki kurmaya yarayan benzerlik ya da yakinliklar sadece
bunlarla da smirli degildir. Temelde insani ele alan bu iki sahanin yiiriittiikleri faaliyetle bir cesit
bilingalt1 temizligi yaptigim sdylemek miimkiindiir. Psikanaliz ruhta diiglimlesmis sorunlar ¢dzerek
nevrozlari giderir. Edebiyat da hemen hemen ayni tesiri icra eder. Yazarin ve okurun ruhta biriken her
tiirli hissi birikiminin bosalmasii temin eder. Degisik hayallerden, bir tiirlii tatmin edilemeyen
tutkulardan, saplantilardan, bilincaltindaki kalintilardan kurtulmay1 saglar. Yazmak, okumak zihni ve
derinliklerini havalandirmaktir. Bu vasitayla zihinde canlandirilanlarin verdigi doyum, nevroza yol
acacak muhtemel tatminsizliklerin olugmasina da mani olur. Ustelik bunu yaparken her ikisinin de
miisterek bir teknigi kullandig1 gézlerden kagmaz. Edebiyattaki biling akisi teknigi ile psikanalizdeki
serbest cagrisim bilylik benzerlik arz etmektedir. Benzerligin etkilesim kaynakli olup olmadigina dair
fikir yiiriiten Ismet Emre, “Freud’un 1900°den sonraki ¢alismalarinda serbest ¢agrisimin ne denli
onemli oldugu ortadadwr. Gergekte, Freud'un yaywmlarvuin biling akisi tekniginin onde gelen
temsilcilerinden Virginia Woolf’un eginin matbaasinda basimast Woolf’'un Freud’dan etkilendigi
konusunda yeterince bilgi vermektedir. Yine biling akisi tekniginin ve serbest ¢agrisim yonteminin
temsilcilerinden olan J. Joyce'un Ulysses adli eseri de aymi matbaada basilmistir” der (Emre, 2005:
302-303). Ayrica ikisinde de dil, s6z gibi ortak bir aracin kullanilmasi, s6z konusu yakinliklari
percinleyen bir baska 6zelliktir. Makalenin “Kavram ve Ogreti” kisminda, Freud’un hipnotik telkinin
tesir giiciine dair sdyledikleri bu noktada hatira gelmelidir. S6ziin gerek edebiyat gerekse psikanaliz
icin tagidigi kiymet ortadadir.

Edebiyat ayn1 zamanda estetik bir istir. Estetik ve psikanaliz {izerine ¢aligmalar1 ile bilinen
akademisyen Murielle Gagnebin, “Hem estetik¢inin hem de psikanalistin iginin merkezinde, simge,
form, ritim, yapi, sessizlik ve ‘bosluklart’ konusturma sanati olan yorum vardir.” diyerek konuya dair
yeni bir pencere agar (Gagnebin, 2001: 233). Yorum kavramimin kapsayici bitiinligiinde ydrittlen
psikanaliz, edebiyat kurami ve elestirisi kesisen kiimeleri meydana getirir. Psikanalitik kuram ya da
elestiri, edebi eserdeki s6z konusu simgeleri, sessizlik ve bosluklar1 yorumlarken ciiretkardir ve ifade
edilmemis olana dikkat ¢ekmede hiiner gosterir. Hayallerin, arzularin eserde islenmis olmasina
psikanalitik kuramin yaklagimi, diger kuramlardan farklidir. Psikanalitik yaklasimin temelinde zihin
stiregleri, biling unsuru oldugundan getirdigi perspektif de degisiktir. Odaklandigi noktalarin baska
olmasi, 6zgilin yorumlarinin sebebidir. Psikanaliz ve edebiyat miinasebetine iliskin su sozler kayda
degerdir:

“Edebi eserlerin yarattiklart etki ve sanat¢imin olusturdugu, meydana getirdigi sanatinda,
yazarin yazdigi metinlerde bize ac¢tigi diinyada kendi hayal giiciiniin, fantasmalarimin ¢iplak bir
sekilde sunulmus olmast psikanalizi bu disiplinlere yoneltmekte ve onlarin derinliklerine dalmay: bir
sekilde gerekli kilmaktadir. Eseri olusturan yazarin derdini ve bir taskinlik halinde olusturdugu eserin
icerigini, anlamini, varolus nedenini bilmek, bu yazma edimiyle arzusuna erigip erigmedigini,
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maksadina ulasip ulagmadigini anlamak, eserin arkeolojisini ¢ikarmak icin gerekli goziikmektedir.”
(Sari1, 2008: 66-67).

Edebiyat ve psikanaliz arasindaki yakinlik, benzerlik, ortaklik arz eden hususlarin yani sira iki
disiplinin isbirligi yapmasi gerekliligine dair yukarida sdylenenler, psikanalitik edebiyat kuraminin
dogusuna ve sahip oldugu perspektife dair fikir vermektedir.

Psikanalitik edebiyat kurami sanat¢iyr merkeze alir. Bu tarafiyla sanat¢inin ruh diinyasiin
anlasilmasi, yine sanatginin biling ve bilingdisina bakan yonleri ile ortaya koydugu eser arasinda
muhtemel baglarin tespit edilmesi esastir. Edebi eserlerde yer alan kahramanlarin i¢ diinyalari, onlarin
ruhi durumlarma yonelik tasvir ve tahliller gerek eseri gerekse sanatgiyr anlamak bakimindan
incelemeye deger hususlardir. Cocukluk donemi hatiralari, hissi yogunlugu bilingaltina islemis
hadiseler, bilingdiginin belirgin bigimde boy gosterdigi savunma mekanizmalar1 ancak psikanalitik
edebiyat teorisi ile ele alinirsa yerli yerinde ve daha kolay anlasilacaktir.

Bunlarla beraber sanatcilarm bilingaltlarinda goémiilii olanlari, éngoériilerini, i¢ diinyalarini
sanat vasitasiyla anlattiklar1 diistiniildiigiinde, edebi eserlerdeki kurgusal yapinin, karakterlerin bir
cesit psikanalitik olay Orgiisii meydana getirdigi; dolayisiyla anlatilanin da ¢dziimlenme ihtiyacinda
olan psikanalitik bir hikdye teskil ettigi hiikmiinii vermek miimkiindiir (Cebeci, 2015: 183). Ustelik
psikanalizden faydalanilarak edebi eserdeki kahramanlarin ruh hallerindeki normal ve anormal
unsurlarin tespiti saglanabilir. Kurgunun gergekle olan uyumsuzlugu, geliskisi, tutarsizligi varsa
giderilebilir (Emre, 2005: 325).

Edebiyat eserlerine getirilen psikanalitik elestiri genelde yazara, saire odaklanmakla birlikte,
eserin muhtevasina, bicimine ya da onun okuruna da yonelik olabilir. Terry Eagleton sanatci ve
muhteva elestirisinin siklikla yapildigi ancak bi¢cim ve okur odakli psikanalitik elestirinin genelde
ihmal edildigi kanaatindedir. Psikanalizin okur tarafina yonelttigi bakisi irdeleyen Eagleton Norman
Holland, Kenneth Burke, Harold Bloom gibi Amerikali {istatlarin yazdiklarindan yola ¢ikarak konuyu
aciklar. Edebi eserlerdeki fanteziler ve savunma mekanizmalari, sahip olduklari makul anlam diinyas1
ve bezendikleri ince estetikle okuyucuya haz verir. Okurun bastirdig1 arzular1 yumusatarak benlik
hakimiyeti kurmasin1 saglar. Edebi eser anksiyete ile miicadeleye yardimcidir. Hayata baglayicidir.
Normallestiren ve terapétik bir yonii bulunur. Tkna edicidir. Norman Holland okurlarin esere verdigi
bilingdis1 tepkileri analiz ederek eserin yorumlanigiyla okurlarin kimlik ingalart arasinda anlamli bir
iligki bulur. Edebi eserler benligin biitiinliigiinii tesis eden, egonun tahribini, dagilisin1 bertaraf
edebilen bir 6zellige sahiptir. Cesitli yonleriyle kisiyi ruhen uyumlu kilmaya yarar. Okurun saglikli bir
psikolojiyi elde etmesine destek olur ve onu normlardan sapmalara karsi korur. Rahatsiz edici kisilik
oOzelliklerini torpller (Eagleton, 2014: 203). Kisacast Eagleton psikanalitik diigiincenin edebiyata okur
baglaminda dinamik bir bakig getirdigini anlatir.

Psikanalistlerin sundugu goriislerin edebiyat incelemelerinde yeni bakis agilar1 gelistirmek
bakimindan destek veren yonleri lizerinde diisiiniilmelidir. S6zgelimi Jung’un kolektif bilingdist ve
arketip anlayisinin bilhassa halk edebiyati arastirmalarinda fayda saglayacagi Ongdriilebilir. Rus
halkbilimci Vladimir Propp’un “Masalin Bigimbilimi” eserindeki tez ile Jung’un gelistirdigi kuramin
arasinda ¢izilecek bir hat, yeni bir sentez dogurabilir.

Ayrica psikanalizin edebiyat egitimine yeni, degisik bir perspektif kazandirabilecegini
diisiinmek miimkiindiir. Nitekim Mehmet Onal, “psikanalist metot, suuraltindaki bastirilmis duygular:

ortaya Gikarmakla yeni bir edebiyat egitimi de teklif ediyordu. Edebiyat egitiminde onemli olan bu
husus, egitime ve edebiyata tam olarak aktardamanustir. Yapisalci, formalist veya psikanalist
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yorumlarla ortaya ¢ikan teklifler, yeri gelince bir egitim metodu olarak da incelenebilmelidir.”
demektedir (Onal, 1999: 117).

Psikanaliz en genel anlamiyla ‘“Nedeni neydi?” sorusunun ruhi kokenine 1sik tutmayi
amagladigindan, sanat {iretiminin dogasimni anlamaya yardime1 olur. Bir sanat eseri ortaya koymanin
safhalarin1 anlasilir kilmak i¢in cabalar. Sanat¢ry1 otopsi masasina yatirircasina inceler. Biyografisi,
ruhi dalgalanmalari, tutumlar1 ve tislubu ile sanat¢i ¢ok boyutlu bigimde ele almir. Yazardan esere
uzanan ¢izgiyi bu bilgiler egliginde irdeler. Bir sanatcinin kiilliyatini psikanalitik edebiyat kuram ile
incelemek, sahis ve eser arasinda sikigmis, gizli kalmis, farkina varilmamis pek ¢ok hususun kesfine
vesile olabilir; ¢iinkii psikanalitik diigsiincenin temel argiimanlar1 ihsas, sembollestirme, anlam1 kasten
muglak birakma gibi her tiirlii kamuflaj1 desifre etmeye yoneliktir. Maskelenen gercegin ne olduguna
yogunlagir. Bilingdisindan bilince nakledilenin pesindedir. Bu naklin istiindeki estetik Ortiiniin neyi
perdeledigini arastirir. En ufak bir kalem silirgmesinin bile {izerinde durur. Leonardo’nun yazdig1 asagi
yukar ii¢ satirlik bir notta, gereksiz tekrarladigi bir kelimeden, Freud’un biyografiyi ve psikanalitik
birikimini kullanarak nasil bir sonuca ulastigini bilmek, hatirlamak gereklidir. Bazen bir kelime, tek
bir imaj, mahcup bir ima metnin kilidini agmaya kafidir. Metindeki iislubun degisimi, degisimin neyi
ifade ederken meydana geldigi, sonrasinda siireklilik arz edip etmedigi psikanalitik dikkatin
odaklandig1 hususlardir.

Sanat, edebiyat incelemelerinde psikanalizin kullanimi i¢in ileri siiriilen goriisler, bir takim
ayriliklari, farkli bakis agilarmi da beraberinde getirmistir. S6zgelimi Freud’un sanatciya yonelik
titizligine mukabil Lacan metne 6nem verir. Jung da Freud gibi sanat¢inin kisiligine yogunlasmaz.
Bunun sanat eserini simirlandiracagini diigtiniir. Sanat eserinin evrenselligine atifta bulunarak ondaki
bireyiistii 6zelligin kolektif biling ve arketiplerle, sembollerle anlagilacagim diisiiniir. Giirsel Aytag,
Jung’un edebiyat bilimindeki yerine deginirken Jung’un bu goériislerinin yabana atilamayacagini
sOyler. S6z konusu fikirlerin modern zamanlar i¢in de gegerli taraflar1 bulundugunu, “arketipler
modern imgelerde de gizlidir, mesela son zamanlarda trafik kazalar1 ve enflasyonun biiylimesi
‘canavar’la dile getirilmekte, ‘devlerin savagi’, ‘devi Oldiren kahraman’ gibi kullanimlara
rastlanilmaktadir.” climleleri ile anlatir. Jung, yazar bilge bir kilavuz olarak goriir; fakat yalniz yazari
degil; elestirmeni de ¢agin ve milletin bir kilavuzu olarak gormektedir (Aytag, 2009: 178).

Jung’un, kuramin uygulanmasi noktasinda Freud’a itirazlar1 vardir. Oncelikle, onun sanatgiyla
nevrozluyu denk tutan yaklasimina itiraz eder. Bdyle diisiiniiliirse sanat eseri de bir semptomdan,
patolojik bir olgudan Gteye gegemez. Ayrica Freud’un sanatgi ile ebeveyni arasindaki iliskiye verdigi
onemi sorgular. Psikanalitik bir elestiride bulunurken, biyografik detaya isaret etmekle mahremiyete
yiiklenmek arasindaki farka 6zen gosterir. Bu nezaketi gésterememenin yol agacagi sakincalara dikkat
ceker (Jung, 1997: 310-311).

Psikanalitik edebiyat kurami belirli yonleri ile tenkide tabii tutulmustur. Genel olarak
psikanalitik kurama muhalif goriisler, Freud ve Lacan tecriibeleri tizerinden gelir. Freud’un tutturdugu
yola yapilan itirazlar — ana hatlari ile — s6z konusu tezlerin edebi eserin yorumlanigina uygulanmasina
ve edebi bi¢imin psikanalizce izahina yoneliktir. Freud’un eseri riiya ile ¢oziimlemesinin estetik,
tarihi, edebi bir takim goriisleri dislamak oldugunu diisiinenler vardir. Ayrica sanat kavrami daha genis
acidan ele almmali diyenler, psikanalizin biyografik yaklasimmin, dar acidan yapilmis eksik
incelemeler ortaya koyacagini 6ne siirer. Bu yontemin her esere uygulanamayacagi da yine savunulan
goriisler arasindadir. Lacan’in yapisalci psikanalizi ise toplumsal sartlar1 disladigi gerekgesiyle
elestirilmigtir. Onun sembol ve anlam arasinda kurdugu iligskinin islenen konu ile kisith kaldigini
diistinenler, buradan yaptiklar1 bir genelleme ile Lacan’in yonteminin smirliligina dikkat ¢eker (Aytag,
2009: 176-180).
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Buginiin  diinyasinda psikanalizin edebiyat arastirmalarinda kullanilmas: yayginlik
kazanmigtir. Yukarida isimleri zikredilen Avrupali ve Amerikali akademisyenler bu miisterek
mesainin sistemlesmis, olgun orneklerini sunmuslardir. Bati menseli bir teori olmasinin ve basindan
itibaren kendisiyle Anglo Sakson kiiltiir ¢evrelerinin hagir nesir bulunmasinin s6z konusu yetkinlikteki
pay1 agikardir. Buna dair en son Orneklerden biri Harold Bloom’dur. Amerikali elestirmenin
psikanalizden istifade ederek sundugu gen¢ ve iddiali teori, psikanalizin 6zlinde yatan maddeci ruhla
hiimanist ¢izginin telifinden ortaya c¢ikar. Psikanaliz esasinda Freud’un zihin evreninin
sekillenmesinde rolii olan Darwin ve Marks gibi diisiliniirlerin goriislerinden serpintiler igerir.
Psikanalitik mantigin altinda Marksist ideolojiden izler bulmak zor degildir. Marksizm’deki
maddecilik, psikanalizde bir tiir bedeni anlayis (cinsiyet) olarak tezahiir etmistir. Onun felsefi
koklerine inmek makalenin konusu olmadig i¢in psikanalizin genetiginin Marksizm’den “DNA” lar
tasidigini sdylemek kifayet eder. Harold Bloom iste bu yapiy1 hiimanist anlayisla telif etme ¢abasi
vererek bambagka bir perspektif gelistirmistir. Onun bu bakisi, edebiyat ve psikanalizin son
donemdeki bliyiikk ve verimli hamlelerinden biridir. Bloom’un “etkilenme endisesi” seklinde
kavramlastirdig1 edebi anlayis, bir ¢esit negatif metinlerarasiciliktir. Bloom, Odip kompleksini
edebiyat kanonuna uygular. Edebi gelenekte yer alan kurucu babalarin yerine ge¢mek, onlar1 agmak
isteyen sanatgilar, Onceki eserleri otoritenin giiclinii yadsimak i¢in okurlar. Halefler, seleflerine
benzememek icin kendi metinleri (izerinde durmadan ¢aba sarf eder. Bitmeyen, hararetli bir Odipal
rekabeti anlatan etkilenme endisesi - tabiri caizse -edebf bir anksiyete, edebT bir nevrozdur. Bloom’un
bu 6zgiin yaklagimi son donemlerin en dikkat ¢eken psikanalitik edebi yorumlarindan biridir. Eagleton
onmun yaklasimini, eksikleri ve geliskileri ile beraber, edebiyat sahasinda insa edilmis orijinal bir
psikanalitik savunma mekanizmasi olarak degerlendirir (Eagleton, 2014: 204).

Bat1 diinyas1 kendi biiyiik sairlerini ve yazarlarini (en yogun bi¢imde Shakespeare’i)
psikanalitik elestiriye tabi tutmus, bu kuramin sagladigi imkanlar esliginde edebiyati, kiiltiirii yeniden
yorumlayarak sosyal bilimler alaninda belli bir agilim saglamigtir.

Tiirkiye’de psikanalizin akademik diizeyde edebiyat arastirmalarinda kullanilmasi Mehmet
Kaplan’la baglar. O, hikaye ve siir tahlillerinde psikanalizden yardimci disiplin olarak istifade etmis ve
psikanalizin edebi tenkide nasil bir perspektif sunabilecegini 6rneklerle gostermistir.- Kimi metinlerin
kilidini agmada anahtar olarak ozellikle Jung’un kolektif bilingdist ve arketip kavramlarma
bagvurdugu miisahede edilir. Kendisinden sonra psikanalizin edebiyat arastirmalarinda kullanilmasi
peyderpey artar. Tanpinar’dan Edip Cansever’e, Yakup Kadri’den Yusuf Atilgan’a, Erhan Bener’den
Adalet Agaoglu’na yapilan arastirmalarla her yil genisleyen bir calisma halkasi olusmustur. Kimi
zaman ¢arpici tekil ornekler dikkati ¢eker. Kuramin spesifik bir alan olan divan siirine uygulanmasinin
miimkiin olup olmadigina dair fikir jimnastiginin yapildigi makaleye de rastlanir; kurami 16. asir
siirine uygulayana da... Fethi Tevetoglu’'nun 1950’lerin basinda Hisar’da yazdiklarmmdan bugiine
Istiklal Mars1’nin psikanalizi de yapilmistir, Cahit Sitki’nin siirleri de incelenmistir. Bunlarm belli bir
kismmin edebiyat degil psikoloji alanindan, psikiyatr kimligi tasiyan kimselerce yapildigi
belirtilmelidir. Nihayetinde Tiirk edebiyatinda, konu 6zelinde hatir1 sayilir bir birikimin oldugu kabul
edilmelidir. Ne var ki Tiirkiye’de alana yapilan katkinin dig diinya ile mukayese edildiginde, nitelik ve

+ Mehmet Kaplan’dan 6nce psikanalizden istifade ederek Tevfik Fikret iizerinde duran A. Izzettin Sadan’mn
“Tevfik Fikret ve Psychanalyse Tetkikleri” baslikli inceleme serisinin kayda deger bir ¢alisma oldugunu
belirtmek gerekir. Yazar 1929 Eyliil’linden 1930 Subat ayma dek birden ona numaralandirdig1 seri yazilar
halinde I¢tihat’ta, konuya dair fikirlerini serdeder. Daha sonra 1940°’ta, Yeni Adam’da, “Tevfik Fikret Meselesi”
baslig1 ile konuyu tekrar ele alir ve on yil dnce psikanalizi kullanarak yaptigi degerlendirmelere atifta bulunur.
Bu hususa deginen ve mezkiir incelemelerin kiinye bilgilerini de ihtiva eden bir ¢aligma olarak suna bakilabilir:
Nuran Ozliik: “1939 — 1940 Tevfik Fikret Miinakasalar1 2. Yeni Adam Dergisi’nde ‘Tevfik Fikret Anketi’ ve Bu
Anket Etrafinda Gelisen Miinakasalar”, JASS Volume 5, Issue 4, p. 333 — 353, Agustos 2012.
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nicelik bakimindan sinirli oldugu gercegi ifade edilmelidir. Bilhassa Bati edebiyatlarinda kurami
gelistirip uygulayanlarin Tirkiye’ye gore zengin bir literatlir olusturdugu ortadadir. Bu literatiir,
uluslararasi bir kadro tarafindan miitemadiyen yapilan ilavelerle zenginlesmistir. Bizde ise Kaplan’in
ardindan istim istiinde, siireklilik arz eden sistemli bir temponun varligindan s6z etmek giigtiir.
Insicamhi ve saygideger caligmalar yok degildir ancak bunlar sayica azdir. Nitelikli calismalarin daha
da artmasi, sadece edebiyat adina degil sosyal bilimlerin gelismesi adina da kazang olacaktir.

SONUGC

Psikanaliz ortaya ¢ikigindan bugiine dek entelektiiel ¢cevrelerin etrafindan uzaklasmadigi canli
bir disiplindir. Konu insan olunca, sermayesi diisiince olanlarin mutlaka ugradig:1 duraklar vardir. Ruh
gibi mechul bir engine odaklanmis psikanaliz de cezbedici diisiince duraklarindan biridir.

Psikanalizin ortaya attig1 goriisler, sezgi ve mantig1 harekete gegirecek cinsten olmakla
birlikte, carpic1 ve yadirgaticidir. ileri siirdiigii tezler ayn1 zamanda kendi mahiyetine dair de merak
uyandirir. Bagindan beri eksik olmayan bir ilgiye mazhar olmasinin sebebi budur. Psikanaliz zaman
icerisinde tecriibe ve akilla yogrularak diisiinceye yeni bir kulvar agar. Bu kulvar sadece tip, psikoloji,
hekimlik sahalarinda degildir. Felsefe, uygarlik tarihi, sanat da bu yeni diisiince bi¢iminden nasibini
alir. Mamafih sansasyonel ¢ikis1 ve beraberinde getirdigi polemik dalgasi, devamli olarak giivenilirligi
hakkinda bir tiirlii tamamiyla dagitamadigi bir siiphe bulutuyla yasamasia neden olur. Test etme ve
kanitlama bakimindan iizerinde yapilan tartigmalar hilen devam etmektedir. Cesitli kesimlerin
itirazlar1 cevaplanmay1 beklemektedir. Mesela feministler cinsiyet merkezli bakis agisina sahip olan
Freud’un goriislerini siddetle elestirmektedir. Acikgasi psikanalitik kuramin sorunsuz oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Her kuramda oldugu gibi itiraz noktalar1 vardir ancak psikanaliz konuya
ilgi duyanlarin katkilar ile o ilk zamanlarm smirl, yer yer “tiiyler lirperten” goriislerinin ¢ok Gtesine
gecmistir.  Ortaya c¢ikisindan giiniimiize kadar psikanalizin paradigmas: biiyiilk bir gelisme
kaydetmistir. Cagin en geng disiplinlerinden olmakla birlikte kurucusunun sundugu perspektifi asmas;
uzmanlarin, disiiniirlerin emekleri ile etkili bir vizyona kavusmustur. Hakkindaki elestiri, itiraz ve
tartigmalar nihayete ermese de psikanaliz, varlig1 tescillenmis bir disiplin olarak caligmalarin
yirlitmektedir. Geligsimi ve tarihgesi goz Oniinde bulunduruldugunda, kisa periyotlarla kendini
yenileyen bakis acilari elde ettigi ve paradigma insasini halen siirdiirdiigii miisahede edilir.

Psikanaliz tip disinda edebiyat, antropoloji, sosyoloji gibi bilim dallarina da uygulanabilir bir
kuramdir. Kuramin baska sahalara tasmnabilmesindeki rahatlik onu kullanish kilmig, 6gretisi de
boylece yayginlagsmigtir, Psikanalitik diigiince, edebiyat sanatina ve elestirisine derinlik
kazandirmistir. Edebiyatin malzemesi kelimeler, hayaller; kaynagi ise insan ruhudur. Bunlar
psikanalizin birinci dereceden arastirma havzasidir. Insan hayatinin sdz konusu edildigi bir yerde
“psise”yi«, psikolojiyi dislamak miimkiin degildir. Insan hayati ise edebiyatin temel konusudur.
Dolayisiyla edebiyat ve insan ruhu {izerine olan ¢aligmalar zaten kaginilmaz bigimde yollar1 kesigsen
iki koldur. Insan ruhunun sinirsizhigi, bilinmezligi, derinligi ve muhtesem olusu bu iki disiplinin
bdylesine engin bir sahada isbirliginde bulunup birbirinden faydalanmas: i¢in gerekli olan en biiyiik
sebeptir.

Psikanaliz sanat iiretiminin dogasmni kavramaya fayda saglar. Istekler, korkular, sinsi
sevingler, heyecan dalgalari, ruhi sorunlar, her tiirlii duygu birikimi bilingaltina yapilan sondajla
nedenleriyle birlikte aciga cikar. Psikanaliz bu pratigi yaparken bir anlamlandirma ve yorumlama
sistemi kurar. Sistemin kendine has istinat noktalar1 vardir. Bunlarin basinda riiya yorumu gelir.
Riiyalarin yorumu kisinin bilingalti, benligi, olaylara bakis acis1 hakkinda bilgi verir. Aslinda sanat

« Psige terimi psikolojide ruh, zihni etkinlerin tiimii anlaminda kullanir.
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eserlerinin — anlamli kiimeler veya kanonlar seklinde tertip edilerek — bu teknikle istikrarl bir yorumu
kiiltiiriin olusumu, yapist ve normlar iizerine fikir yiriitmede yardimci olur. Boyle bir faaliyete
giriserek 6zgiin, sira dis1 sonuglara ulasmak olasidir.

Mamafih riiyayr anahtar olarak kullanarak farkli arastirmalar da yiiriitillebilir. Bir yazarm
eserinde riiya kavramina baglanacak unsurlar irdelenerek 6zel, kismi bir takim sonuglara varilabilecegi
gibi yazarm diger tiim eserleri miitalaa edilerek tutarlilik arz eden yonlerinden genel hiikiimler
cikartilabilir. Bagka yazarlardan c¢ikan sonuglarla karsilagtirmalar yapilmasi suretiyle riiyalarin edebi
eserlerdeki islevlerine, tasidiklar1 anlamlara, bunlarin yazardan yazara, sairden saire degisiklik
gosteren taraflarina dair ayrintili caligmalar yiiriitiilebilir. Buradan sanatcilarin ruh diinyalarina yonelik
cikarimlarda bulunmak, edebi tiirler bazinda riiyanin anlam dizgesini tespit etmek, donemlerle bu
dizge arasindaki iligkiyi yorumlamak gibi daha 6nce hi¢ yapilmamis ¢ok boyutlu ¢aligmalar ortaya
konabilir. Ornegin riiya odak alinarak Tanzimat Dénemi eserleri ile Cumhuriyet Donemi eserleri tiir,
yazar, hayal gibi karsilastirma noktalari saptanarak irdelenebilir. Ziya Pasa’nin yazdiklari ile
Tanpinar’in kaleme aldiklar1 arasindaki farkin ne oldugu; dénemin zihne, duyusa, hayale, riiyaya nasil
tesir ettigi tartigilabilir. Bu tarz aragtirmalarla tislup ve ruh hali arasindaki iligkiye dair ¢esitli bulgulara
ulasmak olasidir.

Psikanalitik edebiyat kurami temel olarak arinma, riiya, oyun, nevroz, i¢ gatisma, savunma
mekanizmalar1 kavramlar iizerine kuruludur. Her tiirlii otorite figiirline merak ve kuskuyla yaklagir.
Hegemonik unsurlarin insanligin bilingdisinda nasil goriildiigiinii arastirir. Baba, devlet, Tanri, sistem
olgular1 hakkinda zihnin isleyis ve algilayisina yonelik fotograflar verir. Bunu yaparken, psikanaliz
makinesinin mercegi edebiyat eserlerine odakhdir; ¢linkii edebiyat, hayatin temsilidir. Hacimli
yapilartyla romanlar, tim detaylarini vererek; yogunlasmis metinler olarak siirler, simgelesmis sekilde
akip giden zamani, hayati, yiirliyen sistemleri, kaos halindeki kosmosu, insanoglunun i¢ diinyasini
farkli formlarda, verili bigimde sunar. Edebiyati psikanaliz esliginde okumak, insanin ya da toplumun
kurulu diizenle, otorite ile miinasebetini inceden inceye etiit etmeye yarar. Tiim bunlarin disinda, edebi
eserlerdeki alt metinleri ¢ozlimleyerek cinsiyet, siyaset, zihniyet diizleminde yapilabilecek degisik
okumalar igin alternatifler getirir.

Psikanaliz, yazarin ve toplumun ruhunun esere ni¢in ve nasil yansidigini arastirmaya yardimci
olur. Edebi eser, yazarin oldugu kadar i¢inden ¢iktig1 toplumun, kiiltiirlin ruhundan da izler tagir.
Eserin toplum ruhunun ve o toplumun kiiltiir 6zelliklerinin niteligini yansitmadigini1 diisiinmek zordur.
Edebi eser ile sosyal ortamdaki sorunlar, sevingler, endiseler tasvir edilerek hayatin hissi panoramasi
cikartilirken okur, eserde belli bir bilincin izlerini takip eder. Bu saglikli, hasta veya yarali bir biling
olabilir. Psikanalitik kuram, bakiglar1 iste bu noktaya ¢ekmede mahirdir. Bilincin durumu, gegmisin
onu nasil sekillendirdigi, ifade ettiklerinin aslinda ne manaya geldigi, sdylediklerinden yola ¢ikarak
sOylemediklerinin neler oldugu eserin birlesenlerinden yola ¢ikilarak saptanir. Boylesi ¢ok yonlii bir
tahlilin, edebiyat aragtirmasi bakimindan ne denli kazangh oldugu agiktir.

Psikanalitik edebiyat kurami ile yapilan arastirmalarda agirlik, genellikle yazar ve eser
iistiindedir. Oysa onun bir de okur cephesi bulunmaktadir. O, okuyucunun hangi metinlerden, nigin
haz aldigin1 ve hangi metinlerden, niye uzak durmayi sectigini aciklar. Haz ve elem felsefesinin nispi
bir tefsirini yapmak suretiyle okuyucunun metin karsisindaki durumunu ele alir. Psikanalizin
merkezinde yer alan epikiiryen bakis, okuyucudaki bilingdis1 ve tercih birlesimini anlasilir bigimde
ortaya koyar. Bu tarz incelemelerin Tiirk edebiyatinda pek tecriibe edilmedigini, bdyle bir boslugun
arastirmacilarin gayretlerini bekledigini sdylemek gerekir.

Psikanalitik edebiyat kurami yerli ve yabanci uzmanlarca kritige tutulmus; eksikleri, kusurlari
belirtilmistir. Bununla beraber tipki diger edebiyat kuramlari gibi islemekte ve giin gectikce daha fazla
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kendisine basvurulmaktadir. Ustelik diger kuramlarda olmayan taraflari da birer avantaj olarak
goriilebilir. Sosyal bilimlerin esnek ve yenilige acgik diinyasi arastirmacilara her tiirli olanag:
sunmustur. Nihayetinde bu sahadaki her kuram bir bakis agisi, bir tercih, bir degerlendirme bigimidir.
Edebiyat arastirmacilari, yapacagi ¢alismaya uygun enstriimanlart secmek zorundadir. Hangi bakis
acist, hangi degerlendirme bicimi secilirse secilsin bir takim piiriizlerin yasanmasinin muhtemel
oldugu hatirdan ¢ikmamalidir. Kusursuz bir edebi kuram ancak akademik bir iitopyadir. Cagin
dinamizmine ayak uyduramayan teorilerin sondiigii, hayatin hizinin kavramlar1 asindirdigr bir
donemde, psikanalitik diisiincenin ilk halinden su an sahip oldugu anlamlar rezervine uzanan
yolculuguna bakilirsa, kendini ne denli yeniledigi ve dogusundan itibaren siirekli olarak kullanima
elverisli bir halde oldugu ortadadir. Hizla degisen ve yenilenen diinyanin en geng kuramlarindan olan
psikanalitik kuramin da bu ¢ergevede ele alinmasi gerekir.
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Bati kiiltiiriinde 6znelestirme bigimlerinin tarihini yazmakla ilgilenen ve bu amag¢ dogrultusunda
“Ozne”, “hakikat” ve “iktidar” kavramlarina odaklanan Foucault, diisiince ile hakikat arasindaki
iligkileri inceler. Bu inceleme ayni zamanda hakikatin iktidar ile olan kopmaz bagmnin
sorunsallagtirtlmas1 anlamina gelir. “Hakikat nedir?” sorusu yerine ‘“hakikat nasil kurulur?”
sorusundan hareket eden inceleme, hakikatin mutlak ve agkin olmadigini, aksine tipki sdylem ve
Ozne gibi tarihsel ve olumsal oldugunu ortaya koyar. Hakikatin bir tarihi oldugu kabul edildiginde
onun iktidar tarafindan nasil kuruldugu, hangi stratejiler ve aygitlarla doniistiiriildiigli, hangi
rejimler ve kurallarla 6znelere dayatildiginin da incelenmesi gerekir. Bu izlekler dogrultusunda
dogruluk rejimlerinin, hakikat istencinin ve kendilik kaygisinin soykiitiigiinii ¢ikaran Foucault, her
bir sorunsallastirma ekseninde bir deney nesnesi olarak kurulan 6zneye dayatilan hakikatin nasil
isledigini arastirir. Foucault’'nun her bir eksende 6zgiil bir sekilde yiiriittiigli sorusturma, bu
caligmada “bilestirici” bir sekilde ele alinmakta ve birbirine ge¢mis her bir eksen, Foucault’nun
temel kavramlar1 ve ayrimlar1 baglaminda degerlendirilmektedir. Her bir alami igerecek sekilde
Foucault’nun bilgi ve hakikatten ne anladigi; bir diglama ilkesi olarak devreye giren hakikat
istencinin bilme istenci ile iliskisinin ne oldugu; yontemsel olarak 6znenin kurulusunda analizin ne
sekilde siirdiirtildiigii; kurulan 6zneye hakikatin nasil dayatildigi ve son olarak bu &znenin bir
hakikat anlaticisi olarak kendisi ile kurdugu iligki bicimleri ele alinmaktadr.
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Foucault, who is interested in writing the history of subjectivation forms in Western culture and
focuses on the concepts of “subject”, “truth” and “power” for this purpose, examines the
relationships between thought and truth. This examination also means the problematization of the
inextricable bond between truth and power. With reference to the question “How is the truth
established?” instead of the question “What is the truth?” the examination reveals that truth is not
absolute and transcendent, but rather historical and contingent, just like discourse and subject.
When it is accepted that the truth has a history, it is necessary to examine how it was established by
the power, which strategies and devices were transformed, and which regimes and rules were
imposed on the subjects. In accordance with these themes, Foucault explores the genealogy of the
regimes of truth, the will to truth, and the care of the self and examines how the truth imposed on
the subject established as an experiment object in each problematization axis. The investigation
that Foucault conducts in a specific way in each axis is dealt with in a “complementary” way in this
study and each intertangled axis is evaluated in the context of Foucault's basic concepts and
distinctions. This study examines what Foucault understands from knowledge and truth, including
each domain; what the relationship between the will of truth and the will to know, which comes
into play as an exclusion principle is; how the analysis is methodically continued in the
establishment of the subject; how the truth is imposed on the established subject, and finally the
forms of relationship that this subject establishes with the self as a truth narrator.
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Foucault’da Hakikat

GIRiS

Foucault’ya gore glinlimiiziin siyasi, etik, toplumsal ve felsefesi sorunu bireyi devletten ve devletin
kurumlarindan kurtarmaya g¢aligmak degil; kendimizi hem devletten hem de devletle ilintili olan
bireysellestirme tiiriinden kurtarmaktir. Yiizyillardan beri zorla dayatilan bireyselligi reddederek yeni
oznellik bigimlerine gegerlilik kazandirmak gerekmektedir.! Yani “bugiinkii hedef ne oldugumuzu
kesfetmek degil, oldugumuz seyi reddetmektir” (Foucault, 2005d: 68). Bu baglamda kendisini bir
“diisiince tarihgisi” olarak tanimlayan Foucault, yapitlarinin amacini “insanlarin Bati kiiltiiriinde
Ozneye doniistiiriilme bi¢imlerinin bir tarihini yazmak™ (Foucault, 2005d: 58) olarak ifade eder. Bu
amag temelde iki iddiay1 igerir: Ilki 6znenin verili ya da askin bir temeli olmadigi anlamina gelen anti-
humanist negatif bir iddia iken; ikincisi 6znenin tarihsel olarak kuruldugunu ve dayatilmis bireysellik
bicimlerinin olumsal oldugunu gésteren pozitif bir iddiadir (Keskin, 1997: 31). Bu baglamda Foucault
temelci (fundamentalist) 6zneyi reddederek, 6znenin nominalist bir indirgemesini yapmay1 dener.
Oznenin tarihsel ontolojisini yapmak demeye gelen bu ¢dziimleme bigimi, ayn1 zamanda modern Bat1
diisiincesinin hakikat ile olan iligkisinin tarihini yazmak demektir. Zira Descartes’dan bu yana bilgiyi
miimkiin kilan ve hakikatin ortaya ¢iktigi koken noktasi olarak kutsallik atfedilen 6zne, kesin anlamda
verili degilse, izlenmesi gereken, 6znenin kuruldugu deneylerin “hakikat”inin izini slirmektir. Zaten
Foucault i¢in diisiince tarihi, “hakikatin diisiincesi olarak diisiince tarihidir” (Foucault, 2005d: 85).

Disiincesini biiyiik 6lglide “0zne”, “iktidar” ve “hakikat” kavramlarina hasreden ve bu kavramlar
arasindaki siireksiz iligkileri 6zgiil bir analiz ve 6zgiin bir yontemle gozler 6niine seren Foucault,
O0zneye dair biitiin ¢oziimlemeleriyle birlikte, diisiince ile hakikat arasindaki iliskilerin tarihini
yazmakla da ilgilenir. Kuskusuz diisiince ile hakikat arasindaki iligkinin ¢oziimlenmesi, “hakikat
nedir?” sorusuna bir cevap verme vaadi igermez. Zaten Foucault a¢isindan bdylesi bir soru, hakikatin
degismez, mutlak ve askin oldugunu varsayar; verilecek cevap da hakikatin tarihsellikten bagimsiz,
her tiirlii sorunsallastirmadan ayrik ve ayri1 basina bir varlik olarak diisiiniilmesinin yolunu agar. Oysa
Foucault’ya gore hakikat, tarihsel ve olumsal olarak var edilir, ¢esitli pratikler araciligiyla siirekli
olarak degisir ve doniisiir. Bu nedenle yazilmasi gereken bir “hakikat tarihi” olacaksa bu tarihte, ne
kavram dogdugu ilk andan baslayip gecirdigi gelisimler boyunca takip edilmeli ne de hakikat kavramu,
bulundugu baglami olusturan diger kavramlarla bir arada ¢oziimlenmelidir. Bunun yerine Foucault bir
“diisiince tarih¢isi’nden beklenecegi iizere “cesitli deneyim alanlarinin ya da pratikler kiimesinin nasil
olup da bir sorun haline geldigini, konusma ve tartigmalara yol agtigini, yeni tepkileri kiskirttigini ve
daha Once sessiz kalmis olan davranislarda, aligkanliklarda, pratiklerde ya da kurumlarda nasil bir
krize yol actigin1” (Foucault 2005b: 60) c¢oziimler. Hakikatin bir tarihi oldugu kabul edildiginde,
hakikati bilmenin, onu bilen 6znenin tarihiyle de ilgili olmasi gerekir. Nitekim Foucault’ya gore
toplumsal pratikler, yalnizca yeni nesneleri, kavramlari ya da teknikleri ortaya g¢ikarmazlar; bunun
yaninda bu pratikler yeni 6znellik ve bireysellik bigimlerini doguran bilme alanlar1 da meydana
getirirler. Dolayisiyla bilgi 6znesinin bir tarihi oldugu kabul edildiginde, hakikati bildigini iddia eden
Oznenin nesnesiyle iligkisinin yani hakikatin de bir tarihinin olmasi gerekir. Bu baglamda “6znellik ve
hakikat” genel basligi, ayn1 zamanda kendi’nin bilgisinin somut bi¢imleri ve bunlarin tarihi iizerine bir
aragtirma yapmak anlamina gelir (Foucault, 1993: 127). Hakikat s6z konusu oldugunda Foucault,

1 Fransizca’da 6zne hem denetim ve bagimlilik yoluyla bagkasina tabi olan hem de vicdan ya da bilgi yoluyla kendi kimligine
baglanmis olana isaret eder (Foucault, 2005d: 63). Bu ikili icerik, Fransizca s6z konusu oldugunda 6znellik ile bireyselligi
ayirmay1 gerektirmez. Fakat Tiirkce’de bdéylesi ikili bir anlam igerigi olmadigi i¢in, ayrim “bireysellik” ve “6znellik”
kavramlari ile saglanabilir. Bu baglamda bireysellik insana iktidar tarafindan dayatilan varolma bigimleri (bilme, inanma,
arzulama, hissetme, davranma, eyleme vb.) kiimesidir. Bireysellik iktidarin bilme istenci ile bireylerden hakikatlerini
dillendirmelerini isteyecegi ve itiraflar1 iizerine iktidarim isletecegi siyasi bir teknolojidir. Oznellik ise insanin varolma
bicimleri ile kurdugu biling iliskisine isaret etmesi bakimindan etik bir icerige gonderimde bulunur. Oznellik iktidarin mikro
yayllimindan nasibini alan bireylerin, kendilikleri ile kurdugu iliskilerde kaygi durumlarina, 6zgiirliik pratiklerine ve varolus
estetiklerine iligkindir.
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belirli tiirde davranan, belirli aligkanliklara ve pratiklere sahip bir toplumda kurumlarin, pratiklerin ve
aliskanliklarin nasil sorunsal haline geldigini soykditiiksel bir analiz ile inceler.

Foucault 6znelligin hakikat ile olan iligkisinde 6znenin farkli zamanlarda ve kurumlarda kendini bir
bilgi nesnesi olarak nasil ortaya koydugunu, bu nesne konumunun hangi prosediirler uyarinca
belirlendigini ve 6zneye dayatilmig bir hakikat oldugu kabuliiniin, 6zne iizerinde nasil bir iz biraktigin
sorusturur. Gerek iktidar® tarafindan dayatilan bireysellik bigimlerinde gerekse kisinin kendisiyle
kurdugu biling iligkisi olarak 6znelligin belirlenmesinde hakikatin devreye girdigini diisiinen Foucault,
bu baglamda hakikatin iki tarihi oldugunu 6ne siirer: Birincisi kendi diizenleme ilkelerinden yola
c¢ikarak kendi kusurlarini diizelten bir tiir i¢ tarih (bir tiir bilim tarihi) iken, ikincisi toplumda hakikatin
olustugu, belli oyun kurallarinin tanimlandig bir tiir dis tarihtir (Foucault, 2005a: 166-167). Digsal bir
hakikat tarihinin 6znenin tarihsel kurulumunu ortaya ¢ikaracagini diisiinen Foucault, bu ¢ercevede
hakikat kavramini sorusturur. Fakat bu sorusturma kavramin ortaya ¢iktig1 biiyiik anin tespit edilmesi
anlamina gelmez; hakikatin sorgulanmasi, hakikati sdyledigini iddia eden sdylemlerin,® o sdylemlerin
eklemlenip hakkinda konustugu seylere yiikledigi kavramlarin, bu kavramsallastirmalarin hangi
kurallara ve hangi toplumsal-tarihsel ihtiyaglara gore ortaya ¢iktiginin arastirilmasi anlamina gelir.
Foucault farkli donemlerinde farkli sekillerde (s6zgelimi sdylem diizeyinde dogruluk rejimleri, iktidar
diizeyinde hakikat yasasi1 ve etik diizeyinde hakikat-6zne iligkisi) ele aldig1 hakikate, ortak bigimini
veren seyin “sorunsallastirma” kavrami oldugunu belirtir. Foucault’ya gore:

“Sorunsallagtirma, herhangi bir seyi dogru ve yanlis oyununa sokan ve onu bir
diisiince nesnesi (ister ahlaki diislince bigiminde, ister bilimsel bilgi, ister siyasi analiz,
vb. biciminde olsun) olarak kuran sdylemsel ya da sOylemsel olmayan pratikler
biitiiniidiir” (Foucault, 2005d: 86).

Burada Foucault’nun hakikat/dogruluk oyunu (jeux de vérité) ile Kkastettigi, sorunsallagtirmay1
olugturan pratiklerde belli hakikatlerin iiretilmesi i¢in kullanilan kurallar biitiiniidiir. Hakikat
oyunlarinin olumsal yapisinin sorunsallastirma siirecleri ile agiga ¢ikarildigini ortaya koyan Foucault,

2 Foucault'nun diistincesinde iktidar kavrami olduk¢a 6nemli bir yer isgal eder. Fakat bu 6nem Foucault felsefesini tamamiyla
bir tiir iktidar analizi olarak tanimlamay1 gerektirmez. Zira Foucault agisindan 6zne temel sorun olup, éznenin belirli bir
hakikat oyununa dahil olmasi noktasinda iktidar devreye girer. Bu haliyle bilgi-iktidar yumag), 6zne-hakikat analizi i¢in en iyi
ara¢ olmasi bakimindan 6énemlidir (Foucault, 2005d: 233). Foucault i¢in iktidar bir kurum, bir yap1 degildir; bazilarinin
bastan sahip oldugu belirli bir gii¢ degil, belirli bir toplumda karmasik bir stratejik duruma verilen addir (Foucault, 2010:
72). iktidar dinamik, merkezsiz ve anonimdir; asagidan yukariya dogru toplumun her yerinde hazir ve nazr, ortaya giktii
durumlara gére farkh diizeylerde uygulanan mikro iligkisellik bicimleridir. iktidar gozlemlenebilir degildir; géreli
yogunlasma ya da seyrelme alanlar1 belirlenebilse de 6l¢iilebilir degildir, yalnizca etkilerinde analiz edilebilecek, kendini
yalnizca etkilerinde var eden bir iliskidir (Deveci, 1999: 30). iktidar, giigleri dizginleyen, onlarin rastlantisaligini énleyen
kimi zaman negatif kimi zaman da pozitif etkileri gozlemlenen stratejik bir mekanizmadir. Bu baglamda Foucault ¢esitli
iktidar bigimlerinden bahseder: Siddet ve baskiy1 esas alan, kralin bedeninde cisimlesen “hukuksal-sdylemsel (juridico-
discursive) iktidar” (1992b; 2011); siddeti dislayan, yasami merkeze alip niteleyen, 6lcen, degerlendiren hiyerarsiye sokan ve
bunlar1 yapmasina olanak saglayan bilgiyi kendine baglayan “norm iktidar” (1992b: 231); insan bedenine bir makine olarak
yaklasan, bedeni terbiye etme, gii¢lerini ortaya ¢ikarma, yeteneklerini gelistirme ve iiretkenligini siirekli artirarak, bedenden
maksimum fayday1 saglama amaci giiden “disiplinci iktidar (anatomo-politika)” (1992b: 169-170; 2010: 102); bollasma,
dogum ve 6liim oranlari, saglik diizeyi, yasam siiresi ve bunlari etkileyebilecek tiim kosullarin 6nem kazandig1 ve bunlarin
sorumlulugunun ytiklenilmesi noktasinda bir dizi miidahale ve diizenleyici denetimin ortaya ¢iktig1 “diizenleyici iktidar
(niifusun biyo-politikas1)” (2010:102-103); son olarak hem disiplinci hem de diizenleyici iktidar1 igine alan, insanin
biyolojisini s6z konusu eden, sinirini insan bedeninde ¢izen, insani giiglerin artirilmasina yonelik, yasami her alanda kugatan
“biyo-iktidar” (1992b; 2010). Foucault'ya gore gesitli stratejileri ve aygitlari ile kendi icinde stirekli dontisen modern iktidar,
Hiristiyanligin selamete yonelik, kendini adayici, bireysellestirici ve bireyin kendi hakkindaki hakikatini tiretip ifsa ettigi
“pastoral iktidar”in devamdir. Pastoral iktidarda ¢obanin (pasteur) siiriisiindeki her bir liyenin iyiligini gézetmesi, her biri
hakkinda bilgi sahibi olmasi gerekir. Bu baglamda modern iktidarin rasyonalitesi, bu amaglar1 doniistiirerek pastoral iktidari
laiklestirir (2005d:213).

3 Dil biliminde kullanildig: sekliyle basit anlamda yazi veya konusma pasaji anlamina gelen séylem, Foucault'da farkl bir
anlam igerigine sahiptir. Séylem belirli diizeyde dilbilimsel olgularin ve baska bir diizeyde polemik ve stratejik olgularin
diizenli toplamidir (Foucault, 2005a: 165). Tarihsel ve anonim kurallardan olusmus sdylem, belirli stratejiler uyarinca nesne,
kavram, ifade bigimleri ya da temaya bagh olarak bir araya gelen kopuk ifadelerden meydana gelir. Soylem, lstiine
konusulan nesneleri sistemli bir bicimde bicimlendiren uygulamalar toplami olarak anlagiimalidir.

/I=MIDER  MEDENIYET ve TOPLUM DERGISi Cilt/Volume 4, Sayv/Issue 1; Yil/Year 2020 20




Foucault’da Hakikat

hakikatin hic¢bir sekilde askin ve mutlak bir seye isaret etmedigini diisiiniir. Hakikat de tipki 6zne gibi
sorunsallastirilir, kurulur, degisir ve doniisiir; fakat ayni zamanda kendisini iireten ve destekleyen
iktidar iliskileri ile kopmaz baginda 6zneyi kurar, degistirir ve donistiiriir. Foucault’ya gore 6znel
deneyimin tarihsel sorunsallastirmalar yoluyla kurulmasindan hareketle modern Bati diisiincesinde
Ozne ii¢ ana eksende belirir: Bilgi, iktidar ve etik.

Foucault’nun felsefesinde bir sistemlestirmeyi saglayan bu ii¢ ayr1 eksen onun ii¢ ayr1 donemine de
isaret eder: Ilki Kelimeler ve Seyler ve Bilginin Arkeolojisinde “arkeolojik ”* analizin yapisalcilik ile
iliskilendirildigi, sdylemsel pratiklerin agirlikta oldugu bir dénem; ikincisi Hapishanenin Dogusu ile
birlikte “dispositif’lere® yoneldigi ve bilgi-iktidar yumagini ¢oziimledigi bir donem; nihayet tigiinciisii
Cinselligin Tarihi ile baglayip tamamlayamadigi, insamin dayatilmig bireysellik bigimlerini
reddetmesini saglayan ve kendisiyle kurdugu bir biling iligkisi olarak 6znelligi ele aldig1 bir donemdir.
Bu bakimdan modern Bati diisiincesinde insanlar1 6zneye doniistiiren bu ii¢ ayr1 6znelestirme kipi hem
belirli kavramlar ve kuramlar iceren ve lrettigi hakikatlerle ifade bulan bir bilgi alanina (s6ylemsel
pratikler), hem belirli normlar ve kurallar lizerinden isleyen bir iktidar alanina (sdylemsel olmayan
pratikler), hem de bu bilgi ve iktidar alanlar1 baglaminda kisinin kendisiyle kurdugu belirli bir iligki
bi¢imi olarak etik alana isaret etmektedir (Keskin, 1999: 16-17).

Foucault’nun her zaman i¢in sorununun 6zne ile hakikat arasindaki iliski (Foucault, 2005d: 233)
oldugunu belirtmesinden hareketle, her bir sorunsallastirma ekseninde bir deney nesnesi olarak
kurulan 6zneye dayatilan hakikatin nasil isledigini arastirmak gerekmektedir. Ancak Foucault
tarafindan her bir eksen 6zgiil bir analize tabi tutulmus olsa da, her bir 6zne diizeyinin birbiri ile
kopmaz baglara sahip oldugu ve hatta her birinin var olma kosulunun diger ikisiyle karmasik iliskiler
icerdigi (Keskin, 1997: 32) goz oniinde bulunduruldugunda, hakikatin her {i¢ eksende ayri ayri
sorusturulmasi bu g¢alismanin kapsamini asacaktir. Bu nedenle bu ¢alismada Foucault’da hakikatin
“bilestirici” bir ¢6ziimlemesine girisilecek, birbirine gegmis her bir eksen Foucault’nun temel
kavramlar1 ve ayrimlar1 baglaminda degerlendirilecektir. Bu c¢alismada her bir alani igerecek sekilde
Foucault’nun bilgi ve hakikatten ne anladigi; bir dislama ilkesi olarak devreye giren hakikat istencinin
bilme istenci ile iligskisinin ne oldugu; yontemsel olarak 6znenin kurulusunda analizin ne sekilde
sirdiiriildiigli; kurulan O6zneye hakikatin nasil dayatildigi ve son olarak bu 6znenin bir hakikat
anlaticisi olarak kendisi ile kurdugu iliski bigcimleri ele alinacaktir.

Kuskusuz bugiin oldugumuz seyi reddetmek icin gerekli olan kendilik ve bagka bir iliskiye imkan
saglayan farkli bir Oznellik, 6znenin kendisiyle kurdugu iliskide ortaya c¢ikan hakikatini nasil
anladigina baglidir. Bu husus mevcut Oznellik bigimlerini ve hakikat oyunlarin1 ifsa eden
Foucault’'nun, ge¢ donem diigiincesinin merkezi temalarindan biri olan kendilik kaygisinda ve bu
kaygida kendini gdsteren asketik yasamda belirginlesmektedir. Ozellikle ¢alismanin son izlegi olan
kendilikte, kisinin kendine hiikmettigi ve iktidar1 kendinde uyguladigi bir “kendine hakim olma”
diizenegi olarak ortaya ¢ikar. Bu haliyle kendilik teknikleri iktidar, 6zne ve hakikat arasindaki kopmaz
baglar1 bir kez daha teyit eder ve “kendine hakim olan” kisinin kendi {izerindeki iktidarini ifsa eder.
Iste bu baglamda bu calismada, kisinin kendi hakikatini ve kendi iizerinde islettigi iktidarin

4 Arkeolojik analiz “episteme”yi ve “episteme”nin baglandig tarihsel uygulama (hem sdylemsel hem de sdylemsel olmayan
pratikleri icerecek sekilde) siireglerini ortaya ¢ikarmak ile ilgilenir. Arkeoloji ifadelerin olusumunun ve déniisiimiiniin genel
sistemi olan arsiv kipinde sdylem analizidir (Foucault, 1999:169).

5 “Dispositif”, bilgi tiirlerini destekleyen ve onlarca desteklenen iktidar iliskileri stratejileri (Foucault, 2005c: 122) olarak
soylemsel (anonim ve tarihsel kurallardan olusan biitiinler [kitaplar, metinler, hesaplar, kayitlar bilimler]) ve sdylemsel
olmayan (belirli kurallar ve normlar iizerinden isleyen bir iktidar alani [binalar, kurumlar, teknikler, nesneler, gelenekler])
pratiklerin olusturdugu sistemlere isaret eder. Dispositif igcinde soOylenenler kadar sdylenmeyenleri de bulup
¢ikarabilecegimiz soylemler, yasalar, kurumlar gibi ayrisik 6gelerden olusan yapidir. Bu bakimdan hem bilgi tiirlerini
destekleyen hem de bilgi tiirlerince desteklenen giig iliskileri stratejilerini igerir.
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saglamlagtiran kendiligin 6nemi vurgulanacak ve kendilik ile kurulan iliskinin de bir tiir iktidar iliskisi
olduguna dikkat cekilecektir.

Bilme istenci ve Hakikat Istenci

Foucault bilme ile bilginin, bilme istenci ile hakikat istencinin birbirinden ayirt edilmesi gerektigini
vurgularken, bilme istencinin genellikle merak, ele gecirme, egemen olma, bilinmeyen karsisinda
duyulan korku gibi psikolojik ve antropolojik kavramlar ya da diinya goriisleri, degerler sistemi ve
temel gereksinimler gibi tarihsel gerceklikler ile birlikte diisiiniildiigiinii belirtir (Foucault, 1993: 44-
45). Ogzellikle felsefede akilla birlikte isleyen temalar ve kuramsal modeller, bilme istencini
coziimlemeyi saglayacak araclari siliklestirir. Fakat Foucault incelikli ¢coziimlemelerinde insanlarin
kendileri {izerine dort degisik tiirde bilgi ortaya koyduklarini ifade eder: Bunlar nesneleri iiretmeyi,
doniistiirmeyi ve igslemeyi saglayan “Uretim yordamlari”; imleri, anlamlari, simgeleri ya da imlemleri
kullanmay1 saglayan “im dizgelerinin yordamlar1”; bireylerin davranislarini belirleyip, kimi ereklere
yonelten ya da egemenlik altina alip 6zneyi nesnelestiren “erk yordamlari” ve bireylerin ister kendi
kendilerine, ister baskalarinin yardimiyla kendi bedenleriyle, ruhlari, diisiinceleri, tutumlari, varolma
bigimleri iizerinde belli birtakim iglemler uygulayarak belli bir mutluluk, armmuislik, bilgelik ya da
Oliimsiizlilk durumuna erigsmek icin kendi kendilerini doniistirmelerine elveren “ben yordamlari”dir
(Foucault, 1992a:15).

[lk iki yordam daha ¢ok bilimlerin ve dilbiliminin arastirma yontemlerine isaret ederken, erk ve ben
yordamlari, bireysellik ve 6znellikle ile iligkilendirilebilir. Bu baglamda bilme istenci, bir yandan
kisilerin iistiinde toplumsal kurumlar tarafindan kurulan bir dizi hiikmetme pratigine isaret etmeye
devam ederken Ote yandan kisinin kendini kendi tarafindan insa etmesini de igerir. Soylemsel ve
soylemsel olmayan pratiklerden dogmus bir bilgi (savoir)® alanmin, bu alani kuran pratiklerin ve bu
pratikler tarafindan olusturulmus hakikat oyunlarinin analizi, hem 6znenin ve bilme istencinin kurulug
stratejilerini hem de erk yordamlarinin igleyisini agiga ¢ikarir. Bu baglamda Foucault bir 6znenin 6n
varligimi kabul etmeksizin bizzat 6znenin olusumunun tarihsel analizini yapan bir sdylem tipi olarak
Nietzsche’nin sOylemine isaret eder. Bilginin ve 6znesinin tarihsel analizinde, bir model olarak bu
sdylemi alan Foucault, Nietzsche’de bilgi ve hakikate iliskin iki diizeyi birbirinden ayirir: Ilkin
bilginin kokeni (ursprung) yoktur; o icat (erfindung) edilmistir. Bilgi higbir sekilde insan dogasina
kazinmis bir i¢giidii degil; sadece iggiidiiler arasindaki oyunun, karsi karsiya gelmenin, birlesmenin ve
miicadelenin sonucudur. Bilgi insan dogasina bagli degildir, insan dogasindan tiiretilmemistir. Bilgi
Nietzsche’de 6zli bir sekilde ifade edildigi tizere “iki kili¢ arasindaki kivileim” gibidir, fakat bu
kiliglar ayn1 demirden yapilmis degildirler. (Foucault, 2005a: 171)

Ikinci olarak bilgi ile bilinecek seyler arasinda hicbir benzerlik, énceden goriilebilecek higbir
yakinlik yoktur. Kant’in ifade ettiginin aksine deneyim kosullari ile deneyim nesnesinin kosullar
arasinda bir benzerlik, dogal bir bag bulunmamaktadir (Foucault, 2005a: 172). Boylece bilgi ile
bilinecek seyler arasindaki iliski bir siddet, bir tahakkiim, bir gii¢, bir iktidar iligkisidir. Bilgi, ancak
bilinecek seylerin ihlali olabilir; yoksa bir algi, bir tanima, bir 6zdeslesme degildir. Bilginin ardinda,
nesneyi kendisine yaklastirmaya, onunla 6zdeslesmeye yonelik bir isteng yoktur; tersine ondan
uzaklasma ve onu yok etme istenci vardir. Bilgi radikal bir bi¢cimde kotiidiir (Foucault, 2005a: 174-
175). Insan ile bildigi sey arasinda 6zel bir miicadele, bir kafa kafaya gelme, bir catisma oldugu dlgiide
bilgi vardir. Hicbir sekilde bilgi nesnel degil, tarafgirdir; hakikatte higbir temeli olmaksizin sematize

6 Burada bilgi (savoir) ile bilme (connaissance) arasinda ayrim yapmak gerekmektedir. Bilgi tikel bilgilerden olusan bir
biitiine isaret ederken, bilme tikel bilgi bigimlerini adlandirmada kullanilmaktadir. Bilgi sdylemsel bir uygulama tarafindan
diizenli bir bicimde olusturulmus, kavramlarin ortaya ¢iktiklari, tanimlandiklari, uygulandiklar1 ve dontstiikleri alandir
(Foucault, 1999: 233). Bilme ise kavramsal olmayan, yeterince 6ziimlenir duruma gelmemis, naif ve hiyerarsik acidan asagy,
gerek duyulan bilimsellik ya da bilgi diizeyinin altinda diskalifiye edilmis alani ifade eder (Foucault, 2011: 23).
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eder, seyleri birbirine indirger. Bu nedenle Foucault’ya gore bilgi aslinda, bilmemedir (Foucault,
2005a: 178).

Bat1 felsefesinde izi Platon’a dek siiriilebilecek uygunluk olarak hakikat o halde sorgulanmasi
gereken bir temadir. Bir sdylem onermeler diizeyinde ele alindiginda, dogru ve yanlis arasindaki
paylasimin keyfi, degistirilebilir ve kurumsal olmayip, siddete dayanmadig: diisiiniilebilir (Foucault,
1987: 27). Ancak bu hakikat istenci tarihsel olarak bilme istenci ile cakismamaya bagladigi, hakikat
istencinin bilme istencine baskin oldugu andan itibaren alisildik anlamini yitirir. Artik hakikat;
uygunluk, apagiklik, tutarlilik ya da uzlasgimcilik gibi klasik Slgiitlere gore degil, sdzcelerin iiretimi,
diizenlenmesi, dagilimi, dolasimi ve isleyisi i¢in diizenlenmis bir prosediirler biitiiniine gore
anlagilmalidir (Foucault, 2005¢: 52). Bilme istencini yonlendiren, onu baskilayan ve degistiren
dogruluk rejimleri, bir yerlerde kesfedilecek ve teyit edilecek dogruluk biitiinlerini aramaz; artik
dogrulugu iireten ve dagitan iktidardir ve onun erk yordamlaridir. Bu baglamda dogruluklar, en az
iktidara baglandig1 kadar, olumsal yapilari itibariyle, sinirlari ve sinirlandiriciligi asilabilecek tarihsel
kurgular olarak aciga ¢ikarlar. Dolayisiyla artik bir bilgi 6nermesinin degeri sadece dogru ve yanlis
olmaklik ile belirlenemez. Bir 6nermenin karmagik ve agir zorunluluklara uymasi gerekir; dnerme bir
sOyleme, bir disipline ya da bir bilime ait olabilmek i¢in “dogru ¢izgide” olma sartini tagimak
zorundadir (Foucault, 1993: 21).

O halde hakikati bilmek mutluluk ya da ask gibi bir sey degildir; burada kin ve diigmanlik vardir.
Yani bilgi her zaman insanin kendini i¢inde buldugu belli bir stratejik iliski, bir gii¢ iliskisidir. Hakikat
ile iktidar arasinda catiski oldugunu, bilginin oldugu yerde iktidarin bulunmadigini sdyleyen Platoncu
mit tasfiye edilmelidir (Foucault, 2005a: 198). Bilgi ve iktidar kopmamacasina birbirine baglidir.
Iktidar ve bilgi birbirini dogrudan igerirler; bilgi alan1 olusturmayan bir iktidar iliskisi olamaz ve ayni
zamanda iktidar iligkisi varsaymayan bir bilgi alan1 da mevcut degildir (Foucault, 1992b: 33). Bu
baglamda hakikat kendisini iireten ve destekleyen iktidar sistemleriyle ve kendisinin meydana
getirdigi ve kendisini yayan iktidar etkileriyle dongiisel bir iliski icerisindedir (Foucault, 2005¢c: 52).
Hakikat rejimine ve erk yordamlarinin isleyisine isaret eden bu dongiisellikte “kesfedilecek ve kabul
edilecek hakikatler biitiinii” s6z konusu degildir, burada sadece hakikatler iktidar iliskilerinin spesifik
icatlaridir. O halde iktidar hakikati iiretir, nesne alanlarini ve dogruluk ritiiellerini belirler. Foucault’ya
gore biitlin hakikat iddialar1 dilin, sdylemin ya da temsilin oldugu her yerde var olan iktidar istencinin
iiriinleridir.

Bilgi ile bilinecek seyler arasinda hicbir iligki yoksa, bu “iliski” keyfi olup iktidar ve siddet ile
olusuyorsa hakikatin kaynagi olarak ne bir Tanr1’dan ne de bir insani 6zneden bahsedilebilir.” Nitekim
Oznenin varliginin teminati, arzudan bilgiye, bedenden hakikate giden bir siirekliliktir; fakat artik bilgi
bir siireklilige isaret etmez, o siireksizligin siirekliliginde ortaya cikar. Ozne, tipki sdylem gibi,
sOylemsel pratikleri verili bir donemde birbirine baglayan iligkiler biitiinii olan “episteme”de
(Foucault, 1999: 245) birtakim pratikler araciligiyla kurulur. SGylem belirli kurallara (nesne, kavram,
ifade bigimleri ya da tema) gore olusurken, bir 6zne konumlari dizisi agar ve bireyler bu konumlarin
i¢ini doldururlar (Keskin, 1997: 35). Bu agidan 6znenin yapimu ii¢ asamada anlasilabilir: Ilki znelerin
ayitklanma mekanizmalari sonucu, sOylemde konusma konumu kazanan, belirli nitelikler ile
tamimlanmis “konusan 6zne”, ikincisi sOylemin mesruiyetini kazandigr ve uygulama noktas1 olarak
islerlik goésteren “kurumlarin betimlenmesi” ve son olarak 6zne konumlarmin hangi prosediirler
uyarinca doldurulacaginin, 6znenin sdylemdeki pozisyonunun ne olacagmin belirlendigi (konusan,

7 Foucault, Kelimeler ve Seylerin o iinli bitis ciimlesinde, modernligin sonsuz Tanri'y1 6ldiirerek insanin dogusunu
miijdeledigi yerde aslinda kendi sonlulugu iginde, “tipki denizin sinirinda bir kum goriintiisii gibi kaybolacak” bir 6znenin
6liim fermanini imzaladigini ifade ederken (Foucault 2001:539) tam da hakikatin 6znesinin yoklugunu vurgulamak ister.
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soru soran, dinleyen ya da cevap veren dzne vb.) “potansiyel iliski bigimleri”dir (Foucault, 1999: 69-
73).

Foucault séylemsel olusuma yayilmis konumlar dizisini dolduran 6znenin, iktidar etkilerinin
marjinal alanlarinda (delilik, sug, cinsellik vb.) soykiitigiinii cikarirken her bir alanda erk
yordamlarinin nasil isledigini ve 6znenin hakikat oyunlarina nasil dahil edildigini gosterir. Delilik ve
akil hastalig1 s6z konusu oldugunda Deliligin Tarihi ve Klinigin Dogusu nda deliligin hangi tanimlar,
hangi hakikat oyunlari yoluyla sorunsallastirilarak “akil hastali§i” olarak kurumsallastigini, bu
kurumsalligin hangi teknik, idari ve hukuki aygitlar temelinde ortaya ¢iktigini ve insanin kendini nasil
“akil hastas1” olarak diisiindiigiinii tarihsel olarak ortaya koyar (Foucault, 2006a; 2006b). Su¢ s6z
konusu oldugunda Hapishanenin Dogusu’nda sugun ve cezanin hangi hakikat oyunlar1 ve kapatilma
pratikleri uyarinca doniisiime ugradigini; kriminoloji, hukuk, psikiyatri, psikoloji ve pedagoji gibi bilgi
alanlarin nasil kurumsallasarak hapishane aygitinin etkinligine katkida bulunduklarini; insanlarin
kendilerini suglu olarak goriip, nasil siirekli bir gézetim nesnesi olarak kuruldugunu ortaya koyar
(Foucault, 1992b). Son olarak sadece duyum ve haz, yasa ve yasak sorunu degil, ayn1 zamanda bir
dogru ve yanlis sorunu olan cinsellik (Foucault, 2010: 48) s6z konusu oldugunda Foucault, Cinselligin
Tarihi’nde yapay bir kategori olan cinselligin nasil iktidar tarafindan dev bir “hakikat iiretim
makinesi” olarak bireyin gézlem ve denetim altinda tutulmasina hizmet ettigini; kurumsallagsmasinin
izinin giinah ¢ikarma hiicrelerinden, psikanalist divanina nasil evrildigini ve insanlarin nasil olup da
bir itiraf hayvanina (homo confessio) doniistiiriildiigiinii arastirir (Foucault, 2010). Hakikat istenci ile
iktidar istencinin Ortlistiigii biitiin bu izleklerde, 6znelerden kurgusal hakikatleri benimsemeleri ve
Oznelligin teminat1 olarak degiskenliginden sual olunmaz bu hakikatleri kabullenmeleri beklenir.
Oznenin kurulumunu saglayan hakikat rejimleri ve bunlar1 kuran biitiin erk yordamlari, iktidarm her
an yaratt1§1 ve yaratmaya devam ettigi hakikatleri, degisen 6zne konumlarryla siirekli takas eder. Ozne
ile hakikat arasindaki bitimsiz degis tokusta, 6zne hakikatini kabullendigi, hakikat de belirledigi 6zne
konumuna uygunluk gosterdigi siirece, varligini muhafaza eder. Kuskusuz hakim epistemenin
sOylemsel ve sdylemsel olmayan kurallar biitiiniine bagl olarak farklilik gdsteren “epistemik hakikat
ve 0zne”, 6znenin verili olmadigini ortaya koydugu kadar hakikatin de sabitlenemez “doga” sin1 giin
yiizline ¢ikarir.

Kendinin Hakikati

Foucault’nun 6zne ve nesne alanlarii sorunsallastirip tarihsel olarak bu alanlarin kuruluslarinin
izini siirmesinden baska, hakikat bahsinde deginilmesi gereken bir diger husus, 6znenin dahil oldugu
hakikat oyunlaridir. Bu oyunlarda 6znenin hakikat ile kendisi arasinda nasil bir iliski kurdugu,
hakikatin donistiiriiciiliigiinde kendini nereye konumlandirdigi, kisacasi hakikat ile 6znellik arasindaki
iligkinin isleyisi incelenmesi gereken bir diger husustur. Foucault i¢in 6znenin kendi hakikati ile olan
iliskisinde kilavuz olacak soru sudur: “i¢inde bulundugumuz bu giincel zamanda biz kimiz?”
(Foucault, 2005d: 106). Kendilik tekniklerinin genel gergevesini belirleyen bu soru, insanin kendini
gelistirmesi, kendi kendisini tepeden tirnaga degistirmesi ve belirli bir olus tarzina ulagsma kaygisiyla
kendisi iizerine yogunlagsmasi anlamina gelir ve kendilik ekseninde 6znenin etkin roliine igaret eder.
Iste bu baglamda soykiitiiksel analizin sagladig1 arka plan, kimliklerin 6zsel olmayip tamamen iktidar
tarafindan dayatilmis olumsalligin1 géz Oniinde bulundurmay: saglar. Bu noktada bir ethos olarak
Ozgiirlik devreye girer. Foucault i¢in 6zgiirliik pratigi, bir davranis bigimi, bir kendini yonetme, kendi
davranig alanin1 yapilandirma, yasama ne tiir bir yap1 ya da bi¢im verecegine karar verme sanatidir.
Bu, 6zgiirliigii kullanarak kendiligi kendi davraniginin 6znesi olarak yeniden kurmak, kendi hakikatini
donistiirmek yani ahlaki olarak 6znelesmek demektir.
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Foucault igin ethos bireyden dort sey talep eder: Ahlaki davranisinin hammaddesi olarak etik
tozlinii ortaya ¢ikarmasini; bu toziin tabi kilma kipleri ile baglantisini tanimasini; bu kiplerden
kurtulmanin araglarim belirleyip etik toziinli asketizm ile yogurmasini; ve ahlaki idealini, eregini
belirlemesini (Foucault, 2005d: 205-208). Biitiin bunlardan yola ¢ikildiginda etik toziin iki seyi
gosterdigi ortadadir: Bir yandan, kendilik pratiklerinin mucidi 6zne olmadigindan, yani bu pratikleri
bir davranis kalib1 olarak birey kendi kiiltiirlinde ve kendi toplumunda oneri, telkin ya da dayatma
dolayistyla tanidigindan (Foucault, 2005d:235) bir bagimli kilma tarzi, 6te yandan da, 6znenin ya da
daha kesin bir ifadeyle bireyin, kendisini yaratma yoluyla yeniden Oznelesmesi ve kendisini
doniistiirmek icin bir 6zgiirliik alan1 bulabilmesi (Revel, 2005:168-169). Foucault’da 6znenin kendine
bir ozgirliikk alan1 yaratabilmesi i¢in kendine donmesi, kendi eylemlerini ve diisiincelerini kendine
cevirmesi gerekir. Kendine doniis ve kendine 6zen gosterme anlamina gelen kendilik kaygisi ise bir
dizi teknikle bir arada diisiiniiliir. Oznenin Yorumbilgisi’'nde Antikcag oznesinin “kendisi icin
kaygilanma”sini, “kendine O6zen gosterme”sini ve “kendini yetistirme”sini ele alan Foucault,
kendiligin hem bir bilgi hem de bir bilme nesnesi olarak nasil olusturuldugunu ve kendi hakikatini
bilen 6znenin bildigi hakikatin neleri igerdigini sorusturur. Antik¢ag’da kendilik pratiginin yasama
sanatiyla biitiinlesmesi, kendiligin yagamin biitiiniine yayilan zorunlu bir varolus durumu oldugunu
gosterir (Foucault, 2015: 109). Yasama sanat1 nasil davranilacagini bilmeyi, yeri geldiginde kendini
teselli etmeyi, herhangi bir aci, yikim ya da 6liimle karsilasildiginda dogru diisiinmeyi ve uygun
eylemeyi icerir (Foucault, 2017b: 28). Bu baglamda kendilik tekniklerini irdeleyen Foucault, dogru
sekilde dinlemeyi, gerektigi durumlarda sessizligini korumayi, titiz okumalar1 ve giindelik haline gelen
yazmayi; yasamda dayanikliligi, kendini sinamay1 ve siki perhizi kendilik kaygisinin uygulamalari
olarak goriir. Bu pratikler araciligiyla eylem yasamini doniistiiren Antik¢ag 6znesi hem vicdan
muhasebesini hem de olas1 felaket senaryolarini igeren durumlara iligkin diisiinsel talimlerini siirdiiriir
ve basina gelebilecek biitiin umutsuzluk, talihsizlik ve kazalarla basa cikabilecek zihinsel duruma
erismeye calisir (Foucault, 2015: 109-128). Gerek diisiinsel talimler gerekse eylemleriyle kendini
inceleyen 6zne, kendinde sakli bir hakikati kesfetmez, 6zne unuttugu bir hakikati animsar. Bununla
birlikte unutulan hakikat kendi dogas1 ya da dogaiistii bir varligin hakikati degildir, unutulan sey daha
ziyade nasil eylemesi gerektigini belirleyen ilkeler ve O6grenmesi gereken davramig kurallaridir
(Foucault, 2017a: 46-47). Antik¢ag’in 6znel pratiklerinde kendilik, kesfedilmesi ya da desifre edilmesi
gereken Oznel veriler alani olarak diisiiniilmez; zira bu 6znenin kendinden sakladig1 arzulari ya da gizli
kalmig diigiinceleri bulunmaz. Bu bakimdan Antik¢ag’in 6znesinin kendine dair bilgisi agik ve segik,
hakikati ise asikardir. iste bu diisiince ve davranis pratiklerinin siirekliligi Foucault’nun asketizm ile
kastettigi seydir aslinda: Asketizm, 6znenin kendiligi ile kurdugu iligkinin digsal etkiler karsisinda
sekteye ugramamasini; kendiligin istikrarli ve dingin, 6znenin hakikatinin de sarsilmaz olmasini
saglar. Bu haliyle yasama sanati olarak asketizm yasamin belirli bir anina ya da 6zel bir etkinlige
hasredilmez, o genel bir varolus rejimi olarak anlasilir (Foucault, 2017b: 29).

Antik¢ag’da kendilikle iligkinin yasam boyu bir etkinlik, bir 6dev ve hatta ethos olmasi, 6zneye
digerleriyle olan iligskisinde kismi bir bagimsizlik ve doldurmasi gereken diger 6zne konumlarindan da
goreceli bir feragat saglar. Kuskusuz kendi iizerine ¢alismanin 6nceligi, 6tekine duyulan kaygiya
baskindir; fakat yine de bu oncelik, faal hayattan diipediiz yliz ¢evirmek anlamina gelmez. Kim
oldugumuz {izerine diistinmek “diinyanin bir sakini ve sehrinin bir yurttasi olan kisiye bir davranis
kurali getirir” (Foucault, 2015: 461). Kisinin kendisinden baglayan etik doniisiimii ve kendi
hakikatinin bilgisi, kisiye yapmak zorunda oldugu seyin Olgiisiinii belirlemesinde yardim eder. Bu
haliyle kendilik {izerinde ¢alismak,

“her tlir karsilikli konum iligskisinden ve Otekiler Ustiindeki her tiir iktidar uygulamasindan
bagimsiz olarak kendilik lizerinde uygulanan iktidar iligskisini tanimlar. S6z konusu iktidar iligkisini

(VI=MIDER  MEDENIYET ve TOPLUM DERGISI Cilt/Volume 4, Sayy/Issue 1; Yil/Year 2020 25




Foucault’da Hakikat

oteki iktidar iligkilerinin alanindan soyutlar ve ona kendilik iizerinde uygulanacak hiikiimranlik
disinda baska hicbir dayanak, hicbir erek vermez” (Foucault, 2015: 462).

O halde kendi iizerine uygulan iktidarm Onceligi, Ozneye ayni zamanda, kapsamim
sinirlandirmasina yardim ettigi diger tiim bu iligkilerde hem kendi bagimsizligini tesis etme hem de
kendisine uygulanan diger hitkmetme bi¢imlerinden bagimsiz olma olanag: verir. Bu haliyle kendilik
teknikleri aslinda 6znenin kendine hiikmetmesi, iktidar1 kendinde uygulamasi anlamina gelir ve
6znenin “kendine hakim olmas1”, iktidarin etkinligini sonlandirdigi anlamima gelmez. Foucault igin
giinlimiizde olanakl1 olabilecek yeni 6znellik bi¢cimlerinin bir 6rnegi olarak goriilen Antik¢ag 6znelligi,
aslinda kendine hakim olan 6znenin kendi hakikatinin bagka tiirlii bir ifsasidir. Bununla birlikte
Foucault igin kendilik teknikleri, bireylerin oznellikleri taniyip, kendilerinden bir sanat eseri®
yaratmalarinin yaninda bir bagka seye de isaret eder: Bu, ahlaki 6znenin kendi hakikatini bagkalarinin
hakikatiyle karsilastirmasi ve bu yolla kendi hakikatini siirekli olarak gézden gecirmesi anlamina gelir.
Yani kisi kendilik teknikleri ile bir yandan kendini temsil edecek, fakat Gte yandan kendiligin
toplumsal bir varolus hali olmast dolayisiyla her zaman bagkalarinin kendiligi ile iliski icerisinde
birtakim davranis kaliplar1 gelistirip, birtakim gérevler iistlenecektir. Iste kendilik sorumlulugunun
otekilige acildigi noktada devreye parrhesia® kavrami girmektedir.

Dogruyu Soylemek’te Bat1 diisiincesinde hakikatin iki sekilde sorunsallastirildigini ifade ederken
parrhesia’nin izlegini takip eden Foucault, hakikate dair iki sorunsallastirmaya dikkat ceker: Ilki bir
onermenin dogru olup olmadigimi giivence altina almay1 belirleyen Olgiitlerin neligine dair “hakikat
analitigi”; ikincisi hakikati sdylemenin 6nemiyle, kimin hakikati sdyleyebilecegini bilmekle ve neden
hakikati sdylemek gerektigini bilmekle ilgili olan “hakikat elestirisi” (Foucault, 2005b: 132-133). iste
bu baglamda Foucault i¢in parrhesia, hakikat elestirisine giden ve hakikati dile getirmeye muktedir
Oznenin tarihini ortaya koyan bir anahtardir. Parrhesia, kisinin hakikatle olan kisisel iligkisini ifade
ettigi, hakikati anlatma eylemini baska insanlara (ve ayni zamanda kendisine) yardim edip onlarin
durumunu diizeltme amacini tagiyan bir 6dev gibi gordiigii ve bu nedenle hayatini riske attigi sozel bir
etkinliktir (Foucault, 2005b: 16). Bu tamimdan yola ¢ikildiginda parrhesia’nin nitelikleri “agik
sozlulik”, “hakikat”, “tehlike” ve “6dev”dir. Ag¢ik sozlii parrhesiastes parrhesia’yr konusurken,
retorik bir oyun oynamadan, dolaysiz sozciik ve ifade bigimleri ile kendi fikirlerini agik ve tam bir
kesinlikle ortaya koyar. Parrhesia oyununda parrhesiastes’in hakikati bildigi ve bunu baskalarina
aktaracak ahlaki niteliklere sahip oldugu kabul edilir. Antik¢ag’in temelde susan ve susarak konusan
kahininin aksine kendini ihtiyat i¢inde tutmayan ve isi konusmak olan parrhesiastes, dliimle tehdit
edilse bile bu gorevini ihmal etmez (Foucault, 2018: 19-20). Muammalarla konusmak yerine agikca
konusan, diinyada ne oldugunu degil muhattabinin kim oldugunu ona sdyleyen ve ifsa ettigi bu
kendiligin muhattab tarafindan benimsenmesine yardimci olan hakikat hatibinin, 6zgiir ve statii olarak
her zaman muhatabindan agagida yer almasi gerekir. Ahlaki nitelikler ile donanmis 6zgiir bir insan
parrhesia’y1 bir 6dev olarak gorecektir. Parrhesia’nin en 6nemli ve en 6zgiin yani1 ise parrhesiastes’in
kendini ifade ederken hayatini tehlikeye atmasidir.

Foucault’nun Antik¢ag kiiltiirlinden Hiristiyanligin baslangicina kadar olan siirecte parrhesia nin
evrimini ¢éziimlemesi, hakikatin inang ile Ortiistiigli sdzel etkinlik formundan, zihinsel bir Ortiisme

8 Foucault'nun ethos’u bir sanat (tekhne) olarak tanimlanmasi, onun herhangi bir dogruluk kavramina gonderme yapmamak
istemesindendir (Keskin, 1997: 43). Ancak bu ethos’un higbir bilgi icermedigi anlamina gelmez. Onun bir sanat olarak
tanimlanmasi, sadece hakikat kaygisinin stratejik oyunlarinin kurallarina ve kozlarina tabi olmamasi1 demektir; tekhne her
sekilde episteme ile ilgilidir. Zira Foucault’cu etigin tekhne’si ayn1 zamanda bir yaratimdir (poietike). Foucault agisindan
tekhne, kisinin kendi hakikatini a¢i8a ¢ikarma tarzina isaret etmektedir.

9 Parrhesia, etimolojik olarak pan (tiim/her sey) ve rhema (sdylenen) sozciiklerinin birlesimi olup, her seyi sdylemek ya da
acik sozliliik anlamina gelir (Foucault, 2005b: 10; 2018: 11-13).
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deneyimine dogru nasil déniistiigiinii ortaya koyar.'® Antik Yunan toplumunda hakikatin anlaticisinin
hakikate sahip olma konusunda herhangi bir siiphe tasimadigi; bilgisinin dogrulugu ile gercekligin
ortiistligii; dislincesinin ayn1 zamanda hakikati dile getirdigi kabul edilir. Modern epistemolojiye
yabanci gelen bu ortlisme hakikatin nasil doniistiiglinii anlamay1 saglar. Antik Yunan’da hakikat
anlaticisinin bilgisinin hakikatinden siiphe edilmez; sadece onun hakikat anlaticis1 olacak ahlaki
niteliklere haiz olup olmadig1 sorulur. Parrhesia nin kavramsal izleginde soydan (genos) yasama
(bios) dogru dontisiime isaret eden Sokratik parrhesia ile birlikte, kendiligin hakikatle iliskisi
tamamen etik bir hiiviyete biiriiniir. Artitk parrhesia sadece agiksozliiliik edimi ile belirlenmez;
parrhesiastes’in  ayn1 zamanda logos’uyla bios’unu birbirine uydurmasi beklenir. Sokratik
parrhesiastes logos ile bios 'un armonik bir akort tutturdugu, ontolojik uyum arz eden bir insana isaret
eder (Foucault, 2005b: 79). Hakikati yasam bigimi ile ortiistiirmek anlamina gelen bu tutum, etik
eksende bireyin kendilik ile kurdugu biling iliskisine isaret eder. Bu haliyle felsefi bir etkinlik olan
parrhesia, bireylerin kendileriyle olan 6zel iliskilerini sekillendirmeye yarayan bir pratiktir. Burada
kisi hakikati bilebilmek i¢in kendisine dair hakikati bilmeye ugrasir; kendi kendisine hakikati anlatir;
hem kendisi i¢in hem de bagkalari i¢in kaygilanir. Bu kaygi da yasam tarzini, digerleriyle ve kendiyle
olan iligkisini sorgulayip, degistirmesini saglar (Foucault, 2005b: 83-84).

SONUC

Insanlarin &zneye doniistiiriilme bigimlerinin tarihini yazmakla ilgilenen Foucault, bu amaci
gerceklestirmek iizere Oznelestirme bicimlerini soykiitiiksel bir incelemeyle ele alirken, 6znenin
bildigi varsayilan hakikatin de tarihini yazmis olur. Bilgi eksenlerinin ve dolayisiyla sdylemlerin
arkeolojik analizi, sdylemin iretimini, denetimini ve paylasimini kuramsal ilkelerle betimlerken;
soykiitiiksel inceleme bilgi alanlarinin nasil olustugunu ve bu alanlarda bilgi/bilme 6znesinin iktidar
tarafindan nasil kuruldugunu ve hangi hakikatleri {istlendigini agiga cikarir. Bu haliyle iktidar bir
yanda bireylerden bir bilme alani ¢ekip ¢ikarma anlaminda onlar1 6znelestirir 6te yandan bireyleri
artik 6zne olamadiklar1 bir konumda tutarak, onlar1 nesnelere donistiiriir. Soylem diizeyinde iktidar,
Oznelligin iiretimini denetlemek adina bilme alanlarina miidahale eder ve hakikati siirekli olarak
yeniden yazar. Bilgi alaninin 6znesi, 6znellikten arindirilmis, rasyonellik ve evrensellik temalariyla
irtibatlandirilmig, mevcut epistemeye ickin bir konuma isaret eder. Bilme alanlarinin G6znesi ise,
kendilik iliskisi vasitasiyla etik eksende sonsuz olarak degisir ve kendini kurar. Bu siirekli doniisiim
temasmin ahlaki vurgusu, bilme Oznesinin sozde bilimsellik ile donatilmis bilgi 0znesine
baskaldirmasi ve kendi hakikatini “kendine hakim olarak” tistlenmesidir.

“Bugiinkii hedef ne oldugumuzu kesfetmek degil, oldugumuz seyi reddetmek™ ise ve bu reddiye
yeni 6znellik bigimlerinin gelistirilmesiyle miimkiinse, hakikate ulasma iddiasiyla 6ne siiriilen bilgiler,
sOylemler ve 6znelesme bicimleri her cagda farkli olacaktir. Genel ve evrensel bir 6zne tarihinin
miimkiin olmadig1 anlamina gelen bu olumsallik, kisinin kendisiyle ve hakikatle kurdugu iligki

10 Bu baglamda Antik Yunan séz konusu oldugunda Foucault Euripedes’in tragedyalarini, Ksenephones, isokrates, Platon ve
Aristoteles’in Yunan politik yagsamina iliskin metinlerini ve Sokratik parrhesia érnegi olarak yeniden Platon metinlerini
inceleme konusu yapar. Hiristiyanliga uzanan Helenistik doneme iliskin olarak ise cemaat yasaminda Epikurosgulari,
kamusal yasamda Kinikleri ve kisisel iliskilerde ise Plutarkhos, Galenos, Seneca ve Epiktetos'un metinlerini ele alarak
Hiristiyan pratigine sizan parrhesia’nin nasil hakikati itiraf etme yiikiimliliigiine evrildigini gosterir. Dogruyu Séylemek
hakikat anlatiminin evrimini Hiristiyanliga kadar getirirken, cesitli retrospektif yazilarinda ve 1984 tarihi College de France
derslerinde Hiristiyan hakikat rejiminin kendini agimlama teknikleri ile dogruyu séyleme yiikiimliligiinii nasil inanca
dayandirdigim1 ve bu ikili mekanizmanin ruhun arinmasinin teminati olarak nasil isledigini ortaya koyar. Cinselligin
Tarihimin birinci kitabinda ise hakikatin Hiristiyanliktan modern Bati diislincesine kadar nasil iktidar tarafindan
dayatildigini gosterir (Ayrintili ¢éziimlemeler i¢in bkz: Foucault, 1992a; 1993; 2010;2018).

11 Foucault i¢in parrhesia incelikli ve derin anlamlara sahip, 6nemli bir sorunsallastirma odag olusturan bir kavramdir. Buna
yonelik olarak Foucault parrhesia’y1 tragedyada, siyasette ve felsefede ii¢ sekilde inceler: Her bir inceleme birbirinden farkh
ozelliklerin ortaya ¢iktigi (her bir parrhesia farkli mekansal diizenlemeleri, farkli diyalog tiirlerini ve farkl iligki bicimlerini
icerir) ve dogruyu sdyleme yiikiimligiiniin ¢ok farkl bigcimlerde (s6zgelimi tragedyada genos [soy], siyasette nomos [yasa] ve
felsefede bios [yasam]) ele alindig1 incelemelerdir. (Ayrintili ¢oziimlemeler i¢in bkz: Foucault 2005b).
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biciminin de farklilasmasi anlamina gelir. Bu haliyle hakikatin olumsal; dogruluk rejimlerinin ve
hakikat istencinin tarihsel olduklar1 agiktir. Iktidarin kendini yenileyen stratejileri ve aygitlari ile
siirekli olarak sdylemleri de yeniledigi kabul edildiginde, iktidar tarafindan dayatilan 06znellik
bicimlerinin ve kisilerin kendi hakikatlerinin de yenilige acik oldugu asikardir. Tipki s6ylem ve 6zne
gibi verili donemin epistemesinde birtakim pratikler ve stratejiler araciligryla kurulan hakikat, ister
digsal isterse i¢sel olsun her kosulda bir iktidar etkisidir. Bu bakimdan Foucault’da hakikatin
iktidardan ayr1 diisliniilmesi olanaksizdir. Bu baglamda Foucault’da hakikatin iktidar ile olan kopmaz
baglari, onun her zaman iktidar tarafindan dayatilan degistirilemez bir alan olmasi anlamina gelmez;
kuskusuz hakikatin iktidar ile olan bagi koparilamaz ama bagka tiirlii bir iktidarin hakikatinin de bagka
olacagi inkdr edilemez. Bu ise bagka tiirlii diisiinebilmenin, bagka tiirli bilmenin ve baska tiirlii
eylemenin her zaman miimkiin olmas1 anlamina gelir. Son tahlilde Foucault’da hakikat, tarihselligi ve
biitiin olumsalligiyla 6znelesme ve Ozgiirlesme olanaklarini arttiran bir iktidar etkisi olarak ortaya
cikar.
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XI. yiizyilin ortalarinda Horasan merkezli giiglii ve biiyiik bir devletin temellerini atarak islam’in sancaktarligini
yapmaya baslayan Selguklular, kendilerinden once boélgede Ehl-i Siinnet ¢izgisinde siyaset yapan muktedir Sultan
Gazneli Mahmud’u kendilerine 6rnek almuslardir. Siinni islam alemini temsil eden Abbasilerle yakin temas halinde
olup Fatimi-Ismaili davetine karst halkin manevi onderleri sayilan mutasavviflari desteklemis, toplumu huzur ve
siikiinete davet eden tasavvufun yayilmasim saglamislardir. Bu konuda ilk adimi bizzat Biiyiik Selguklularin kurucu
sultan1 Tugrul Bey’in atti1 goriilmektedir. Giin gegtikge Gaznelilere kars tstiinliik elde eden Tugrul Bey ve Cagr1 Bey
daha Dandanakan Zaferini kazanmadan 6nce birtakim erenleri ziyaret ederek hayir dualarimi almislardir. Bu dogrultuda
ilk olarak Tugrul ve Cagri Beyler, Horasan’m Meyhene bolgesinde ikamet eden donemin en niifuzlu
mutasavviflarindan olan Ebu Said Ebu’l-Hayr’1 ziyaret ederek elini opmiis, kurulacak devletleri i¢in dua ve destek
talebinde bulunmus, Ebu Said Ebu’l-Hayr da Tugrul ve Cagri Beylere Horasan ve Irak’mn kendilerine bagislandigini
miijdelemistir.

Mutasavviflarin maddi ve manevi destekleriyle Horasan’1 hakimiyeti altia alan Tugrul Bey, daha sonra iran’m en iicra
koselerine kadar hakimiyetini tagimak iizere en biiyiik sehirlerinden olan Hemedan’a dogru yola ¢ikmistir. Bolgenin
manevi liderleri sayilan {inlii mutasavvif ve sairler Baba Tahir-i Uryan, Baba Cafer ve Seyh Hamsad’1 ziyaret edip her
birinin elini 6perek hayir duasini almustir. Tugrul Bey’e “Ey Tirk” diyerek hitap eden Baba Tahir-i Uryan, ona
nasihatlerde bulunarak iktidar ve hakimiyeti temsil eden ve idari tasarrufun kendisine verildigine igaret eden sembolik
hediyeler takdim etmistir. Tugrul Bey de erenlerin bu manevi destek ve dualariyla Horasan, iran ve Irak bolgesini
tamamen fethederek Bagdat’t Sii tahakkiimii ve Fatimi tehdidinden kurtarmustir. fhsan, ikram, sevgi ve hiirmetle
ulema, ideba arifan ziimresinin ve genel olarak islam aleminin gonliine taht kuran Tugrul Bey, gayret ve cabalari ve
mutasavviflarin destek ve dualariyla ¢ok kisa siirede bolgeye hdkim olarak adina hutbe okutup sikke bastirmistir.
Tugrul Bey’in riyaset ve himayesinde kurulan medrese, hanikah, tekke ve zaviyelerde ilim, irfan ve mefkareleriyle
gelecegi aydinlatacak birgok alim ve arif yetigmis, bunlar da diisiinceleriyle Selguklu Devletine yon vermislerdir.

Tugrul Bey's Relationships with Sufis
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The Seljuks, which were dubbed as the sanjak of Islam by laying the foundations of a strong and enormous state from
the 11th century onward in Khorasan, took up the model of Sultan Mahmud, who was able to set the politics in the
region in accordance with Ahl al-Sunnah before them. They were in close contact with the Abbasids, representing the
Sunni Islamic world, and supported the Sufis which invited society to peace and tranquility and were regarded as the
spiritual leaders of the people against the invitation of Fatimid-Ismailis and ensured the spread of Sufism. It was
observed that the first step in this matter was taken by the founding sultan of the Great Seljuks, Tughril Bey. Tughril
Bey and Chaghri Bey, who gained superiority against the Gaznavids day by day, visited some of the saints before the
battle of the Dandanakan and welcomed their prayers. Accordingly, Tughril Bey and Chaghri Bey visited the great
Sufis of the era who lived in Meyhene region of Khorasan, kissed Abu Said Abu’l-Khayr’s hands and asked for prayer
and support for the states to be established. Tughril and Chaghri Bey were later told by Abu Said Abu’l-Khayr that
Khorasan and Iraq were donated to the brothers.

Tughril Bey, who captured the spiritual Khorasan through the spiritual support of the Sufis, set out further towards
Hemedan, which is one of the biggest cities of Iran. He visited Baba Tahir-i Uryan, Baba Jafar and ShaikhHamshad
which were famous Sufi and poets, and considered the spiritual leaders of the region. He kissed their hand and
welcomed a prayer. Baba Tahir-i Uryan, who appealed to Tughril Bey as a Turk, presented him giftaans he had
worshiped in favor of the latter for years. With these spiritual support and prayers of those who have settled, Tughril
Bey saved the Baghdad from the Fatimid threat by completely conquering the region of Iran and Irag. Tughril Bey,
who was great, welcomed by the scholars, and arifs of the Islamic world with gratitude, love, and respect conducted a
sermon and proceeded coins in his name. Many scholars were formatted in the institutions established by Caghri Bey
and these people of knowledge educated at the medrese, hanikah, tekke and zaviyes of him later shaped and influenced
the Seljuks via their thoughts.
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Tugrul Bey’in Mutasavviflarla Tliskileri

GIRiS

Tasavvuf, XI. yiizyilda mezhep catismalarinin siddet kazandigi bir donemde insanlari
siddetten uzak hosgorii ve miitevaziliga davet eden onemli bir disiplin haline gelmistir. Genellikle
Tiirkler, islam’in giiler yiizii olarak da tabir edilen tasavvufi ziimrelerin telkiniyle Islam’1 kabul
etmislerdir. Tasavvuf’un temel ilkesi hosgorii ve miitevaziligi benimseyen Sel¢uklular, Fatimilerin Sii-
Ismaili davetine kars1 Ehl-i Siinnete dayali bir politika izleyerek geri planda toplumu ayakta tutan
temel dinamiklerden olan mutasavviflarla iyi miinasebetler kurmaya calismislardir. Bu dogrultuda
Tugrul Bey ve Cagr1 Bey, Horasan bolgesindeki niifuzlu mutasavviflari yakinen ziyaret ederek hayir
onlarin dualarmi almiglardir. Bu g¢ercevede Tugrul Bey, Hemedan’daki ii¢ meshur mutasavvif Baba
Tahir-i Uryan, Baba Cafer Ebheri ve Seyh Hamsad’1 ziyaret ederek el Opilip nasihat almistir. Yine
Tugrul Bey, kardesi Cagri Bey ile Horasan Meyhene’deki meshur mutasavvif Ebu Said Ebii’l-Hayr’1
ziyaret edip elini Opiip duasini istemislerdir. Ardindan Seyh Ebu Said de Horasan ve Irak’1 Tugrul Bey
ve kardesine bagisladigini dile getirmistir (K6ymen, 1976: 21; Purgari ve Murteza, 2010: 29-48)
Selguklularin kurulus asamasindaki bu gelismeler goz Oniinde bulundurularak Tugrul Bey’in
mutasavviflarla iligkileri gozden gecirilmis, Farsca, Tiirk¢e ve Arapca arastirmalarda boyle bir
calismanin yapilmadigi goriilmistiir. Bu eksikligin giderilmesi ve konunun Onemine binaen
Selguklularin kurucu sultan1 Tugrul Bey’in Horasan erenleriyle miinasebetlerinin kaleme alinmasi
elzem goriilmiistiir.

Tugrul Bey’in Dini Kisiligi

Biiyiik Selguklu Devleti’nin ilk kurucu sultani es-Sultanii’l-muazzam Sdhangdh Riikniiddin
Ebu Talib Tugrul Bey Muhammed b. Mikail b. Selguk’un 385/995 yilinda Seyhun boylarindaki Cend
sehrinde diinyaya geldigi tahmin edilmektedir. Babas1 Mikail, gayr-1 miislim Tiirklere kars1 yapilan bir
seferde sehit diistiigii icin Tugrul ile agabeyi Cagr1’y1 dedeleri Selguk Bey, islam ahlaki ve terbiyesi ile
yetistirmistir (Stimer, 2012: 344-346). Hanefi ve Ehl-i Siinnet akaidi {izerine yetistirilen Tugrul Bey,
1035 yilinda Nesa’da muhtariyeti kazanan, 1038’de Serahs ile kurulusunu gerceklestiren, 23 Mayis
1040/9 Ramazan 431 tarihinde Gaznelilere karsi kazanilan Dandanakan zaferiyle de Horasan’da
bagimsizligini ilan eden Biiylik Selgcuklu Devleti’nin ilk Sultan1 olarak tahta ¢ikmistir. Hemen
ardindan elde ettikleri zaferi miimtaz el¢i Ebu Ishak Fukai ile Abbasi Halifesi Kaim Biemrillah’a
bildirmistir. El¢iyle ile gonderdigi mektupta kendisini, Yabgu ve Cagri’y1 halifenin mevalisi olarak
tanitmustir (Clizeani, 1962: 248; Turan, 1969: 66). Abbasi Halifesi de gonderdigi el¢isi Hibbetullah b.
Muhammed el-Memiini ile Irak ve Kdhistan’in mensurunu Tugrul Bey’e gondermistir. (Sebankareyi,
1984: 100; Ravendi, 1954: 106; Turan, 1969: 106).

Halifenin elgisi ti¢ yil Selguklularin baskentinde kalmis (Ravendi, 1954: 106), 447/1055
yilinda Irak’in Sia’nin tahakkiimiinden kurtarilmasiyla beraber halifenin davetiyle ¢okca hediyelerle
Bagdat’a giden Tugrul Bey, halife tarafindan biiylik bir hiirmetle karsilanarak, adina hutbe okunup
sikke bastirilmigtir. Halifenin adinin ardindan hutbelerde nami gegen Biiveyhi Hiikiimdar1 el-Melikii’r-
Rahim Sultanii’d-Devle b. Bahaii’d-Devle’nin adi hutbelerden kaldirilarak, Tugrul Bey tarafindan
tutuklanip Taberek Kalesine hapsedilmistir. Tugrul Bey ise yaklasik iki y1l Bagdat’ta kaldiktan sonra
449/1057 yilinda Rey’e donmiistiir. Tugrul Bey’in Bagdat’tan ayrilmasindan kisa bir siire sonra
Biiveyhilere bagl Tiirk asilli Arslan el-Besasiri, Fatimilerin de destegiyle Bagdat’1 tekrar zapt ederek
halifeyi tutuklamis, burada Fatimi Halifesi el-Mustansir Billah adina hutbe okutup sikke bastirmustir.
Halife Kaim Biemrillah Tugrul Bey’den yardim istemis, ancak bu esnada Tugrul Bey ana bir kardesi
Ibrahim Yimal isyaniyla mesgul oldugundan halifenin talebini bir siire yerine getirememistir
(Sebankareyi, 1984: 100; Nisaburi, 1953: 18).
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Halifenin yardim mektubunu alan Tugrul Bey’in donemin kaynaklariin tabiriyle cigerleri
yanmis, derhal veziri Amidii’l-Miilk Kiindiri’ye mektubun caresine bakilacagina dair kisa bir cevap
yazmasini istemistir. Tugrul Bey’in tam istedigi sekilde mektubu hazirlayan vezir zarfin {izerine:
"Onlara geri don. Karsi koyamayacaklar: bir ordu ile gelir, onlart yurtlarindan hor ve asagilanmig
olarak ¢ikaririm” (Neml27/37) ayetini yazarak sultana takdim etmistir. Yazilan ayeti ¢ok iyi anlama
ve yorumlama kabiliyetine sahip olan Tugrul Bey, vezirin faziletini kavrayarak ona altin lizengi ve
eyerli bir deve hediye etmistir. Bu esnada Maharis adli bir Arap Emirin elinde gozaltinda tutulan
halifenin kendi el yazistyla “Allah askina yetis ey emir! Miisliimanlara yetis ki! Zindik ve karmadtiler
Miisliimanlara dfkelenerek siarlarini yaymaya basladilar” seklinde ifadeler igeren bir mektup Tugrul
Bey’in eline ge¢mistir. isyan1 bastirarak Ibrahim Yinal’1 éldiiren Tugrul Bey, Zilhicce 451/Ocak 1060
tarihinde yerleri titreten ordusuyla Musul’a girerek ve Arslan el-Besasiri’yi yakalayarak bagini
Halifeye gondermis, Halifeyi de gbzaltina tutuldugu yerden kurtararak Bagdat’a getirtmistir. Donemin
kaynaklar1 onlarin Bagdat’ta bulugsmalarini anlatirken Tugrul Bey’in birkag adim Halifenin atinin
ardindan yayan yiridigini, Halifenin “Ey Riikneddin bin” dedigini ve bundan bdyle sultanin
lakabinin “Riikniiddevle”den “Riikniiddin”e doniistiigiinii, Bagdat minberlerinde Tugrul Bey’in adina
hutbe okunup sikke bastirildigini zikretmislerdir (Nisaburi, 1953: 18; Sebankareyi, 1984: 101). Ayrica
Tugrul Bey’in san ve sohretinin ¢ok yiikseldigi ve halifenin kizina talip oldugunu aktarmuslardir
(Nisaburi, 1953: 20; Sebankareyi, 1984: 11, 101; Ravendi, 1954: 108; Turan, 1969: 101).

Révendi, Tugrul Bey’in bu isteginin halifenin ¢ok hosuna gitmedigini, fakat danismanlarinin
Tugrul Bey’le arasinin bozulmamasi gerektigi tavsiyesine uyarak kizi Seyyide Hatun’un Tugrul
Bey’le evlendirilmesine razi oldugunu rivayet etmektedir (Ravendi, 1954: 100). Bagdat kadis1 dort yiiz
giimiis dirhem ve bir miskal altin mehir belirterek nikdh1 kiymistir.! Bu esnada Tebriz’de bulunan
Tugrul Bey, zifafa girmek iizere Rey’e yoOnelmis, henliz Rey’e ulasmadan hastalanarak Ramazan
455/Eyliil 1063 tarihinde yetmis yasinda vefat etmistir (Turan, 1969: 102). Halifenin kiz1 Seyyide
Hatun da ayni tarihte Bagdat’a gonderilmistir (Nisaburi, 1953: 21; Sebankareyi, 1984: 11, 101).

Tugrul Bey, kaynaklarda kan dokmekten hoglanmayan, merhametli, asil, hos davranigh, kusur
ve hatalar1 bagislayan, sabirli, kibirden uzak, comert, diiriist ve dindar bir hiikiimdar olarak
zikredilmektedir (Stimer, 2012: 345). O, seri ve 6rfi kaide ve kurallara vakif bir sultandi. Alimleri
seven ve destekleyen bir sultan olan Tugrul Bey, adaletli davranmayi adet haline getirmisti.
Ulkesindeki yargi islerini Dadbey olarak bilinen Emir-i Dad’a teslim etmisti. Aldig1 kararlar1 mutlaka
ulemanin gézetim ve kontroliinden gegirirdi (Koymen, 1976: 134). Tugrul Bey’in alim, arif ve sairlere
kars1 duydugu saygi, onlara verdigi deger tarih kitaplarinda defalarca vurgulanmistir. Onun
miitevaziligi ve dindar kisiliginin anlasilmasi i¢in ona atfedilen: “Kedime bir késk yapwp da yaninda
bir cami insa etmezsem Allah’tan utamrim” sozi dindar kisiligini kafi derecede tanimlamaktadir
(Turan 1969: 102). Samimi bir Miisliman olan Tugrul Bey, bes vakit namazin1 cemaatle kilmaya
calisirdi. Fermanlarinin bagina kendi el yazisiyla Allah bana yeter anlamina “el-Hasbiyellah” ifadesini
yazardi. Vefat edecegi sirada kendine: “Benim durumum bir koyuna benzer. Yiiniinii kirpmak igin
ayaklar: baglandigi zaman boynunun kesilecegini zanneder ve istirap ¢eker; serbest birakilinca

1 Tugrul Bey’in halifenin kiziyla evlenmesi konusunda hanimi Altuncan Hatun’un istekli ve 1srarci oldugu rivayet edilir.
Kaynaklarda mi'min bir kadin olarak bahsedilen Altuncan Hatun 1060 yilinda Ciircan’da rahatsizlanmig, hastaligl
stiresince biiylik bir iiziintii igerisinde yaninda bulunan esi Tugrul Bey’e yiice bir diisiince ve gayenin iiriinii olan su son
sozleri ve istegini soylemistir: “Halifenin kizi ile evlenmek icin ne gerekiyorsa yap. Béylece hem bu diinya hem de ahiret
saadetine ulasirsin” Altuncan Hatun’un bu isteginin altinda yatan biiyiik bir mefkiirenin oldugu siiphesizdir. O bu evlilik ile
fslam’in iki biiyiik toplumu ve devletini biitiinlestirmeyi hedeflemistir. Onun, Selguklu hanedanini peygamberimizin
miibarek Ehl-i Beyti ile akrabalik baglari ile birlestirerek bir kutsiyet kazandirma ¢abasi, Halifelik ve hiikiimdarlik giictinii
tek bir ailede toplamayir ve Islam Devleti'ni tekrar giicli dénemlerine ulastirma gibi yiice bir gayeyi diisiindiigi
gorilmektedir. Nitekim Altuncan Hatun, sahip oldugu biitiin servetini bu evliligin gerceklesmesi durumunda halifenin kiz1
ve Tugrul Bey’in miistakbel esi Seyyide Hanim’a verilmesini vasiyet etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kitap¢i, 1994: 14-42.
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sevinir, sonra kesilmek icin baglanir; yiinii kirptlmak icin baglandigini zanneder, siikiinet bulur, fakat
boynu kesilir. Yakalandigim bu hastalik, boynu kesilmek tizere baglanan koyunun durumuna benzer”
diyerek miitevaziligini ve ahirete inanmisligim dile getirmektedir (K6ymen, 1976: 140).

Ulemaya daima hiirmet ve tazimde bulunmaktan geri durmayan Tugrul Bey, onlarin sert
uyarilar1 ve elestirilerine kargi daima siikiinet ve ihtimamla karsilik vermistir. 429/1038 yilinda
Gazneli Mesud’un hakimiyetindeki Nisdbur’a girdigi sirada huzuruna gelen Nisdbur bas kadis1 Kadi
Said’i ayakta karsilamis ve tahtinin yanina bir koltuk koyarak oturtmustur. Kadi Said, Tugrul Bey’e:
“Padisahin 6mrii uzun olsun. Bu oturdugun koltuk Sultan Mesid un tahtidir. Akilli ol! Allah’tan kork!
Mazlumlar: iyi dinle! Ben bunlari soylemeye ve senin hakkini vermeye geldim. Yoksa ben dersle
mesguliim” diyerek endiselerini dile getirmistir. Buna karsin Tugrul Bey: “Senin gelmenden rahatsiz
olmam. Buyurduklarint yaparim. Nasihatlerini benden eksik etme” diyerek saygili davranmig, Hanefi
bas kadis1 olan Kadi Said’e hiirmet ve tazimde bulunarak halkin korku ve endiselerini giderip huzurla
evlerine donmelerini saglamistir (Beyhaki, 1940: 11, 674).

Nizamiilmiilk’iin ifadesiyle “Tugrul Bey, sofrast acik comert bir sultandi. Insanlara tiirlii
tiirlii yemekler yedirmekle meshurdu. Herhangi bir toplanti veya ava ¢iktigi zaman yirmi deve yiikii
yiyecek gétiiriir, yanindakilerle beraber sahrada yerdi. Coldeki yemek zenginligini goren Tiirk emirler
saskinlikla izlerlerdi. Bu ozellik tiim Tiirkistan hanlarmma ozgiiydii” (Nizamiilmiilk, 1968: 170). Tugrul
Bey, Ehl-i Siinnet mensubu siki bir Hanefi’ydi. Nizamiilmiilk’{in tabiriyle “Sultan Mahmud, Sultan
Mesud, Tugrul Bey ve Sultan Alparsian doneminde hichbir dinsiz, Hiristiyan veya Rdfizi ¢ole bile
ctkamazdi. Veya bir Tiirk’iin oniinden gecemezdi. Zaten Horasan emirlerinin hemen hepsi saf ve
berrak Hanefi ve Sdfiiydiler. Irak bet mezheplerine (Bdtinilere) asla izin verilmezdi. Onlar Tiirkleri
gecerek Miisliimanlara eziyet edemezlerdi. Divana memur olarak girenlerin mutlaka Ehl-i Siinnet
Hanefi veya Sdfit olmalari sartti” (Nizamilmiilk, 1968: 215).

Tugrul Bey’in hedefi Islam aleminin birligini koruyarak Ehl-i Siinnet diisiincesini hakim
kilmakti. Nitekim Abbasi Halifesi Kdim Biemrillah’a gonderdigi mektupta: “Hz. Muhammed (s.a.v.)’e
hizmetle seref kazanmak, takdis edilmek ve bizzat hacca giderek yollari agmak, asileri tenkil eylemek
ve Misir-Suriye saskinlarin (Sii Fatimiler) savasarak...” (Turan, 1969: 98) ciimlelerini dile getirmesi
Ehl-i Siinneti hakim kilma amaci ve siyasetini gostermektedir. Nitekim 447/1055 yilinda Bagdat’a
girdiginde Islam Alemini temsil eden Abbasi Halifesi tarafindan saygin bir sekilde Tiirkce
terenniimlerle karsilanmistir (Turan, 1969: 98). ikinci Bagdat seferinde (451/1060) Fatimilerin izlerini
Bagdat’tan silip siipiiren Tugrul Bey, islam halifesini izzet ve itibarin1 yeniden kazandirarak hilafetin
basina getirmis, dogu ve batmi sultan1 lakabiyla Islam dleminin gonliine taht kurmustur (Turan, 1969:
100).

Tugrul Bey’in Mutasavviflarla liskileri

Selguklular, islam diinyasmin liderligini {istlenmeden &nce islam diinyasinda siyasi, mezhebi
ve fikri parcalanmishigin yaninda, tasavvufi sahada da biitiinliikten uzak, Islam akaidinin disina ¢ikmis
stfilik anlayislar1 yayginlagsmusti. FAtimilerin, Sii-Ismaili akidesini yayma g¢abasiyla yiiriittiikleri ve
Siinni diinyayr yok etmeyi amaclayan siyasi ve fikrl faaliyetlerin yanma bu heteredoks sufilik
hareketleri de katilmigti. Sii kaynakli fikirlerden etkilenen bazi siifiler, islam'in batini yorumlarina
yonelmisler, dinin z&hiri emirlerini kale almayan, onlarin gegersizligini kabul eden noktalara kadar
varan yorumlarla insanlarin kafalarini karistirmaya yol a¢muslardi. Sii kaynakli diisiincelerden
etkilenenlerin yaninda, Hint diisiincesinden etkilenen bazi gruplar da huldl vb. diisiincelere itibar
etmeye baslamislardi. Islam icin tehlikeli olan bu fikri cereyanlarin giiriitiilmesi ancak inancinda
samimi ve bilgi sahibi alimler ve ariflerin siyasi gii¢ tarafindan da desteklenmesiyle basarilabilirdi
(Ocak, 2002: 120).
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Bu amagla 431/1040 yilindan itibaren Islam aleminin sancaktarligi ve liderligini iistlenen
Selguklular, Ehl-i Siinnet cizgisine bagh kalarak kitap ve siinnete dayali bir dini siyasetle Fatimilerin
yaymaya c¢alistiklari, toplumu tehdit eden batini cereyanlara karst miicadele etmeyi temel ilke haline
getirmiglerdir. Bu dénemde mutasavviflar yaygin olan mezhep ¢atismalarina son vermis, huzur ve
istikrara davet eden alim, arif ve zahitleri koruma altina alarak himaye etmis, ihsan ve ikramda
bulunmus ve bdylece Siinni Isldm ¢izgisinde bir tasavvuf anlayisinin gelisip yayilmasina katki
saglamislardir (Ravendi, 1984: 99). Dindarlik, sadakat, vefakarlik ve samimiyet gibi vasiflariyla
meshur olan Tugrul Bey, mutasavviflara ilgi gdstermis, hankah, medrese, ribat, tekke ve zaviyelerinde
ziyaret ederek hayir dualarini almistir. Onun, Selguklu Devleti’nin kurulma siirecinde ve sonrasinda
defalarca mutasavviflarla goristiigii goriilmektedir. Tugrul Bey’in Dandanakan Zaferi Oncesi
Horasan’da ziyaret ederek duasimi aldigi biiyiik mutasavviflardan biri Ebu Said Ebu’l-Hayr’dir
(Purgari ve Hiiseyini, 2010: 31). Ebu Said Ebu’l-Hayr’la Dandanakan oncesi Horasan’in Meyhene
bolgesinde goriismiis olma ihtimali kuvvetli olmakla beraber, bu goriismenin Dandanakan Zaferi
sonrast gerceklestigini 6ne siirenlerin de bulunmasi, Tugrul Bey’in bolge halki iizerinde ¢ok etkisi olan
bu meshur mutasavvifla bir¢ok kez goriistiigiinii gostermektedir (Purgari ve Hiiseyini, 2010: 31;
Nuzderi, 2000: 212).

Tugrul Bey’in Dandanakan Zaferi sonrasi goristiigli, ilk defa Ravendi’nin aktardigi
mutasavviflardan biri de ilim, irfan ve ziihdiiyle doneme damgasini vuran Baba Téhir-i Uryan’dir
(Ravendi, 1984: 99). Nakledildigine gore; Tugrul Bey, 447/1055 yilinda Hemedan’a gittiginde sohret
yapmis olan ii¢ seyh Baba Tahir-i Uryan, Baba Cafer Ebheri ve Seyh Hamsad’1 ziyaret ederek onlarin
nasihatlerini dinlemistir (Ravendi, 1984: 99; Ocak, 2009: 375-377; Yazici, 1991: 370-371).
Rivayetlerini Ravendi’ye dayandiran muasir iranli arastirmacilar Salih Purgari ve Seyid Murteza
Huseynl de Tugrul Bey’in 447/1055 yilinda Hemedan’a giderek bahsi gegen mutasavviflarla
goriistiigiinii ifade etmektedirler (Purgari ve Hiiseyini, 2010: 31). Ozetle Ravendi’nin naklettigi konu
siralamasina gore Tugrul Bey’in Baba Téhir-i Uryan, Baba Cafer ve Seyh Hamsad’la daha onceki
donemde degil de, sultan olduktan sonra goriistiigii anlasilmaktadir (Ravendi, 1984: 100). Muhtemelen
bir¢ok kez goriistigii Ebu Said Ebu’l-Hayr ile goriismelerinin ilkinin ise bagimsizligini ilan etmeden
once yani Dandanakan savasi oncesinde vuku buldugu kesinlik kazanmaktadir.

Tugrul Bey’in bircok mutasavvifi dergdhinda ziyaret etmesinin yani sira onlari kendi
mekaninda agirlamaktan, meclisindeki ilmi miinazaralarina katilmalarindan ve sohbetlerinden istifade
etmekten de zevk aldigi bilinmektedir. Onun donemi sadece siifilere degil, ulemaya da biiylik deger
verilen bir zamandir. Nitekim Mutezili alim Ali b. Hasan es-Sandali (6. 1091) Sultan Tugrul Bey'le
birlikte Bagdat’a gelmis, sonra Nisabur’a donerek burada vaazlar vermisti. Bu alimin Tugrul Bey’den
sonra kendisini saraya davet eden Selguklu Sultanina: "Meliklerin hayirlisi, ulemamn ayagina
gidendir; ulemanin serlisi de meliklerin ayagina gidendir. Boyle olmak istemedigim icin gelmedim"
seklindeki cevabi, bu dénem alimlerinin diisiince diinyasi1 ve bakis agisin1 gostermesi bakimindan
ornek olmustur. (Ocak, 2002: 123-124). Ayrica bu rivayet basta Tugrul Bey olmak {izere Selguklu
sultanlarinin saraylarini daima alim ve ariflere agik tuttugunu, birgok alimin ve mutasavvifin onlari
ziyaret ettiginin de gostergesidir.

Ebu Said Ebuw’l-Hayr

Biiyiikk Selguklu doneminin en 6nemli ve biiylik mutasavviflarindan biri olan Ebl Said
Fazlullah b. Ebu’l-Hayr el-Meyheni, 1 Muharrem 357/7 Aralik 967 tarihinde Serahs ile Ebiverd
bolgelerinin arasinda kalan Meyhene bolgesinde diinyaya gelmistir (Nefisi, 1956: 2). Dénemin biiyiik

tasavvuf tstatlarindan Ebu’l-Kasim Bisr-i Yasin’den siir ve edebiyat dersi almig, daha sonra fikih ve
tefsir 6grenmek iizere Serahs’a EbG Ali Zahir b. Ahmed’in yanina gitmistir. Ardindan dénemin
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meshur mutasavviflarindan Lokman-1 Serahsi ile tanismus, o da Ebl Nasr es-Serrac’in talebelerinden
olan Seyh Ebu’l-Fazl Muhammed b. Hasan es-Serahsi ile tanistirmustir (Yazict, 1994: 220).

Ebu’l-Hayr, daha sonra Merv bélgesine giderek biiyiik Safii fakihleri Ebli Abdullah Hazri ve
Ebt Bekir Kaffal’dan ilim 6grenmistir. Ardindan Serahs bdlgesine giderek tasavvuf erleriyle tanismis,
Nisabur’a giderek Abdurrahman es-Siilemi’den hirka-i irsat almustir. Irsat makamma yiikseldikten
sonra memleketine donerek bir hankah kurmus, miiritlerini ¢evresine toplamistir (Nefisi, 1956: 5). O,
kemale ermek icin tiirlii ¢ileler ¢cekmis, kendini agaglara baglamis, kuyulara asmis, nefsini terbiye
etmek icin Serdhs’in tuvaletlerini temizlemistir. Daha sonra Abdiilkerim Kuseyri ile tanismis, ikinci
irsat hirkasim1 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kassab’dan almistir. Hocasinin vefati {izerine
tekrar memleketi Meyhene’ye donmiis, bir tekke kurarak riyazette bulunmustur (Yazici, 1994: 220).

Ebu Said Ebu’l-Hayr, Biiyiik Selguklu Devleti’nin erken dénemlerinde iran’da yasayan biiyiik
mutasavviflar arasinda yer almistir (Bausani, 1968: 297). Her iki Tiirk sultan1 Gazneli Mahmud ve
Tugrul Bey onu hankahinda ziyaret ederek hayir duasini almustir. Tugrul Bey, Dandanakan Zaferi
oncesinde kardesi Cagr1 Bey’le Ebu Said Ebu’l-Hayr’1 hankahinda ziyaret ederek elini 6pmiis ve hayir
duasini istemistir. Sadece hayir duayla yetinmeyen Seyh, Horasan ve Irak’in idari tasarrufunun Tugrul
Bey’e birakildigini sdylemistir (Purgari ve Hiiseyini, 2010: 31). Kdymen’in aktardigina gore; Tugrul
Bey ile Cagr1 Bey, biiyiik stfi Ebu Said Ebii’l-Hayr’in destegini almak {izere Meyhene’ye giderek
elini 6pmiis ve dergahinda beklemislerdir. Biiyiikk mutasavvif kaide ve kurali geregi bir saat boynunu
Oniine egip murakabeye daldiktan sonra Cagri’ya Horasan’in, Tugrul’a Irak’in verildigini dile
getirmistir (Koymen, 1976: 21). Selguklularin Ebu Said Ebii’l-Hayr ile miinasebetlerinin Tugrul Bey
haricinde da devam ettigi goriilmektedir. Tugrul Bey’in ana bir kardesi ibrahim Yal Ebu Said Ebii’l-
Hayr’1 ziyaret ettigi gibi Sultan Sencer de, Ebu Said Ebii’l-Hayr’in hankahinin hadimine ziyarette
bulunmustur (Purgari ve Hiiseyini, 2010: 32). Sifilerin ibadet ve siilikleri igin 6zel kaide ve kurallar
koyan Ebu Said Ebii’l-Hayr’1, basta Selcuklu sultanlar1 olmak tizere Nizamiilmiilk gibi muktedir
vezirler de onun hankahini ziyaret ederek manen destegini almislardir (Purgari ve Hiiseyini, 2010: 35).

Ebu Said Ebii’l-Hayr, ayn1 zamanda tasavvufun seriata uygun bir disiplin haline gelmesi i¢in
caba gostermistir. Onu vefatindan sonra Aynii’l-Kudat Hemedani, Abdiilkerim Kuseyri, Hace
Abdullah Ensari, Imam Ahmed Gazali, Seyh Fethe ve Seyh Bercke Hemedani tasavvufu seriat ve
Islam akaidi cizgisine getirmek i¢in cabalamuislar, tasavvufun aslini kitap ve siinnete dort elle sarilmak
olarak gormiislerdir (Cami, 2015: 336; Ocak, 2002: 127). Imam Gazzali’nin “Seriat hakikatlerden
miitesekkildir. Hakikat ise tamamen gseriattir. Hakikatin temel seriattir” seklinde goriisiinii
desteklemistir. Ulema ile stifiler arasindaki ihtilafi azami ol¢iide ortadan kaldirmayi, tasavvufun
mesruiyet kazanip bir disiplin haline gelmesini saglamislardir (Siddiki, 2013: 87).

Baba Tahir-i Uryan

XI. asrin Cibal bdlgesinin meshur sair, arif ve alimlerden olan Baba Tahir-i Uryan, yasadig
bolgeye nispetle “Mesayih-i Cibal”, kesif ve sirlara sahip olmasindan dolay1 “Evliya-1 Mestr” olarak
anilmistir. Fakat tasavvufta 6nemli bir yere sahip olup, pir, peder, ata, dede aksakal, miirsid-i kamil,
kalenderlerin reisi anlamlarina gelen “baba” lakabiyla sohret bulmus, diinyevi islerden uzak kaldigi
icin de ¢iplak, duru anlamlarina gelen “uryan” lakabiyla da iin kazandig1 goriilmektedir. Baba Tahir’in
Arapca olarak kaleme aldigi, siir ve veciz sozleri daha sonraki mutasavviflar tarafindan terciime ve
serh edilmistir. En 6nemli eseri “Pehleviydt” olarak meshur olup Uryan-1 Hemedani’nin Goniil

A9

Yaniklar1 anlamina gelen “Siihte-i Dil-i Urydn-1 Hemedan” adli edebi eseridir. Bunun disinda “el-
Kelimatii’l-kisar”, “Serencam” adli siir ve veciz ciimlelerden miitesekkil eserleri de bulunmaktadir

(Ahmedzade, 2011: 5; Azadi ve Azadi 2014:1-21).
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Yirek yakan siirleriyle halkin goénliine taht kuran Baba Téahir-i Urydn’in ne zaman
Hemedan’in hangi bolgesinde diinyaya geldigi, cocuklugu, nerede nasil bir egitim aldig1 konusunda
fazla bilgi bulunmamaktadir (Gunabadi, 1955: 9). Fakat baz1 arastirmacilar, akranlar1 ve donemindeki
olaylar1 g6z oniinde bulundurarak onun 326/937 yilinda diinyaya gelip 410/1019 yilinda vefat ettigine
dair fikir yiiriitmiislerdir (Han, 2011: 151; Azadi ve Azadi 2014; 1-21). Bazilar1 da onun dogum yilin
390-391/1000-1001 yili, vefat yilin1 ise 450/1059 olarak gostermislerdir (Gunabadi, 1955: 11). Baba
Tahir’in asla bir yurt ve yuva tutmadigi, Hemedan’in daglarinin eteklerinde magaralarda yasadigi, ev
ve barkinin insanlarm gonlii oldugu nakledilmektedir (Han, 2011: 151; Azadi ve Azadi 2014; 1-21).
Onun hakkinda en net bilinen konu ise 447/1055 yilinda Tugrul Bey’le Hemedan’da bulusmasidir
(Han, 2011: 151). Dogum ve vefat tarihinin de bu goriisme yilina goére tahmin edildigi sdylenebilir.

Révendi’nin naklettigine gore Tugrul Bey, Hemedan’a gittiginde sehrin disinda Hadir olarak
sOhret kazanan bolgede mutasavviflar Baba Tahir, Baba Cafer ve Seyh Hamsad ayakta beklerlerken
gbrdii (Gunabadi, 1955: 11). Ordu Kkafilesini durdurarak bineginden indi, veziri Amidi’l-Miilk
Kiindard ile safilerin yanma giderek ellerinden optii. Asik ve meczup bir sekilde ayakta duran Baba
Tahir, Tugrul Bey’e: “Ey Tiirk! Tanrimin kullarina karsi nasil davranirsin” dedi. Tugrul Bey ise: “Sen
nasiul buyurursan” seklinde cevap verdi. Bunun {izerine Baba Tahir: “Tanrinin buyurdugunu yap ki O:
“adalet ve ihsam emreder” (Nahl 16/92) ayetini okuyarak karsilik verdi. Tugrul Bey ise aglayarak
Oyle yapacagm dile getirir. Bunun {izerine Baba Tahir, Tugrul Bey’in ellerini tutarak: “Beni kabul
ettin mi” dedi. Tugrul Bey ise: “Evet kabul ettim” dedi. Ardindan Baba Tahir yillarca abdest aldig:
parmagindaki ibrigin kirik kolunu sultanin parmagina takarak: “Alem memleketini bunun gibi senin
eline veriyorum ki adalet iizere ol” diyerek Tugrul Bey’e nasihatte bulundu. Sultan, ibrigin kirik
kolunu aldiginda iginde muskalarm oldugunu gordii. Ibrigin kirik kulpunu saklar, savaslarda
parmagina takti (Ravendi, 1984: 100). Ravendi bu olay1 rivayet ettikten sonra Tugrul Bey hakkinda
“Hz. Muhammed (s.a.v.)’in dininde onun gibi saf ve temiz inan¢h bir sultanin geldigi goriilmedi”
ifadesini kullanmistir (Ravendi, 1984: 100; Ocak, 2002: 121-122). Mehmet Altay Kdymen bu olaydan
bahsederken “Baba Tdhir-i Urydn parmagindaki yiiziigiinii adalet ve sadakatle davranacagini vaat
eden Tugrul Bey’in parmagina takti” sekliyle yorumlamaktadir (Kéymen, 1976: 21).

Baba Téahir-1 Uryan ve diger hem-sohbetleri, Tugrul Bey’e sadece nasihat etmekle
yetinmemislerdir. Aksine ona halka kars1 sert muamele etmemesi konusunda da ikazlarda bulunduklari
goriilmektedir. Tugrul Bey devletinin kurulug siirecinden itibaren ulema ve sifilere biiyiik itibar
gostermis, onlarla goriismek ve nasihatlerine uymay1 kendisi i¢in adeta bir vecibe addetmistir. Buna
benzer uyarilarin Tugrul Bey’in Nisadbur’a girdigi sirada Gaznelilerin Nisdbur Bas kadis1 Kadi
Said’den geldigi de bilinmektedir. Alim ve ariflerin Tugrul Bey’e agik ve net bir sekilde endiselerini
dile getirmeleri bazi Oguz kabilelerinin biraktiklar1 yagma ve tahrip faaliyetlerinden
kaynaklanmaktaydi. Nitekim Tugrul Bey, umum Selcuklulara nispet edilemeyecek bu tiir olumsuz
eylemleri reddetmekte, alim ve arifleri temsil eden her iki kesimin liderlerine giiven asilamakta,
kendilerinin boyle bir ozellige sahip olmadiklarmi, Onerilen nasihatleri yerine getirecegini dile
getirmektedir. Ayrica Ravendi'nin naklettigi bilgilere bakildiginda Tugrul Bey'in sifilere gosterdigi
saygl, onlarin sozlerine verdigi deger kadar, Tirklerde mevcut "Cihan hakimiyeti fikri"nin zamanin
stfilerince de bilindigi ve adeta tesvik edildigi goriilmektedir (Ocak, 2002: 122).

Baba Cafer el-Ebheri

Biiyiikk Selguklu donemi Hemedan mutasavvif ve muhaddislerinden olan Ebu Muhammed
Cafer b. Muhammed b. Hiiseyin el-Ebheri’nin 350/961 yilinda memleketi Ebher’de diinyaya geldigi,
burada hadis, tarikat ve marifet ilmini tahsil ettigi, daha sonra Hemedan’a yerleserek birgok talebe
yetistirdigi ve 428/1036 yilinda vefat ettigi nakledilmektedir (Damavandi, 2010: 110). Baba Cafer ve
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diger iki arkadasi Baba Tahir ve Seyh Hamsdd’in temel tasavvuf kaynaklarinda yer almamalari,
bunlarin gizli ve zanh firkalara mensup olabileceklerini intibai uyandiriyorsa da muhaddislerin ondan
seyh ve hadis hafiz1 olarak s6z edip rivayette bulunmalari, bunlarin seriata baglhi muhaddis, sair ve
keramet sahibi birer arif olduklarini gostermektedir (Siddik el-Gammari el-Hiiseyini, 1996: 281;
Damavandi, 2010: 107).

Baba Cafer, yirmi iki babdan olusan, hakiki fakirligi konu edinen, ayet, hadis, siir ve veciz
sozlerle kaleme alinan Adadbii’l-Fukerd adli edebi eseriyle bilinmektedir (Damavandi, 2010: 107).0,
ayrica eserinde Cibal bolgesinin bilinmeyen mutasavviflarindan bahsetmektedir. Farsca ve Arapca
siirlerle veciz ifadelere yer verdigi gibi, riiya, keramet, feraset ve sema gibi tasavvufi istilah ve
prensiplere onem gostermektedir. “Kul Allah disindan her seyden hiir olmadigi miiddetce hiir olamaz”
seklinde diisiincelerini somut bir sekilde ortaya koymaktadir. (Damavandi, 2010: 117). Farsganin
Pehlevice lehgesinde kaleme aldigi siirinde “beni ucuza sattigindan anlasidigina gore tiiccar
olmadigin anlasir” ifadesiyle karsisindaki insanin kendisini anlamadigini ima etmektedir. Horasanl
bir adam Baba Cafer’e: “Seyhim bana kolayca hakikate ulasmanin yolunu goster” dediginde:
“Tedbirden ¢ik takdire in” diyerek kadere bagli kalmayr mutlulugun yolu olarak gostermistir
(Damavandi, 2010: 115).

Rivayet edildigine gore bir giin Baba Cafer, Baba Tahir’e gidererek: “Sen neredesin? Ben diin
havas ile Allah’in kapisinda huzur bulduk. Sen yoktun!” demistir. Buna Baba Tahir: “Dogru
soyliiyorsun. Sen havasla kapidaydin. Ben ise iceride ahass (daha has olanlar) igerideydim. Ondan
Beni géremedin” seklinde cevap vermistir (Nisaburi, 1971: 244).

Ravendi’nin ifadelerinden Baba Cafer, arkadasi Baba Tahir ve Seyh Hamsad ile adeta Tugrul
Bey’in mana ordusunu tesekkiil ettirdikleri, ona ve ordusuna moral vererek biiyiik zaferlere adim
atmalarina manevi destek verdikleri sonucu ¢ikarilabilir(Ravendi, 1984: 100; Damavandi, 2010: 115).
Nitekim Tugrul Bey ilmin ve ulemanin devleti koruyan bir duvar ve onu ayakta tutan bir direk
mesabesinde gorerek, ulemanin medeniyetin mesalesi ve {immetin Onciisii oldugu diisiinen,
mutasavviflara saygi ve hiirmetin devletin bekasi i¢in elzem bulundugunu idrak etmis bir sultandir.

Ravendi, Rdhatii’s-Siidiir adli eserinde Baba Cafer’den, Tugrul Bey’in Hemedan’1 ziyareti
sirasinda s6z etmekte, hatta elini Operek tazim ettigini 6ne siirmektedir (Ravendi, 1984: 100;
Damavandi, 2010). Ulastigimiz arastirmalarin sik¢a tizerine durduklari konu ise Tugrul Bey’in soz
konusu mutasavviflar ziyaret tarihidir. Bazt muasir tarihgiler Ravendi’nin zikrettigi (Ravendi, 1984:
101). Bu ziyaretin saltanat sonrasi gerceklestigi, zira Tugrul Bey’in Hemedan yolculugunun 1055
yilinda vuku buldugu ve bu erenlerin dualariyla 6nemli zaferler elde ettigini ileri siirmiislerdir
(Gunabadi, 1955: 11). Baz1 ¢agdas tarihgilerin de Ravendi’nin naklettigi rivayetin 431/1040 yilindaki
Dandanakan Zaferi o6ncesi gergeklestigini, zira yapilan hesaplamalarla Baba Cafer Ebheri’nin biiyiik
ihtimalle bu zaferden 6nce 6lmiis olabilecegi ihtimalini dillendirmeleri. (Gunabadi, 1955: 11). Tugrul
Bey’in Hemedan’a 1055 yilindan 6ncede bir yolculuk yapma olasiligini akla getirmektedir.

Seyh Hamsad (Hemsa)

Hemedan’in meshur {i¢ mutasavvif ve meczuplarindan olan Seyh Hamsad’in adi kaynaklarda
Révendi’nin naklettigi Tugrul Bey’in Hemedén ziyareti sirasinda gegmektedir. (Ravendi, 1984: 101;
Lari, 2017: 143). Tugrul Bey’in elini 6perek hayir duasini aldigi mutasavviflar arasinda yer almasi en
az diger akranlar1 Baba Tahir ve Baba Cafer kadar makam ve mertebeye sahip oldugu anlagilmaktadir.
Fakat buna ragmen diger arkadaslari kadar bilinmemesi, ilgili kaynaklarda fazla bilgiye
rastlanmamasina ve dolayisiyla kendisi ile ilgili arastirma yapilmasina engel teskil etmis olmalidir.
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Hakkinda bilinen yegane olay, Tugrul Bey’le goériismesi, onunla tanisarak safinda yer alip manevi
destekte bulunmasidir.

Hace Abdullah-1 Ensari

Gazneliler ve Selguklular doneminde yasayan ve “Pir-i Herat” olarak s6hret kazanan alim, arif
ve seyh Hace Abdullah-1 Ensari, 397/1006 yilinda Herat’ta diinyaya gelmistir (Hidayet, 2006: 34).
Ensari ve Herevi olarak bilinen ve tam kiinyesi Ebti Ismail Hice Abdullah b. Ebti Manstr el-Ensari el-
Herevi olan, Peygamber Efendimizin ashabindan Ebli Eyylb el-Ensari’nin soyuna mensup oldugu
rivayet edilmektedir. Onun ailesinin Hz. Osman doneminde Ahnef b. Kays ile Herat bolgesine geldigi
zikredilmektedir (Ensari; 1984: 9; Zehebi, 1988: 10). Hace Abdullah-1 Ensari, ilim, irfan ve tasavvufi
diistinceleriyle Gazneli-Selguklu sultanlarini derinden etkilemistir (Uludag, 1997: 473). Tugrul Bey’in
veziri Amidi’l-miilk Kiindiiri’nin Es‘arilerle miicadelesi onu psikolojik olarak rahatlatmis ve bu
esnada ilmi faaliyetlerine hiz vermistir. 473/1080 yilinda gérme duyusunu kaybetmesine ragmen ilmi
faaliyetlerine talebelerinin yardimiyla devam etmis, farkli alanlarda eserler birakarak yiizlerce talebe
ve miirit yetistirmistir. Tasavvufta Ebli Said Ebii’l-Hayr ve Ebii’l-Hasan Harakani’den c¢ok etkilenen
Ensari, sema gosterileri diizenlemis ve siirler yazmistir. Hanbeli mezhebine bagli olan Ensari, Es’ariler
ile kelam usuliinii kabul eden Hanefi ve Safii alimleri siddetle tenkit etmistir. Miinacat ve ilahileriyle
meshur olan Ensari, basta Tabakati’s- Siifive ve Kitdbii Mendzili’s-Sairin adli eserleri olmak {izere
bircok eser kaleme almig ve nice talebeler yetistirerek 481/1088 yilinda vefat etmistir (Ensari, 1988:
1).

Abdiilkerim el-Kuseyri

Tugrul Bey doneminin énemli mutasavviflarindan biri de siiphesiz Abdiilkerim el-Kuseyri’dir.
Kuseyri, seriat ve tarikati birlestirerek ve aradaki farkliliklar1 ortadan kaldirarak kaleme aldig1 Risdle
adli eserinde tasavvufun ilkeleri, ayin, cezbe ve 1srar hakikate kavusulacag lizerine durmustur (Purgari
ve Hiiseyini, 2010: 34). Safii fakihi, Es‘ari kelamcis1 ve Horasan mutasavviflarimin iistadi imam Ebii’l-
Kéasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri en-Nisaburi, 376/986
yilinda Nisabur’un UstiivA bolgesinde diinyaya gelmistir (Zehebi, 1984: XIX, 10). Eba Bekir
Muhammed et-Ttsi’den Safii fikhin1 6grenen Kuseyri dénemin meshur kelamcist ibn Fiirek’ten Es’ard
kelamini tahsil etmistir. Hocas1 Ibn Firek’in vefat: iizerine Ebd ishak el-isferdyini’nin yanina gitmis,
ardindan Ebu Ali Dekkdk’in sohbetine katilarak Es’ari kelamu {izerine ¢alismaya devam etmistir. Bir
miiddet sonra iistadi Ebii Ali ed-Dekkak’in kiziyla evlenerek medresesinde ders vermeye baglamustir.
Kuseyri, tasavvufta Ebu’l-Hasan Harakani’yi rehber edindigini: “Onun ziyaretine gittigimde tesirinde
kalarak dilim tutuldu” seklinde dile getirmistir. (Uludag, 2002: 93). Sifiligin barsam hastaligina (kalp
ile goglis arasinda olan iltihap) benzedigini, baglangicinin hezeyanli olup sonunun siikiinete
birakacagini, bu ikisini yakalayan kisinin hidayete kavusacagim dile getirerek safiligi ilging bir
benzetme ile tarif etmistir.

Kuseyri’nin risalesi ve mektuplarindan gordiigiimiiz kadariyla birkag kez Tugrul Bey ile
gorilistiigli anlasilmaktadir. Nisadbur yonetimi Gaznelilerden Selguklulara gegince bir¢cok Es’ari
kelamcisi gibi Kuseyri de Selguklu sultan1 Tugrul Bey’in Mu’tezili veziri Amidii’l-miilk Kiindiiri’nin
Mu’tezili politikasinin altinda ezilmistir. Kiindiiri’nin bulundugu konumun siyasi giiclinii de
kullanarak mubhaliflerine kargi giristigi sindirme politikas1 Es'arilerin biiyliklerinden olan ve o
donemde Nisabur'da ikamet etmekte olan Ebu'l-Kasim el-Kuseyri ve diger alimleri sikintiya
sokmustur. Islerin biiyiimesi iizerine iglerinde Imam Kuseyrimin de bulundugu Es'ari toplulugu,
Tugrul Bey'in huzuruna gelerek Sultanla goriisiip, kendilerine yapilan haksiz uygulamanin
kaldirilmasini istemislerdi. Tugrul Bey'le yapilan goriisme netice vermemis, Sultan Eg'ariler hakkinda
yanls bilgilendirildigi icin, Kuseyri'nin baskanliginda gelenlerin isteklerini reddetmistir. Bunun

YI=MIDER  MEDENIYET ve TOPLUM DERGISI Cilt/Volume 4, Sayv/Issue 1; Yil/Year 2020 37




Tugrul Bey’in Mutasavviflarla Tliskileri

iizerine Imam Kuseyri, bu yanhishig diizeltmek ve yapilan hareketin yersizligini anlatmak gayesi ile
bir risale kaleme almustir (Ocak, 2002: 88-89).

Kuseyri, Vezir Kiindiiri’'nin yaptigi baski ve eziyetlere ragmen Tugrul Bey’i sorumlu
tutmamis, onun Eg’ariler hakkinda yanlis bilgilendirildigi icin kendilerinin isteklerini reddettigini
mektubunda da dile getirmistir. Kuseyri 455 /1063 senesinde Nisabur'da yasanan olaylar1 anlattigi ve
Es'ari'yi savunup onun faziletlerinden bahsettigi mektubunun devaminda Tugrul Bey'in dmriine dua
etmektedir. Onun siinneti ihya eden birisi oldugunu ve onunla birlikte bidat¢ilerden hi¢ bir grubun
ortada kalmadigini, fakat daha sonralart1 onun meclisinde bulunan bazi yanlis fikirli insanlarin
Es'ari'nin kitaplarinda olmadigr halde birtakim soézleri Eg'ari'ye isnat ederek Tugrul Bey'e
bildirdiklerini, dolayisiyla da Es'arl'yi Sultanin goéziinde kotii bir kimse olarak tanittiklarini

il

ari
anlatmaktadir. Kendilerinin Sultanin yiice meclisine giderek Es'ari konusundaki bu isnat edilen
seylerin Es'ari tarafindan sdylenmedigi, onun eserlerinde Siinnet'e muhalif seylerin bulunmadigini
belirttigini, Sultanin ise: "Biz eserlerinde bu yanlis fikirleri soyleyen Es'ari'ye lanet ediyoruz. Eger o
bunlart soylememigse, bizim yaptiklarimizdan sana bir sey yok, yaptigimiz seyden sana bir zarar
ulagmiyor"” seklinde cevap verdigini, kendisinin ise cevaben; "Es'ari benim anlattigim insandir, o
asrinda mezhep konusunda tek sahistir” seklinde Es'arl'yi savunup “ehli kible nasil tekfir edilir?” diye
sordugunu anlatmaktadir. Ancak Kiindiiri’nin etkisinde kalan Tugrul Bey’in vezirini tercih ederek
Kuseyri baskanliginda gelen heyetin taleplerine miispet bir cevap vermedigini de kaydetmektedir
(Ocak, 2002: 89-90).

Yasanan bu hadiseler iizerine Kuseyri, Nisdbur’u terk ederek Bagdat’a yerlesmis, 456/1064
yilinda Kiindiiri’nin vefat1 iizerine tekrar Nisabur’a dénerek ders vermeye baslamistir. Tasavvufu Ehl-i
Stinnete uygun bir sekilde yasamaya calisan Kuseyri, semayr savunmus, zaviyesinde miirit ve
talebeleriyle sohbet meclisleri diizenlemistir. Baglangicta Ebl Said Ebu’l-Hayr’in aleyhinde olan
Kuseyri, sonradan onun kerametlerini gdriince ona karsi saygili olmaya calismistir. Kisacast hem
Gazneli ve hem de Selguklu donemine sahit olan Kuseyri, tasavvufu taklit¢ilikten ziyade ilmin
1s1g¢inda seriata uygun bir sekilde yasamaya c¢alismistir (Siddiki, 2013; 87). Tefsir, kelam ve tasavvuf
alanlarinda, et-Teysir fi Ilmi’t-Tefsir, Risdletii’I-Kuseyriyye ve Letdifii’l-Isaret gibi eserlerini yazarak
bir¢ok talebe yetistirmistir. Gazneli-Selguklu donemine kelami ve tasavvufi diisiinceleriyle damga
vuran Kuseyri, 465/1072 yilinda vefat etmistir (Zehebi, 1984: XVII, 10).

Tugrul Bey’in iktidar1 déneminde Selguklularin Isldm aleminin liderligini ele almalariyla
birlikte siyasi birlik temin edildigi ve Siinni Islim'a muariz olan Sii Fatimilere kars1 iistiinliik
kuruldugu i¢in, Selguklu Sultanlar1 bu halin devami hususunda gerekli gayretleri gostermislerdir. Bu
¢abada en biiylik destek ulemadan ve sifilerden gelmistir. Donemin mutasavviflari insanlar1 ibadete,
ihlasa ve birlige cagirmislar, Tugrul Bey de bu hususlarindan dolay1 stfileri korumus ve onlara destek
olmustur. Hem alim hem de arif hiiviyetine sahip stfiler sayesinde birlik ve dayanigma olusmus, bu da
toplumdaki igtimal ahengin yaninda, stfilere toplumda 6nemli bir mevki kazandirmustir. Stfiler elde
ettikleri bu statiilerini devletin dini siyasetine uygun olarak kargasa ve fikri anarsiye kars1 Selguklular
destekleyerek kullanmiglardir. Bu ac¢idan Tugrul Bey’in birgok mutasavvifla goriisiip onlarin toplum
ve halk tizerindeki yatistirici ve teskin edici etkilerinden istifade etmesi gayet tabiidir.

Tugrul Bey donemi Selguklu topraklar1 kitap ve siinnete siki sikiya bagli, Ehl-i Siinnet
cizgisinden sagmayan bir¢ok mutasavvifin yasadigi ve yetistigi bolgeler olmustur. Bu donemde
yasadigimi bildigimiz ancak Tugrul Bey’le bizzat temas kurup kurmadig bilgisine ulasamadigimiz
Tugrul Bey donemi ve sonraki ylizyilda ilmi ve irfanlariyla Selguklu Devleti’ni aydinlatan birgok alim
ve arifler mevcuttur. Tugrul Bey, dénemin 6nemli alimi ve sifisi Ebu Abdurrahman es-Siilemi (0.
1021), biiytlik hadis alimi Ebu Bekir el-Beyhaki (6.1065), Kuseyri’nin hocas1 ve 405/1014 yil1 Nisabur
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kadisi biiyiik alim Ebu Ali ed-Dekkak (6.1015), Hindistan’da yetisen biiyiik stifilerden Ebu Hasan Ali
b. Osman el-Hucviri (6.1072), Nizamiye Medresesinin ilk miiderrisi olan Ebu Ishak es-Sirazi
(6.1083), Kuseyri ¢izgisiyle devam eden, seri oOlgiilere uygun ve onlarla ¢elismeyen tasavvuf
anlayisiyla bilinen Kuseyri’nin 6grencisi Ebu Ali el-Faramedi (6.1084), Nisabur Medresesi miiderrisi
ve ilim ve irfanda Imam Muhammed Gazzali (6.1111)’yi etkileyen Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni
(6.1085), Selcuklular devrinde Ebu Ali ed-Dakkak ve es-Siilemi gibi biiyiik stfllerin yaninda yetisen,
aym zamanda Safii alimi olan Abdurrahman ed-Davudi (6.1075), Ebu Ishak es-Sirazi’nin en biiyiik
ogrencilerinden Ebu'l-Kasim el-Askeri (6. 1080) gibi bir¢ok mutasavvifla muhtemelen defalarca
goriismils olmalidir (Ocak, 2002: 122-130; Purgarl ve Hiiseyni, 2010: 42). Donemin kaynaklarinda
zikrettigimiz bu stfilerle Tugrul Bey’in goriistiigiine dair herhangi bir bilgi olmamasi veya bize kadar
ulagsmamasi onlarin sultanla bir miinasebetinin olmadigim1 gostermez. Velev ki Baba Cafer, Baba
Hamsad gibi o donemde ¢cok meshur olmayan stfilerle goriisiip de zikredilen ve déneminde meshur
olan mutasavviflari ihmal etmesi tabi ki diisiiniilemez.

SONUC VE TARTISMA

Biiyiikk Selguklu Devleti’nin kurucu Sultant Tugrul Bey, dindar, vefakar ve samimi bir
Miisliiman sultan oldugu i¢in kendisi gibi Ehl-i Siinnet miidafii ve gaza ve fetihleriyle iin kazanan
Gazneli Mahmud déneminde Gaznelilere karsi 6nemli bir miicadeleye girmedigi goriilmektedir. Fakat
Sultan Mahmud’un vefatindan kisa bir siire sonra Gaznelilerin basina gegen Sultan Mesud’un isret
meclisleriyle ugrasip dini degerlerden uzak kalmasi, mutasavviflarin Tugrul Bey liderligindeki
Selguklular1 desteklemesiyle bir nevi bolge halkinin tevecciihii Selguklu Tirkmenlerine kaymus,
mesruiyeti de saglayarak Islam’in sancaktarhgini iistlenmeye baslamuslardir. Tugrul Bey de bu
mesuliyeti uhdesine almadan Once yonetmeye aday oldugu bolgelerin manevi liderleri sayilan
mutasavviflarla gorliserek, Selguklu Devleti’nin bagimsizligini ilan etme zeminini aramistir. Bu
dogrultuda Horasan’in piri Ebu Said Ebu’l-Hayr ile goriiserek onun hayir duasiyla, Horasan
hakimiyetinin Selg¢uklulara verildiginin manevi miijdesini de aldiktan sonra Dandanakan Savasinin
yapildig1 sefere ¢ikmustir. Ardindan iran’m manevi liderleri, keramet, 6zlii siir ve kelamlariyla
Hemedan’da ikamet eden Baba Tahr-i Uryan, Baba Cafer ve Seyh Hamsad’1 ziyaret ederek onlarin
maddi ve manevi gii¢lerinden faydalanmay1 diisiindiigli goriilmektedir.

Toplumu kavga, ¢atisma ve siddetten uzak, huzur ve siikiinete davet eden mutasavviflar
Selguklu sultaninin yaninda yer alarak, onlarin Horasan ve iran bolgelerine énemli bir ¢atisma
yasanmaksizin kisa siirede hakim olmalarint saglamislardir. Tugrul Bey’in Nisdbur’a girmesi bunun
tipik 6rnegini teskil etmektedir. Bu sonuca gére mutasavviflar, Tugrul Bey’i sadece manevi agidan
degil, fiilen kendilerine bagli topluluklarin da Selguklularin yaninda yer almalarini veya karsi
¢ikmamalarimi saglamigtir. Mutasavviflar adeta Selguklu Devleti ile halk arasinda bir kdprii gorevi
gormiislerdir. Tugrul Bey’in mutasavviflarla bu olumlu miinasebetleri sadece Horasan ve iran’mn
fethiyle smirli kalmamig, Horasan erenlerinin sayesinde Anadolu da tam bir Tiirk yurdu haline
gelmistir. Ayrica tasavvuf, Selguklular déneminde yeni bir boyut kazanmigtir. Daha oOnceki
donemlerde mesruiyeti tartigilan tasavvuf, bu donemde Kuseyri ve Gazzali gibi alimlerin ¢abalari
sonucunda bir disiplin haline gelmis, kitap ve slinnet ¢izgisinde hakikate giden bireysel bir ¢aba olarak
tanimlanmustir. Bu tarifin ruhuna uygun olarak stifilerle alimler arasindaki ihtilaf da bertaraf edilmistir.
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EXTENDED ABSTRACT

Sufism, in the 11th century, has become an important discipline that invites people to tolerance and
humility away from violence in a period when sectarian conflicts have become violent. The Turks accepted
Islam with the suggestion of the Sufi emeralds, which are also called the smiling faces of Islam. The Seljuks,
who possess the aforementioned qualification and nature of Sufism, tried to establish good relations with the
Sufis who hosted the communities by following a policy based on the People of the Sun, against the invitation of
Fatimi and Ismaili. Accordingly, Tughril Bey and Chaghri Bey visited the influential Sufis in the Khorasan
region and received their good prayers. In this context, Tughril Bey visited three famous Sufis Baba Tahir-i
Uryéan, Baba Jafar and Shaikh Hamshad in Hemedén and kissed them. Tugrul Bey also visited his famous Sufi
Abu Said Abu'l-Hayr with his brother Chaghri Bey and took the prayer and blessings. Then Sheikh Abu Said
stated that he donated Horasan and Iraq to Tugrul Bey and his brother. Considering these developments during
the establishment phase of the Seljuks, Tughril Bey's relations with Sufis were revised and it was observed that
such a study was not done in Persian, Turkish and Arabic studies. It was essential to eliminate this deficiency
and to write relations with the Khorasan clans of the founding sultan of the Seljuks, based on the importance of
the subject.

Although it is strong that Tughril Bey met with Abu Said Abu-Hayr before the Dandanakan in the
Meyene region, there are also those who claim that this meeting took place after the Dandanakan Victory. One of
the Sufis, whom Tughril Bey met after the Dandanakan Victory and that Ravendi conveyed for the first time,
was Father Tahir-i Uryan, who left his mark with the knowledge and wisdom. According to the report, Tugrul
Bey visited the three Shaikh Baba Tahir-i Uryan, Baba Jafar and Shaikh Hamshad, who made a reputation when
he went to Hemedan in 447/1055 and listened to his advice. The Iranian researchers Salih Purgari and Seyid
Murteza Huseyni, who based on Ravendi, also suggest that Tughril Bey went to Hemedan in 447/1055 and met
the aforementioned Sufis. In a nutshell, according to the order of the subject narrated by Ravendi, it is certain
that TughrilBey met with Baba Tahir-i Uryan, Baba Jafar and Shaikh Hamshad and met with Abu Said Ebu'l-
Khayr before Dandanakan.

It is seen that the founding Sultan of the Great Seljuk State, TughrilBey, was a religious, loyal and
sincere Muslim sultan, and he did not consider it difficult to go into fierce clashes against Ghaznavids during the
time of Gazneli Mahmud, who gained fame with his people and conquests. However, the fact that Sultan Mesud,
who became the head of the Gaznavids shortly after the death of Sultan Mahmud, was away from religious
values and led the Seljuks to assume the sanctuary of Islam under the leadership of TughrilBey. Tughril Bey also
sought the grounds to declare the independence of the Seljuk State without shedding blood, by meeting with the
Sufis, who are considered to be the spiritual leaders of the regions they are candidates to manage before taking
this responsibility. In this direction, after the meeting of Horasan, Abu Said Abu-Khayr, after receiving his
prayer, he turned to the Dandanakan Victory. Then, the spiritual leaders of Iran visited Baba Téahr-i Uryan, Baba
Cafer and Sheikh Hamsad, who resided in Hemedan with their miracles, poems and words, and benefited from
their material and spiritual powers.

The Sufis, who invited the society to a peace and tranquility away from fighting, conflict and violence
took the side of the Seljuk sultan and made them, dominate in the Khorasan and Iran regions in a short time
without conflict. The introduction of Tugrul Bey to Nisabur is a typical example of this. According to this result,
Sufis Tughril Bey ensured that the communities that were not only spiritually but also in their ranks and who
were affiliated with them also stood by the Seljuks and did not oppose it. Sufis, the Sufis served as a bridge
between the Seljuk State and the people. As it is seen in the following years, Tughril Bey's positive relations
with Sufis were not only limited to the conquest of Khorasan and Iran, and thanks to the Horasan saints, Anatolia
became a complete Turkish homeland. In addition, Sufism gained a new dimension during the Seljuk period.
Sufism, whose legitimacy was discussed in previous periods, became a discipline as a result of the efforts of
scholars such as Qushayri and Ghazzali, and it was defined as an individual effort to the truth. In accordance
with the spirit of this recipe, the conflict between Sufis and scholars was also eliminated.
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Bu caligmada, yiirime kabiliyetini kaybetmekte olan bir g¢ocugun ‘“Ayakkabilarim neden
kosmuyor?” sorusu Martin Heidegger’in Varlik ve Zaman (Sein und Zeit) ve Sanat Eserinin Kokeni
(Der Ursprung des Kunstwerkes) adli ¢alismalarinda tartismig oldugu aracin varliginin anlami géz
oniinde bulundurularak ele alinacaktir. Heidegger’in Varlik ve Zaman’da varliginm anlamini
hizmetsellik olarak belirttigi aracin, Sanat Eserinin Kékeni’nde karsimiza giivenilirlik olarak
¢ikmasi ¢ocugun sorusu gercevesinde aracin varligini sorgulatir. Soru bdylece aracin aragsalligini
ve Dasein’in hergiinkiiliigiinde karsilastigi sekliyle onun el-altindaliginin tekrar ele alinmasini
gerekli kilar. Heidegger, Sanat Eserinin Kékeni’nde aracin hizmetselliginin onun giivenilirliginin
bir sonucu oldugunu iddia eder. Bu ¢alisma, giivenilirlik ve yeryiizii arasindaki iliskiyi goz oniinde
bulundurarak beden ve yeryiizii arasinda bir baginti oldugunu iddia eder. Yeryiiziiniin diinyay1
aciga c¢ikarmak igin gizlenmesi, Dasein’n hergiinkiiliigiinde bedenin gizlemesi ile paralellik
gosterir. Dasein’in bedeninin ilgilenerek muamele etme ile varolanlar1 varliklarina serbest
birakabilmesi i¢in gizlenmesi gerekir. Bu gizlenme Sanat Eserininin Kdékeni’nde sanat eseri
araciligryla ortaya ¢ikan yeryiiziiniin diinya ile olan kavgasinda kendini gizlemesine benzer. Beden
ve yeryiizii arasindaki kendini gizleme ya da geri ¢ekme bagmtisi, ¢ocugun ayakkabilari
hakkindaki sorusunda ortaya gikar. El-altinda-olan, Dasein’in muamele etmesinde kendini geri
¢eker, bununla birlikte aracin Dasein’in kullaniminda kendini geri ¢ekmesi Dasein’in bedeninin
geri ¢ekilmesiyle miimkiindiir. Cocugun ayakkabilarimin kullanimda kendilerini geri ¢ek(e)memesi
ara¢ olarak ayakkabilarin hizmetselligini ve bu hizmetselligin altinda yattigi var sayilan
giivenilirlik kavramini sorgulamaya acar. Cocugun sorusundan anlagilan onun diinyasinin {izerine
yiikseldigi temelin beden ve ayakkabi araci arasindaki iliskide giivenilirligini kaybettigidir.
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This study searches the meaning of equipment considering the question of a child who has been
losing his mobility. The child’s question of “Why are not my shoes running?” is going to be
thought within Martin Heidegger’s concept of equipment focusing on his discussions about being
of equipment in his Being and Time (Sein und Zeit) and ‘The Origin of the Work of Art’(Der
Ursprung des Kunstwerkes). | believe that this question deserves to reread readiness-to-hand of
equipment in terms of usability in Being and Time and the notion of reliability which is defined as
being of equipment in ‘The Origin of the Work of Art’. Reliability as being of equipment comes
into the scene with the concept of the earth in ‘The Origin of the Work of Art’ where Heidegger
argues that serviceability of equipment vibrates in its reliability. Considering the relation of
reliability and earth this study further argues that there is a connection between earth and body in
terms of their manners. Dasein’s body should hide in its concernful dealings with the entities
within-the-world. That kind of hiddenness resembles concealment of the earth for the sake of
unconealment of the world. The connection between body and earth manifests itself through the
question of the child. Ready-to-hand withdraws itself in Dasein’s concernful dealings, however,
this withdrawal could happen on the condition of the withdrawal of Dasein’s body in its dealings.
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Kosmayan Ayakkabilar Hakkinda Heideggerci Bir Sorusturma

GIRiS

Martin Heidegger ozellikle Varlik ve Zaman (Sein und Zeit) ve Sanat Eserinin Kdékeni (Der
Ursprung des Kunstwerkes) adli ¢alismalarinda aracin (Zeug)' varligi konusunu ele almistir. Bu
calismada aracin varlig1 konusu, yliriime yetisini giin gectikce kaybetmekte olan bir cocugun annesine
sordugu “Ayakkabilarim neden kosmuyor?” sorusu goéz oOniinde bulundurarak incelenecektir.? Bu
sorudan yola ¢ikarak ve tekrar soruya donerek Martin Heidegger’in aracin varligi anlayisi Sanat
Eserinin Kokeni® ve Varlik ve Zaman® eserleri baglaminda ele alinacaktir. Aracin varhigi konusunu
sorgulayan bu arastirmanin asil kaynaklari olarak yukarida adi gegen bu iki metnin secilmesinin iki
sebebi vardir. Bunlardan ilki, SEK’te van Gogh’un resmi ile kendi varligini giivenilirlik olarak ortaya
cikaran ayakkabinin, ¢ocugun sorusunda adeta giivenilmez varligi agiga c¢ikan bir ara¢ olarak
belirmesidir. Bu belirme aragsalligin anlaminda celiski yaratir. Ikinci sebep ise ¢ocugun, kosma
eylemini ayakkabilara atfetmis olmasidir. Cocugun sorusunda agiga c¢ikan bu atfedis, VZ’deki
Dasein’1n arag anlayigini onaylar niteliktedir. Heidegger, ilk kez 1927 yilinda yayimlanmis olan VZ’de
kullanighilik/hizmetsellik olarak ortaya koydugu aragsallik anlayisinin, 1949 yilinda yayimlanan
SEK’te aracin aragsalligi olarak giivenilirligin bir sonucu oldugunu sdyler. Bununla birlikte Heidegger
SEK’te ara¢ igin “kullanimlik” dedigi salt nesne ve sanat eseri arasindaki bir konumdan bahseder
(Heidegger, 2007: 19). “Kullanimlik nesneler genellikle cevremizde, bize yakin ve gercek nesnelerdir”
(Heidegger, 2007: 19). Kullanimlik nesneler salt nesne gibi “bitmis olarak, kendi i¢inde” bulunur,
bunun yani sira sanat eseri gibi “insan emeginin bir iiriiniidiir” (Heidegger, 2007: 19). Fakat salt
nesneden ve sanat eserinden farkli olarak miitevaziliga yani kendi kendine yeter bulunusa sahip
degildir. En yakinda bulunan gercek nesne olarak kullanilamayan ayakkabilarin gilivenilirligi
stiphelidir. Buna gore varliginin anlami hizmetsellik olan aracin altinda yatan giivenilirlik nosyonu
Heidegger’in van Gogh’un ayakkabilar1 resmettigi tablolardan birinin estetik deneyimi ile aciga
¢ikmis olur. Biz, okuyucu olarak SEK’te aracin giivenilirligi konusunun islendigi sayfalarda yerytiizii
kavramu ile de ilk kez karsilasiriz. Bu calismada sirasiyla, VZ’de el-altina-olan arag incelenecek, daha
sonra aracin varligi ile Dasein’in tartigmali bedensel dogasi ele alinacaktir. Arag ve beden iliskisinden
arag ve diinya iliskisine gegilecek ve SEK te belirtilen diinyanin kurulumu igin yeryiiziiniin 6neminden
bahsedilecektir. Daha sonra yeryiiziiniin diinya ile iliskisinde ve Dasein’in bedeninin onun
hergiinkiiliigiinde el-altinda-olanla ilgilenerek muamelesi sirasinda, yeryiizii ve bedenin geri ¢ekilme
ya da gizlenme suretiyle ortak davranislar sergiledikleri iddia edilecektir.

El-altinda Olan: Arag

Varlik ve Zaman’da ti¢ farkl varlik tiiriinden bahsedilir. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz; insanin varlik
tirti olarak varolus (Existenz), el-altinda-olan araglarin varlik tiirii olarak el-altindalik (Zuhandenheit)
ve aragsal Ozelliklerini kaybeden mevcut-olanlarin varlik tiirii  olarak  mevcut-olmaklik
(Vorhandenheit). Bu bolimde diger varlik tiirleri ile iliskisinde aracin varligi olan el-atindaliga
Heidegger’in meshur ¢eki¢ orneginden yola c¢ikilarak deginilecektir. Daha sonra aracin varliginin
anlam1 yukarida bahsedilen ¢ocugun sorusu dogrultusunda incelenecek ve kogsmayan ayakkabilarin
aracin aragsalliginin yani sira Dasein’in bedensel dogasinin da ontolojik bir sorun olarak oraya ¢iktigi
iddia edilecektir. Aracin aragsalligi ve Dasein’in bedenselliginin i¢ ice oldugu gosterilecektir.

1 Kaan H. Okten Varlik ve Zaman (2018) cevirisinde bunu “malzeme” olarak ¢evirmistir. Fakat bu calismada Zeug”arag”
olarak cevrilecektir. Bunun sebepleri sunlardir: Zeug Sanat Eserinin Kékeni'nde Fatih Tepebasili tarafindan ara¢ olarak
cevrilmistir, bu eser goz oniinde bulunduruldugunda malzemenin salt nesne ile karisma olasilig1 oldukea ytiksektir. Bir diger
sebep ise, ara¢ kelimesinin malzeme kelimesine nazaran ekipmani ve esyay1 daha fazla ¢agristirmasidir. Kaan H. Okten’in
Varlik ve Zaman cevirisinden yapilan direkt alintilarda, ¢evirmenin ¢evirileri degistirilmeden aktarilmistir.

2 ‘Ayakkabim neden kosmuyor?’ sorusu Duchenne Muskiiler Distrofi (DMD) diye adlandirilan kas hastasi bir ¢ocuga aittir.
DMD hastas1 ¢ocugun annesi 11.06.2019 tarihli Fox TV Ana Haber biilteninde bunu aktarmistir.

3 Bundan sonra SEK olarak kisaltilacaktir.

4Bundan sonra VZ olarak kisaltilacaktir.
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Cekic, onu kullanan usta i¢in el-altinda-olandir. Usta islerken, 6rnegin bir kuliibe ingasi i¢in
kalaslar1 birbirine ¢akarken bu eylemi elinin altindaki ¢ekicin hangi malzemelerden meydana geldigini
diisiinmeden yapar. Ustanin isine dalmasiyla elinin altindaki ¢ekic adeta onun i¢in goériinmez olur.
Usta cekici mutlaka bir sey ortaya koymak i¢in kullanir, buradaki sebep yagmurdan, sicaktan
kagmarak siginacak bir barinak insa etmektir.’® Cekig, her zaman bu insaat alanindaki diger alet
edevatla birlikte diisiiniiliir. Aslinda ¢ivi, kalas ve ustanin alet ¢cantasindaki diger ekipmanlar olmadan
cekicin c¢ekicliginden bahsedemeyiz. Cekicin ¢ekicligi, ustanin onu kullanmasiyla, yani kuliibe
yapmak i¢in ¢ivi cakmasiyla meydana ¢ikar. Bununla birlikte, Dasein’in ustaligt da ¢ekig, ¢ivi, kalas
gibi araclarin el hiineri ile manipiile edilerek bir iirlin ortaya konmasinda imkanlidir. Ustanin ¢ekici
kullanmasi gekicin varligini agia cikarir, yani, usta ¢ekicle isledik¢e ¢ekici kendi varligina serbest
birakir. Usta c¢ekici varligina serbest biraktikca, orada bir kuliibe yiikselir. Orada bir kuliibe
yiikseldikce de ustaliktan bahsedebiliriz. Bu durumda ne tek basina cekicin ara¢ varligi, ne de arag
olmadan tek basina usta Dasein’in imkanlilig1 s6z konusudur. Heidegger’e gore zaten tek bir arag diye
bir sey var olamaz. “Malzemenin varli§ina hep bir malzeme biitiinii aittir. Malzeme bu biitiin i¢inde ne
ise o olabilmektedir” (Heidegger, 2018: 116). Bu biitiinliik i¢inde araglar birbirlerini imler. Bir bagka
deyisle, cekic ¢iviyi, ¢ivi kalasi, kalas da bagka araglar1 isaret ederek bir biitiinliik i¢inde kendilerini
gosterir. Dasein’in diinyada diger varolanlarla birlikte varolus sekli iste bu ustanin araglarla iligkisi
gibidir. Dasein’in etrafindaki varolanlara bakis1 bir-gey-i¢in-bakistir (Umsicht). Bir-sey-i¢in-bakis hem
etrafa yani yakin ¢evreye bakmak hem de bir erek i¢in bakmak manasindadir (Sinclair, 2006: 53). Bir-
sey-icin- bakis, bakilan seyin ne oldugu ve ne ise yaradigini; Dasein’in o seyin i¢inde bulundugu
kontekste asina olusunu kapsar. Ustanin ¢ekice bakigi pratiktir. Fakat bu bakis, ¢eki¢ ¢ivi ¢akma
islemini yerine getiremediginde, ornegin c¢ekicin tahta olan sap1 demir olan basindan ayrildiginda,
ustanin ¢ekice olan bakis1 teorik bakisa doniisiir.® Cekig, bir-sey-i¢inligini kaybederek demir ve
tahtadan olusan iki parcanin birlesmesinden meydana gelen bir mevcut-olana doniigiir. Bu 6rnekten
yola ¢ikarak Dasein’in diinya-dahilinde varolanlarla (innerweltlich Seienden) karsilasmasinda ya da
ilgilenerek muamele etmesinde el-altinda-olanin mevcut-olana oncelliginin altim1 ¢izmek gerekir.
Heidegger, bunu su sozlerle dile getirmistir:

“Ornegin ilgilenme sirasinda en yakin el-altinda-olan varolanin kullanissiz yani belirli bir
kullanim icin uygunsuz oldugu goriilebilir. Is malzemesinin arizali oldugu veya
malzemenin uygun olmadigi ortaya ¢ikabilir. Bu durumda bile malzeme daima ve her
durumda el-altindadir. Kullanissizlig1 kesfeden, seyredilerek tespit edilen nitelikler degil,
kullanilarak muamele eden bir-sey-i¢in bakistir. Kullanigsizligi bu sekilde kesfedilince
malzeme dikkat g¢eker. Dikkat ¢ekme el-altinda-olan malzemeyi belirli bir el-altinda-
olmama iginde sunar. Ama bunda su yatar: Kullanissiz olan dylece yerde kalir —su veya
bu goriiniime sahip olup bu goriiniime sahip bir el-altinda-olanlik olarak daima mevcut
olandir o. Saf mevcut olma, kendini buradaki malzemede bildirmis olur. Ancak akabinde
kendini ilgilenilen el-altinda-olmakligina yani tamir edilmesi gereken malzeme haline
yeniden geri ¢ceker” (Heidegger, 2018: 122).

5 Barinak, Dasein’t hem gizleyen hem de koruyan olarak ona ormanin i¢inde bir yasam alani agar. Buna gore ¢ekig ile siginak
yapma ornegi diinya-icinde-varolma olarak Dasein’in diinyada bulunusunun, evindeymisc¢esine yasamasinin yaninda
Dasein’in varolanlar varliklarina serbest birakarak kendi varligini da insa etmesi olarak okunabilir.

6 El-altinda-olan arag islerken kullanilamaz hale gelip de isimize engel olmasi durumda, mevcut-olandan 6nce el-altinda-
olmayan olarak kendini gosterir. El-altinda-olmayan, el-altinda-olana ihtiyacimiz 6lgiisiinde rahatsizlik verir (Heidegger,
2018: 123). Arag, bir tiirlii gorevini yerine getiremediginde ve isimize mani olmaya devam ettiginde el-atinda-olan, mevcut-
olana donitgiir. Heidegger’in de belirttigi gibi “El-altinda-olmaklik dyle kolayca kaybolup gitmez. Bilakis kullanilmaz olanin
dikkat ¢ekisi onun veda edisi gibidir. Bu sirada el-altinda-olmaklik bir kez daha kendini gosterirken el-altinda-olanin diinyevi
niteligi de kendini beyan etmis olur” (Heidegger, 2018: 124).
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VZ’de kullanislilik olarak tabir edilen aracin varligi SEK’te hizmetsellik olarak tekrar karsimiza
cikar. Fakat, SEK’i yazdigi donemde Heidegger aracin kullamighligi ya da hizmetselliginin onun
giivenilirliginden geldigini iddia etmistir. Bununla birlikte, hizmetsellik kaybedildiginde, giivenilirlik
de ortadan kalkmis olur. Buna gore, eskiyen araglar hizmetselligini kaybettiginde giivenilirligini de
kaybederek Oylesine sey olur, eskiyen aracin hizmetselligi siradanliga doniisiir (Heidegger, 1993:
160).” Buradan, aracin giivenilirliginin hizmetselliginden geldigi sonucu ¢ikarilmamalidir, aksine,
Heidegger’e gore hizmetsellik giivenilirligin iginde titrer/tinlar (vibrate) ve onsuz hicbir seydir
(Heidegger, 1993: 160). Fakat hizmetsellik igin sdylenen bu ortadan kalkis bu c¢aligmanin
motivasyonunu olusturan soruda oldugu gibi aragta bir yipranma ya da form bozuklugundan meydana
gelmiyorsa, degistirildiginde ya da tamir edildiginde hala aracin hizmetselliginden bahsedemiyorsak,
bu tiir bir varolanin el-altindaliginin nasil kayboldugu sorusunu sormamiz gerekir.  Yiiriime
kabiliyetini kaybeden bir cocugun ayakkabisi, SEK’te giivenilirlik olarak isimlendirilen ayakkabinin
varligima bir tezat olusturur mu? Formunu kaybetmeden, eskimeden, ¢ocugun ayaklarina kiigiik
gelmeden ayakkabinin kosmak icin kullanilamiyor olmasi, yani kosmaya yarayan hizmetselligini ve
dolayisiyla el-altindaligimi farkli bir sekilde kaybetmis olmasi, aracla olan iligkide Dasein’in
bedenselligini isin i¢ine katmamizi zorunlu kilar.

Beden ve Arag iliskisi

Heidegger felsefesinde Dasein’in bedeni oldukca tartigmali bir konudur. Basak Keki'ye gore
Emmanuel Levinas'in hi¢bir zaman karn1 acikmayan Dasein tespiti, Heidegger'in bedeni reddi ile
alakali olduk¢a carpict bir gdzlemdir (2016: 327). Andrea Hurst, Helen Keller’in deneyimini
Heidegger’in Dasein analitigi ile ele aldig1 ¢aligmasinda, Dasein’in Keller’in aksine fiziksel bir engeli
olmayan bir yetiskin bedenine sahip oldugunu, ayrica engelli ya da bakiciya muhtag bir ¢cocuk
olmadigini iddia eder (2003). Bu yorumlar, her ne kadar ilk bakista engelli bir ¢ocugun sozlerinden
yola c¢ikildigi takdirde Dasein hakkinda soyleyeceklerimizin ancak Dasein’in evrenselliginin
reddiyesine yarayacagi izlenimini verse de, kosmayan ayakkabilarin fenomonolojik dnemi Dasein
analitigi géz oniinde bulundurulunca bir ontolojik mesele olarak agiga g¢ikar. Heidegger’in Dasein
analizi onun hergilinkiiliigiinii anlamakla baglamalidir. Dasein hergiinkiiliigiinde nesnenin karsisinda
duran, kendini ondan soyutlayabilen bir varolan degildir. Heidegger’in fundamental ontolojisi iste bu
hergilinkiiliigli felsefenin konusu yapar. Herglinkiiliikkte Dasein diinyanin igine adeta batmistir,
dolayisiyla kendini diinyadan soyutlayabilen bir 6zne olarak anlamaz. Heidegger’in temel ontolojisi
geleneksel Bat1 felsefesinin iizerine yiikseldigi 6zne ve nesne, zihin ve benden gibi ayrimlart yikmay1
amac edinir. Heidegger’de beden tam da bu sebepten problemlidir. Charles Guignon’a gore,
Heidegger zihin-beden ikiligine diismemek igin —¢iinkii Kartezyen gelenege gére beden zihin ile tezat
bir sekilde okunur— bedene olan referanslardan kaginmustir (2009: 198). Heidegger, Dasein’in
bedensel dogasinin VZ’de ele alinmasi uygun diismeyen biitiin bir problemi barindirdigini, diinya-
icinde-varolma olarak Dasein’in mekansalligini anlattig1 boliimde, bedensellik problemini tanidigini
bir parantezin i¢ine adeta sikistirmistir (Heidegger, 2018: 173). Bununla birlikte, Dasein’in
bedenselligini el-atinda-olanin varligi dogrultusunda ve Dasein’in mekansalligi ¢ergevesinde
anlatmaya calismustir. Anlami pek de agik olmayan bir sekilde eldivenlerin, sag ve soldan olusan bir
cift olmasi1 dolayisiyla Dasein’a yon gosterdigini ve fakat ¢ekic i¢in bunun miimkiin olmadigim
sOylemistir. Boylece, Dasein’in bedenselligi, bu oOrnekte, el-altinda-olan eldivenler araciligiyla
Dasein’mn mekansalligina yedirilmistir.®2 Ote taraftan, Heidegger, VZ’den yillar sonra Zollikon

7 Heidegger’in bu iddias1 yalnizca gilindelik Dasein’in eskiyen araca bakisi olarak distiniilebilir. Oysa ki Nazim Hikmet'in
Memleketim siirinde bahsettigi eskimis ayakkabilari, giivenilirligi siradanlia déniismiis alelade bir sey olmanin aksine,
stirglinde bir sairin diinyasini agar. Tipki van Gogh’un ayakkabilar resminin kdylii kadinin diinyasini agimlamasi gibi.

8 Bu konunun daha derinlemesine ele alindig1 bir ¢alisma igin bkz.: (Keki, 2016)
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Seminerleri’nde beden anlayisina agiklik getirmeye calisir.’ Heidegger, bu derslerde Korper, yani
belirli bir zamanda ve mekanda yer kaplayan fiziksel bir organizma olarak beden ve Leib yani iliskisel
olarak burada olan ve bizim eylemlerimizin ikamet ettigi yasayan beden olarak iki tiir beden anlayist
tarifler (Guignon, 2009: 198). Ilk beden anlayisim doktorlarin iizerine ¢alistig1 fiziksel beden olarak,
res extensa olarak anlayabiliriz; ikinci tiir beden anlayis1 ise yasayan, diinyadaki varolanlar ile
aliskanlik iligkisi i¢inde ve kendisi de bir iligkiler biitiinii olan bedendir. Bu derslerde Dasein’in bedeni
leiben®® olarak tammlanmistir. Burada 6nemli olan Dasein’in anlaml: bir kontekstte hareket etmesidir.
Herhangi bir leiben anlam agikligindan ortaya ¢ikar ve ona katki saglar. Heidegger'e gore leibenin
ufku algilanan, gorillen ve isaret edilen seye kadar uzanir (2001: 197). Heidegger Zollikon
Seminerlerleri'nde leibeni anlattig1 esnada s6yle bir érnek verir: leiben onun “simdi” goriiyor ve isaret
ediyor oldugu pencerenin tahtalarina kadar uzanmaktadir. Bununla birlikte yalnizca leiben ile herhangi
bir pencere tahtasinin anlamini deneyimlemenin miimkiin olmadigini, “pencere tahtasi” diyebilmek
i¢in bile varligin 6nceden anlasildiginin varsayilmasi gerektigini iddia eder (Heidegger, 2001: 197).
Boylece, leiben algilanan, goriis alani iginde erisilen seye isaret etmedir. Leiben duyular dahilinde
meydana gelir, fakat varligin anlasilmas: asli olarak, her zaman ve halihazirda leibene dahildir
(Heidegger, 2001: 197). Heidegger’in Zollikon Seminerleri’nde beden etten ve kemikten bir mevcut-
olan, yalnizca fiziksel bir varolan degil, kendi derisinin Gtesine uzanan, aktif olarak diinyaya yonelen
ve diinya ile birbirine gegen, oriilen bir bedendir (Aho, 2010: 37). Bu agiklamalar, Dasein’in bedeninin
maddeselligini degillemez, orada-olan [Da-sein] olarak okundugunda Dasein’in bedenselligi onun
buradaligin1 imlerken ora ile bura arasinda keskin bir sinirdan bahsedilemez. Dasein’in bedeni bir tiir
zimni bilgi ile diinyadadir da denebilir. Kevin Aho’nun da iddia ettigi gibi bedenin zimni bilgisi her
zaman seylerin objektif farkindaligindan once gelir (2010: 35). Akoijam Thoibisana bunu sdyle
orneklemistir: “Gece yarisi, yar1 uyur vaziyette su igmek istedigimde bedenim beni mutfaga yiiriitiir.
Beden, halihazirda, kap1 nerde, buzdolab1 nerede, elektrik diigmesi nerede bilir” (2008: 4).

VZ’de insan, diger varolanlarin merkezinde degismeyen bir t6z olarak diisiinen bir ben olmaktan
ziyade orada, ihtimam-gosterme (Sorge) olarak kendi varliginin anlami sonlulugundan gelen, diinya-
dahilindeki varolanlarla ilintililik halinde, diinyada olan olarak vardir. Yukarida da kisaca bahsedildigi
gibi hi¢ siiphesiz, VZ’de Heidegger, Bati metafiziginin temsilcisi olarak Descartes’i bellemis,
Kartezyen felsefeyi metafizigin zirvesi olarak ele almis ve anlasilir olmak adina kendi ontolojisini
Kartezyen ontoloji ile olan zitlik tizerinden sunmay1 uygun goérmiistiir. Fakat, Heidegger’in beden ve
zihin ikiligini reddetmesi, onun bedeni reddetmesi anlamina gelmez. Heidegger, zihnin karsisinda,
onmun zitti olarak konumlandirilmis olan bedeni reddeder. Heidegger, ontolojik sorusturmasinda
onontolojik olan giindelik yasami ve giindelik hayatta varolan entitelerle olan ilgilenme (Besorgen) ve
itina-gosterme (Fiirsorge) iliskimizi temele alirken, Descartes, Meditasyonlar’ina giindelik hayati ve
etraftaki, en yakinindaki varolanlarin varliklarini inkarla baglar. Ciinkii duyu edimleri ve inanglar1 onu
geemiste ¢cokga kandirmistir. Daha sonra bu varolanlarin varliklarini kabul etse de metodolojik olarak
inkar edemeyecegi ve siipheye diisemeyecegi diisiinme edimi dolayimiyla uzamsal ve maddesel
varolanlarin varliklarin1 temellendirir. Bu tutumuyla Descartes, varolanlarin varliklarini, hesaplayan
zihnin aktivitesine tabi tutar. Varlig1 ihtimam gosterme (Sorge) olan insanin, etrafindaki varolanlarla
olan ilgilenme (Besorgen) iliskisi zaten Kartezyen felsefenin konusu degildir.

Yukarida deginildigi iizere, aracin varligt VZ’de ¢ogu zaman el-altindalik olarak karsimiza ¢ikar,
arag, yalmzca islevini yerine getiremediginde mevcut-olandir. Hubert Dreyfus’a gore VZ’nin ilk
boliimii, el-altinda-olan aracin ontolojik olarak mevcut-olandan daha temel/fundamental oldugunu

9 Jean-Paul Sartre ve Karl Lowith Heidegger’i Dasein’in bedeni problemi konusunda elestirenlerin basinda gelir (Dahlstrom,
2013: 40).
10 “Bodying-forth” kelimesi Tiirk¢e’ye terciime edilmesi zor bir kavram oldugu i¢in, kelimenin Almancasi tercih edilmistir.
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gostermek tizerinedir (1984: 24). Araclarla ilgilenme hi¢cbir zaman mevcut-olana bir deger ya da
fonksiyon eklemleyerek insa edilmez (Dreyfus, 1984: 24). Mevcut-olan, daha ziyade mantiksal
uslamlamaya, hesap yapmaya uygundur. Mantiksal uslamlamadan 6nce buna temel olan herglinkiilitk
vardir ve varolanlarin varligi el-altinda-olanda bir problem varsa mevcut-olan olarak agiga g¢ikar
(Dreyfus, 1984: 24).

“El-altinda olanlarla diinya dahilinde karsilasilir. Buna gore bu varolanin el-altinda-olma halindeki
varlig1 diinya ve diinyasallikla herhangi bir ontolojik iliski i¢indedir. Diinya biitiin el-altinda-olanlarin
icinde zaten hep ‘burada’ vardir. Tiim karsilagilanlarla birlikte diinya (tematik olmasa da) oncel olarak
zaten kesfedilmistir” (Heidegger, 2018: 136).

Fundamental ontoloji, Dasein’in hergiinkiiliigiiniin analizinden baslar, bu sebeple Dasein’in el-
altinda-olanla karsilasmasi mevcut-olanla karsilagmasindan daha oncedir. Dasein, hergilinkiiliigiinde
pratik baglamda hali hazirda anladigr varolanlarin varligimi ancak pratik amaglarini yerine
getiremedigi zaman mevcut-olan olarak anlar. Ayrica, Dasein, hi¢ bilmedigi herhangi bir diinyaya
degil, asina olarak hali hazirda tanidik diinyada da oldugundan, diinya-iginde-varolmaya
firlatildigindan, el-altinda-olanla karsilasmasi mevcut-olandan Oncedir. Varlik tiirii el-altinda olan
aracla karsilagsmamiz, her zaman diinya i¢inde, zamansal ve amagsal yonelimle aracin gordiigi islevin,
uzamsal bir sinirla ayrilmamis biitiinliigii icinde gergeklesir. Bu baglamda bir sonraki boliimde diinya
ve arag arasindaki baginti incelenecektir.

Arac ve Diinya lliskisi

Heidegger, VZ’de dért cesit diinya tanimi siralar (2018: 110-111). ilki “ontik bir tasarim olarak
diinya i¢inde mevcut olabilen varolanlarin timliigiinii” ima ederken, ikincisi ilkinde varolan olarak
belirtilen mevcut olanlarin varlik alanini ima eden ontolojik olarak diinyadir. Heidegger, buna 6rnek
olarak matematik diinyasini1 gostermistir ve buradan hareketle bu diinyanin iginde varolanlar olarak
matematiksel nesnelerin disiiniilebilecegini belirtir. Diinyanin tigiincii tanimu ise yine ontiktir fakat bu
kez Dasein isin igine girer. Bu diinya Dasein’in i¢inde yasadig1 diinyadir; kamusal olan “biz” olarak
birlikte yasanilan diinyay1 ve Dasein’in kendisine ait “zati”” olani/diinyay1, bir bagka deyisle Dasein’in
icinde, evinde oldugu “cevreleyen-diinyayr imler” (2018: 110-111). Bu diinya “...fiili Dasein’in
kendisi olarak ‘yasadigi’ bir ‘i¢cinde olus’ olarak” vardir (Heidegger, 2018: 111). Heidegger’e gore
diinyanin {igiincii tanim1 ontik ve 6nontolojiktir. Diinyanin dordiincii tanimi ise “ontolojik-varolugsal
diinyasallik kavramini imler” (2018: 111).

Heidegger VZ’de diinyay1 tirnak icine aldiginda onu yukarida belirtilen ilk anlaminda kullanir,
tirnak icine alinmayan diinya ile Dasein’in icinde yasadig1 diinyayr kastettigini sOyler (Heidegger,
2018: 111). Buradan yola ¢ikarak, Heidegger’in SEK’de van Gogh’un resmine bakarak anladigi koylii
kadinin diinyasinin {iglincli anlamdaki diinya oldugu, Dasein’in i¢inde yasadigi ontik olan oldugu
diisiiniilebilir.

VZ’de Dasein’in diinyasinin hélihazirda bir anlamlilik biitiinii olarak onun meskeni oldugunu ve
Dasein’in diinya ile diinya igindeki varolanlara agina oldugunu sOylemistik. Heidegger, VZ’de
diinyanin kurulumundan ya da insasindan bahsetmezken SEK’te, Zeynep Direk’ in de belirttigi gibi,
sanat eserine diinya kurucu ve diinyanin varligimi belirleyici ontolojik bir deger atfetmistir. Direk’e
gore SEK gbz 6niinde bulunduruldugunda “sanat eserinin tesisinden 6nce ne bir diinya sahnesinden ne
de hatta bir yeryiiziinden” bahsedilebilir (2012: 107). Once, diinya kuran sanat eseri vardir.'*

11 Diinya kuran eser, Yunan tapinaginda Yunan diinyasi i¢in tarihsel bir dncelikte vardir. Adeta Yunan diinyasinin varligi
tapinagin oradaligiyla miimkiindtir.
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Yukarida bahsedildigi gibi varolanlarin varligit VZ’de ii¢ tiirde kategorize edilmistir ve bu eserde
seyin (Ding) varliginin iizerinde pek durulmamustir.!? SEK’te ise sey ii¢ tarzda ve birbiriyle alakali
olarak anlatihr.® Seyin SEK iginde beliren ii¢ tarzi olan salt nesne, ara¢ ve eseri, Heidegger’in de
basvurdugu bir yontem olarak, 6rnekleyerek anlatmak uygun diismektedir.

Mermer pargasi salt nesnedir ¢iinkil kendi basina olusur ve kendi iginde bitmis olarak bulunur.
Ayakkabi, bitmis olarak kendi i¢inde bulunur fakat insan emeginin iriinii oldugu icin kendi basina
olugamaz. Van Gogh’un ayakkabilar resimleri ise insan emeginin {iriiniidiir fakat kendi basina olusmus
ve higbir seye zorlanmayan salt nesneye benzerler. Arag, yari salt nesne ve yari sanat eseridir ¢iinkil
nesnel/seysel 6zellik tasidigi halde kendi kendine yeten bir bulunusu yoktur. Arag, bagimsiz bir
sekilde kendi kendine durmaz (Heidegger, 1993: 154-155). Heidegger aragtan hem VZ’de hem de
SEK’te bahseder. Fakat, VZ’de el-altinda-olan olarak gérmiis oldugumuz arag, SEK’te yari salt nesne
ve yar1 eser olarak karsimiza ¢ikar. VZ’de “aletin aletselligi sanat eserinden degil, Dasein’in diinya
icre olanlarla mesguliyetinden yola ¢ikarak diisiiniiliir” (Direk, 2012:108, dipnot 4).

SEK’te aracin varligini sorustururken tuttugu yol, Heidegger’i koylii kadinin diinyasina getirmistir.
Heidegger’ in aracin varhigimi sorusturuyor olmasinin sebebi ise aracin en bilindik sey (Ding)
olmasidir. Aracin aragsalligini basitce tanimlamaya calisan Heidegger, 6zgiin olmak adimna felsefi
kuramlara bagvurmamak icin —felsefi kuramlara bagvurmasi daha onceki yorumlarin miidahalesini
kabul ettigi manasina gelir— herhangi bir imgeye ihtiya¢ duyar. Van Gogh’un ayakkabilar resmine de
ilk olarak imgesel oldugu i¢in bagvurur.* Yari sanat eseri olarak aragtan yola ¢ikan Heidegger eserin
eser varligin1 anlamay1 amaglar. Eserin eser varligi Dasein’in iginde-oldugu (In-sein) diinyay1 kurar.
Varolanlarin varligi Dasein’in hergiinkiiliigi ya da giindelik pragmatik muamelesinin disinda ama
teorik de olmayan bambagka bir 151k altinda sanat eseri sayesinde meydana ¢ikar.

“Ayakkab1 aracinin bos icinin, karanlik agzindan is basamaklarmin giigliikleri adeta
siztyor. Ayakkabinin sert yapili agirliginda, {izerinde sert riizgarlarin estigi tarlanin uzun,
birbirini hatirlatan ¢izgiler yardimiyla uzun gidisin uysallig1 toplanir. Derinin {izerinde
nem ve topragin cukurlari var. Tabanlarda, ¢oken aksamdan dolay:1 tarla yolunun
yalmizlig1 karigir. Ayakkabida topragin sessiz ¢1glig1, olgun basaklarin sessiz 6diilii ve kisi
yasayan tarlanin, nadasa birakilmig tenha tarlanin agiklanmamis basarisizligini fisildar.
Bu ara¢ yardimiyla ekmegin giiveni, sikintiyr atmanimn verdigi dile getirilemez sevinci,
dogumun verdigi calkantt ve Olim tehdidindeki titremenin sikayetsiz korkusunu
hissederiz. Bu arag¢ topraga aittir ve koylii' kadinin diinyasinda yurt tutar. Ara¢ bu yurt
tutmus aitlikten kendi i¢cindeki dinginligini yaratir" (Heidegger, 2007: 24).

Yukaridaki alintiya gore, Heidegger’e konusan resim, ayakkabi aracinin yeryiiziine® ait oldugunu
ve koOyli kadmin diinyasinda korundugunu, muhafaza edildigini anlatir. Resmin, Heidegger’e

12 VZ'de, Heidegger seyin (Ding) maddesel, uzamsal t6z manasinda res olarak anlagilmasindan kagindig gibi, eski Yunanlarin
seyler icin kullandif1 ‘pragmata’ deyimini benimsemis goriiniir (2018: 115). Fakat, sey, hi¢bir zaman SEK'te oldugu gibi
sorusturulmamigstir. VZ'de sey, ya res olarak mevcut-olana ya da pragmata olarak el-altinda olana dahil edilmistir.

13 Bunlarn iligkisel okumasini yapan Derrida’ya gore salt nesne, ara¢ ve eser her biri sey olarak birbirinin i¢ine ge¢mis
vaziyette diisiiniilmelidir (2009: 305).

14 Fakat buradan ayakkabi resminin temsili oldugu sonucuna gidilemez, ¢linkii SEK’in seyri goz 6ntinde bulunduruldugunda
Heidegger ilk 6nce herhangi bir arag ve bir sey olarak ayakkabinin varligini sorgulamak igin ise koyulurken herkesin goziinde
canlandirabilecegi bir imge se¢meye c¢alismistir. Sectigi imge olarak van Gogh'un pek meshur ayakkabilar tablosu/
tablolarindan birini (ki van Gogh bunlardan bir siirii resmetmistir, Heidegger de bunun farkinda oldugunu belirtmistir)
diistinmemizi ister. Daha sonra ise, Heidegger ona konusan tek bir eserden yola ¢ikarak resimdeki ayakkabilarin kéylii
kadinin diinyasini nasil agtigini adeta siirsel bir dille anlatir. Heidegger, kadinin giindelik hayatini, ayakkabinin yeryiiziiyle
iligkisini, resmin filozofa actig1 alanin i¢inden tasvir eder. Bdylece ilk asamada temsili bir imge olarak diisiiniilen resmin
temsili olup olmamasi, Heidegger’in eseri deneyimlemesiyle onemsizlesir. Cilinkii eser, kendi actigi ve varolanlarin
varliklarini agilmadigl alana Heidegger’i kendi diinyasindan ¢ekip ¢ikararak dahil eder ve koylii kadinin diinyasini ona agar.

15 Yukaridaki alintida toprak olarak ¢evrilmistir
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konugmasiyla birlikte yeryiizii ile ilk defa karsilasmis oluruz. Boylece ara¢ SEK’te, yerylizii ve
Dasein’in diinyas1 arasindaki baglanti olarak ortaya cikar. Heidegger’ in van Gogh’un koyli
ayakkabilari resmini deneyimlemesi ile aracin varligr giivenilirlik olarak meydana ¢ikmis olur.

“Yalnizca burada, ayakkabilar ne ise odur. Hatta koyli kadin c¢alisirken ayakkabilar
hakkinda ne kadar az diisiiniirse, onlara ne kadar az gozii kayarsa, onlarin ne kadar az
farkinda olursa, ayakkabilar olduklar1 gibidir. Kadin, onlarla yiiriir ve ayakta durur.
Ayakkabilar, iste boyle hizmet etmis olur. Araci kullanirken bizim aracin karakteriyle
kargilasmamamiz gerekir” (Heidegger, 1993: 159).

Heidegger’e gore, aracin giivenilirligi sayesinde koylii kadin kendi diinyasindan emindir. Zira
aracin givenilirligi yalin diinyaya emniyet hissi verir ve yeryiiziine, onun daimi isteminin
Ozgiirliigiiniin giivenini telkin eder (Heidegger, 1993: 160). Boylece, aracin hizmetselligi onun
giivenilirliginin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Her ne kadar aracin varliginin giivenilirlik oldugu
SEK’te dile getirilse de, VZ’de aracin, dolayisiyla diinyanin giivenilirliginin Dasein’in varliginin bir
on kosulu olarak hali hazirda bulundugu iddia edilebilir. Arag, Dasein’in hizmetinde olmadigi zaman
ara¢ varligindan mahrum kalir ¢iinkii ilksel olarak Dasein’in hizmetindedir. Mevcut-olan, yalnizca el-
altinda-olanda bir problem ortaya ¢iktiginda kendini gosterir. Bu da deforme olma, islevini kaybetme
gibi durumlarda meydana gelir. Aracin varligina giivenilirlik tespiti yapanin, resimden bunu ¢ikaran
Heidegger oldugu ve Heidegger’e gore koyli kadinin kendi ayakkabilarini hizmetsellik ¢ergcevesinde
anliyor olusu gozden kagmamalidir. Tipki yeryiiziiniin gizlenerek!® Dasein’in ikamet ettigi diinyay:
aciga cikarmasi gibi ayakkabinin kendi varligi da koylii kadma agik olmaksizin, ondan gizlenerek
filozofun eseri deneyimlemesinde ag18a ¢ikar.'’

Asil sorumuza geri donersek, ayakkabinin ¢ocuk icin artik kosmuyor olusu Heidegger’ in SEK’te
“giivenilirlik” olarak tanimladigi aracin varligina ters diiser. Heidegger, VZ’deki el-altindaligin
(Zuhandenheit) hizmetselliginin SEK’te giivenilirligin bir sonucu oldugunu iddia eder. El -altinda-olan
ve onun varligi olarak hizmetsellik VZ’de her zaman bir anlam biitiinii (Bedeutung) ve diinyadaki
diger varliklarla alaka iginde anlasilmistir (Verweisung). Oyle ki el-altinda-olan, islevselliginde kendi
seyligini geri cekecek ki Dasein kendi varligim tasar(im)layabilsin (Entwurf).?® Ote taraftan el-altida-
olan arag, alet yahut esya, Heidegger’e gore, eskiyip yipraninca alelade bir seye doniisiir ve
giivenilirlik ondan gecer. Fakat, buradaki ayakkabinin kosmamasi durumu, ayakkabinin eskimisligiyle
ya da ayakkabinin ¢ocuga kiigiilmesiyle alakali degildir. Bir yetiskine gore aciktir ki, cocuk yiiriime
kabiliyetini kaybedisini ayakkabinin islevini yitirmesiyle anlatmaktadir. Varolanlart mevcut-olana
indirgemeye meyilli yetigkin akli, kosamama edimini ayakkabilardan bagimsiz olarak diislinebildigi
i¢in gocugun ayakkabilarini kogsma edimi ile birlikte anlamasini hatali bulabilir. Cocugun anladigi ne
hatali ne de yanlistir, ¢gocuk varolan ayakkabisini mevcut-olana indirgemez. Ciinkii Dasein, diinya-
icinde-varolmadir, orada-olmadir. Dasein’in oradaligi diinya ic¢inde olagelmesi ve onun varliginin
diinyadaki iligkisellikten ibaret oldugunu, hergiinkiiliigiimiizde etrafimizdaki seylere tabi oldugumuzu
ve o seyleri kendileri olmaya, kendi varliklarina bagislayabildigimiz, bir baska deyisle varolanlar
varliklarina serbest birakabildigimiz siirece hergiinkiiliigiimiizde Dasein olabildigimiz anlamina gelir.
Dasein’in aksine Descartes’in cogitosu varolanlar1 varliklarina serbest birakmaz, bilakis, varolanlarin

16 Bizim, yeryiiziine olan bilimsel, teorik ya da teknik miidahalemiz yeryiiziinli agi§a ¢ikarmaz. Yeryiiziiniin i¢ini agip
bakamayiz. Nasil tas agirsa ve bu tasin agirhigi teraziyle 6lgmeye kalkisildiginda bizden kagiyorsa, yeryiizii de bu tarz
miidahalelerde bizden kagacaktir. Yeryiizii, yalnizca kendisini gizleyen ve diinyay1 koruyan olarak agiga ¢ikar (Heidegger,
2007: 37).

17 Diinya ve yerytzi iliskisi olarak kavga igin bkz: (Heidegger, 2007: 39)

18 “Tasarlama, Dasein’in kendi varhigini ona gore tertip ettigi ve iizerinde diisiintilmiis bir plana kendini iligkilendirdigi bir
sey degildir. Bilakis Dasein zaten kendini hep tasarlamistir ve var oldugu miiddetge de tasarlayicidir“(Heidegger, 2018: 227-
228).
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giindelik yasamda c¢abasizca kendine biraktigimiz varliklarini onlardan alir ve onlar1 tek bir cesit
varliga, mevcut-olana indirger. Oysa ki mevcut-olan, Heidegger’e gore el-altinda-olanda bir problem
oldugu ve ona teorik olarak yaklastigimz zaman varolanim biiriindiigii varlik bi¢imidir. Ote taraftan
cocugun ayakkabilarinin artik kogsmuyor olusu o ayakkabilar1 ne el-altinda-olan ne mevcut-olan olarak
anlamamiza imkan verir. Cocugun kosamayan ayakkabilan el-altinda-olan olamaz ¢iinkii ¢ocugun
onunla ilgilenmesinde ayakkabilar kendilerini geri ¢ekmez, ¢ocugun ayakkabilarina yoneldigi
goriilmektedir. Kosamayan ayakkabi mevcut-olan da olamaz clinkii cocuk ayakkabilari ile hala onlarin
hizmetselligi, kullanisliligi, ise yararligi ¢ergevesinde ilgilenir. Bununla birlikte hizmetselligini yerine
getiremeyen, ona “en yakin ve gercek” nesne olan ayakkabi, kosmay1 garantilemedigini agiga
cikardigr anda giivenilirlikten de uzaktir. VZ’de ara¢ hizmetsellik, kullanilabilirlik ¢ergevesinde
manipiile edilebilir ve bizim emrimizde olan olarak anlasilmistir. Fakat Heidegger’in sonraki
eserlerinde ara¢ yalnizca bizim emrimizde olan olarak sinirlandirilmaz.

Arac, Beden ve Yeryiizii fliskisi

Hubert Dreyfus ara¢ anlayisini tarihsel olarak ii¢ asamada irdeler (1984). Ona gore arag¢ farkli
sekilde de olsa her zaman kullanigliligi imlemistir. ilki eski Yunandaki gibi araca ona uyan cevabi
vererek kullanma, ikincisi araci bir fonksiyonu yerine getiren fayda saglayan olarak kullanma,
ticlinciisii ise kullanip atma, yani tiiketme. Dreyfus’a gore, VZ’deki ara¢ ikinci anlamdadir, fakat
Heidegger daha sonraki ¢aligmalarinda Parmenides araciligiyla eski Yunandaki “the useful” kullanigh
olana doner (Dreyfus, 1984: 26). “Kullanmak (to use) ilk olarak seyi ne idiyse ve nasil idiyse o olmaya
birakmak demek. Bir seyi serbest/6zglir birakmak kullanilan seyin onun 6zsel dogasi i¢in ilgilenilmesi
demektir. Bir seyle ugrasmada ya da muamelede, elimizin o seye ‘uymasi’ gerekir” (Dreyfus, 1984:
26). Burada, bir seyin umursanmasindan kasit, onun 6zsel dogasindan otiirii onunla ilgilenilmesinden
ileri gelir. Bizim ilgilenmemiz, kullanilan seyin agiga ¢ikardigir duruma cevap vermemizle olur. Bu da
aracla ilgilememizde onun bizim emrimize amade olmasiyla degil, bizim onun ¢agrisina uyum i¢inde
cevap verip vermeyisimizle alakalidir. Fakat VZ’de ¢ekicin 6zsel dogasindan bahsedemeyiz, ¢ekicin
fonksiyonu onun neye kosuldugu (bir-sey-i¢inligi) ile alakalidir (Dreyfus, 1984). Cekicle ¢akmada her
ne kadar elle manipiilasyon durumu goézetilse de elden hi¢ bahsedilmez. Buna gore araca ‘uyan cevap’
tan bahsedemeyiz (Dreyfus, 1984: 27). Yine de ¢ekig, kagit bardak gibi kullanilip atilan bir sey de
degildir. O sebeple c¢ekicle ilgilenmeden (Besorgen) bahsedilebilir fakat bu Dreyfus’a gore bir
zanaatkarin kisisel esyalariyla ilgilenmesinden ziyade bir is¢inin endiistriyel aracglara gosterdigi ilgiye
benzer (1984: 27). Dreyfus’un bu goriislerinde dikkat ¢ekici olan, Heidegger’in ¢eki¢ drneginde elin
varligm gbz ardi ettigini iddia etmesidir. El, el-atinda-olanin anlatiminda gergekten de goz ardi
edilmis midir?

Aho'ya gore Heidegegger bedenin giindelik hayatta oynadigi rolii tamamen gozden kagirmistir
(2010: 36). Fakat, VZ’de Heidegger’in gozden kacirdigi ya da goz ardi ettigi bedenin Dasein igin
onemi kisi i¢in el-altinda-olanin, mevcut-olana doniisme deneyimiyle goriiniir hale gelir. Aho, arabayi
yanlig anahtarla agmaya calistiginda yalnizca anahtarin mevcut-olan olarak kendini gdstermedigini
ayni zamanda yanlis anahtari tutan elin de kap1 kolu ile birlikte farkina varildigini iddia eder (2010:
40). Heidegger her ne kadar VZ’de Dasein’in bedeninin Dasein’in giindelik yasamindaki 6nemini
gbzden kagirmig ya da goz ardi etmis olursa olsun, Dasein’in el-altinda-olmayan ile ilgilenmesinde
beden kendisini gosterir. Dasein’in bedeninin bu yolla kendini gosterdigi diisiiniildiigiinde,
Heidegger’in VZ’de Dasein’in bedeninden pek de bahsetmemesi ve bedenin VZ’de kendini gizlemesi,
fundamental/temel ontolojideki el-altindaligin asli olarak mevcut-olmakligi onceledigi varsayiminin
vurgulanmasina hizmet ettigi iddia edilebilir.
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Bu caligmanin motivasyonunu olusturan ¢ocugun sorusuna geri dondiigiimiizde el-altinda-
olmayan ayakkabiyla ilgilenmenin, el-altinda-olanla ilgilenmede gizli kalmasi gereken Dasein’in
bedenin kendini geri ¢cekememesiyle(saklayamamasiyla) alakali oldugu sdylenebilir. Bedenin kendini
gizleyememesi ya da geri ¢ekememesi el-altinda-olanin kullamishiliginda ya da hizmetselliginde
problem yaratir.

“Diinyada var olanlar, belli amaglar i¢in kullanilabildikleri stirece el’e-amade’dir (Zuhanden). Bu
su anlama gelir: Bu var olanlarin kendilerinin otesinde belli islevler ve gayelere gonderimde
bulunmalar1 gerekir. Bunu ise ancak Dasein bu imkanliliklara sahip olduklarmi anladigr igin
yapabilirler. Dolayisyla Dasein’in ‘diinya-igre-olma’sinin (Ind-der-Welt-sein) sarih bir anlami vardir.
Bu, var olusumuzun el’e-amade olanla mutlak surette bagli oldugu, biri olmadan digerinin de
olamayacagi anlamina gelir” (Lewis ve Stachler, 2019: 115)

Cocuk ayakkabinin imkanliligi olarak kosma edimini anlamistir, ayakkab1 kendi kendine kosma
imkanlilig1 ya da olasilig1 tasimaz. Ayakkabinin kogmuyor olusu, ¢ocugun bir ara¢ olan ayakkabiy1
yanlis anladig1 manasina da gelmez. Yalnizca ayakkabinin imledigi ve el-altinda-olan ayakkabinin
anlami olarak kosmanin artik ¢gocugun olasiligi/imkanliligi olmadigi anlamina gelir. Cocugun sahip
olmus oldugu ve sonradan kaybettigi bu olasilik, ayakkabinin hizmetselligini degil onun i¢inde
tinladigit ve SEK’te aracin aragsalligi olarak karsimiza c¢ikan giivenilirligi sorgulatir. Aracin
aragsalligindaki giivenilirlik, kendi kendine var degildir. K&ylii kadinin diinyasinda kendini gizleyerek
diinyanin agiga ¢ikmasini saglayan ve onu koruyan yeryiiziiniin diinyanin sarsilmaz temeli olmasiyla
alakalidir. Heidegger, van Gogh’un resmine baktiginda hergilinkiiliinde bir koylii kadinin diinyasinm
hayal etmistir. Heidegger o ayakkabilarin yiiriime edimini kaybeden birinin diinyasina ait olabilecegini
diisiinmedigi i¢in kdyli kadinin hizmetsellik olarak anladig aracin varliginin giivenilirlik olduguna bir
filozof olarak kanaat getirmistir. Bir filozof olarak Heidegger, aracin aragsalligini giivenilirlik olarak
tanimlarken koylii kadinin pratigini imgeler, imgesinin kaynagi ise “miitevazi var bulunusu ile kendi
basina olusmus ve higbir seye zorlanmayan™ haliyle salt nesneye benzeyen sanat eseridir (Heidegger,
2007: 19). Heidegger, aracin aragsalliginin giivenilirlik oldugu vargisina kendi estetik deneyimiyle
varmigtir. Bu deneyim “hicbir seye zorlanmayan” sanat eserinin actigl alanin agikliginda meydana
gelir. Estetik deneyimle kendini gosteren giivenilirligin, pratikte ayakkabisiyla “kullanimlik nesne”
olarak karsilasan insan igin gegerli olup olmadigi belli degildir. Bu sebeple koyli kadinin
ayakkabisinin hizmetselliginden degil, filozofun hizmetselligin icinde tinladiginm1 iddia ettigi
giivenilirlikten kuskulanilmalidir.

Aracin giivenilirligi, bir bakima diinyanin da gilivenilirligidir. Diinyanin gilivenilirligi ise
yeryiiziiniin onu kollamasindan, gizlemesinden gelir. Sanat eserinin dneminin bir diinya kurmasi ve
onu deneyimleyeni adeta varolanlarin varliklarimi gosterdigi bir agikliga ¢ekmesi oldugunu
belirtmistik. Filozof Heidegger gibi, sanat eseri karsisinda insan, daha 6nce baktig1 fakat gormedigi ya
da isitip de duymadig seyleri duyar ve goriir. Sanat eseri, bizi poetik diisiinmeye zorlar, bize konusur
ve bizi kendi aciklifina ¢eker. Bu agiklikta, seylerin varligi kendini bizim giindelik ugraglarimizdan ya
da muamelemizden bagimsiz olarak gdsterebilirmistir.

SEK ¢ergevesinde, diinyanin giivenilirliginin onun yeryiizii iizerinde yiikselmesinden
kaynaklandig1 iddiasinda bulunulabilir. Yeryiizii hem koruyan hem de kapatan, heniiz aciga
¢tkamamus bir temeldir. Diinya, yerylizii tistiine kurulmustur, onu agmaya galisir. Yeryiizii bu agilmaya
direnirken diinyay1 korur. Yeryiiziiniin diinya kurulumundaki rolii sanat eseri araciligiyla
aciklanmigken yeryliziiniin Dasein icin ne ifade ettigi ve yeryiizii Dasein iliskisi bir sonraki boliimde
ele almacaktir.
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Dasein’1n Bedensel Dogasi ve Yeryiizii

VZ’de Dasein’in varliginin ihtimam-gdsterme olusuna dnontolojik bir kanit olarak Cura mitinden
bahsedilir. Mite gore ‘Ihtimam-Gosterme’ nehir kenarinda dolasirken killi topraga sekil verir
(Heidegger, 2018: 301-302). Daha sonra verdigi sekle Jiipiter’den ruh iiflemesini ister, Jiipiter ondan
isteneni yapar. Sira bu yaratilan seye isim vermeye gelince Jiipiter, ‘Ihtimam-Gosterme’ ve ‘Toprak
(Telus)’ aralarinda anlasamaz. Satiirn, Toprak’in yaratilan seye bedenini armagan ettigini ve adinin
“homo” yani topraktan gelen olacagini sdyler (Heidegger, 2018: 301-302). Mite gore, ihtimam
gosterme (Sorge) SEK’te yeryiizli olarak karsimiza ¢ikmis olan topraga seklini verir. Buna gore
Dasein’in sekli ya da formu ihtimam-gdstermenin yogurdugu yeryiiziidiir. Dasein’1t 6nontolojik
baglamda ihtimam-gostermenin sekillendirdigi insan olarak anlayacak olursak, yeryiizii ile bedeni
bagdastirabiliriz. Yukarida da bahsedildigi iizere Cura mitinde, yeryiizii adeta Dasein’in bedeninin
malzemesidir. Fakat burada bedenin yeryiizii materyaliyle yogrularak meydana gelmesinden daha
onemli olan beden ve yeryiiziiniin gizlenmedeki ortakligidir. Mitten yola ¢ikarak, VZ’de diinya-iginde-
varolma olarak Dasein’in bedeninin, SEK’teki yeryiizii gibi gizlenmis oldugunu soyleyebiliriz.
Dasein’in diinya-dahilinde varolanlarla iligskisinde beden gizlenecek ki varolanlar kendini a¢iga
¢ikarabilsin, ya da varolanlarin varligi saliverilsin. Cekigle vurmakta elden bahsedilmeyip, el-altinda-
olandan bahsedilmesi tam da bu sebepledir. El, anca kendini geri ¢ektiginde el-altinda-olanin varligi
serbest kalmig olur. Fakat el, kendini sonradan geri ¢ekmez.

“...bir-sey-ugrunalik bir-sey-i¢inligi imlemektedir. Bu da bunun-i¢inligi, bu da
ilintilendirmenin neredeligini, o da ilintililigin ne-ileligini imlemektedir. S6z konusu
iligkiler kendi aralarinda asli bir tiimliik olusturacak sekilde birbirlerine kenetlenmislerdir.
Onlar, Dasein’in kendini oncel olarak kendi diinya-i¢inde-varolmasini anlamasini
saglayan anlamlandirmalar olarak ne ise dylelerdir. Bu anlamlandirma iligkisi biitiiniine
anlamlilik diyoruz” (Heidegger, 2018: 142).

Ayni sekilde, bu onem iligkileri de diinyanin diinyasalliginin 6n kosullarindandir. Dasein’in
giindelik ortalama hayatini, hergilinkiiliigiinii idame ettirebilmesi icin belki de yalnizca sonlulugunu
degil bedenini de goz ardi etmesi gerekir. Bir bagka ifadeyle diinyanin agiga ¢ikmasi igin yeryliziiniin
geri cekilmesi gerektigi gibi Dasein’in hergiinkiiliigii i¢in onun bedeninin de geri ¢ekilmesi
gerekebilir. El-altinda-olanin kullanimda kendini geri g¢ekmesinin 6n kosulu olarak Dasein’in
bedeninin geri cekilmesi gerekebilir. Ornegin, bir garsonun hergiinkiiliigiinde ellerinin servis sirasinda
titrememesi gerekir. Elleri titreyen bir garson i¢in ¢ay servisi yaparken ¢ay tabagmin iizerindeki gay
bardaginin hareket etmesinde aracin Dasein’in kullaniminda kendi geri ¢ekmesinden bahsedemeyiz.
Ciinkii titrek ellerin tepsiden masaya servisi esnasinda tuttugu tabagin iizerinde sabit duramayan cay
bardaginin ¢ikardigr ses el-altinda-olanla ilgilenmede dikkat ¢ekmemesi ve gizlenmesi gereken elleri
aciga cikarir. Garson dokmeden ¢ay1 masaya servis ediyor olsa bile ellerin sicak ¢ay dolu ince cam
bardaga uydugu ve garsonun bu iste kabiliyetli oldugu sdylenemez. Diinya-i¢inde-varolma “bizim
seyleri kullanmadaki asli kabiliyetimiz” (Lewis ve Stachler, 2019: 116) ise bahsedilen garsonun servis
sirasindaki kabiliyetsizligi diinya-iginde-varolan olamadigint m1 gosterir? Cevap olarak, bu durumun
yalnizca iginde varoldugumuz diinyanin varolanlarla olan ilgilenmemizde bedenimizi
gizleyemedigimiz zaman Heidegger’in tasavvur ettigi kadar korunakli bir zemin iizerinde olmadigini
gosterir. Dasein, varolanlarla ilgilenerek muamele eder ve onlar1 “ustaca kullanir” (Lewis ve Stachler,
2019: 116). Cay bardagi ve tabaginin el-altinda-olmalar1 kullanimda kendilerini geri ¢ekmelerini
gerektirir, garsonun elinde ‘titreyen tabak ve bardak’ kirik ya da catlak olmadigi halde kendilerini
onun kullaniminda geri ¢ekmez. Bu araglarin garson igin goriiniir olmasinin sebebi servis aninda
bedenin kendini gizleyememesidir.
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Beden, Cura mitinde oldugu gibi yeryiiziiniin ihtimam-gdsterme tarafindan sekillenmis hali ise,
Dasein’in bedeni diinya-dahilinde varolanlarla olan ilgilenme iliskisinde kendini gizleyen olarak
ortaya cikar. Ihtimam-gdsterme, tipki SEK’teki sanatcimin malzemeyi zorlamadan eseri ortaya
koymasi gibi Dasein’a seklini verir. Zorlanmamig yeryiiziiniin gizini koruyan olarak agiga ¢ikmasi
sanat eseriyle miimkiinken, araci kullanmada zorlanmayan Dasein’in bedeni de goriinmeyen olarak
aciga cikabilir. Bununla birlikte, el-altinda-olan ile mevcut-olan ayrimi, Dasein’in bedeninin kendini
yerylizii gibi —ag¢iga ¢ikaran olarak— gizlemesi varsayimi {izerine insa edilmistir. Cocugun, aract
kullanmada zorlanan bedeni kullanimda kendini geri ¢ekemez, dolaysiyla beden gizlenemez. Cocugun
bedeni gizlenemedigi i¢in de ayakkabilar ne el-altinda-olandir ne de mevcut-olandir.

SONUC

Bu calismada yiirime kabiliyetini kaybetmekte olan bir c¢ocugun “Ayakkabilarim neden
kosmuyor?” sorusu goz Oniinde bulundurularak Heidegger’in Varlik ve Zaman ve Sanat Eserinin
Kokeni adli ¢alismalarinda ortak tema olan ‘ara¢’in anlamu ele alinmustir. VZ’de arag, el-altinda-olan
olarak islevselliginde, kullanislhiliginda Dasein’in giindelik ugrasinda ya da muamelesinde adeta
goriinmez olarak varligini agiga cikarir. Dasein, aract kullanirken varolanin varligini serbest birakir.
VZ’de araci varligina serbest birakma diger varolanlara atifla ve Dasein’in eylemlerinde gergeklesir.
Arag islevini yerine getiremeyecek bir hal aldiginda once el-altinda-olmayan, daha sonra da mevcut-
olan olarak kendini gosterir. Arag, kendini mevcut-olan olarak gosterirken Dasein o aracin ne igin
kullandiginin, aracin atif yaptig1 diger varolanlarla birlikte bilincine varir.

VZ’de el-altina-olan, mevcut-olandan daha temel bir bulunus seklidir. Heidegger’in Descartes
elestirisi de Descartes’in bunu yok saymasindan gelir.® Heidegger, fundamental ontoloji olarak
adlandirdigr kendi iligkisel ontolojisini ve diinya kuramini kurarken Descartes’in diializmini
degillemek tizere kullanir. Descartes zihni merkeze aldig1 meditasyonlarinda el-altinda-olan aract yok
sayarak ise baglar ve en sonunda diisiinen varlik olarak zihni konumlandirir. Descartes’in araci
degillemek icin onunla olan 6nontolojik iliskisini yok saymas1 gerekir. Heidegger’in diinya kavramu,
aslinda teorik yorumdan dnce olana, teorik yorumu miimkiin kilan diinya-iginde-varolma durumuna
aittir. VZ’deki Dasein’in diinyasi, ¢evreleyen ve zati diinya, SEK’te kdylii kadinin diinyas1 olarak
karsimiza ¢ikar. Arag, VZ’de diinya ve diinyasallik kavramlarini anlamaya yardimci olan el-altinda-
olandir, SEK’te yar1 eser ve yari salt nesne olarak tanimlanir.

SEK ’te, giivenilirlik olarak tanimlanan aracin varligina Heidegger’in van Gogh’un resmi karsisinda
olan deneyimini aktarmasiyla vardik. Heidegger, varolanlarin varligin1 agmada sanat eserini felsefi
teorilerden daha makbul goriir. Buna gore, VZ’de hizmetsellik olan aracin varligi, onun
giivenilirliginin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmis olur. Sanat eseri varolanlarin varligini onlarin
pratik kullaniminin diginda bir alanda gosterir. Cocugun ayakkabilari ile alakali pratik sorusu da VZ
okuyucusunun eserde teorik serimlenisiyle karsilagtigi aracin anlamimi ¢ocugun deneyimi vasitasiyla
gormeye davet edebilir.

VZ’de aracin varhigindan giivenilirlik olarak bahsedilmez, ara¢ Dasein’mn emrinde kullanighlik
olarak kendini gosterir. Bu c¢alismada VZ’de bahsi ge¢gmese de aracin ve dolayisiyla diinyanin
giivenilirliginin varsayildigi iddia edilmistir. SEK’te giivenilirligin mevzu bahis oldugu durumda,
Heidegger’in VZ’de tek bir yerde bahsini a¢tig1 yeryiizli de sahneye ¢ikar.

SEK’te yeryiizii ve diinya arasindaki iliskiyi sanat eseri, VZ’de yeryiizii ve beden arasindaki iliskiyi
Cura miti meydana ¢ikarmistir. Yeryiizii ve diinya arasindaki baglantiy1 saglayan aractir, fakat aracin

19 Burada Descartes’in bilerek yaptig1 bir hata oldugu imasi yoktur. Descartes, su¢luysa da Bati metafiziginin varlik anlayisini,
Heidegger’in sonradan mevcut-olan olarak adlandirdig sekliyle kabul ettigi, gelenegi sorgulamadigl, 6zne nesne ayrimini
keskinlestirdigi i¢in sugludur.
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aracsalligit SEK’te yeryliziiniin VZ’de ise Dasein’in bedeninin gizlenmesiyle miimkiindiir. Yerytiizi,
VZ’de tipki giivenilirlik gibi varsayilmig ve bundan Cura miti diginda bahsedilmemistir. Yeryiizii bize
Dasein’m bedenselligi hakkinda ya da bedenselligi nasil diisiinmemiz gerektigi hakkinda da fikir verir.
Ote taraftan, Dasein’mn bedenselligi Heidegger felsefesi ¢alisanlar arasinda hakli olarak bir tartisma
sebebidir. Heidegger 1960°l1 yillarda verdigi Zollikon Seminerleri’ne kadar Dasein’in bedensel
dogasinin kendi i¢inde problemli oldugunu sdyleyerek bunun iizerinde pek de durmamustir.

Bu calismada kosmayan ayakkabilari anlamak i¢cin beden ve yerylizii arasindaki iligkinin ele
almmasi Onerilmistir. Dasein’in maddesel bedeni, onun varolanlar1 kendi varliklarina serbest
birakmasi i¢in goriinmez olmak durumundandir. Tipki yeryiiziiniin kendini kapatarak diinyay:
agimlamasi gibi. Ayakkabisi kogsmayan ¢ocugun ayakkabinin varligini serbest birakamadigi durumda
ayakkabinin giivenilmez oldugu anlagilabilir. Bu, her ne kadar Heidegger’in sistemi icin bir problem
olustursa da ¢ocugun sorusu tam da Heideggerci bir sorudur. Insanin bedenselligi iizerinde durmayan
ve insanin eylemlerini diinyadaki varolanlara, 6zellikle de el-altinda-olanla anlamlandiran bir sorudur.
Bir ¢ocugun nahif sorusu olarak onemsizlestirilemez ve gecistirilemez ¢iinkii baska tiirlii diistinmeye
kap1 aralamis ve aracin varligini bir kez daha sorgulatmustir.

TESEKKUR
Dondii Sahin'e ve Melike Molaci'ya katki ve desteklerinden dolay1 ¢ok tesekkiir ederim.
KAYNAKCA

Aho, K. A. (2010). Heidegger's Neglect of the Body. New York, NY: Suny Press.
Dahlstrom, D.O. (2013). The Heidegger Dictionary. London and New Yok, NY: Bloomsbury Academic.

Derrida, J. (2009). Restitutions of the Truth in Pointing [Pointure]. D. Preziosi (Ed.), The Art of Art History
iginde (ss. 301-316). Oxford: Oxford University Press.

Direk, Z. (2010). Heidegger'in Sanat Anlayis1. Cogito (64). 206-124.

Dreyfus, H. L. (1984). Between Techné and Technology: The Ambiguous Place of Equipment in Being and
Time. Tulane Studies in Philosophy, 32, 23-35.

Guignon, C. (2009). The Body, Bodily Feelings, and Existential Feelings: A Heideggerian Perspective.
Philosophy, Psychiatry, & Psychology, 16(2), pp. 195-199.

Heidegger, M. (1993). The Origin of the Work of Art. D.F. Krell (Ed.), Basic Writings iginde (ss. 139-2012).
New York: Harper Collins.

Heidegger, M. (2001). Zollikon Seminars. Medard Boss (Ed.), Franz Mayr and Richard Askay (Trans.).
Evanston, Illinois: Northwestern University Press.

Heidegger, M. (2006). Being and Time. J. Macquarrie& E. Robinson (Trans.). Oxford: Blackwell.
Heidegger, M. (2007) Sanat Eserinin Kékeni (F. Tepebasili, Cev.). Ankara: De Ki Yayim Basim.
Heidegger, M. (2018). Varlik ve Zaman (K. Okten, Cev.). Istanbul: ALFA.

Hurst, A. (2003). Helen and Heidegger: Disabled Dasein, Language and Others. South African Journal of
philosophy, 22(1), 98-112.

Keki, B. (2016). On Spatiality and the Problem of the Body in Heidegger's Being and Time. FLSF (Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi) (22), 315-332.

Lewis, M. ve Staehler, T. (2019). Fenomenoloji (Osman Baran Kaplan vd, Cev.). Ankara: Ayrint1 Basimevi
Sinclair, M. (2006). Heidegger, Aristotle and the Work of Art. New York, NY: Palgrave Macmillian.

Thoibisana, A. (2008). Heidegger on the Notion of Dasein as Habited Body. Indo-Pacific Journal of
Phenomenology, 8(2).

White, C. J. (2005). Heidegger and the Greeks. In D. H. L, & M. Wrathall, A Companion to Heidegger (pp. 121-
140). Malden (MA), Oxford, Victoria: Blackwell Publishing Ltd. doi:10.1002/9780470996492.ch8

YI=MIDER  MEDENIYET ve TOPLUM DERGISI Cilt/Volume 4, Sayv/Issue 1; Yil/Year 2020 55




2 Medeniyet ve Toplum Dergisi (METDER)
NE [ ] Journal of Civilization and Society (JCISO)

PRES

Cilt: 4 Sayi: 1 Yil: 2020

S ISSN:2587-0092
E-ISSN:2602-2419

Arastirma Makelesi / Research Article

Osmanhilarin Cografya Ders Kitaplarinda Kiirtler ve Kiirdistan

Bekir Bicer

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Konya, Tiirkiye

bekirbicer004@mail.com

Makale Bilgileri

Makale Ge¢misi

Gelis: 21.11.2019
Kabul: 28.05.2020
Yayin: 29.06.2020

Anahtar Kelimeler:
Cografya Kitabu,
Kiirt,

Kiirdistan,

Osmanli Devleti,
Vatan.

0z

Osmanli Devleti’nin modernlesme siirecine paralel olarak egitim sisteminde koklii degisimler olmustur. Egitim
faaliyetleri devletin gorevi olmus, Maarif Nezdreti kurulmus ve ders kitaplari hazirlanarak mekteplerde
okutulmustur. XIX. yiizyilin son ¢eyreginde mekteplerde okutulan dersler arasina cografya dersleri de girmistir.
1872 tarihinden baslamak iizere Mutlakiyet ve Mesrutiyet devrinde iki yiiz civarinda cografya ders kitab1
yazilmistir. Osmanli Devleti; ders kitaplart araciligiyla Osmanlicilik fikrini yerlestirmeyi ve Osmanli birligini
saglamay1 amaglamugtir. II. Mesrutiyet devrinde 6zellikle Balkan Savaslarindan sonra ise ders kitaplarinda milli
degerler 6n plana ¢ikmaya baslamustir.

Cografya kitaplarinda cografi bilgiler yaninda Osmanli Devleti’nin siyasi yapisi, din ve cemaatler, ekonomik
faaliyetleri, sosyal yapist ve kiiltiirel ozellikleri ile ilgili olduk¢a kapsamli ve orijinal bilgiler mevcuttur.
Kitaplarda Osmanli imparatorlugu’nu olusturan kavimlerin etnik yapisina da yer verilmistir. Bu gergevede
Osmanlt Devleti’nin asli unsurlarindan sayilan Kiirtler hakkinda 6nemli bilgiler vardir. Cografya kitaplart ve
cografya kitaplarinda Kiirt varligi hakkinda maalesef ¢cok az bilimsel arastirma yapilmistir. Kiirtlerle ilgili
yapilan arastirmalarm bir kismi ise ayrimet, 1rke1 dzellikler tasidigr igin Kiirtler ve Kiirdistan hakkindaki bilgiler
istismar arac1 olarak kullanilmaktadir.

Bu makalede Osmanli Devleti’nin son kirk yilinda yazilan cografya kitaplari incelenmis ve bu kitaplardan
Kiirtler ve Kiirdistan hakkinda verilen bilgiler kronolojik olarak tespit edilmistir. Kitaplardan sadece Kiirtler ve
Kiirdistan hakkinda verilen bilgiler segilmistir. Derlenen bu bilgilerin arasinda, konu biitiinliigiinii bozmamak
icin herhangi bir agiklama yapilmamistir. Makalenin sonug bolimiinde genel bir degerlendirme yapilmistir. Bu
makalenin amaci bilgilerin baglamindan koparilarak istismar edilmesine engel olmaktir.
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There had been drastic changes in the education system of the Ottomans in parallel with their modernization
process. Education became the responsibility of the state, Maarif Nezareti was founded and schoolbooks were
prepared and studied at schools. At the last quarter of the 19th century, geography joined the lessons that were
studied in schools. From 1872 on, about two hundred books were written during the age of Mutlakiyet and
Mesrutiyet. Ottoman Empire aimed to plant in the idea of Ottomanism and maintain the Ottoman union via
schoolbooks. At the period of Mesrutiyet, especially aftter the Balkan Wars, national values were highlighted in
schoolbooks.

Geography books, along with geographic information, contained comprehensive and original information about
the political and social structure, religion and cults, economic activities, and cultural features of the Ottoman
Empire. Furthermore, the ethnic structure of the peoples that made up the Ottoman Empire also mentioned in
the books. In this context, there is crucial information on Kurds who are considered as one of the substantive
elements of the Ottoman Empire. Unfortunately, a scarce amount of scientific research has been done on
geography books and the existence of Kurds in geography books. Due to the fact that some of the research that
was executed about the Kurdish people contains discriminative and racist elements, the information about
Kurds and Kurdistan is used as a means of exploitation.

In this article, the geography books written in the last 40 years of the Ottoman Empire have been studied, and
the information obtained from these books about Kurds and Kurdistan has been chronologically identified. Only
the information about Kurds and Kurdistan has been selected from the said books. In order not to disrupt the
integrity of the context, no explanation has been made. At the conclusion section of the article, there is a
general evaluation. The purpose of this article is to prevent this information from being taken out of context and
misused.
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GIRiS

Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde, “Cokmekte olan Osmanli Devleti’ni ancak egitim ve
Ogretmenler kurtaracaktir” goriisii yayginlagsmig ve bu gorilis, toplumun egitim ve Ogretime Onem
vermesine sebep olmustur. Osmanlilarin savaslarda siirekli yenilgiler almasi ve zayiflamasina ragmen
koca imparatorluk, sanki yeniden kurulacakmis gibi cografya alaninda iki yiiz civarinda Osmanl
cografyasi kitab1 yazilmistir. Kaybedilen higbir toprak parcasi unutulmamis, kaybedilen yerler icin
‘eskiden bizimdi’ veya ‘simdi miistemleke’ veya ‘gecici olarak terk edildi ama alinacak’ ifadeleri
kullanilmastir.

Yazarlara gore Osmanlilar doneminde imparatorluk topraklarimi bir arada tutan ortak bag
padisaha duyulan sadakattir. Toprak padisahin miilkiidiir. Osmanli Devleti’nin resmi ad1 Devlet-i Ali
Osman, bu devletin topraklari ise Memalik-i Osmaniye, Memalik-i Sdhane veya Memalik-i Mahrusa-i
Sdhane’dir. Anadolu ise Anadulu-yu Sahane’dir. Yani Osmanli Devleti iilke ve bdlge
adlandirilmasinda veya eyalet kurulmasinda bdlgeleri padisah / Osmanli merkezli bir isim tercih etmis,
bolgelerde etnik veya siyasi yapisina gore isimlendirme yapmamistir Tiirkiye icin ‘Kiiciik Asya’,
‘Anadolu’ ve ‘Anadulu-yu Séhane’ adi kullanmilmistir. XIX. yiizyilda Misir’da basilan Arapga bir
cografya kitabi Tirkiye ismini kullanmigtir. Cografya kitaplarinda Tirkiye ismi daha g¢ok XX.
yilizyildan itibaren kullanilmaya baslanmistir. Cok az yazar Tirkiye ismini kullanmistir. Hatta
Cumbhuriyetin ilk yillarinda bile Tirkiye ismi kullanilmamis ve daha ¢ok Anadolu ismi tercih
edilmistir.

Mutlakiyet devrinde devletin varligi ve bagimsizligi ancak sultana bagli olarak saglanmaya
calisilmistir. Cografi mekanlar, kavramlar ve cografi bilgilerin yorumlari, Cografyay1 tanitmak igin
verilen tarihi bilgiler yani tarihi cografya hep Osmanli- islam kiiltiiriinii yerlestirme amaci tagimustir.
Ozellikle II. Mesrutiyet devrinde vatan kavrami daha ¢ok vurgulanmis ve vatanin biitiinliigii ve vatan
sevgisi kazandirmak cografya dersinin temel amaci haline gelmistir.

Yazarlar kitaplarina Allah’a hamd, resuliine salat ve selamdan sonra padisaha dua ve tesekkiir
ile baslamistir. Cografya nedir, cografya cesitleri, cografyanin konusu, diinyanin sekli, hareketleri,
kitalar, okyanuslar, iklimler, mevsimler gibi cografya ilmine ait genel bilgiler verildikten sonra
Osmanli cografyasina gecilmistir. Genel olarak Osmanli cografyasi, ‘Avrupa-y1 Osmani’, ‘Asya-y1
Osmani’ ve ‘Afrika-y1 Osméani’ seklinde iice ayrilarak incelenmistir.

Kitaplarin yazilis sekli, icindekiler, konularin onceligi sonralig1 farklidir. Yazimda uyulmasi
gereken kurallar yok gibidir. Her yazar, kendi bilgisine ve kapasitesine gore kitap yazmustir. Kitaplarin
dili, dénemine gore oldukca sade olup acik ve anlasilir bir {islupla yazilmistir. Oyle anlasiliyor ki,
bilgileri kontrol edecek bir kurum yoktur. Bazi yazarlar batili eserleri alip kaynak vermeden
kullanmugtir. Bazilar1 mekan isimlerini, Tiirk¢e ve Fransizca olarak birlikte yazmugtir. Yazarlar, bilgi
aktarirken kaynak verme ihtiyacimi hissetmemis cogu kez Onceki bilgiler aynen tekrar edilmistir.
Yazarlara gore Osmanli Devleti’nde niifus sayimina ait bilgiler yeterli olmadigi ve istatistik ilmi
dogmadigi icin 6zellikle niifusla ilgili bilgiler tahmini olarak verilmistir.

Ders kitaplari, devletin egitim politikasini, egitim felsefesini, diinya goriisiinii en iyi agiklayan
malzemelerdir. Ciinkii iktidarlar yeni kusaklara amag¢ ve ideallerini en iyi sekilde ders kitaplari
aracilifiyla verebilirler. Osmanli Devleti, halklarin etnik kokenleri, dinleri, kiiltlirleri ve sahip
olduklart vatanlarim1 anlatma ve ifade etme konusunda ¢ok hosgoriilii olmustur. Ders kitaplarinda
halklarin tarih ve kimliklerini inkir veya saptirma gibi bir tesebbiis gériilmemistir. Imparatorlugu
olusturan her kavim ve din mensuplarinin din ve kiiltiirleri ders kitaplarinda yer almistir. Mesela
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Lazlarin yasadigi bolge Lazistan, Tatarlarin bolgesi Tataristan, Kiirtlerin yasadigi bolgeler ise
Kiirdistan olarak kabul edilmistir.

Yazarlar, Osmanli cografyasini kendi anlayis ve birikimlerine gore anlatmistir. Cografi bolge ve
mekanlarin isimlendirilmesinde standart bir 6l¢ii yoktur. Mesela Anadolu’nun sinirlarini tespitte ¢ok
farkli bir yol takip edilmistir. Bir kisim cografya kitaplar1i Anadolu’yu tanitirken, Anadolu’nun dogu
sinirlarini Firat Nehri olarak belirlemis ve Firat Nehri’nin 6biir tarafini Kiirdistan olarak gostermistir.

Bu makalede Cografya Ders Kitaplarinda Kiirtler ve Kiirdistan hakkinda verilen bilgiler
incelenecektir. Cografya kitaplarindan sadece, Kiirtler ve Kiirdistan ile ilgili boliimler se¢ilmistir. Bu
sebeple makale derleme niteligi tasimis ve metinsel biitiinliik saglanamamustir. Cografya kitaplar Kiirt
cografyasi olarak nereleri kabul etmistir, Kiirdistan ismi nereler i¢in ve hangi anlamda kullanilmistir,
yazarlarm Kiirtler hakkindaki bilgi ve kanaatleri nelerdir, Osmanl birligini saglamada Kiirtlerin ne
rolii olmustur gibi sorularin cevabi aranmistir. Ama en ¢ok cografya ders kitab1 yazarlari, Kiirdistan
adin1 nereler i¢in ve hangi anlamda kullanmistir, sorusuna cevap bulunmaya g¢aligilmigtir. Zira bu
soruya dogru cevap bulunursa Kiirdistan ile ilgili tartigmalar istismar alani olmaktan c¢ikacak ve
mevcut sorunlarin ¢oziimii daha sogukkanli olarak ele alinabilecektir. Metinlerdeki bilgilerin aslina
sadik kalimmus kitaplardaki yazim ve bilgi hatalar1 diizeltilmesitir. Bu giristen sonra ders kitaplarinda
Kiirtler ve Kiirdistan hakkinda verilen bilgilere gecebiliriz.

Ahmed Cevad, Mdalumati’l- Kafiye fi- Memaliki’l- Osmaniye, Istanbul 1289 / 1872.

“Hint - Avrupa nesli, biri Asya subesi olup bes milleti kapsar. Birincisi Hintliler, Ikincisi
Tacikler yahut Farslilar, Ucgiinciisii Afganlilar, Dordiinciisii Kiirtler ve Besincisi Ermenilerdir”. S. 14,
15. “Kiirtler, Kiirdistan daglar1 ahalisi olup ziyadesiyle esmerdirler”. S. 16. “Kiirt lisan1, Fars lisaninin
bir subesidir. Afgan lisani, Belii¢ lisani, Kiirt lisani, Ermeni lisan1 ve Avest lisan1 dahi Fars lisaninin
subeleridir”. S. 25, 26.

Endertni Hafiz Abdullatif Efendi, Ziibdeti’I- Cografya, [stanbul 1289 /1872.

“Diyarbekir vilayeti, Anadulu-yu Sahane’ye dahil olan vilayetlerden yedincisi Diyarbekir
vilayeti olup kuzeyde Erzurum, doguda Acem, Giineyde Araf® batida Halep ve Sivas vilayetleriyle
cevrili olup Kiirdistan deniliyor ki bas vilayeti Dicle nehri kenarinda kurulan Diyarbekir sehridir”. S.
85.

“Mamuretii’l-aziz ahalisi islam olup cogunlugu Safii ve lisanlar1 da Arapcadan galat (bozma)
olarak Kiirt ve saire lisanlar1 olup 75.000 niifusa ulagirlar. Erzurum ahalisi {i¢ millettendir yani Tiirk,
Kiirt ve Giircii milletleri bulunur. Halki islam ve Hristiyan’dir”. S. 85.

Ahmed Rifat Efendi, Liigat-1 Tarihiyye ve Cografiyye, istanbul 1299/1881.

“Kiird, Asya’da bir kavim olup Dicle’nin dogusunda vaki daglarda ve Van ve Urlmiye
gollerinin gilineyinde sakindirler. Memleketlerine kendi namlarina nisbetle “Kiirdistan” ismi verilir.
Bunlar ¢abuk ve cesur olmakla beraber daima hiir yasarlar. Bugiin Kiirtlerin bir kismi1 Osmanli ve
kismi da Aceme tabi olarak yasar. Ekseriya Siinni mezhebi ve bazilar1 Sii ve Nastlridir. Bunlarin
kadim Keldani ve Partlara mensup oldugu zann olunur”. ¢. VI, s. 77.

“Osmanli Kiirdistan’1; Ermenistan, el-Cezire, Irdk-1 Arab ve Acemistan arasindadir. Sehrizor ve
Musul vilayetleriyle Bagdat vilayeti’nin bir kismini teskil eder. Ug yiiz elli bin tahmin olunan ahalisi,
her ne kadar ekseriya cehalet ve bilgisizlik icinde ve bedevi yani gogebe halde yasiyor iseler de cesur
ve kanaatkardir ve misafirperverliklerine diyecek yoktur.

! Araf ismi ile neresi kast edildigi anlasilamamustir.
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Kiirtler bir aralik Osmanli Devleti’nin bazi vergilerini kabulde tereddiit eylediklerinden 1845
tarihinde Miigsir Osman Paga epeyce bir kuvvet ile Kiirdistan’a gonderilmis idi. Osman Paga, biraz
tazyik ve ufak tefek muharebelerden sonra birinci reisleri Bedirhdn Beg’i yakinlari, akrabalartyla
beraber tutup Istanbul’a géndermekle o tereddiit dahi bertaraf oldu. Ve Bedirhan Beg ve yakinlar
maasg tahsisiyle Osmanli Devleti’nin ¢esitli yerlerinde iskan edildi”. ¢. VI, s. 77.

Kiirdistan-1 Acemi, Acemistan’da Azerbaycan, Irdk-1 Acem, Hlzistan ve Kiirdistan-1 Osmani ile
sinirli bir eyalettir. Dort yiiz bin niifusa sahip olup baskenti Kirmansah’dir”. c¢. VI, s. 78.

Hiiseyin Hiisnii, fcmal-i Cografya (Malumdt-1 Umiimiye, Istanbul 1300 / 1882,

“Osmanli Asya’si denilen Anadolu ile Arabistan yarimadalarinda bulunan Osmanli Devleti’nin
biitiin Kiiciik Asya ile Kiirdistan’in bilylik bir kismimni, Suriye ile el-Cezire ve Irak’1 kapsadigi halde
Iran’a kadar uzanmr. Osmanl Asya’sinda yasayan biitiin ahali 16.500 000 kisi kadardir. Bu ahali
baslica Tiirk, Arap, Kiirt, Laz, Cerkez, Keldani, Yahudi, Cingene vs nesillere ayrilmistir”. S. 158.

“Kiirdistan mintikasi, sarkta yer alan Kiirdistan bircok dag yiginlarindan ibarettir. Kiirdistan
kitasi sekiz vilayete ayrilmigtir. Erzurum, Van, Bitlis, Dersim, Mamuretii’l-aziz (Elazig), Diyarbekir,
Musul ve Hakkari’dir”. S. 161.

Ahmed Hamdi, Usiil-i Cografya-y1 Sagir, istanbul 1301/ 1883.

“Dersim vilayeti, kuzey ve doguda Erzurum, giiney ve batida Mamuretii’l- aziz vilayetleri ile
cevrili olup Dersim ve Mazgirt nam sancaklardan ibaret, Kiirdistan diyarinda ehemmiyeti mevkisine
nazaran yeni teskil olunmustur. Idare merkezi 15.000 kadar niifusa sahip Hozat kasabasidir”. S. 148.

Hiisrev, Memaliki Osmaniye 'nin Cografya-yt Ticarisi, istanbul 1302 /1884.

“Devlet-i Osmaniye’ nin ciimle arazisi 5489000 km dir. Niifusu 49.000000 dur. Iste 49 milyon,
niifusun yaris1 Tirk, kalan1 Arap, Ermeni, Rum, Bulgar, Yahudi, Siiryani, Keldani, Kiirt, Arnavut,
Laz, Cerkez, Giircii ve Tatardan ibarettir”. S. 7.

Jan Lapir, Muhtasar Cografya’yt Osmdni, Miitercimler M. Zeki - M. Kazim, Kostantiniyye
1304 /1886.

“Tarihi agidan Osmanli Asya’si alt1 kisma ayrilir:
1-Karaman Havalisiyle Anadolu nami digerle Kiiciik Asya,
2-Kiirdistan,

3-El- Cezire,

4-Irak-1 Arap,

5-Suriye,

6-Arabistan. S. 32.

“Kiirdistan genellikle daglik bir bolgedir ki ekseriya daglari dahi ucgurumludur. Daglarin
yanlarinda had ve hesapsiz davar siiriilerinin giidiilmesine mahsus genig meralar bulunur”. S. 38.

Ali Saib, Cografya-y1 Mufassal, Memalik-i Devlet-i Osmdniye, Kostantiniyye 1304 / 1886.

“Kiiciik Asya’da diyanet; hakim olan muvahhide ehl-i islam (Allah kiyamete kadar sayilarini
artirsin) olup mezhepleri Hanefi’dir. Kitanin igeri bolgelerinde daglik taraflarinda gogebe yasayan bazi
Sii Kiirtler de vardir. Erzurum Vilayeti, Anadolu-yu Sahane’nin kuzey dogusunda yer alan Kiigiik
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Asya’nin bir parcastyla kismen Yukar1 Kiirdistan’dan ibarettir”. S. 181. “Bayezid ahalisi ekseriya
agiretlerden olugsmustur. Asiretler kilim, hal1, seccade dokurlar”. S. 204.

“El- Cezire, Asuriye ve Kiirdistan:

“Diyarbekir Vilayeti, Kiirdistan’in bir parcasidir. Diyarbekir’in eski (kadim) ismi Amed olup
Bekir b. Vail’in istilasindan sonra Diyarbekir denildi. Serhat sinirinda yahut Cezire’nin nihayetinde
vaki oldugu icin Araplar Amed namiyla yad eylediler. Amed-i Sevda (kara) dahi derler ki boyle isim
konulmasinin sebebi binalarinin kara tastan olmasindandir.

Sehrin ahalisi resmi lisan olarak Osmanlica konusur. Karisimlar yoluyla ekseriyeti Kiirt, bazis
Arap lisanlarina dahi asinadir. Sehrin haricinde bulunan ahali umumen Kiirt ve Araplasmis asiretlerdir.
Mardin ahalisi Umtmiyetle Arap lisam {izere konusur, ekserisi Tiirk¢e dahi bilir, asiretlerden gayri
olarak koylerde bulunan ahali hep Kiirt tiir.

Diyarbekir haricinde bulunan ahéilinin Kiirt ve Araplasmis asiretlerden oldugu malumdur.
Kiirtlerin asabiyetinde ihtilaf vaki olup Ibn Haldun’un yazdigi gibi sahih olan; Kiirtler, Fars
kavmindendir. Kiirtler pek cesur ve bahadir olurlar. Araplasmis asiretler ise kendilerini Rebia’ya
nispet ederler. Kiirtler ve Araplagmis taifeler ikram ve comertlikte ¢ok meshurdurlar. Gegim
kaynaklari noksan oldugu sebeple kanaatkar olduklarindan gidalari siit ve yogurttur.

Kiirtlerde ittifak bulunmayip aralarinda daima nifak vardir. Her biri haddizatinda cesaretine
giivenerek yekdigerine boyun egmezler. Ittifaksizliklarmin sebebini tarihte sdyle okuduk. “Kiirt
emirlerin 6nde gelenlerinden Oguzhan adindaki zat Hz Resul’iin peygamberligini haber aldig1 zaman
Bugduz adindaki Kiirt ile gitti, peygamberimize saygilarini sundu ve hediyeler takdim etti. Bugduz,
husu ve edeb ile huzura dahil oldu. Hz. Peygamber onu gordii. O, ¢irkin goriiniislii, kaba birisi idi. Ash
soruldu, Kiirt taifesinden oldugunu beyan edince “Peygamber efendimiz: “Allah’1im onlar1 ittifak iizere
kilma ¢linkii onlarin ittifak1 diinyanin harap olmasina sebep olur” buyurmustur. S. 362.

“Kiirtlerin ¢ogu ehl-i siinnet cemaatindendir. Yalniz bir az1 Emevi Devleti zamaninda Sam
tarafina gitmis, oradan garip bir mezhep alarak doniiglerinde mezheplerinden bir kismini nakl ederek
bir kismi hala onunla kalmigtir. Bunlara Yezidi deniliyor. Mezheplerini Seyh Adiy’e nispet ederler.
Adiy tarafindan ellerinde bir kitap dahi var imis. Halbuki seyh, o kitabin igeriginden ve Yezidilerin
kendi hakkindaki vehimlerinden uzaktir. Hiilasa mezhepleri Ehl-i Beyt’e bugz ve diismanlik etmek,
seytana tapilmaktadir. Neuzii billah.

Bu kisimdan buralarda yerlesik ahali pek azdir. Bunlardan Musul Vilayeti’nin Sincar kazasinda
hayli ahali vardir. Kiirtlerden bir kavim dahi vardir ki vilayette o da pek az olup birkag koyde sakin
olurlar. Safevi hiikiimetinin biraktig1 mezhebe yakin bir yola sapmiglardir. Onlara Tiirkmen deniyor.

Kiirt ahalinin ¢ogu dindar, Miisliiman olup Kiirt ve Zaza olmak iizere iki gruba ayrilir. Zazalarin
lisan1 dahi Kiirtce ise de ekseri liigatta ihtilaf eder. Zaza lisani, lisan-1 Farisi’den galattir (bozmadir).
Su kadar ki birgok garip lugatlarla karigim olmustur. Kiirtlerin cesaretinden bahsetmistik. Riistem-i
Zal, Behram Cubin, Cehmegin, Sirin’e asik olan Ferhat bunlardandir. Ilim ve diyanet sahibi
olduklarm sdylemistik. Nice nice te’lif sahibi ve fakih olarak namlar1 Diyarbekir’e nispet olunan
ulema ve fukaha bu kavimdendir. Devlet-i Aliyye’de vezaret mansiplarina bu kavimden nail olmuslari
sayabiliriz ki bunlar devletin degisik kademelerinde fedakarca hizmet etmistir. Bir kismu ise fazil ve
kemali tasdik ettiren makbul eserleri ve hiinerleri vardir”. S. 361, 363.

“Dersim Vilayeti; Kiirdistan’in bir par¢asindan ibarettir. Hozat Vilayeti ahalisi umumen Kiirt
taifesinden ibarettir. Ovacik ve Diizyak kazalarinin arazisi verimli olup vilayetin ve ezciimle Kiirtlerin
gida ve iagelerine bu arazi hizmet eder.
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Bitlis Vilayeti Kiirdistan’in bir kitasindan ibarettir. Van Vilayeti, Kiirdistan’in bir kismindan
ibarettir. Hakkari Vilayeti Kiirdistan’in bir ciiz’iinden olusmustur. Musul Vilayeti Kiirdistan’in bir
kitasindan (Kismen Cezire ile Asuriye’den) ibarettir.

Kiirtlerin asabiyetinde (etnik kokeninde) ihtilaf vardir. Dahhdk-1 Mari diye bilinen meshur
hiikiimdarn omuzlarinda tiireyip Iblis’in talimi {izere giinde iki nefer insan gocugu ile rahat yasayan
iki hayvan-1 acaibin kurbani olmamak i¢in dag ve sahraya biraktiklar1 erkek ve kiz ¢ocuklarmin
biiytliylip yekdigeriyle evlenmesinden Kiirt nesli tiiremis ve ¢ogalmistir. Hatta lisanlar1 kendilerine
mahsus ve karigik diizme bir sey oldugu rivayet olunuyorsa da, sahih olan; Kiirtlerin Fars kavminden
dogdugu ve lisanlar1 dahi Fars lisanindan galat olarak ancak garip lugatlarla birlesmis ve karigmis
oldugudur.

Kiirtler yaratiligtan cesur ve bahadir olurlar. Rustem b. Zal, Behram b. Cubin, Sirin’in asig1
Ferhad, Eyyubi meliklerinden Selahaddin gibi bunlarda nice nice kahramanlar yetismistir. Mezhepge
ehl-i siinnet ve dindar olup yalniz % 1 derecesinde o da bazi kdylerde Yezidi miilhit (sapik) bulunur.
Yezidilerin bir miktar1 da Sincar dag ve ovalarinda yasarlar. Bunlarin dyini giines dogma esnasinda
yani gilines fevkalade zuhur ettiginde li¢ rekat namaz kilarlar. Ve bunun gibi siinnet dahi aralarinda
yayilmigtir. Yukar1 Kiirdistan’da Fars diline benzeyen ve garip olan Kiirt¢eyle konusulur”. S. 374 -
3809.

Mehmed Bedreddin, Telhis-i Cografya, istanbul 1304/1887.

“Asya-y1 Osmani’nin kuzeydogusunda yer alan Kiirdistan kismi sekiz vilayete ayrilmistir”. S.
54.

Muhammed Resad, Kitabu 'd- Duriisu Cografiyye, Birinci baski, Bulak, Misir, 1889.

“Asya Tirkiye’sindeki Osmanli Devleti’nin vilayetleri on dokuza ayrilmistir. Bunlardan dokuz
tanesi Anadolu’dadir. Bunlar Ermeniye, Erzurum, Bitlis, Mamuretii’l-aziz, Kiirdistan, Diyarbekir,
Musul.”. S. 93, 96.

1-Kiiciik Asya; Anadolu, Araplar buraya Biladii’r-Rum derler. Sinirlar1 Karadeniz, Bogazlar,
Ermeniye, Kiirt daglari, Sam ve Akdeniz tarafindan gevrilmistir.

2-Osmanli Ermenistan’i, eski Ermeni memleketinin yarisidir. Karadeniz, Cerkez beldeleri, Fars
beldeleri, glineyde Kiirt daglar1 ve batida Anadolu ile ¢evrilidir.

3-Kiirdistan, kuzeyde Ermenistan, doguda iran, giineyde el-Cezire, Sam ve Anadolu ile
cevrilidir”. S. 96, 103.

Ahmet Cemal, Cografya-y1 Osmani, istanbul1311 /1893.

Osmanli topraklar1 {i¢ kisma ayrilir:

A-Avrupa-y1 Osmani,

B-Asya-y1 Osmani (Kiirdistan Kitasinda Bulunan Vilayat-1 Sahane)
C-Afrika-y1 Osmani.

“Asya-y1 Osmani, Anadolu, Kiirdistan, el-Cezire-Irak ve Ahsa, Striye-Filistin, Adalar, Hicaz-
Yemen namlariyla alt1 biiyiik kisma taksim olundugu gibi ad1 gecen kisimlarin her biri de birtakim
vilayetleri kapsar. Kiirdistan; Anadolu’nun dogusunda Acemistan hududuna kadar olan araziye denir”.
S. 92.
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“Diyarbekir, ahalisinin ekserisi Tiirk¢ce konustuklar1 gibi bazilar1 dahi Kiirtge ve Arapga bilirler.
Sehrin disinda yasayan ahali biitiiniiyle Kiirt’tiir”. S. 144.

“Kiirdistan Kitasinda Bulunan Vildyat-1 Sahane” bashigi altinda Kiirdistan’in idari taksimati
yapilmaktadir. Buna gore Kiirdistan alt1 vildyet ve bir miistakil sancaktan olusmaktadir: Erzurum,
Mamuretii’l-aziz, Diyarbekir, Bitlis, Van, Musul vilayetleri ve Miistakil Zor Sancagi.

Kirtler; Osmanli Asya’sinin kuzeydogu tarafinda bulunan Erzurum, Mamuretii’l-aziz, Bitlis,
Diyarbekir, Van, Musul vilayetlerinin ahalisi olup bu daglik araziyi vatan edinmislerdir. Kiirtler
yaratilis olarak cesur, yigit bir kavim olup comert ve ikram edici olmalarindan bagka ev sahipligi ve
misafirperverlik adetlerine hala uyarak misafirlerini ¢ok¢a saygi ve memnuniyetle kabul ederler.
Kiirtler ve agiretleri, ziraatla ugrasir; koyun, deve, kisrak gibi hayvanlar yetistirip kazanciyla
gecinirler. Kiirtlerin ge¢im kaynaklar1 bu ikisidir. Evlerinin yiyecek ve giyecek ihtiyacini miimkiin
oldukga kendi tarimlariyla ve besledikleri hayvanlarin yiin, yag ve benzerlerinden temine g¢aligirlar.
Ihtiyaglar1 igin gerekmedikce disartya bagvurmamak asli adetlerindendir.

Kirtlerin ¢adirda oturan gocebe kismi senenin her donemini c¢esitli yaylak ve kislaklarda
gegirirler. Bu yorede “Kocger” denilen bu insanlar tarimla ugrasip bir yere bagli olamazlar. Kiirtler,
istirahata biraz diigkiin olduklarindan servet ve gecimleri sinirlt kalmistir. Servetleri ¢ogunlukla at,
silah ve hayvanlardan ibarettir.

Kiirtlerden Osmanli Devleti’ne c¢esitli hizmetlerde bulunarak yiiksek makam ve riitbelere
ulasanlar da c¢oktur. Bugiin devletce en seckin kurumlardan olan Hamidiye Siivari Alaylarinin bir
kismi cesur Kiirt kavminden meydana getirildiginden bir¢ok Kiirt, Padisah hazretlerinin kiymetine nail
olmustur. Kiirt kabilelerinden niifusu fazla olanlar agiretlerinin ismiyle ve fertleri nispeten az olanlar
bulunduklari yerler ile adlandirilir.

Kasabalardaki Kiirt kadinlar1 yemek yapmak, dikis ve el isleri gibi kadinca gorevler ile mesgul
olur. Asiret ve koylii kadinlari ise koyun sagmak, daglardan mazi ve kitre toplamak, kasabaya yogurt,
peynir, odun ve benzeri seyleri gotiiriip nakit veya hububat ile takas etmek, kilim vesaire dokumak ve
benzeri iglerle mesgul olup 1rz ve namuslarina tam olarak sahip ve itaatkardirlar. Hallerine kanaatkar
olup her tiirli zorluga tahammiil ederek kocalarmin rizasindan zerre kadar ¢ikmazlar. Gdosteris ve
siislenmeye de diigkiin degildirler. Asiret kadinlar1 kocalarindan fazla caligip ¢abalayarak ailenin
gecimi konusunda ortakliga kadar her tiirlii yardimeilik vazifesini hakkiyla yerine getirirler.

Kiirdistan’da bulunan agiretlerin en meshuru ve niifuzlusu Caf Asiretidir. Bu asiretin her
takiminin bir reisi olup hepsinin reisi de Osmanli Devleti tarafindan segilip tayin edilir. Caflilarin
cogunlugu Miisliiman olup Safii mezhebindendirler. Kismen iyi ve kotiiyli fark etmez derecede cahil
ve birbirlerinin miilklerini ¢almaya pek meyillidirler. En cesur takimi Rogzadi olup hepsinin dili
Kiirt¢edir. Caflilarin yiiz ellide biri okur ve okuyanlarin da beste biri Fars¢a yazabilir. Cogunlukla
Caflilar Veys (veya Vis) mahlasini kullanirlar. Yemekleri bugday ve arpa ekmegi, bugdaydan yarma,
yogurt, peynir ve keskektir. Reisleri disinda giydikleri elbise Siileymaniye ve Sehrizor’un yerli
bezinden firetilen don, gdomlek entari ve iizerine de kendilerinin yiinden yaptiklar1 feracedir. Caf
Asireti Diyala Vadisi’nde yerlesiktir. Caflilarda baska Siileymaniye sancagi iginde yazin daglarda
kisin Siileymaniye’nin yarim saat uzagindaki Tancerud Nehri kenariyla Bazyan kasabasinda ve
Siileymaniye civarindaki ¢ollerde yerlesik pek cok agiret vardir. Asiret mensuplar kendi reislerinin
emirlerinden disar asla ¢ikamazlar ve reislerine adeta kole gibi hizmet ederler.” S. 234, 237.

Hiseyin Hiisnii, Taksimat-1 Devli ve Miistagmirat-1 Milli Havi Umiimi Cografya- (Muhtasar
Cografya-yr Osmani) Dersaadet 1312 / 1894.
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“Kiirdistan kitasi; bu kita bes vilayete boliinmiistiir. Bunlardan birincisi Erzurum, ikincisi Van
Vilayeti, Uciinciisii Bitlis Vilayeti, Dérdiinciisii Elazig yahut Harput Vilayeti, merkezi Mamuretii’l-
aziz denilen, Besincisi Diyarbekir Vilayeti ve Altincis1t Musul Vilayetidir”. S. 84-86.

Hiiseyin Hiisnli, Umimi Cografya, Muhtasar Cografya-y1 Osmdni, Dersaddet 1312 /1894.

“Kiirdistan kitas1 bes vilayete ayrilmigtir: Erzurum, Van, Bitlis, Mamuretii’l-aziz (Elaz1g),
Diyarbekir ve Musul...” S. 66, 67.

Ali Cevad, Memdlik-i Osmdniye nin Tarih ve Cografya Lugati, c. I, Dersaadet 1313 /1895

“Akcadag: Malatya Sancagi’nda bir kaza merkezidir, kaza 20000 niifuslu olup ekser ahalisi
Kiirtlerdir.

Anadolu: Anadolu’nun kara kismi olan dogu boliimiinde Rusya sinir1, Kiirdistan ve Lazistan
daglar1 vardir.

Ankara: Ankara Vilayetinde gbcebe Kiirt kabileleri dahi mevcut olup miktarlar1 haylicedir.
Baglica kabileleri dokuz kisma ayrilmistir. 1. Rigvan, 2. Seyh Bizinli, 3. Badillis, 4. Terikiyanli, 5.
Mikailli, 6. Yambekli, 7. Kuybanli, 8. Seyfanli ve 9. Atinanl asiretleri Haymana cihetinde meskun
olup ziraate o kadar 6nem vermezler, koyun, kegi, si81r, deve ve ester besleyip siiriilerle Istanbul ve
muhtelif mahallere sevk ederler. S. 37.

Bayezid: Erzurum Vildyetine bagli bir sancaktir. Yerli sanayi, Kiirt asiretlerinin tezgah
maharetlerinden ¢ikarak cihanin her kdgsesinde miiteber olan nefis Kiirt hali, kilim ve seccadelerinden
ibarettir.

Baskale: Van Vilayetine bagli Hakkari Livasinin kazasi olan Elbak kazasinin idare merkezidir.
Cografi mevkii itibariyle Kiirdistan’in meshur bir merkezidir.

Behisni: Malatya Sancagi’nin kaza merkezidir. Kazanin arazisi olduk¢a verimli ise de halkin
biiyiik bir kism1 gogebe Kiirtler oldugundan gok istifade olunamamaktadir.

Biredost: Sehrizor Sancagina bagl iran sinrinda biiyiik bir kdyiin adidir. Halki Kiirt olup
niifusu 5000 dir.

Bismil: Kiirdistan’da Diyarbekir vilayet ve sancaginda ve Dicle’nin sol yaninda kurulan bir
koyiin ismidir.
Bitlis: Anadolu’da ve Kiirdistan semtinde bir vilayet merkezi olan bir sehridir. 12, 15 bin

raddesinde bulunan niifusun 1/3 miislim Kiirtlerdir. Hicri tarihin 25. yilinda Miisliimanlarin eline
geemis ve Orta Cag’da bir Kiirt hiikiimetinin merkezi olup sonra Acemlere intikal etmistir.

Hakkari: Van Vilayetinde bir sehir olup Kiirtler yasarlar. Arazisi daglik ve tagliktir. Merkez
idaresi Colemerik’tir.

Haydaranli: Van bolgesinde gogebe bir asiretin ismidir. Fertleri bugiin Hamidiye Alaylarinin bir
kismini tegkil eder.

Hisn-1 Mansur yahut Adiyaman: Malatya Sancaginin bir kazasidir. 25000 den fazla niifusu
vardir. Niifusun yarisindan fazlasi1 Kiirt olup, genellikle islam’dir”. S. 7- 86.

Mehmed Celal, Cografya-y: Umiimi, Dersaadet 1313 / 1895.

“Arabistan hari¢ olmak lizere Asya-y1 Osmani 1233777 kilometre karedir. 1898 yili
Salnamesine gore 12 milyondan ziyade niifus vardir. Bunun 12 milyonu Anadolu yarimadasi ile
Yukar1 Cezire’de, 3 milyon Suriye ve Mezopotamya havalisindedir. Mevcut niifusun yarisindan
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fazlas1 Tiirk olup kalanlar Arap, Kiirt, Laz, Cerkez, Rum, Ermeni ve Yahidi kavimlerinden
olusmustur. Iste bu muhtelif kavimler um@imen Osmanl yiice ad1 altinda ittifak ederek birlesik bir
millet teskil etmislerdir”. S. 184, 185.

Yukar1 Cezire’de bulunan vilayetler basligi ile Erzurum, Van, Bitlis ve Mamuretii’l-aziz ve
Diyarbekir ve Hakkari Vilayetlerini anlatmistir”. S. 203, 207.

Menemenlizdde Mehmed Tahir, Miikemmel Cografya-yt Osmani, istanbul 1316 / 1898.

“Van Vilayetinin niifusu 45.0000 kadar olup yarisindan fazlast Miisliiman, kalanlart
gayrimiislimdir. Van Vilayetinde Kiirt agiretleri pek ¢oktur”. S. 118,

“Mamuretii’l- aziz Vilayetinin niifusu tahminen 47.0000 kadar olup bunun 1/3 den ziyadesi
Miisliiman, kalanlar1 gayrimiislimdir. Malatya ve Dersim taraflarinda Kiirt kabileleri ve bazi cihetlerde
de Siiryaniler vardir”. S. 124.

“Musul Vilayetine bagli Sehrizor sancak merkezidir, Kiirt kabileleriyle meskun sehirlerin
mithimlerindendir”. S. 127.

Ali Tevfik, Memadlik-i Osmdniye Cografyasi, C. I, Istanbul 1318 / 1900.

“Asya-y1 Osmani Kiigiik Asya denilen Anadolu yarimadasi ile Suriye, el- Cezire, Cezire-i Ulya
arazisini, Hicaz ve Yemen kitalarin1 kapsar. Osmanli niifusu Tiirk, Tatar, Kiirt, Cerkez, Arap, Laz,
Rum, Ermeni, Yahudi gibi farkli milletlerden oldugu halde hepsi Osmanli nami altinda birlesmis ve
ittifak etmis olmakla dviiniirler”. S. 181, 183.

(Kiirt) Dagi, s. 208, Cebel-i Ekrad (Kiirt Dag1), S. 305,
“Musul’un Sincar kasabasi halkinin biiyiik bir kismi Yezidi’dir”. S. 352.

“Van Vildyetinin tgte biri miislim kalanlar1 gayrimiislim olarak takriben 350000 niifustan
ibarettir. Bunlarin kismi Kiirt’tlir Vestan (ahalisi umumen Kiirt’tiir) S. 353.

“Siirt ahalisi Arap ve Kiirt lisan1 konusur”. S. 370.

“Diyarbekir Vildyetinin niifusu 470.000 kadar tahmin olunmaktadir. Bunlarin ciiz’i miktar1
gocebe Kiirtlerden ibarettir”. S. 371

Abdurrahman Efendi’nin Cografya-y1 Umiimi adli eserinin 3. cildi olarak Memdlik-i Osmdniye
Cografyas, tarihsiz.

“Yukar1 Cezire’de ve Kiirdistan daglarinda yagmur mevsimini takiben Dicle suyu yiikselis ve
inigler yasar”. S. 128.

“Osmanli Asya’sinin niifusu 18.000 000 olarak tahmin edilmektedir. Bu niifus, Tiirk, Tatar,
Kiirt, Cerkez, Arap, Laz, Rum, Ermeni ve Yahidi gibi farkli milletlerden olustugu halde ciimlesi
Osmanli adi altinda ittifak ve ittihat ile Oviiniirler”. S. 183.

“Liibnan dag silsilesinin kuzey kismina Cebel-i Ekrad (Kiirt dagi)- Cebel-i Nusayri deniyor”. S.
192. “Cebel-i Ekrad namindaki daglar da Beyrut’la olan siur1 tegkil eder”. S. 206.

“Van Vilayetinin {igte biri miislim kalanlar1 gayrimiislim olarak takriben 35.0000 niifustan
ibarettir. Bunlarin bir kismi Kiirt’tiir”. S. 353. “Hosap’ta Kiirt kegeleri imal edilir”. S. 357. “Siirt halki
Arapga ve Kiirtce konusur”. S. 369.
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“Diyarbekir Vilayetinin niifusu 47.0000 kadar tahmin edilmektedir. Bunlarin cilizi miktar
gdcebe Kiirtlerden ibarettir. Diyarbekir sehir merkezinin 30.000 kadar1 Miisliiman olmak iizere 47.000
civarindadir. Miisliiman halkin biiyiik bir kismui Tirktiir”. S. 370, 373.

“Dersim sancag1 Kiirt asiretleri ile meskundur”. S. 379.

Abdurrahman Seref, Cografya-y: Umiimi, c. 1, dérdiincii baski, Karabad Matbaasi, Istanbul 1323
/ 1905.

Yazar Iran eyaletlerini tanitirken: “Ikincisi Erdelan veya Kiirdistan eyaleti olup idare merkezi
Kirmangah’dir” demistir. S.115.

“Sehrizor, diger ad1 ile Kara Colan Kiirt kabileleri iginde mithim bir mevkidir”. 163.

“Van Vilayeti dagimik bir sekilde yerlesmistir, daginik bir takim kodylerden ibarettir. Ekseri
Kiirt agiretleri ile meskundur”. S. 164.

“Diyarbekir’in eski adi Amed’dir”. s. 167, “Dersim, daglik bir bdlge olup Kiirt kabileler
meskundur”. S. 168.

Mehmet Tevfik, Cografi Askeri Osmdni, Mayis 1325 /1907

“Osmanli Asya’si, Anadolu, Kiigiik Asya, Suriye ve Filistin, Kiirdistan, el- Cezire ve lIrak,
Arabistan ve Adalar namiyla altiya ayrilmaktadir”. S. 44.

“Anadolu’nun dogu siirmi Kiirdistan siirlar. El-Cezire, Kiirdistan’in giineyinde ve Firat ile
Dicle arasindaki yerlerdir”. S. 45.

“fran smir1, Kotur nahiyesi Iran’da kalmak iizere bu cay1 keserck Kiirdistan ile Acemistan
yaylasini ayirir”. s. 52.

“Azerbaycan hududu, Urimiye Golii etrafindaki vadilerde Tiirk ve Kiirt kabileleri, Ermeni ve
Keldani koyleri, Yahudiler ve Acem memur heyeti karismistir. Din ve mezhepler de karigmistir.
Kiirtler stinnidir. Diyala Vadisi’'ne kadar hudut silsilesi Kiirt kabilelerle doludur. Diyala ile Zap
arasinda kalan yerler ahalisi Tiirk, Kiirt, Arap unsurlariyla birgcok tarihi eser farkli kavimlerin
kalintisindan ve birlesmesinden olusmustur”. S. 147.

Mehmet Remzi- Mehmet Vasif, Yeni Cografya-yr Osmani, Istanbul 1325 /1908.

“Devr-i Sabik’ta (Sultan II. Abdiilhamid devri) kitap te’lif etmek, giizel bir eser meydana
koymak pek zor idi. Cilinkii sansiirlerin kadrine ugrayan zavalli eserler bilimsel Ozelliklerinden
uzaklasan bir harf kitlesi halini alir idi”. S. 7.

“Irk ve taksimi, Osmanli Devleti’nde niifus baslica Tiirk, Arap, Kiirt, Arnavut, Bulgar, Ulah,
Sirp, Rum, Ermeni, Yahiidi ve Kipti ile sair kavimler vardir. Bunlardan Tiirkler 109.000 milyon kadar
olup, Osmanli hiikiimetinin muhtevi oldugu rkin en ¢ogudur. Lisanlar1 Osmanli hiikiimetinin resmi
lisanlar1 olan Osmanli lisan1 olup ekseriyetle topluca Kiiciik Asya’da bulunurlar. Dicle’nin havzasi
hayli genis olup asil Kiirdistan denilen daglik arazi bu havzaya dahildir”. S. 310.

“Cezire-i Ulya ve Havalisi diye adlandirdigimiz kitaya eskiden Kiirdistan ve Ermenistan
denilmis oldugundan Kiirtler ve Ermeniler haklarinda malumat vermeyi faideden hali gérmedik.
“Kiirtler; eski Cardugueslerin?® ahfadi (torunlar1) gibi telakki (kabiil) edilmekte iseler de unsur-u
ibtidaiyeye (ilkel) gayr-1 miitecanis (heterojen) bir takim unsur gelip karigmistir. Zira bu kita-i cibaliye
(daglik bolge) vaktiyle takibat-ikanuniye ve diniyeden kurtulmak isteyen bir takim sahislarin prensleri

2 Kiirtlerin atalar1 olarak kabul edilen Karduklardir.
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tarafindan tart edilen miilhidlerin (sapik) ve Acem krallari tarafindan cevr ve cefa edilen Hristiyanlarin
melce-i (si@inagi) tabiisi idi. Bundan bagka bir¢cok Yahudi esirlerini Nubukadnazar buralara idhal
(dahil) eylemistir.

Hemen héli hazirdaki Miisliman Kiirtler bu anasir-1 miitecaniseden (homojen) diinyaya gelmis
goriiniiyorlar. Bunlar saglam biinyeli, tabiaten muharip, zeki adamalar olup islam medeniyetine hizmet
eden Misir ve Suriye sultan1 Selahaddin Eyyubi gibi bir¢ok ulu kisiler yetistirmislerse de hali hazirda
derin bir cehalet icinde hayatlarini siirdiirmekte olup maalesef muntazam hayat adetine malik
degillerdir”. s. 312.

“El-Cezire ve Kiirdistan’da bulunan mevcut niifus takriben iki bucuk milyon seviyesindedir.
Kilometreye diisen insan sayis1 vildyetlere gére degismektedir. Miisliimanlar mevcut niifusun 5 / 4’ii
Hristiyanlar 5/1°1 teskil etmektedir. Bundan baska Bitlis ve Van vildyetlerinde takriben 10.000
civarinda Yezidi ve birka¢ bin Yahtidi mevcuttur. Miisliiman niifusun en mithim uzvu Kiirtler olup
bundan bagka Tiirklerle baz1 Cerkez muhacirler de vardir. Kiirtlerin bir kismi ziraatla ugrasir ise de
ekserisi hayvan beslemeyi ziraata tercih ederler. Sanatlari hali imaliyle sinirlidir. Hayat tarzlari ise
kanaatkarane olup yedikleri siitten piringten, daglarda toplanan otlardan ibarettir. Eti nadir yerler”. S.
316.

“Halep Sancaginin kuzey cihetinde bir miktar Tiirk, Kiirt ve Cerkes ahali mevcuttur”. S. 459.
Safvet, Memalik-i Osmanive Cografya-yi Iktisadisi, Istanbul 1329 /1911.

“Osmanli Devleti kadar niifusu muhtelif cins ve ahdliden olusan bir devlet yoktur denilse
miibalaga edilmis olmaz. Miislim ve gayrimiislim tebaa farkli cinslere mensuptur ve farkli lisan ile
konugurlar. Osmanli niifusu, Tiirk, Arap, Arnavut, Kiirt, Bosnak, Rum, Ermeni, Bulgar, Ulah, Musevi,
Cerkez, Laz, Giircii, Tatar ve Kipti gibi farkli kavimler ile Maruni, Nusayri, Diirzi, Keldani, Siiryani,
Nasturiler, Melkitler ve Yakubilerden olugsmustur”. S. 24

“Suriye’nin kuzeyinde yani Antep, Kilis, Urfa havalisiyle Kiirdistan’in ekser cihetlerinde
Kiirtlerle ve Irak’ta Araplarla karigik bulunur”. S. 26.

Kiirtlerin Asli ve Mengei

“Kiirtlerin ne vakitten beri Kiirdistan’da sakin bulunduklar1 tarihge mechul ise de eski
zamanlarda Kiirtlerin bulunduklari havalide kurulmus olan Asuriye ve Mediye hiikiimetleri mevcut
oldugu vakitte de Kiirtlerin daglarda gezindikleri tarihin ciimle-i beyanatindandir.

Yunanh meshur yazar Ksenefon bundan 2400 sene evvel Elaziz ve Diyarbekir vilayetlerinin
bulundugu yerleri Karduk isminde bir kavmin vatan ettigini beyan ediyor ki bunlarm Kiirt
olduklarinda siiphe yoktur. Kiirtler Anadolu yarimadasinin sarkindaki vilayet ile Yukar1 Cezire’de
yasamaktadirlar. Kiirtler dahi Ari kavimlerden sayilir olup ne Medyalilarin ne de Asurilerin torunlari
degildir. Kiirtler saglam biinyeli, ding ve sert adamlardir. Hatta Kiirt ismi Fars¢ada yigit, kahraman
manasinadir. Kiirtler gayr-i muntazam bir hayata ve asiret halinde yasamaga aligmislardir. Cogu
gezgincidir, muharip ve kavgaci olan bu kavim ziyadesiyle yagma ve soyguna diiskiindiir. Tabiaten
zeki iseler de maarif nimetinden mahrumdurlar.

Erzurum, Van, Bitlis, Mamuretii’l-aziz, Musul, Diyarbekir vildyetlerinde sakin olan Kiirtlerin
miktar1 hakkinda ihtilaf vardir. Gergi iki buguk milyon seviyesinde tahmin edilmekte iseler de her
halde bundan ¢ok fazla olduklarindan siiphe yoktur. Zira Kiirtlerin ¢ogu daglarda ve meralarda gocebe
bir surette hayatlarin siirdiirmektedir. Dogumlar 6liimlere nispetle fazladir”. S. 35.
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“Bu memleketin niifusunu teskil eden kavimler ve unsurlar yekdigeri ile iyi gecinir ve hi¢ biri
siyasi bir emel ve fikir beslemez, siyasi mevcudiyetlerini ittifak ve ittihatta goriirlerse ve vatan
ugrunda her tiirlii fedakarligi yapmaktan ¢ekinmezler tam bir ahenk ve uyum icinde yasarlar ise o
vakit bu memleket feyiz ve refahtan ve saddetten ve istikbalden o kadar emin olmak lazim gelir”. S.
47, 48, 49.

Mehmed Celal, Cografya-y: Umumi, 11. cilt, 3. Baski, Dersaadet 1313.
“Halep Vilayetinde Cebel-i Ekrad (Kiirt Dag1) namiyla uzayan daglar”. S. 90.
Ibnii’I-Niizhet Cevad, Haritali Musavver Memalik-i Osmaniye Cografyasi, 1329 /1911.

“Osmanli milletlerini viicuda getiren kavimlerden Arplar, Arabistan’1i, Kiirtler, Kiirdistan’1,
Arnavutlar, Arnavutluk’u vatan edinmiglerdir.  Tiirkler, Rumlar, Ermeniler diger unsurlar sair
kavimler arasinda karisik ve evlenmis olarak bulunurlar”. S. 1, 2,

“Kiirtler; Kiirdistan, Kiirtlerin cemiyetle meskun oldugu kitadir. Kiirtler, Iran yaylasiyla
Anadolu arasinda ve Firat ve Dicle nehirlerinin yiiksek havzasini teskil eden yaylalar1 vatan edinmis
olup agiret hayat1 siirerler. Medya ve Acem torunu olan Kiirtler bugiin iki milyonu askindirlar. Seceat
ve askerlikle anildiklarindan Osmanli fetihler ¢aginda bunlarin itaat dairesine alinmalari iktiza etmekle
Caldiran Zaferini takiben Kiirtler Idris-i Bitlisi’nin himmetiyle Osmanli idaresine ge¢mislerdir. Kiirtler
esmer renkli, giir sacl, kiiciik gozlii, saglam biinyeli bir millettir. Lisanlart olan Kiirtce ile konusurlar.
Kiirtler, agiret hayatindan lezzet aldiklar1 cihetle, daima kirlarda kil ¢adir altinda 6miir gegirirler”. S. 4.

“Asya-y1 Osmani tarihi nokta-i nazarileri mevkiilerine nispet tutularak iizerinde meskun olan
mubhtelif kavimlere nazaran cografyaca bes boliime ayrilmistir. Bes boliimiin isimleri sunlardir:

1-Anadolu veya Kiigiik Asya,
2-Kiirdistan Ermenistan’la birlikte,
3-El- Cezire ve Irak-1 Arap,
4-Suriye ve Filistin,

5-Arabistan”. S. 20.

“Kiirdistan yaylasi, Ermenistan yaylasinin giineyine dogru genisleyerek yiiksekligi 1500
metreyi gecmez. En yiiksek dag silsilesi Karacadag’dir. “Kiirdistan ve havalisi ahélisi iki buguk
milyon olup, Kiirt, Tiirk, Ermeni, Siiryani gibi muhtelif kavimlerden olusmustur. Kilometreye on ii¢
niifus isabet eder. Toplam ahalinin 5/ 4’1 Kiirt, Tiirk, Cerkes olarak Miisliiman, Ermeni ve Siiryani
olarak kalan 5/1 kismu1 da Hristiyandir”. S. 34.

Kiirtler

“Eski Karduklarla ecnebilerin birlesmesinden hasil olmus bir kavim olup miktarlar1 sair
kavimlerden ¢ok fazladir. Kiirtler, cesur, cengaver ve dini hassasiyetleri ile bilinen bir kavim olup,
tabiatlarindaki kabalik, sertlik, ekseriya gasp ve yagmaya diiskiin olmalariyla, maarifin
memleketlerine layikiyla idhal olunmamasindandir, bu da devri sabikin (Abdiilhamit devri)
icraatlarindan ileri gelmistir”. S. 35.

[dari taksimati

“Kiirdistan ve Ermenistan kitast Erzurum, Van, Bidlis, Diyarbekir ve Mamuretii’l-aziz
vilayetlerine ayrilmigtir. Diyarbekir Vilayeti Kiirdistan yaylasinda ve Mezopotamya ile Ermenistan
daglar1 arasindan bir ada teskil eder”. S. 37.
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Ebu Salih Bekir Sidk1 Piravadi, Milli, Ameli, Vatani, Osmanli Cografyasi, Dersaadet 1332 /
1913.

“Kiirtlerin toplu olarak bulundugu muhit Kiirdistan kitasidir. Bunlar, Medya ve Acem
torunlaridir. Caldiran Zaferi’ni takiben Idris-i Bidlisi’nin himmetiyle adil Osmanli idaresine
girmiglerdir. Osmanli memleketinin ¢esitli sehirlerinde farkli surette bulunurlar. Gayri muntazam bir
hayata iilfet etmislerdir. Asiret hayatini severler. Cehaletin tam manasiyla buralarda hiikiim siirdiigii
bazi hallerinden anlagilir. Vuku bulan kotii ve zararh hallerin hepsinin cehaletten dogdugu asikardir.
Yoksa yaratilistan halkinin biinyesi saglam, zeki adamlar ise de maariften mahrum birakilmalari
kendilerinden beklenen istifadeyi sonugsuz birakmaktadir. Miktarlari 2.5 milyon civarinda oldugu
sOyleniyorsa da bu giinkii giinde {i¢ milyondan fazla bulunduklarina siiphe yoktur”. S. 14. 15.

Faik Sabri, Osmanli Cografya-i Tabii ve Iktisddisi, Dersaadet 1333 / 1914.

“Erzurum Yaylas1 ve Cezire-i Ulya (Yukar1 Cezire). Bu yaylalarda yasayan ahalinin miktari iki
bucguk milyon kadar olup kilometre bagina on ii¢ kisi isabet eder. Milletler (cinsler) itibariyle Kiirtler
ve Ermeniler ayrilirlar, niifusun 5/4’# Miisliimandir. Yayla idareten bes vilayete boliinmiistiir. Bunlar
Erzurum, Bitlis, Diyarbekir, Mamuretii’l- aziz ve Van vilayetleridir”. S. 73.

“Miislimanlarin mithim bir kismin1 Kiirtler meydana getirir. Hristiyanlar, Ermenilerden
Stiryanilerden ve bir miktar Rumlardan ibarettir. Ermenilerin sehirlerde yasayanlar ticaret ve sanayi
ile mesguldiir. Kiirdistan’da yasayan Siiryaniler 10.000 kadar olup eski Asurlularin torunlaridir”. S.
78, 79.

“Musul Vilayetinde yasayan Kiirt agiretlerinden Hemavend agireti hirsizliktan baska bir meslek
tanimiyor ancak haramilik ile geciniyordu. Bu halin 6niinii almak i¢in Osmanli hiikiimeti ¢ok ¢alisti,
cabaladi. Asiretlerin bircogunu itaat altina aldi. Bu mesaiye ragmen Irak’ta bugiin bile emniyet kafi
derecede degildir. Bir kere agiretler ve kabileler arasinda daima catisma mevcuttur. Birbirleri ile
savasir dururlar. Bundan bagka tiifenk ve rovelver gibi silahlarin giiciiyle Irak vadilerine ve Sam
collerine kadar sokulmasi; memleketin asayisi agisindan biiyiik bir tehlike teskil ediyordu. Ciinkii
silahin bu cahil adamlarin elinde bulunmasi bir ¢ocugun elinde bulunmasi kadar tehlikelidir. Biitiin
yollarda genclerden ihtiyarlara kadar herkesin omuzunda bir tiifenk gortiliiyor”. S. 95.

Safvet, Yeni Resimli ve Haritali Cografya-yi Osmani, IV. Kitap, Istanbul 1337 / 1918.

“Tiirkiye’nin idari yapisi 1. Diinya Savasindan sonra degismis, Cografya sadece Anadolu
(Turkiye) olarak ele alinmistir. Tiirkiye’nin cografi bolgeleri ise bu yaklagima gore yeniden
tanimlanmigtir. Marmara, Bati Anadolu, Giiney Anadolu, Merkezi Anadolu, Karadeniz ve Sarki
Anadolu / Cezire-i Ulya — Erzurum Havalisi olmak {izere yeni taksimata tabi tutulmustur. Bu bolgede
Kars, Erzurum, Erzincan, Bing6l, Van, Hakkari, Bitlis, Ergani, Malatya ve Cezire-i Ulya olarak yer
almistir”. S. 85. Sarki Anadolu; Cezire-i Ulya ve Erzurum yaylasini ihtiva eder.

“Kars yaylasi, Erzurum’un kuzey dogusuna diisen genis bir yayladir. Bu yayla Kafkas
siradaglar1 subeleriyle Dogu Kiirdistan daglar1 arasina yerlesmis olup, vaktiyle Kars ve Cildir
sancaklarina ayrilmist1”. S. 152.

“Bayezid Sancaginda sanayi, mahalli Kiirt agiretlerinin el maharetlerinden ¢ikarak cihanin her
kosesinde miiteber en iyi ve nefis Kiirt halilariyla kilim ve seccaden ibarettir”. S. 159. Van Vilayeti
cevresinde yaylalar ve meralar ¢oktur. Kiirt agiretlerinin binlerce koyunlarini beslemeye yeter”. S. 160

Mamuretii’l- aziz, ahalinin mithim bir kismini1 teskil eden Kiirt agiretleri koyun giitmekle
mesguldiirler.” S. 161.
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“Dersim mutasarrifligi, ahalisinin biiyiik bir kismini teskil eden Kiirtler daglarda ve ¢adir altinda
yasarlar”. S. 162.

“Dogu Kiirdistan’daki daglarin Ararat Dagindan giiney doguya ayrilan kismi Iran daglari ismini
alir. Iran ile sinir ayrimini teskil eden Dogu Kiirdistan daglar yiiksek olmakla beraber ¢ogu taslhik ve
ciplaktir”. S.163, 164. Bati Kiirdistan Dogu Kiirdistan kadar yiiksek dik ve sarp daglara sahip olmayip
buranin daglar1 da mithim olmakla beraber bircok biiyiik yaylalar ve zengin ormanlar ve giizel
meralarla kapli bir mintikadir”. S. 166.

“Ergani halkindan olan Kiirtler gécebe iseler de son zamanlarda bunlar da kasabalar teskil
ederek gdcebeligi birakmaktadirlar”. S. 168.

Dr. ibrahim Edhem, Bayezid Vilayeti, Tiirkiye nin Sihhi Ictimai Cografyasi, Istanbul 1925.

Bayezid Vilayetinde: “Irk ve din {izerine niifusun taksimi: Irk itibariyle kaza merkezlerinde % 5
nispetinde Tiirk, Eleskirt, Karakose, Tutak kaza ve kdylerinde niifusun % 10°nu yine Tiirk, Igdir, Kulp
kaza ve koylerinde % 60 Tiirk ve Sii mezhepli, kalanlar1 da Hanefl ve Safii olmak {izere Kiirt’tiir.
Kiirtler arasinda Hanefl mezhebine mensup pek az olup hemen Umiimiyetle Safiidirler. Diger din ve
irk mensuplari olan niifus vilayetin tekrar ele gecirilmesinden beri mevcut degildir.

Agiretler, vilayet nifusunun % 75 asiretlerden ibarettir. Kiirtlerin hepsi mubhtelif asiretlere
mensup olup hepsinin ayr1 ayr1 kabileleri vardir. Vilayette mevcut agiretler: Celali, Haydaranli -
Adamanli, Zilanli namiyla {ige ayriliyor. Celaliler tekrar, Halikanli, Perikhanli Sakanli ndmiyla iige
ayrilir ve bu kabile de tekrar iice, dorde ayrilarak bu suretle yiize yakin kabile olurlar. Haydaranlh ve
Zilanh asiretleri de aynen Celaliler gibi ¢esitli kabilelere ayrilmaktadir.

Lisan-1 Umimi, Tirk¢e olmasi lazim gelirken memurlarin ekseriyetinin yerli bulunmalar1 ve
Kiirtce konusmalart ve mekteplerin yoklugu dolayisiyla vilayette Umimi lisan Tiirkge ve Kiirtgedir.
Hiikkiimet ve mekteplerde resmi lisan tamamen Tiirkc¢edir. Igdir, Kulp kazalarinin yerlesimcileri
arasinda Azeri Tiirkleri namiyla Tiirk¢e konusulur. Ve o taraftaki agiretler dahi Azeri Tiirkgesi
konugmaktadirlar”. S. 8.

Dr. Sefik Arif, Urfa Vildyeti, Tiirkive Cumhuriyeti, Sthhiye ve Muavenet-i Ictimai Vekaleti
nesrivatindan, Tiirkiye 'nin Sthhi ve I¢timai Cografyast, istanbul 1925.

Urfa niifusu: “Urfa’nin toplam niifusu 128.364 dir. Kayit dis1 niifusta eklenirse 200.000’1 geger.
Niifusun %61°ni Tirkler teskil eder ve biiyikk cogunlugu Tiirk’tiir. Halk, Tiirk, Kiirt, Arap, Yahtdi,
Siiryani ve Ermeni’den ibarettir. Halkin % 98.5 i Misliiman, % 1.5’ 1 gayrimiislimdir. Miisliiman
nifusun ¢ogunlugunu Tiirkler teskil eder. Kiirt nAmu verilen unsur % 22.3, Araplar % 14. 4, Yahtdiler
% 6, Stiryaniler ve Ermeniler % 9 kadar bulunmaktadir. Bu havalide bulunan Tiirkler Urfa Vilayetinin
en kadim sakinleridir. Urfa havalisinde uzun miiddet hiikiim stirmiislerdir”. S. 18.

Hamid Sadi, Iktisadi Cografya, Ticaret Vekaleti Nesriyati, Istanbul 1926.

“Tiirkiye’de Umtmiyetle Kiirtce dedigimiz yekdigerinden farkli, muhtelif lehgelerle konusan
bir kisim halk vardir ki sirf lisan ayrihigindan dolay:r bunlara Kiirt denilmektedir. Bu kitlenin
kavimlerinin mahiyeti hakkinda heniiz kafi derece tedkikat yapilmamstir. Kiirtge Dogu Anadolu’da
Bitlis, El-Aziz, Diyarbekir vilayetlerinde yayginlasmistir. Vaktiyle bu havaliye yerlesmis olan birgok
Tiirkler bir takim siyasi ve sosyal sebepler dolayisiyla Kiirtce 6grenerek asamali olarak ana lisanlarmi
unuttuklarina dair tarihi vesikalara tesadiif edilmektedir. Kiirtler arasinda antropoloji tedkikat1 yapmis
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olan Profesor Levsan® Kiirtlerin bilhassa Tiirklerle fevkalade karismis olduklarmi, Kiirtler arasinda
Tirklerin 1rki vasiflarinin galip bulundugunu iddia etmektedir”. S. 80.

Marash Kazancioglu Abdulkadir SAdi, Yeni Tiirkiye Memleket Cografyasi, Istanbul 1927- 1928.

“Memleketimizde ayr1 dinlere mensup Rum, Ermeni ve Yahudi gibi unsurlar Tiirklerin
himayesinde ve refah iginde yasadiklari halde daima ayri kaldilar. Menfaatlerini yabanci, diigman
milletlerle birlesmekte gordiiler. Halbuki aslen Tiirk olmayan Miisliimanlar ise ¢ok yerde Tiirklerle
karisarak kaynasmuslardir. Gerek bu kaynasmayr gerekse memleketin muhtelif mintikalarindaki
Tiirkler arasindaki dayanismayi temin eden sebepler tarihi ve cografi olmak iizere iki takima
ayrilirlar”. S. 143, 144.

“Vakia bugiin memleketin dogu ve giineydogu hudutlar civarinda Kiirtler, Arap tesiri altinda
kalmig Tirkler, kuzey doguda az miktarda Lazlar ve Giirciiler vardir. Giineydogu hudutlarimizda
Arapga, doguda Kiirtge gibi ecnebi lisanlar konusulmaktadir. Fakat zaman ve bahusus geng
cumhuriyetin serbest idaresi, hiirriyetperverane esaslara dayanan teskilati, ufak tefek farklar az vakitte
tavsatacak, mevcut dayanismay1 kuvvetlendirerek vatanin en hiicra koselerine kadar genisletecektir.

Simdiki halde memlekette mevcut olan sive farklari ile yukarida sdyledigimiz birkag farkli
ecnebi lisanin cereyanina ragmen miitecanis (homojen) bir Tiirk milleti vardir. Muhtelif unsurlarin ve
kanlarin Tiirk camiasi i¢inde imtizaci (uyum, karigmak) yeni garp Tiirk tipini teskil etmistir”. S. 145,
146.

Mehmed Besim, /lk Mekteplerde Cografya, (Muallim Kitabi), Kanaat Kiitiiphanesi, istanbul
1928.

“Sark ve Giiney Dogu Anadolu’nun Isimlendirilmesi, sarktaki iki mintikaya verilen isimler cok
yenidir. Evvelleri, siiphesiz Osmanli Imparatorlugun kabulii ve Avrupa tesiri ile hatta kendi
kitaplarimizda buralara Kiirdistan ve Ermenistan denilirdi. Armenie ismi hala Avrupa kitaplarinda ve
haritalarinda goriilmektedir. Bu tabiri dogru kabul edemeyiz. Ciinkii bir kere bugiinkii gerceklere
karsilik gelmiyor™. S. 129, 130.

Mehmed Besim- Cemaleddin Arif, Cumhuriyet Cocuklarina Yeni Cografya Dersleri, IV. smif,
927, 928.

“Bu giin memleketimizde ayni lisan1 konusan, ayni dinden olan, kalbi vataninin yiikselmesi igin
carpan bir tek millet yasiyor, onlar da Tiirklerdir. Sarki Anadolu’da yasayan Kiirtleri ayr1 saymaya
liizum yoktur. Onlar da memleketin 6z evlatlaridir. Daha fazla ¢obanlikla gecinirler. Gogebe halinde
yasarlar”. S. 80, 81.

“Dogu Anadolu’da sehirler pek azdir. Mevcutlariin bir kismin1 Ermeni ¢eteleri bastan basa
harap ettiler. Dogu Anadolu halki Tirk ve Kiirtlerden olusur, ¢ogu kdylerde yasar”. S. 120.
Guneydogu Anadolu’da hakim olan niifusu Tiirk ve Kiirtler teskil eder. Sarktaki daglarin tlizerinde
Nasturiler, Musul civarinda Siiryaniler Yezidiler gibi ilkel kavimler varsa da bunlarin miktar1 pek
azdir”. S. 126.

Safvet, Yeni Tiirkive Cografyast, Ikinci Kitap, istanbul, 1927-1928.

“Tiirkiye ahalisini tamamen Tirkler teskil eder. Tiirkler, son derece savas¢i, kahraman, cesur
ayni zamanda kanaatkar ve sabirli bir unsurdur. Hiikiimet memuriyetine ragbet edenlerden baskasi
ciftcilik, sanatkarlik gibi muhtelif isler yapar”. S. 53.

3 Yazildig1 gibi okunmustur, hakkinda her hangi bir bilgi bulunamamustir.
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“Anadolu’nun dogusunda Irak’in kuzeyinde, Cezire-i Ulya ve Erzurum yaylasinda gdcebe
halinde az miktarda Kiirt vardir. Bunlar ekseriyetle asiret halinde yasamaktadir. Cobanlik en biiyiik
sanatlar1 olmakla beraber, kilim, hal1 yaparlar. Biinyeleri kuvvetli ve ¢eviktir”. S. 54.

GENEL DEGERLENDIRME

Osmanlilarm son elli yili ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk bes yilinda yazilan iki yiiz civarinda
kitaptan otuz bes tanesi dogrudan veya dolayli olarak Kiirtlerden s6z etmistir. Kiirdistan ismini
kullanan ve Kiirdistan hakkinda ayrintili bilgi veren yazar/ kitap sayisi ise yirmi birdir. Yani cografya
kitaplariin % 10’nu bir sekilde Kiirdistan ismini kullanmistir. Bu rakamlar bize Kiirdistan isminin bir
eyalet ve bolge olarak biitiin Osmanli cografyacilar tarafindan kullanilan yaygin bir kullanim /
temayiil olmadigimi ortaya koyar. Buna ragmen Osmanli cografyacilarimin Kiirdistan ismini
kullanmalar goz ard1 edilebilecek /gérmezden gelinecek bir durum degildir.

Kirdistan isminin kullanimindaki temel yaklasim sorunu sudur. Osmanlilar bir imparatorluktur,
imparatorluklar yapis1 geregi ¢ok kiiltiirliidiir. Her din, kiiltiir ve etnik grubu kusatacak bir formiil
gelistirmistir. Bu halin tabii sonucu olarak cografya kitaplar1 Kiirtler hakkinda bilgiler vermis ve
Kiirdistan ismini rahatlikla kullanmugtir. Sadece bir iki kitap tizerinde calisarak Osmanlilar
doneminde Kiirdistan kullaniminin ¢ok yaygin oldugunu iddia etmek ne kadar yanligsa; Kiirdistan
yoktur, bunu batililar uydurmustur demekte ayni oranda yanlistir.

XIX. ylizyilin baglarindan itibaren artan yenilgiler ve toprak kayiplart Osmanli y&netimini
tedirgin etmis olmali ki Osmanli iilkesinde siiekli birlik beraberlik vurgusu yapilmaya baslanmistir.
XIX. yiizy1l sonlarina dogru ozellikle II. Abdiilhamit doneminde cografya (vatan) ve iktidar iligkisi
yeniden insa edilmeye baslanmistir. Cografya ders kitaplar1 vatan algisi, imparatorluk vatanseverligini
ve mekansal aidiyeti destekleyici bir siyaset takip etmistir. Osmanli Devleti’nde topraklarin daralmaya
baslamasi ile iilkenin cografi temsiline verilen dnemin artmasi arasinda paralellik goriilmektedir.
1902’de Misir’da ¢ikan Anadolu dergisinde Anadolu i¢in kullanilan su hitap ¢ok anlamli olmalidir.
“Essalamii aleyk ey miibarek Anadolu, Ey koca Tiirkeli, merhaba ey sevgili Kii¢ilk Asya. Ey
mukaddes vatan”.* Bu ruh, bu 6zlem ve Anadolu’yu kaybetme korkusu biitiin cografya kitaplarina
yansimigtir.

Ders kitab1 yazarlarinin Kiirtler hakkinda bilgileri ¢ok azdir. Ciinkii XIX. ylizyilin baslarina
kadar Kiirtler hakkinda kayda deger hicbir sey arastirllmamis ve yazilmamistir. Heniiz Kiirtler
kendileri hakkinda da bir sey bilmemektedir. Dolayistyla ders kitaplarinda yer alan bilgiler genel geger
ve ¢ok yiizeyseldir. Ahmed Rifat Efendi, Ligat-1 Tarihiyye ve Cografiyye’si ve Semseddin Sami’nin
Kamusu’l- Alam’daki Kiirdistan maddesi en kapsamli ve tatminkar bilgilerdir. Ali Saib’in Cografya-y
Mufassal’t ve Ahmet Cemal’in Cografya-yi Osmdni adli eseri Kiirtler hakkinda verdigi bilgiler
acisindan &nemlidir. Ozellikle Semseddin Sami’nin yazdiklarinin énemli bir kismi bugiin bile hala
gecerlidir. Ancak o devirde Semseddin Sami’nin Kiirdistan maddesi yeterince dikkat ¢ekmemis olacak
ki verdigi bilgiler ders kitaplarinda yeterince yer almamustir.

Kiirtler hakkinda ders kitaplarinda yer alan bilgiler genellikle soyledir. Kiirtler Osmanli halkim
olusturan unsurlardan birisidir. Daglik bélgelerde yasarlar. Cok misafirperverdirler. Savasgr ve
cesurdur. Yavuz Sultan Selim devrinde Osmanlilara baglanmiglardir. Osmanlilar déneminde ¢ok
onemli siyasi ve ilmi faaliyetleri olmustur Asiretler seklinde, sehirlerin kirsal kesimlerinde ve gocebe
olarak yasarlar. Gegmiste ¢ok basarili olmuslarsa da bugiin egitimden mahrum olup cehalete
gomiilmiis vaziyettedirler.

4 Serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri, iletisim Yayinlari, Istanbul 2008, s. 274.
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Ahmed Rifat Efendi, Ali Saib ve Ahmed Cemal ise Kiirtler hakkinda daha ayrintili ve kapsamli
bilgiler vermislerdir. Kiirtlerin yasadigi mekan, Kiirtlerin etnik kokenleri, kisaca Kiirt dili hakkinda
bilgiler, Kiirtlerin sosyal yapisi, Kiirt tarihi ve meshur Kiirtlerden ayrintili olarak s6z etmislerdir.

SONUC

Makalede aktarilan metinler dikkatli bir sekilde okunursa goriiliir ki cografya kitab1 yazarlar
ders kitaplarinda Kiirtlerin yurdu konusunu ii¢ ayri1 sekilde ele almistir:

- Bir kisim yazarlar Kiirtlerden sadece imparatorlugu olusturan unsurlardan biri olarak sz
etmistir. iImparatorlugu olusturan unsurlar sirastyla Tiirk, Arap, Kiirt, Arnavut, Bosnak, Tatar Ermeni,
Rum ve Yahudi seklinde siralama yapmis ve bu unsurlardan biri olarak Kiirtlerin ismini zikretmis ve
her hangi bir cografi mekandan s6z etmemistir.

- Baz1 cografyacilar ise Kiirdistan ismini kullanmamig onun yerine el- Cezire, Cezire-i Ulya
(Yukar1 Cezire) adin1 kullanmis ve bu bdlgede yasayan Kiirtler hakkinda sinirli 6l¢tide bilgi vermistir.
Kisaca Kiirtler Osmanli halkini olusturan unsurlardan birisidir. Daglik bdlgelerde yasarlar. Cok
misafirperverdir, savas¢i ve cesurdurlar. Yavuz Sultan Selim devrinde Osmanlilara baglanmislardir.
Agiretler seklinde, sehirlerin kirsal kesimlerinde gogebe olarak yasarlar. Gegmiste ¢ok basarili
olmuslarsa da bugiin egitimden mahrum olup cehalete gomiilmiis vaziyettedirler.

- Bir kisim yazarlar ise Osmanli Asya’sini anlatirken Anadolu’yu merkeze almis, Anadolu’nun
sinirlarini tespit ederken Firat Nehrini ol¢ii almig, Firat 6tesine, Kuzey Irak ve Anadolu’da Kiirtlerin
yasadig1 bolgelere Kiirdistan demistir. Kiirdistan’t Osmanli Kiirdistan’1 ve Iran Kiirdistan’1 olmak
iizere ikiye ayirmistir. Bu boliimde Kiirdistan ismi hangi anlamda kullanilmis ve nereler kast edilmis
bu noktaya daha yakindan bakalim.

Yazarlar Anadolu’nun sinirlarini tespit ederken Kiirdistan daglari ismini kullanmistir. Ahmed
Rifat Efendi, “Memleketlerine kendi ndmlarina nisbetle ‘Kiirdistan’ ismi verilir” demistir. Ahmet
Cemal, “Kiirdistan; Anadolu’nun dogusunda Acemistan hududuna kadar olan araziye denir” demistir.
[bnii’1-Niizhet Cevad, “Kiirdistan, Kiirtlerin cemiyetle meskun oldugu kitadir” demistir. Ebu Salih
Bekir Sidki, “Kiirtlerin toplu olarak bulundugu muhit Kiirdistan kitasidir” demistir. M. Besim 1928
yilinda, “Evvelleri, siiphesiz Osmanli Imparatorlugun kabulii ve Avrupa tesiri ile hatta kendi
kitaplarimizda buralara Kiirdistan ve Ermenistan denilirdi” diyerek Kiirdistan adinin kullanimina itiraz
etmistir.

Osmanli cografyacilarinda Kiirdistan ismi nereleri kapsamig, Kiirtler hakkinda bilgi olarak ne
verilmis, Kiirdistan bolgesinde Kiirtler nerelerde yasamis, genel niifusa oranlari nedir simdi onlara
bakalim. Osmanli Devleti, Osmanli Asya’sini ihtiyaca gore vilayetlere ayirmis ve eyalet sayilarn ve
bagli sancaklar devamli olarak degismistir. Kiirdistan’da vilayet olarak bilinen merkezler ve ona bagl
olan sancak ve kazalar ana hatlariyla soyle siralanabilir:

Erzurum Vilayeti, merkez Erzurum ve ona bagh olan sancak ve kazalar, Erzurum’un ilgeleri
(Pasinler, Bayazid (Agr1) ve bagl ilgeler, Erzincan, (Kemah, Refahiye, Tercan) Bayburt ve Kigi...

Van Vilayeti, Catak, Gevas, Adilcevaz, Ercis, Bargiri, Miiks.

Bitlis Vilayeti, Siirt Mus, Ahlat, Hizan, Mutki, Malazgirt, Varto, Sason, Hazro, Garzan, Sirvan,
Eruh, Pervari, Capakgur, Geng, Kulp...

Dersim Vilayeti, Hozat, Mazgirt. ..

Mamuretii’l-aziz (Elaz1g), Harpit, Egin, Arabgir, Malatya, Kahta, Adiyaman...
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Diyarbekir Vilayeti, Palu, Ergani, Mardin, Cizre, Silvan, Lice, Derik, Nusaybin Midyat, Sirnak,
Siverek...

Hakkari Vilayeti, merkez-i idaresi Elbak diger adi Baskale’dir. Meshur beldesi Colemerig ve
Imadiye’dir

Misul Vildyeti, Sehrizor, Erbil, Kerkiik, Siileymaniye, Akra, Duhok, Zaho, Sincar, imadiye,
Revandiz, K6y Sancak, Ranye...

Halep Vilayeti ise, Kilis, Antep, Urfa ve Antakya’dan olugmaktadir.

Vilayetlerin yapis1 ve sayisi zaman iginde degismistir. Kabaca verdigimiz vilayetlerdeki
Kiirtlerin niifusu, demografisi ve Kiirdistan hakkindaki bilgilerin degerlendirilmesine gelince:

Cografya kitaplarina gore Kiirtlerin yogun olarak yasadigi sehirler sunlardir. Dersim, Bayezid
(Agr), Van ve Hakkari Kiirt sehri 6zelligi tasiyacak oranda Kiirt niifus yogunluguna sahiptir. Bitlis,
Diyarbekir, Mus, Siirt, Urfa, Adiyaman ve Mardin ¢evresinde Kiirt, Tiirk ve Araplar karigik
yasamaktadir. Ayrica adi gecen sechirlerde o donemde ¢ok yogun Tiirk ve Arap niifus vardir.
Mamuretii’l-aziz (Elaz1g) ve Malatya civarinda Kiirt niifus daha azdir. Musul Vildyeti’nde ise Erbil,
Siileymaniye, Sehrizor, Dohok, Raniye ve Sincar gibi sehir ve bolgelerde Kiirtler yogundur. Halep,
Kilis ve Urfa bolgesi arasinda Kiirtler mevcuttur. Halep Vilayeti’nde Kiirt niifusu % 10 civaridadir

Yukaridaki bilgilerden de anlasildigi gibi Kiirdistan adiyla bilinen bolgede Dersim, Van,
Bayezid ve Hakkari vilayetleri hari¢ higbir sehir veya bolgede Kiirtler niifus ¢ogunlugunu teskil
etmemektedir. Diyarbekir sehir merkezinde de Kiirtler cogunlukta degildir. Musul Vilayeti’nde Kiirt,
Tiirk ve Araplar karisik yasamaktadir.

Osmanli Devleti’nde diizgiin niifus sayimi olmadigi i¢in Kiirt niifusu hakkinda kesin bilgi
vermek miimkiin degildir. Kiirtlerin ad1 gegtigi ve Kiirt sehirleri olarak bilinen bolgelerde bile Kiirtler
sehirlerin disinda / 6zellikle kirsal bolgelerde gogebe olarak yasamaktadir. Zaten gdgebe toplumun
gercek niifusunu tespit etmek miimkiin degildir.

1841 yilinda Osmanli Devleti Kiirdistan eyaletini kurmustur. Yonetimi kolaylastirmak i¢in
kurulan bu eyalet, yonetimde kolayligi saglamadigr i¢in kaldirilmigtir. Osmanlilar déneminde de
Kiirdistan etnik bir bolge, Kiirtlerin vatani gibi bir anlam tagimamustir.

Osmanlilar doneminde Kiirdistan isminin eyalet, vilayet veya cografi bdlge anlaminda
kullanilmasi bu bélgenin tamaminin Kiirt yurdu oldugu anlamina gelmemektedir. Semseddin Sami’de
Kiirdistan konusunu aciklarken “Kiirdistan adinin miilki ve idari anlamda kullanildigini” ifade
etmistir.

Bir baska Onemli husus da Osmanlilar doneminde millet, din anlamina kullanilmistir.
Osmanlilara gore iman milleti, kiifiir milleti olmak {izere iki millet vardir. Bu sisteme millet sistemi
ad1 verilmistir. Niifus tespitinde de ayni mantikla hareket edilmistir. Halkin daha ¢ok miislim veya
gayrimiislim olusuna dikkat edilmistir. Dolayisiyla Tirk, Kiirt ve Arap niifus miktarini kesin olarak
tespit etmek miimkiin degildir. Halk ise sadece Miisliiman oldugunun farkindadir, 6zellikle Ermeni
milliyetcilerinin saldirganligi miislim gayrimiislim iliskilerini ¢gatismanin esigine getirmistir.

Kiirdistan cografi bir bolge ve idari bir taksimattir. Bugiin Kiirdistan’la ilgili olarak yapilan
yorumlar tarihi gerceklerle bagdasmamaktadir. Tarihsel gergekliginden kopuk olarak yapilan yorum
ve yaklagimlar spekiilasyondan ibarettir. Bu konuda yapilan bir baska yaklagim hatas1 da Kiirt niifusun
mevcut dagilimindan hareketle gegmise dogru yapilan genellemelerdir. Halbuki Kiirtlerin daha genis
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bolgelere yerlesmesi ve yayilmasi Ermeni tehcirinden sonradir. Ermenilerin bosalttigi topraklara
Kiirtlerin yerlesmesi sonucu mevcut demografik durum ortaya ¢ikmustir.

Séyle ki; 1. Diinya Savasinda Basra’dan Ermenistan’a kadar olan bdlgede Rus, Ermeni, Iran ve
Osmanli Devleti’nin savaslarindan Kiirtler biiyiik zarar gérmiistiir. Savastaki 6liimler, Ermeni ¢etelerin
baskinlar, aglik, salgin hastaliklar ve siirgiinler esnasinda Kiirt halkindan yiiz binlerce insan 6lmiistiir.
Ancak savas devam ederken Ermeni tehcirinin gerceklesmesi en ¢ok Kiirtlerin isine yaramistir.
Yurtlarindan ¢ikarilan veya Ermenistan’a go¢ eden Ermenilerin yurtlarina Kiirtler yerlesmis, mal ve
zenginliklerine el koymuslardir. Ermeni tehcirinden sonra Kiirtlerin yasadigi alan geniglemis ve
Kiirtler kendilerine yeni yasama alanlar1 agmislardir. Kiirtler, Kiirtlere ait olmayan yeni cografyalara
yayilmustir.

Dogrusu Kiirt sehri olarak bilinen/ kabul edilen higbir sehrin kurucusu da Kiirtler degildir.
Stileymaniye sehri hari¢ uygarlik tarihlerinde Kiirtlerin sehir kurduguna dair bir 6rnek yoktur. Kiirtler
hep bagkalariin kurdugu sehirleri ele gecirmis ve yerlesmistir. Malum Kiirt niifusu ¢ok hizli arttigi ve
kirsalda yasayan agiretler iskan edildigi icin Kiirtler yeni sehir, kasaba ve koylerde cogunlugu
saglamigtir. Kiirtler tarihinde ilk defa XX. yiizyilin baginda bu kadar genis bir sahaya yayilmis ve
niifuslar1 bu kadar ¢ok artmistir. Bugiin Kiirtlerin yasadig1 sehirlerin gecmiste de Kiirt oldugu
iddiasinin tarihi hicbir temeli yoktur.

Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra ise ders kitaplarindan Kiirdistan ismi kademeli olarak
cikarilmis, kisa bir siire Yukar1 Cezire ismi kullanilmis, sonra bugiinkii Tiirkiye i¢in bir siire daha
Anadolu ismi kullanilmigtir. Anadolu cografi bolgelere ayrilarak Osmanlilar devrinde bazi yazarlar
tarafindan Kiirdistan olarak gosterilen bolge Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu olarak
tanitilmustir.
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Ekmek Penceresinden Mezopotamya Medeniyetinin Kiiltiirel ve Dini Hayatina Bakis

GIRIS

Insanoglunun en eski yerlesim yerlerinden olan Mezopotamya’da yasayan toplumlar
yerlesik hayatin bir sonucu ve yasadiklart bu verimli arazinin bir armagani olarak tarim faaliyetini
yabanil bitkileri 1slah ederek kiiltiir bitkisi haline getirmislerdir. Cografyanin ilk sakinlerinden olan
Stimerler gelistirdikleri tarimi diger toplumlara da aktarmay1 bilmislerdir. Firat ve Dicle nehirleri,
daha onceden tasidigi aliivyonlarla diizliigii bereketlendirerek bolgenin “Miinbit Topraklar” veya
“Bereketli Hilal” seklinde anilmasina neden olmustur.

Mezopotamya toplumlar1 icin ekmek en &nemli gida maddesi durumundadir. Insanlarin
bugiinkii anlamda yevmiyeleri ekmek iizerinden belirlenmis, ziyafetlerde ekmegin ne kadar
verildigi belirtilmis, insanlar tanrilarina ve dlmiislerine de ekmek getirerek sunularinin en 6nemli
gida maddesi yapmiglar ve sunularini belli bir takvime baglamislardir. Yazilarinin en ilkel halinde
bile ekmegi yazmadan edememisler; dinlerine, mitolojilerine, biiyiilerine, ilaglarina, tedavi
yontemlerine, dualarina, ritiiellerine, deyimlerine, atasdzlerine, benzetmelerine, siirlerine,
sarkilarina, destanlarina, mektuplarina, bugiinkii anlamda fislerine, faturalarina ve hatta
matematiklerine bile ekmegi dahil etmislerdir.

Ekmegin Mezopotamya toplumlar1 agisindan dini ve kiiltiirel yonleri arastirilirken konunun
arka planinda bu cografyada yasayanlarin dini inanglari, giinlik yasayislart ve onlarin degerler
toplami olan “Mezopotamya Medeniyeti” adindaki biiyiik fotografi gérmek miimkiindiir.

MEZOPOTAMYA’DA TARIM VE EKMEK YAPIMI

“Neden tarim?” sorusunun cevabi, kesin olarak ¢oziilemezken tiim gerekli bilesenlerin bir
araya geldigi i¢in insanlarin diinyanin ¢esitli yerlerinde tarimi baslattig1 diigiiniilmektedir. (Sinclair,
2010: s. 12.) Yiizyillar boyunca, yabani otlarla se¢gme ve gapraz yetistirme yoluyla, Yakin Dogu'da
yabani biiyiiyen einkorn ve emmer bugdaylari, modern ekmeklik ve kuliip bugdaylarina mutasyona
ugrayarak doniismiistiir. (Mieroop, 2007: 11) Dicle ve Firat nehirleri arasindaki konumu nedeniyle
Mezopotamya tarim ve hayvan evcillestirmesi noktasinda tarihte en on siraya gelmistir. (Cline,
2007: 65)

Mezopotamya'da MO 7200 yillarinda kiiltiirlenen tahillar yiizy1l sonra da Triticum
monococcum “einkorn” ve Triticum dicoccum “emmer” adiyla yaygin olarak ekilmeye baglamustir.
Evcillestirilmesinden baslayarak MO IV. binyilda ilk devletlerin olusmaya basladigi dénemlere
kadar arpanin biiyiik miktarlarda ekildigi gériiliir. MO III. binyilda ise arpa toplumsal gruplarin
hayatlarinin temel gida maddesi haline gelir. Bolgede arpa ekimi {izerine yogunlagmanin en énemli
sebebi, arpa bitkisinin hayvan yemi olarak da kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Arpanin en
onemli gida maddesi olarak belirlenmesiyle bu tahil tiirli izerinden politik-ekonomik ve sembolik
degerler yaratilmistir. Arpa, Mezopotamya i¢in MO 2900-1600 arasinda kilit 5neme sahip sembol
bir bitki olmustur. (Cohen, 2007: 421)

Mezopotamya’da yerlesik tarim, bolgeye Ozgii einkorn ve emmer denilen iki dayanikli
bugday c¢esidinin varhign nedeniyle gelismistir. Insanlar, ‘kurucu mahsul’ denilen bu temel
mahsullerin vahsi formlarmin ¢esitli sekillerde kullanilabilecegini bulmustur. Tahillar daha ¢ok
ekmek yapmak i¢in kullanilmak tizere un haline getirilmistir (Cline, 2007: 2). Eski Mezopotamya'da
tarim ve sigir yetistiriciligi icat edilmis olup bu ilk mucitlerin bugiin bolgede yasayan insanlardan
beslenmeleri hakkinda ¢ok sey 6grenebiliriz (Roger, 2000: 1141).
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Resim 1. University of Museum’da bulunan Nippur’dan ¢ikmig saban ile Babil’de tarla
sahnesini gosteren silindirik miihiir (Singer, 1954: 550).

Tahillar, uzun siire saklanabilecek tiirde olan bitki tiirlerinden olmasi sebebiyle
Mezopotamya’da hasati gergeklestirildikten sonra tahillarin depolandigi bilinmektedir.

Resim 2. Arkaik miihiir baskisinda st kattaki kilere veya ambara tahil ¢ikaran insanlar
resmedilmistir (Bottéro, 2015: 90).
Tablo 1. Mezopotamya’da kaydedilmis tahil tiirleri (Renfrew, 1984: 39).
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Nemrut 200 Helenistik X X
Nemrut 700-600 Asur X X X X | X
Nemrut 13. yiizy1l Asur X X
Tell Bazmosyan| 1500 Hurri X | X X
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Tell ed- Der 19-18. yiizyil | Eski Babil X b

Tell Taya 2300 Akkad X X
Khafaj 1800-1600 Eski Babil X

Ishali 2000-1800 Isin-Larsa X

Ur 2000-1800 | Isin-Larsa b

Tel Harmal 2000-1800 | Isin-Larsa X

Tel Bazmosyan | 2100-1800 | Isin-Larsa/lll. Ur X X

Tel Kurtas 2100-1800 | Isin-Larsa/lll. Ur X

Choga Mami Erken Hanedanlar X X

Ur 2500 Kraliyet Mezarlar X
Warka 2500 Uruk X
Cemdet Nasr | 3000 Cemdet Nasr

Tel Carag 3500 Geg Ubeyd X X

Tel Madhur 4500 Ubeyd X
Choga Mami Ubeyd b

Ur 3500 Ubeyd X b
Choga Mami 5000 Samarra X X | Xn
Matarrah 5500 Hassuna X

Tel es- Savan | 5800 Hassuna X X | Xn
um Neolitik X Xn
Dabaghiyah

Cermo 6700 Cermo X

Yaruim Tepe 1 | 5. binyil Halaf Xs X | Xn
Yarim Tepe 2 | 6. binyil Hassuna

Her Tiiriin Olusum Sayist 8 1 7
b=arpa, n= kabuksuz bugday, s=kilciksiz bugday 1s 4b  |+4n

Tahihn Ogiitiilmesi

Tahilin 6giitiilmesi, gida iiretimi i¢in dnemli bir faaliyettir. Son zamanlara kadar, tahil her
zaman tagla ogiitlilmiistiir. Erken donemlerde tahilin {izerine yerlestirildigi eyer seklindeki kaya
iizerinde tahili ezmek i¢in ileri geri hareket ettirilmis bir 6giitme tas1 kullanilmistir. Taglan 6giitmek
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i¢cin kullanmanin olumsuz bir sonucu ise ezilmis tanelerin igine karisan kaya tozudur. Kaya tozu ve
parcaciklar, ekmegi yillarca tiikettikten sonra insanlarin dislerini agindirmistir (Sinclair, 2010: 31-
32). Eski Babil doneminde Mari, Chagar Bazar ve Sippar'da Nuparu adinda 6giitme evlerinin
bulundugu kanitlanmistir. Okul mektuplarinda kullanilan “sibittu” teriminin hapishane yerine
kullanilabildigi diisiiniilmektedir. Nuparu; “Ittibittu” ve “bit asiri” gibi diger kurumlarla esirlerin,
bor¢lu mahkimlarin, savas mahkiimlarinin ve genel suglularin saray igin zorla c¢alistirilarak un
tiretimi yaptirildigi diistiniilmektedir (Boivin, 2018: 180).

Fotograf 1. Ilkel el degirmeni 6rnegi (Sinclair, 2010: 31).

Ekmek Yapmada Kullanilan Canaklar, Kéaseler, Tepsile

Ekmek “NINDA” i¢in kullanilan Siimer isareti, egik kenarli canagin konik bigiminde olup,
canagin kiyisindan yiikselen bir sey goriiniimii eklenmistir. Boylece yanina gizilen insanla birlikte
diistiniildiigiinde bu “Gu7” isareti "yeme" anlamina gelir. Dolayisiyla egik kenarli ¢anaklar, biiyiik
olasilikla 6ncelikle ekmek pisirme kaplar1 olarak kullaniliyor olabilir. Bu konuda Schmidt 1982,
Millard ise 1988 yillarinda yazmis olduklar1 eserlerde bu kaplarda, civik olarak hazirlanmis hamuru
baska sekilde pisirmeye imkan olmadigi i¢in kullanildigini belirtmislerdir. Millard, dordiincii
binyilin sonlari ile tiglincli binyilda Misir hakkinda, dénemin yapilmis nesneleri ve sdzciiklerini
karsilagtirarak ekmek kalib1 varsayimini elde ettigi bilgilerle desteklemistir (Maisels, 1999: 514-
516).
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Tablo 2. Bazi kelimelerin piktografiden ¢ivi yazisina doniisiim tablosu (Roaf, 2000: 70).

Resim 3. Mari Sehir Devletine ait MO 1800’¢ ait oldugu diisiiniilen pismis topraktan
kaliplar ekmek ve hamur islerinde veya peynir iretiminde kullanilmis olabilecegi tahmin
edilmektedir (Fortin, 1999: 101).

Kaselerin tam olarak ne i¢in kullanildig1 belli olmamakla birlikte devlet tarafindan isgiicii
icin kullanilan insanlara tayin vermek i¢in kullanilan kaseler, tapinaga sunu sunmak i¢in adak
kaseleri, resmi bayramlarda kullanilan késeler, ekmek i¢in kaplar veya bagkalarina yemek igin
verilen kaseler oldugu disiiniilmektedir. Her haliikarda, bu kap kagak Susa'da eski yerel tarzlara
benzememekte olup iilkenin batisindan etkilenildigi agiktir (Fortin, 1999: 101).

Ocak ve Firmlar

Genel olarak mesken disi binalardaki ocaklar, daha biiyiik insan gruplan i¢in yiyecek
hazirlamada kullanilmaktadir ve konutlardaki binalardan haliyle daha biiyilk olmak
durumundadirlar. Ocak tesisati elbette yiyecek hazirlamanin yaninda 1s1 ve 151k saglamada
kullanilabilir. Ocaklarin sikliginin aksine, firinlar olduk¢a nadirdir. Bunun birka¢ nedeni vardir.
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Ekmek firmlar ana yerlesim yerlerinden uzak konumlarda kiimelenmis olabilir ve bu nedenle
kazilarda karsilasilmamis olabilir. Ekmek acik ateste pisirilmis olabilir veya alternatif olarak,
literatiire ¢canak-¢omlek firmi olarak gecen bazi yerler pisirme ve/veya kizartma yapmak i¢in firin
olarak kullanilmis olabilir (Pollock, 2012: 156-157). Cogu durumda mutfaklar ekmek firmlarinin
bulundugu yere gore konumlandirilir. Ekmek pisirme, bir odada veya bir avluda gerceklesebilir,
ancak ocakli gergek mutfaklar genellikle evin bir kosesindedi (Meyers, 1996: 93).

Eski Mezopotamya halkinin cogunlukla a¢ik duvarli, ¢an bi¢imli firinlarin i¢ yilizeyinde
kalin duvarli ve yakindaki bir yakit aciklig1 bulunan pide benzeri ekmegi pisirdigi, kazi sonuglarina
ve modern paralelliklere dayanan yaygin bir fikirdir. Giiniimiizde Ortadogu'da yaygin olarak
kullanilan Arapc¢a “tannur” firinlar1 ile Akkadca bir terim olan ve ayni sekilde bir firin olan
“tinirum” kelimeleri sOyleyis olarak da birbirine yakin olduklar1 olduk¢a dikkat gekicidir. Tabii ki,
bir litre un ile yapilan bir somunun yassi, pide tiiriinde olamayacag1 aciktir. idari dokiimantasyonda
kaydedilen diger pek ¢ok ekmek tiirli, pidelerden ziyade somun seklinde oldugu yoniindedir ve
belki de bu, hamuru sicak kiile koyarak somun olarak hazirlanmig bazi ev yapimi ekmek icin de
gecerlidir. Ancak biiyiik kurumlar muhtemelen Eski Babil Ur ve Mari’ninki gibi kubbeli firinlarin
icine ekmek somunlarini koyarak pisirmektedirler (Radner ve Robson, 2011: 173).

1. MEZOPOTAMYA SOSYAL HAYATINDA EKMEK

Insanin var oldugu giinden beri nasil beslendigini merak edip beslenme diizenini arastiran
bilim insanlari, insanin once tahil, sonra ekmek ve sonra da ekmek ve bira ile yasamig olmalari
gerektigi sonucuna varmiglardir (Katz ve Voigt, 1986: 23).

Uruk’taki IV. Tabakaya ait bulunmus yazilarda 1500’iin lizerinde farkli isaret kullanilmustir.
Bu erken donem kil tabletlerde mal listeleri, is iliskileri ve arazi satiglari tabletlerdeki yazilarin
konusunu teskil etmektedir (Kdroglu, 2012: 54). III. Ur Siilalesi doneminde devlet biirokrasisinin
temel gorevlerinden birisi de iilkedeki kayitlar1 tutmak olmustur. Bu donemde okuma yazmaya
onem verilmis ve kayit sistemi oldukga gelistirilmistir. Girsu (Tello), Umma ve Nippur yakinindaki
Puzrig-Dagan (Drehem) gibi kentlerde tutulmus belgeler oldukga ayrintilidir. Devletin gelir ve
giderleri kaydedilmistir. Gelirlerin biiyiik boliimiinii canli hayvan alimi ve dagitimindan meydana
gelmektedir. Tarlalarda ve degirmenlerde calisan, hasat toplayan, dokuma yapan, kamis kesen,
kanal kazan, teknelere mal yiikleyen ve tekneleri ¢eken insanlarin sayisi ile bunlara yapilan
ddemeler ayrintili bir sekilde kaydedilmistir. iscilere yapilan ddemeler genellikle, bira, ekmek, yag,
sogan ve balik gibi yiyecek maddeleriyle yapilmistir (2012: 91).

Mezopotamya ekmegi normalde kaba, yassi ve mayasizdir. Daha ¢ok ve kaliteli undan daha
pahali bir ekmek pisirilebilir. Aslinda bdyle bir ekmegin parcalari, Ur Kraligesi Puabi’nin
tiirbesinde bulunmus ve Obiir diinyadaki ruhunu korumak igin orada saklanmistir. Ekmek ayrica
hayvansal ve bitkisel yaglarla zenginlestirilebilir; siit, tereyagi ve peynir, meyve ve meyvesuyu ve
susam tohumlar eklenebilir (Bertman, 2003: 292).

Mayali ekmeginin icadinin, Uruk doéneminde ekmek kiiflerinin ortaya ¢ikmasiyla
gerceklestigi  savunulmasma ragmen, Mezopotamya’da Vicia ervilia (burgak) ve Cicer
arientinum'dan (nohut) elde edilerek kullanilan mayali ajanlarin, Uruk déneminden ¢ok oOnce
bilindigi unutulmamalidir. Devletin yiikselmesi ya da en azindan biiyiik isgliciiniin harekete
gecirebilecek bir idari ara¢ olmas1 durumunda, biiyiik miktarlarda iiretilecek ekmeklerin dayanikli
bir bi¢imde iiretilmesine olanak saglayacak teknolojilerin kullanilmasi arzu edilmektedir. Firinda
ekmek pisirmek bir kerede bircok somunun hazirlanmasina imkan vermektedir. En onemli
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noktalardan birisi, ekmek somunlar1 bir veya iki haftaya kadar olan siireler i¢in depolanabilmektedir
(Chazan, 1990: 23).

“Ekmek” sozciigii, Akkadcada “mersu”, Siimercede “ninda” kelimesiyle karsilanmaktadir.
Kokii itibariyle “yogurma”, “karistirma” anlamina gelmektedir. Mezopotamyalilarin ekmek
yapmakta kullandig1 malzemeler sunlardir: Un; una ara ara katmak i¢in su, siit veya bira, ama daha
cok sivi yag veya bazen tereyagi; i¢i i¢gin bol miktarda hurma ya da diger kuru meyveler (liziim,
incir, elma) veya ¢amfistig1 gibi malzemeler kullanilmaktadir. Ayrica, kullanilan en az dort baharat
ise ¢orekotu, kimyon, kisnis ve sarimsaktir. Bazen bal da ekleniyordu ve karisimin yogurulmasi ya
da karistirilmasi igin tencerede yapilmaktadir. Hazirlanan bu karisimin firinda pisirildikten sonra
yenilebilir duruma gelmesine “ekmek” denir. Biitiin bu islemler sonucu hazirlanan karisim bir tiir
keki cagristirmaktadir. Ekmek yapiminda katki malzemesi olarak kullanilan baharat ve meyveler
nedeniyle bu yiyecege ne kadar “ekmek” demek siipheli olsa da bu islemlerin oldukca zahmetli ve
Ozen gerektiren islemler oldugu inkar edilemez (Bottéro, 2005: 72-73).

Tablo 3. Dénemlere Gore Ekmek Cesitleri Tablosu (Postgate, 2015: 164).

Ekmek Cesitleri Ozelligi Orta Asur Yeni Asur Pratik Kullanim Babil
akal Samni vagh ekmek .
aklu ekmek . . .
arruku uzun .
damqu iyi .
dannu biiyiik .
ebbitu ince .
emsu eksi o
harsu ? . .
huhhurtu ? . .
humbisitu ? . .
kakkartu yuvarlak . .
kamanu kek . . . .
kusapu ekmek . . .
mersu . . .
mizru ? . .
qadiitu ? . . .
gallu kiiciik .
quppatu ? .
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ripitu ?
sadru normal
sipu ?

Sa halapli ?

Sa haslati bulgurdan
Sa ishunniti liziimden
Sa/akal kibti bugdaydan

Sa pasi’e beyaz undan

Siriat ?
tappinnu kaba un
akal ugriti arpa ekmegi

Tahil aslinda medeniyetin temel gostergesi ve aslinda kendi i¢inde bir medeniyet kuvveti
olarak kabul edilmistir. Bu durum, en agik sekilde Gilgames Destani'nda ifade edilir. Vahsi adam
Enkidu'yu medeni diinyanin yontemleriyle tanistirmaya karar veren Samhat, kendisini ekmek ve
bira sunulan bir ¢coban kampma gétiiriir. ilk 6nce Enkidu reddeder, ancak daha sonra Samhat
tarafindan ¢agrilarak, ekmegi yer ve birayi icer. Enkidu’nun {izerine elbise giydirilmesiyle vahsi
insandan insana, vahsilikten uygarliga doniisiimii tamamlanir (Paulette, 2015: 14).

Isgiiciinii Beslemede Ekmek

Mezopotamyalilarin giinliik iki 6giin yemek yedikleri sanilmaktadir: Birisi “sabah yemegi”,
digeri ise “aksam yemegi”. “Aksam yemegi” biiylik ihtimalle en temel yemeklerini olusturuyordu,
¢linkii Stimerler “yemek” sdzciigiinii genelde “alacakaranlik” anlamina gelen “Kin.sig.” sdzcligliyle
karsiliyorlarken Akad dilindeki “Naptanu” sozciigii sadece “yeme” anlami tagimaktadir (Bottéro,
2005: 86).

MO 1I. ve ilk biny1l boyunca ortalama bir is¢inin giinliik istihkaki, kilenin yaklasik dortte
biri arpaya sabitlenmistir. Iscilere para yerine meta olarak ddeme yapilmaktadir ciinkii para
ekonomisinin gelismesi yilizyillar stirmiistiir. Arpa bu konuda degerli bir maldi ¢iinkii bir isci
taymiyla tam olarak doyuyordu. Tahil ile verilen giinliik istihkakina ek olarak, ortalama bir is¢i
giinliik yaklasik dort buguk kilo ekmek, bir miktar bira ve bir y1l boyunca da yaklagik dort kilo yiin
elde ediyordu. Bu kadar yiin ile kii¢iik bir giysi yapmak i¢in yeterli bir bez dokunabilmektedir. Yeni
Y1l Festivali gibi tatillerde, bir isci, et ve susam yagi ile birlikte ekstra arpa 6denegi de almaktadir
(Bertman, 2003: 249).
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Resim 4. |I. Asurnasirpal dénemine ait rolyefte kerpicten yapilmis dikdortgen veya silindir
seklindeki bir firinda sakallr bir kiginin ekmek pigirmesi resmedilmistir (Akyiiz, 2018: 373).

Il. Asurnazipal’in ¢iktig1 seferi anlatan bu kabartmada mutfakta yapilan isler oldukga
anlasilir sekilde yansitilmigtir. Yukarida sagda yelpazelenerek yemek pisirilmekte, yukari solda ne
oldugu anlasilamayan 6zel yemekler yapilmaktadir (Bottéro, 2015: 88).

Hukuki Belgelerde Ekmek

Urugakina Kanunlarinin bir boliimiinde, Lagas’in eski geleneklerinin de oldugu boliimde,
definde rahiplerin insanlardan aldigi seyler arasinda ekmege de rastlanir: ™

...Mezara bir 6lii gdmiiliirse, rahip kendi ickisi icin 7 testi bira, kendi yemesi i¢in 420 ekmek ve
120 olgek (sila) arpa, bir elbise, bir oglak ve bir yatak aliyordu...”(Nargin, 2010: 434) Urukagina
bu durumu degistirerek yeni diizenlemeyi su hale getirmistir: “...Olmiis adanu (gdmiilmesi igin)
mezarliga getiren - onun birasi (yalnizca) 3 testi oldu (ve) ekmek (somunlar1 yalnizca) 80 oldu. . .
(saptanamayan bir gérevli, yalnizca) 1 yatak (ve) 1 yastik aldi. Ludimma, (yalnizca) 3 ban (1/2
ul) arpa aldi...” (Tosun ve Yalvag, 1989: 24-29).

M.O. 2850°de Uruk’ta bir evlilik teklifi yapilmis, kizin babasi damadin babasiyla “baslk
paras1” konusunda anlagarak toren sonunda, kizin babasi oglanin babasindan 15 ¢uval arpa, 30
cuval bugday, 60 ¢uval fasulye, 40 cuval mercimek ve 15 kiimes kusu alacaktir. Gelecekte bir
anlagmazlik olmasin diye bu iki adam soézlesmeyi yaptinm giicii kazandirmak amaciyla sehrin
dinsel yetkililerinden birine giderek noter evlilik s6zlesmesinin biitiin 6gelerinin bilgisini edindikten
sonra dortgeni andiran bir kil tablet yaparak gerekli notlar yazilmustir. (Ifrah, 1999: 80-81)

“Nabu-ahhe-shullim'in oglu Innin-shum-ibni, Nabu-ahhe-shullim'in kiz kardesi olan
Balta'ya (yani halasina) soyle demistir: "Bana on yedi yasindaki oglunuz Dannu-ahhe-ibni'yi verin.
O benim oglum olacak. " Balta ona yardim etti ve evlatlik i¢in on yedi yasindaki oglu Dannu-ahhe-
ibni'yi ona verdi. Daha sonra Innin-shum-ibni kendisinin 6z oglu olan Labashi'yi siradaki varis
olarak yazdi. Balta fuhus yapmaya devam ettigi siirece, Dannu-ahhe-ibni onun (Innin-shum-
ibni’nin) bakiminda biiyliyecektir. Balta saygin bir vatandasin yani Innin-shum- ibni’nin evine
girerse; Balta, Dannu-ahhe-ibni'in beslenmesi ve yetistirilmesi i¢in ii¢ sekel giimiis ve ekmek, bira,
tuz, tere ile musibtum kiyafetleri 6deyecektir” (Pritchard, 1992: 547). Yeni Babil D6nemine ait olan
bu resmi belgede; halasi fahise oldugu igin yegeni, halaoglunu evlatlik almistir. Evlatlik edinilen
cocugun yasinin on yedi gibi ge¢ bir yasta olmasi dikkat c¢ekicidir. Anlasildig1 kadariyla kadinin,
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cocugun bulundugu eve girmesi yasak olup girmesi durumunda 6demesi gereken cezanin miktari
bellidir. Odeme yapilacak seylerden biri de ekmektir.

MEZOPOTAMYA KULTUR HAYATINDA EKMEK

Gilgame$ Destani'ninda vahsi bozkirlarda yabani bir hayat siirlip yalnizca hayvanlarla
iletisimi olan ve onlar gibi yasayan Enkidu'nun, sdzcliglin tam bir sehirli olusu yani ekmek yiyen,
bira igen, viicuduna 6zen gosteren ve giysiler giyen bir insana doniiglimii anlatilir. (Bottéro, 2012:
216) Donemin insani icin ekmek yemek bir gelismis olma, kiiltiirlii olma gostergesidir.

Hititler, ¢iviyazisini alirken idogram adi verilen kelime isaretlerini yani bugiinkii anlamda
harfleri oldugu gibi almuglardir. Ornegin “tanr1” anlamima gelen isaret Hititcede de aymi anlama
gelmekle birlikte onlar kendi dillerinde seslendirmektedirler. Bu durum, giiniimiizde rakamlarin
ayni1 yazilip da her dilde farkli okunduklar: gibi diisiiniilebilir.

Babilliler, yaz1 yazarken kelimeleri birlesik yazdiklar1 halde, Hititler her kelimeyi ayr1 ayri
yazmiglardir. Bu tutum dilin ¢dziilmesinde oldukca faydali olmustur. Ilk énce Hitit dilinin Indo-
Germen dil ailesinden oldugu tespit edildikten sonra 1915 yilinda Cek bilim adami B. Hrozny,
oncelikle bilinen isaretlerin yardimiyla ve Indo-Germen dil ailesine ait kelimelerin kiyaslanmasiyla
Hitit dilini ¢6zmeyi basarmustir. Ik ¢oziilen ciimle konumuzla da yakindan ilgili olup aynen
sOyledir: "Nu Ninda-an ezza- teni watar-ma ekkuteni." Yani, “Ekmegi yiyorsunuz, suyu
iciyorsunuz” (Ci1g, 2016: 120). Stimer dilinde de ayni sekilde yazilip okunan “ekmek” kelimesi,
karanlikta kalmis bir dil olan Hitit¢enin ¢dziilmeye baslamasinda anahtar vazifesi gormiistiir.

Tablo 4. Birlestirme yoluyla elde edilen kelime ve kelime gruplari.

A | EN| c | D |

ekmek su a el P~ su
YEMEK GOZYASI
YUTMAK DUA ETMEK AGLAMAK
E G | 51 |
kadin 4 'ﬂg |‘| hgokkubbe ;
am,  dag .
A S coken karanhg dile ki x
: imes kusu
HIZMETCI getiren taramalar
KOLE GECE-KARA DOGURMAK

Stimerlerde; agi1z + ekmek 6begi “yemek, yutmak” kavramini, agiz + el kiimesi (Siimer dini
ritiiellerine gore disiiniilerek) “dua” kavramimi, géz + su birlesimi “gdzyasi” kavramini
olusturuyordu (Ifrah, 1999: 6-7).

Insamin Yaratihs1 ve Ekmek

Insanm yaratilis1 ve ekmek iliskisi Siimer toplumlarina da konu olmus eski bir iliskidir.
Yaratilanin hayatta kalabilmesi i¢in en temel gereksinimi olan gida, siiphesiz ki insan i¢in de
oldukga hayatidir. Ibrani ve Babil yorumundan bin y1l 6nce yazildig1 diisiiniilen Siimer siirine gore
de Babil yorumunda oldugu gibi kilden sekillendirilmis insanin yaratilis amaci, tanrilarin gegimleri
icin ¢aba harcayarak onlar1 ¢aligma zorunlulugundan kurtarmaktir. Siirin giris boliimiinde tanrilarin
ekmeklerini saglamakta zorluk ¢eken disi ilahlar varlik bulduktan sonra onlarin gektikleri zorluklari
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anlatilir. Tanrilar bu durumdan sikayetcidirler. Su-tanris1 ve Stimerlerin bilgelik tanris1 olan Enki,
onlara yardim edebilecek durumda olmasina ragmen derin uykuda oldugundan onlart isitmez.
Enki ve Ninmah’1n insan yaratmasini anlatildigi en ilgi ¢ekici boliimde ekmek ¢okea tekrarlanir.

“Enki Ninmah’1 yanitladi:/ ‘Biikiilmez elli adamin yazgisini belirledim ben, ona ekmek verdim./
Kor adamin yazgisini belirledim ben, ona ekmek verdim./ Sakat ayakli adamin yazgisini
belirledim ben, ona ekmek verdim./Ersuyu damlayip duran adamin yazgisini belirledim ben, ona
ekmek verdim./ Dogurganligi olmayan kadinin yazgisimi belirledim ben, ona ekmek verdim./
Penisi ya da vulvasi olmayanin yazgisini belirledim ben, ona ekmek verdim./ Kardesimi simdi de
sen umul’un yazgisi belirle, ona ekmek ver’” (Kramer, 2000: 78-79). Hikdyenin sonunda
Ninmah; Enki’yi hasta ve cansiz yaratiklar yarattigi i¢in lanetler ve Enki de bunu hak ettigini
distintir (Kramer, 1999: 131-137). Cokga tekrarlanan ve yaratilmig her insan tipi i¢in “ona ekmek
verdim.” seklinde yapilan tekrarlarla insanin hayatta kalmasi i¢in en temel yiyecegin ekmek
oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica Anadolu’da gilinlimiizde hild kullanilmaya devam edilen
yenecek her seye veya sofraya davet icin bile “ekmege oturmak”, “ekmege buyur etmek”
deyimleri gibi ad aktarmasi yapilarak da kullanilmis olabilir. Ekmek denilen sey tim
yiyeceklerin, tiim nimetlerin ortak adi olabilir.

Tanrilar insanlarn kole gibi kullanmakta olup siirekli onlardan yiyecek ve igecek sunmalarim
beklemektedir. Buna ragmen siirekli hosnutsuz olan tanrilara karsi insanlari Ea soyle savunur:
"Insanoglunu niye yok etmek istiyorsunuz ki? insanlar biz tanrilara muntazaman kurban sunup,
itriyat olarak sedir agaci yakmiyorlar mi1? Eger insanlart mahvederseniz, onlar tanrilariyla
ilgilenemezler; artik hig kimse size ekmek ve i¢ki veremez olur...” (Kramer, 2000: 309-310).

Gilgames Destaninda Ekmek

Destanda Utnapistim, aradig1 oliimsiizliigii istemek {izere tanrilar1 toplantiya ¢agirabilmek
amaciyla alti-yedi giin boyunca uyumadan durabilmesi gerektigini sdyleyerek, Gilgames’i sinamak
ister. Gilgames, sinavi kabul eder. Fakat ne kadar direnirse dirensin uykuya yenik diiser.
Utnapistim, Gilgames$’in uyaninca uyudugunu kabul etmeyecegini bildigi i¢in karisina bir ekmek
pisirmesini, her giin Gilgames’in uyudugu yere gidip basucuna dizmesini sdyler. Gilgame$ uyandigi
zaman sadece son giin konulan somunun sicakken, ilk giin konulan somunun tag gibi sertlestigini
goriir ve yedinci giinde uyanabilir (Hooke, 1993: 57).

“Gecmis glinlerde, uzak giinlerde gegmis giinlerde,/ Gegmis gecelerde, uzaklarda, gecmis
gecelerde,/ Gegmis yillarda, uzakta, ge¢mis yillarda,/ Uygun ekmegin goriindiigii ilkel giinler,/
Uygun ekmegin ozenle hazirlandig:r ilk giinler,/ Ulkenin tapinak malikanelerinde ekmek
yendiginde...” (Michalowski ve Veldhuis, 2006: 49). Ekmek, cennetin ve yerin ayrilmasindan 6nce
insan tarafindan bilinip alindigi sdylenebilir. Gilgame§ Destani’nda diinyanin yaratiliginin
anlatildigi boliimde ekmegin de ilksel dgeler arasinda oldugu goriilmektedir. Siimer toplumu igin
ekmegin degeri ve 6nemi ortaya konmaktadir.

Tartisma Metinlerinde Ekmek

Stimer edebi eserlerinde iki varligin birbiriyle miicadele ve tartigma i¢inde oldugu birgok
metinle kargilasmak miimkiindiir. Bu tiirden metinlerde ekmege de rastlanmaktadir.

“Ne ekmek yemeyi bilirlerdi/ Ne de ortlinmeyi:/ Cirilgiplak dolasirlardi koyunlarin yaptigi
gibi...” (Bottéro ve Kramer, 2019: 585) Insanin ilkelliginin anlatildigi bu Siimer metinde ekmek
yemeyi bilmemek de bir ilkellik gostergesidir (Kramer, 1999: 20-22).
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“Orakla budayan ve kalin sazlar1 ayirmaya calisan is¢i, iscilerini evlere yerlestiren insaatci, asla
calisirken istirahat etmeyenler, kili kazan ¢omlekg¢i, ates yakmak i¢in onu odunla dolduran ...
aktum kumagsimizin mukavemetine (?) sahip giysiler. Biracinin, bira ekmegini pisirmesi hasat
gorevlerindendir! As¢i, yazin biiyiik ziyafet somunlart iiretin! Bina sorumlusu ... catilarin ...
Insanlar e cizmeler ve ayakkabilar .. (http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-
bin/etcsl.cgi?text=c.5.3.3&display=Crit&charenc=gcirc&lineid=c533.200#c533.200)
Mevsimlerin tartigtirildigt bu metinde kirilmis olan yerler anlamayi zorlastirsa da tahillarin
hayvan beslemede de kullanildigi, bira yapiminda bira ekmegi kullanildig1 ve yazin yapilacak
ziyafetler i¢in biiyiik ekmekler hazirlandig1 anlagilmaktadir.

Tanrilar ile Ekmek

Stimer Mitolojisi’ne gore insani kendilerine hizmet ettirip ¢alismadan karinlarint doyurmak
isteyen tanrilarin Gykiilerinde cokga karsilagilan kavramlarin basinda ekmek gelmektedir. Su
Tanrist’nin Nippur’a yolculugunun anlatildigi bdliimde ekmek ve birayla ilgili baz1 bilgilere
rastlanir:

“Enki biralar1 almaya gitti./ Saraplar1 almaya gitti, / Sarab1 genis genis tunglara koydu,/ Kirmizi
bugday birasin1 damitti ayn1 zamanda/ Kurkurru-kabinda kepek lapasini karistirdi/ -en iyi bira
igin- / Agzindan esit miktarda hurma surubu doktli, / Ve bu kepek lapasimi hayat veren bal
ekmeginde pisirdi/ Enki Nippur kutsal alaninda/ Babas1 Enlil’e ekmek verdi yesin diye” (Kramer,
2000: 160-161).

“Ugrad1 efendi ekili tarlaya, koydu alacali tahili oraya,/ Y1gdi 6bek dbek ... tahilin1 onun, alacali
tahili, innuba tahilini,/ Cogaltti Enki obekleri, yiginlari,/ Yaydi Enlil'le birlikte bollugu boydan
boya iilkeye,/ Basiyla govdesi benekli olan, yiiziinden bal damlayan,/ Dogurgan Hanim, Ulkenin
giicli kuvveti, karabaglarin "yasam",/ Asnan, besleyici ekmek, herkesin ekmegi,/ Verdi bunlarin
sorumlulugunu Enki ona” (Kramer, 2002: 238-239). Tahil Tanrigast Asnan’1 anlatan bu siirde
“karabas” olarak adlandirilan Siimerlilerin yasami olan ekmek ve onun sorumlulugunun Enki
tarafindan Asnan’a verildigi anlatilmaktadir.

“Yevmiye dagitilan yere gidildiginde/ Tanr1 X’in (kelime ¢oziillememistir) oniinde/ Caliganlara
ekmek dagitiliyordu:/ Karisi olana iki ekmek taymn veriliyordu,/ Bir de ¢ocugu olan ii¢ ekmek
aliyordu,/ Ama hala bekar olan/ Sadece bir ekmek aliyordu./ Ama bekar olan Martu iki ekmek
aldi./ O da annesinin ve kendisini diinyaya getirenin yanma gitti” (Bottéro ve Kramer, 2019:
489). Martu’nun yanliglikla evli bir adamin yevmiyesini aldigi bolimde ekmegin is karsiligi
olarak dagitildigini ve herkese esit olarak verilmedigini goriiyoruz. Bekarlara bir, evlilere iki ve
cocugu olanlara da ii¢ ekmegin verilmesi seklinde yapilan dagitimdaki amag, isin karsilig
olmaktan daha ¢ok toplumda kimseyi a¢ birakmamak oldugunu diigiindiiriiyor.

“Senin Utu’ya seslendigin yer:/ Aksam yemegine ekmek doguran firinin oradadir. / Zigguratin
oradadir. / Goge erisen yiice kutsal alan, / Ziyafet salonuna rakip olan koca firmin oradadir-/
Senin prensin” (Kramer, 2000: 211). Firinlardan ekmegin ¢ikisi firinlarin dogurmasina
benzetilmis siislii bir ifade tarzidir. Zigguratlarin icinde firin bulundugunu ve ziyafetler icin
ekmek ¢ikardig bilgisine ulagilmaktadir.

Krallar ve Ekmek

Krallar icin yazilan bazi yazitlarda ekmege miimkiindiir. “Ismimi kim tanr1 Adad
tapinagiin déosemelerinden silerse, Tanrim Adad, ekmegini ve suyunu kabul etmesin. Metresi olan
Tanriga Sala da ekmek ve su adaklarini kabul etmesin” (Grayson, 2002: 391). Ashurnasirpal Yazitin
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sonundaki beddua ve lanetleme boliimiinde kralin adini silenlerin sunu olarak verdikleri ekmek ve
suyun kabul olmamasi temennisinde bulunuluyor.

Arbelali Istar'm sozleri Asur krali Esarhaddon'a: Gelin, tanrilar, babalarim ve erkek
kardeslerim, sozlesmeye girdiler ..... Terasa bir dilim yerlestirdi ... ve onlara igmek i¢in soguk su
verdi. Soguk suyuyla bir seah (1 Seah=14,3 litre) siirahisini doldurdu ve onlara su kelimelerle verdi:
“Icinizden, kalbinizden diyorsunuz ki, ‘IStar kiiciik, énemsiz’ sehirlerinize ve bolgelerinize
gideceksiniz, ekmek yiyeceksiniz ve bu sozlesmeyi unutacaksiniz. Ama bu sudan igtiginizde beni
hatirlayacak ve Esarhaddon adina yaptigim bu s6zlesmeyi koruyacaksiniz” (Parpola, 1997: 25).

MO 1801-1785 arasindaki Larsa krali olan Niir-Adad igin yazilan yazitinda ekmekle ilgili
ogelere rastlanilmaktadir. ilgili boliimler soyledir: “Ur’un igerisindeki kétiiliikleri ve ondan gelen
sikayetlerin nedenini ortadan kaldirdigi zaman, daginik insanlarini toparlayip Tanri Nanna'ya
vermisti. Efendisi o zaman kendi sinirini koydu. Tanrilarin ekmekleri ve Tanr1 Suen’in 6giinleri i¢in
Ozenle harika bir firin ve yemek salonunda sabah ve aksam ogiinlerinde yiiksek sesle uguldayan
biiyiik bir kazan saglanusti. O, Tanr1 Nanna'y1 ve onun kendi yasamini yarattr.” MO 1785-1778
arasindaki Larsa krali olan Sin-iddinam i¢in yazilan yazitinda ekmekle ilgili Sgelere
rastlamlmaktadir. Tlgili boliimler sdyledir: “Biiyiik nehir Dicle'yi kazarken, her is¢inin yevmiyesi
sunlardi: 1 gur arpa, 2 sila ekmek, 4 sila bira, 2 sekel yag. Bir giinde bunu aldilar.” Sin-iddinam’in
oglu olan Sin-iqisam yazitinda da ekmek ile ilgili bilgiler bulunur: “Bir giin bu ylizden x + 6 sila
ekmek, x sila bira, x sila sarap, x sila kepek ekmegini heykel igin hizmet¢ime diizenli adaklar olarak
sabitledim. Sonsuza dek hi¢ kimsenin heykelini yok etmeyen birine gelince; o, benim ve benim
hizmetkarimin ogludur. Bir isim verilen ve asil sahibinin adim tahrif etmeyen biridir. Durdugu yeri
degistirmez. Onu bir depoya kaldirmaz, [...] Hizmetc¢im, orada dylesine bir heykel icin harika bir
sekilde kurulan bira ve ekmek adagi sunmay1 bitirmiyor” (Frayne, 1990: 142,160,192).

Kral Destanlar’’nda Ekmek

Krallarin baslarindan gegen ve daha ¢ok mitolojik 6geler tasiyan destanlarinda ekmege
rastlanilmakta ve onunla ilgili bircok bilgiye ulasilmaktadir.

Ea’nin oglu olan Adapa, Eridu’nun rahip-kralidir. Kendisine 6liimsiizliik verilmemistir. Ea,
Adapa’yr “insanin 6rnegi” olarak yaratmustir. Asur tarihi aragtirmacist Ebeling, Adapa’nin ibrani
“Adem” oldugu goriisiinii savunmustur. Bu sebeple bu mitos “ilk insan” mitosu olarak da kabul
edilmistir. Ea, Adapa’ya rahiplik gorevlerini anlatmis ve tanrilarin sofrasina balik getirme gorevini
de vermistir. Bir giin baliga ¢ikan Adapa’nin kayigimi Giiney Yeli devirir, o da yelin kanatlarini
kirar. Bastanr1 Anu yelin esmedigini goriince haber getirmesi igin Ilabrat’s génderir. ilabrat her seyi
Ogrenerek Anu’ya anlatir. Anu, Adapa’nin huzuruna getirilmesini ister. Anu’nun yanina ¢ikmadan
once Ea oglunu ogiitleyerek yirtik elbise giymesini ve perisan goriinmesini ister. Gokte onu
karsilayacak olanlarin Tanrilardan Tammuz ile Ningizzida olacagini ve onlarin Adapa’ya kimin
yasini tuttugunu soracaklarinmi Adapa’nin da “Tammuz ile Ningizzida” demesini ve bdylece
onlarin gururlarin1 oksamasini ister. Anu’nun karsisina ¢iktiginda ise onun kendisine “Oliim
ekmegi” ve “Olim suyu” sunacagini, bunlari almamasini Ogiitler. Ea’nmin buraya kadar olan
tahminleri dogru ¢ikar. Olan biteni anlatan Adapa’y1 dinleyen Anu onun agiklamalarini kabul eder.
Anu, Adapa’ya “yasam ekmegi” ve “yasam suyu” sunar. Babasinin ¢giitlerine uyarak zehirli sandigi
ekmegi ve suyu reddeden Adapa 6liimsiiz olma firsatin1 da bdylelikle elinden kagirmis olur (Hooke,
1993: 60).

“Lugalbanda Dag Magarasinda” metninde ekmek tiirleri ve ekmegin pisirilmesi hakkinda
yeterince bilgiye ulasilir.“... Tahil yesersin diye, Enlil’in kalbini teskin eden sadik kral biitiin
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Kulab’1 ¢agirdi...” (Adal ve Gorgii, 2017b: 44). dizelerinde tahillarin biiylimesinin Tanr1 Enlil’i
teskin etmekten gectigine vurgu yapmustir. “...Hastalarin yiyecegi tatli ekmekleri sepetlere
doldurdular, ona bir yuva yaptilar...” Bu dizeden; Siimerlilerin hastalarina tatli ekmek yedirdigi,
ulasabildigimiz ¢ok onemli bir bilgidir. “...Hurma surubunu birayla karistirdilar, tereyagi
stiriilmiis ekmek dilimlerini, onu tablanin {izerine yatirdilar...” Mezopotamya toplumlarinda
birbiriyle siklikla anilan ekmek-bira iligkisi burada da oniimiize gelmektedir. Farkli sekillerde
icilebilen biray1 tatlandirmak i¢in hurma surubundan faydalanan Siimerliler, ekmeklerinin {izerine

giiniimiiz toplumlarinda oldugu gibi tereyagi siirdiigiinii de 6grenmekteyiz.
Asagidaki dizelerde Lugalbanda’nin ekmek yapimi goziimiizde canlanmaktadir:

“O gece, aksama dogru yola ¢ikti, daglardan hizla gegerek, ay 1s1§inda bos bir arazideydi.
Yalnizdi ve keskin gozleriyle bile goriilecek tek bir kisi yoktu (Black vd., 2004: 17- 18).

Deri ¢uvallara doldurulmus erzaki./Kardesleri ve yoldaslarinin,/ Serin su ile arazide ekmek
yaptigl,/ Kutsal Lugalbanda erzaki magarasindan ¢ikardi,/ Komiirlerin {izerine koydu,/ Tulumu
suyla doldurdu,/ Elinde ne varsa pargalayip igine atti,/ Taglar1 birbirine siirttii,/ Komiirii agik araziye
tasidi,/ Ince cakmaktan kivileim ¢ikti,/ Gecenin karanhiginda 15131 giin gibi yayildi,/ Hurmali tath
ekmek pisirmeyi bilmez iken, ocak nedir bilmez iken,/ Yedi parca komiir ile gizieSta-ekmegini
ateste pisirmeyi basardi,/ Ekmek piserken,/ Daglarda Sulhi otlar1 topladi, koklerini ve dallarini
kesti,/ Giinliikk paylara ayirdi pisen ekmekleri,/ Hurmali tatli ekmek pisirmeyi bilmez iken, ocak
nedir bilmez iken,/ Yedi parga komiir ile gizieSta- ekmegini ateste pisirmeyi basardi,/ Hurma surubu
ve giizel tathilar ekledi,..” (Adali ve Gorgii, 2017b: 53) Destanin bu dizelerinden Siimerlilerin
ekmek hamurunu soguk suyla yogurduklarini, ekmeklerini kémiirde pisirdiklerini, ekmek pisirme
yeri olan ocakkullandiklarini, ekmeklerini tatlandirmak i¢in hurma kullandiklarini ve giinlere gore
ekmeklerini pay ettiklerini anlamaktay1z.

“Her seyi ¢ogaltan ben Sulgi, ekmek kurbani gotiirdiim oraya,/ Bir aslan gibi oturdugum krallik
yerinden, korku vererek,/ Ninegal'in yiice sarayinda,/ Comeldim tath suda yikandim./ Diz ¢oktiim
ekmek yedim” (Cig, 2015: 101). Kral Sulgi’nin agzindan yazilan bu ilahiden Sulgi’nin
Ekignugal’de ekmek sunusu yaptigi ve ekmek yemek igin yere oturdugu anlasilmaktadir. Diz
¢okiip ekmek yemek kiiltiirel olarak bugiin bile iilkemizde 6zellikle kirsal kesimlerde siirdiiriilen
yer sofrasinda oturus tarzina benzemektedir.

Atasozlerinde Ekmek

Stimerlerde cokca kullanilan ve farkli sdylenis versiyonlari bulunan bir atasézii vardir:
“Zavalli adamin 6lmesine izin ver. Ekmek buldugu zaman tuz bulamaz. Tuz buldugunda ekmek
bulamaz. Et buldugunda g¢esniler bulamaz. Cesni buldugunda et bulamaz” (Nowicki, 2014: 212).
Fakirligi anlatan bu Siimer atasdziinden hareketle ekmeklerin tuzsuz yapildigi tahmin
edilmektedir.

"Dilenci her zaman ekmeginin nereden geldigine bakar.” Bu atasozii, dilenci kazancinin nereden
geldigini gozetir, o menfaatine gore hareket eder anlamindadir. “Zavalli adam -arpa yetistirmeyi
bimeyen- hangi bugdayi yetistirir?" Bu atasdziinde, Mezopotamya'nin ortak tahili olan arpayi bile
yetistiremeyen adamin bugday1 yetistirmesinin imkansiz oldugu anlatilir. Mecazen de kolayi
basaramayan zoru hi¢ bagsaramaz anlami tagir. “Dilenci sevilmez, bir somun ekmek alan dilenci
6fkeye yol acar" (Cohen, 1976: 101-102). Bu ataséziinde Mezopotamya toplumunda ¢alismadan
gecinmek hos goriilen bir durum olmadigi sonucuna ulasilabilir.

“...sOylersen sana veririm bir par¢a ekmek.” Bir bilgiyi 6grenme karsiliginda ekmek teklif
edilmektedir. ““Bir erkegin ekmegini size verecegim’ demek ¢ok kolaydir.” So6zii sdylemek
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kolaydir ama yapmak zordur. “Ne zaman arkamdan ‘sana vermeme, senin yaninda olmama izin
ver.” diyen adamla yliz yiize gelsem ‘Sana veremeyecegim, ekmek bitti.” der.” Rahatken verilen
sozler is ciddilesince yerine getirilmez anlaminda bir atasézidiir. “Ekmek (lazim olursa) dagda
yasayani asagi indirtir.” Ihtiyaclar, insam bazi seyler yapmaya zorlar. “Kalbini (i¢ini) bol
ekmekle tatmin et, sonra giiciinii disar1 c¢ikar.” Once hazirhigmi yap, sonra eyleme doniistiir
anlaminda bir sozdiir. “Fakir, ¢ignemek i¢in (yemek i¢in) ekmek alir” (Alster, 2005: 35-396).
Sartlar1 kotii olanlar, bazi seyleri zorunlu olarak tercih ederler anlaminda bir atasoziidiir.

“Okul yiyecegi iyi soganla birka¢ lokma ekmektir.” Bu s6zden ge¢miste de dgrencilerin kaliteli
bir sekilde beslenmedigi sonucuna ulasilmaktadir. “Fahisenin aptalinin agzindaki yiyecek,
istihkak ekmegi ve... onun kig1 belirler.” Kiiciimseme iceren bir s6z oldugu belli olan bu sozle
kisilere ekmek verenlerin onlar iizerinde s6z sahibi olduklar1 anlatilmaktadir. “Odiing alinan
ekmegi iade etmiyorsun.” Odiing olarak alinan ekmegin geri verilmemesinin ahlaka sigmayan bir
davranig oldugunun anlatildigi tahmin edilmektedir. “Domuz bir lokma ekmek icin esinir.”
Kazang kiigiik bile olsa ¢aba sarf etmek gereklidir anlaminda bir sézdiir. “Ufuklardan goklerin
kalbine kadar ekmek olsa yine de biiyiik karma az gelir. Ulkedeki tahillar el biiyiikliigiinde olsa
yine ona kiiciik gelir.” Aggdzliliigiin ve tatminsizligin anlatildigi bir ataséziidiir. “Kalan
ekmegim varsa, bir yabanci onu tiiketir.” Hicbir sey bosa gitmez, mutlaka bir yerde
degerlendirilir. “Bir adamin evinin firinin1 dumanlatmayin, duman ekmegi mahveder.” Dumanin
ekmegin lezzetini bozdugunun anlatan bir sozdiir. “Ekmegini domuzun iistiine sildi.” Mecaz
anlam tagidig1 disiiniilen bu sozle temiz isine pis isler karistirma durumundan s6z edildigi tahmin
edilmektedir. “Ekmek kalirsa, firavun faresi onu yer. Ekmegi yemezsen, bir yabanct onu
tiketir.” (http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-
bin/etcsl.cgi?simplesearchword=bread&simplesearch=translation&searchword=&charenc=gcirc
&lists=) Higbir sey bosa gitmez, mutlaka bir yerde degerlendirilir anlamina gelen bir s6zdjir.

Mektuplarda Ekmek

“Bu, Iskun-Dagan'dan Puzur-Istar'a: Sizlere yemin ederim, Tanr1 inanna ve Aba’ya yemin
ederim. Tanr1 ASSirgi ve Ninhursag’a, kralin ve kraligenin hayatina yemin ederim. (Buraya gelip)
beni yiiz ylize gorene kadar ne ekmege ne de biraya dokunmamalisin. Buraya gelene kadar bir
sandalyeye (taht olabilir) oturmamalisin” (Oppenheim, 1967: 71). Acil bir ¢agr1 bulunan bu
mektupta 6nemli durumlarda ekmek yemek, bira igmek veya tahta oturarak vakit kaybededilmemesi
gerektigi anlatilmaktadir.

“Bunu Ki’ag'e sdyle: Neden boyle ¢cocuklarla benim hakkimda kétii bir sekilde konusuyor?
Fakat sadece bir tane kaldigi i¢in biiyiik ¢cuvali baglayan kisi o mu? Bir somun ekmek ve iki 6lcii
un! Evde hangi tahil var ise, kadindan kilitlenmedi mi? Atu bulunmadig: siirece saglam odasina
girmedim. Onun mallarini israf edecek biri olur muyum? Evinde var olan on bir bira somununu
cikardim, evini korumak i¢in onlar1 kullandim! Tarla kiralamada tahil gelince, onu alan iscilerdi.
Evde hig tahil yok! Lu-Nanna ile bir tarla hakkinda konustum, bana ‘Sana bunu verecegim’ dedi.
Sahip oldugu tarlay1 vermezse, baska bir yerde arazi kiralamasi yapmak zorunda kalacagim. Okiiz
gelince, beni bir okiiz siiriiciisiine geri gondermek zorunda. Bu ylizden evde hi¢ tahil yok! Bana
tahil saglamalisin! Bu ¢ok acil! Bana biraz getirmelisin! Igidu bana, (Tanr1) Sara'nin elgisinin,
kendisine ¢oktan gittigini sdyledi. Onu alitkoymamali, buraya gelmelisin!” (Foster, 2016: 235-236).
Bir kadinin ailesinin ihtiyaci olan tahili tedarik edebilmek igin tarla kiralamayi nasil yapacagini
anlatmaktadir. Biranin ekmekten yapildig1 ve unun eskiden de ¢uvallara konuldugunu bu mektuptan
Ogrenilmektedir.
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“Zinu ile konusun: Boylece Iddin-Sin, Samas, Marduk ve Ilabrat sonsuza dek iyiligini
saglasinlar. Beyefendilerin kiyafetleri her gecen yil iyilesir. Kiyafetlerimi her yil daha ucuz yapan
kisi sensin. Kiyafetlerimi ucuzlastirip cimrilik ederek zengin oldunuz. Evimizdeki yiin, ekmek gibi
tiiketilirken elbiselerimi daha ucuz yapan sizdiniz. Onun babasi benim babamin emri altinda galigan
Adad-iddinam, ogluna iki yeni giysi aldi. Ama benim i¢in sadece bir giysi aldiniz ve beni lizmeye
devam ediyorsunuz. Beni dogurdugunda onun annesi onu evlatlik edinerek benimsedi ama annesi
onu sevse de sen beni sevmiyorsun” (Pritchard, 1992: 616- 617). Bu mektupta bir gocugun annesine
olan serzenisi gdze carpiyor. Kendi babasinin diger ¢ocugun babasindan daha iist bir makamda
olmasina ragmen, diger ¢cocugun evlatlik kendisinin 6z olmasina ragmen kendisinin ailesince
sevilmeyip onlarin kendisine kryafet alma veya yapma noktasinda cimri davrandiklarini diisiiniiyor.

Asur Miihiirlerinde Ekmek

Birinci Miihiir Ikinci Miihiir Ucgiincii Miihiir

Resim 5. Asur Miihiirleri.

Birinci miihiir resminde tanr1, katlanir taburede oturmaktadir, uzun bir elbise giymis, kisa saclt
(veya bir tiir sapka olabilir) elini kaldirirmis vaziyette ve bir bardak tutar. Tanri'nin dniinde, tizerine
sunu koymak igin bir masa ve iistiinde de bir somun ekmek bulunmaktadir. ikinci miihiir resminde
merkezde yer alan figiir katlanir taburede oturuyor. Elinde kaldiris oldugu nispeten biiyiik bir
bardak tutar. Uzun elbise giymedigi igin ilging bir sekilde, her iki bacagi da goriilebilir. Figiiriin
oniinde bulunan bir katlanir masa {izerinde 3 veya 4 somun ekmek iiste yi§ilmis durumda
bulunmaktadir. Ugiincii miihiir resminde kiibik bir taburede oturan bir tanrigay1 resmediyor. Uzun
diiz bir elbise giymis ve elleri kalkiktir., Tanriganin 6niinde alt1 adet istiflenmis somun ekmegi olan
bir sunak ya da bir masa vardir (Kuncewicz, 2016: 31,35,130).

MEZOPOTAMYA DiNi INANCINDA EKMEK

Mezopotamya’daki inang sistemi, tanrilar dlemi ile insanlar alemi arasinda karsilikli bariga
dayanan bir igbirligi iizerine kurulmustur. Bu isbirligiyle insanlar ve tanrilarin tatmin olmalarinin
yaninda kozmik sistemin siirekliligi de saglanmis olmaktadir. Mezopotamya dini inanglarinda
tanrilarin ihtiyaglar igin yaratilmis olan insanin, ritiiellerle 6devlerini yerine getirdigi zaman hem
bu dinyada hem &teki diinyada rahat edecek olup tanrilarin korumasi altina girecegine
inanilmaktadir. Tanrilarin var olmas1 kozmik bir zorunluluk iken insanlarin yaratilmasi tamamen
tanrilarin istegine bagli bir durumdur. Siirekli olarak tanrilar tarafindan gdézlemlendigini diisiinen
insanlarda sizofrenik diinya algisi ortaya g¢ikmakta ve karsilagilacak belalar1 dnlemek igin bu
ritiieller 6nem kazanmaktadir. Insanlar ve tanrilar arasindaki bu iliski karsilikli riisvet teolojisine
doniismektedir. Herkes kendi payina diiseni ¢ikarlari nedeniyle yapmak durumunda olup tanrilarin
payi kutsal kabul edilmistir (Demirci, 2017: 13-14).
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Mezopotamya’da kurulan sehir devletlerinin ortasindaki zigguratlar sadece bir mabet
degildir. Mezopotamya toplumlarinda, “emekte ve nimette ortaklik” esasina dayali bir sistem
uygulanmaktadir. Bu sistemin yiiriirliikte oldugu donemde toprak tanrilarin ortak mali kabul
edilmistir. Bunun igin rahip memurlarin denetiminde isletilen topraklardan elde edilmis tiim {irlinler
beraberce toplanip mabetin deposuna tasinip her ailenin ihtiyaci oraninda boliistiiriilmiistiir (Memis,
2017: 189). Tapmaklarda ekmek firinlarinin bulunmasi sebebiyle buralarda gorevli rahipler,
yiyecegi ekmekleri de tapmaklarin firmlarindan temin etmislerdir (Doyar, 2010: 51). Bayramlarda
herkes maddi giicii 6l¢iisiinde tapinaga tanr1 veya tanrigaya sunulmak iizere hediye getirmektedir.
Mesela bir kayitta bir yazicinin 900 ekmek, balik, peynir, yag, hurma ve keci postu getirdigi
yazilmistir (Kinal, 1983: 127).

Oliiler I¢in Ekmek

Oliim saati bir yetiskine yaklastiginda, Antik Mezopotamya’da, rahiple birlikte
sevdiklerinden birinin gelmesini beklemek i¢in yatakta yatardi. Soldaki yatagin yaninda, ruh
cesetten c¢iktigi zaman bos bir sandalyeye oturacagi diisiiniilerek o sandalyeye kimse oturmazdi.
Sandalyenin yani sira ilk manevi sunular sunulur ve yeralt1 diinyasina uzun yolculuk yapacak olan
ruhu giiclendirmek igin bira ve yass1 ekmek hazirlanirdi. Oliim nihayet geldiginde, viicut yikanir,
parfiimlii yaglar siiriiliir, takilarla ve sevdigi esyalarla siislenip giydirilmektedir. (Bertman, 2003:
281-282)

Stimerliler, dlenlerin eger ¢ocuklart yoksa arkalarindan 6liim sonrasi ritiieller yapilmadigi
icin ruhlarinin rahat etmedigine inanirlar ve bu sebeple cocuk sahibi olmaya fazlaca O6nem
vermislerdir. Oliilerin ardindan sdylenen mersiyelerde 6lenin ardindan duyulan iiziintii ve defin
isleminin nasil yapildigi anlatilmaktadir. Baz1 mersiyelerde ise defin toreninde neler yapildiginin
yaninda ekmek, cesitli meyveler, sarap, bal, siit gibi yiyecek ve icecekler ile soguk ve sicak suyun
topraga sagildig1 anlatilmaktadir (Altuncu, 2014: 160-161).

Siradan insanlarin ruhu i¢in diizenli olarak 6giinlerin sunulup sunulmadig bilinmemektedir.
Fakat yazili kaynaklar ve arkeolojik bulgulardan mezarlara sunular yapildig1 agik¢a goriilmektedir.
Oliiniin ruhuna sunu yapma gorevi en biiyiik erkek cocuga aittir. Eger 6len kisinin oglu yoksa bu
gbrevi kizi, o da yoksa evlatliklar1 gergeklestirmektedir. Oliiye sunu olarak mezarlara ekmek,
hububat, bal ve et yerlestirilmektedir (Kéhya, 2013: 50- 51). Ayrica bazi belgelerde rastlanan (dam
ab-ba) oliiniin arkasindan agit yakan yani ‘yas yerinde gozyasi doken kisiler’dir. Cenazede, bu insan

gruplarina, muhtemelen durumlarina uygun olarak farkli ekmek ve bira ¢esitleri ikram edilmektedir
(Crawford, 2013: 423).

Lagas sehrinin hiikiimdarlarinin eslerinin oliileri i¢in yapilan sunumlarla ilgili ayrintil
kayitlar tutulmustur. Bu kayitlara gore, “kralice” kentinin evinden alinmis ve oliiler i¢in sunaklar
sunmak i¢in sunlar kullanilmstir: kesim i¢in hayvanlar (koyun ve keci), un, kavrulmus arpa, farkl
ekmekler, yag, hurmalar, balik yiginlar1 ve belli bir tiir yemek. Giinliik ritiiellerin bir pargasi olarak
tanrilara da benzer yiyeceklerin sunuldugunu bilinmektedir. Bu yiyeceklerin hem miktar1 hem de
kalitesi Olen kisinin sosyal riitbesini yansitir. Yapilacak fedakarligin boyutunu etkilemis olabilecek
diger faktorler muhtemelen akrabalik derecesi ve O6lim olayinin iizerinden gegen zamandir.
Kadinlar ve erkeklere yapilan sunumlar ayni olup aralarinda cinsiyete bagli bir farklilik
olmamaktadir (Crawford, 2013: 429).

Tanrilar I¢in Yapilan Sunularda Ekmek

Mezopotamya toplumlarinda insanlar inandiklar1 tanrilarma glinlik sunu torenleri
diizenlemektedir. Bu torenlerde tanriy1 sembolize eden heykel giydirilip siislendikten sonra ona
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cesitli yiyecekler sunulmaktadir. Sunular1 takdim isleri tapinakta gorevli rahiplerce yapilmaktadir.
Sunu takdimi 6zel bir torenle yapilmaktadir. Hayvan kesmenin disindaki kurban tdrenlerinde
tanrilara sunulan yiyecek ve igeceklerin yaninda giizel kokular yayan otlar ve agaclar
buhurdanliklarda yakilmaktadir. Bira, sarap, siit, ekmek, hurma gibi yiyecekler tanrilar igin
diizenlenen giinliik kurban ritiiellerinde kullanilir ve bu yiyecek icecek tapinak calisanlari arasinda
bolisiilir. Tanrillar1 kutsamak amaciyla bazi sivi ve igecekler serpilmektedir. Uruk krah
Lugalzagezi yazitinda Nippur’un biiylik tanrilarindan olan Enlil’e saf su ile ekmek sunuldugunu
kaydetmektedir. Lagas krali Gudea’da, Ba-Ga’da tanrilar i¢in bir sofra kurdurmustur. Yazitta, biitiin
Lagas tanrilarinin bu ziyafet masasinda toplandiklart belirtilmektedir. Tanrilara sunulan sunular
cesitlilik gostermektedir. Ornegin Tanr1 An’a sunulan icecekler sekiz cesit olup on sekiz altin kapla
takdim edilmigtir. Sabahlar1 bir mermer kap icinde siit ve giinlilk olarak otuz da ekmek
verilmektedir. Sunulan ekmeklerin dortte biri bugday, dortte iicti de arpa ekmegidir (Akkus Mutlu,
2014: 5).

Stimerlerin tanrilartyla iligkisi, temelde hayatin devam ettirilebilmesine ve iiriinlerin
verimine yoneliktir. Oteki diinya anlayisi olmakla birlikte bu durum tanri(lar)la iliskili olmay1p
onlardan bagimsiz bir durumdur. Woolley’e gore tanrilara yapilan sunular benzesim biiylisiiniin
izlerini tagimaktadir. Bu sunulara 6rnek olarak, i¢i hurma ve bugday taneleri dolu bir kaba su
dokiilmektedir. Her tapinakta yapilan giindelik ayinlerde tanriya sunulan yiyecek ve igecekler
Stimerlerin tarim faaliyetlerinin temelinde olan bira, sarap, siit, ekmek, hurma ve et gibi {irlinlerden
meydana gelmektedir (Ozbudun, 1997: 79). Mezopotamya’da yapilan bu ritiiele gore yazin kisa
giren ayinda tipki insanlarda oldugu gibi tanrilar1 simgeleyen heykellerin yazlik elbiseleri
cikartilarak tizerlerine kislik elbiseleri giydirilmektedir. “Lubastu” veya “libas giydirme” ritiieli
denen bu torenler, Akad doneminden baslamis olup Asur ve Babil devirlerinde de siirdiiriilmiistir.
Elbisesi ¢ikartilan tanri heykelleri once yikaniyor, gilizel kokular siiriilityor, tiitsiiler yakiliyor ve
0zenle hazirlanmis elbiseler {izerlerine giydiriliyordu. Tanrilara kek gibi tatli yiyecekler ve inek gibi
hayvanlar da sunulmaktadir. Torenler tapinaklarda yapilmakta olup giydirme isleminden sonra tanri
heykelleri halka gosterilmektedir (Demirci, 2017: 59-60).

Cok tanrili Mezopotamya dini inanglarinda “Asnan” Eski Siimer déneminden beri bilinen
ancak hakkinda ¢ok az bilgi olan Tahil Tanrigasidir. “Enki ve Diinya Diizeni” isimli hikayede soyle
tarif edilir: 'Bas1 ve govdesi benekli, ylizii (6rtiilii olan) tatli, insanlarin cinsel miinasebet kurmasina
neden olan, topragin giicii, Karabasli halkin hayati, ASnan, iyi ekmek, hepsinin ekmegi, Enki
onlarin iicretlerinden sorumluydu’ (Leick, 1998: 14).

Baz1 Biiyiilerde Ekmek

Stimerlere gore hastaliklarin sebebi yeraltindaki cin ve ifritlerin insan bedenine girmesinden
kaynaklanir. Herhangi bir hastaliga yakalanmis kisi, bu hastaliktan kurtulmak i¢in tanrilarin
yardimina ihtiyag duyar ve kotli cinleri uzaklastirmak ic¢in bir domuzu kurban etmesi gerekir.
Domuz kesildikten sonra alt1 parcaya ayrilir ve bu pargalarin hastanin iizerine konulmasi gerekir.
Daha sonra hastalanan kisi kutsal Apsu suyuyla yikanir ve hastanin kapisimin oniine iki defa
tekrarlanmak iizere kiilde pisirilmis yedi ekmek konulmaktadir. Bu islemlerden sonra da domuzun
uzuvlari, insanin kars1 uzuvlarina konularak bunlar cinlere sunulmaktadir (Altuncu, 2014: 153).

Baz biiyii 6rneklerinde gegen ekmek ile ilgili durumlar asagida analatilmigtr:

“Aile hayaletlerine bir cenaze téreni sunusu yapiyorsun... Sen ona soyle soylet: ‘Viicudumdan
atilmana izin ver ve yemek ic¢in ekmek sunan kisinin cenaze tdreni yapmasina izin ver. Bana
icecek olarak su veren kisinin cenaze tdreni yapmasina izin verin. Bir eglence gosterisi
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yapmasina izin ver. Beni tliketecek sekilde iizerime kurulan hayalet, bedenimden ¢ikmana izin
ver. Kovulmasina ve tatli yemesine izin verin. Tatl seyler i¢sin. Kiiciik ekmekler yemesine izin
verin. Soguk su i¢sin’” (Scurlock, 2006: 34). Kisinin hayaletin agzindan konustugu bu ritiielde
sunular arasinda ekmek de bulunmaktadir.

Baska bir biiylide bebegin kafasinin ayarlanan bir parca ekmekle ii¢ kez okunarak yapilir. Sonra
cocugun her yeri ekmekle ovulur ve ekmek kopege atilir. Asagidaki sozler sdylenir. Bu islemden
sonra, ¢cocugun sessiz ve uslu olacagina inanilmaktadir. “Karanlikta yasayan, 1s1gin parlamadigi
yerde,/ O, ¢ikt1 ve giinesin 151811 gbrdii./ Annesi bagirincaya kadar neden ¢iglik atiyor? Cennette,
Antu’nun gdzyaslarina kadar mi?/ Bu kim, diinyada bdyle bir giiriiltii yapar?/ Eger bir kopekse,
biri ona yiyecek verir!/ Eger bu bir kussa, birisi ona bir teneke firlatir!/ Kizgin bir insan
cocuguysa,/ Birisi Anu ve Antu’nun biiyiisiinii onun {istline atar!/ Birak uykusunun kalanini
almak icin babasinin uzanmasina,/ Yapmasi gereken isleri olan annesinin isleri yapmasina izin
ver!/ Biiyii benim degil, Ea ve Asalluhi'nin biiyiisii./ Damu ve Gula’nin biiyiisii, Ningirimma’nin
biiyiisii, biiyiiniin efendisi./ Bana dediler ben de tekrarladim” (Foster, 1996: 881). Huzursuz
cocuklar icin Anadolu’da ‘ocak’ denen yerlerde benzer uygulamalar adina biiyii denmese de
stirdiiriilmektedir.

Takvime Bagh Olarak Yapilacak ibadetlerde Ekmek

Tarimla i¢ ice olan Mezopotamya toplumlarinda birgok ay adi da bu faaliyete gore
isimlendirilmistir. Stimerce “gu4.si.sa2” nisan-mayis aylarini ifade etmektedir ve “sabani ¢kiize
bagla” demektir. Stimerce’de “Su.numun” haziran-temmuz aylarin1 ifade etmekte olup “tohum
ekmek” anlamina gelmektedir. Siimerce’de “ne.ne.gar”, “bugday1 ayirmak” anlammna gelir ve
temmuz agustos aylarini ifade eder. Stimercede “apin.du8.a” ekim-kasim aylarini ifade eder ve
“sabanin ¢Oziilmesi” anlamimi tagir. Siimercede “ziz2.am3” ocak-subat aylaridir ve “(temizlenmis)
kara bugday” anlaminda bir sdzciiktiir. Yine Stimerce’deki “Se.kin.ku5”, “tahil bigmek anlaminda

bir s6zciik olup glines takvimine gore subat-mart aylaridir (Adali ve Gorgii, 2017a: ix-X).

Mezopotamya’da tanrilara yapilacak sunumlar belirli takvimlere baglanmigtir. Ayrica o giinlerde
neler yapilmasi/yapilmamasi gerektigi hakkinda da bir¢ok bilgi bulunur. “Tehlikeli giin. Biiyiik
Halklarin Cobani (yani kral) komiiriin {izerine kavrulmus etleri ya da kiillerde pismis ekmekleri
yememelidir. Viicudunun kiyafetlerini degistirmeyecek, temiz giysiler giymeyecektir. Adakta
bulunmayacaktir. Kral arabaya binmeyecek, yonetici olarak konusmayacaktir. Gizemli yerde,
kehanet rahibi (kahin) bir kelime bile konusmayacaktir. Hekim, bir hastaya dokunmamalidir. Bu
giin, birinin dileginin gerceklesmesi i¢in uygun degildir” (Frankfort, 1978: 261).

Babil Ugurlu ve Ugursuz Giinler Takvimi, Ay Tutulmas1 Takvimi, Ekmek Sunum Takvimi,
Huzurda Yere Kapanma Takvimi gibi takvimlerinde Mezopotamya krallarinin ve halkin sunum
giinleri, sunum yiyecek igecekleri ve yapilmasi gerekenlerin zamanlar1 belirlenmistir. Baz1 giinler
hakkinda bilgi veren Huzurda Yere Kapanma Takviminde ekmekle ilgili 6rnek olarak su bilgilere
ulasiimistir.

Tablo 5. Huzurda Yere Kapanma Takviminde ekmek sunulacak giinler (Adali ve Gorgi,
2017a: 257-275).

Giin Ekmek veya ekmekle ilgili durum/durumlar
20 Ayyaru Yirminci giin ¢avdar ekmegi yesin. Bir ¢cobanin feryatlari arasinda Tanri Nusku huzurunda yere
kapansin.
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20 Elilu Yirminci giin Tanri Uras’a hediye sunsun ve huzurunda yere kapansin. Tanri¢a Nisaba'ya dual
etsin. Bu sayede tahil elde eder.

3 Tebetu Tebétu aymn tigiincii giinii aggidan sicak ekmek alsin. Yoksa yemin ve lanet onu ¢arpar.
24 Sabatu Yirmi dordiincii giin nehir kenarinda Tanri Ea huzurunda yere kapansin. Bira igmesin. Bu sayede|
fel¢ olmaz.
SONUC

Yiyecegi ekmegi ve icecegi biray1 arpadan elde etmis olan Mezopotamya insani, bu ¢ok
deger verdigi tahili bir¢ok alanda kullanmistir. Ekmegin ¢anakla olan iligkisi nedeniyle bu sekli hem
ekmek hem de ganak olarak okuyan bilim insanlar1 olmustur. Canagin/ekmegin yanina ¢izilen insan
kafas1 sekliyle birlikte diisiiniildiigiinde bu isaret “Gu7” isareti yani "yeme" anlaminda
degerlendirilmistir. Buradan bile anlasilacagi ilizere yeme eylemi “ekmek”siz diisiiniilebilecek bir
sey degildir.

Mezopotamya’da medeniyeti kuran Siimerler tarim faaliyetlerini baslatmig hatta medeni
olmay1 tarim yapmak olarak gérmiislerdir. Onlara gére medeni insan olmak i¢cin ekmek yiyip bira
icmek gerekir. Mezopotamyalilarin kendi kiiltlirleriyle ilgili kavramlar1 odak noktasi haline
getirerek edebiyatlarinda siirekli bu tema iglenmistir. Sehir ve onun tanrisi uyum iginde iken, sehrin
sakinleri zenginleserek kiiltliirce gelismistir. Mezopotamya toplumlarinin edebi eserlerine bakarak
yasayis, inanig ve disiiniisleriyle ilgili bir¢ok bilgiye ulasilmistir. Siimerlilerin hastalarina tath
ekmek yedirdigi, ulasabildigimiz ¢ok 6nemli bir bilgidir. Lanetten s6z eden metinlerde ekmek
onemli bir 6gedir. Sunularin vazgegilmez yiyecegi ekmek tapinakta sdylenen bu ilahide ekmegin
zigguratlardaki firinlarda pistigi anlagilmaktadir. Suyu tagimak icin kirba, ekmegi tasimak icin de
deri canta kullanildig: bilgisine ulasilmaktadir. Mezopotamya’da 6zellikle tapinaklarda ekmeklerin
sepet icerisinde tasindig1 goriiliiyor. Dilin en 6z anlatimli ve rafine birikimi atasézleridir ve Stimer
atasozlerinde cokca ekmege rastlanir.

Stimer Mitolojisi’ne gore insan1 kendilerine hizmet ettirip ¢calismadan karinlarini doyurmak
isteyen tanrilarin Oykiilerinde c¢ok¢a karsilagilan kavramlarin basinda ekmek gelmektedir.
Mezopotamya’da evlerde her ne kadar ekmek yapiliyor olsa da en ¢ok ekmek tapimaklardaki biiytik
firinlarda yapilmaktadir. Tanrilara adak i¢in sunulan yiyeceklerin basinda gelen ekmegin hangi
tanriya hangi zamanda sunulmasi gerektigi takvime baglanmistir. Mezopotamya Medeniyetlerine ait
ozellikle Akkadca ile yazilan metinlerde biiyiilii sézlerde ekmege ¢okga rastlanmaktadir. Ritiiellerde
ekmegin figiirinlere yedirildigine, hastalik sagaltmada agridan kurtulmak igin kullanildigina,
dualara konu olduguna, Oliilerine sarapla beraber sunulduguna gibi hayatin ve inanigin her
asamasinda rastlanmaktadir.
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05.04.2019)
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GIiRIS

XIX. ylizyil sonlarina dogru Osmanli Devleti’nin olduk¢a zor gilinler yasamaya baslamasi
Ittihat ve Terakki Cemiyetinin etkisini artirmasma zemin hazirlanistir. Bu donemde Ittihat ve Terakki
Cemiyeti mensuplar1 ve aydinlar tarafindan devletin pargalanmasini énlemek adma farkli diislinceler
ortaya ¢ikmistir (Semiz, 2014: 217). Osmanli Devleti’nin son dénemde aldig1 maglubiyetler artarken
batinin hizh yiikselisi Osmanli aydmlarim ister istemez batililagma fikrine yaklastirmistir. Aydinlar
batililasmay1 devletin resmi bir siyaset tarzi olarak benimsemis ve devleti kurtarmanin tek yolunun
batililagsmak oldugunu diisiinmiistiir. Bunun da batidan cesitli kurumlari ve diislinceleri alarak
gerceklesecegi fikrindeydiler. Ziya Gokalp’in fikirlerinin gelisiminde de en biiyiik etken devleti
kurtarma fikridir (Mazlum, 2009: 223).

XIX. yiizyillda genel olarak Avrupa’da ve tiim diinyada etkisini gosteren diisiince sistemi
pozitivizmdir. Sanayi inkilab1 ile gelisen diinyada pozitivizm bir din olarak ortaya atilmis ve Osmanl
aydmlarin1 da etkilemistir. Pozitivizm Comte, Spencer ve Durkheim gibi filozoflarin toplumsal
olaylari bilimsel gergeklerle agiklamaya c¢aligmalari sonucunda ortaya ¢ikmustir. Durkheim
sosyolojinin bilimsel gerceklerle agiklanabilir ve daha kesin sonuglara dayandirilmasi igin ¢alismis ve
bunun da deger yargilarindan uzaklasip, objektif olunmasiyla miimkiin olabilecegini belirtmistir
(Kuyucuoglu, 2015: 680-681) Ziya Gokalp de Durkheim sosyolojisini okuyan ve bundan etkilenen
aydinlarimizdan biridir. Ziya Gokalp devletin kurtulusunun Tiirklesmek, Islamlasmak ve
Cagdaslagsmak sartina bagh oldugunu diisiinmiistiir (Gokalp, 2006: 7). Osmanlt Devleti’nden Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ne geg¢is siirecinde yasayan Gokalp, bu kavramlari sentezlemeye calismistir (Parla, 1999:
17). 1908 Devrimi'nden sonra Gokalp cagdas devletler diizeyine yiikselebilmek i¢in, toplumsal bir
doniisiim olmasi gerektigini savunmustur (Georgeon, 2006: 99). Osmanli Devleti’nin ¢dkiisiiniin
durdurulabilmesi amaciyla gelistirilen batililagma fikri batinin hizla yiikseldigi bir dénemin
sonucudur.

Ziya Gokalp’in Hayati

Ziya Gokalp, 23 Mart 1876 tarihinde Diyarbakir’da dogmustur. Asil adi Mehmed Ziya’dir.
Gokalp adini ilk olarak Alfin Destan siirinde takma ad olarak kullanmistir (Gokalp, 2006: 7). Babast
Tevfik Efendi annesi ise Zeliha Hanim’dir. Babasi Tevfik Efendi, Diyarbakir Evrak Midiirliigii, Niifus
Miidiirliigii, Vilayet idare Meclisi azalig1 gibi memuriyetlerde bulunmus ve Diyarbekir gazetesi
bagyazarligi yapmistir (Akder, 1969: 483).

Gokalp, Mercimek Ortmesi Mescidi'ndeki mahalle mektebinden sonra Diyarbakir Askeri
Lisesi’ne devam etmistir. 1891°de Idadi-i Miilkiye’ye baslamistir (Akder, 1969: 483). Bes yillik olan
okul yedi yila ¢ikarilinca 1894 yilinda Ziya Gokalp okuldan ayrilmistir (Gokalp, 2006: 7). Amcasi
Hasib Efendi’den Arapca ve Fars¢a derslerinin yaninda Islam felsefesi 6grenmis, okulda ise Dr.
Yorgi’den fen bilimlerine ait dersler almistir. Boylece okulda okudugu derslerle manevi dersler Ziya
Gokalp’in fikir hayatinda karmagaya sebep olmustur (Goksel, 1959: 4). Ayrica o donemde tanistigi bir
diger isim olan Doktor Abdullah Cevdet de Ittihat ve Terakki Cemiyeti hakkinda genglere bilgi
vererek, cemiyete dahil etmeye calismistir (Korlaelgi, 2014: 252). ittihat ve Terakki’nin 6nde gelen
isimlerinden olan Abdullah Cevdet’le olan iliskisi, Gokalp’in bu orgiitle tanigmasini saglamistir.
Abdullah Cevdet, Gokalp’i Avrupa’nin organizmaci sosyolojisi ve materyalist felsefesiyle
tanistirmistir (Parla, 1999: 34). Farkli alanlarda aldigi bu dersler kafasini karigtirmis ve bunalima
stiriiklemistir. Yasadig1 bu fikir ¢atigmasi, intihar tesebbiisiine kadar gitmistir. Kafasina kursun sikarak
intihar etmek isteyen Gokalp’in ameliyatini, Abdullah Cevdet gerceklestirmis ve kursun beyne isabet
etmedigi i¢in kurtarilmistir (Sapolyo, 1974: 43).
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1895 yilinda kardesiyle birlikte Istanbul’a gitmis ve Baytar Mektebi’'ne kayit olmustur.
Gokalp bu yillarda ittihat ve Terakki Cemiyeti ile irtibata gecmis ve siyasi ¢alismalar1 sebebiyle on ay
Taskisla’da, iki ay da Mehterhane ve Zaptiye hapishanelerinde kalmistir (Akder, 1969: 483). Egitimini
tamamlayamayan Gokalp, Diyarbakir’a strilmistiir. Diyarbakir’da amcasinin kiziyla evlenmis ve
burada da siyasi faaliyetlerine devam etmistir. 1908 yilina kadar Farsca hocaligi ve cesitli
memurluklarda bulunmus, Saki Ibrahim asiretinin baskilarini durdurmak icin halki isyana davet
etmistir. Saki Ibrahim Destani’n1 yazarak halki etkilemeyi basarmis ve Saki Ibrahim’in ceza almasin
saglamistir (Gokalp, 2006: 10).

1908 yilinda ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Diyarbakir subesini kurmus 1909 yilinda ise
Cemiyet’in Selanik’te gerceklestirilen kongresine katilarak bir siire burada yagamistir (Gokalp, 2006:
10). Fikir hayatinda Selanik énemli bir yer tutmaktadir. Burada Durkheim’in eserlerini okumus, Ali
Canip ve Omer Seyfettin’le tanismistir. Onlarin gikarmis oldugu Geng Kalemler dergisinde fikirlerini
yaymlamistir (Gokalp, 1970: 3). 1912 yilinda Ergani Sancag milletvekili secilmis ve Istanbul’a
donmiigtiir. Dariilfiinun’da sosyoloji dersleri vermeye baslamistir. Dariilfiinun miidiirliigiine, Felsefe
dersi muaalimligine tayin olan Ziya Gokalp’in dersle ilgili tiim ihtiyaclar1 giderilmistir (BOA,
1147.16). Gokalp, Durkheim sosyolojisinden etkilenerek Tiirkiye’de sosyoloji kiirsiisiinii kuran kigi
olmustur (Georgeon, 2006: 94).

11 Ekim 1918’de Talat Pasa tarafindan hususi olarak yazilan bir belgede Ziya Gokalp’in
Sarkikarahisar: iline milletvekili aday1 oldugu ve desteklenmesinin tavsiye edilmistir (BOA, 92.99.1).
Bu belgeye dayanarak Talat Pasa’nin, Ziya Gokalp’e destek verdigini sOyleyebiliriz. Adi gegen
dénemde milletvekili segilip secilmedigine dair bir bilgiye ulasilamamis olsa da 1919 yilina kadar
Dariilfiinun’daki sosyoloji dersi verme gorevini devam ettirmistir (Gokalp, 1970: 11).

1919 yilinda da pek ¢ok Ittihatc1 gibi, Ziya Gokalp de Ingilizler tarafindan Malta Adasi’na
stirlilmistiir. Malta’ya gonderilmeden Divan-1 Harp’te yargilanan Ziya Gokalp’in Ermeni Tehcirine
iligkin sorulan soruya verdigi cevap soyledir:

“-Ermeni katliamina siz fetva vermigsiniz. Buna ne diyeceksiniz? diye sordular. Bu soru ona,
yanardagin kapagin firlatan bir hiz verdi:

-Milletimize iftira etmeyiniz. Tiirkiye'de, bir Ermeni katliami degil, bir Tiirk-Ermeni
mukatelesi vardir. Bizi arkadan vurdular, biz de vurduk... dedi.

- Boyle bir cevap alacaklarini ummamislardi. Nazim Pasa’nin agzi agik kaldi. Kaslart alnina
tirmanmug, gozleri faltagina donmiistii:

- Demek, Tehcir’i de mazur goriiyorsunuz? diye bagirdi.

- Ziya, Diyarbakir sivesiyle: -Tebi! demekten ¢ekinmedi, bundan sonra Divan’ca en agir, en
korkung su¢ sayilan seyler, birer birer swralandi.

-O, hepsini birer — Tebi! ile karsiladi (Kirzioglu, 1977: 18).

Mahkeme bittikten sonra Malta’ya siirlilmiis ve siirgiin hayati Londra Konferansi’nda,
Istanbul’daki Ingiliz esirlerle Malta’daki Tiirklerin degistirilmesi icin 12 Mart 1921°de alinan kararla
son bulmustur (Akder, 1969: 483). Ziya Gokalp’in siirgiin doneminde ailesine yardim edilmesi hususu
mecliste goriisiilmiis ve Ingilizler tarafindan tutuklanan ve Malta’ya siirelen Ziya Gokalp’in
sorumlulugunda bulunan ailesine yardim edilmesi hakkinda kanunun takib ve icra edilmesi
kararlastirilmistir (BCA, 030.10.204.392).

1 Giiniimiizde Giresun Ilinde Sebinkarahisar olarak bilinen ilge.
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1921 yilinda siirgiin hayati1 biten Gokalp, 1923 yilinda Maarif Vekaleti Telif ve Terciime
Enciimeni Reisligi’ne atanmis ve Diyarbakir milletvekili secilmistir (Korlaelgi, 2014: 253). 1924
yilinda hastalanmig ve Fransiz hastanesinde tedaviye alinmistir. Hastalig1 kisa siirede agirlasmis ve ti¢
ay icinde vefat etmigtir. 48 yasinda vefat eden Ziya Gokalp’e hastanede rastlayan Nusret Beye,
Hariciye vekaletine acele bir yaz1 yazmistir. Yazida Ziya Gokalp’in devlet tarafindan gosterilen ilgi ve
alakadan ¢ok memnun oldugunu ve tesekkiirlerini ilettigini, ailesine herhangi bir seye ihtiyaglart olup
olmadigimi sordugunu ve ailesinin masraflar1 karsilamakta zorlandiklarmi belirttigini ifade etmistir.
Ayrica Gokalp’in doktorlariyla da goriistiigiini ve durumunun agir oldugunu sdylediklerini belirterek
hastanin siki takip edilmesini istirham etmistir (BOA, 245. 23. 001). 21 Ekim 1924 tarihinde Hariciye
Vekaleti’'ne yazilan bu yazidan da anlayacagimiz iizere Ziya Goklap devletin 6zel ilgisine tabi
tutulmustur. Tedavi silirecinde Atatiirk’in, masraflarin kargilanmasima iligkin yardim teklifini
reddederek kendisinin 6liimiinden sonra ailesine yardim edilmesini istemistir (Giirsoy, 2006: 93). Bu
yardim istegi Ulzerine yapilan goriigmeler neticesinde 5000 lira ailesine yardim edilmesi
kararlastirilmistir (BCA, 030.18.01.01.11.57.15).

Ziya Gokalp’in Eserleri

Ziya Gokalp Geng Kalemler, Rumeli ve Halka Dogru, Tiirk Yurdu, Islam Mecmuasi, Yeni
Mecmua, Kiiciik Mecmua gibi pek ¢ok dergide yazilar yazmistir. Eserlerinin ¢ogu bu dergilerde
yayinlanan makalelerinden olusmaktadir. Eserleri sunlardir:

=

Saki Ibrahim Destan1, Vilayet Matbaasi, Diyarbakir 1908.
[Imi I¢tima Dersleri, Dariilfiinun Notlar1, Istanbul 1915.
[Imi Ictima-1 Dini, Dariilfiinun Notlari, Istanbul 1915.
[lmi I¢tima-1 Hukuki, Tas Basmasi, 1913.
Rusya’daki Tiirkler ne Yapmali?, Tanin Matbaasi, Istanbul 1913,
Kizil Elma, Matbaa-i Hayriye, Istanbul 1915.
Tiirklesmek, Islamlagsmak, Muasirlasmak, Evkafi Islamiye Matbaasi, Istanbul 1918.
Yeni Hayat, Evkafi islamiye Matbaasi, Istanbul 1918.
Altin Isik, Matbaai Amire, Istanbul 1923.
. Kizil Elma, Yeni Hayat, Altin Isik ve Daginik Siirleri, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1952.
. Tiirk¢iiliigiin Esaslar1, Matbuat ve Istihbarat Matbaasi, Ankara 1923.
. Turk Téresi, Matbaai Amire, Istanbul 1923.
. Dogru Yol, Matbuat ve Istihbarat Matbaasi, Ankara 1923.
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Ziya Gokalp’in Bati Hakkindaki Diisiinceleri

Latince civitas kelimesinden tiretilen civilization yani medeniyet kelimesi 1757 yilinda ilk
olarak bir Fransiz iktisat¢1 tarafindan kullanilmistir. Tirkg¢e’de medeniyet kelimesi civilization
kelimesinin kargiligi olarak 1838 yilinda kullamlmistir (Dogan, 2013: 251). Modernizm ise
Aydinlanma felsefesiyle ortaya ¢ikmig ve koklii bir degisime sebep olmustur. Bu degisim dinin
etkisini yitirmesi, bireyin 6n plana ¢ikmasi gibi sonuglar dogurmustur (Aytekin, 2013: 315).
Medeniyet ve modernlesme ile bir diisiince akimi olarak ortaya ¢ikan pozitivizm, Osmanlinin son
doneminden itibaren takip edilmeye baglanmistir (Aytekin, 2013: 320). Osmanli aydininin
pozitizivizmle tanigmasi devletin parcalanma siirecinde farkli dig merkezlerle kurdugu iliskiler
aracilifiyla baslamistir. Bu iligkilerin gelismesiyle aydinlar batidaki farkliliklar1 dikkatle izlemis ve
Osmanl Devleti’ndeki mevcut sartlari sorgulamaya baslamiglardir (Azman, 1995: 504-505).

2 Cenazeye Ismet Pasa’nin vekili olarak katilan Nusret Bey ile bu sahsin ayni kisi oldugunu diisiinmekteyiz.
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XIX. ylizyilda yasanan modernlesme sorunu aslinda bir kiiltlir degisim siireci ve sorunudur.
Bu siire¢ modernlesmenin nasil algilandigi ile sekillenmistir. Ve modernlesme siirecinin etkisiyle
diisiince yapilart da degismistir (Baran, 2013: 55). Diinyadaki degisen gii¢ dengesi ve modernlesme
akim1 Osmanli Devleti’ni de derinden etkilemistir. Teknolojik gelismeler, milliyetgilik akimlar1 artik
hicbir seyin eskisi gibi olamayacagi bir diizen meydana getirmistir.

Batili devletlerin iistiinliigii yavas yavas ele gecirmesi, Osmanli Devleti’nin ise giiciinii
kaybetmeye baslamasi ve batinin teknolojik iistiinliigii ile zor bir siirece girilmistir (Aksoy, 1998: 85).
Osmanli Devleti’nin koétii gidisati devletin iist kademesinin bati ile ilgilenmesi seklinde tezahiir
etmigtir. Lale Devri siiresince bati kiiltliriine ilgi artmigtir. Lale Devri’nin ardindan da Bati ile iliskiler
devam etmistir. I. Mahmud, III. Mustafa, . Abdiilhamid ve III. Selim dénemlerinde Bati ile iligkiler
gelismis ve siirekli elgilikler kurulmustur. Bu iligkilerle beraber Osmanli Devleti’nde batiyr stiin
goren ve devletin refahi icin batiyr 6rnek almasi gerektigini diislinen bir sinif olugsmustur (Hanioglu,
1992: 148-152). Mesrutiyet, parlamento gibi kavramlar tartisilmaya baslanmistir (Aytekin, 2013: 314).
Devletin kurum ve kuruluslarini yeniden diizenlemek i¢in biiylik devletlerden uzmanlar getirilmistir.
Bu ilk olarak askeri alanda kendini gosterse de Tanzimat ve Mesrutiyetle bunun sadece askeri alanla
sinirl kalmadigi ortadadir. Yabanci devletlerin etkisinin ¢ok agik oldugu bu yeni donemde batililagma
her alanda goriilmeye baglamistir (Aksoy, 1998: 83). Batililasma hareketi ile birlikte Osmanli
Devleti’nin i¢ islerine miidahale etmek isteyen batil1 giiglere de zemin hazirlanmustir.

Osmanli Devleti’nin aydin kesimi artik yoniinii tamamen batiya dénmiistiir. Iclerinde
batililagmaya karsi ¢ikanlar olsa da azinlikta kalmis ve tepkiyle karsilanmislardir. Batililagsma fikriyle
beraber sanattan edebiyata, giyimden mimariye kadar hersey degisime ugramistir (Hanioglu, 1992:
150). Bat1 karsit1 aydinlar gericilikle su¢lanmis ve ¢agdisi olarak degerlendirilmistir. Ciink{i modernlik
batiyla ve batinin degerleriyle 6zdeslesmistir.

Batililasma fikrine sicak bakmayan ve Islam medeniyetinin batililagmaya ihtiyac1 olmadigimi
diisiinen aydimlar olmasina ragmen genel goriis medeniligin bilim ve teknikle olabilecegi ve bunun
icin de batililagmak gerektigi seklindedir (Dogan, 2013: 247). Fakat batinin sadece teknolojiyle
aciklanamayacagi bu uygarligin ayn1 zamanda bir degisim toplumu oldugunu da ifade etmek gereklidir
(Ortayli, 1995:15). Zaten Bati modernlesirken kendi kiiltiiriinden kopmamuis, kiiltiiriine
yabancilagsmamis ve geleneklerine ekleyerek modernligi gerceklestirmistir. Osmanli aydinlart ise
geleneklerden koparak kiiltiiriine yabancilagarak batiy1 taklit etmeye ¢alismustir (Kaya, 2015:550).
Teknolijinin yani sira batililasma onlar gibi giyinmek, miizik dinlemek ve egitim almak seklinde
uygulanmaya c¢alisilmistir. EZitim i¢in yurt dismna gonderilen ve daha sonra iilkemize donen bati
hayrani olan egitimli bireylerin de bu diizende ¢ok biiyiik etkisi vardir.

Osmanli son donem aydinlarindan olan Ziya Gokalp’in diisiince hayati heniiz lise yillarinda
sekillenmeye baglamistir. Ziya Gokalp’in diisiince hayatinda ismail Hakki1 Bey, Yorgi Efendi, Ibrahim
Temo, Doktor Abdullah Cevdet, ishak Sukuti ve Naim Beylerin yani sira; Geng Tiirklerin de etkisi
olmustur (Heyd, 1979: 38-39). Ayrica Ziya Gokalp, Gabriel Tarde, Gustave Le Bon, Herbert Spencer,
Rene Worms gibi sosyologlar1 okumus fakat ¢ogunu elestirmekle yetinmistir. Selanik yillarinda
Durkheim’in eserleriyle tamigsmistir. Durkheim’in sosyolojik yaklasimlar1 Gokalp’in diislincelerini
etkilemistir (Parla, 1999: 50-51). Amcasindan aldig1 islam felsefesi dersleri ve sonraki yillarda
tanistig1 positivist diisiiniirler Ziya Gokalp’i oldukca etkilemis ve ikileme diismesine sebep olmustur.
Sosyoloji ve Tiirkoloji alaninda 6nde gelen bir isim olan Gokalp, tahlil ve tasnif yonteminde de
oldukc¢a énemli bir yere sahiptir (Resulzade, 2017: 127).

Ziya Gokalp, Osmanli Devleti’nin Trablusgarp ve Balkan Savaslari’'nda yenilmesiyle bati
medeniyetinin  taninmasinin ~ bir  zorunluluk oldugunu dislinmiistir. Bati medeniyetinin
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benimsenmesini fakat batidan sadece bilimsel yontemleri almanin dogru oldugunu, manevi degerlerin
ulusal hazineden alinmasi gerektigini savunmustur (Heyd, 1979: 93-95). Ogrencisi olan Enver Behnan
Sapolyo’nun bir anekdotuna gore; kendisi Avrupa’ya giderek tarih calismasi yapmak istediginde Ziya
Gokalp buna karsi ¢ikarak toplumsal konularin Avrupa’dan 6grenilmesinin yanlis oldugunu ifade
etmistir (Heyd, 1979: 96). Gokalp’in istedigi, kiiltiirel bir asagilik duygusuna yer vermeyen,
savunmaya dayali bir modernlesmeydi (Parla, 1999: 58). Batililagmay1 savunan aydinlardan farkh
olarak Gokalp kiiltiir alaninda batidan hig bir sey almamak gerektigini ifade etmistir.

Bir millete mahsus olan miiesseselerin biitiiniine milli kiiltiir adim1 veren Gokalp, kiiltiirleri ve
dinleri ayr1 olan ¢esitli cemiyetler arasindaki miisterek miiesseselere ise medeniyet adini vermistir.
Pozitif bilimlerin dinlere bagli olmadigini belirten Gokalp, medeniyetlerin dine baglanamayacagini
bati medeniyetinin hiristiyan medeniyeti olarak tanimlanamaycagini belirtmistir (Gokalp, 1970: 57).
Ona gore; kiiltiirce ve dince birbirine yabanct bulunan cemiyetler, medeniyette miisterek olabilir
(Gokalp, 1970: 53-54). Yani bati ile dinlerimiz farkli olsa da medeniyetin ortak olabilmesinin
miimkiin oldugunu séyleyen Gokalp’in bahsettigi medeniyet kavrami bilimsel gelismelerden ibarettir.

Gokalp’e gore halk, milli kiiltiiriin canli bir miizesidir (Goksel, 1959: 76). Halkta medeniyet
olmadiginmi sdyleyen Gokalp, aydinlarin halka medeniyet gotiirmesi gerektigini fakat bu medeniyetin
dogu medeniyeti degil, batt medeniyeti oldugunu ifade etmistir (Goksel, 1959: 78; Tunaya, 1960: 79).
O dénem batinin istiinliigii ele gecirmesinden Otlirli aydinlarin yoniinii batiya dénmesi olagan bir
durum olarak degerlendirilebilir.

Ziya Gokalp’in batililagma disiincelerini en iyi yansitan eserleri Tiirkgiiliigiin Esaslari ve
Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak’tir. 1913-1914 yillar1 arasida Tirk Yurdu dergisinde
yayimlanan makalelerinin derlemesi olan Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak adli eser, 1917
yilinda yaymlanmistir. Gokalp bu terimleri Hiiseyinzade Ali’den almistir. Daha sonra Tiirk ulusuna,
Miisliiman iimmetine ve Avrupa uygarligina dahiliz seklinde gelistirmistir (Heyd, 1979: 173-174). Bu
eserlerinde halktan harsi bir terbiye almak i¢in halka dogru gitmek ve halka medeniyet gétiirmek i¢in
halka dogru gitmek esasin1 savunmustur (Goksel, 1959: 76). Tiirk aydminin gorevlerini, millete ait
olan kiiltlirii bulup ortaya ¢ikarmak olarak tanimlamis ve bunun igin tarihinin ortaya ¢ikarilmasi
gerektigini ifade etmistir. Gokalp dil konusunda da kavramlar yoniinden batililagilmasi, bilimsel
deyimler yoniinden islamlagilmasi, gramer, sozdizimi ve yazim ydniinden ise tlirk¢elesilmesi
gerektigini belirtmistir (Heyd, 1979: 140).

Ziya Gokalp’in fikirlerinden etkilenen Atatiirk de batililasma konusunda halk ve aydinlar
arasinda zitlik oldugu zaman gelismenin olmayacagini bu yiizden de aydin smif ve halk arasinda dogal
bir uyum olmasmi gerektigini sdylemistir. Aydmlarin halkin refah seviyesini yiikseltmek veya
modernlesmek igin yaptigi seylerin halkin mahvolmasina da sebep olabileceginin altini ¢izmistir.
Atatiirk’e gore tilkenin yok olmadan gelisebilmesi bu yeniliklerin tarihimize, geleneklerimize uygun
olmasi yani kendi igimizden ¢ikmasi gereklidir (Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri II, 1991 :138-141).
Ataturk ve cumhuriyetin kurucu kadrosunun fikir gelisiminde Ziya Gokalp oldukga etkili bir fikir
adamudur.

Ziya Gokalp, Avrupa’nin Ronesans, reform, romantizm gibi dini ve ilmi inkilaplari
gergeklestirip skolastik diisiinceden kurtuldugunu fakat islam aleminde bu gibi inkilaplar yapilmadigt
icin hala skolastik diisiincenin etkili oldugunu belirtmistir. Rusya’nin Deli Petro zamanindan itibaren
bati medeniyetini dikkate alarak gelistigini, dogu medeniyetinin ilerlemeye engel, bati medeniyetinin
ise gelismeye sebep olduguna bir delil olarak gostermistir (Goksel, 1959: 79). Din konusunda ise
Tiirk¢iiliigii savunmus ve din kitaplarinin, hutbelerin, vaazlarin Tiirkge olmasi gerektigini savunmustur
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(Goksel, 1959: 84). Tiirklesmek ve Islamlagsmak arasinda bir tezathk olmadigi tezini ileri siiren
Gokalp, ¢agdas bir Islam Tiirkliigii ortaya ¢ikarmay: hedeflemistir (Gokalp, 1970: 31-32).

Batilllasmaytr “Bugiin  bizim igcin muaswlasmak demek, Avrupallar gibi dretnotlar,
otomobiller, tayyareler yapip kullanabilmek demektir. Muasirlasmak, sekilce ve maiget¢e Avrupalilara
benzemek degildir. Ne zaman malumat ve masnuat iktibas ve istirast i¢in Avrupalilara ihtiyagtan
miistagni oldugumuzu gériirsek, o zaman muasirlagmis oldugumuzu anlariz” seklinde tanimlayan
Gokalp, sadece bilimsel anlamda batililasmak gerektigini belirtmistir (Gokalp, 2006: 11-12). islam
aleminin bulundugu sartlar icerisinde Avrupa’ya kars1 koyamayacagini dini ve vatani tehlikelere karsi
ilimde, sanayide, askeri ve hukuk alaninda Avrupalilar kadar ileri olmak gerektigini, bunun ig¢in tek
carenin bati medeniyetine tam olarak girmek oldugunu ifade etmistir (Gokalp, 1970: 64). Ancak
Tiirkiye’deki batililagma anlayisi bununla sinirli kalmamis ve kiiltiirel anlamda da tiim hayati
etkilemistir (Heyd, 1979: 96). Ciinkii bir sure sonra teknigi i¢in 6rnek alinan batinin kiiltiiriinii ve
gelenekleri de 6rnek alinmis ve taklit edilmistir.

Ziya Gokalp’e gore batili milletlerle esit hayat yasamak higbir suretle aile hayatinin, toplum
hayatinin 6zelliklerini yok etmez. Milletin kiiltiirel miiessese ve ger¢eklerini ortadan kaldirmaz.
Batililagmak, milli gelismelere zit bir sey degildir (Tunaya, 1960: 91). Ziya Gokalp kiiltiirel gergekleri
degistirmeyecegini diislinmiis c¢ilinkii batt medeniyetini bilim ve teknikten ibaret gérmiistiir
(Ozakpmar, 2003: 202). Ona gore bu medeniyetin disinda kalmak geri kalmaktir (Ozakpnar, 2003:
185). Ancak bati medeniyeti bilim ve teknikle bir tutulamaz. Bilim ve teknik, baska bir inan¢ ve ahlak
nizami olan bati medeniyetinde onemli bir kiiltiir 6gesidir; fakat o medeniyetin esast degil, o
medeniyet i¢inde yalnizca bir kiiltiir 6gesidir (Ozakpinar, 2003: 204).

Gokalp bat1 medeniyetini kabul etmek konusunda, kiiltiiriin millete ait oldugu ve hislere dayal
oldugunu, medeniyetin ise akla dayali oldugunu bu yiizden akla dayanan bilgilerin batidan
alinabilecegini savunmustur. Ziya Gokalp’e gore kiiltiiriimiiz milli olarak kalacak medeniyetimiz ise
batt medeniyeti olacaktir (Ozakpmar, 2003: 176). Ziya Gokalp’in etkilendigi kisilerden biri olan
Abdullah Cevdet kiiltiirel olarak da batililagsmak gerektigini savunmustur (Dogan, 2013: 247).
Batililasma seriiveni iilkemizde Ziya Gokalp’in istedigi gibi sadece teknik anlamda degil Abdullah
Cevdet’in savundugu gibi kiiltiirel alana da yansimistir.

Gokalp, batililagma konusunda gegmiste yapilan hatalart degerlendirirken Tanzimatgilarin bati
medeniyetini almak icin tesebbiis ettiklerini fakat aldiklar1 seyleri yarim olarak aldiklari i¢in basarili
olamadiklarini ifade etmistir. Iki medeniyeti karistirdiklar: igin her alanda ikilik ortaya ¢ikmustir
(Gokalp, 1970: 64-65). Japonlarin, dinlerini ve milliyetlerini muhafaza etmek sartiyla bati
medeniyetine girdiklerini ve bati medeniyetine girmekle dinlerinden milli kiiltiirlerinden hicbir sey
kaybetmediklerini sdyleyen Gokalp, bizim de Tiirkgiliigiimiizii ve Miislimanligimiz1 koruyarak bati
medeniyetine girebilecegimizi savunmustur (Gokalp, 1970: 66).

Sadece Harbiye ve Tibbiye’nin Avrupa usulii egitim verdigini bu sayede de en iyi komutan ve
en iyi doktorlarin buralardan ¢iktiginmi belirtmistir. Gokalp’e gore dogu medeniyetini batt medeniyeti
ile uzlagtirmaya galismak, Orta ¢ag1 son ¢aglarda yasatmak gibiydi (Gokalp, 1970: 64-65).

Gokalp’e gore bir medeniyetin bilimsel unsurlari taklit ve degisim yoluyla bir halktan baska
bir halka gecer ve zamanla biitiin insanlig1 i¢ine alir. Bu durumda medeniyet i¢inde esit insani hayati
yagsamak ne devlet ne de aile yasamiin 6zelligine ne de kiiltiir dayanigmasina zit degildir. Tiirkler
gelismis medeniyetin akil ve ilmiyle donandiginda Tiirk- Islam kiiltiirii olusturmaya calismalidir
(Gokalp, 2006: 33-42; Dogan, 2013:253).
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Gergek Tiikgiilerin Tiirk ve Miisliiman kalmak sartiyla batt medeniyetine tam olarak girmek
isteyen kisiler oldugunu sdyleyen Gokalp, batt medeniyetine girmeden 6nce milli kiiltliriimiizii ortaya
cikarmamizi sart kosmustur (Gokalp, 1970: 45). Ancak konuyla ilgili Ozakpmar’in su sozleri ¢ok
yerinde olmustur: “Gékalp 'in i¢ine diistiigii giigliik, cagdashk ile bati medeniyetini 6zdes saymasindan
kaynaklaniyor. Gokalp, cagdaslasma derken bilimsel diisiinme disiplinini kastetemekte haklidur.
Ciinkii bu nitelik insan diisiincesinin baslangictan beri gelisiminde en son ortaya ¢ikan yeni bir
asamadir ve Avrupa’da son dort yiizyilda gelisip olgunlasarak bugiinkii diizeyine erismistir. Ama o bir
kere olustuktan sonar artik bir cografi bolge ile simrlanamaz...” (Ozakpinar, 2004: 6-7). Dolayisiyla
Ziya Gokalp’in anladig1 gibi bir batililagsma s6z konusu degildir. Zira Batinin teknolojisi istenildigi
gibi Tirk toplumuna dahil olmadig1 halde pek ¢ok kiiltiirel faktdr toplumuza Avrupalilardan dahil
olmustur.

SONUC

Ziya Gokalp, Osmanli Devleti’nden Tiirkiye Cumhuriyeti’ne geg¢is doneminde yagamis dnemli
aydinlarimizdandir. Doénemin sikintilari, aydinlarin fikirlerinin sekillenmesinde oldukca etkili
olmustur. Avrupa medeniyetinin ylikselise gectigi bu donemde Osmanli Devleti’nin de savag
kaybetmesi aydmlarin goziinii batiya c¢evirmesine sebep olmustur. Avrupa’yi yakindan tanimaya
baslayan aydinlar, pozitivizm akimindan etkilenmis ve iilkeyi de bu yonde sekillendirmislerdir.
Kurtulusu kendimizde aramak yerine batida arayan aydmlarimiz aslinda iilkenin kiiltiirel anlamda da
batidan etkilenmesine sebep olmuslardir. Gokalp’in fikirleri, Cumhuriyetin kurucu kadrosunun
ideolojisinin sekillenmesinde de oldukga etkili olmustur. Ittihat ve Terakki’nin de fikir liderligini
yapmis oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Avrupa’min din etkisinden kurtularak gelistigi, Islam
diinyasinin ise bu etkiden kurtulamadigi i¢in gelisemedigi fikrine sahiptir. Ayrica sosyolojinin
Tiirkiye’de kurucusu olarak sayilmasi da Ziya Gokalp’in 6nemli bir diger 6zelligidir.

Pantiirkgiiliik, Osmanlicilik ve Ummet anlayisim reddeden Ziya Gokalp; Tiirk milletinden,
[slam iimmetinden ve bati medeniyetindeniz diyerek benligimizi kaybetmeden Avrupa’nin
teknolojisini alip kiiltiiriimiizii koruyabilecegimizi savunmustur. Halbuki bati medeniyeti dedigimiz
sey bilimden ziyade hiristiyanlik etrafinda sekillenmis bir olgudur. Dolayisiyla Miisliiman bir topluma
uygulanmas1 miimkiin degildir. Ornegin batinin sadece teknolojisini alabilecegimizi diisiiniirken
Hiristiyanlarin dini giinii olan Pazar giinii bizde de tatil giinii ilan edilmistir. Bu ve bunun gibi
teknoljiyle 6zdeslestiremeyecegimiz pek cok olgu bati hayranlig1 sebebiyle bizim kiiltiiriimiize dahil
olmustur. Buradan da anlayacagimiz lizere batililagsmak sadece bilimsel anlamda degil kiiltiirel
anlamda da varhigin1 gostermis, kendi 6z degerlerimizden kopmakla esdeger hale gelmistir. Yaygin
olan batililasma fikri Ziya Gokalp’i de oldukca etkilemis ancak aldigi islami egitim onu diger
aydinlardan farkli bir bakis acisina sevk etmistir. Her ne kadar miimkiin olmamis olsa da Gdkalp
pozitivizmden etkilenen diger aydinlar gibi tam bir batililasma degil islami ve kiiltiirel degerlerden
kopmadan batililagabilecegini savunmustur.

Batililasmak i¢in yapilan tim calismalar bir sure sonra sosyal hayata yansimistir. Halbuki
bilimsel gelismeler insanligin ortak malidir. Bilimsel gelismeleri batidan almak yerine teknigini
ogrenip gelistirmeye ¢alismak daha dogru bir yaklasim olurdu. Bunun da dogulu veya batili olmakla
bir ilgisi yoktur.
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GIRIS

Toplumlarin gecirdigi asamalarda teknolojinin itici bir gli¢ oldugu donem igerisinde internet
unsuru, kurumlarin iletisim faaliyetleri lizerinde derinden bir etki yaratmis ve bu faaliyetlere farkl bir
soluk getirmistir. Oyle ki bu teknolojik ilerleme yazarlar tarafindan matbaanin bulunusu kadar nemli
bir gelisme olarak algilanmistir. Bir zamanlar yeni olan, ancak su anda asinalik kazanilan bu aracin
sundugu imkanlar, halkla iligkiler uygulayicilari tarafindan rahat bir sekilde benimsenmis ve kullanima
gecirilmistir, ¢linki ulusal ve uluslararasi diizeyde oldukg¢a diisiik maliyetlerle iletisim kurulmasina
olanak tanimakla birlikte zaman ve mekan sinirlamalarini da ortadan kaldirarak kurumlarin hedef
kitleleri ile olan iletisimini doniistirmustiir.

Literatiirde teknolojik gelismelerin halkla iligkiler, reklam ve pazarlama alanlarina dahil edilmesini
konu edinen ¢ok sayida calisma gergeklestirilmistir. Teknolojik ilerlemelerin s6z konusu alanlarda
nasil bir seyir gosterdigi ve stratejik politikalara ne denli etki ettig§i mevzusu genis bir yelpazeyi
kapsamaktadir. Bu sebeple konuya dair ¢alisma gerceklestiren yazarlar, eserlerini sinirlart belirlenmis
olan daha dar bir ¢cergeveden ele alma geregi duymuslardir. Bu yazarlardan biri de Michael Levine’dir.
Michael Levine, Levine Communications Office’in sahibi ve Halkla iliskiler: Bir Gerilla Savasi
(Kablolu Dunyada), Guerilla P.R., The Address Book ve Lessons at the Halfway Point gibi pek ¢ok
kitabin yazaridir. Sektorel anlamda derin bir tecriibesi olan yazar, elde etmis oldugu deneyimlerini
halkla iligkiler uygulayicilarina aktarmak i¢in eserlerini kaleme almistir. Burada dikkat ¢eken 6nemli
bir husus vardir. Ortaya ¢ikartilan bu eser “Halkla iliskiler: Bir Gerilla Savasi (Kablolu Diinyada)” pek
cok dile ¢evrilmistir ve smirlarinin ¢ok 6tesine gecerek halkla iliskilerin sadece sektdrel uygulama
alanina hitap etmekle kalmamis, akademik alanda da {iniversitelerin lisans ve lisansustu dizeylerinde
okutulan bir ders kitab1 niteligi kazanmustir. Yazarin gelistirdigi kuram ve kavramlar halkla iliskiler
ders kitaplarinda kendine yer edinmistir. Yazdiklar1 Harvard Universitesi’nden Beyaz Saray’a kadar
pek ¢ok yerde okunmustur ve gelistirdigi Tiffany Kurami pazarlamada dinamik bir kavrami temsil
edecek seviyeye erigmistir.

Rota Yaymm Yapim Tamtim tarafindan c¢ikartilan eserin 1. baskist (2004) bu ¢alismada
incelenmigtir. Giinhan Giinay’in ¢evirisi ile dilimize kazandirilan bu eser, 332 sayfadan ve 16
boliimden olusmaktadir. igerigi teskil eden boliimler ise sirasi ile su sekildedir; Gerilla savasinda
basarili olmak: 21. Yiizyilda maliyeti diisiik halkla iliskiler yontemleri, Web’i anlamak, Internet
uzerinde halkla iligskiler nedir? Sinirlar1 daraltmak, Hazir, nisan al, Ates! Siz yaparsaniz onlar
gelecektir, Avinizi iyi tantyin ya da medya siz olun, Mikrogipteki sar1 sayfalar, Diislerimdeki gerilla,
Basinla tanistyoruz, Zarar kontrolii, Her sey yolunda, simdi ne olacak, Ne de olsa World Wide Web
kiigiik bir yer, Kanatlar1 agin ve sorf yapmaya baslaym! Bir gerilla sinavi.

Michael Levine kitabinda, Guerilla P.R. adli eserinden dolay1 insanlarin kendisini Jay Levinson ile
karistirdiklarini ve onun yazdig: kitaplardan dolayr insanlardan iltifat aldigini s6ylemektedir. Yazar
eserinde dostu olarak niteledigi Jay Levinson’a hayranligini dile getirmektedir. Jay Levinson, Guerilla

* Kiinye: Michael Levine (2004), Halkla Iligkiler: Bir Gerilla Savast (Kablolu Diinyada), istanbul: Rota Yayin
Yapim.
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Marketing kitaplar dizisinin yazaridir ve gerilla kavramini tanimlayan kisidir. Levine gerilla
kavrammin kendisi tarafindan degil, Jay Levinson tarafindan gelistirildigini bu eserinde dile
getirmektedir.

Peki, gerilla halkla iliskiler nedir? Levine, geleneksel halkla iliskiler uygulamalari i¢in kurumlarin
belirli bir diizeyde cesitli kaynaklara (zaman, finansal, personel vb.) ihtiyaci bulundugunu ifade
etmektedir. Bu bakimdan gerilla halkla iliskiler daha ¢ok s6z konusu ¢esitli kaynaklarda sikinti
yasayan kurumlar i¢in gelistirilmistir. Diger bir deyisle gerilla halkla iligkiler geleneksel halkla
iligkilere gore maliyeti daha diisiik ve yaratici uygulamalardan olugmaktadir. Gerilla halkla iliskilerde
karar alma ve hayata gecirilme usulleri geleneksel halkla iliskilere gore dogal olarak farkliliklar
barindirmaktadir. Karar ve uygulama agamasi agisindan gerilla halkla iligkiler sézliigliinde olmasi
gereken sozciikler; “her zaman, yapabilirim, giiven, hizli, daha hizli, en hizli, yenilik, yeni, olacak,
siz” olmalidir. Gerilla sozliigiinde kesinlikle olmamasi gereken sozciikler ise “yapamam, mazeret,
duraksama, ben, asla, yavas, spam, belirsizlik, olmaz, endise” seklinde siralanmaktadir. Yazar
kurumlarin ve gerillalarin bir maceraya ancak arti ve eksileri iyice belirledikten sonra girmeleri
gerektigini savunmaktadir. Burada aslinda PEST, SWOT vb. analizlere géndermede bulundugu
anlasilmaktadir, ¢iinkii gerilla halkla iligkiler de geleneksel halkla iligkiler gibi arastirma temelli bir
uygulamadir.

Yazara gore teknoloji alaninda yasanan degisimler giliniimiiz yoneticilerini baski altinda
birakmaktadir. Bu baskiya ¢6ziim Onerisi olarak verilebilecek pek ¢ok yanit bulunmaktadir. Yazar
burada bir sinirlandirmaya bagvurmaktadir ve yoneticilerin stresli pazar piyasasinda kendilerine agik
bir alan olusturabilmeleri i¢in resmin biiyiik bolimiinde internet teknolojisinden bahsetmekte iken
detaylara inildiginde web sitelerinin gerilla stratejide nasil kullanilmasi gerektigini pratik 6giitler ile
gerilla adaylarina sunmaktadir. Yazar internetin olaganiistii firsatlar sunan yoniinii ifade ederken bu
teknolojinin kirilgan yanlarmin da bilinmesine dikkat ¢ekmektedir. Internetin ve web sitelerinin etkin
bir halkla iligkiler araci olarak kullanilmasi konusunu dénemin sartlarina gore yorumlamakla birlikte
zaman igerisinde gerilla stratejilerin gesitlilik kazanacagimi vurgulamaktadir. Ote yandan yazarm o
donemde gerillalar igin vermis oldugu 6giitlerin tamami giiniimiizde de ilging bir sekilde giincelligini
korumaktadir. Degisen sadece kavramlarin hayata gegirilme yontemleri olmustur ve yazarin ifadesinde
de belirttigi lizere “Gerilla P.R. eskimemis, kolaylagmistir”.

Yazar, yeni iletisim teknolojileri ve kiiresellesmenin halkla iligkilere olan getirisini bir savas olarak
nitelemektedir. O’na gore halkla iliskiler bir gerilla savagidir. Bu savasta gerillalara yardimci olacak
en Onemli silah, hiz faktoriidiir. Zaten yazar da kurammi hiz ve yaraticilik olmak {izere iki temel
anahtar kelime iizerine konumlandirmistir. Bilhassa hiz kavrami, kuramin baglica yapi taglarindan
birini olusturmaktadir, ¢iinkii gerilla savasinda bir kalp atimi siireci iginde karar alinmazsa 6liim
kagimilmazdir. Sézciiklere gore hizdan sz edebilmek igin “hareket eden bir cisim” olmas1 gerekir. Is
diinyasi agisindan ise hiz bagka bir anlami ifade etmektedir. Burada hiz, bir 6l¢iide basariya erigmis bir
kurulug anlamina gelmektedir. Arkasindaki riizgra giivenen ve hareketsiz duranin bir hizinin oldugu
sOylenemez. Hiz bir duygu olarak nitelenmektedir. Hiz yakalanmaz ve bir baskasi tarafindan
bagislanmaz, o ancak onu isteyen tarafindan yaratilabilir. Onu kazanmak kadar korumak da énemlidir.
Yaraticilik ise gerilla halkla iliskilerin can damarini olusturan bir baska unsurdur. Yazar, yaraticilik
konusunda gerillanin kendi ruhunu ortaya koymasi gerektigini ve dayanilmaz bir g¢ekicilikte Oykii
olusturmas1 gerektigini savunur. Gerilla tarafindan gercek bir Oykii yaratilmali ve bu Oykiiniin
toplumla birlikte esik bekgileri tarafindan da ilgi gekici olmasi saglanmalidir. Bu noktada gerillact hem
bir esik bekgisi gibi diislinmelidir hem de esik bekgilerinin ilgisini ¢ekecek bir dykii olusturmalidir.
Esik bekgileri oltalardan yani &ykiilyli dayanilmaz kilan unsurlardan hoslanirlar. Biiyiik kiictigii izler
ilkesi ancak bu noktada basarili olabilir. Biiyiik kii¢iigli izler ilkesi ile yerel medya araglarindan
baglayarak kartopu 6rneginde oldugu gibi daha biiyiik ¢apli medya araglarinda yer edinmenin mimkin
olacagmi unutmamak gerekir. Gerilla halkla iliskilerin en dnemli mantalitelerinden biri de ne olursa
olsun devam etmektir.

Yazara gore Veri Dumani, tipk1 normal bir duman kadar zehirlidir. Bu duman, bedenden ziyade
zihni etkilemektedir. Asir1 bilgi yliklemesinden kaynaklanmaktadir ve bu durum internet kullanimimin
artmasiyla birlikte daha da agirlasmaktadir. Bireyler TV, radyo, vb. araglardan gelen bilgilerin dev bir
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veri topuna doniigmesi sonucu Veri Dumani ile karsilasirlar. Olusan dev veri topu toplumdaki
bireylere siirekli olarak saldir1 gerceklestirir. Veri Dumani bireylerin zamanini, zihin kapasitesini
daimi olarak mesgul eder ve bireye asir1 bir yiikkleme gerceklestirir. Bu ylikleme karsisinda caresiz
kalan birey, uykusundan ding bir sekilde uyanamamakta ve zinde kalkamadigi i¢in daha yavas hareket
etmeye baslamaktadir. Veri Duman1 Mr. Magoo Etkisi yaratmaktadir. Veri Dumani ve Mr. Magoo
Etkisi birbirine karigir ve sonucunda birey kendisi i¢in gerekli seyleri hatirlayamaz hale gelir. Boylesi
bir durumda kalan birey, dogru olduguna inandigi ve aslinda yanlis olan bir bilgiyi kars: tarafa
aktarabilir, hata yapabilir. Bireyler iizerinde yaratmis oldugu bu etki yazar tarafindan cocukluk
zamaninda oynanan kulaktan kulaga oyununa benzetilmektedir. Kulaktan kulaga oyununda herkes bir
oncekinin sOylediginden anladigmi digerine aktarmakta ve sonunda olusan ciimlenin ilk sdylenen
climleden farkli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Normalde insanlar bunun nasil oldugunu anlayamazlar,
iste burada Veri Dumani ve Mr. Magoo Etkisi kendini gostermektedir. Ayni etki internet ortaminda da
adeta bir viriis seklinde oradan oraya bulagmakta ve dogru olmayan bilgilerin yayilmasia sebep
olmaktadir ki yazar bu durumu diisiince viriisii olarak nitelemektedir. Internet ortaminda bulastirilan
bu viriis, bir bilgisayardan digerine ulasmakta ve sonunda bir salgin olusturmaktadir. Bu sekilde
topluluk biiytimektedir. Blair Cadisi’nda oldugu gibi. Ancak Blair Cadisi’nda gerillacilar tarafindan
topluluga dogru bilgiler sunulmustur. Bu sebeple yazar teknolojiyi iki tarafi keskin bir kilig olarak
nitelemekte ve ¢ok farkli sekillerde kullanima uygun bir yapisinin oldugunu ifade etmektedir.

Quincy Magoo 1960’11 yillarda ¢izgi filmleri yapilan ilging ve sakar bir milyoner tiplemesiydi.
Sevimli, fakat zekas: kit bir insand: ve oldukc¢a miyoptu. Ileri derecede miyop olmasindan &tiirii
siirekli olarak kadinlar1 erkeklerle, yegenini kopeklerle ve daha pek ¢ok seyi birbirleri ile karigtirirdi.
Goz rahatsizligina ragmen chliyet almigti ve araba kullaniyordu. Tiimiiyle gérmiiyor degildi yani
g0ziiniin Oniinden gecenleri az ¢ok segebiliyor, fakat bunlari hep yanlis yorumluyordu. Giinlimiiz
diinyasinda kalabalik iletilerin arasinda bogulmus olan insanlar da birer Mr. Magoo’ya
doniigmiislerdir. Goriintiilerin ve seslerin bombardimani altinda kalan bireylerin zihinleri karmakarisik
bir hal almakta ve yorgun diismektedir. Birey giin icerisinde iletilen bilgilerin tamamini birden
zihninde tutamaz ve bu durum karnigikliklara sebep olmaktadir. Mr. Magoo Etkisi cagimiz
toplumlarinda 6nemli 6lgiide gercekligini gosteren bir kavramdir. Mr. Magoo Etkisi’nin 6zelligi
iletilen mesajlar1 bireyin yeterli bir agiklikta anlayamamasidir. Buna gore agik segik diigiinme yetisi ve
yorumlama kapasitesi giinden giine azalmaktadir. Birey giin icerisinde maruz kaldig1 binlerce mesaji
siizgecten gegirmekte zorlanmakta ve diisiincelerini anlasilir bir hale doniistiirmekte oldukca sikinti
yasamaktadir. Uzerindeki yiikk ve zaman baskisi da buna eklenince diizenleme, yorumlama,
siiflandirma ve depolama yerine karigtirma problemi ortaya ¢ikmaktadir. Bireyin bu ¢aresiz durumu
gerillalar igin biiyiik bir “avantaja” doniisebilmektedir. Iste burada halkla iligkiler gerillast Mr. Magoo
Etkisi’nden yararlanma yoluna gitmektedir. Yazara gore web sitesi, kafas1 Veri Dumani ile karismis
Mr. Magoo’larin bile aradiklarini bulabilecekleri kadar iyi tasarlanmis ve ambalajlanmis olmalidir.
Hedef kitleleri Mr. Magoo Etkisi altinda etkileyecek olan ambalaj ise Tiffany Kurami’dir.

Yazara gore Tiffany Kurami, iginde sayisiz gercek barindiran temel bir diisiincedir. Bu kuram
aslinda bir ambalajdir. Tiffany ambalajinin igerisine bir {iriin, bir hizmet hatta siyasi bir partinin aday1
dahil olmak tizere pek ¢ok sey yerlestirilebilir. Bu ambalajin i¢ine giren ve paketlenen her ne ise
ambalaj icinde verilen seyin esas degerinden daha yiiksek bir degerde algilanacaktir. Burada sebep, o
ambalaj1 alan kisinin aptal olmas1 veya baska bir problemi olmasindan kaynakli degildir. Ambalajin
icindeki seyin kiymetinin normalden daha yiiksek algilanmasinin nedeni insanlarin her seyi sik
ambalajlar icerisine sarma aligkanliginin olmasindandir. Dolayisiyla toplum tarafindan siyasiler,
yoneticiler, film ve TV yildizlar1 hatta tuvalet kagitlar1 dahi Tiffany ambalajina sarilmaktadir. Tiffany
ambalaji, nesnelerin algilanan degerini yikselten bir kavramdir. Algilanan deger ifadesinin altini
¢izmekte yarar vardir, ¢linkii halkla iliskiler ve tanitim diinyasinda tiiketicinin algiladig1i onun ig¢in
gercektir.

Kurum politikalar1 ve hedef kitleler i¢in 6nem arz eden seffaf, katilimei, simetrik ve muzakereye
dayal1 bir iletisim kurulmasinda internet, halkla iligkiler alaninda biiyiik bir yardimecidir. Kurumlarin
bu yardimcidan yararlanma sekillerinden biri de web siteleridir. Halkla iligkiler alanina biiytlik katki
saglayan internetten faydalanabilmek i¢in halkla iliskiler uygulayicilari web siteleri gelistirme yoluna
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bagvurmusglardir. Tabi ki bu aracin yonetimi kolay bir is olmamakta ve icerdigi riskler bakimmdan
profesyonellik gerektirmedir. Kurumsal web sitelerinden, kriz yonetimi, itibar yonetimi, izlenim
yonetimi, bilgi kaynag1 olma ve daha pek cok 6zelliginden &tiirii faydalanilmaktadir. Ornegin, kurum
eger bir kriz ile kars1 karsiya ise hedef kitlesinin ilk bakacagi yer kurumun web sayfasidir (kitabin
yazildig1 zamana gore bu degerlendirme yapilmistir, ancak giiniimiizde dahi ¢esitli mecralara ek olarak
web sitesi bir kriz aninda yine hedef kitlenin ilk bakacagi yer olma 6zelligini korumaktadir). Tiffany
Kurami, kriz aninda verilen mesajlari yumusatma isidir. Tiffany ambalajinin kontrolii yaraticisinin
elindedir ve bu ambalajin i¢cinde soguk ve kat1 gerceklerden ziyade 6vgii ve iyimserlikler vardir.

Ortada eger giivenilecek bir dykil var ise ve bu oykii merak uyandirici bir dille topluluga saygi
duyularak aktariliyorsa girisimin basarisiz olmasi miimkiin degildir. Blair Cadist bunun en bagarili
orneklerindedir. Blair Cadist projesinin yaraticilari, filmleri igin bir web sitesi olustururken devrim
niteliginde bir hareket gergeklestirdiklerini bilmiyorlardi. Onlar sadece internet diinyasinda olmanin
normal bir durum oldugunu disiinerek yola ¢ikmuslardi. Projenin yiiritiiciileri bir web sitesi
olusturdular ve burada filmlerine dair hicbir bilgi vermedikleri gibi filmin varlifindan dahi soz
etmeden tanitimini yapma cesaretine girismislerdi. Onlar, viral pazarlamanin ne oldugunu ¢ok iyi
kavramislar ve filmlerine bunu yapabilecek kadar ¢ok giiveniyorlardi. Basarilarinin arkasinda yatan en
onemli neden, filmin Oykiisiinin kurmaca oldugunu saklamamalar1 ve efsaneyi fazla ileriye
gotirmeden sunmalaridir. Aksi bir durumda sonu¢ kesinlikle felaket olurdu. Dan Myrick ve Ed
Sanchez insanlarin zekalarma saygi duyarak adimlarmi atmiglardir. Filmden hi¢ s6z etmediler, fakat
ortada bir film oldugunu ve onun da tamamen bir kurmaca oldugunu asla yadsimadilar. Ilging olan
sudur ki web sitesi filmden bagimsiz bir kimlige sahipti ve kendi basina insanlarin ilgisini ¢ekecek bir
varlik olarak yaratilmisti. Insanlar, onlarm web sitelerini defalarca ziyaret ettiler ve boylelikle viral
pazarlama siireci ilerledi. Bu sekilde bir yerden sonra filmi insanlar (fanatiklerden olusan topluluk)
tanitmaya baglamistir. Kampanya artik kendi basina yasamaya baslamistir. Yapimcinin da ifade ettigi
gibi insanlar aslinda buna hazir bir durumdaydilar. Diinyalar Savagi’nda oldugu gibi Blair Cadisi’nda
da bir sihir etkisi yaratilmistir. Diger bir deyisle insanlarin buna hazir olmasi ve dogru zamanlama ile
birlikte basar1 kaginilmaz olmustur. Filmin yapimcilart bu isin sonunda Sundance Film Festivali’ne
katilmay1 basarmiglardir. Bu basarinin tek nedeni web sitesi degildir, ancak Blair Cadisi i¢in yiiriitiilen
web kampanyasmin halkla iligkiler gerillalar1 igin 6nemli bir mihenk tagi oldugunu yadsimamak
gerekmektedir. Bu oOrnekte oldugu gibi, Levine web sitesinin gerilla yaraticilik dogrultusunda
olusturulmasi gerektigini, topluluga daima saygi gosterilmesi hassasiyetini énemle vurgulamaktadir.
Gerilla tarz1 halkla iliskiler goz boyayan bir is degildir, acik ve dogrudan yoOntemleri olan bir
faaliyettir.

Sonug olarak, yazilma amacinin olduk¢a Otesinde etkiler ortaya koyan bu eser, halkla iliskiler
literatiiriine yeni kavramlarm girmesini saglayan serilerin igerisinde yer almaktadir. Yazar, konuyu
okura anlagilir ve eglenceli bir diizende aktarmigtir. Sektérden bolca 6rnekler vererek konunun ve
kavramlarin anlagilir olmasint saglamigtir. Gerilla halkla iligkiler stratejilerini uygulayanlarla yapilan
roportajlara eserde yer verilmesi de yine ayni sekilde okurun zihninde kavramlarin daha net oturmasini
saglamaktadir.

Yukaridakilere ek bir degerlendirme olarak, eserde adi1 gegen kavramlarin halkla iliskiler alanindaki
yansimalarindan kisaca bahsetmek faydali olacaktir. Oncelikli olarak, gerilla uygulamalara halkla
iligkilerin tarihsel siirecinde rastlamak miimkiindiir. P.T. Barnum’un yapmis oldugu pek ¢ok uygulama
esasinda gerilla taktiklere dayanmaktadir. Diger taraftan yine aymi sekilde Edward L. Bernays’in
caligmalarinda da gerillanin kokusunu almak miimkiindiir. Bernays, tipki Tiffany Kurami’nda oldugu
gibi fikirlerini tiiketiciye etkileyici ambalajlara sararak sunmustur. Ote yandan, her ne kadar halkla
iligkilerin tarihsel siirecinde gerilla halkla iligkiler uygulamalarina rastlanilsa da kavramin “gerilla”
olarak dile getirilmesi, tanimlanmas1 ve hakkinda kitaplar yazilmasi1 Jay Levinson ve Michael Levine
tarafindan gerceklestirilmistir.

Michael Levine esasinda bu eserinde interneti ve web sitelerini bir halkla iliskiler araci olarak
anlatmanin ¢ok oOtesine ge¢mistir. Eserinde bahsetmis oldugu Veri Dumani, Mr. Magoo Etkisi ve
Tiffany Kuramlan iletisim alaninda yillarca silirecek tartismalarm fitilini atesleyici unsurlardan
olmustur. Levine’in gerilla halkla iliskiler kavrami hem saha uygulayicilarinin hem de akademik
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camianin mensuplar1 tarafindan dikkate alinmig ve paradigma farkliliklar1 dogrultusunda gesitli
yorumlamalara tabi tutulmustur. Elbette ki bu yorumlar her cenahm kendi bakis agisina gore olumlu
ya da olumsuz bir yaklagim sergilemektedir. Bu yorumlarin bazilarinda Frankfurt Okulu’nun
karamsarligini gérmek miimkiinken bazilarin da ise liberallerin polyannaciligina sahit olmak olasidir.
Ozellikle Tiffany Kurami, halkla iliskilere elestirel perspektiften bakan, diger bir deyisle anaakimin
karsisinda duran kesim tarafindan c¢ok sert bir dille elestiri yagmuruna tutulmustur. Levine’in
kavramlarmi elestiren ve halkla iliskiler uygulayicilarini “seytanin avukati” olarak nitelendirenlerin
gorislerine bakildiginda, Tiffany Kurami, bireylerin varliksal degerlerini erozyona ugratan ve sonunda
onlar1 pazarlanacak bir metaya doniistiiren ticari bir kavramdir. Ambalajim icerisindeki sey birey degil
de bir iirlin ve hizmetse burada da yine hedef kitlenin zihni ambalajin aldaticiligi ile manipiile
edilmektedir. Dolayisiyla elestirellere gore boyle bir kuramin savunulabilir yonii olmadigi goriisii
hakimdir, ¢ilinkii elestireller halkla iliskileri “g6z boyama”, “illiizyon sanati” vb. olarak addetmektedir.
Oysaki Levine eserinde, gerilla halkla iligkilerde yalana asla yer verilmemesi gerektigini keskin bir
dille savunmaktadir. Yalan ve sahtekarlik {izerine hedef kitleye sunulan gerilla halkla iliskilerin higbir
surette basariya ulasamayacagini ve boylesi bir durumda Tiffany ambalajinin dahi bir ise
yaramayacagini eserinin genelinde net bir sekilde ifade etmektedir. O’na gdére Veri Dumani’ndan
kaynakli Mr. Magoo Etkisi’nin bireyler iizerinde olugmasi halkla iliskiler gerillalar1 i¢in olaganiistii bir
firsattir. Bu noktada, toplumun bilgiyi dogru anlamadaki azalan kapasitesi, Tiffany ambalaji ile kurum
lehine gevrilebilir. Burada 6nemli olan, kampanya mesajimin dogru, anlasilir, ilgi ¢ekici ve yaratici
diizeyde olmasidir. S6z konusu kampanyalarda ise internetin gerillalar tarafindan rekabet¢i bir ruh
adma kullammi devam etmektedir. Internet kullanim oranmin toplumlarda giinden giine artmasi
durumu da g6z Oniine alindiginda, bdylesi bir ortamda kurumlarin ve markalarin web ortaminda
bulunmama sanslar1 yoktur. Eserde de bahsedildigi {izere doganlarin kutlamalari, 6lenlerin yasi bile
artik oradadir.
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