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Yazim Kurallari

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi (TUDEAR) alti ayda bir yayimlanan ve igerigini olusturan gerek
Tirkce gerek ingilizce makalelerin konusunda uzman akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya
sahiptir. Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gérebilmesi i¢in daha 6nce higbir
yerde yayimlanmamis olmasi sarti aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan
incelenmektedir. Eger bir makale igerik ve stil agisindan gerekli kosullari karsilarsa degerlendirmeyi yapan
kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanma igin uygunlugu yoninden incelemeye tabi tutar.

Tim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli gorildigu takdirde UGglinci bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen
gerekli dizeltmeleri yapmakla yukamladur.

Genel olarak arz edilen galismalar su formatta olmahdir:

Makaleler en az 5000, en ¢ok 8000 kelimeden olusmalidir. Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar
araliklari, 10 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir araligiyla sola dayali olarak yazilmahdir.

Tablolar, figirler, resimler ve gizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha
kigiik puntolarla ve tek satir araligiyla da yazilabilirler.

Tablolar ve gizelgeler, yazinizdaki gortiinimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandiriimalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlar kiglk harfli tanimlayici harflerle
belirtilmelidir. Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmaldir. Mimkiin oldugu kadar az tablo kullaniimali ve
tablolarda sunulan verilerin halihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni
olmamasina dikkat edilmelidir. Ayri bir sayfa olusturulmali ve yazar(lar)in tam adi ve kurumsal unvanlari
ile, yazismay! yapan yazar(lar)in posta adres(ler)i, is/cep telefon numarasi ya da numaralari, elektronik
posta adres(ler)i buraya yazilmalidir.

Calismanin, asagida belirtilen bolimleri icermesi gerekmektedir:
Turkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 150-200 kelimelik bir 6zet.
ingilizce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime igeren 150-200 kelimelik bir dzet.

Ayrica, Tiirkge yazilmis makalelere makalenin Genisletilmis ingilizce Ozetin de eklenmesi gerekmektedir.
Bu genis 6zet 1500-2000 kelime arasinda olmalidir; makalenin basligi, alt bashklari ve tim referanslarini da
icermelidir. Bu boliim, yapilan ¢alisma yayimlanmaya kabul edildikten sonra da génderilebilir.

TUDEAR’In referans gostermede kullandigi format, APA (American Psychological Association) Style 6th
Edition’dir. Gerek alintilamalarda gerekse de bibliyografya kisminda vyazarlar, Amerikan Psikoloji
Dernegi’'nin yayimladigi Amerikan Psikoloji Dernegi Yayim Kilavuzu'nda belirtilen yazim kurallarini ve
formatini takip etmelidir.

Yayim asamasinin ilk adimi igin makalelerinizi derginin e-mail adresi olan tudearjournal@gmail.com
adresine word dosyasi halinde gonderiniz. Yazilariniz editorler kurulu tarafindan yapilan ilk incelemeden
sonra, degerlendirilmek Gzere alanindaki uzman akademisyenlere gonderilecek ve degerlendirme sonuglari
tarafiniza gonderilecektir.

TUDEAR yazarlardan herhangi bir basvuru veya yayin Ucreti talep etmemektedir.
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Abstract

The study aims to analyse the scientific academic background of the concept of ‘values
education’ which has nearly twenty years historical background in Turkey. In this
context, 957 articles completed by the end of 2017 regarding values education were
examined. The articles in the research have been examined by considering variables
such as publishing performance in terms of year, institution, department; distribution
by method and related components, and according to the topics discussed; theory,
approach, and models used in creating scientific background. The research is
structured in descriptive document scanning model. Both qualitative and quantitative
methods were used in data analysis. Examination forms developed by the researchers
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were used to analyse the articles. As a result of the examinations, it is carried out that
the highest number of articles (113) was reached in 2015; while most of the articles
(70.7%) are written by researchers working in the field of education, researchers from
the fields of theology (11.6%), science-literature (6.1%) and other fields (4.5%) have
also contributed extensively to the articles; the rate of articles scanned in high-level
indexes (SSCI, SCI and AHCI) and articles in foreign languages was low; the studies
which samples are from primary and higher education are more intense; the most
addressed issues were the value preferences, and attitudes and evaluations regarding
the values education; in 22.7% of the articles, a clear, understandable and
independently followed and repeatable method was not specified; while the
explanation of academic contribution of the article was found to be incompatible with
the subject, problem and method, and scientifically problematic in 4.2% of the articles,
no explanation about the academic contribution was specified in half of the articles.

Keywords: Values education studies, Values education in academy, Values education
in Turkey, Monitoring values Education

TURKIYE’DE YAYINLANAN DEGERLER EGiTiMi MAKALELERININ NiTELiGi UZERINE
BiBLIYOGRAFiK BiR ARASTIRMA

Oz

Bu makale Turkiye’de yaklasik otuz yillik bir tarihi gecmise sahip “degerler egitimi”
olgusu (lizerine yazilmis makalelerin bilimsel-akademik arkaplanini analiz etmeyi
amaglamaktadir. Bu baglamda 2017 yili sonuna kadar tamamlanan degerler egiitmi ile
ilgili toplam 957 makale incelenmistir. Makaleler yil, kurum, akademik disipline ait yayin
performansi; kullanilan yontem ile ilgili hususlar, makalede incelenen konular ve
bilimsel arkaplani yapilandirmak igin basvurulan teoriler, yaklasimlar ve modeller gibi
degiskenlere gore analiz edilmistir. Calisma betimsel dokiiman incelemesi modelinde
yapilandirilmigtir. Veri analizinde hem nitel hem de nicel yontemler kullaniimistir.
incelemede arastirmacilar tarafindan gelistirilmis form kullanilmistir. Arastirma
sonucunda, en yliksek makale yayin dizeyine 113 makale ile 2015 yilinda ulasildig
makalelerin ¢ok blytk kisminin (%70,7) egitim alaninda ¢alisan akademisyenler
tarafindan yazildigi, ilahiyatgilar (%11,6), fen-edebiyat (%6,1) ve diger alanlarin (4,5)
makalelere yogun olarak katki verdigi anlasiimaktadir. Ust diizey indekslerde (SSCI-SCI-
AHCI) taranan dergilerde yayinlanan ve yabanci dilde yayinlanan makalelerin orani
oldukga disuk, ikogretim ve Universiteyi 6rneklem alan g¢alismalar oldukga yogundur.
En sik ele alanan konular deger tercihleri ve deger egitimine iliskin tutum ve
degerlendirmelerdir. Makalelerin %22,7’sinde agik ve bagimsiz olarak tekrarlanabilir bir
bilimsel yontem agiklamasi yapilmamis, makalelerin %4,2’sinde arastimanin 6zgiin
degeri agiklanirken arastirma konusu, problem ve yontemi ile 6rtismeyen agiklamalara
yer verilmis, makalelerin yarisinda ise 6zgiin deger hig belirlenmemistir.
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Anahtar Kavramlar: Degerler egitimi arastirmalari, Akademide degerler egitimi,
Tirkiye'de degerler egitimi, Degerler egitimi calismalarini izleme

Introduction

In Turkey, values education which is one of the most studied topics in recent years has
been anissue in the academy about 30 years ago (See Meydan, 2018). Hundreds of articles
have been studied in different academic fields about values and values education and
related topics. The main goal of this article is to review these studies, contributed by
thousands of academicians and researchers from different backgrounds, in a holistic
perspective. As a researcher working in the field of values education, it is possible to
propose a number of indicators suggesting a need for self-criticism to all conducted
studies.

A literature review will be sufficient to recognize the limitations of many articles. The main
themes of the studies are the examination of values education in connection with the
curriculum, the opinions of the stakeholders, and determination of the context of values
in literary texts. As there are many repetitive studies among studies conducted with
different data collection and analysis methods having educational, historical, religious,
sociological, psychological and cultural perspectives, there are also various studies with
original subject, method and approach (See Meydan, 2018). However, it is understood
that there is a need for a perspective that will enable to reach the results obtained by
evaluating the broad academic experience in a holistic way.

Analysing the academic knowledge produced in the field of values education in terms of
research topics, methods, conclusions and recommendations, the issues that need to be
studied, and scientific and ethical problems will provide an important resource for
creating a holistic value education policy. Similar studies have been carried out in Turkey
with limited sample and focused on technical subjects such as research methods, data
collection techniques and the department where the studies are conducted. In these
studies, articles in the field of values education have been examined in a way to produce
results related to the quantity of the studies rather than the quality of the research
processes and the information produced (Bas & Beyhan, 2012; Adiglizel & Ergliney, 2014;
Levent & Kinik, 2017; Beldag, 2016; Diindar & Hareket, 2016).

As in all fields of education, policy, strategy and method development studies in the field
of values education cannot be carried out independently from scientific discussions on
values and education. Although none of the scientific studies dealing with the different
dimensions of reality in various ways can tell us the absolute truth alone, it provides some
conclusions about reality. Studies that combine these results and different perspectives
and findings are more likely to develop a policy of values education that will attain
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common sense. With these conclusions and studies, developing a values education policy
that will reach social common sense is much more possible. In this sense, the article aims
to provide a holistic perspective to attain the scientific knowledge by using academic
experience about values in Turkey on education policy and research.

1. Aim of Research

The aim of the research is ‘to examine the academic studies on values education from the
first one until 2018 in Turkey in terms of their potential to contribute to the development
of values education theories and processes and to evaluate their weaknesses and
strengths’. The following research questions were investigated in the study which consists
of qualitative and quantitative evaluations of academic studies:

a) How are the distribution and variation of the articles performance in values
education in terms of period, indexes and academic disciplines?

b) How is the distribution of the topics handled in articles of values education?

c) How is the efficiency of values education articles in terms of problem-based
scientific research design and method?

2. Method

The research is structured in descriptive survey model. The research is structured in
descriptive document scanning model. Both qualitative and quantitative methods were
used in data analysis. Document analysis from qualitative research methods and
descriptive statistics such as frequencies and percentage from quantitative methods were
used in analysing the data.

2.1. Data Sources and Study Group

The studies on values education which are conducted by scholars from Turkey were
examined in this study. A three-step process was followed in determining the publications
to be examined. In the first stage, the databases were browsed with pre-determined
keywords. In the second stage, studies reached as a result of browsing and not majorly
related to values education were eliminated by examining the titles, abstracts and
keywords. In the third stage, among the articles of which entire texts were read, those
which could not be linked to values education within the framework of the objectives of
our research were eliminated.

Browsing of the databases and finding the articles (the first two stages) were completed
during February, March, April and May (2018). The articles were determined by browsing
the databases of DergiPark, ISAM, Sobiad, ASOS, TEI, Arastirmax, ERIC, Jstore, ProQuest,
InformaWorld, DOAJ, EBSCOHost, Google Scholar, Index Islamicus, Index Copernicus, Web
of Science, and ISI. While browsing in Turkish, the keywords used were ‘deger’ (value),
‘degerler’ (values), ‘degerler egitimi’ (values education), ‘deger egitimi’ (value education),
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‘karakter’ (character), and ‘karakter egitimi’ (character education). After examining the
articles based on their titles, abstracts and keywords, those which repeated or were not
related to values education were eliminated, and the remaining 1042 articles were
examined mainly. Since 85 more articles were eliminated during the main examination for
not being related to values education, a total of 957 articles were the subject of
examination. While browsing in English, the words ‘value education’ OR ‘values education’
OR ‘character education’ OR ‘moral education’” AND ‘Turkey’ OR ‘Turkish” were used for
scanning, and 306 articles were accessed in the first browsing. 211 articles determined to
be not related to values education in the preliminary evaluation in accordance with the
research criteria were eliminated, and the remaining 95 articles were reserved for
detailed examination. As four other articles that could not be associated with values
education were eliminated during the detailed examination, a total of 91 articles were
subjected to examination.

Some basic criteria were taken into account in order to see if the article to be examined
is related to values education within the objectives of the research. The first criterion was
that the title, abstract or keywords of the article mentioned the words value, values,
character, values education or character education. Despite including these words in the
title, abstract or keywords, the articles that did not have their focus on values or values
education apart from some indirect mentions were not included in the research.
Additional criteria such as the article’s relation with affective education and whether the
sampling was one of the education stakeholders or not were also applied.

In addition to the points mentioned above, the data sources of the research are limited
to the framework given below:

a) The articles used as data sources in the research are those whose full texts
researchers were able to access. No article was examined based on its abstract.

b) The research is limited to the studies conducted between 1989, when the earliest
academic publication as a dissertation was done by Aydemir (1989), and the end
of the year 2017 based on the database browsing with the keywords determined
according to the project aim.

c) Articles published only in Turkish or English were examined.

2.2. Data Collection Instrument

Examination forms developed by the researchers were used to examine the articles. The
examination form was prepared in Microsoft Excel program, and both the numeric
expressions about the codes and inferences and explanations enabling descriptive
analysis were entered in this form. The formation of the form was completed in a process.
By reviewing similar domestic and foreign studies in the literature, potential examination
points, themes, categories, codes and criteria were determined. Among the similar
studies, the study which was taken into account the most in the preparation of the form
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was ‘Moral Education Trends over 40 Years: A Content Analysis of the Journal of Moral
Education (1971-2011)’ by Lee and Taylor (2013). A draft form was created and assessed
with the participation of all researchers. Assessment criteria, codes, categories and
themes were discussed in the meetings; what the codes meant and how much and in what
form they could be included in the article were exemplified. The articles were examined
first by each researcher separately and then by combining the results. The points that
were not marked with the consensus of all the researchers were discussed based on the
article text, and a consensus was built. The themes, codes and categories included in the
data collection tool were determined by an understanding that would provide results
suitable for research purposes with the scientific terminology.

2.3. Data Collection Process

Data collection process of the project took place between May 2018 and November 2018.
The examination process was conducted as independent parallel examination. Each
article was examined by at least two researchers. Both the researchers’ forms were
matched and the points that showed discrepancy were re-examined by being opened to
discussion or by consulting the opinion of a third researcher when necessary, and then
the last marking was completed. In order to communicate regarding the points that
resulted in hesitations in the examination process, an online platform was created, and
discussions were held through this platform.

Other principles followed by the research team during the examination of the articles are
as follows:

a) If there was a case that the author indicated regarding the examination points, it
was accepted as it was. If not, the researcher tried to make inferences from the
hints.

b) In evaluations related to value education approaches, development approaches
and learning-teaching models and methods, whether the approach was clearly
applied in the article’s content was taken into account. For instance, if it was
possible to identify according to which approach the applied values education
activities were prepared in an experimental article, this was taken as a criterion
for the point in question.

c) Considering the possibility of tending to make superficial examination with the
convenience of having many options, agreeing on a single and common point as
much as possible was encouraged. However, for the cases in which reflecting the
essence of the text was thought to be difficult, the option of multiple marking or
using the other option and entering data manually were used unhesitatingly.

2.4. Validity and Reliability
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Conducting the research as transparent and clear as possible, taking precautions that
would decrease the effects of subjective evaluations on the result, correct choice of data
sources and the confirmation of internal and external consistency of analyses are among
the factors that strengthen the validity and reliability of qualitative researches. The
following strategies were followed to ensure the validity and reliability of the research:

a) Long-term depth-focused interaction with the data sources: Full texts of the
articles were thoroughly read and the data obtained were recorded. In order to
confirm the accuracy of coding and inferences, different parts of the article were
read comparatively and multiple times when necessary. Where the necessary
inferences were drawn was marked on the article, and in cases that the researcher
was not sure, other group members were consulted for further assessment.

b) Independent parallel examination: All articles were independently reviewed and
coded by at least two researchers, and it is seen that the agreed rate of coding was
quite high. As a result of the pairing, reliability coefficient for qualitative research
of Miles and Huberman (1994) was calculated. The coefficient which indicates the
reliability of the study when it is above 0.80 was calculated as 0.88 for this study.
Online or face-to-face interviews were conducted on differentiating coding.

¢) Detailed and data-based description: The data obtained in the research were
written in a detailed way on the examination form and coded. Data analysis and
drawing themes from the qualitative data processes adhered to the raw data. To
ensure reliability in this respect, direct references to the texts were made when
necessary.

d) Archiving the documents of the research process: In order to increase the
verifiability of the reliability of study, raw data obtained within the research, tables
created in the analysis stage, classifications, results obtained, notes taken are
stored for the purpose of being examined when necessary.

3. Findings

3.1. Values Education Article Publication Performance

Table 1. Article Frequency by Years
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30 64
60 48 >3
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40
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According to the scanning conducted in line with the research criteria, a total of 957
articles were published between the 1997 and 2017. In terms of quantitative
development, 2005 and 2012 are seen to be the threshold jump periods. Most
publications are made between 2012 and 2015. After the year 2015 which is the peak
period of publications, there has been a partial decrease which has been followed by
relatively fewer article publications. Whether the decrease after 2015 is temporary oris a
permanent case as a result of reaching satisfaction in values education will be revealed in
time.

Our examinations show that 29.4% (281 articles) of 957 articles have been published
previously as thesis or paper. 8% of the articles are scanned in SSCI, SCl and AHCI indexes
which are accepted as top level indexes. The rate of articles scanned by at least one of the
other international indexes is 66%. 25.9% of the articles are in national indexes or
databases. 90% of the articles are in Turkish, and 9.5% were published in English.

The author of 70.7% of the articles, the first author in articles with multiple authors, is an
academic or researcher in the field of education. The contribution of researchers working
in theology to value education articles is 11.6%; sciences and humanities 6.1%; economics
and administrative sciences are 4.5%. 21 of the studies were published by researchers
working in the field of medicine and health sciences, 11 in arts, and 9 in sports. 27 of the
articles have been published by researchers working in the fields of engineering,
communication, security, humanities and social sciences, tourism, computers,
informatics, agriculture etc.

3.2. Articles in terms of their Methods

Table 2. Method of the Articles
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Quantitative method was used the most in the articles (35.4%). The rate of qualitative
researches trying to understand ethno-cultural phenomena through techniques such as
observation and interviewing was 19.7%. The rate of content analysis studies defined by
the researchers under the qualitative research model, but mostly aimed at determining
the values in a story or novel text, is 19.6%. 11.7% of the articles consist of theoretical
researches aimed at revealing the importance of a certain subject and concept or
compiling and gathering information from different sources within the framework of a
certain argument. The rate of literature revealing the perspectives of the works from a
certain period, person or thought regarding the values and their education is 5.2%.

The point that is important in terms of giving an idea about the quality of value education
research is the lack of mixed, experimental and theorization research which provides
access to more holistic information as a result of long-term research processes. The ratio
of mixed studies among all articles is 4.5% (43 articles). This includes researches that are
often not evaluated among mixed research models! and are based on one of the
qualitative and quantitative data in a single-layered process and uses the other as an
auxiliary data source to support it. Therefore, it is seen that the proportion of the studies
with real mixed designs is less. The frequency of using experimental methods which are
important for methods, techniques and material development processes in value
education is 2.6% (25 articles); while theorization studies that provide comprehensive
models remain in 0.2% (2 articles).

3.3. Academic Contributions of the Articles

The importance or academic contribution in scientific research is the expression of the
difference from the research done before it, to which problem or deficiency it will bring a
solution and what kind of solution this will be, and what contributions it will make to the
related fields conceptually, theoretically or methodologically, based on the literature
evaluation. It refers to the contribution that is intended to be made for the identification,
definition and elimination of a deficiency or problem. At the beginning of the study, the
researcher should define the theoretical and conceptual framework of the topic and
identify the deficiency or problem with a critical evaluation of the literature and ultimately
express the contribution of their research in a succinct way.

1 For detailed information about mixed design, see Baki, A. & Gokegek, T. 2012. “Karma Yontem

Arastirmalarina Genel Bir Bakis.” Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 11(42), ss.01-21.
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Table 3. Articles in terms of identification of the original contribution
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Meeting the needs of institutions such as the Ministry
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The gap in the literature (that it was not studied
before)
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It was determined that 42.9% of the articles did not contain an original value description.
In 23.4% of the articles, the original value is defined as the gap in the literature, the
contribution to the literature, or the fact that the topic has not been studied before. The
production of important information for value education shareholders such as family,
teacher and student is specified as the original value in 143 (14.9%) articles. The
information needed by the Ministry of Education and other institutions where value
education studies are carried out has been shown as the original contribution in 7.9% of
the studies, and that the social change and transformation has increased the need for
studies in the field of values and education was identified as the original value for 6.9% of
the articles. In 37 (3.9%) articles, no correlation was found between what was written as
the original value of the article and the subject matter of the article.

3.4. Contents of Articles

374 Table 4. Values Education Level Studied in the Articles

W Frequency M Percentage
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In the articles, the areas where the education of values and the levels of work are intense
and the need for research is high are examined. According to the data, values and their
education were generally handled in 374 articles without any level determination.
Secondary education level of primary education (middle school) was the most studied
education level with 205 articles, while general higher education was the second with 172
articles. Values and their education were examined in 91 articles in the first level of
primary education (primary school), while general secondary education was the subject
of 56 articles.

33 articles for preschool education and only 9 articles on values and their education in the
family have been written, the sum of both being less than 5% of all articles. However, the
periods and environments in which affective gains can be best achieved are family and
preschool education environments. The total number of articles on the issues related to
values and their education in religious education environments was five. Another area
that has been surprisingly under-studied is vocational secondary education. Only one
article about values education in vocational schools has been published.

One of the most striking results in the data is frequency of studying values and their
education in higher education. Values and their education in higher education were
studied in 18% of the articles. Most of these articles are aimed at determining the value
preferences of the students of higher education - especially education faculty. Although
this is explained by the easily accessible sampling and the importance of value preferences
of prospective teachers in articles, the fact that one of every five articles is in this field is
a negative situation regarding the perception of work-quality in scientific research.

3.5. Key Topics Discussed in Values Education Articles

Table 5. Key Topics Discussed

Primary Secondary

Topi Topi General
Topics opic opic

F % F % F %

Value preferences/Attitudes and Perceptions Regarding Values
1 ) ) 309 [323 |80 25,9 389 | 30,73
and their Education

Course Books/Education Materials /Literary Texts and Values
2 Educati 110 | 11,5 |17 5,5 127 | 10,03
ucation

Significance and Contribution of Administrators and Teachers in
3 . 61 6,4 29 9,4 90 7,11
Values Education

4 | Other Topics 54 5,6 34 11 88 6,95
5 | Historical Experience, Sources and Examples 71 7,4 13 4,2 84 6,64
6 | Education Programs, Curricula and Values Education 64 6,7 13 4,2 77 6,08
7 | Religion/Belief/Religious Practice and Values Education 34 3,6 13 4,2 47 3,71
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8 | Moral/Ethical/Personality Development and Values Education 32 3,3 14 4,5 46 3,63

Trial/Development of Methods and Techniques in Values

9 . 31 3,2 13 4,2 a4 3,48
Education
Citizenship/Democracy/Democratic ~ Attitude and  Values

10 K 21 2,2 20 6,5 41 3,24
Education

11 | Education Administration/Politics and Values Education 21 2,2 11 3,6 32 2,53

12 | Pre-Service Teacher Training and Values Education 14 15 12 39 26 2,05

13 | Bullying/Violence/Youth Problems and Values Education 20 2,1 4 1,3 24 1,90
Good Application Examples in Values Education/Domestic

14 14 1,5 11 3,6 25 1,97
Models

15 | Values Education Approaches 11 1,1 11 3,6 22 1,74

16 | Different Country Applications/Models in Values Education 16 1,7 5 1,6 21 1,66
Significance and Opinions of Family and Parents in Values

17 ) 18 1,9 2 0,6 20 1,58
Education

18 | Environment Factors/Shareholders in Values Education 13 1,4 5 1,6 18 1,42

19 | Philosophical Foundations of Education and Values Education 17 1,8 - - 17 1,34

20 | Academic Success/Spiritual Well-being and Values Education 13 1,4 4 1,3 17 1,34

21 | Education Technologies, Media and Values Education 11 1,1 2 0,6 13 1,03

22 | Learning-Teaching Approaches and Values Education 2 0,2 1 0,3 3 0,24

Total 957 | 100 | 309 100 1266 | 100

It is observed that 648 articles handled a single topic, while more than one topic was
handled in 309. The most frequently covered topics in articles are values education and
attitudes and comments regarding value preferences. In total, 389 articles have studied
this topic as primary or secondary topics. 10.03% of articles studied values and their
education in textbooks and auxiliary teaching materials, and 7.11% studied education
shareholders’ significance and qualities in values education. Historical experience,
resources and examples in values education were studied in 6.64% of articles, while 6.08%
handled values and their education in educational programs.

Religion, beliefs and worshipping practices in value education (3.71%),
moral/ethical/personality development and values education (3.63%), introducing,
testing and developing methods and techniques in values education (3.48%), citizenship,
democratic attitudes and values (3.24%), and education management/policies and values
education (2.53%) are topics covered in more than 30 articles. All other topics are studied
less than once a year on average. For example, only three articles about learning and
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teaching approaches and values education, 25 (1.97%) on examples of good practice, 22
(1.74%) on value education approaches and 18 (1.42%) on the environment and
shareholders in value education have been written.

When a holistic reading on the findings is made, it is interesting to see that there is a lack
of studies aimed at integrating the philosophical and experiential background of
education with values education, while on the contrary there is an excess of studies aimed
at assessing value preferences and education applications and especially determining
value in curricula, textbooks, literary works and auxiliary teaching materials. The findings
also show development of methods, techniques and models in value education,
associating value education with psychological and educational-scientific foundations,
and the limitation of studies aimed at efficient use of in-school and out-of-school domains
in value education.

3.6. Theories, Approaches, and Models Used to Form the Scientific Framework in Values
Education Articles

Table 6. Approaches, Theories, and Models Used in the Articles

Approach in the Article f %
Psychological Development | o Theory or Approach 806 | 93,6
Theory/Approaches
Cognitive Moral Development (Piaget, Kohlberg) | 34 3,6
Psycho-social Theory (E. Erikson) 13 1,4
Other Theories 14 1,4
Learning-Teaching No Learning-teaching theory 881 | 92,0
Theories/Approaches
Constructivist Learning 35 3,7
Social Learning 21 2,2
Other Theories, Approaches and Models 20 2,0
Values Education No Values Education Approach 738 | 77,1
Approaches/Models
Direct Teaching of Values 102 10,7
Moral Judgment 45 4,7
Character Education 44 4,6
Moral Education 38 4,0
Value Explanation 26 2,7
Value Analysis 26 2,7

One of the factors that will enable a strong structure of the theoretical background in
value education studies is the consideration of psychological development approaches
because value education is directly related to the affective and cognitive dimension of the
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human personality. In 896 (93.6%) of the articles examined, no development approaches
were applied in the process of defining the research topic and problem or evaluating the
findings. This is considered a serious inadequacy in the scientific infrastructure of the
articles.

The most widely mentioned theory of development in articles is the theory of cognitive
moral development, which establishes a relation between cognitive structure and moral
development. As described by Piaget or Kohlberg, this theory was prominently included
in the evaluation of theoretical background or findings in 34 (3.6%) articles. E. Erikson’s
psycho-social theory was prominently included in 13 (1.4%) articles. Among the 14
theories evaluated in the other category, psychoanalytic theory was addressed a total of
four (0.4) times. Carol Gilligan's theory, which explains moral development in women as
care and justice in men, has been prominently included in the theoretical structure of two
articles. Social development theory, positive psychology, autonomous-relational self-
approach, multi-intelligence, self-determination and ecological perspective in
intergenerational value transformations, value-attitude-behaviour model and emotional
attachment theories were each included once.

Another factor that will strengthen the theoretical background of values education studies
is the scientific depth of education. It is possible to produce more efficient studies by
utilizing the pedagogy knowledge accumulation of problem identification, research design
and evaluation of findings. In this context, when we look at values education articles, the
situation does not seem very pleasant. In 92% of the articles, no learning-teaching theory
is included in the theoretical structure of the research, the design of the research model
or the evaluation of the findings. In 76 (8%) articles, a learning-teaching theory appears to
have been taken into account.

The most applied learning-teaching approach in articles is the constructivist learning
approach with 3.7% and social learning theory with 2.2%. While behavioural learning is
highlighted in 4 articles, Montessori model in 3, multi-intelligence theory, learning styles
approach, lifelong learning and problem-based learning each in 2 articles; brain-based
learning, learning by doing principle, active and integrated learning, web-based learning
approach and project-based learning are each taken into account in one article.

In 738 (77.1%) of the articles, the approaches widely used in the field of values education
are not included in the process of establishing the theoretical framework, designing the
research model and evaluating the findings. In the remaining 219 (22.9%) articles, at least
one of the value education approaches is systematically involved in defining the subject
and problem of the article or discussing or interpreting the findings.

The most referenced approach is the direct teaching approach of values with 102 (10.7%)
articles. Kohlberg’s approach to moral judgment is extensively covered in 44 (4.7%)
articles; the character education model in 44 (4.6%) paper on the process of structuring
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the theoretical background or evaluating the findings. The moral education approach of a
religious-based moral education has been highlighted in 38 (4%) articles.

It is seen that approaches that support value relativity in value education and advocate a
student-centred approach to education are less handled than other approaches. 26 (2.7%)
articles are structured based on the value explanation/clarification approach that
emphasizes individuality and relativity in value education. The value analysis approach
that benefits from scientific research processes and project-based education by focusing
on social problems in value education is also highlighted in 26 (2.7%) articles.

3.7. Scientific Inadequacies in the Articles

Within the values education researches, some methodological problems were
determined in the articles reviewed. These problems also point to issues of value
education studies scientifically. Table 7 presents some of the findings that are expected
to contribute to the studies that can improve the quality of value education and develop
the theory and practice of value education. The details are given in the following headings.

Table 7. Significant Scientific Inadequacies in the Articles

Significant Scientific Inadequacies in the Articles Numbers of
Articles

In the study, a method that is clear, comprehensible, and independently could be | 218
followed is not specified.

1] The essential parts such as subject and problem, purpose, method and findings that | 132
should be included in the article summary is not included.

n The study does not have a problem statement and therefore an appropriate original | 41
value or the significance of the study.

v The introduction part of the article is based on the values definition and values | 31
clarifications from the previous studies without being evaluated in the context of the
subject and problem of the article instead of defining the subject and the problem
effectively.

Vv In the article, there were generalizations based on the personal opinion and | 29
experience of the author instead of the conclusions and recommendations obtained
from the findings.

Total 452

3.7.1. Inadequacies Regarding Methodology

In 268 of the values education articles, a clear, comprehensible, independently can be
followed-up and repeatable method is not indicated. This shows that 22.7% of the articles
do not have any concerns about following a proper method and explaining it (See for
examples: Kasapoglu, 2003; Kelptekin, 2010; Sahib ve Demirel, 2010). It also shows that
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there is a problem about the systematicity and transparency of knowledge, which is the
basis of the scientific research. However, the fact that scientific data is auditable and
falsifiable depends on obtaining and presenting it through a systematic and a clear
process.

The findings reviewed in the context of methodological problems in the articles are
summed up around the following themes:

a) In most of the articles, distinct headings in which information about the method is
conveyed are not given or information about the method is not given in the
introduction or in any other title.

b) In some articles, information about the method is given in a distinct title or in the
different parts of the article. However, there are shortcomings regarding data
collection tools, development and structure of the tools, data collection processes,
population-sample or research group, or data analysis methods.

c) As a common situation in theoretical articles; problems, aims, original values,
characteristics of data sources, the reasons to select them, and the conceptual and
theoretical structure based on the information are not given.

d) In qualitative and experimental studies, procedures and processes that are
important for reliability are not clearly included.

e) Some articles do not contain information about the method in the main text of the
article; however, some brief information about method is given in the abstract.
This situation is a problem in terms of clarity of the method and it also reveals the
situation of giving an information in the abstract which is not included in the main
text of the study.

f) While the article does not provide a clear and sufficient information about the
method of the study, describing some concepts about methodology by giving long
and unnecessary excerpts from some research methods books which is based on
stereotyped writing methods remains beyond its purpose.

3.7.2. Inadequacies Regarding Abstract

In 132 of the articles reviewed, it was found that the abstract did not give an idea about
the subject and problem, purpose, method and findings of the article. These articles have
an abstract but is incomplete. Articles in some of the old dated journals (e.g. World of
Philosophy Journal) which did not provide abstracts due to the publication template of
the journal were excluded. The inadequacies are grouped under the following headings:

a) The information about the purpose, scope, and method of the study is not
included in the abstract of the article.

b) The information about the method, which should be included in the main text and
abstract of the article, is not included in the main text, only briefly mentioned in
the abstract.
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c) Indicating only the findings and results in the abstract.
d) Presenting one or more paragraphs from the introduction part as abstract.

3.7.3. Inadequacies Regarding Distinctive Value Definitions Based on Problem
Statement

The distinctive value or academic contribution of the article expresses the potential of
contribution to the development of theory and practice in the field of study. In 41 articles,
there were gaps regarding the distinctive value of the studies. Identified inadequacies are
presented in the following themes:

a) Determining a distinctive value that contradicts with subject, aim and method of
the article and which are not possible to be studied or reached by the method is
stated.

b) Presenting the importance of the general subject, method, person, works, and
concept studied in the article as distinctive value.

c) Including purpose, research questions or technical information about the method
instead of distinctive values under the heading of “Importance or Distinctive
Value”.

d) Definition of distinctive value by conflicting expressions (e.g. ‘there are many
studies in the field that detect this problem, so this study is important’) or
essentialist understanding (e.g. ‘because it is important’).

3.7.4. Creating the Introduction Part of the Article from Excerpts which are Unrelated to
Subject and Problem

In the introductory part of 31 articles, an introduction has been made with the related
definitions of value, value taxonomies, etc. from the previous studies without being
evaluated in the context of the subject and the problem of the study instead of defining
the subject and problem. Some examples of such studies are presented below in two
categories:

a) The definitions of value and approaches to value taxonomy are presented without
making any connection with the subject and in a stereotyped way through
quotations from early studies in the early 2000s.

b) The important and known conceptual framework and theoretical structure of the
article is disregarded, and familiar value definition and taxonomies or general
explanations are considered sufficient in the introduction and findings parts.
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3.7.5. The Problem of Presenting Results and Recommendations not based on Study
Findings

In 29 of the articles reviewed, the results and recommendations were not based on the
study findings. In such studies, the authors either give directly the results and
recommendations of other studies or include experiences that are not related to his/her
own study. The followings are examples of how this problem appears in these articles:

a) Giving results directly from other studies and obtained from his/her own study.

b) Giving results and suggestions by highlighting results and suggestions which are
not directly related to the main subject and purpose of the study.

¢) Giving results and recommendations that contradict the findings of the study.
5. Conclusion and Evaluation

At the end of browsing conducted according to the research criteria, a total of 957 values
education articles were found to be published between the first publication in 1997 and
the end of 2017. The most quantitatively productive period was between 2012 and 2015,
with the highest number of articles (113) being published in 2015. While the vast majority
of articles (70.7%) are written by researchers working in the field of education,
researchers from theology (11.6%), science and humanities (6.1%) and economics,
business, political science and public administration (4.5%) also heavily contributed to the
articles. A total of 1679 researchers contributed to the articles as authors. It is seen that
an average of 1.75 authors contributed per article. The fact that one third of the articles
have been published as papers or thesis before and that proportions of articles scanned
in the highest-ranking indexes (SSCI, SCl and AHCI) and articles in foreign languages were
low is noteworthy.

The important point in terms of giving an idea about the nature of value education
research in the findings is the lack of mixed, experimental and theory development
research, which allows access to more holistic information as a result of long-term
research processes. These studies do not reach even one per cent in all studies2. It has
been found that almost half of the articles do not contain description of a distinctive value
as academic contribution, 37 articles show no relationship between the topic of the article
and what was indicated to be its original value, and clear mistakes were made in defining
original value. Considering the importance of the original value in terms of problem-based

Similar findings are noted in the study of Diindar and Movement (2016), one of the rare studies
examining values education articles in the literature. The study found that the field literature
compilation /literature review and quantitative descriptive research were high in number among the
values education studies and that documents and surveys were the most preferred data collection
tools. See Dindar, H. & Movement, E. 2016. “Degerler Egitimi Arastirmalarinda Yonelimler: Degerler
Egitimi Dergisi Ornegi.” Akademik Bakis Dergisi, 55, s5.207-233.
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scientific research, this situation remains one of the essential issues to be improved in
researches.

More than half of the articles were allocated to the study of values in the curriculum,
textbooks or materials or to determine the value preferences of education stakeholders,
while subjects such as method, model and technic development/trial in value education
that would contribute directly to the field have been studied in a limited number of
studies. Preschool, which is the most critical period for value education, is the least
studied education level among all levels of education. The lack of articles on values and
its education in vocational education is another remarkable issue today, when work ethic
is a very important phenomenon.

An interesting finding regarding the subject and value education studied in articles is the
high frequency of studies in higher education. Approximately one out of every five articles
is written on value education in higher education. This result, which belongs to a period
that is not very efficient for value education in terms of development, is often explained
in articles with easily accessible sampling or the importance of prospective teachers in
values education, and thus can be considered as a negative situation related to the
perception of work-quality in scientific researches. Therefore, some rare journals focusing
on education scanned in high-level indexes in Turkey regard articles with such sampling

not suitable for publication3. It is understood that this issue should be taken into account
in values education research designs.

While the value education articles with sample from higher education are frequently
published, only nine articles discussed value education in the family have published. It
seems that the family, which is the most important stakeholder group of affective
education, has not been adequately addressed. One of the reasons for this inadequacy
can be the difficulty of family researches. The results of this study showed that researchers
prefer to work with easily accessible samples. However, it can also be considered that to
make values education a part of the formal curriculum in 2004 and to assign value
education with the first lesson circular numbered 53 published in 2010 as a responsibility
of schools also were effective on this.

Findings related to the article subjects show that there are few studies aimed at
integrating the intellectual and experiential background of education and values
education. One of the basic characteristics of scientific knowledge is that it has a
cumulative progression. Researchers use the basic approaches, models and methods
produced by scientific methods in a unique way and deal with current problems and bring

3 see: http://egitimvebilim.ted.org.tr/index.php/EB/pages/view/guideForAuthors#focusAndScope,

Accessed December 29, 2018, 01:51 pm.
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a new approach to them. While making use of the previous findings in the formation of
the theoretical framework, defining the subject and problem, structuring the research
model and interpreting the findings, they can place their views on their problems on a
scientific basis. In this context, it is understood that values education approaches are very
limited in the articles, especially student-centred approaches are taken into consideration
only in 52 articles.

Values education is built on the cognitive, affective and behavioural learnings in a similar
way to other learning and education fields. Therefore, values education can be based on
a more scientific basis when studied in connection with the general scope of education
and learning-teaching theories. However, a research design based on educational
approaches was determined in only 8% of the articles and development approaches in
about 6% of the articles. It can be said that further researches are needed to develop value
education methods and techniques based on developmental and theoretical foundations.
For example, brain-based learning, project-based learning, and problem-based learning
theories can be studied in values education in terms of practices of them.

It is wunderstood that the number of studies on methods and technical
experimentation/development, examples of good practice and educational technologies
and values education that have the potential to make a direct contribution to the
development of value education is very small among the articles. On the other hand, while
the sum of these researches does not reach 50, the numbers of articles about the value
preferences of education stakeholders and which values are included in educational
materials, which are weak in theoretical foundation and are aimed at describing the
existing, are 389 and 127, respectively. In the most general sense, science provides a
person with the opportunity to describe, understand, explain, prediction and control what
is happening. Although all these functions of science work in a related manner, studies
that are related to the functions such as prediction and control after understanding and
explanation have higher potential to make concrete contributions to the improvement of
educational processes. Such functions can be performed in education through methods,
techniques, models, material development and experimentation studies. This function is
weaker in articles that aim at determining the value preferences of education
stakeholders, which constitute a very large number of studies in the literature.

Some scientific inadequacies have been identified in the value education articles in terms
of defining the subject and problem and explaining the distinctive value: (i) no problem
grounding based on the accumulation and deficiencies in the field is done by evaluating
the theoretical and conceptual framework of the field; (ii) there is the habit of repeating
the literature that appeared in the first studies instead of conducting a good field review
and a broad and profound reading; (iii) researchers are unable to connect their subjects,
findings, theoretical background of their research and the points related to the problem
situation to the general literature and knowledge of values education.
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0Oz

Din egitimi biliminin en dinamik ve en hassas konularindan biri bu alanin
‘temellendirilmesi’ ile ilgilidir. Zira bu konuda gelistirilen gorislerin makul, tutarl ve
saglam arglimanlara dayanmasi gerekir. Bu zorunluluk din egitimi bilimine ‘savunmacr’
yaklasimin 6tesinde, disiplinler arasi konumunu da destekleyen, ‘anlayici-yorumlayicr’
niteligini kazandirir. Yine bu zorunluluk ‘insan dogas’ ile ilgili fikirlerin gelisim seyrini de
dikkate almayi gerektirir. Aksi durumda ortaya koyulan gorusler gergeklikle tezat teskil
edecek, bu da uygulamada birtakim sikintilara yol acacaktir. insan dogasi s6z konusu
oldugunda egitimde temellendirmenin daha ¢ok psikoloji bilimi gcergevesinde yapildig
gorilur. Boyle de olsa ortaya konulan fikirler insanin sosyal yontyle yakindan iligkilidir.
Nitekim psikolojinin gelisim gizgisi icinde ‘pasif’ noktadan ‘aktif’ bir noktaya dogru
ilerleyen insan anlayisi, sosyolojik disiince geleneginde de ‘toplumsal aktor’ fikrine
dogru gelisim gostermistir. Bu gelisim, George Herbert Mead temsilinde sembolik
etkilesimciligin  ‘benlik’, ‘anlam’, ‘katilim’, ‘deneyim’ gibi konular etrafindaki
yaklagiminda daha net goruliir. Bu makalede, 6zellikle ‘yapi-6zne’ (structure-agency)
ikiliginin ortaya cikardigi sorunlar karsisinda buttinlestirici niteligi bakimindan Anthony
Giddens’in ‘sosyallesme’ tanimi dogrultusunda, sembolik etkilesimciligin once
egitimdeki yansimalari daha sonra da din egitimindeki izdistimleri ele alinmigtir. Bu
sekilde giinUmuzde din egitiminin uygulamada yiiz ylze kaldigi sorunlarin ¢ézimiinde
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ihtiya¢ duyulan gercek¢i zemine sosyolojik bakis agisinin sunacagi katki somut bir
sekilde érneklendirilmistir.
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READING RELIGIOUS EDUCATION FROM SOCIOLOGICAL PERSPECTIVE
Abstract

One of the most dynamic and sensitive subjects of the science of religious education is
related to the 'justification’ of this field. Because academics working on this subject
must base their opinions on reasonable, consistent, and solid arguments. This
imperative gives the science of religious education an 'understanding-interpretive'
which supports its interdisciplinary position beyond the 'apologetic' approach. This
imperative also requires taking into account the course of development of ideas related
to 'human nature.' Otherwise, it will be in contradiction with the work put forward, and
this will cause some problems in practice. When it comes to 'human nature,' it is usual
to base education on the psychological perspective. Even so, the ideas put forward are
closely related to the social aspect of the human. Thus human understanding, evolving
from 'passive' point to an 'active' point in the development process of psychology, has
developed towards the idea of 'social actor' in the tradition of sociological thought. This
development is more apparent in the view of the symbolic interaction theory
representing George Herbert Mead on topics such as 'self,' 'meaning,' 'participation,’
'experience.' In this article, based on Anthony Giddens' definition of 'socialization’
reflecting an integrative sociological approach, especially in the face of the 'structure-
agency' dichotomy. This article first highlighted the reflections of the symbolic
interaction theory in education and then its projections in religious education. It
illustrates the contribution of the sociological perspective to the need for a realistic
perspective in the solution of the problems faced by religious education in practice
today.

Keywords: Religious education, Sociological foundation, Self-concept, Socialization,
Symbolic interactionism, George Herbert Mead

Egitimde etkin uygulama bakimindan insani tanimak son derece énemlidir. ‘insan dogas/’

s6z konusu oldugunda egitimde temellendirmenin daha ¢ok psikolojik cercevede yapildigi

gorulir. Oysa hem felsefi hem de sosyolojik agidan temellendirme s6z konusu oldugunda

da ‘insan dogasl’ lizerinden agiklama yapmak kaginilmazdir. Mesela egitim felsefesi

bakimindan egitimde amaglar gergevesinde tartisilan ‘toplum-cocuk’ ikiligi ve onun ortaya

cikardigl sorunlarin ‘insan dogasl’ Gizerinden butilinlestirici bir ¢6ziime kavusturulmaya

caligildigr goralir. Buna gore “her bireye, gergekten insani olan bir kiltir iginde kendi

dogasini gerceklestirme imkani saglanmalidir” (Reboul, 1991, ss. 28-30). Ayni tartismanin
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sosyolojide de ‘yapi-6zne’ (structure-agency) ikiligi (Giddens & Sutton, 2018, ss. 52-57.)?
baglaminda ‘bagimhlk-6zgurluk’ sekline donuserek devam ettigi goriliir (Bauman, 2019,
ss. 32-51). Bu yaklasim tarzi din egitimine de yansimis, din egitimini temellendirme
¢abasinin insandan baslamasi gerektigi vurgulanarak egitimin ‘insan dogas!’ ile bu iligkili
durumu dikkate alinmigtir (Tosun, 2014, s. 99). Bu gergevede insanlarin dlslinen, elestiren
bireyler olarak vyetistiriimesinin, din egitimi bakimindan, ‘itaat-6zgirlik’ ikiliginin
dogurdugu sorunlarin ¢éziimiinde etkili olacagi vurgulanmistir (Bilgin, 1988, s. 19).
Bununla beraber egitim sosyolojisi ile ilgili literatlirde ‘sosyallesme’ sirecinin ayr bir
bolim olarak islenmesi de (Tezcan, 2018) yine ‘insan dogasi’nin sosyal yonu lzerinden
konunun tartisildigini géstermektedir. Ancak yukarida bahsettigimiz, ‘yapi-6zne’ ikiligine
dayanan bakis agisi, ‘insan dogasi’nin sosyal yonini birbirleriyle etkilesimleri icinde
bitlincil bir sekilde anlamamizi zorlagtirmaktadir. Clinkl bu bakis agisi, insanin ‘sosyal bir
varlik olmasi’ ile ‘6zne olma durumu’ arasinda butincil bir iliski 6ngérmemektedir.
Bundan dolayr ‘yapi-6zne’ arasindaki iliskinin sosyolojide ele alinis bigimini
belirginlestirirken 6ncelikle, daha butlincil bir bakis agisini yansitmasi bakimindan su
tanimi dikkate alacagiz: “Sosyallesme, toplumun yeni Uyelerinin sosyal normlar ve
degerler konusunda farkindalik gelistirmelerini saglayan ve ayr bir benlik duygusuna
erismelerine yardimci olan sosyal siireglerdir.” (Giddens & Sutton, 2018, s. 254).2

Bu tanimda gegen farkindalik ve benlik kavramlari psikolojik agirhkl kavramlar olsa da
bunlarin sosyal normlar ve degerler baglaminda ‘yapi-6zne’ butiinligi iginde ele alindigini
soylemek mimkiindir (Giddens, 2005). Ayrica bu tanim ‘sosyal gelisim’ ile ‘kimlik gelisimi’
arasindaki iliskiye ‘itaat’ nazariyla bakmamasi bakimindan da kayda deger gorilmustar.
Zaten ¢agdas sosyallesme teorilerinin bu siirece sadece ‘aktarma’, ‘benimsetme’ ve
‘adaptasyon’ nazariyla bakmadigi da belirtiimektedir (Vermeer, 2017, ss. 188-189).
Uyumun ve bitinlesmenin sadece ‘yapl’ lehine s6z konusu edildigi yaklasim tarzlarinin
kismen hakli elestirisi (Spring, 1997)% bir yana, bu elestirilerin de dengeyi, asiri
bireysellesmeye varacak sekilde (Celikel, 2019), ‘6zne’ lehine degistirdigi ve bu yaklasimin
toplumsal sonuglarini pek de hesaba katmadigi dikkatten kagmamaktadir. Bu baglamda
s6z konusu ikilemli bakis agisina dayanan tartismanin ‘bagimhlik-6zgurlik’ seklindeki
yansimasinin bir nevi egitim alanindaki tezahiirii olan ve her tiirlU itaat fikrine karsi ¢ikan
radikal egitim gelenegi, tahakkimci yapinin egitim yontemlerinde etkin olmasinin

1 Sosyolojinin temel tartisma konularindan biri olan ‘structure-agency’ ikiligi ‘yapi-6zne’ kavramlari ile
karsilanmistir. Buradaki ‘6zne olma durumu’, yalnizca nesnel ve edilgen diinya karsisindaki eylemlerin
sahibi olan bir varolusa degil, ayni zamanda toplumsal yapilar igerisinde herhangi bir eylemi
gerceklestirebilecek potansiyeli tagiyan konumlara da isaret etmektedir (Bilton, 2009, s. 17).

2

Bu tanim, Giddens’in sosyal teoriyi dualizmlerden kurtarmaya donik bakis agisina da uygun
goziukmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. (Giddens, 2005).

3 Ayrica bkz. (Baker, 1995; Hern, 2008; Illich, 2000).
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ideolojik denetleme mekanizmasini ve bu yapiyl glglendiren itaatkar insan modelini
ortaya ¢ikardigi (Spring, 1997, s. 9)* fikrinden beslenmistir.

Burada temel sikinti bireylerin sosyallestikge kendilerini sarmalayan dinyanin farkina
varmalari ve bu farkindaligin beraberinde birtakim kisitlamalar getirmesidir. Zira bizatihi
sosyal hayat, eylemi sinirlandiran bir deneyimdir ve her birey icine dogdugu sosyal
diinyada sinirlanmis ve kisitlanmis bir sekilde yasar. Mesela adetler, gelenekler, degerler
bireyleri ve davraniglarini kisitlar. Bu kisitlama kolektif yasamanin bir 6zelliginden yani, iyi-
kot ve dogru-yanlis hakkinda paylasiimis fikirlere dayanarak hayati stirdiirme gereginden
kaynaklanir (Bilton vd., 2009, ss. 16-17). Kulturin davranisi sekillendirmekle beraber
kisitladigl dogrudur; ancak kultirin ayni zamanda davranisi Urettigi de unutulmamalidir
(Hewitt & Shulman, 2019, s. 61). Temel tartisma da bu gerekliligi tasdik noktasinda kendini
gosterir. Yani “insan davranisini sinirlamaya ya da yonlendirmeye yarayan kurulmus
cerceveler ve orgit kahplar” (Bilton vd., 2009, s. 15) anlamina gelen ‘yapr’lar, insan
davranigi igin yalniz kisitlama olarak mi okunmalidir? Ya da bunun disinda bir okuma
yaparak, insan dogasini bir arada yasamayi imkansiz kilacak kadar kaba ve tehlikeli
gorerek, yapilarin, sosyal bakimdan denetlenen bir terbiye vasitasiyla, insan davranisinin
kabul edilebilir 6lgitlerini belirleme ve bu dogrultuda zorlama hakki oldugunu kabul mu
edecegiz? (Bauman, 2019, s. 43)

Burada dogru bakis acisi yukarida da degindigimiz ‘bitiinciil bakis acisi’dir. Oncelikle
sosyal kurumlari bireylerin davranislarini kisitlayan yapilar olarak okumaktan vaz
gegmeliyiz. Mesele 6zglrlikse bu, toplumu gérmezden gelerek gergeklesmez. Toplumsal
hayat bir kismini kontrol edebildigimiz bir kismini kontrol edemedigimiz birgok etmen
tarafindan etkilenir. Bu gergevede insan davranigini sekillendiren biyolojik, fiziksel,
psikolojik ve nihayet toplumsal pek c¢ok etkiden bahsedebiliriz. Tamamen sinirsiz bir
diinyada yasamadigimiz gibi, sadece arzularimiza gore davranma 6zgiirltiglim{iziin oldugu
bir sosyal diinyaya da sahip degiliz. Her seyden 6nce sosyal olarak insa edilmis bir dliinya
icine dogariz ki bu, bizi hem yasadigimiz ‘an’la hem de ‘gegmis’le birlestirir. Kimliklerimiz
‘an’ ile ‘gegmis’ arasinda karmasik etkilesimlerle sekillendirilir (Bilton vd., 2009, ss. 15-17).

insanlarin bu sekilde ortak sosyo-kiiltiirel kaynaklara dayanarak davranmalari
konformizm?® olarak da yorumlanmamalidir. insana fikirler, inanglar, ilkeler tarafindan yol
gosterilmesi, yani insanin degerlere yénelimi, onun ‘6zne olma durumu’na engel olarak
yorumlanamaz. Tam aksine bu durum insan davranisina deterministik yaklagimin
yetersizligi fikrini destekler. Clnkii insan davranisinin olusumunu basit etki-tepki
yaklagiminin 6tesinde degerlere yonelimle izah etmek, onun ayni zamanda bilingli bir

Bu konunun sosyolojik bakimdan analizi igin bkz. (Esgin, 2014, ss.17-57).

insanlarin bireysel amaglar olusturmadan ya da verili yapilari sorgulayarak elestirel yaklasimlar
gelistirmeden, yalnizca toplum tarafindan belirlenmis 6dullere ulasmak amaciyla tamamen toplumun
belirledigi yontemlerle hareket etme davranigi (Bilton, 2009, s. 17).
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varlik oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Ayrica bilgi sahibi olan 6zne olarak da insan,
icinde yasadigl sosyal diinyada insa ettigi algilar ve kurdugu sebep-sonug iliskisi
dogrultusunda sosyal etkilerin farkinda olur. Bu farkindalik ona segme edimini kontrol
etme imkani sunar. Bu sekilde icine dogdugu sosyal gcevrede yirittigl mizakereler
vasitasiyla yolunu belirler ve hayata dair belli bir anlam Ureterek kendi sosyal kimligini
gelistirmede etkin bir rol sergiler (Bilton vd., 2009, ss. 15-16). Tam bu noktada sosyal
etkilesime ivme kazandirmasi bakimindan benlik kavrami sosyal hayatin temel becerilerini
edinme sirecini agiklamak i¢in kullanilan kavramlardan biri olarak belirginlesir (Bauman,
2019, s. 40).

Benlik ve gelisimi konusu ‘bagimlilik-6zglirlik’ meselesine sosyolojik acidan farkh bir
yaklagim tarzini agiga vurur. Bauman, ‘bagimhlik-6zgirlik’ meselesini ‘bir grubun Uyesi
olma’ fikri Gzerinde temellendirirken grubun bir yandan bireyin 6zglr olmasini sagladigini
diger yandan da 6zgirliginin sinirlarini gizerek onu kisitladigini vurgular. Bu vesileyle
birey, isteklerinin pesinden giderken uygun davranis bicimlerini se¢meyi 6grenmekle
birlikte durumu dogru okuma becerisi de kazanir. Ayrica grup, bireyin 6zglrliginin
hayatiyet kazanacagi alani da belirler. Birey, grup disina ¢iktigi an daha 6nce edindigi bitiin
beceriler avantaj olmaktan cikip ayak bagi olmaya baglar. Bu haliyle bir grubun uyesi
olmak, 6zglir secime dayanmadigl i¢in bagimlihigin tezahiridir. Yani Uyesi oldugumuz
grubu o6zglirce se¢meyiz, onun igine dogariz. Bu ylzden 6zglrligimiziin alani 6zgir
secimin konusu degildir. Ote yandan Uyesi oldugumuz bu grup hayatimiz, isteklerimiz,
amaglarimiz, neyi yapip neyi yapmayacagimiz ile ilgili kararlarimizi da belirler. Boylelikle
hem giindelik hayatta yerine getirmemiz gereken gorevler ve karsilastigimiz sorunlarin
¢6zumune iliskin bilgiyi elde ederiz hem de bu bilgiyi i¢sellestiririz (Bauman, 2019, ss. 39-
40).

Sosyallesme agisindan da yorumlayabilecegimiz bu i¢sellestirmenin nasil oldugu, gliindelik
hayatin temel becerilerini edinme sirecinin nasil gelistigi anlasilmaya calsilirken,
sembolik etkilesimciligin kurucusu olarak kabul edilen, George Herbat Mead (1863-
1931)'in kavramsal cercgevesi kullanilimis, Ozellikle benlik kavrami merkezi bir rol
oynamistir (Bauman, 2019, s. 41).

1. George Herbert Mead’in Yaklasimi

Davranisi sadece gozlenebilen ve 6lgllebilen yoniyle konu edinen davraniscilik, davranig
oncesi psikolojik siiregte uyarici-tepki arasinda yer alan 6zgiir irade, diisiince ve duygu gibi
ic etkileri goz ardi etmesiyle insani iradeli ve amaglh bir varlik olmaktan uzaklastirmistir
(Celikel, 2014). Mead, J. B. Watson tarafindan gelistirilen bu davranisgi yaklasimi
elestirerek (Mead, 2015, ss. 100-109; Mead, 2017, ss. 133-140) daha sonra sosyal
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davraniscilik olarak anilacak (Ritzer & Stepnisky, 2014, s. 337)® bir yaklasim ortaya
koymustur.

Mead’a gore insanlar birbirlerine bagl olduklari igin isbirligi yapmak zorundadirlar. Bu
isbirligi de insanlarin birbirlerinin niyetlerini tahmin yetenekleri sayesinde olur. insanlar
davraniglarini bu tahminler sayesinde yonlendirirler. Bununla birlikte digerlerinin
davraniglarini tahmin edebilmek icin de onlarin neye benzediklerini tasavvur edebilme
yetenegimiz vardir. insanlarin hem kendilerinin hem de digerlerinin iizerinde diisiinebilme
yeteneklerinin temelinde uyaran-tepki arasinda gecikmeyi mimkin kilan merkezi sinir
sistemi vardir. Dolayislyla insan zihni neye nasil tepki verecegini seger. Bu ylizden davranis
basit bir tepki olarak izah edilemez ( Mead, 2015, ss. 125-164; Mead, 2017, ss. 154-163;
Goodwin & Scimecca, 2015, ss. 253-254).

Watson ise, Mead’dan farkl olarak, hem sadece gozlenebilir davranislarin bilimsel
arastirmaya konu edilecegini savunarak natiralist ve kati materyalist bir yaklasim ortaya
koymus hem de davranisi basit uyaran-tepki reflekslerine dayanarak agiklamak suretiyle
asiri determinist bir bakis agisi gelistirmistir (Ertlrk, 2017, ss. 242-246; Goodwin &
Scimecca, 2015, ss. 250-251).7 Davranisi bu sekilde tanimlamak, sosyolojik bakimdan
‘6znenin merkezinden kopmasi’na yani, segme edimini, alternatif eylem imkanini, iradeyi
yok sayarak ‘determinizm-iradecilik’ arasinda bir gerilime yol agmistir (Swingewood, 2014,
s. 336).

Bu yoniyle Mead, tipki psikolojinin gelisim seyrinde oldugu gibi, sosyolojik ¢coziimlemede
hem agik (nesnel) hem de kapali (6znel) davranisin Gnemini vurgulamis; sadece tasarimlari
konu edinen o6znelcilik (Cooley) ile sadece toplumsal olgulari konu edinen nesnelcilik
(Durkheim) arasinda konumlanmistir. Mead’in kurucusu oldugu sembolik etkilesimci
gelenek, insan davranisinin ihmal edilen 6znel ve yorumlayici yénlerinin ¢dziimlenmesini
on plana g¢ikarmistir (Blumer, 2004). Boylelikle nesnel yapi ya da durum tarafindan
belirlenen birey (pasif), 6znel anlamin da dikkate alindigi kismen daha 6zgir (aktif) bir
seviyeye cikarilmistir. Sonugta davranis ya da toplumsal eylem bir uyarana dogrudan
verilen tepki olarak degil, toplumsal aktériin nesnel uyarana iliskin 6znel tanimlamasi ya
da yorumlamasi olarak kabul edilmistir. Son tahlilde hem nesnel diinyanin gergekligi ve
bireyin gelisimindeki rolu kabul edilmis hem de bu nesnel diinyanin icinde yer alan insanin
oznel yorumu dikkate alinmistir (Poloma, 2012, ss. 232-233).

6 Sosyal davranisgilik tanimlamasi Mead’in kendine ait olmayip, sonraki yorumcular tarafindan Mead ile
Watson’in davranisgilik anlayislarini birbirlerinden ayirt etmek igin kullaniimistir. Ayrintil bilgi icin bkz.
(Turner & Beeghley & Powers, 2013, s. 483; Parkovnik, 2015, ss. 288-293).

7

Bu determinist yaklasimin elestirisinden baslayarak ilerleyen psikolojideki gelisim gizgisinin din egitimi
bakimindan sonuglarinin degerlendirilmesi igin bkz. (Celikel, 2014).
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Mead davranisa dair izahinda oldugu gibi benligi de hem nesnel (toplumsal) hem de 6znel
(ic deneyim, biling) bakimdan tanimlayarak onu mekanik ve pasif bir seviyeden daha
dinamik bir seviyeye ¢ekmeyi basarmistir. Bu yonlyle Mead, Simmel’in sosyallesme ve
etkilesim temelli sosyolojisinden blyik oranda etkilenmistir (Swingewood, 2014, ss. 283-
284). O, “toplumsal gergekligin bireylerin glindelik eylemleriyle stirekli yeniden kurulan bir
slre¢ oldugunu” savunarak ( Mead, 2015, s. 200; Mead, 2017, s. 218; Swingewood, 2014,
s. 289) aktorin rollind (6zne) vurgulamis, boylelikle ‘yapi-6zne’ ikiliginden kaynaklanan
soruna butiincill bir yaklagim sergilemistir. Ona gore toplumsal yapi, “islevselci gelenekte
yer aldig1 gibi kendinde bir gergeklik degil, toplumun Uyelerinin ortak eylemlerinin bir
Grinadur.” (Poloma, 2012, s. 246)

Mead’in benlikle ilgili cevap aradigi temel soru su olmustur: “Birey, nasil kendini deneyim
alani igindeki bir nesne olarak gorebilir?” Ona gore bu soru, bireyin dahil oldugu sosyal
davranis veya faaliyet slirecine atifta bulunularak cevaplandirilabilir (Adade, 2019, s. 89).
Zira bireyin kendini bir nesne olarak gérme kapasitesi diger insanlarla etkilesim sonucunda
ogrenilen bir davranis tipidir. Benlik de dogustan degil sonradan, toplumsal deneyim ve
etkinlik sureci icinde ortaya c¢ikar (Turner vd., 2013, s. 490). Bu siregte bireyler (i)
eylemlerde bulunurlar, (ii) kendilerini nesneler olarak gorirler, (iii) eylemlerinin
sonuglarini degerlendirirler, (iv) digerlerinin kendi eylemlerine tepkilerini yorumlarlar, (v)
bir sonraki adimda nasil davranmalari gerektigine karar verirler, (vi) yeniden eylemlerde
bulunurlar ve (vii) kendi eylemleri hakkinda ‘benlik-imgeleri’ Uretirler (Turner vd., 2013,
ss. 492-493).

Toplumdaki diger bireylerin hareketlerini okuyup, onlarin tutumlarini edinen bireyler, bu
sekilde bir ‘benlik imgesi’ gelistirirler. Bu ‘benlik imgesi’ belirli tepkiler Greten davranissal
uyaran olarak isler. Bu uyarana verilen baska tepkiler bireyin rol almasina imkan tanir ve
bdylece yeni ‘benlik imgeleri’ ve davranigsal uyaranlar Greten hareketler sergilenir. Birey
benligi bu sekilde digerlerinin hareketini okumak suretiyle algilar (Mead, 2015, s. 214,
Mead, 2017, s. 229; Turner vd., 2013, s. 490).

Bireyin digerlerinin ‘rolinl alarak’ onlarin hareketlerini yorumlayip bir ‘benlik imgesi’
gelistirebilmesi i¢in ‘anlamli sembolleri kullanma yetenegi’'ni kazanmasi gerekir (Mead,
2015, ss. 61-74; Mead, 2017, ss. 100-111). Bununla birlikte benlik, zihnin kapasitelerine de
bagimlidir. Yani bireyler kendilerini deneyim alanlarindaki bir nesne olarak ifade
edebilmenin yaninda yine bir nesne olarak kendilerine yodnelik tepkileri de
diizenleyebilmelidirler (Mead, 2015, s. 125; Mead, 2017, s. 154). Dolayislyla rol alma ve
anlamli sembolleri kullanma yetenekleri ile zihnin davranis kapasiteleri istikrarl bir benlik
gelisiminin 6n kosuludur. Mead bu yaklasimiyla, benligin insanin iginde yer aldigi ortama
uyum ve adaptasyon ¢abalari sonucunda olustugunu vurgulamistir (Turner vd., 2013, s.
493).
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Onun bu gorisgleri, makalenin girisinde yer verdigimiz ‘sosyallesme’ taniminda yer alan
benlik kavraminin sosyallesme sireci ile iliskisi baglaminda bir izahini sunmaktadir. Bu
sekilde bir slreg, ‘sosyal baskilar i¢sellestirme’ olarak da yorumlanmis, sosyallesmenin
olabilmesi icin 6zglr eylemde bulunma ve sorumluluk alma becerisinin de kazanilmasi
gerektigi vurgulanmistir. Bu becerilerin kazanilmasindaki etkin rollerinden dolayi da
digerleri ‘sosyallestici failler’ olarak énemli (significant others) addedilmistir (Bauman,
2019, s. 45).

Makalenin basindan beri vurgulamaya calistigimiz gibi, sosyolojide insan davranisi
Uzerinde bu denli tartisilmasi ‘yapi-6zne’ ikiliginin ortaya c¢ikardig gerilime dayanan bir
sorunun ¢6zUmuine déniktir: Toplumu nesnel yasalarin yonettigi bir sistem (yapi) olarak
goérdigimuzde toplumsal yapinin ve degisimin sekillenmesinde toplumsal aktérin (6zne)
rolind nasil izah edecegiz? (Swingewood, 2014, s. 272).

Mead’in onciligiinde sembolik etkilesimci yaklasimin, benlik kavrami merkezindeki
¢Ozlimlemeleri, toplumsal degisim ya da donisiimde aktériin rollinii izaha donik 6nemli
bir gayret olarak belirir (Gling6r, 2013). Bu yaklasimin egitimdeki yansimalari da genelde
bireyin bu roll etrafinda belirginlesir.

2. Egitim Disiincesindeki Yansimalar

Egitim, bireyin icinde vyasadigi toplumun kurumlar vasitasiyla yansitilan ortak
aliskanliklarini igsellestirdigi dnemli bir stiregtir. Mead da bu slirece vurgu yaparak benlik
gelisimini bireyin icinde yasadigl toplumun tutumlarini igsellestirmesine baglamistir. Ona
gore birey, icinde yer aldig1 genis toplumun tepkilerine es tepkiler vermedikge ne benligi
gelisir ne de o toplumun gergek Uyesi olur. Bununla birlikte Mead, kurumlarin yaraticihg
bastirmamasi gerektiginin de farkindadir. O, kurumlarin insanlarin yaratici
potansiyellerine ve birey olmalarina imkan tanimalari gerektigini vurgularken, kiliseyi ¢ok
kati, esneklikten uzak, ilerici olmayan, bireyi ortadan kaldiran, baskici, basmakalip, ultra
muhafazakar bir toplumsal kurum olarak kabul edip, bu sekilde bir isleyisi hakh ¢ikaracak
higbir mazeretin olmadigini séylemistir (Ritzer & Stepnisky, 2014, ss. 351-352).

Hem s6z konusu i¢sellestirme hem de benligin gelisim siirecinin temel 6zelliginden dolayi
egitim silireci, sadece, ¢ocugun ‘Otekiler’ tarafindan talimatlarla doldurulup, sopa ile
ayartildig, baskilandigl, cocuklarin boyunlarini blikerek izledikleri bir sire¢ olarak
goriilmemistir. Zira benlik, cocuk ile gevresi arasindaki ‘etkilesim’ iginde gelisir (Bauman,
2019, s. 41). Bu etkilesim siireci iginde zamanla bireyin kendini, benligini kontrol etmesi
de beklenir ki bu benlik kontrollinii de yapacak olan bizzat bireyin kendisidir (Bauman,
2019, s. 45). Bu yiuzden egitim, bireye bu otokontrol imkanini da sunan dinamik bir
slregtir.

‘Etkilesim’ slreci insanlarin paylastiklari sosyal ortama yikledikleri ortak anlamlarla
beslenir (Ergiin, 1997, ss. 145-146). Bu yiizden bireylere egitim yoluyla ortak anlamlarin
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kazandirilmasi (kiltiirleme) hedeflenir. Ancak bunun gerceklesebilmesi 6grencinin isbirligi
ve koordinasyon sirecine ‘katilmasi’na baglidir. Egitim slrecinde ‘anlam’, ancak
o6grencinin tepkisi ile ortaya cikar. Zira ‘anlam’, 6grenciye aktarilan bir sey degildir,
o6grencinin eylemleri ve etkilesimi ile slirekli olarak bizzat olusturdugu bir seydir. Egitim de
bu manada hem ‘yaratici’ (creative) hem de ‘donustlrici’ (transformative) bir stregtir.
Egitim, anlamin 6gretmenden 6grenciye, ebeveynden ¢ocuga, nesilden nesile aktarildigi
statik bir strec degil, ¢ocugun da, yetiskinlerde oldugu gibi, kendince anlam Urettigi
dinamik bir siregtir. Bunun igin de ¢ocuk, doldurulmasi gereken bos bir kap olmanin
otesinde yeni anlam(lar)in kaynagidir (Biesta & Trohler, 2016; Sutinen, 2008). Bu itibarla
erken ¢ocukluk dénemindeki egitime 6nem veren Mead, bu donemde 6gretmenlerin
cocuklarin ¢gevrelerinin onlarda ilgi ve davranis uyandiracak sekilde dizenlenmesi
gerektigini soyler. Bu ylzden alan ¢alismasi ve laboratuvar ile 6grencilere deneysel bir
dgretim uygulanmasini gerekli gsren Mead, Dewey’in Chicago Universitesi’ndeki egitim ve
felsefe calismalarini da etkilemistir. Chicago Universitesi'ndeki Laboratuvar Okulu’nda
vaptigl c¢alismalarla Dewey’in  pragmatik disincelerinin sekillenmesine katkida
bulunmustur (Cevizci, 2011, ss. 122-146). Her iki diisinliriin de egitim bakimindan 6zellikle
erken ¢ocukluk dénemine énem vermelerinin temel nedeni demokrasinin egitim diizeyi
ylksek bir toplum gerektirdigine iliskin kanaatleri ile birlikte, degerlerin giindelik yasamin
her alandaki problemine yansitiimasinin geregine inanmalaridir (Gutek, 2001, ss. 94-95).

Bu yaklasim tarzi egitimi, cocugun herhangi bir sosyal duruma tepki gosterdigi ‘sosyal
etkilesim’ stireci olarak tanimlamayr mimkdin kilmaktadir. Dahasi bu ‘etkilesim stireci’'nde
cocugun ortaya koydugu tepki, egitim materyalinin ve igeriginin degismesine neden
oldugu icin, anlamin iletiimesinde egitim, ‘yaratic’’ (creative) ve ‘donUstlrlicl’
(transformative) bir sosyal slireg olarak islev gorir (Biesta, 1997).

Sembolik etkilesimcilikten beslenen bu egitim fikrinden esinlenerek, genel manada, iki
egitim anlayisi belirginlestirilmistir. Bilginin aktarilmasina dayanan (transmission) ve
bilginin donustirmesine dayanan (transformative) egitim anlayisi (Wardekker &
Miedema, 2016, s. 569).

Ozne-nesne ayrimina dayanan ilk anlayisa (transmission) gore, Ogrencinin icinde
bulundugu cevre 6ziimsenmesi gereken gergeklerin ve anlamlarin bulundugu objektif bir
diinyadan ibarettir. Bunlarin toplumda yer edinebilmesi ve sosyal uyumun saglanabilmesi
icin yeni nesle aktarilmasi gerekir. Ogretmen bu siiregte bu bilgi birikimini 6grencilere
aktaran arabulucu konumundadir. Bu anlayista 6grenciler bir 6gretmen ya da danisman
nezaretinde bilgi ve yeteneklerinin yonetildigi bir siirecte, 6grenmek igin 6grenirler.

ikinci anlayista (transformative) bilgi edinme siireci ézne-nesne diializmini reddeder,
bitincil bir sekil kazanir. Ogrenme, 6grencilerin iginde var olduklari toplumda kiiltiirel
olarak yapilandiriimis pratiklere katihm yeterliliklerinin gelismesi olarak anlasilir. Bu
anlayista ‘katim’ merkezi fikir olarak yer etmistir. Bundan dolayi sosyal sartlar ve ortam
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(yap1), birey (6zne) igin sinirlayici bir sekilde yorumlanmamali, sosyo-kiltirel agidan
yapilandirilmis biitin davraniglar i¢cin temel olarak kabul edilmelidir. Bu agidan okulun
amaci ‘68rencilere sosyo-kiltirel olarak yapilandiriimis, belirli bir zamanda gerceklesen
ve belli bir sosyal ortam iginde yer alan pratiklere katilim imkani tanimak’ seklinde formiile
edilir. Burada 6grenme, bilissel ve bireysel bir stire¢ olmanin 6tesinde bir bitin olarak
bireyin kisilik gelisimi, yetenekleri ve potansiyeli ile ilgilidir. Donlstlrici yoniyle egitim
aktif bir slregtir ve dénlisiim bizzat 6grencilerin gergeklestirdigi bir faaliyettir. Kisisel
gelisimlerini tamamlamak igin 6grencilerin bu adimi atmalar sarttir (Wardekker &
Miedema, 2016, ss. 566-569). Bu yonuyle donusturiict egitimin gorevi, toplum-birey
(yapi-6zne) geriliminde bireyin, baskici yapilarin farkina varmasina ve bunlari degistirme
yetenegini gelistirmesine yardimci olmaktir (Taylor & Cranton, 2012, ss. 27-29).

DoénlistUrich (transformative) anlayis iletisim siireci agisindan da ele alinmistir. Bilginin
aktarimi (transmission) anlayisi, génderen-alici seklinde isleyen modelde merkezi rol
oynar. Bu modelde iletisim, bilginin bir ortamdan (génderen) baska bir ortama (aliciya) bir
kanal veya ortam (izerinden aktarilmasi islemidir. Ancak bu model bilginin bir yerden
bagka bir yere aktarilmasina iliskin teknik siireci agiklamak bakimindan yeterli olsa da
insanlar arasi iletisimi agiklama bakimindan yetersizdir. Bunun temel nedeni insanlar arasi
iletisimin ‘bilgi aktarimi’ ile degil de ‘anlam degisimi’ ile ilgili olmasidir. ‘Anlam’ ise pasif
olarak kullandigimiz bir sey degil aktif olarak trettigimiz bir seydir. Oysa génderen-alici
modeli, alici tarafindaki ‘yorumlama’ eylemini ihmal eder (Biesta & Miedema, 2002, ss.
179).

Sosyal etkilesim bakimindan da sosyal ve kiiltiirel ‘anlam’ sosyal pratiklerde yatar. Cocuk
bu pratiklere ‘katilim’ saglayarak anlama erisebilir. Ancak bu da basit bir slire¢ degildir.
Sosyal pratiklere katim saglayan bireylerin her birinin faaliyetleri arasinda belli bir
koordinasyonun olmasi gerekir. Burada ‘katilim’ sadece biligssel agidan degil, duygu, inang,
tutum, degerler, istekler, aliskanlklar, egilimler, eylemleri icermesi bakimindan butiincil
ve kompleks bir siiregtir. Bu da okula 6grencilerin kimlik gelisimi ile ilgili pedagojik bir
gorev ylklemektedir (Biesta & Miedema, 2002, s. 180).

Makale boyunca, yapi-6zne iliskisi baglamindaki sosyolojik tartismalarin arka planinda,
yapilarin ‘kisitlama’ ya da ‘baskilama’ 6zelliginin oldugu yonlindeki goruslerin de yer
aldigini gordik. Mead temsilinde, sembolik etkilesimcilik, egitim bakimindan radikal
gelenegin bu baglamdaki elestirilerine bir tir cevap seklinde okunabilir. Ayrica
sosyallesme siireci insanin bir kiltlrin Gyesi olmasi anlamina da uzak degildir. Baska bir
deyisle kiltiirlesme sireci sosyallesme siirecinden ayri dislinilemez. Sosyal etkilesim
bakimindan diger kisiler ne kadar 6nemli ise sosyal kurumlar da o denli nemlidir. Clinki
etkilesim sosyal ortamdan izole bir siireg degildir, sahip olunan roller bu siiregte her bireye
(6zne), sosyal durum ya da kurumun (yapi) sundugu bir imkan olarak belirir. iste egitim de
bu imkanlarin dizenleyici mekanizmasi olarak 6nem arz eder. Bu yiizden egitim, insani
kiltirel hayata hazirlayici sosyal siiregler olarak yorumlanmis, kisiler ve sosyal kurumlar
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klltirlesme sireci bakimindan zorunlu gérilmistir. Bu agidan aile, akran grubu, medya,
dinfkurumlar ve devlet birey lzerinde etkili olur. Bu zorunlu iliskiden dolayi da, bir 6gretim
programinin basarisini belirleyen temel 6lgiit, toplumla uyum derecesi olmustur (Gutek,
2001, s. 5). Din egitimiyle ilgili teorik diizeyde yapilacak her tirlt temellendirme de s6z
konusu zorunlu iliskinin bir yansimasi olarak 6nemli addedilmistir (Gearon, 2014). Bununla
birlikte bu zorunlu iliskiyi sadece toplumsal uyum lehine yorumlamanin, bireyin
Oznelesmesi-nesnelesmesi ve kiiltirlemenin uygulama tarzi ile ilgili sorunlari giindeme
getirecegi de akildan gikarilmamaldir.

3. Din Egitimindeki izdiisimler

Batida din egitimini sosyolojik agidan temellendirme girisimleri sosyal degisimin ortaya
cikardigl sorunlarin ¢ézimiinde dinin rolli vasitasiyla din egitimine yer agmak seklinde
kendini gosterir. Mesela sosyal din egitimi teorisi temelde “insan haklarinin ihlali ve sosyo-
ekonomik adaletsizliklerin ¢éziimlinde dinlerin katkisinin ne olacagl” sorusu baglaminda
din egitimine yer agcmaya calismistir (Koyll, 2006; Moore, 1989). Makale boyunca
belirginlestirmeye c¢alistigimiz sosyolojik yaklasim agisindan ‘sekilerlesme, ¢ogulculuk
baglaminda okulda din egitiminin yeri’ gibi sorunlarin din egitimini sosyolojik bakimdan
temellendirmede ¢ikis noktasi oldugu dile getirilmistir (Aydin, 2017; Ceylan, 2018;
Wardekker & Miedema, 2016, ss. 562-565).

Dénlistlricl yaklasim, din egitimini sadece olgusal bilgi veren doktriner boyutun 6tesine
tasimakta ve din egitiminin sosyallesme silrecindeki roliini yorumlama imkani
sunmaktadir (Miedema, 2014; Wardekker & Miedema, 2016, s. 565). Bu egitim anlayisi,
o6zellikle gogulcu modellerde, din egitimine yer agar (Wardekker & Miedema, 2016, s. 567).
Clinkli Mead ve Dewey’in dustincelerinden etkilenen bu bakis agisina gore dinf alan diger
sosyal uygulama alanlarindan ayri gériilmemektedir. Buna goére din egitimi sadece dinf bir
topluluga katilmanin 6tesinde, kiiltiirel faaliyetlerin her tirlistne ‘katihm’la ilgilidir. Zira
dini pratikler ve doktrinler duslincelerimizi ve davranislarimizi etkileyen kaltirel
enstriimanlardir. Bu enstrimanlar glindelik hayatin dénistirici kaynagidirlar. Bunlar
vasitasiyla yasanan dini tecriibe ve inang, davranisi temellendirir (Wardekker & Miedema,
2016, s. 575). Bu kaynaklarin sadece bilissel agidan ele alindigi doktriner 6gretim, s6z
konusu donistlrici islevin gerceklesmesini engelleyebilir. Bunun dnline gegebilmek icin
din egitimi, din ile diger tecrlibe alanlari arasindaki her tlrli yapay ayrimi ortadan
kaldiracak sekilde, giinlik hayatla baglanti icinde olmalidir. Bu ylzden din egitimi agik
olmali, kuralci ve zorlayici olmamali, 68rencilere yaratici denemelerde bulunmalari igin
mumkan olan firsati sunmalidir (Wardekker & Miedema, 2016, ss. 577-578).

Aydinlanma sonrasi Bati'da din egitimine genel egitim iginde yer bulmaya doénik
gayretlerin din ile iliskileri noktasinda ikileme yol agan lg¢ husustan ¢ikis yolu aradiklari
lizerinde durulur: Elestirel rasyonalite, 6zerklik ve ¢ogulculuk (Conroy & Davis, 2019, ss.
455-456). Bu hususlardan 6zellikle ¢ogulculuk etrafinda yogunlasan tartismalar,
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fenomenolojik yaklasim (Ceylan, 2019) temelinde, din egitimi anlayisini ‘belli bir dine ait
inanci besleme’ fikrinden ‘kisisel gelisim igin bir arag’ fikrine dontstirmistir (Bahgekapili,
2011, s. 143). Ayni zamanda kiiltiirel bir degisim anlamina gelen bu dénisimle birlikte,
¢ogulcu toplumlarda, din ve ahlak 6zel yasanti alanina ait konular olarak gorilmeye
baslanmis, her bireyin 6zel yasanti alaninin okulda temsil edilmesi gerektigi kanaatiyle, din
egitimi okul mifredatinda zorunlu bir ders olarak yerini korumustur (Conroy & Davis,
2019, s. 450; Roux, 1998).

Tirkiye’de din egitiminin gelisim sirecine baktigimizda, din 6gretiminin okuldaki
durumuna yonelik meseleye, yine toplumsal uyuma dair zorunluluktan hareketle, ilk defa
‘din dersinin teorisi’ basligi altinda dikkat ¢ekilmistir:

“Din dersinin teorisi, cok amagh (pluralist) toplumun, onun bir uzantisi olan okulun ve dinin
amaglarinin birlikte digunllip degerlendirilmesi ile gelistirilebilir. Bagka bir ifadeyle, boyle
bir teori igin devletin egitim felsefesinin (uzak hedef), okullarin genel amacinin ve dinin 6zel
amacinin birbirini zedelemeyecek bir bigimde bir araya getirilmesi gereklidir.” (Bilgin, 1988,
s.43).8

Bununla birlikte din egitiminin devlet kurumlarindaki statlisii belirlenirken “toplumsal
sorunlara ¢éziimler tGretme konusunda dinden, din egitiminden azami 6lglide yararlanma”
amaci da dile getirilmistir (Aydin, 2018, s. 347). Bu yoniyle ‘sosyallestirme’ pragmatik bir
gorev olarak tanimlanmis, iginde yasanilan toplumun degerlerinin bilinmesi ve
benimsenmesi de uyum siirecine dahil edilerek, bu siirecte manevi degerlerin ihmal
edilmemesi gerektigi vurgulanmistir (Tosun, 2014, s. 97). Buna ilaveten ‘sosyallesme’,
topluma uyum cergevesinde degerlendirilirken, bu uyumun kori kériine bir baglanmanin
otesinde “cevreyle bilingli bicimde, saglikh iliskiler kurma” seklinde olmasi gerektigi de
hatirlatiimistir (Aydin, 2018, s. 337). Hatta genglerin kisilik gelistirirken toplum tarafindan
kisitlanmadan ve sinirlanmadan 6zgiin bir kisilik gelistirmelerinin islam egitim felsefesi
bakimindan son derece 6nemli oldugu da dile getirilmistir (Gliindlz, 2003, s. 279). Yine
okulda din Ogretimi, sosyallesme, kiltirleme ve bunlarin bireyin gelisimine katkisi
etrafinda temellendirilmekle birlikte (Akyurek, 2017), din dersinin konularinin hem saglikli
kisilik kazandiracak hem de toplumun faydal bir Gyesi kilacak sekilde bir blttinlik arz
etmesi gerektigi de vurgulanmistir (Parladir, 1999, s. 70).

Ayrica din egitim-6gretiminin, Batida oldugu gibi ‘rasyonalite, 6zerklik ve g¢ogulculuk’
konulari gergevesinde tartisilarak, diinyadaki gelismeleri dikkate alan gergekgi bir zemin
tizerinde temellendirilmeye ¢alisildigini da séylemek miimkiindiir (Aydin, 2011).° Yine din
Ogretiminin “din hakkinda entelektiiel bilgi”nin yaninda “glicli bir kisilik ve diinya gorisi”
kazandirmasi gerektigi de vurgulanmis, bunun da belletme, ezber ve tekrardan (aktarim)

Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Dogan, 2019).

9 By cercevede problem alanlarini belirleyen ilk kisi Beyza Bilgin’dir. Bkz. (Bilgin, 1988, ss. 18-25; Altas,

2019).
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ziyade arastirma, anlama ve sorgulama (déndstiirme) ile miimkiin olacagi dile getirilmistir
(Demir, 2015; Selguk, 2000, s. 224).1° Bu baglamda “6grencinin aktif katiliminin” din
o6gretiminde yontem acisindan onerildigi de gorilmektedir (Dogan, 2015, s. 365; Ev, 2012).
Zira din egitimi geleneginde “6grenen merkezli” bir anlayistan ziyade, “6gretmen ve konu
merkezli” anlayisin hakim olmasi din egitiminin nasil olmasi gerektigi yoniindeki bilimsel
distnceyi olumsuz yonde etkilemis ve gecikmeye neden olmustur (Aydin, 2011; Celikel,
2009; Tosun, 2014, s. 41). Sosyolojik disincenin uzanimlarn ¢ergevesinde
degerlendirebilecegimiz bu konular yaninda, dogrudan sosyolojinin alanina giren ‘cok
kalturllluk, sosyallesme, sosyal baris, sosyal kimlik, vatandaslik’ gibi konular da din
egitimcilerinin ilgi duydugu konulardir (Altas, 2003; Furat, 2013; Naziroglu, 2013;
Okumuslar, 2013; Turan, 2013; Yilmaz, 2003).

Turkiye’de din egitimi alaninda entelektiiel diizeyde bitin bu Gmit verici ve gergekgi
degerlendirmelerin uygulama alaninda ne derece karsilik buldugu arastirma konusudur.
Ancak din ve ahlak 6gretiminin Tirkiye’deki kendi tecriibi zeminini de ihmal etmeden
(Tosun, 2014, ss. 109-112) din egitimi gergekligini dikkate almanin 6tesinde, ise kosmanin
gerekliligi her gecen glin kendini daha fazla hissettirmektedir. Bu yonuyle, farkl bir kiltir
icin dile getirilen su 6ngoriniin son tahlilde bize de hitap ettigini sdylemek yanhs
olmayacaktir: “Basarili bir din egitimi, simdi ve gelecekte, dinl cemaatlere verilmis
yetkilerle ve dini temelli baglanmalarin egitilmis zihinler tarafindan kabul edilen ve
onaylanan akil yiritme stillerine meydan okuyusuyla ciddi bigcimde ugrasmak
zorundadir.” (Conroy & Davis, 2019, s. 457)

Sonug

Din egitimini bilimsel agidan temellendirmeye donik calismalarin, dayandiklari teorik
cerceve bakimindan, bu alanin mesruiyetini (nigin) saglama gayreti olarak algilanmasi
mimkanddr. Stphesiz baglangigta bilim olma yolunda bu tip gerekgelendirmeler énemli
bir boslugu doldurmustur. Bununla birlikte din egitimi alaninda gerekgelendirmelerin daha
problem merkezli (nasil) bir bakis agisiyla yapildigi ¢alismalarin sayisi da imit verici bir
sekilde artmistir. Bu durum, tilkemizde din egitimi biliminin gelisim yolunda kayda deger
bir ivme kazandiginin gostergesidir.

Din egitiminin her iki bileseni, yani ‘egitim’ ve ‘din’, ‘insan’ konusunda kesistigi icin
temellendirmeler de insanin bu iki olgu arasindaki hususiyetleri cercevesinde yapilmigtir.

Konu ‘insan’ olunca meseleye ¢ogunlukla psikolojik bakis acisiyla yaklagim agirlik
kazanmistir. Oysa insan ayni zamanda sosyal bir varliktir ve onun bu 6zelligi egitim

10 jsiam acisindan ‘iyi insan’a dair tanimlamanin sorgulama, elestirel diistince gibi konular gergevesinde
yapilmasi da kayda degerdir. Bkz. (Aydin, 2018, ss. 115-128). Bilginin niteligine dair buna benzer bir
degerlendirmeyi Fazlur Rahman da yapmis ve meseleyi islam diisiincesinin gelisimi bakimindan
tartismistir. Ayrintili bilgi icin bkz. (Celikel, 2008).
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siireciyle dogrudan ilgilidir. insanin bu zelligini psikolojiden bagimsiz sadece sosyoloji
gbzliyle yorumlamak da din egitimi biliminin konumunu ve islevini gdz ardi etme
anlaminda, pargaci bir yaklagimi yansitir. Psikolojide ve sosyolojide ‘insanin dogasi’'na
iliskin anlayigin edilgin bir noktadan daha etken bir noktaya dogru gelisimi, daha bitiincil
bir yaklasimin gelisimine yardimci olmustur.

Makalenin girisinde tercih ettigimiz tanim, sosyolojideki biitlincil analiz geleneginin bir
Urtinl olmasi bakimindan yol gosterici olmustur. Bu baglamda 6zellikle ‘benlik gelisimi’nin
sosyal bir slire¢ olarak degerlendirildigi, Mead temsilindeki sembolik etkilesimci
gelenegin, egitim disincesindeki yansimalari, din egitimcilerini de etkilemistir. Her iki
alandaki bu etki diizeyi, hem egitimde hem de din egitiminde sosyolojik bakis agisinin nasil
islevsel kilinabilecegine iliskin somut bir 6rnek teskil etmektedir. Soyle ki sosyolojide,
ozellikle ‘yapi-6zne’ ikiliginin dogurdugu sorunlar, sosyallesme meselesi etrafinda analiz
edilmis ve yapilarin kisitlayici ya da baskilayici niteligi ile birey arasindaki etkilesim
bituncil bir bakis agisiyla izah edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica bu etkilesim siireci izah
edilirken ‘toplumsal uyum’ konusu, ‘itaat-6zgurlik’ ikiligi dahilindeki bir mesele olarak
glindeme getirilmistir. S6z konusu sosyoloji gelenegi etkilesim siirecini sadece ‘uyum’
acisindan degil, ‘benligin lretildigi bir sire¢’ olmasi bakimindan da kiymetlendirmistir.

Yine sosyolojide insani ‘toplumsal aktér’ olarak yorumlama gabalari, egitimde ‘6grenci
merkezli’ anlayigin gelisimine katkida bulunmustur. Mead’in benligin gelisim siirecine dair
sosyolojik izahlari, egitim sirecinde 6grencinin ‘katilimi’ ile ‘deneyimlerinin’ 6nemini fark
etmeyi saglamistir. Ayrica sosyal etkilesim slrecinde ‘anlam’a vurgu yapilmasi, bilginin
islevi konusunda ‘dénlstiricl’ anlayisin gelisimine imkan tanimis, egitim siireci daha
dinamik bir dizeyde ele alinmistir. Bitlin bu yonuyle, sosyoloji ile egitim dislincesi
arasindaki bu etkilesim, radikal egitim geleneginin, 6zellikle ‘okulsuz toplum’ ya da
‘zorunlu egitime hayir’ seklinde sloganlasan ve 6zne lehine asiri vurguya yer veren
elestirilerine, yapi-6zne bitlUnlGgl cercevesinde verilen bir tiir cevap olarak da
yorumlanabilir.

‘Cogulculuk, sekilerizm’ gibi sosyal meselelerin din egitimi agisindan ortaya ¢ikardigi
sorunlar, bu sosyolojik yaklasimin perspektifinden okunmustur. Boylelikle din egitimi
biliminin dinamik yonu belirgin hale getirilerek epistemolojik diizeyde bilginin din egitimi
sirecine nasil dahil edilecegi hususunda sorgulamaya dayali yeni bir bakis agisi
gelistirilmistir. Din egitiminde bilginin ‘aktarimi’na dayal klasik anlayisin, sosyolojide
belirginlesen dinamik insan anlayisiyla uyusmadigindan hareketle, ‘benlik’ ve ‘anlam’ gibi
dinamik kavramlarin olusturdugu semaya uygun ‘donusturici’ bir anlayis teklif edilmistir.

Din egitimindeki bu gelismeler (ilkemizde de din egitimcileri tarafindan tartisilip,
degerlendirilmistir. Ozellikle din dgretiminde ‘yéntem’ konusundaki arayislar, bu alanda
paradigma degisimini kaginilmaz kilmistir. Bununla beraber akademik dizeydeki bu
dinamizmin, uygulama diizeyinde hak ettigi yeri ne derece buldugu arastirma konusudur.
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Bu zaafl gidermenin yolu sosyal gercekligi oldugu gibi gérebilmekten ve akabinde bu
gerceklikle tezat teskil etmeyecek modeller gelistirmekten geger. Sosyal gercgekligi dikkate
almanin belki de en 6nemli yénii onun duragan olmamasi, stirekli bir gelisim ve dinamizm
icinde olmasidir. Yine bu gergeklik sadece tek bir agidan yorumlayamayacagimiz kadar
genis bir yelpazeye sahiptir. Bundan dolayl egitimde ‘tek tiplestirici’ yaklasimlar
elestirilmis, bunun yerine bireyin egitim siirecine kendi yeteneklerini kesfedebilecegi ve
ise kosabilecegi bir sekilde aktif katilimi esas alinmistir. Bu ylizden din egitimi alaninda
yapilan ¢alismalarda simdiye kadar ortaya konulan ¢6ziim odakh yaklasimlarin, sosyolojik
gerceklikleri hesaba katarak gelistirilmeleri bugilin daha da 6nemli hale gelmistir. Ancak
boylelikle bugiin din egitimi alaninda karsilasilan sorunlarin temelindeki naif yaklagim,
ihtiya¢ duydugu gergekgi perspektife kavusmus olacaktir.
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Miskirat miptelahgi, ferdin intiyarini, toplumun imtizacini ve devletin ayikligini ayartan
bir hastalik olarak gérilmiistiir. insanin bilme ve eyleme faaliyetlerini, ifrat ve tefrit
dizgelerinde gezindiren miskirat muptelaligi, kendilik bilincinde meydana getirdigi
boliinme ile cinnete ve siddete kapi aralamis kendinden baslamak Gizere en yakinlarina
bile zarari mesrulastirmigtir. Bu mesrulastirim, kendilik bilincinin belirtecini teskil eden
baskalariyla birlikte olma ilkesini de ihlal ederek birlik tGlkiistiniin mitekamil formu olan
toplumuda tehdit etmistir. Fert ve toplum saghgini tehdit eden miskirat muptelaligina,
devlet ayikhiginin temsilcileri olan amir ve memurlarinin da bulagsmasi durumunda, idari
inisiyatif halkin hukukuna gére is gérmemis ve yerelde devlet olma olanaginin ortadan
kalkmasina kapi aralanmigtir. Bu arastirma zikredilen basliklarin nasil muskirat
miptelaliglyla ber-heva edildigine odaklanmis ve bahse konu tablo, dénem vesikalari
ve vakanlvislerin kaleme aldiklari tarihler basta olmak Uzere arastirma eserlerden
faydalanilarak somutlastiriimaya ¢aligiimistir.
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Alcohol addiction is seen as a disease that threatens the will of the individual, the
adaptation of the society and the soberness of the state. Alcohol addiction, which is a
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habit that moves people's knowing and acting activities in their extremes, has opened
the door to insanity and violence with the division it has created in the self-
consciousness and has legitimized the damage even to the closest ones. This
legitimization also threatened society, the ideal form of the mature of unity, by
violating the principle of being with others, which constitutes the marks of self-
consciousness. When alcohol addiction, which threatens the health of the individual
and the community, also infected some officials and executives who are
representatives of the state sobriety, administrative initiative could not work according
to the law of the people, which also opened the door to the elimination of the
possibility of statehood in the local area. This research focused on how the
aforementioned titles were destroyed by alcohol addiction, and the picture in question
has been tried to be embodied by making use of the studies, especially the period
documents and chronicles written by historiographers.

Keywords: Individual, Social, State, Ottoman, Alcoholic beverages addiction.

Giris

Muskirat; Arapca “sarhosluk, mestlik” (Sami, 1327, s.768) anlamlarina gelen “sekr”
kokiunden tiretilmis olup “sarhosluk veren, mikeyyifata mucib” (Sami, 1327, s.1444)
ickiler kimesidir. Vasat Uzere isgoren insani ifrat ve tefrit arasinda gezindiren keyfiyeti
dolayisiyla belli kiiltiirel havzalarda sakinilmasi gereken bir tiiketim Griini olarak 6n plana
cikartilmistir. Mezk(r keyfiyet, kisiyi kendiliginden soyundurdugu icin insani bir zaruriyet
olan toplumsallagmanin teskilini de tehdit ve tehir etmesi, “muskirat”in i¢tinab edilmesi
gereken bir icki bileskesi olmasina neden olmustur. Bu hassasiyet dolayisiyla kelimeye
mesken meyhanelerin ve kelimeye misafir mey-keslerin, ilahi emir/yasaklar ve beseri
kaide ve kurallarca kisitlandirildiklari veya tamamen yasaklandirildiklari bilinmektedir.

Tabiattaki sirkiilasyonun gesitli bitkilerde meydana getirdigi mayalanmanin ilk insanlardan
itibaren bilindigi rivayeti, miskiratin tarihgesini insanla ¢agdas kilmaktadir. insanligin ilk
besiklerinden olan Mezopotamya sakinlerinin, miiskiratin Gretimine ve tiiketimine yonelik
uygulamalari ve bu tespitin eski ve yeni ahit¢e de teyid edilmesi bu tir Grinlerin tarihi arka
planin derinliginin 6nemli temsilidir (Bozkurt, 2000, s.455). Millattan sonra mezk(r
cografyanin aliskanliklarini tevhid eksenli ilahi bir dizge tizerinden giincelleyen islam dini
de muiskiratin Uretimini, tliketimini ve ticaretini “haram” kategorisine dahil ederek
mintesiplerini bu maddeden men’ etmistir. Miskirat miptelalarini veya meyl edenlerini
ise had ve tazir mueyyideleri kapsaminda cezalandirarak ferdi sihhati temin ve ictimai
istikrari teyid etmeye calismistir.
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islam seriatini kendilerine siar edinen devletlerin de miiskirata yaklasim tarzlari “haram”
hususiyetine gore sekillenmistir. Ayni devletler, dindaslari disindaki tebasinin muskirata
yonelik Gretim, tiketim ve ticari aliskanliklarini da yine siar edindikleri seriatin 6lgllerine
gore tahdit ve tayin etmislerdir. ZImmi hukuku gergevesinde tahdit ve tayin edilen odlgiiler,
zamanin seraitine ve sarinin siyasi ve iktisadi durumuna gore kisa siirelerle de olsa zaman
zaman esnetilmis veya kati kurallara tabi tutulmustur (Topuz, 2019, s.409).

Kurumsal tercihinlerinde islami kaide ve kurallari da dikkate alarak gerceklestiren
devletlerden olan Osmanli Devleti'nin de miskirata yaklasimi, tercihinlerine mutabik bir
tarzda sekillenmistir. Kurulus dénemi aliskanliklarinin asiret temelli olmasi, kitabi islam
(fikih) ile olan ahs verisi saydamlastirdigi, bu durumun da miskiratin kullanimini
kéreltmedigi rivayet edilmistir. istanbul merkezli Roma imparatorluk mirasinin Osmanli
Devleti'ne devriyle birlikte kitabi islamin galib psikolojiyle tanzim giiciiniin gittikce
artirldigi ve Mekke, Medine basta olmak (zere Bagdat, Sam, Kahire gibi islam
merkezlerindeki fikhi gelenegin tevarusiiyle mezk{r pozisyon pekistirildigi bilinmektedir.
XIX. ylzylla birlikte ise; hazza dayal hissiyatin mezklr tefekkir dinyasiyla iltisakh
ilhamindan degil de Hristiyanligin elestirisinden devsirilen aydinlanma distncesiyle
irtibatli ilhadindan kaynaklanan sistematigi, kendisine hedef tayin etmesiyle devletin
miskirat karsisindaki tutumlarinda belirgin degisimler giindeme gelmistir (Topuz, 2019,
s.416). Bu tur gelismeler ve tercihler muskiratin Osmanh dinyasindaki Uretimini,
tiketimini ve ticaretini etkilemistir.

Miiskiratin Men’ine Bir Neden: Siddet, Cinnet ve Cinayet

Yasamin idamesi itidale istinad ettiginden dolayi iasenin glivenligini temin igin teskil
olunan devletlerin istikrari da iktisadi davranis bigcimleriyle kurdugu kolerasyonun
siddetine gore sekillenmistir. ifrati ve tefriti tenkil edip vasati tecviz eden bu davranis
bicimi, miskirata menba’ olan yiyecek ve icecegin tiiketimini, liretimini ve ticaretini vasat
kabul edip helal kilarken bu yiyecek ve iceceklerin mayalanmasi ile ortaya ¢ikan miskiratin
istimalini, istihsalini ve alisverisini ise farkli ve asiri bir form gorerek haram kabul etmistir.
Boyle bir tasnifte tesvik ve tenkil tercihinin sebebi ise mayalanmanin mamuli olan
muskiratin sekr 6zelliginden kaynakli davranis bozukluklarina ortam hazirlamasi olmustur.

Haram, maslahata sedd mefsedete sebep olan eylemlerdir. Fesadin tasfiyesi ve failinin tasaffisi igin
fikihta Gg¢ basamak s6z konusu olmus bunlar sirasiyla; zaruriyet, haciyat ve tahsiniyyattir. Her tg halin
tesisinden maksat dinya ve ahiret iyiligi icindir. Miuskiratin men’inde bu baglamda
degerlendirilmektedir (Donmez, 2003, ss. 82-83).
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iradeyi2 ve ihtiyari3 fel¢ eden miskirat kaynakli ortamin, fizyolojik ve psikolojik yetilere
ket vurarak kisa soluklu sahsiyet boélinmelerine (Evren, 2004, ss. 112-115) neden oldugu
bu gecici kendilik karmasasinin da sosyolojik baglamda kalici hasarlara ortam hazirladigi
Osmanli arsiv belgelerine yansimistir. Bu baglamda ilging bir 6rnek fikhi kaide ve kurallar
Uizerinden adaletin savunusunu yapmak (zerine yetistirilen suhte sinifinin miskirata meyl
etmeleriile ortaya gikan sonug olmustur. “Esedullah b. Seyyid Ali nam miteseyyid s(hteler
ile Yasuf b. Mahm{d ve Ahmed b. Mans(r ve Mehmed b. Vell ndm s(hteler ikindliden
sonra sarhos ve alet-i harb ile Silivri garslsi'nda ba‘zi Yah(dl ve Nasaranun kimindin
¢almasin ve takyesin ve kiminin bicagin ve kiminden hamr akgasin isteylp ve ba‘zi
Mislimanlara dahi itdle iderken ¢ikup istanbul canibine miiteveccih olup kasaba-i
mezblre makabirinlin civarinda Ayazma yaninda Sarandaloz nam zimmiyi yapisup, soyup
katl eylemek istedlklerinde mezblr zimmi feryad itdiikde etrafda olan ehl-i hirfet ile
kasabadan dahi nice Mislimanlar ve zimmiler varduklarinda mezk(rGn s(hteler ok atup
kilig ve bigak ¢ekiip kasaba-i mezbdre cabisi Veli nam kimesnenlin Ali nam kulin ok ve bigak
ile urup katl id (mislerdir)...”(3 Numarali Mihimme Defteri, 1993, s. 402). Haksizliga hukuki
baglamda kalkan olacak kadi adaylarinin adaletsizlik iddiasiyla kiyama tesebbis ettikleri
donemlerde sarhosluk hallerinde bulunanlarin bu iddianin savunusunu degilde
adaletsizligin bizzat temsilcileri olmalari miskiratin neden oldugu sahsiyet boélliinmesinin
siddet ve cinnetle sonuglanabilecegini gostermistir.

Siddeti kolaylastiran miskiratin, kazalara mahal oldugu da malumun ilamidir. XIX. ylzyilda
devletlerarasi ticaretin yogunlagsmasiyla Marmara denizindeki gemi trafiginin artmasi
bolgedeki ulasimin daha dikkatli bir sekilde icrasini zaruri kilmistir. Ancak ulasima tesne
tekne sahiplerinin miskirata meyilleri 6zellikle gece saatlerinde karsidan karsiya gegisleri
tehlikeli bir hale getirmistir. Bu durumu tebyin edecek en 6nemli temsil Tanzimat
Fermanr'yla birlikte anilan Mustafa Resid Pasa’nin oglu ayni zamanda Abdilmecid’in
damadi sabik Hariciye ve Hazine-i Hassa Naziri Ali Galib Pasa’nin sarhos bir tekne sahibinin
kollarindaki 6limu olmustir. A. Cevdet Pasa bu temsili su sekilde tasvir etmistir. “Damad-
I sehriyari Ali Galib Pasa rebt’llevvelin yirminci cuma glni araba ile Biliylik-dere’ye ve
andan Findik-suyu’na gidip orada aksam tadmmi ettikten sonra gece saat dorde karib
avdet ile Buyuk-dere’ye gelirken arabasi devrilmek gibi bir muhatara savusdurarak Blyuk-
dere’ye gelip (g cifte kayiga rakiben avdet etmis ve havanin magmum ve kayikgilarin
sarhos olmasi hasebiyle Yeni-kdy’lin (st tarafinda vaki’ tabye hizasinda kayik bir ingiliz
vapuruna catip devrilmis oldugundan pek ala ylizgeg olan hamlacisi Pasa’yi ¢ikarmak

irade, insanin fiziki ve psikolojik ihtiyaclarindan neset eden yapma istegine kosullandiriimis bir tercihtir
(Gagirici-Hokelekli, 2000, s. 381).

ihtiyar, birkag sey arasindan birini bilingli olarak ve géniil rizasiyla yapma veyahut yapmamay ifade
eder (Apaydin, 2000, s. 575).
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isteyip ancak Pasa ana pek siki sarilmis oldugundan ikisi birlikte batmislar. Bu arada Sevki
nam usagi dahi beraber gark olmus.” (Cevdet, 1960, s. 69)

Muskirat muptelalari, muhataplarinin 6limine veya bunlarda fiziki hasarlara veya
psikolojik travmalara ortam hazirlamamislar ayni zamanda kendilerine de zarar
vermislerdir. Cabi tarihinde “lakin birkag giin akdem paskalaya olmagin, Cengel
Karyesi’nde bir sarhos kafir, kendusini pistob ile urup heldk ettigi” (Cabi, 2003, s. 432)
beyani gibi bir¢ok veri dénem kaynaklarinca zikredilmistir. Hakeza arsiv belgelerine de bu
tir hadiselerin yansidigl 6rnek vesikada gorilmektedir. “Sekr haliyle yedinde bulunan
sagir bigak ile kimesnenin men’i olmaksizin kendisini darb u cerh iderek miteessiren helak
olmus ve mersumun varisleri dahi madden katlden dolayl kimesneden da’va ve nizalari
olmadigi huzur-i ser’ide irad ve ityan etmis-lerdir” (A. MKT.UM. 2/17).

Kisa soluklu sahsiyet bdélliinmesinin, siddeti veya cinneti mesrulastiracak davranig
bozukluklarina sebebiyet verdigine, bunun sonucunda cinayetlerin, tecavizlerin,
kavgalarin ve hakaretlerin artisina ortam hazirlandigina iliskin birgcok temsil, konunun
zaman araligini teskil eden XIX. ylzyillda mevcut olmustur. Bu tiir hadiseler aileden
baslamak lizere ortak yasam alanlarini teskil eden mahallenin ve sehrin diizenini hatta
millet sistemi olarak tesmiye edilen hosgori kiltlrinin devamhhgini tehdit ettigi gibi
devletin ayikhgina eslik eden amir ve memur sinifinin da yonetme kabiliyetini felg etmistir.
ictimai olanin imtizacini tehlikeye atan ve idari alanin inisiyatifini kérelten bu tiir tehditler,
islam hukukunun mieyyidelerinden olan had ve ta’zir uygulamalariyla tenkil ve teskin
edilmeye ¢alisilmistir (Ahmed Cavid, 1998, s. 203).

Aile ici Siddete Bir Neden: Sarhosluk

Osmanli Devleti'nde toplumsal alanin imtizaci, iktisadi olanin istihsali ve siyasi sistemin
istikrari toplumun en kiiciik birimi olan ailenin sihhatine istinad etmistir (Kinalizade, 2014).
Bu istidlalde 6nermenin clziini teskil eden ailenin kurucu bir unsur olarak goériilmesi,
devletin bu kuruma ayri bir ehemmiyet atfetmesine neden olmustur. Béyle bir hassasiyet
dolayisiyla bu kurumun kurulusu muayyen miidahalelerle tesvik edilmis (DH. MUI. 49/25)4
istikbaline meydan olan dogum hadiselerindeki siradisiliklar taltif edilmis (C.BLD. 85/4229)
ve bu siirece ket vuran gocuk diislirme tesebblisleri ise belli tehditlerle men’ edilmeye

calisilmistir (C.DH. 242/12099)5-

“Dugin ve cihaz masraflari israfatinin ahali Gzerinde hasil ettigi tesirat ve mazarratin izalesi zimninda
bir komisyon tegkiline miibaderet olunduguna...”.

“... ahali ve ibadin kesret-i vefretiyle hasil olageldigi zahir ve bahir iken memalik-i mahruse-i asitane-i
sahane ahalisinden ba’zilari .... badi’-i killet-i nesl-i beni adem olan iskat-1 cenin madde-i kerihesini
irtikab etmekte olup bu durumun men’i hakkinda emrin kadi ve naiblere yazildig...”.
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Varhigini, ailenin istikbaline istinad ettiren devlet, yukaridaki hassasiyeti dolayisiyla aile igi
iliskilerin kargasaya ve kavgaya sirikleyen sekr hallerini ve hadiselerini 6nlemek
maksadiyla da belli mieyyidelere basvurmustur. Miskirat miptelalarinin aile igi siddete
sebebiyet verdikleri zaman devlet, sugun siddetine ve meydana getirdigi psikolojik
travmaya goére yaptirimlarini gesitlendirmistir. Bu mueyyideler, strgilin, kiirege konma,
idam ve prangaya vurma gibi cezalardan olusmustur.

Hicri 1204 tarihli belgede aile ici siddete sebep olan “divan-i humayun c¢avuslarindan
Hiseyin Cavus’un oglu yine divan-1 humayun c¢avuslarindan Hasan Cavus (un) sarib-l-
hamr olup sekran oldugu halde zevcesini kige ile daima darb -ittigi- (C.ZB. 16/786) ve
mezbure (kadin) dahi harik (yangin) var deyu sayha (ciglk) ile komsulari bi-huzur etmekle”
(C.ZB. 16/786) bu duruma mudahil olan komsularin da tahkir edildigi (mezbur Hasan’a
pend u nush eylediklerinde herbirlerine itale-i lisan ile situm eylediginden) ve muskir
miptelasinin fiil-i seniasi bunlarla sinirli kalmayip mahallenin genglerine sozli ve fiziki
sarkintilik yaptigi da belirtilerek (... bazi etfal-t mislimine dahi fiil-i seni’ kasdiyla taaruz
eyledigini) bu tir irtikaplarin ailenin istikbalini iptal, ictimai imtizacin imkanini iskat ettigi
gerekgesiyle bahse konu olumsuzluklara meydan veren kisi Bursa’ya siirglin edilmistir.

Muskiratin etkisiyle aile i¢i siddete sebep olan sarhoslarin siirglin edilmesine iliskin
mieyyideye bir diger 6rnek ise pargalanmis ailesini bir araya getirecek bahanelere
tevessil etmek yerine bosanmis oldugu esine fiziksel siddet uygulayan ve hakeret eden
Suleymaniyeli a’'ma Mehmed’in tavri olmustur. “Zevce-i mutallakasini darb etmesinden
dolayl seeleden Sileymaniyeli a’ma Mehmed’in tefevviihat maddesinden dolayi
mahkumiyeti ve memleketine matrudiyeti mesbuk oldugu anlasiimasina binaen bu gibi
tardi tekerrir idenler hakkinda sura-yi1 devlet karar-1 ahirine tevfikan ba’dema avdetine
meydan verilmemek Uzere merkumenin yine memleketine defi’ ve i'zami idare
komisyonunca bi-t-tensib merkume iskenderun tarikiyle ...” (C.ZB. 450/113.)
memleketine siirgiin edilmistir.

“Kagithane’de mukim Debreli Osman oglu Vehbi Cavus’un saika-1 sekrle zevcesi Feraiye'yi
keser ile kolundan cerh eyledigine” (DH.EUM.AYS. 61/33) dair Beyoglu middei
umumiligine tevdi olunan hadisede de belirtildigi Gzere sarhosluk halinin gegici diizeyde
sahsiyet bdliinmesini hangi diizeye tasidiginin somut bir temsili olmustur. iradeyi felg ve
ihtiyari kér eden sarhoslugun etkisiyle yasanan siddet hadiseleri bunlarla sinirli olmayip,
aile i¢i hizmetle mukellef cariyelerin 6limiyle sonuglanan hadiselere de meydan verdigi
donem vesikalarina yansimistir. Egin kaymakami Resad Bey’in sarhosluk haliyle evinde
hizmetli dort koyli kizina fiziksel siddet uygulayip birisinin 6limiine sebebiyet vermesi
mezk(r vesikalardan birisidir. Zikrolunan hadise belgede su sekilde beyan edilmistir:
“Resad Bey hanesi hudmet-1 dahiliyesinde istihdam eylemekte oldugu dort nefer kdylu
kizlari sekr haliyle evde darb eylemesinden nasi bunlardan yedi yasinda Zeliha nam kizin
te’sir darb ile vefat eyledigi haber veril-mistir.” (DH.MKT. 224/79).
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Bu tiir cinayetlere sebebiyet veren bazi miicrimlerin de cezai miieyyidelerini yumusatmak
maksadiyla sarhosluk bahanesine basvurduklar Hicri 1271 tarihli belgede belirtilmistir.
“Dokmeci Panayot’un sekr halinde sagir oglu Yorgiyi denizde yikarken gark ve telef etmis
oldugu haber verilmesinden nasi mersum ahz u girift ile lede-l-istintak .....mersumenin
inkari Gzerine bunda dahi kizbi meydana cikip su halllere nazaran keyfiyetin kasden vuku’
mertebe-yi tahkikata varmis oldugundan ve bu makulelerin emsaline ibret-i miessire
olmak tizere” bes sene pranga ile tedib edilmesi kararlastiriimistir (A.MKT.MVL. 69/39.).

Klasik devlet geleneginin sirdirilebilirligi aile, sehir ve devlet arasindaki denklemin dogru
orantili bir sekilde kurulmasinda géren Osmanli siyasal diislincesi, aile kurumunun sihhat
ve istikbaline iliskin tehditlerin tenkili noktasinda hem tesrii ve hem de icrai noktada
yukarida zikredilen orneklerde goriilecegi Gizere onlemler almiglardir. Ayni hassasiyeti,
toplumsal imtizacin miisahhas formati olan sehrin diizeninde ve bu diizene 6ngérilebilir
bir hayat ve yasam hakki tayin ve tahsis eden devlet degirmeninde de gostermistir.

Toplumsal imtizaca Bir Engel: Sarhosluk

Osmanli siyasi dislincesi, “nizam-1 aleme” kosullandiriimis telkinlerin tevillerinden teskil
olmus bir nasihatname killiyati gibidir. Hikmet-i nazari ve ameli olarak tesmiye edilen bu
killiyatta, fert-aile, topluluk-toplum ve siyaset-devlet seklinde tasnif edilmis dogalligin bir-
aradaligi/timdesligi  bunlarin  kendi  mesuliyetlerinin  ve  birbirlerine  karsi
mikelefiyetlerinin yerindeligiyle mimkiin olabilecegi vaz’ edilmistir. Bu modelde fert ve
ailenin bir ve birlikteligi; itidal Gzere davranmasina, toplulugun ve toplumun insicam ve
imtizaci; ittihad ve ittifak ile hareket etmesine ve bdyle bir tablonun vahdetinin de devletin
adalet {zre is gdrmesiyle mimkiin olacag bildirilmistir (Kinalizade, 2014). “itidal”,
“ittihad/ittifak” ve “adaletin” izdivacindan toplumsal imtizac ve siyasal istikrar dogmustur.

Cografi, dini, kavmi vb. farkliliklara ev sahipligi yapan Osmanli Devleti, ¢ok ¢esitli toplumsal
yapinin imtizacini, mezkur ittihad ve ittifakin irtifasina gore sekillendirmis ve bu dogrusal
deneyimin basamaklarini ise misamaha ve tahammul kiiltiiriine istinad ettirmistir.
Misamaha misliimanlarin mesuliyetine, tahammiil ise gayrimuslimlerin mukellefiyetine
tevdi ve tevcih olunmus gibidir. itibari olarak millet-i hakime ve millet-i mahkume
tasnifinin tarifine temel teskil eden bu tevcihat birarada yasamanin 6nemli bir kaynagidir.
Musliimanlar (Millet-i hakime) ibrahimi bir dinin temsilcilerinden biri olan ancak daha
sonra dejenere olduguna inandiklari Hristiyanliga ve miintesiplerine bunlarin tahammiil
mikellefiyetine gbre miisamaha gosterecekler, Hristiyanlar da uydurulmus bir din olarak
godrdikleri islamiyete ve mintesiplerinin miisamahalarina karsilik kendi gelecekleri igin
tahammil edeceklerdir. Mislimanin miisahamasi ve Gayrimislimin tahammili
toplamindan toplumsal imtizacin hasil oldugu iddia edilebilir. Boyle bir klltiirlin tesisi ise
fert-toplum ve devletin ayikliklariyla mimkiin olacagi malumun ilamidir. Dolayisiyla ferdin
ve ailenin ayikligini ayartarak bunlarin itidal Gzre davranis bigcimlerine ket vurup acziyete
ve tecezziyete neden olan miskirat miptelaliginin, toplumsal imtizaci da hedef alan
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ortamlara kapi aralamasi devletin yarinlarina iliskin korkuyu katmerlemistir. Toplulugun
ittihadini ve toplumun ittifakini inkiraza suriikleyecek bu korkunun izdisiimlerini dénem
vesikalari ve kronikleri Gzerinden takip etmek mimkindr.

Donemin muisahit ve memurlarindan A. Cevdet Pasa’nin Sanizade Ataullahtan yaptigi
alintida Katolik bir Ermeni’'nin sarhoslugun etkisiyle bahse konu ittihadin esaslarinin
tasfiye edilip esitlik izerine kurulu bir toplumsal yapinin insa edilecegini séylemesinin,
Osmanh toplumsal yapisinin hakim tarafinda bir irkiimeye neden olacagi izahtan
varestedir. Mevzuya mesel hadise su sekilde tavzih edilmistir; “ve istanbul Ermeni
patrigine rum patrigi kadar niifuz verilib anin vasitasiyla ermeni taifesi umuru dahi devletin
dil-hahi vechle tesviye edilir idi. Katolikler ise papaya merbut ve lede-I-icab piskoposlarinin
azl ve nasbi papanin iradesine menut idi. Ve katolik olanlarin bir alafranga yola girmeleri
ve hirriyet ve serbestiyete dem urmalari dikkat-i nazari celb ediyordu. Hatta katolik
ermenilerinden biri, kadeh yaranindan bir miiselimana nim-mest iken siyak-1 sohbet-i cer
iderek "behey sultanim vakt olacaktirki bir sabah uyandiginizda nagehan kapularinizin
onlerinde ikiser sultat (asker) bekliyor géreceksiniz ama bundan size mala ve irza zerre
kadar zarar olmayacakdir. Fakat bizler sizin tagalliiblinizden kurtularak biz ve siz serbest
ve misavi olacagiz bu cimlemize eyldir demis oldugu sanizade tarihinde mesturdur. ”
(A. Cevdet, 1309, s. 10).

ittihad ve ittifakin istinad ettigi degerlerden biri olan “tahammiil”® kiiltiriint, tamm-i
muisavat ile degistirmeyi hayal eden bu sarhosluk hali’nin donem itibariyle bir tehdit olarak
algilandigi muhakkaktir. Bu tahayyiliin hukuken tahakkuku igin ylzyihn ikinci yarisi fiilen
tatbiki icin ise mezkur asrin sonu beklenilecektir. Belirtiien zaman araliklarina kadar
toplumsal imtizacin bir tarafini tahammal kiiltiirl teskil etmistir. Fikhi perspektifce sinirlari
tayin edilen bu kiltirel yaklagim, gayrimislim kesiminin davranis bigimlerinin belli
mukellefiyetler igerisinde gerceklesmesine izin vermis ve bunlarin Mislim bir toplumsal
zeminde yasayiglarina mesruiyet saglamistir. Bu mesruiyetin esaslarini tasfiyeye yonelik
tesebbisler, toplumsal imtizacin izalesine ortam hazirlayacagindan dolayr merkezi irade
basta olmak lizere yerel yonetimler bu konuda ¢ok fazla hassasiyet gostermislerdir. Sarhos

bir sekilde geceleri kilise canini calarak’ bolge sakinlerinde heyecana sebep olan Drac

6 Tahammiil kalturt; cesitli 6zelliklere sahip topluluklarin farkhliklarini muhafaza etme adina efendilik
iddiasina sahip olanlarin imtiyazlarini kendisine gosterilen miisamaha karsiliginda tasima
yukamlalagudur.

7

Kilise ¢anlarinin kullanimina iliskin belli kaide kurallar séz konsudur. Mahallin yapisi dikkate alinarak
kilise, gayrimlslim bir yerde ise ibadetin duyurusuna iligkin ilanin maden g¢anlardan degilde tahta
¢anlarla yapilmasina izin verilmistir. Bu kaide “Islahat Fermanina” kadar devam etmis bu déndemden
sonrada uygulamanin sirdirildigi ancak gegmise nazaran yumusatildigi gorilmustir. Devletin kilise
¢anina iligkin bu hassasiyeti zimmi hukukunun bir tezahtrtdir. Dolayisiyla ¢anin galinmasi muslim —
gayrimuslim esitligini ihsas ettiren bir sembol oldugu gibi gayrimiislim kesimde ise siyasi bir statiiniin
istiklaliyetine bir isaret oldugu hissiyati vakidir (DH.H. 37/21). Bu tespitin tarihi temsillerinin miladi,
Fatih dénemi kanunnamesi, noktasi ise Islahat Fermanindaki madde olmustur. “Ve kiliseleri ellerinde
ola, okuyalar dyinlerince. Amma ¢an ve nédkus ¢calmayalar. Ve kiliselerin alub mescid etmeyem. Bunlar
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papazinin cezalandiriimasina yonelik hassasiyetin Rum Patrikhanesince kulak ardi edilmesi
Uzerine merkezi erkin konuyu ¢b6ziime kavusturma karsisindaki israri, bahse konu
hassasiyetten kaynaklanmistir. Clinkli ¢canin agiktan g¢alinmasi toplumsal imtizacin hakim
tarafini teskil eden Mislimanlarin miisamahasina bir saldiri olarak algilandigi dénem
belgelerince ifade edilmistir (DH.H. 37/21).

Misliimanlarin miisamahasina sedd ¢eken bir diger gayri mesru tavir ise islamin temel
esaslarina karsi sarhosluk perdesi altinda gergeklestirilen kifirler olmustur. Muskirat
kaynakli bu irtikabin birarada yasama olanaklarini ne derece tehdit ettigine ve bu anlamda
nasil bir korkuya meydan verdigine iliskin slreci dénem verileri lzerinden okumak
olanaklidir. Erzurum’da asayisten sorumlu Ermeni komiserin sarhosluk nedeniyle “din-i
miibin-i islami tahkire ciiret eylemesinin” halkin heyecanina medar olacagi ve siddete
varan tepkilerine ortam hazirlayacagl endisesinin dile getirilip, mirtekip komiserin
tutuklanip gizli bir sekilde payitahta gonderilmesine yonelik idari inisiyatifin tedirginligi bu
baglama somut bir temsildir. Muhtasar bir sekilde nakledilen hadise belgede tafsilatiyla su
sekilde tavzih edilmistir;

“Erzurum’da zabitan ile ma’zul me’murinin bir Ermeni polis komiserinin saika-i sekr ile
din-i mibin-i islami tahkire ciiret eylemis olmasini ser-riste ittihaz iderek ahali-i
islamiyeyi teheyylic etmekte olduklarindan bayramda igtisasat vuku’undan havf
olundugu beyaniyla emn U asayisin muhafazasina mes’ul olduklarinin ve bu hususda vali
pasaya muavenet olunmasinin taraf-1 acizleri me’murin-i mahalliye-i askeriyeye telgrafla
tavsiye olunmasi minasip olacagl Fransa sefaretinden ifade edildigi bittezkire samiye
isar buyrulmasi Uzerine keyfiyetin dordiinci ordu-yu humayun miusriyet-i celilesine
teblig kiindigi 25 Ramazan sene 315 tarihli tezkire-i hususiye-yi acizanemle arz ve isar
kihnmigti. Tebligat-1 vakaya cevaben musriyet-i musarin ileyhadan bu kere varid olan
telgrafnamede mugayyir-i riza —yi ali ahvale meydan verilmemesi hakkinda icra kilinan
tebligat Uzerine yedinci firka kumandanligindan alinan cevapta merkumun mahfuzan
dersaadete gonderilmesi Gzerine ahalinin heyecani bertaraf oldugu ve zaten hfz-1 asayis
emrinde mahallince hertiirli tedavir-i askeriye ittihaz edilmis ve edilmekte bulunulmus
olup hiikimet-i mahalliyede daimen muavenet olunmakta bulundugu gibi saye-i
asayigsvaye-i hazreti hilafet penahide mugayyir riza-i ali bir hal vukuuna meydan
verilmeyecegi ve asayis-i mahallinsnde derkemal idigi gosterilmis oldugu isar kiinmis
ve keyfiyet bab-1 aliyede cevaben derdest-iizbar bulunmus olmagla...” (Y.MTV.173/104).

Misltimanlarin kutsalina dil uzatip toplumsal imtizaci tehdit eden bir diger miskirat
baglantili hadise “Kibris ceziresinde Magosa kazasina tabi Varos kasabasi ahalisinden
Nikola’nin kavl-i seniasi olmus ve bu durumun halkin igbirarina neden olacagi kaygisinin

dahi yeni kilise yapmayalar. (Akgindliz, 1990, s. 477); “Ahalisi karisik olmayip yalniz bir mezhep
cemaatiyle meskin olan yerlerde «Zahiren ve alenen ayin icrasi»na miisaade edilecektir.” (Danismend,
1972, s. 174). Islahat fermaninda yer alan bu madde ile ganin galinmasina veya ¢alinmamasina iligkin
karar muallakta birikilmigtir. Bazi yerlerde ¢an agiktan calinirken bazi yerlerde ise sikayetlere konu
oldugundan yasaklanmistir.
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bir neticesi olarak “isbu fazih-i kabiha ciiretine mebni Nikola’nin ikamet ettigi yerden
payitahta gonderilmesi” (A. MKT.UM. 234-17) emredilmistir.

Bu kavl-i senialarin istirasina, sunni gelenekten ayri tutulan sia tarikine mensup Osmanh
cografyasinda meskun iran tebasindan kisilerin de meyl ettigi gériilmistiir. Hicri 1300
tarihli Dahiliye Nezareti’ne “iran tebasindan olup zevcesinin hanesinde akraba taalukatiyla
beraber sakin olan Seyyid Ahmed Kazvini nam kimesnenin sarhos oldugu halde zokakda
sebb-i din eylediginden beyn-el ahali galeyanina mucib oldugu cihetle taht-1 mevkufina
alinip hakkinda lazim gelen muamelenin...” (DH.SFR. 124-98.) yerine getirilmesiicin yazilan
dilekge, yukarida izah edilmeye ¢alisilan hassasiyetten kaynaklanmistir.

Gayrimislim kesiminde veya siinni gelenegin disinda gorilen Sia mezhebindeki miskirat
miptelalarinin islamin kutsallarina karsi sergiledikleri saygisizliklar nasil Miislimanlarin
misamahasinin sinirlarini zorlayarak toplumsal teheyylice ortam hazirlamiglarsa ayni
sekilde Misliiman topluluklar igindeki sarhoslarin da Gayrimuslimlerin mukaddesatina
hedef alan gayrimesru so6z ve fiilleri ayni neticeye kapi aralamistir. Bu tiir hadiselerin tenkili
ve sarhoslarin te’dibleri i¢in cezai mieyyidelerin siirglin talebi Gzerinden gergeklestirilmesi
toplumsal teheyyliciin teskin edilmesi hassasiyetinden ileri geldigi vesikalarca
belirtilmistir. Konu hakkinda ilk 6rneklerden biri Halep vilayeti tahsil memuru Said
Efendi’nin miskiratin etkisiyle Cizvit manastirina zorla girip manastirda gorevli kisiyi darp
etmesi olmustur. Hadisenin sadece toplumsal imtizaci tehdit etmekle kalmadigi
devletlerarasi bir problemin zuhuruna da kapi aralayacak potansiyele sahip oldugu Fransiz

sefaretinin olaya miidahil olmasindan anlasilmaktadir (DH.MKT. 2537/107).8
Devletin Ayikhgina Memur idari inisiyatifi Korelten Miiptela: Sarhosluk

Ferde itimat ve topluma ihtiyat telkin edici hizmetlerle mukellef amir ve memurlarin
sarhos edici iceceklere olan ilgi ve alakalari, zamanla hastalik derecesine varmis ve varilan
nokta sadece mezkur mistahdemlerin sihhatini tehdit etmekle kalmamis ayni zamanda
devletin ayikhgini ayartarak fert, toplum ve devlet arasinda ¢ok ¢esitli olumsuzluklarin
zuhuruna ortam hazirlamistir. Umum nizami tanzimle mesul memur ve amirin miskirata
meyli, “hirsiz igerden olunca kapi kilit tutmaz” darb-1 meselinin bir temsili olarak son
doénem Osmanli toplumsal yapisinin i¢ huzursuzlarinin belli bir blimiine ayna olmustur.

Fert, toplum ve devlet iliskilerinin yeniden tanimlandiriimaya cahsildigi bir dénem
araliginda mezklr tanimlamanin muhafizlari olmasi gereken glivenlik goérevlilerinin
(Yenigeriler) toplumsal hassasiyetinin saydamlastigi Ramazan ayinda bile muskiratin
etkisiyle tam tersi istikamette davranislar sergilemeleri, mezk(r darb-1 meselin miisahhas

“Halep vilayeti tahsil memuru Said Efendi’nin hal-i sekran iken refakatinde bulunan zabita neferinin
inzimam-1 muavenetiyle Cizvitler manastirina cebren girerek manastirin kapicisini darb ve camlarini
sikest ile haml olan revolveri bi-t-teshir tefevviihat-1 tehditkaranede bulundugundan bahisle digar-i
micazat edilmeleri hakkinda Fransiz sefaretinin bil-i"ta 14 Nisan 314 tarihli tezkire-i aliye disturlariyla
tevdi (kilinmistir)...”
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temsillerinden biridir. Hicri 1225 (M. 1810) tarihinde vuku’bulan hadise Cabi tarihinde su
sekilde nakledilmigtir.

“Uskiidar'da Divan-1 hiimaydn cavuslarindan Deli Serif nAmin oglu erazil makulesinden, bir
gayri Orta yoldasi iken, Ellidokuz Béluge semer devirlip ve Ellidokuz'lar "bizlere yoldas oldu,
kendi Ortasini birakdi" deyl, mezblra mimasat ve i'tibar eylediklerinde, mezb(r
hasaratini mizdada ve derGinunda merk(z olan mel‘anetini asikar, re'dyayl soymak ve
Ramazan-i Serif de giindlz isret edlp sarhos, zabitana karsi komak ve ahz olundukda,
yoldaslarinin recasiyle halds olmagla, giderek haddini tecaviiz ve ma‘liim-1 Padisahi olmak
ritbelerine reside ve Segbanbasi Aga, her ne kadar Ortasi zabitdnindan mezbiru taleb
eyledikde, gah tasra kagirup firar etmis ve gah sefere gitmis dey, avk u te’hir ve giderek
zabitanim dahi dinlememege baslayiip ve tasra gitmeyiip, Uskiidar'da ve gayri mahallerde
silah ile gest U glizar ve gah Orta'da karakullukgu olmagla, bu defa yasak olup, saz galinmak
kahvelerde ve sildh ile gezmek ve sdir, mezbir oldugu kahvede, kol gezerken inadina saz
caldirmak. Ramazan'da isret ile re'dayadan akga almak ve sair clirm-i glina glinuyla...” (Cabi,
2003, s. 703).

Miiskirata meyledip miikellefiyetini terk ederek belirtilen araliktaki mesafeyi artiranlara
iliskin belge baglaminda ilk 6rnek ise yerel 6nderlerdendir.® Yeni diizene iliskin kaygilarin
dillendirilmeye baslandigi bir donemde S6giit kasabasi voyvodasinin sarhosluk nedeniyle
hem fukaraya zulm edip hem de ulagsimin kontrol ve koordinasyonuyla konumlandirilan
S6gut menzilini, zulminiin merkezi haline getirmesi, devlet, toplum ve fert arasindaki
tasviri ayrihg, itibari anlamda biraradaliga dokecek idari inisiyatifin igfaline neden
olmustur (C.NF. 29/1445).10 Bu baglama bir diger 6rnek de dénemin tinli ayanlarindan
Tirsiniklioglu’nun muskirat miiptelaligiyla hem kendini hem de mikellef oldugu toplumun
islerini unutmus olmasidir. M. Ahmet Asim bu durumu su sekilde tavzih etmistir; “mest-i
la-yu’kal olmagla ekser mesalih-i mihimme atil ve bir taraftan kendiiniin zevk u safasi
mihmel G atil kaldigina mebni, rikab-1 umuru bi’l-kiilliye merkumun rakabe-i temsiyet U
kifayetine taklid etmekle, cimleti’l-mulk-i umur ve mu’avvelln aleyh-i cumhur olmus idi.”
(M. Asim, 2015, s. 1405).

Devlet olma olanakligini tehdit eden bu tiir davraniglara, merkezi iktidarin yereldeki
muktedirleri olan amir ve memurlardan da istirak edenlerin oldugu donem vesikalarina

9 Devlet ve toplum arasindaki makasi daraltmakla mukellef yerel 6nderler, Celaliler asri olarak tesmiye

edilen XVII. Yuzyilda ortaya ¢cikmis seyfiye, kalemiye, ilmiye veyahut yerel diizeyde glic sahibi devletle
ilisigi olmayan esraftan olusmustur. Bu hususiyetleri dolayisiyla kendilerine belli imtiyazlar taninmistir.
Mezkdr aralikta is gérenlerin kendilerine taninan imtiyazlari igfal etmelerinden dolayi XVIII. yuzyilda
belli duzenlemeler yapilmis ve Sened-i ittifakla glglerinin zirvesine ¢ikmislar ancak Il. Mahmud’un
merkeziyetgi hassasiyetlerinin ilk kurbanlari olmuslardir.

10 “Sogud kasabasi voyvodasi mest-i miudam ve hakimi dahi voyvoda-i merkume tabi’ olup

otedendenberi menzil-i zalimedir. Fukaranin deyni yoktur deyi fukarayi tahrik etmeleriyle kasaba-i
mezkur menzilcisi adem-i takatden firar ve amed-sid iden ulaklar terakiim ve umur-1 mthimme ta'til
(olunmustur)”.
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yansimistir. idari ihtiyarlarini keyfiyetleri lehine kullanan miiskirat bagimlisina bir érnek
Gelibolu kaymakaminin tiiccari tehdit, memuru tahkir ve toplumu teheyyiice sevkettigi
hadise olmustur. “Gelibolu kaimakami riitbe-i selase ashabindan Mahmud Bey’in glizeran
eden Pazar aksami saat bir raddelerinde sarhos oldugu halde mahalde bulunan bakkaldan
mdiskirat isteyip, bakkal sahibinin vermemesi lzerine merkumu zabitaya vermek iglin
zabitayi ¢cagirdigi ve kendisindeki sarhosluk hali dolayisiyla zabitayi tokatlayip halki rahatsiz
ettigi belirtilmistir.” (A.MKT.NZD. 260/78-1-2). Ferde itimadi ve topluma ihtiyadi telkin
etmek yerine ferdi tehdit ederek emniyeti, toplumu teheyyiice sevkederek de asayisi
sarsan bu sarhosluk hallerinin gorevden azl veya nefy seklinde cezalandirildigi ancak
“camur at izi kalsin” darb-1 meselinin hatira getirecegi lizere devletin halk nezdindeki
imajina leke stirmugtar.

Bu baglama bir diger 6rnek Isparta’da yasanmistir. Isparta’ya siirglin edilen Binbasi Salih
Efendi’nin igkinin tesiriyle mesuliyetinin muazzezligini, maasin yekununa tercih ederek
toplumsal ittihadin temeli olan inang esaslarina ve devletin kendisiyle 6zdeslestirilen
padisaha ve hilafet makamina karsi ileri geri konusmasi fert, toplum ve devlet tGiggenindeki
diizen aligveriginin kontrol ve koordinasyonuyla mikellef amirin nasil bir psikolojik
payandadan pay alip devletin ayikligini ayartarak idari inisiyatifi korelttigine somut temsil
olmustur (YPRK.UM. 79/6).11

Devletin ayikhigina memur mustahdemin, muskiratin etkisiyle mezkur uyanikligi nasil
uyuttuguna son drnekler ise; biri Glkenin batisinda gayrimuslim bir milazimin bir digeri ise
Ulkenin dogusunda Musliiman bir mutasarrifin kendi sahsi menfaatleri lehlerine hareket
ederek mezkur uyanikligi ayartip halkin ayaklanmasina sebep olacak ortamlara kapi
aralamaya calismalari olmustur. Bu baglamin ilk 6rnegi Sarki Rumeli hududunda vaki
Karceme karyesinde memur Milazim Vasil'in davranis bozuklugudur. “Milazim Vasil
gecende sarhos oldugu halde mezkur karyenin islam mahallesi kahvehanesine gelerek
ahali-i islamiyeden mevcud olanlari ve ser-i serifi tahkir zmninda bir takim hezeyanlari
serdedip, bazilarini darp etmis olduguna ve bunun gibi imale-i... bulunduguna dair” (A.MTZ
(04). 73/47) irtikaplari, ferdi itimadi ihafe ve i¢timai imtizaci da izale ederek toplamda
devlet olma olanagini yerelde imkansiz kilacak bir zemine kapi aralamistir. Bu aralikta is
gbéren diger Ornek ise Mus mutasarrifi Selim Pasa’nin bir fesada meydan verecek
asiriliklarinin mest-i miidamin etkisiyle farkinda olmamasi hadisesidir. Hicri 1241 tarihinde
vuku’bulan mezk(r hadise vesikada su sekilde tebyin edilmistir: “Mus mutasarrifi Selim
Pasa asirup tasarmis ve bayagi Devlet-i Aliyeyi 1sga’ etmemek suretini coktan tutmus ve

1 “Isparta’da ikamete me’mur olan Binbasi Salih Beg bulundugumuz odaya sarhos oldugu halde gelerek
bir miiddet oturdukdan sonra maasinin dun olmasindan ve Rumili sahanede Gimerasinin tam maas
almakda olduklarindan ve kendusuniin tard-1 teb’idi pederi Osman Aga’nin yliziinden oldugundan
pederim Osman Aga padisah olsun Sultan Hamid’de pederimin makamina insiin hasta ise hastaligi ilan
itstin ta’bir-i elfaziyla tefevviihat ve ta’kiben hasa simme hasa Allah yok, padisah yok, bundan sonra
tovbe olsun namaz kilmayacagim diye tefevviihat u fezahat-1 lisaniyede bulundugu...”
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kendisinden diyanet eseri kalmadigindan baska bir fesad ¢ikarmaga calismakda ve mest-i
mudam idUginden ne yaptigini  bilmemekte oldugu tebeyylin etmis(tir)”
(HAT.811/37220).

Osmanli Devleti’'nin son ylzyilinda hanedanin, raiyyetini rey sahibi kilma adina egemenlik
imtiyazindan vazgegmesinin tarihi olan batililagsma cabalari, bu topyek(n 6zveriye ragmen
kendi icinde basarisiz olmasinin temel saiklerinden biri, kendisini yerelde temsil eden bazi
amir ve memurlarin miskirat vb. aliskanhklarin etkisiyle idari inisiyatifi, halkin hakkina
degil de nefislerinin lehine kullanmalari olmustur.

Sonug

Bilme ve eyleme faaliyetlerinin vasat Gizere gergeklestirildiginde sihhat, ifrat ve tefrit Gizere
gerceklestirildiginde ise hastalik getirdigine iliskin “gerceklik”, tim kilturlerin ortak bir
onermesidir. Arastirmanin 6znesi konumundaki muskiratin, mezk({r énermenin olumsuz
tarafina taalluk eden tarafi ise miiptela boyutudur. ibtila derecesinde miiskirata olan bu
yakinlik ferdi, kendiliginden soyundurup kisilik boliinmelerine sebep olarak siddete ve
cinnete kapi araladigl ve insan tirtniin yarini olan aileyi pargaladigi Osmanli Devleti
orneginde ve vesikalarin esliginde agiklanmistir.

Ferdi kendiliginden koparan muskirat, toplumsallasmanin araligi olan bagkalari gibi olma
olanagini da ortadan kaldirarak toplumu tehdit etmistir. Bu tehdit, Osmanh toplumsal
yapisi icin seddeli bir tehlikeye ortam hazirlamistir. Mezkdr yapi, kendilik bilincine sahip
bircok toplumsal kompartimanlardan meydana geldigi ve bu kompartimanlar arasindaki
imtizacin da “kendinden olmayanlarin kendiliklerine miisamaha veya tahammdil ederek”
saglandigi icin kendini kaybedenlerin kendi gibi olmayanlara hitap degil itap edecegi
malumun ilamidir. Metin icerisinde, belgelerin nezaretinde agiklandigi lizere, miskirat
bagimhlarinin farkh toplumsal kompartimanlarin mukaddesatina iliskin sézli ve fiili
midahalelerinin infiallere kapi aralayarak toplumsal imtizaci tehlikeye atacagi korkusu,
miskiratin hitaba mi veyahut itaba mi ortam hazirladiginin bir temsili olmustur.

Ferdi kendiliginden kopararak toplumsal imkani iptale yeltenen miskirat miptelaliginin
idari inisiyatifin amir ve memurlarina da sirayeti, devletin ayikhgini ayartan bir uyusukluga
meydan vermis ve Islahat asrinin yeniden tanimlandirmaya galistigi fert, toplum ve devlet
arasindaki iliskinin insicamina degil de irtihaline neden olmustur.
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Oz

Kur'an’dan sonra dini konularda hadisler ikinci 6nemli kaynak kabul edilmistir. Hz.
Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirleri demek olan hadisler, ilk asirlarda daha ¢ok
alimlerin evleri, mescid/camiler ve medreseler gibi gesitli yapilarda 6grenilmistir.
Sonralari bu alanla ilgili faaliyetler, kendine has muiesseselerde yogun bir sekilde icra
edilmistir. Bu vyapilardan biri de hadis ihtisas medreseleri diyebilecegimiz
daralhadislerdir. Mifredatini yogunlukla hadis 6grenimine tahsis eden bu kurumlar,
islam cografyasinda dariilhadis adiyla ilk defa hicri altinci asirdan itibaren Dimask’ta
ortaya ¢ikmaya basglamistir. Bu yapilarin ilk 6rnegi ise Dimask ve Halep Atabegi
Nireddin ez-Zengi'ye (6.569/1174) nispet edilen ve meshur tarihgi ibn Asakir
(6.571/1175) adina yaptirilan Nriye Darulhadisi’dir. Bu yapi kendinden sonraki
daralhadislerin insa edilmesi igin ilham kaynagi olmustur. Nitekim bu dartlhadisten
sonra 6zellikle Dimask’ta Eyy(biler asrinda pek ¢ok yapi insa edilmeye baslanmistir. Bu
yapilardan biri de Esrefiyye Darilhadisi’dir. Esrefiyye Darilhadisi’'ni onemli kilan husus,
buranin hadis mesihatini  ibnu’s-Salah es-Sehrez(ri (6.643/1245), en-Nevevi
(6.676/1277) ve el-Mizzi (6.742/1341) gibi 6nemli muhaddislerin ylratmesidir.
Galismada darilhadis adiyla ilk olmasi hasebiyle kurulan Nariye Darllhadisi ile
Dimagk’ta oldukga 6nemli bir yere sahip olan Esrefiyye Darilhadisi, bu yapilarda
yuriatilen egitim Ogretim faaliyetleri, bu yapilarin hadis egitiminde icra ettikleri
fonksiyonlar, okutulan hadis kitaplari, burada yetismis olan muhaddis alimler ile
buralarin akademik ve idari kadrolari hakkinda bilgi verilmistir.
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AS A HADITH SPECIALIZATION INSTITUTION: NURIYYA AND ASHRAFIYYA DAR al-
HADITH

ABSTRACT

After the Qur'an, the hadiths were accepted as the second most important source of
religious matters. The hadiths, which are the sayings, actions and confirmations of the
Prophet, have been learned in various structures such as houses of scholars, masjids /
mosques and madrasas in the early centuries. Later on, activities related to this field
were carried out intensively in their own institutions one of these structures is the dar
al-hadiths which we can call as hadith specialization madrasah. These institutions,
which have allocated intensely to the education of hadiths, began to emerge in
Damascus by the sixth century, which was first assumed in the Islamic world under the
name of dar al-hadiths. The first example of these structures is Nriyye Dar al-hadiths,
which was built in the name of the famous historian ibn Asakir (6.571 / 1175), which is
attributed to the Atabak of Damascus and Aleppo Nur al-Din al-Zangi (d.569 / 1174).
This structure was the inspiration for the construction of the next dar al-hadith. As a
matter of fact, after this dar al-hadith, especially in Damascus, in Ayyubids century
began to be built many buildings. One of these structures is Ashrafiyya Dar al-hadith.
What makes the Ashrafiyya Dar al-Hadiths important is that it carried out by important
hadithsians such as Ibn Salah al-Shahrezuri (d.643 / 1245), en-Nawawi (d.676 / 1277)
and al-Mizzi (d.742 / 1341). In our work, Nuriyya Dar al-Hadith, which was founded as
the first dar al-hadith under the name of dar al-hadith, and Asrafiyya Dar al-Hadith, that
Famous scholars, who have a very important place in Damascus, had taught, were
discussed. Besides these the educational activities carried out in these structures, the
functions of these structures in hadith education, the hadith books that were taught
and the hadith scholars who were trained here was handled.

Keywords: Hadith, Niriyya, Ashrafiyya, Dar al-Hadith, Scientific Activities

Mekke déneminde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dine dair bilgileri insanlara ulasabildigi her

yerde teblig etmenin yani sira Darililerkam denilen bir yeri merkez olarak kullandigi bilinen

bir durumdur. Medine’ye yapilan hicretten sonra dini egitim ve 6gretimin merkezi Mescid-
i Nebevi olmustur. Mescid-i Nebevi'nin bitisigine kimsesiz fakir sahabilerin kalmasi igin

insa edilen Suffe ise, Mescid’e bagli giderek énemli bir egitim ve 6gretim kurumu haline
gelen bir kimlige birinmustir. Nitekim Allah Resdli, Suffe ehlinin egitim ve 6gretim
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isleriyle bizzat ilgilenmis ve burada yetisen sahabiler zamanlarinin biylk bir kismini
ogrenimle gecirmislerdi. Mescidlerin bu sekilde egitim merkezi olmasi Hz. Peygamber
zamaninda baslamis sonraki asirlarda da devam etmistir. Oyle ki islam tarihinde &nemli
bir yer edinen Hasan el-Basri (6.110/728), imam-1 Azdm Eb{ Hanife (6.150/767), imam
Safii (6.204/820), imam Malik (6.179/795) ve Ahmed b. Hanbel (6.241/855) gibi énemli
zatlar mescidlerde yetismis ve buralarda 6grenci yetistirmislerdir. Netice olarak yaklasik
ilk dort asir boyunca egitim ve 6gretim icin resmi kurumlardan ziyade mescid veya camiler
ile alimlerin evleri ilim 6grenme merkezleri olmustur (Bozkurt, 1993, ss. 527-529; Yiicel,
2015, s. 141).

Dordinct asra gelindiginde ilk resmi egitim kurumu olan Nizdmiye medreseleri
kurulmustu. Buylk Selcuklu veziri olan Nizdmulmilk (6.485/1092) tarafindan insa edilen
bu yapilar, Fatimiler’in Sil propagandasina karsi ehl-i siinnet itikadini glglendirmek
amaciyla insa edilmisti. Bu medreselerden sonra egitim-6gretim faaliyetleri igin
kurumsallasma siireci baglamistir (Bozkurt, 2003, ss. 323-327; Ozaydin, 2007, ss. 188-191;
Yiicel, 2012, s. 12).

islam tarihinde ilk asirlarda daha ¢ok alimlerin evleri, mescid ve camif gibi gesitli yerlerde
icra edilen hadis 6grenimi faaliyetleri de, sonraki asirlarda medreseler basta olmak lzere
farkh miesseselerde stirdiirtiimugtir. Nitekim Hadis ilmiyle ilgili faaliyetler medreselerin
kurulmasiyla bu yapilarda daha aktif bir halde icra edilmistir. Ancak medreseler, islami
ilimlerin genelini ihtiva edecek bir mifredata sahipti. Bu agidan ilk baslarda medreselerde
tefsir, fikih, hadis, tasavvuf ve kelam gibi temel islami ilimlere dair bir ihtisaslasma s6z
konusu degildi. Ancak sonraki asirlarda bu ilimlere dair ihtisaslasma sireci baslamis ve
medreselerle ayni kdkten gelen tiirdes kurumlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ornegin
Kur’an ilimleri ihtisas merkezleri diyebilecegimiz ‘darilkuranlar’, hadis ihtisas merkezleri
denilen ‘darilhadisler’ ve tasavvuf ihtisas merkezleri denilen ‘zaviye’, ‘tekke’, ‘ribat’ gibi
adlarla anilan kurumlar, ihtisaslasma siirecinde ortaya gikan bazi miiesseselerdir (Makdisf,
2012, ss. 73-74).

“Mekan, yer ve ev” gibi cesitli anlamlar tasiyan dar kelimesi ile hadis kelimesinden olusan
darulhadis, “hadis okutulan yer” demektir. Bu yapilara “dari’s-stinne”, “dari’s-stinneti’l-
Muhammediyye” veya “dari’s-siinneti’'n-nebeviyye” adi da verilmistir (Bozkurt, 1993, ss.
527-529; Tung, 2018, s. 239; Yiicel, 2012, s. 11). Islam egitim ve dgretim tarihinde essiz bir
yere sahip olan ve hadis ihtisas merkezleri olan dariilhadisler, islami ilimlere dair umumi
egitim verilen medreselerde belli bir middet egitim gorip 6nemli bir seviyeye geldikten
sonra hadis alaninda mitehassis olmak isteyen talebeler igin insa edilen medreselerdir.
Darilhadislerin ilk 6rnegi dordincu ylzyilda Nisabur'da gortlmustiir. Nisabur'un 6nde
gelen muhaddislerinden Ahmed b. ishak es-Sibgt (6.342/954), “dariissiinne” ismiyle anilan
bir miessese kurmus ve bunun idaresi igin bazi vakiflar tesis etmistir. es-Sibg’nin kurdugu
bu miessesenin idaresi onun vefatindan sonra vasiyeti (izerine talebesi meshur muhaddis

ri’ye gegmistir (es-Stibki, 1992, s. 159).

Hakim en-Nisab(
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Nisabur'da tesis edilen darussiinnelerden sonra Dimask’ta, dariilhadis adiyla ilk defa
muistakil bir 6gretim miessesesi insa edilmistir.l Dimask ve Halep Atabegi Nareddin ez-
Zengi (6.569/1174) tarafindan altinci asirda Dimask’ta kurulan bu muiessese, kurucusuna
nispetle Nariye Dardlhadisi olarak anilmistir. Bu ilk 6rnekten sonra Dimask’ta cesitli
darulhadisler2 kurulmustur.3 Bu darilhadislerden? biri de Esrefiyye Dariilhadisi’dir. Tarihi
seyir igerisinde insa edilen ilgili hadis ihtisas kurumlari hakkinda verilen bu bilgilerden
sonra hadis egitimi agisindan 6nem arz eden Ndriyye ve Esrefiyye Darilhadisi, bu
kurumlarin biinyesinde yiritilen hadis faaliyetleri, bu kurumlarda okutulan hadis
kitaplari, bu kurumlara hocalik yapan muhaddis alimler, yetisen hadis talebeleri ve son
olarak buralarin egitim ve idari islerinden sorumlu olan akademik ve idari kadrolar
hakkinda bilgi verilecektir.

1. Niiriyye Dariilhadisi

Ndriye Dariilhadisi, Dimask’ta Asruniyye ¢arsisinin glineyinde kurulmustur. Darilhadisin
batisinda Esrefiyye Dariilhadisi, karsisinda ise Adiliyye Sugra Medresesi yer almaktadir (ibn
Mibred, 1943, s. 215; Bedran, 1985, s. 58). Bu yapi, dartilhadis ismiyle ilk defa mustakil bir
hadis egitim miiessesesi olarak N(reddin Mahm(d ez-Zengi tarafindan insa edilmistir (ibn
Mibred, 1943, s. 215; Nuaymi, 1990, ss. 74-75). Nlreddin ez-Zengi, dartilhadisi Dimask’in
dnde gelen muhaddis ve tarihgisi ibn Asakir (6.571/1175) adina yaptirmis ve mesihat
makamina onu tayin etmistir (Nuaymi, 1990, ss. 74-75). Bu miessesenin Selahaddin-i
Eyy(bi'nin esi ismet Hatun tarafindan insa edildigine dair kaynaklarda bazi gorisler
serdedilmistir (Bedran, 1985, s. 59). Bu goriistin tarihi gergegi yansitmadigi ifade edilmistir
(Atan, 1993, s. 56; Bozkurt, 1993, ss. 527-529). Ancak ismet Hatun’un bu kuruma baz
hizmetleri oldugu ve buraya bazi seyler vakfetmis olmasi muhtemeldir.

Nériye Darilhadisi’nin yapiminda ibn Asakirin biyik bir etkisinin oldugu
sdylenilmektedir. Nitekim onun telif etmis oldugu Takviyetii’l-Miinne ‘ald insd’i Déri’s-
Siinne isimli eserinin bashgindan, onun N(reddin ez-Zengl’'yi bu konuda tesvik ettigi
anlasilmaktadir (Muhammed Ebu’l-Ferec, 2002, s. 50). Ancak ibn Asakir'in bu eseri
glinimuze ulasmis degildir. Darulhadise ait herhangi bir kitabenin olmayisi ve tarihi

Ndriyye Darulhadisi’nin ilkligi meselesi hakkinda genis bilgi icin bkz., Yiicel, 2017, ss. 88-91.

Dimagkta kurulan darilhadisler sunlardir: NOriyye, Esrefiyye (Cevvaniyye), Esrefiyye (Berraniyye),
Bahaiyye, Himsiyye, Samiriyye, Devadariyye, Siikeriyye, Sukaysikiyye, Urviyye, Faziliyye, Kalanisiyye,
Kusiyye, KerUsiyye, Nefisiyye, Nasiriyye, Tenkiziyye, Sababiyye, Ma’bediyye. Ayrintili bilgi igin bkz.,
Nuaymi, 1990, ss. 15-95. Bu kurumlardan son tigti dartilhadis olmasinin yaninda ayni zamanda dari’l-
Kurandir.

3 Darulhadisler hakkinda detaylh bilgi icin bkz., Bozkurt, 1993, ss. 527-529; Yardim, 1993, ss. 529-532;
Atan, 1993; 2012, Kurt, 2018, ss. 76-99.

GUnumuzin ¢agdas bazi dartlhadisleri ile hadis fakulteleri ve bu kurumlarin icra etmis olduklari egitim
ogretim faaliyetleri hakkinda ayrica bkz., Tung, 2018, ss. 239-249.

70



Kalag, Bir Hadis ihtisas Kurumu Olarak Ndriyye ve Esrefiyye Dariilhadisi

kaynaklarda da bu konuda herhangi bir bilgiye yer verilmemesi, bu miiessesenin yapilis
tarihini tespit etmeyi zorlastirmaktadir. Fransiz Mistesrik Nikita Elliseeff, bu yapinin
566/1170 yilinda yapildigini kaydetmisse de bu bilgiyi nereden aldigina dair herhangi bir
kayit dismemistir (Atan, 1993, ss. 56-57; Bozkurt, 1993, ss. 527-529). Diger bir taraftan
darilhadiste ibn Asakir'in imla etmis oldugu en eski sema kayitlari, bu yapinin takriben
yapihis tarihi hakkinda bizlere bir fikir vermektedir. ibn Asakir'in Fazlii Recep ve Kesfu’l-
Mudatta isimli eserlerine ait sema kayitlarindan ilki 23 recep 566 yil digeri ise 28 Recep
566 yilinda gergeklesmistir. Bu kayitlara gore dartlhadisin bu tarihlerden bir miiddet 6nce
insa edildigi soylenebilir (Muhammed Ebu’l-Ferec, 2002, s. 52).

Ndriye Darilhadisi, NGreddin ez-Zengi tarafindan insa edilen Niriye Kibra ve N{riye Sugra
medreseleriyle® karistirildig1 gérilmektedir. Ancak Nuriye Dariilhadisi, bu iki yapidan farkli
olarak Niireddin ez-Zengi tarafindan insa edilen bir yapidir. Ornegin son asirlarda, Sam’in
tarihten glinimiize kadar siyasi sosyal ve kiltlrel faaliyetleri hakkinda bilgi verilen bir
calismada N(riye Kiibra Medresesi anlatilirken bu yapinin Sam’da insa edilen ilk darilhadis
oldugu ve hadis mesihat makamina ibn Asakir'in tayin edildigi ifade edilmistir. Diger
taraftan Ndriye Sugra medresesinin ise, Asruniyye bdlgesinde bulundugu ve Esrefiyye
Darulhadisi ile Asruniyye Medresesi karsisinda yer aldigi ifade edilmistir (Kiird Ali, 1983,
ss. 73-74). Ayrica eserin baska bir yerinde Ndriye Sugra’nin kalenin iginde olduguna dair
bir bilgi kaydedilmistir (Ktird Ali, 1983, s. 95). Ancak burada Nlreddin ez-Zengf tarafindan
insa edilen bu li¢ miessesenin karistirildigi gérilmektedir. Biri Hayyat denilen bir yerde
olup Nlreddin ez-Zengi'nin tirbesi de orada bulunmaktadir. Bu Ndriye-i Kibra
Medresesi’dir. Biri Asruniyye boélgesinde yer alan yapidir ki bu da Ndriye Dartlhadisi’dir.
En son yapi ise Nuriye-i Sugra Medresesi olup, Dimask kalesi yakinlarindadir.

Ndriyye Darilhadisi’nin mimari yapisi hakkinda bilgi verecek olursak; 16.30x17.20 metre
genisliginde bir bina olan bu miiessese kare seklinde insa edilmistir (Bozkurt, 1993, ss. 527-
529). Darulhadisin giiney tarafinda ibadet ve derse tahsis edilen biyiik bir namaz alani
vardir. Catisi tasla OrtUlu ortasinda abdest alimi igin kiglk bir havuz yer almaktadir
(Bedran, 1985, ss. 58-59). Dogu ve bati tarafinda uzanan bazi odalar yer almaktadir.
Bunlardan iki tanesi hadis tedrisine tahsis edilmistir. Diger iki odadan biri kiitiiphane biri
de seyhin odasidir. Ayrica girisin her iki tarafinda da iki tane oda bulunmakta olup biri
hizmetgi odasi digeri ise darilhadisin esyalarinin konuldugu depo olarak kullaniimistir.
Diger taraftan bu yapi kendinden sonraki dartlhadislerin mimarisini de etkiledigi ifade
edilmistir. Bununla birlikte bu yapi, 6nceki medrese mimarilerinden de farkhhk arz
etmistir. Ornegin bu milessesede medrese mimarisinin dnemli bir unsuru kabul edilen
eyvan denilen bolim yoktur (Atan, 1993, ss. 57-58).

5 Hanefi fikhina gore egitim ve 6gretim faaliyetleri stirdlren bu iki medrese hakkinda ayrica bkz., Yilmaz,

2017, ss. 92-94.
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Nariyye Darllhadisi’'nde miderrisler, ziyarete gelen misafirler ve yatili kalan talebeler igin
tahsis edilen bir bslimiiniin oldugu kaydedilmistir. Ornegin Endilisli Arap seyyahi ibn
Clbeyr’in (6.614/1217) seyahatnamesinde kaydettigine gére o, 581/1184 yilinda Dimask’i
ziyaret etmis ve bu ziyareti esnasinda bir middet bu darilhadiste kaldigini ifade etmistir.
Ancak ibn Cilibeyr, dariilhadisin o zamanki mimari yapis, fiziki 6zellikleri ve egitim dgretim
faaliyetlerine dair eserinde herhangi bir kayit diismemistir (ibn Ciibeyr, 1964, s. 234). Diger
bir taraftan kaynaklara bakildiginda burada misafir olarak ilk ikamet eden kisinin EbQ
Ca’fer Ahmed b. Alf el-Kurtlbi (6.596/1200) oldugu ifade edilmistir. Nitekim Makrizi’nin
ifade ettigine gore el-Kurt(bi, Kurtuba'yi terk ettikten sonra sirasiyla Mekke, Misir, Bagdat,
Musul gibi kentleri dolasip dénemin Ginlii muhaddislerinden hadis 6grenmis ve daha sonra
Dimask’a gitmis ve oraya yerlesmistir. Seyahatine Dimask ile son veren el-Kurt(bi, burada
bir middet Ndriyye Daridlhadisi'nde kalmistir (Makrizi, 1991, ss. 529-530). Diger bir
taraftan bazi 6nemli hadis alimlerinin burada dogdugu kaydedilen bilgiler arasindadir.
Ornegin Unli tarihgi Safed’nin kaydettigine gére Cemaluddin Ebu’l-Abbas es-Sabini
(6.731/1330) bu yapida dogdugunu ifade etmistir (Safedi, 2000, s. 179; 1998, s. 434).

Ndriyye Darulhadisi’nin yapimindan itibaren pek ¢ok vakfa sahip oldugunu ifade etmek
mumkiindidr. Nitekim Nuaymi'nin ifade ettigine gore bu yapinin insa edilmesinden hemen
sonra Nlreddin ez-Zengi, bu kuruma ve burada hadis ilmiyle mesgul olan kimselerin
ihtiyacglarinin giderilmesi amaciyla pek ¢ok vakif tahsis etmistir (Nuaymi, 1990, s. 74;
Bedran, 1985, s. 59). Ancak zamanla artan talebe sayisi gibi birtakim nedenlerden dolayi
mezklr vakiflarin bu kurumun ihtiyaglarini gidermede yetersiz kaldig1 anlasilmaktadir.
Nitekim bu nedenle el-Meliki’l-Esref M(sa zamaninda Esrefiyye Darilhadisi’nin
gelirlerinden buraya iki bin dirhem aktarilarak ekonomik durumunun dizeltiimeye
calisildigi kaydedilmistir (Nuaymti, 1990, s. 74). Aslinda buranin sahip oldugu bazi vakiflari
kaybettikten sonra ekonomik olarak bazi sikintilara maruz kaldigini séyleyebiliriz. ibn
Kesir'in kaydettigine gore 611/1214 yilinda bu miesseseye yakin Kaymaziyye tarafindaki
bazi hendeklerin genisletilmesinden sonra bazi binalar yikilmis ve yikilan bu binalar
arasinda Ndriyye Darilhadisi’ne ait bazi yapilar da bulunmaktaydi (ibn Kesir, 1998, s. 41).

ilk hadis ihtisas merkezi olan Ndriye Dariilhadisi, hadis tarihinde olduk¢a énemli bir yer
edinmis ve bu yapi daha sonra yapilacak olan darilhadisler igin bir ilham kaynagi olmustur.
Nitekim bu miiesseseden sonra Dimask basta olmak izere islam cografyasinda pek ¢ok
yerde bu yapidan esinlenerek darllhadisler insa edilmeye baslanmistir. Nariyye
miessesesini 6nemli kilan hususlarin basinda ¢ok sayida muhaddisin yetismesine vesile
olmasidir. Oyle ki bu kurumun mesihat makami ve egitiminde dénemin &nde gelen
muhaddisleri gorev almistir. Dimask medreseleri arasinda oldukga fazla ilmi hareketlilik
yasayan bu medresede dncelikle meshur muhaddis ve tarihgi Ebu’l-Kasim Alf ibn Asakir
(6.571/1176) gorev almistir. ibn Asakir vefatina kadar bu vazifesini devam ettirmistir
(Nuaymf, 1990, ss. 74-75; Bedran, 1985, ss. 59-60). ibn Asakir’in burada hadis dersleriicra
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ederken yetistirdigi talebelere okutturdugu eserler arasinda® Beyhaki'nin (6.458/1066)
Deldilu’n-Nubuvve’'si, Yahya b. Muhammed es-Said’in (6.318/930) el-Emdli’si ve kendisinin
telif ettigi Fadlu’r-Receb, Kesfu’l-Mudgattd ve Kitabu’t-Tecrid isimli eserler bulunmaktadir
(el-Hafiz, 2006, ss. 96, 102, 115-117, 123-125; Kurt, 2019, s. 81).

ibn Asakir'den sonra Niriyye’nin hadis mesihatini oglu Ebi Muhammed Kasim b. Ali b.
Asakir (6.600/1203) tstlenmistir (Nuaymf, 1990, s. 75; Bedran, 1985, ss. 59-60). Babasinin
yaninda yetisen énemli bir muhaddis olan Ebd Muhammed Kasim, sema’ kayitlarindan
anlasildigina gore burada goérev siiresince babasinin telif ettigi Tdrihu Dimask ve Tebyinu’l-
Kezibi’l-Miifteri’sini, kendi telif etmis oldugu Fadlu’-Sa’bdn, Ta’ziteyii’l-Miislim, Abdullah
b. Miibarek’in Miisned'ini, Ciiz’ii ibni’l-Gitrif, Min Hadisi Ebi Bekr en-Ndsibi ve Min Hadisi’l-
Fezdri gibi pek ¢ok eser okutmustur (el-Hafiz, 2006, s. 134). Eb( Muhammed Kasim’dan
sonra bu yapinin mesihatini yaklasik bir asir gibi uzun bir middet ibn Asakir'in soyundan
gelen alimler yiritmistir. Nitekim Ebd Muhammed Kasim’dan sonra sirasiyla ibn Asakir
ailesinden Ebu’l-Kasim Ali b. Kasim b. Asakir, Eb(d MansGr Abdurrahman b. Muhammed b.
Asakir, Ebu’l-Berekat Hasan b. Muhammed b. Asakir, Ebu’l-Hasan Abdulvehhab b. Hasan
b. Muhammed b. Asakir gibi aileden pek ¢ok muhaddis alim buranin mesihat gérevini
tstlenmistir. Ayrica ibn Asakir ailesi disinda Zeynuddin Halid b. Ysuf en-Nabl{si, Tacuddin
el-Firkah, Muhammed b. Ali es-Sab0ni, Serefuddin en-Nabl(si, Fahruddin el-Hanbeli ve

Alauddin b. Attar gibi pek cok isim de burada gérev almislardir.”

Dariilhadisin 1893'te gegirdigi blylk bir yangin neticesinde gliniimiize kapisi, avlusu,
yikilmig  zemini, mihrap ve birka¢ odanin disinda tamamen harap bir vaziyette
ulasabilmistir (ibni’l-Mibred, 1943, s. 215; Bedran, 1985, s. 59; Bozkurt, 1993, ss. 527-
529). Ancak Dimask’taki mevcut medreselerin fiziki yapilari hakkinda bilgi verilen bir
vesikadan anlasildigina gére Nariyye Darilhadisi, glinimuze bir asir kadar yakin zamanda
1328/1910 yilinda 6 odaya sahip olup egitim 6gretim faaliyetlerini 10 kadar talebeyle
devam ettirebilmistir (el-MUneccid, 1973, s. 318).

2. Esrefiyye (Cevvaniyye) Dariilhadisi

Esrefiyye Darilhadisi, Dimask kalesinin dogu kapisi civarinda Asrlniyye Medresesi’'nin
batisinda yer alir. Darllhadisin kuzeyinde Hanefilere ait Kaymaziyye adiyla anilan bir
medrese bulunmaktadir. EyyUbiler'in Dimask ve el-Cezire hiikiimdari el-Meliku’l-Esref
Misa (6.635/1237) tarafindan yapildigi icin ismini kurucusundan alir. Aslinda kaynaklarin
verdigi bilgiye gore el-Meliku’l-Esref M{sa, Dimask’ta iki dartlhadis ingsa etmistir. Birincisi
bu darilhadis olup Esrefiyye Cevvaniyye ismiyle meshur olmustur (Nuaymf, 1990, s. 15;
Bedran, 1985, s. 24; Kiird Ali, 1983, ss. 71-72). Digeri ise bu darilhadisten sonra Dimask’in

6
7

Bu yapida okutulan eserler igin ayrica bkz., Yiicel, 2017, ss. 93-100.

Tarih boyunca burada muderrislik gérevi Ustlenen kimselerin daha genis listesi i¢in bkz., Nuaymi, 1990,
ss. 74-84; Bedran, 1985, ss.59-60; Yiicel, 2017, ss. 91-93.
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Salihiyye bélgesinde insa edilen Esrefiyye Berraniyye® Dariilhadisi’dir (Nuaymi, 1990, s.
36; Bedran, 1985, s. 32; Kird Ali, 1983, s. 71-72).

Arastirmaya konu olan Esrefiyye Cevvaniyye Darilhadisi, Dimagk’ta Ndriye
Darilhadisi’nden sonra tesis edilen ikinci dartlhadistir. Bu yapi el-Meliku’l-Esref M{sa’nin
emriyle 628/1230 yilinin Ramazan ayinda insa edilmeye baslanmistir. Bu darulhadisin
yapildig yerde daha énce Selahaddin Eyy(bi'nin valilerinden olan Sarimiddin Kaymaz en-
Necmi'ye (6.596/1199) ait bir ev ve yine ona ait Kaymaziyye adiyla anilan bir hamam
bulunmaktaydi. el-Meliku’l-Esref burayi sahibinden satin alip evin bulundugu mekana
darulhadis binasini, hamamin bulundugu mekana ise burada muderrislik vazifesini icra
edecek olan alimlerin barinmasi icin bir ev yaptirmistir (ibn Kesir, 1998, s. 201; Nuaymf,
1990, s. 15; Bedran, 1985, s. 25; Kiird Ali, 1983, s. 71; Demir, 2017, ss. 60-61).

Dariulhadisin insa sureci iki yil stirmistur. 628/1231 yilinda insa edilmeye baslanilan bu
yapi, 15 Saban 630 tarihinde Cuma gecesi hadis 6gretim faaliyetlerine baslamigtir.
Dariilhadisin acilis merasimi ise, el-Meliku’l-Esref tarafindan buranin mesihatina atanan
meshur muhaddis ibnii’s-Salah yapmis ve ibnii’s-Salah sultanin da hazir bulundugu bu
merasimde ilk hadis dersini vermistir (Sibt ibnii’l-Cevzi, 2013, s. 319; Zehebi, 1998, s. 52;
ibn Kesir, 1998, s. 202; Nuaymi, 1990, s. 15; Demir, 2017, ss. 60-61). Esasinda buranin
kurucusu olan el-Meliku’l-Esref, hadis derslerine ve hadisgilere 6zel bir ilgisi vardi. Nitekim
onun hikimdarhgi siresince bu yapi basta olmak Ulizere bazi hadis kurumlarina oldukga
blyuk mali yardimlarda bulundugu ve elindeki tiim imkanlari bu kurumlarin ihtiyaglariigin
seferber ettigi kaydedilmistir. Esrefiyye Dariilhadisi’nin yeni agildigl anlarda el-Meliku’l-
Esref, imam ez-Zebidi olarak meshur olan Hiiseyin b. Miibarek er-Rebit’den (6.631/1233)
burada Buhari’nin Sahih’ini kiraat etmistir (Zehebi, 1998, s. 52; ibn Kesir, 1998, s. 202).

Esrefiyye Darulhadisi’nin fiziki yapisi hakkinda bilgi verecek olursak; bu yapi oldukga zarif
bir mimariye sahiptir. Darilhadise kirmizi ve siyah taslarla yenilenmis olan bir kapidan
girilip, dogu tarafinda giizel bir holden gegildikten sonra, ortada su akan bir havuzun
bulundugu avluya varilir. Bu avlunun dogu ve bati tarafinda odalar yer almaktadir. Bati
kisminda abdest alma yeri ve iki oda bulunmaktadir. Buranin mescidinde tastan bir mihrap
ve sonradan ilave edilen tahtadan yapilmis bir minber yer alir. Buranin kubbesi Tlrk
mimarisinin, mihrabi ise Memlikler'e ait mimarinin izlerini tasir. Darilhadis binasinin
dogu tarafinda bes kat, bati tarafinda ise ii¢ kat yer alir. Ust katlara tastan yapilmis
merdivenlerle ¢ikilir. Ust katlar burada kalan talebeler icin bir pansiyon gorevi gériir.
Dariulhadisin guney tarafinda ise, hadis seyhinin oturmasi icin insa edilmis bir ev
bulunmaktadir (ibnii’'I-Mibred, 1943, s. 214; Bedran, 1985, s. 24; Atan, 1993, s. 93).

Dariilhadisin ilk insa faaliyetinden itibaren yukarida saydigimiz fiziki 6zellikleri muhtevi
oldugunu ifade etmemiz mimkin degildir. Nitekim bu yapinin tarihte baz felaketlere

8 Esrefiyye Berraniyye Darlilhadisi hakkinda genis bilgi igin bkz., Kalag, 2019, ss. 68-69.
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maruz kaldigi ve bu felaketler neticesinde bazi unsurlarinin hasar gérdigi anlasiimaktadir.
Kaynaklarin kaydettigi bilgilere gore bu yapinin maruz kaldigi felaketlerin basinda Mogol
saldirilar gelir. Ancak Mogol saldirilarindan hasar goren bu yapi, zamanin hadis seyhi
Abdullah b. Mervan el-Fariki (6.703/1304) tarafindan onarilmis ve tekrar hizmete
acilmistir (ibni’I-Mibred, 1943, s. 214; Bedran, 1985, s. 29). Esrefiyye Dariilhadisi,
1330/1912 yilinda da bazi felaketlere maruz kalmistir. Bu tarihte meydanda gelen biylk
Dimask yangininda, sehrin pek ¢ok medresesiyle birlikte bu yapi da yanmis ve biyik bir
hasar gérmustir. Ancak akabinde tekrar restore edilmistir (Kird Ali, 1983, s. 72).
Dimask’ta varhigini siirdiiren medreselerin fiziki yapilari hakkinda bilgi verilen bir vesikadan
anlasildigina gore Esrefiyye Darillhadisi, ginimuze bir ylizyil kadar yakin zamanda
1328/1910 yilinda 18 odaya sahip olup egitim 6gretim faaliyetlerini 6 kadar talebeyle
devam ettirebilmistir (el-Mlneccid, 1973, s. 318).

Burada vyetisen ilim ehlinin ve hocalarin ihtiyaglari basta olmak Uzere Esrefiyye
Darilhadisi’'nin gesitli ihtiyaglarini karsilamak amaciyla bu miessesenin, insa edildigi
giinden itibaren pek ¢ok vakfa sahip oldugu anlasiimaktadir. Mlessesenin kurucusu el-
Meliku’l-Esref tarafindan buraya bagislananlar arasinda; Hirman Kéyl’niin Ugte bir hissesi,
iki firin, on diikkan, Kayseriyetii’l-Adil’in tamami, bir agil, Meryem Kilisesi yakinlarinda bir
oda, Babu’l-Berid denilen bir yerde dért dilkkandan doért hisse, Haririyyin denilen yerde iki
diikkandan iki hisse, Haddadin denilen bir yerde bir dikkandan bir hisse gibi cesitli
gelirler/vakiflar vardir (Bedran, 1985, ss. 24-25). Safii alimlerden Takiyuddin es-Stibki
(6.756/1355) kendi zamaninda bu yapinin Hazrema koyu ebedi vakiflarindan olmak Gzere
g koy ve 40 kilometrelik bir araziye sahip oldugunu ifade etmistir (es-Stibki, t.y., s. 108).
Vakfedilen seyler bunlarla sinirl degildir. Bilakis buraya manevi degeri oldukca ylksek
seylerin de vakfedildigi kaydedilmistir. Nitekim bir bilgiye gére, darilhadisin kurucusu el-
Meliku’l-Esref, Nizamuddin Ebu’l-Abbas es-Silemi’nin yaninda bulunan Hz. Peygamber’e
ait nalini/sandaleti ondan alarak buraya vakfetmistir (Sibt ibnii’I-Cevzi, 2013, s. 319; ibn
Kesir, 1998, s. 202; Nuaymi, 1990, s. 15; Bedran, 1985, s. 25).

Esrefiyye Darllhadisi'nin mesihat makamina kurulusundan itibaren hadis rivayetinde
miitehassis meshur muhaddisler tayin edilmistir. Bu dariilhadis islam diinyasinda meshur
muhaddisleri ve miuderris toplulugunu binyesinde barindirmistir. Burada mesihat
makamina getirilecek muhaddislerin hem rivayet ilimlerini hem de dirayet ilimlerini
sahsinda bir araya getirmesi sarti aranmistir. Diger bir taraftan rivayet ilimlerine dair ileri
surilen sart, dirayet ilimlerine takdim edilmistir (Nuaymi, 1990, ss. 15-16; Bedran, 1985,
s. 25). Ornegin bir hadis seyhinin dirayet ilimlerinde digerinin ise rivayet ilimlerinde
muitehassis olmasi durumunda rivayet ilimlerinde muitehassis olan kisi mesihat makami
icin tercih edilmistir. Bu yapida verilen dersler, biyilk bir muhaddis toplulugunun
yetismesine katkida bulunmustur. Mesela yukarida isaret edildigi gibi buranin ilk hadis
seyhi olan ibnii’s-Salah’in bu miiessesede yetistirdigi talebeler icerisinde Eb( Zekeriyya
Yahya en-Nevevi (6.676/1277), ibn Hallikan (6.681/1282), Muhammed b. Hiiseyin b.
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Rezin, Eb(i Same el-Makdisi (6. 665/1267), Kemal Sellame, Kemal ishak ve Abdurrahman
b. NUh el-Makdisi gibi devrin 6nde gelen muhaddisleri vardir (Nuaymi, 1990, s. 16; Tantavi,
1979, s. 11; Demir, 2017, s. 62-66). Ayrica burada ibn Hacer el-Askalani de bir miiddet
hocalik yapmis ve ibnii’s-Saldh’tan sonra devam ettirilmeyen imla gelenegini devam
ettirmeye calistigl kaydedilen bilgiler arasindadir (Kandemir, 1999, s. 515).

Mesihat mansibina atanan ibnii’s-Salah, hadis usuliine dair Mukaddime/Ma’riefii Envéi
Uldmi’l-Hadis isimli eserini burada hocalik yaparken kaleme almistir. ibnii’s-Salah’in
burada on g yil kadar hadis hocaligi yaptigi kaydedilmistir (ibn Salah, 2002, s. 25). Onun
burada diizenledigi hadis imla meclisleri oldukga meshur olmustur (Sibt ibnii’I-Cevzi, 2013,
s. 319; ibn Kesir, 1998, s. 202). ibnii’s-Salah’tan sonra dariilhadisin mesihat makamina
ibni’l-Herestant imaduddin  Abdulkerim (6.662/1263) tayin edilmistir. ibni’l-
Herestani’den sonra ise bu gorevi Eb( Same el-Makdist devralmistir. Kaydedilen bilgilere
gbre EbO Same, burada Kitabu’l-Meb’ds isimli bir eserden dersler yapmis ve onun hadis
derslerine, Dimask kadisi ibn Hallikdn basta olmak {izere sehrin 6nde gelen muhaddisleri
de hazir bulunmustur (Nuaymf, 1990, ss. 17-18). Eb( Same’nin vefatindan sonra buranin
mesihat makamina meshur muhaddis Yahya en-Nevevi, ondan sonra ise Abdullah b.
Mervan el-Fariki (6.703/1304) bu goreve tayin edilmistir (Nuaymi, 1990, ss. 19-21). en-
Nevevi'nin burada okuttugu hadis kitaplari arasinda Buhari ve Muslim’in Sahih’leri, Eb(
Davud’un Siinen’i, Tahavi'nin Serhu Meéni’l-Asér’, Kuseyri’nin Risélesi, Nasiruddin el-
Makdisi’ye ait el-Hiicce ile Safvetii’s-Safve gibi cesitli eserler vardir (Sehavi, 2005, s. 37;
Demir, 2017, ss. 68-69). Burada hocalik yapanlar arasinda mezk(r alimler disinda
Takiyuddin es-Subki (6.756/1355), Tacuddin es-Suibki (6.771/1370), Bahauddin es-Stibki
(6.773/1372) (Nuaymi, 1990, ss. 27-29), meshur muhaddislerden el-Mizzi (6.742/1341)
gibi donemin 6nde gelen muhaddisleri de vardir. el-Mizzi, bu gorevi vefat edene kadar
devam ettirmigstir. Talebesi Takiyuddin es-Siibki, dariilhadise el-Mizzi’"den daha alim bir
kisinin burada gorev yapmadigini ifade etmistir (Kandemir, 2005, ss. 220-221).

Esrefiyye Darilhadisi’'nde miderrislik yapanlar bunlarla sinirlh degildir. Bilakis Nuaymf

burada seyhlik yapan kimselere dair uzun bir listeye yer vermistir.2 Ayrica bu darilhadisin
Safii/Es’ari ekolliniin kontroliinde oldugunu ifade etmek mumkindir. Nitekim burada
seyhlik yapan kimselerin tamaminin Safit oldugu goriilmektedir. Burada miiderrislik
yapabilmek igin Safii olmanin yani sira itikatta da Es’ari diisiincesini benimsemek gerektigi
anlasiimaktadir. Nitekim el-Mizzi’"den sonra bosalan Esrefiyye Darilhadisi’'nin seyhligine
meshur muhaddis ez-Zehebi'nin (6.748/1348) getirilmesi gindeme gelmistir. Ancak her
ne kadar fikihta Safii mezhebine uysa da itikadi konularda Selefin/Hanbelilerin inancini
benimsedigi ve dolayisiyla Es’ari olmadigi gerekgesiyle Zehebi’nin bu makama getirilmesi
Safit’ler tarafindan engellenmistir (Altikulag, 2013, s. 181).

9 Bu liste igin bkz., Nuaymf, 1990, ss. 21-36.

76



Kalag, Bir Hadis ihtisas Kurumu Olarak Ndriyye ve Esrefiyye Dariilhadisi

2.1. Esrefiyye’nin Kadrosu

Dariilhadisler hakkinda genel bir bilgi sahibi olmak ve bu yapilarin egitim ve idari
kadrosunun kimlerden olustugu ve bu miiesseselerde islerin nasil yliridigi hakkinda fikir
sahibi olmak igin ilgili kurumun vakif belgelerine sahip olmak gerekir. Ancak bu yapilarin
hepsinin vakif belgeleri glinimize ulagsmis degildir. Diger taraftan Esrefiyye’nin vakif
belgelerinin glinlimize ulastigini ifade edebiliriz. Darulhadislerin genel isleyisi hakkinda bir
kanaat olusturmasi agisindan Esrefiyye Darllhadisi'nin vakif metninde yer alan bilgiler
blylk 6nem tasimaktadir. Esrefyye’nin vakif metni, es-Slbki vasitasiyla glinlimiize
ulagmistir. es-Stbkinin Fetdvd’sina aldigl 29 Ramazan 632 (17 Mayis 1234) tarihli belgeye
gbre buranin isleyisi su sekildedir (bkz. es-Siibki, t.y., ss. 108-115; Bedran, 1985, ss. 25-28):

Nazir: Darllhadisin idari kadrosunun basinda yer alan ve darilhadisi idare eden madurddr.
Miuessesenin isleyisinden, miessesenin ihtiya¢ duydugu mum, yag, kandil, temizlik arag
ve geregleri, hasir vs. seyleri temin etmekten sorumludur. Darilhadisin gelir kaynagi olan
vakiflari toplar ve ilgili yerlere harcar. Dersleri kontrol eder. Vazifeli personelin maaslarini
dagitir. Miesseseye vakfedilen kitaplari kayit altina alir.

Muhaddis: Dariilhadisin mesihat makamidir. Sartlari saglayan ve burada goérev yapan bir
muhaddise aylik 90 dirhem maas verilir. Darllhadisin 6gretim goérevlileri kadrosunda en
yuksek maasi muhaddis alir. Burada gorev yapacak olan muhaddis, hem rivayet hem de
dirayet ilimlerinde vuk{fiyet sahibi olmasi gerekir. Ayrica rivayet ilimlerinde ihtisas sahibi
olanlar, dirayette ihtisas sahibi olanlara tercih edilir (Nuaymi, 1990, ss. 15-16; Bedran,
1985, s. 25). Gorevli muhaddisin soyundan gelenlere her ay 50 dirhem maas baglanirdi.
Ayrica Sam disinda ali isnad igin gelip bu yapida misafir edilen muhaddislere her giin 2
dirhem verilirdi. Hadis ahzetme isi bittiginde ise kendisine 30 dinar verilirdi. Eger gelen
muhaddis Sam sehirlerinden gelmis ise, zikredilen meblagdan daha az Ucret verilir, eger
Sam’da ikamet eden biri ise kendisine 10 dinar verilirdi.

imam, Mukri ve Kiraat-1 Seb’a Talebeleri: imam’in gérevi 5 vakit ve teravih namazini
kildirmakti. imam kiraat-1 seb’a’da bilgi sahibi ise, bu alanda egitim géren talebelerden de
sorumluydu ve imamlik ile mukrilik vazifesi kendisinde toplanirdi. Boyle bir durumda olan
kisi aylik 60 dirhem maas alirdi. Ancak imam kiraatte bilgi sahibi degilse kiraat igin baska
bir gorevli tayin edilir ve maas bolusulirdi. Sayilari on kadar olan kiraat-1 seb’a
talebelerine ise aylik 10 dirhem burs verilirdi.

Hadis Karfi, Talebeleri ve Dinleyicileri: Hadis karfi, seyhin okudugu dersleri tekrar eder.
Bunun igin aylik 24 dirhem maas alir. Hadis talebeleri her ay 8 dirhem maas alir. Talebelere
verilen Uicret talebenin derslerdeki gayretine gore degisiklik arz ederdi. Ornegin bir hadis
kitabini ezberleyen talebeye tesvik babinda ilave maas baglanirdi. Disardan gelen hadis
dinleyicilerine ise aylk 3-4 dirhem verilirdi. Aralarinda ileri seviyeye gelenlerin maaslari
nazir tarafindan 8 dirheme cikarilirdi.
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Miiezzin ve Kayyim: Miezzinin gorevi ezan okumak ve kamet getirmekti. Aylik 20 dirhem
maas alirdi. Darilhadisin hizmetlerinden ve islerinden sorumlu iki kayyim bulunurdu. Her
birine aylk 15 dirhem maas verilirdi.

Kitiphane Gorevlisi, Kirtasiyeci ve Kapici: Darilhadisin kitliphanesinden, buradaki
kitaplarin muhafazasindan sorumlu olup maasi 18 dirhemdir. Darulhadisin kirtasiyecisi ise,
hadis istinsahi icin gerekli olan kagit, divit, mirekkep, kalem gibi malzemeleri tedarik
ederdi. Ayrica bu gorevli, imla meclisinde hadis yazan kimselere kagit tedarik ederdi.
Dariilhadisin kapicisi ise 15 dirhem alirdi.

Son olarak burada dikkat ¢ekmemiz gereken 6nemli hususlardan birisi ise Esrefiyye
Dariilhadisi'ndeki bitin gorevlilerin bes glinde bir 6gle namazindan sonra toplanmasi
gerektigidir. Toplantidan sonra nazir, bunlara ya yemek ikraminda bulunur ya da yemek
bedeli olarak 100 dirhem dagitir. Ayrica nazirin Ramazan ayinda galisanlara iftar vermesi
gerekir. Nazir iftar veremezse buna bedel olarak, galisanlarin mertebesine gére 1000
dirhem dagitir. Esrefiyye Darilhadisi’'nin bu vakfiye metni, s6z konusu yapi basta olmak
Uzere darilhadislerin nasil isledigini, buralardaki personelin vazifelerini ve bu vazifeleri
karsiliginda aldiklari Gicretleri ortaya koymasi agisindan ¢ok dnemlidir.

Sonug

Hz. Peygamber doneminde egitim faaliyetlerinin merkezi ilk baslarda Darllerkam olup
Medine’ye yapilan gog ile birlikte bu faaliyetler Mescid-i Nebevi’de devam etmistir. Hz.
Peygamber zamaninda mescitlerin ibadet faaliyetlerinin yani sira egitim merkezi olarak
kullanilmasi, isldam diinyasinda egitim ve &gretim faaliyetlerinin sonraki asirlarda
mescitlerde devam etmesini beraberinde getirmistir. Nitekim islam disiince tarihinde
onemli etkileri bulunan ilk dénem &limlerin neredeyse tamami mescitlerde yetismis ve
burada talebe yetistirmislerdir. Mescitlerin islAm diinyasinda bu sekilde egitim merkezi
olarak kullanilmasi Nizamiye medreselerinin tesis edilmesine kadar devam etmistir.
Sistemli ve en dizenli egitim kurumlarindan biri olan ve medrese denilen bu yapilarin
insasi, ilmi faaliyetlere dair olusan ihtiyaclari daha glzel karsilamis ve egitim Ogretim
faaliyetlerinin daha verimli vyuritilmesine blylk katkida bulunmustur. Ayrica
medreselerin insa edilmesinden sonra egitim ve 6gretim faaliyetleri igin kurumsallasma
slreci baslamistir.

Egitim ve 6gretim faaliyetlerinde medreselerle baslayan kurumsallagma siirecinin bir diger
adimi medreselerle ayni kokten gelen tiirdes kurumlarin tesis edilmesidir. Bu kurumlardan
birisi ise hadis 6grenimi icin insa edilen darilhadislerdir. Nitekim fiziki ozellikleri
bakimindan medreseler ile darilhadislerin higbir farki yoktur. Aralarindaki tek fark
verdikleri egitimin mahiyetindedir. islami ilimlere dair temel egitim verilen medreselerde
bir miiddet 6grenip goriip 6nemli bir seviyeye geldikten sonra hadis alaninda miitehassis
olmak isteyen talebeler igin insa edilen darulhadisler, bir bakima hadis fakilteleridir. Hadis
ihtisas merkezleri de diyebilecegimiz dariulhadisler, 6zellikle EyyQbiler asrinda Dimask
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boélgesinde yogun bir sekilde kendisini gdstermistir. Bu yapilarin gogunun devlet emirleri
tarafindan insa edilmesi dikkat gekicidir. Bu durum doénemin siyasetgilerinin ilmi
faaliyetlere verdigi 6nemi ortaya koymaktadir. Darilhadisler, binyelerinde sagladiklari
hadis egitimi ile sonraki kusak muhaddislerin yetismesine biiylik katki saglamistir. Ayrica
hadis ilmi agisindan buyuk bir 6nemi haiz olan bu muesseselerde rivayet ilimlerine dair
faaliyetlerin hangi ortamlarda ve hangi sartlarda icra edildigi ve bu faaliyetleri stirdiiren
meshur muhaddislerin nasil yetistiklerine dair hususlar, bu kurumlara dair ¢alismalarda ve
incelemelerde ortaya ¢ikmaktadir.

Diger bir taraftan galismamiza konu olan ve iki 6nemli dariilhadisten biri olan Ndriyye
Darilhadisi, darilhadis adiyla fonksiyonel ve sistemli ilk miiessese olup hicri VI. asirda
Selguklu atabegi NOreddin Mahmd ez-Zengi tarafindan Dimask’ta insa edilmistir. Unlii
tarihgi ve muhaddis alim ibn Asakir adina yaptirilan bu miiessesede ibn Asakir'in ailesi
basta olmak lizere donemin onde gelen muhaddisleri hadis miuderrisligi icra etmistir.
Hadis tarihinde bu yapi oldukga 6nemli bir yere sahip olmustur. Clinki bu yapi blinyesinde
bulundurdugu muhaddisler ve yetistirdigi talebelerin yani sira kendinden sonraki yapilarin
insasi adina bir ilham kaynagi olmustur. Oyle ki bu yapidan sonra islam cografyasinin gesitli
yerlerinde darilhadis adiyla pek cok miessese tesis edilmis ve bu miiesseselerde dénemin
onde gelen muhaddisleri yetismistir. Dardlhadislerin ilmi diizey bakimindan ileri seviyede
diyebilecegimiz yapilarindan birisi ise Esrefiyye Darilhadisi’dir. Hadis ilmi agisindan
ulastigl ilmi diizeyinden dolayi, bu yapilarin en meshuru Esrefiyye olmustur. el-Meliku’l-
Esref MUsa tarafindan insa edilen bu yapinin mesihat makamina hadis rivayetinde
mitehassis ve meshur muhaddisler tayin edilmistir. Esasinda Esrefiyye Darilhadisi,
biinyesinde barindirdigi muhaddislerle islam diinyasinda benzeri olmayan bir yapidir.
Diger bir taraftan burada icra edilen hadis dersleri sonraki asirlarda buyiik bir muhaddis
toplulugun yetismesine énemli katkida bulunmustur. Ornegin ibnii’s-Salah’in bu yapida
yetistirdigi talebeler arasinda Nevevi, ibn Hallikdn, Eb( Same gibi &nemli simalar yer
almaktadir. Bu sahislar sonraki donemlerde bu miiessesenin ayni zamanda hadis hocalari
olmustur. Bunun disinda devrin 6nde gelen rical alimi olan ve Kiitiib-i Sitte ricaline dair ilk
temel eser olan Tehzibu’l-Kemdl fi Esméi’r-Ricél adli eserin miellifi el-Mizzi ve meshur
muhaddis ibn Hacer el-Askalant de bu yapinin sonraki asirlarda hadis hocalari arasinda
yerini almistir.
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0Oz

Sevahidi’n-niibiivve, Molla Camf'nin tefsir, hadis, siyer ve daha pek ¢ok islami
kaynaklardan istifade ederek, Hz. Peygamber’in nlbdivvetini delillerle anlattigi eseridir.
Eser Al Sir Nevay?'nin istegi Gizerine h. 885 (m. 1480) yilinda kaleme alinmistir. Arapga
ve Farsga yazilmis baska Sevdhidii’n-niibiivve, eserleri olmakla birlikte bu eserler
icerisinde en meshuru Camfi'nin eseridir. Molla Cami'nin Sevdhidii’n-niibiivve’sinin
Tirkceye dort tercimesi yapilmistir. Bu tercimeler icerisinde Katip Celebi’nin de
Kesfii’z-ziiniin’da belirttigi gibi dil ve Uslup bakimindan en basarilisi Abdilhalim
Efendi’nin eseridir.

Ahizade Abdilhalim Efendi'nin en énemli eserlerinden biri de Molld Cami'den gevirdigi
Sevdhidii'n-niibiivve'sinden terciimesidir. Ahizade, Molla Cami'nin eserine sadik kalarak
eseri aslina uygun bir sekilde tercime etmistir. Bu g¢alismada Molla Cami'nin
Sevahidii'n-niibiivve'si ve Turkgeye yapilmis terciimelerden olan, Ahizade Abdilhalim
Efendi'nin Sevdhidii'n-niibiivve'sinden bahsedilecektir. Bu ¢ercevede Molla Cami'nin
Farscga kaleme aldig1 Sevahidi'n-ntblvve adli eseri temel alinarak; Tirkge bir tercimesi
olan Ahizade Abdilhalim Efendi'nin Sevdhidii'n-niibiivve Terciimesi lizerinden eserin
kaynaklari incelenecektir.

Anahtar Kavramlar: Molla Cami, Ahizdde Abdilhalim Efendi, Sevahidi'n-niibivve,
Tezkire, Delil.
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BASED ON THE TRANSLATION OF AHIZADE ABDULHALIM EFFENDI, THE SOURCES OF
THE WORK OF MOLLA JAMI NAMED SHAWAHEED AL-NUBUWWA

Abstract

Shawaheed al-Nubuwwa is the work of Molla Jami, which he has proved Muhammad's
prophethood with evidence by taking advantage of tafsir, hadith, prophetic biography
and many other Islamic works. The work was written in h. 885 (1480) at the request of
Ali Shir Nawayi. Although there are other Shawahid al-Nubuwwa works written in
Arabic and Persian, the most famous of these works is Jami’s. Four translations of Molla
Jami's Shawaheed al-Nubuwwa have been translated into Turkish. As mentioned by
Katip Chalabi in Kashf al-Zunun, the most successful in terms of language and style is
the work of Ahizade Abdulhalim Effendi.

One of the most important works of Ahizade Abdulhalim Effendi is the translation work
translated by Molla Jami from Shawaheed al-Nubuwwa into Turkish in h. 1009
(1600/1601). Ahizade translated the work in accordance with its original form by
faithfully to Molla Jami's work. In our study, we will talk about the Shawaheed al-
Nubuwwa of Molla Jami and a Turkish translation Shawaheed al-Nubuwwa of Ahizade
Abdulhalim Effendi.In this context, based on the work written by Molla Jami in Persian,
Shawaheed al-Nubuwwa; the sources of the work will be examined through Turkish
translation of Ahizade Abddilhalim Effendi.

Keywords: Molla Jami, Ahizade Abdilhalim Effendi, Shawaheed al-Nubuwwa, Tazkirah,
Evidence.

Giris

Tirk edebiyatinda daha ¢ok Molla Cami olarak bilinen Abdurrahman Cami'nin asil adi
Nariaddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cam{'dir (Okumus, 1993,
s. 94). Molla Cami, h. 817 (m. 7 Kasim 1414) yilinda Horasan'in Cam ilinin Hurcerd kdyiinde
diinyaya gelmistir (Devletsah, 1977, s. 561). Cami, Timur Devleti'nin glcli hiikimdari
Sultan Hiseyin Baykara déneminde yasamis alim bir sairdir. Kelam, tasavvuf, siir ve dint
pek ¢ok alanda kirktan fazla eser kaleme almis bir mutefekkirdir. Geldigi aile, yetistigi
kilttrel muhit ve bulundugu ilmi meclisler onun iyi bir sahsiyet olarak yetismesine vesile
olmustur. Keskin zekasi, ilmi istidad, fikirleri ve cesitli kabiliyetleri hasebiyle, devrin
sultanlari bagta olmak Uizere birgok alimin dikkatini celp etmistir (Hikmet, 1994, s. 6).

Timur Devleti'nin 6nemli merkezlerinden olan Semerkand ve Herat'ta yasayan Cami, kendi
cografyasi disindaki diger hiikimdarlarin da takdirlerine mazhar olmustur (Algar, 2016, s.
85). Tirk cografyasinda olmasi hasebiyle Tiurk hikiimdar ve alimleriyle iyi iligkiler
kurmustur. Molla Cami'nin bu iliskileri sadece Tiirk devlet adamlariyla sinirli kalmamistir.
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Nitekim Cami'nin hemen hemen butlin eserleri Tirkceye terciime edilmistir. Bunun
yaninda Osmanli sairleri Cami'nin eserlerine nazireler, tahmisler ve tanzirler yazarak ona
olan hayranliklarini belirtmislerdir. Bu bakimdan Camt nin Tirk edebiyati izerinde derin
izler biraktigi soylenebilir. (Turgut, 2013, s. 63). Osmanli cografyasinda Molla Cami'nin
manzum eserlerinin yani sira mensur eserleri de ¢ok ragbet gérmistir. Baharistdn,
Nefehat'l-iins ve Sevéhidii'n-niibiivve Osmanli sahasinda farkli yizyillarda cevirileri
yapilmis baslica eserlerdir.

1. Molla Cami'nin Sevahidii'n-niibivve'si

Hz. Muhammed'in peygamberlik delillerini konu edinen pek ¢ok edebi tiir vardir. Bunlar
"Deld’ilii'n-niibiivve, ~A’ldmii’n-niibiivve, Sevdhidii’n-niibiivve, ~Me'dricii’n-niibiivve,
Hasd’isii'n-nebi, Besd'irii'n-niibiivve, isbatii'n-nebi, isbétii'r-risdle, Ayati’n-niibiivve ve
Hiiccetii'n-niibiivve'dir. Bu tiurler ayni amagla yazilmis olsalar da aralarinda birtakim
farkhhklar vardir. Bu farklar ¢ok belirgin olmayip kiglk nianslarla birbirinden ayirt
edilebilir. Bu tirler icerisinde en yaygin olani Deld'ilti'n-niiblivve’dir. Sevahidii’n-niibiivve
ise mustakil bir tir olarak ¢ok bilinmeyip daha ¢ok Molla Cami'nin eseriyle taninmistir. Bu
sebeple Sevdhidii'n-niibiivve denildiginde akla ilk olarak Molld Cami'nin eseri gelir (Ahatli,
2011, s. 87).

Sevdhidii’n-niibiivve’nin tam adi Sevdhidii’n-niibiivve li-takviyeti ehli’l-fiitiivve olup h. 885
(m. 1480) yilinda Al Sir Nevayi'nin istegi Gzerine kaleme alinmistir. Sevdhidii’n-niibiivve,
Nefehdtii’l-iins’Un ilk cildi ya da tamamlayicisi mahiyetinde bir eserdir. Farsga yazilan eser;
sebeb-i teliften sonra, bir mukaddime, yedi rikiin ve bir hatimeden meydana gelmektedir
(Oz, 2010, s. 20). Molla Cami, Sevéhidii’'n-niibiivve adli eserini Hz. Muhammed’in hak
peygamber olduguna; kutsal kitaplar basta gelmek tizere, hadis, tefsir, siyer, islam tarihi
ve menkibe kitaplarini kaynak kullanarak yaklasik bes ylz rivayeti bir araya getirmesiyle
olusturmustur. Sevdhidii’n-niibiivve, Farsgada bu isimle kaleme alinmis ilk eserdir. Mensur
bir eser olan Sevdhidii’n-niibiivve’nin igerisinde yer yer manzum parcalar da mevcuttur.
Bunun yaninda eserin igerisinde Arapga yazilmis ayet, hadis, siir ve pek ¢ok kelami kibarlar
vardir. Sevdhidii'n-niiblivve'nin Tirkiye'deki muhtelif kiitUphanelerde on bes civarinda
yazma nushasi mevcuttur. Eser, h. 1279 (m. 1863), h. 1288 (m. 1871) vyillarinda
Hindistan'da, 1876 ve 1882 yillarinda Leknek'de ve 1379 yilinda da Tahran’da basiimistir
(Oz, 2010, s. 20). Calismanin konusunu olusturan Sevdhidii'n-niibiivve’nin Tirkgeye dort
terclimesi yapilmistir. Bu tercimelerin sonuncusu Ahizade Abulhalim Efendi tarafindan
yapilmistir.

2. Ahizade Abdiilhalim Efendi

XVI. ylzyll ulema ziimresine mensub "Ahizade" ailesinden gelen Ahizade Abdulhalim
Efendi, h. 963/ (m. 1556) tarihinde istanbul'da dogmustur. Kaynaklarda adi Ahizade
Abdulhalim Efendi, kiinyesi ise Abdllhalim Halim b. Mehmed b. Nurullah b. Yusuf olarak
gecmektedir. Ahizade Abdilhalim Efendi, baba tarafindan dedesi Nurullah Efendi (v.
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989/1575) Muhassi Ahi Celebi'nin damadidir. Muhassi Ahi Celebi'ye nispetle aile
mensuplarina "Ahizade" denilmistir (Kurtulus, 2014, ss. 225-226). Ayni zamanda bir sair
olan Ahizade, siirlerinde “Halimi” mahlasini kullanmistir (Mehmed Siireyya, 1996, s. 111).
Ahizade Osmanl Devleti'nin yiukselme donemi padisahlari; Kan(ni Sultdn Suleyman (v.
974/1566), Il. Selim (v. 982/1574), lil. Murad (v. 1003/1995) ve Ill. Mehmed (v. 1012/1603)
dénemlerinde istanbul, Bursa ve Edirne'de farkli vazifelerinde bulunmus biiyiik bir devlet
adamidir. Kadilik, kazaskerlik, miiderrislik gibi gérevlerin yaninda; mitercimlik, hattatlik
ve sairlik gibi meziyetlere sahip ¢ok yonli bir sahsiyettir. Hayati hakkinda pek ¢ok tarih ve
tabakat kitabi bilgi vermektedir (Guleg, 1988, s. 548). Ahizdde Abdulhalim Efendi'nin
hayati, eserleri ve sahsiyeti ile ilgili en énemli bilgileri talebesi olan Nev'i-zade Ata'i'nin
"Hadaiki'l-hakaik fi Tekmileti's-sakaik" adli eserinden 6greniyoruz (Atd’i, 2017, ss. 1306-
1312). Ahizade, yakalandig sirpence hastaligindan rahatsizlanarak h. 1013 (m. 1604)
yilinda ebediyete irtihal etmistir. Kardesi Seyhiilislam Ahizade Hiiseyin Efendi tarafindan
Fatih'te yaptirilan Cukur Medresesi'ne bitisik tiirbede medfundur (Gileg, 1988, s. 548).

3. Ahizade Abdiilhadlim Efendi'nin Sevahidii'n-niiblivve Terciimesi

Molla Cami'nin Sevdhidii'n-niibiivve adli eserinden Tirkceye dort terclime yapilmistir.
Bunlar LAmi’t Celeb’nin Sevéhidii’n-niibiivve Terciimesi h. 915 (m. 1510), ibrahim ibn
Hizir'in Sevdhidii’n-niibiivve Terciimesi h. 918 (m. 1512/1513), Sen&’’nin Sevdhidii’n-
niiblivve Terciimesi h. 962 (m. 1554/1555) ve sonuncusu olan Ahizade Abdulhalim
Efendi’nin tercimesi h. 1009 (m. 1600/1601) tarihinde gevirilmistir. Donemin sultani Il1.
Mehmed'e sunulan eser Edirne'de kaleme alinmistir. Eserin yurt icinde ve yurt disinda
tespit edilmis 24 nishasi mevcuttur. Tercimenin "Silleymaniye Yazma Eserler
Kitlphanesi Fatih Nu: 4275" kaydindaki nishasi 523 varak olup en hacimli ntishasidir.
Ahizade Abdilhalim Efendi, tercimede Molla Cami'nin Sevdhidii'n-niibiivve'sine bagh
kalarak aslina uygun bir tercime yapmistir. Metnin tamaminda Ahizade'nin eklemesi olan
Tirk¢e 63 beyit, 6 kita ve 8 misra bulunmaktadir. Bu eklemelerine ragmen mutercim,
Molla Cam{’nin kullandigi kaynaklari degistirmemistir.

4. Sevdhidii'n-niibiivve’de Kullanilan Kaynaklar

Molla Cami, Sevdhidii'n-niibiivve'de Hz. Muhammed'in peygamberlik delillerini ortaya
koyarken pek cok farkli kaynaktan istifade etmistir. Bu kaynaklarin basinda islam dininin
temel referans kitabi Kur’an-1 Kerim ile diger kutsal kitaplar gelmektedir. Eserde ayetler
Arapca sekliyle gosterilmistir. Sevédhidii'n-niibiivve'de ayrica hadis kaynaklarindan da
istifade edilmistir. Bu kaynaklar bazen muhaddisler ve kaynaklari belirtilerek verilmis,
bazen de kaynagi belirtilmeden konuyla ilgili hadisler aktariimistir. Yine Tevrat, Zeb(r ve
incil gibi kutsal kitaplardan c¢ok sayida alinti yapilmistir. Cami, bu kaynaklarin yaninda
devrin bazi; tasavvuf, tarih ve dini eserlerinden de istifade etmistir. Bu eserlerin yaninda
ismen kaynak verdigi alimler de bulunmaktadir. Ahizade Abdulhalim Efendi, Sevdhidii’n-
niibiivve Teclimesi’'nde Molla Cami'nin kaynaklarina sadik kalarak herhangi bir ekleme
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yapmamistir. Bu nedenle ¢alismamiz Molla Cami'nin Farsca eseri temel alinip érnekleri
Tirkge tercimelerinden biri olan Ahizade Abdilhalim Efendi’nin Sevdhidii’n-niibiivve adli
tercimesinden verilmistir. Kaynaklara verilen 0Ornekler Ahizade terclimesinin
"Slleymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi Fatih Nu: 4275" kaydindaki nishasindan
verilmistir. Bu nlisha gerek tarih olarak muellif nishasina yakin olmasi gerekse en gok
rivayet ihtiva etmesi bakimindan tercih edilmistir. Molla Cami, Sevédhidii’n-niibiivve adli
eserini kaleme alirken yararlandigi kaynak eser ve sahislar su sekildedir:

5. Kutsal Kitaplar
5.1. Kur'an-1 Kerim

Kur'an-1 Kerim, yiice Allah tarafindan Cebrail (a.s.) vasitasiyla son peygamber olan Hz.
Muhammed'e indirilen kutsal kitaptir. Kur'an-i Kerim, 114 sure ve 6666 (veya 6236)
ayetten mutesekkildir. Kutsal kitabimiz Fatiha suresi ile baslayip Nas suresi ile bitmektedir.
Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'in en biyik mucizesi olarak kabul edilmektedir. Molla Cam?
de Sevdhidii'n-niibilivve adli eserinde Hz. Peygamber’in peygamberlik delillerini; ayet,
hadis ve bazi dini kaynaklar kullanarak ortaya koymustur. Bu kaynaklar igerisinden
kuskusuz en 6nemli yeri Kur'an-1 Kerim tutmaktadir. Molla Cami, delil getirirken kullandigi
kaynaklar icerisinde Kur'an-1 Kerim'i diger kaynaklardan ayirarak farkini su sekilde
zikretmistir: “Kur'an-1 ‘azimiissan ve tenzil-i cezyil-i celilii’l-‘unvan nice ve cuhdan
mu‘cizediir hiiccet-i 1‘cazi budur ki, fiisahat-1 miifredat-1 kelamati ve belagat-1 nazm-1
letatet-i semati bir vech iizerediir ki, climle-i fesaha-i ‘Arab ve belaga-i ashab-1 urb-1 kemal-
1 intizam ve insicam lizre olan nazm-1 bed ii’I-nizamifi misalini iradeden ‘acz-i kusurlarina
Itar olan ol talebe-i miistehil talebe liyakatieri olmadigina ikrar bahrinden igtiraf itdiler.”
(Ahizade, h. 1009, vr. 252).

Sevdhidi'n-niibiivve'de en c¢ok istifade edilen kaynak Kur'an-i Kerim'dir. Molla Cami,
eserinde Kur'an-1 Kerim'i 11 defa ismen zikredip dogrudan kaynak olarak belirtmistir.
Bunun yaninda Cami, 44 sureden 139 ayeti alinti yapip Efendimizin peygamberligine delil
olarak gostermistir. Sevdhidii'n-niibiivve'de iktibas edilen ve delil gosterilen sureler
sunlardir: Fatiha, Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En'am, A'raf, Enfal, Tevbe, Had, ibrahim,
Hicr, isra, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Ndr, Su'ara, Neml, Kasas, Rim, Lokman, Fatir,
Yasin, Sura, Ahkaf, Muhammed, Fetih, Huc(rat, Kamer, Vakia, Miicadele, Miimtehine,
Saff, Cuma, Tahrim, Kalem, Miiddessir, Kiyamet, Fecr, Duha, Aldk ve Kevser'dir.
Sevdhidii'n-niibiivve'nin mukaddime kisminda Kehf suresinden bir ayet su sekilde
alinmugtir:

A as ey bapds b 308 (85 e B 5 (18/Kehf 2). “buyurulup kiifi ii iman Rabbii’l-
‘aleminifi intifa‘t olmadig: cihetden siyyan oldigi is‘ar olunup amma avahir-i ‘ahd-1
hiimayun ve ek‘asi zaman-1 sa‘adet-numunlarinda cenab-1 Rabbii’l-ibad ve taraf-1 ba-

seref-1 melik-1 cevaddan kital ii cihad ile miikellef ve zat-1 bi-enbaz-1 sa‘adet-ihraz
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lazimii’l-‘izaz1 ulu’l-‘azimden kilimmak sa‘adetiyle miiserref kalinup gubar-1 fitne vii
fesads teskin ve suyuf-i din-1 metini keskin idiip cevf-i piir-haflari kan-1 kin olan miisrikin
duzah-1 kemim-1 katl ii ihlak meslekine islak ile emr olund1.” (Ahizade, h. 1009, vr. 8). Yine
metnin devaminda Kur'an-i Kerim’den su sekilde istifade edilmistir. “Hazret-i Ibrahim
‘aleyhi’s- selam Rabbii’l-izzet cenabina du‘a idiip &g ,4-\15 ,L- s Jgiy e Eaily
(2/Bakara 129). deyii beniim fark-1 farkad-1 sayam tac-1 piir-ibtihac-1 risaletle miitevvec
olunmagi rica ve hal-1 meymenet-me ‘4alim mukaddimat ba‘s u irsal ile miirevvec olunmagi
istid‘a idiip”’(Ahizade, h. 1009, vr. 26).

5.2. incil

Hz.lsa’ya (a.s.) indirilen kutsal kitaptir. islam dinine gére kutsal bir kitap olarak kabul edilir.
Bununla birlikte zaman igresinde tahrif edildigine inanilir. incil, Hz. Muhammed'in gelisini
ve peygamberligi hakkinda bazi malumatlar icerir (Harman, 2000, ss. 270-276). Bu
malumatlarla ilgili Sevdhidii'n-niibiivve'de 9 yerde alinti yapilmistir. Molla Cami’'nin
eserinden hareketle Ahizade’nin Sevdhidii'n-niibiivve terciimesinde incil’den yaptigi alinti
su sekildedir: “ Ve yine Incil’de varid olmis ki, “Isa ‘aleyhisselim buyurmis;”

s e JS oS i SN g9 & gl LS 3L dgde 1 gy sl Uadbyllg oSipg gy J) ceatd 3

“va‘ni tahkikan ben Allah te‘ala Hazret’ine giderim ya‘ni anifi emri ile semaya su‘ud
iderim benden sonra Faraklid geliir ya‘ni ol beni ki beniim igiin sahadet Hakk’a itse
gerekdiir ben anifi ¢lin sahadet-1 Hakk’a itdiigiim gibi ol sol kimesnediir ki size nesneniii

ma‘nasini beyan ider dimekdiir “ (Ahizade, h. 1009, vr. 43).
5.3. Tevrat

Yiice Allah tarafindan Hz. Musa’ya (a.s.) indirilen kutsal bir kitaptir. islam dininin kutsal
kitabi Kur'an-1 Kerim'de, Tevrat’in Hz. Musa peygambere indirilen kutsal bir kitap oldugu
ifade edilir. MUslimanlar tarafindan kutsal kabul edilen Tevrat'in zaman igerisinde tahrif
edildigine inanilir (Adam, 2012, ss. 40-45). Sevdhidii'n-niibiivve'de Tevrat'ta Hz.
Muhammed'in Ummeti ve peygamberligi ile ilgili bahsi gegen yerlerden alintilar
yapilmistir. Cami, Tevrat'tan Hz. Peygamber'in niiblivveti ile alakali 9 alinti yapmistir.
Molla CamfT'nin bir nakille Tevrat'tan aktardigi alinti su sekildedir: “ < Abdu’lidh bin ‘Omer
radiya’llahu ‘anhudan su’al itdiim ki Tevrat’da Peygamber’ifi salla’llahu te‘ala ‘aleyhi ve
sellem ba‘s-1 serifi ne vech iizrediir didi ki tenzil-i celilde mezkur olan veche miinasib vech

tizrediir. Su ‘ibaretle vaki® olmuisdiir ki buyurur;”
Y Bt G Sloew Yy Lo ¥y fady cod S St geiyg ke il B 19 g ey Tales Sl )
Ly oo L3) el zudls ) ) &) Y 1ghgis 0L slrgall e o g Shiadl g iy quieasy pins Sy Al i) gy

ls G5ty Gas
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“Ya‘ni ya Muhammed tac-1 piir-ibtihac risaletle tezyin ve bu hidmet-i behiyye iciin tahsis
i ta‘yin iderim sol masiahat iciin ki haline sahid ve anlarin nik i bedini miitefahhis ve
miite‘ahid olup hilye-i Islam ve selahla miitehalli ve rezail-i kiify ii fiicurdan miitehalli
olanlara sevab-1 bi-hisabla tebsir ii kafir u ‘4si fasik u miirtekib-i ma‘asi olanlar1 tehvit i
tahzir idesin immi olan taife ki murad taife-i “‘Arab’dur dimislerdiir .” (Ahizade, h. 1009,
vr. 33-34).

5.4. Zeb(ir

islam dinine gére Zeb(r, yiice Allah tarafindan Hz. Dav(d’a (a.s.) indirilen kutsal bir
kitaptir. islam’da Zeb(r'un da incil ve Tevrat gibi zamanla tahrif edildigine inanilir (Giirkan,
2013, ss. 171-173). Sevdhidii'n-niibiivve'de Hz. Muhammed'in nibiivvetine Zeb(r'dan bir
alinti yapilmistir. Hz. Muhammed’in peygamberlik delili su sekilde zikredilmistir. “Ve yine

Hazret-i Davud ‘aleyhi’s-selam buyurdilar ki Zebur’da mezburdiir ki;”
S5l & L e S ﬁ.u\

“Ya‘ni bir peygamber irsal ile ki Tevrat siinnetini ikamet itsiin fitratindan sofira bundan
murad itse Hazret-1 Muhammed salla’llahu te‘ala ‘aleyhi ve sellem zira Hazret-i
Davuad’dan sonira Tevrat-1 seri‘atini ba‘dii’l-‘asra ikamet ider peygamber ol Hazret-1
‘Ali’den gayri bu kadar ki ‘Isa ‘aleyhi’s-selam fitratindan sonra ba‘is olunmis degildiir”
(Ahizade, h. 1009, vr. 33).

6. Hadis Kitaplar

6.1. Sahih-i Buhari

Muhammed b. ismail el-Buhari h. 194 (m. 810) yiinda Buhara'da diinyaya gelmistir.
Donemim 6nemli ilim merkezlerinden olan Basra, Sam, Hicaz, Kufe, Misir ve Bagdat'ta
bulunmus ve buralardaki 6nde gelen muhaddislerden hadis ilmini tahsil etmistir. Buhari,
h. 256 (m. 870) tarihinde Buhara sehri yakinlarindaki Hartenk'te vefat etmistir (el- A’zamf,
1992, ss. 375-376).

Musliman toplumlarinda Sahih-i Buhdri diye anilan eser Buhari'nin on alti yillik
emeklerinin mahsultudir. Sahih-i Buhdri, mikerrerler dahil 7275 hadis ihtiva etmektedir.
islam alimlerince Kur'an-1 Kerim'den sonra en ¢ok itimat edilen kitaptir. Bu sebeple eser
Uzerine pek ¢ok terciime, serh ve akademik incelemeler yapilmistir (el- A"zami, 1992, ss.
375-376).

Sevdhidii'n-niiblivve'de, Arapga orijinali veya Tirkceye terciime edilmis sekliyle 28 hadis
bulunmaktadir. Bu hadislerin kaynagina baktigimizda pek ¢gogunun temel kaynagi Sahih-i
Buhdri'dir. Molla Cami Sevdhidii'n-niibiivve'de eser ismi zikrederek li¢ yerde Sahih-i

A~

Buhdri'den alinti yapmistir. Buhari’de kaynagi bulunan asagidaki hadis, metin igerisinde su
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sekilde gegmistir. “Beni [sra’il ‘den ahz i istirdid ve miilk ii saltanat: dahi anlardan nez* ii
ib“da idiip bir kabile-i nebileye ida‘ itdiim ki sy o8 I oISy ¢y oIS (Buhérd, Cuma, 10
(1,304) riitbesine isti‘dad ve ‘indyet-i ‘aliyye-i [lahi'yyeden istifiza ii istimdad ictin ra‘i-i

egnam ile igtinam ideler ve ‘izzeti bir kavimde vaz1‘ idem ki”(Ahizade, h. 1009, vr. 12).
6.2. et-Tarihu'l-Kebir

Buhari'nin el-Cdmi'u's-Sahih'den sonraki en 6nemli hadis eseridir. Buhari, daha on sekiz
yasindayken eserini yazmaya baslamis ve vefatina yakin bir zamanda tamamlamistir. et-
Tdrihu'l-Kebir basta sahabe, tabiin ve tebeu't-tabiin olmak tizere muellifin zamanina kadar
hadis nakleden kadin, erkek, sika ya da zayif raviler ile ilgili kisa bilgiler ihtiva etmektedir.
Raviler hakkinda verdigi bilgiler agisindan gok 6nemli olan eser, 2500 civarinda hadis ihtiva
etmektedir (Buhari, 2001, ss. 8-10).

Sevadhidii'n-niibiivve'de Buhari'nin et-Tdrihu'l-Kebir'ine bir yerde atifta bulunmustur. Bu
atif Hz. Muhammed'in nev-i sahsina minhasir giizel kokusunu anlatmak igin yapilmistir:
“Imam Buhari rahimehu’llahi te‘ald ‘aleyhi Tarih-i Kebir inde dimisdiir ki, ol Hazret-i ‘ali-
riithet kudum-1 sa‘adet-tevami bir rahdan murar u ‘ubur buyursalar ‘ukb-1 hamidii’l-
akibelerince ol tarik-1 miistakime siiluk iden buy-1 ikdam-1 sa‘adet-encamlarin istisam ile
cenab-1 piir-nurifl murdrini tuyir ve biy-1 dila-viz-i‘anberinden toyardi. ”(Ahizade, h. 1009,
vr. 244).

6.3. Kitabii's-Siinen

Eserin miellifi olan Eb( Daviad es-Sicistani h. 202 (m. 817-18) tarihinde iran ile Afganistan
arasindaki bir sinir bolgesi olan Sicistan adh koyde diinyaya gelmistir. Zengin bir aileden
gelen Eb(G Davad Sicistan'daki ilk tahsilinden sonra hadis ilmini arttirmak igin 6nce
Bagdat'a daha sonra da Basra'ya giderek burada uzun siire kaldi. Eb( Davad, basta Mislim
b. ibrahim el-Ezdi olmak iizere Tebuzeki, Ebii'l-Velid ve Arim el-Basri gibi 6nemli
alimlerden hadis ilmini tahsil etti (Eb( Dav(d, ts, s. 3-16).

Kitdbti's-Siinen, Kiitiib-i Sitte'deki alti hadis kitabindan biridir. EbG David'un hayati
boyunca topladigi 500.000 hadisten 4800 tanesini segerek olusturdugu hadis kitabidir.
Eser ahkam hadisleri ihtiva edip stinen tiiriintin en muteber kitaplarindandir. Eb( Dav(d,
eserini hocasl olan Ahmed b. Hanbel'e takdim ederek onun takdirini almistir (Eb( David,
ts, ss. 3-16).

Molla Cami, Sevédhidii'n-niibiivve'de Kitabi's-Stinen'den iki alinti yapmistir. Bu alintilarin
birincisi Ehl-i Beyt ile ilgilidir. ikinci alinti ise Hz. Peygamber'den sonra gelecek olan
halifelerin ismi ve sirasi hakkindadir. Ehl-i Beyt ve sonrasinda gelen halifeler ile ilgili
Kitdbii’s-Stinen’den su sekilde alinti yapmustir. “Kitabii’s-Siinen adlu kitabinda Ebu Davud
rahmetu’llahi “aleyhi buyurnuglar ki, halife-i hamiseden biri Ebi Bekr ve biri ‘Omer ve
biri ‘Osman ve biri “Ali’diir.”(Ahizade, h. 1009, vr. 389).
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6.4. Cami’li'l-usdl

ibni'l-Esir Miibarek b. Muhammed olarak bilinen alimin tam kiinyesi; Ebii’s-Seadat
Mecdiiddin el Mibarek b. Esirliddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezer{’dir.
H. 544 (m. 1149) tarihinde Cizre’de diinyaya gelmistir. Bir takim devlet gorevlerinin
yaninda asil (niini ilmine borg¢ludur. ibni'l-Esir; tefsir, hadis, edebiyat ve biyografi
alanlarinda vukufiyeti olan ¢ok yénlii bir alimdir. ibnii'l-Esir, h. 606 (m. 1210) tarihinde
vefat etmistir (ibni’Esir Mecdiiddin, 1963, ss. 9-20).

Tam ismi Cami'i'l-usal li-ehddisi'r-Resdl olan eser Kiitiib-i Sitte'deki hadisleri bir araya
getirmek amaciyla kaleme alinmistir. Eser Mebadi, Makasid ve Kitabi'l-Levahik adh {g
bélimden meydana gelmektedir. ibnii'l-Esir kitabinda hadisleri Buhari ve Miislim'deki
sekilleriyle almigtir (Cakan, 1985, ss. 102-104).

Sevadhidii'n-niibiivve'de, Cami'l'l-ustl'den iki alinti yapilmistir. Bu alintilardan ilki Hz.
Peygamberin kiyamet giiniinii ve sartlarini zikrettigi rivayettir. ikinci alinti ise Efendimizin
yakin gelecekte dogacak olan torunu Hz. Hasan'in vasiflarini anlatmak icin yapilmistir. Hz.
Peygamberin kiyamet géniniU ve sartlarini anlattigi olay, Cdmi'i'l-usil'den nakille su
sekilde aktanlmistir: “Ya‘ni Cami‘ii’l-usul’de kiyamet giini ve sartlarimii ‘alametlerini
beyan itdiigii zaman, Ibn Mes’ud radiya’llahu ‘anhu rivayet itmis ki”(Ahizade, h. 1009, vr.
470).

7. Siyer Kaynaklan

7.1. Serefii'l-Mustafa

Eserin muellifi Eb( Sa'd Abdlilmelik b. Muhammed Nisabur'un bir semti olan Harglis'ta
dogmustur. Nisabur, Bagdat, Mekke, Sam, Kidis ve Misir'daki ilim merkezlerini gezerek
tahsilini tamamlamistir. Hadis ve fikih alanlarina vakif olan Harglsi, ayni zamanda
mutasavviftir. Hayattaki bltin kazancini, kitliphane, hastane ve vakfiyeler gibi hayir
islerinde kullanmistir. Harglsi, dogdugu yer olan Nisabur'un Hargls semtinde h. 406 (m.
1015/1016) tarihinde vefat etmistir (Uludag, 1997, ss. 167-168).

Serefii'l-Mustafa; Hargusi’nin Serefii’n-nebi, Serefii’n-niibiivve ve Deld’ilii’'n-niibiivve gibi
isimlerle de anilan semail ve siyere dair bir eseridir. Farsgcaya da tercime edilen bu eserin
Ulkemizdeki gesitli kiitiphanelerde yazma niishalari da mevcuttur (Uludag, 1997, ss. 167-
168).

Sevdhidii'n-niiblivve'de, Serefii'l-Mustafd adli eserden Ug¢ yerde alinti yapilmistir. Bu
alintilarin ilki Hz. Peygamber’in Medine'de bir mescit insa etme istegi ve bu esnada
ingaatta kullanilacak malzemelerden olan direklerin, olaganlsti hallerinden
bahsetmesiyle ilgilidir. Serefii'l-Mustafd'dan yapilan ikinci alinti Hayber fethi ile Hz.
Peygamber’in eline gecen merkeble konusma hadisedir. Ugiincii alintida bu hadisenin
devami niteligindeki rivayetten yapilmistir. “Kitab-1 Serefii’l-Mustafa’da eyidiir: Ata vii
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ecdiadimdan sem‘imize kar itmisdiir ki biziim neslimiize enbiya-i i‘zamdan yedi ‘aded
nebiyy-i sa‘adet-medar suvar olmislar ve bizim ahir neslimize bir peygamber suvar olsa
gerekdiir.”(Ahizade, h. 1009, vr. 195).

8. Tasavvuf Kaynaklari
8.1. Futahat-1 Mekkiyye

Kisaca ibnii'l-Arabi olarak bilinen muellifin asil adi Muhyiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Arabi et-Taf el- Hatimi'dir. ibnii'l-Arabi, h. 560 (m. 1165) yilinda Enddiliis'iin
Glneydogusundaki Mursiye (Murcia) de diinyaya gelmistir. Asil ve zengin bir aileye
mensup olan ibnii'l-Arabi ¢ok iyi bir egitim almistir. Hayati boyunca bir¢ok Misliiman
beldesini dolasan ibnii'l-Arabi buralardaki dlimlerden istifade etmeyi de ihmal etmemistir.
islam tarihindeki en biiyiik mutasavviflardan biri olarak gésterilen Arabi, "vahdet-i viicid"
distncesinin de kurucusudur. Yiksek ilminin yaninda ¢ok vel(d olan miellifin 250
civarinda eserinin oldugu diistinilmektedir (Keklik, 1966, ss. 6-140).

Kisaca Fitihdat-1 Mekkiyye olarak bilinen eserin tam adi el-Fiitihati'l-Mekkiyye fi
ma'rifeti'l-esrdri'l-mdlikiyye ve'l-miilkiyye'dir. Tasavvuf klasikleri arasinda gosterilen eser
zaman zaman elestiriimekle beraber, yazildig giinden beri siirekli 6nemini korumustur.
(Kihg, 1996, ss. 251-258). Ekrem Demirli tarafindan 18 cilt seklinde Tlrkgeye cevrilen eser
Uzerinde pek ¢ok akademik galisma yapilmistir.

Molld Cami, tasavvufi diisiince olarak ibnii'l-Arabi'yi kendine pir kabul etmis ve basta
vahdet-i viic(d olmak Gzere bir¢ok diistincesine katiimistir. Eserinin dort yerinde Fiitdhdt-
I Mekkiyye'den alinti yapilmigtir. Cami, Fitdhdt-i Mekkiyye'den yaptig alintilar
dusiincesini gliglendirmek veya delil gostermek igin kullanmistir. "Ve yine mervidiir ki,
Seyhin celaleynini keramat ‘adidesinden ma‘dud ve Seyh-i Ekber Seyh Muhyiddin-i ‘Arabi
Hazretleriniii Fiituhat-1 Mekkiyye nam kitab-1 celil lazimii’l-tebcilinde mevcuddiir.”
(Ahizade, h. 1009, vr. 15).

8.2. Sifatu's-Safve

Sifatu's-safve'nin muellifi Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi'dir. Soy olarak Hz. Eb( Bekir'e dayanan
ibnii'l-Cevzi h. 510 (m. 1116) tarihinde Bagdat'ta dogmustur. Tahsil hayatinda seksenden
fazla alimden dersler aldi. Tefsir, hadis, akaid, tarih ve biyografi gibi alanlarda pek ¢ok eser
telif etmistir. ibni'l-Cevzi h. 597 (m. 1201) tarihinde vefat etti. Mezari Babii Harb
Kabristani'nda bulunup Ahmed b. Hanbel'in yanina defnedilmistir (ibni’l-Cevzi, 1997, ss.
21-22).

ibnii'l-Cevzi, Sifatu's-safve'yi EbG Nuaym el-isfahani'nin Hilyetii'l-evliyé isimli eserini
kisaltarak bazi stfi ve zahidleri eklemesiyle yeni bir tertiple kaleme almistir. Hilyetii'l-
evliyd'da 688 zahid ve s(fi hakkinda bilgi bulunmasina karsilk Sifatu's-safve'de 234't kadin
olmak tizere bu say1 1031'e ¢ikarilmistir (ibnii’l-Cevzi, 1979, s. 202).
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Sevéhidii'n-niibiivve'de ibnii'l-Cevziden iki yerde alinti yapilmistir. Sifatu’s-safve'den isim
olarak ise sadece bir yerde alinti yapilmistir. “/bn-i Cevzi Sifatu’s-safve nam kitabinda irad
1tmis ki, siinn-i seriflerinde dort kul var biri altmis tic olmak biri altmis bes olmak ve elli
yedi olmak ve seksen olmak val’llihu a‘lem.”(Ahizade, h. 1009, vr. 457).

9. Diger Dini Kaynaklar

9.1. Rebi'ii'l-Ebrar

Zemahseri olarak bilinen miellifin asil adi Ebii'l-Kasim b. Omer b. Muhammed el-Harizm?
ez-Zemahseri'dir. H. 467 (m. 1075) yilinda Tirkmenistan'in Tasavuz ili Kéroglu kazasinin
Zemahser bolgesinde dogmustur. "Carullah" ve "Fahr-i Harizm" lakaplariyla da anilan
Zemahseri 6nde gelen Mutezile alimlerindendir. Tefsir, hadis, kelam ve fikih gibi ilimlerin
yaninda Arap dili ve edebiyati konusunda da vukufiyeti olan ¢ok yonli bir sahsiyettir. Bu
ilimlerde kaleme aldigi altmisa yakin eser olmakla birlikte daha ¢ok Kessdf adli tefsir
kitabiyla taninmistir. Zemahseri, h. 538 (m. 1144) yilinda Ozbekistan sinirlari icerisindeki
Ciircaniye bolgesinde vefat etti (Oztiirk, 2013, ss. 235-238).

Eserin tam adi Rebi'u'l-ebrdr ve nusisii'l-ahbdr (fusdsii'l-ahbdr)'dir. Muhadarat sahasinda
kaleme alinmis en énemli eserlerden biridir. Rebi'u'l-ebrdr, halifelerin, blyilk sahabilerin
ve bazi fakihlerin hikmetli s6zleriyle ders alinacak hikayeler ve bazi sairlerden yapilan
iktibaslardan meydana gelir (Oztiirk, 2013, ss. 235-238).

Molla Cami, Sevdhidii'n-niibiivve'de bu eserden sadece bir adet alinti yapmistir. Hz.
Muhammed'in Hicret'inden sonraki slirecte meydana gelen fevkalade hadiselerden biri
nakledilirken Zemahseri ve eserine su sekilde miracaat edilmistir: “ Ve yine Zemahserr
Rebi‘ii’l-ebrar nam kitibinda Ummii Ma‘bed iifi hemgire-zidesi olan Hind’den rivayet ider
ol dahi1 Ummii Ma‘bed’den rivayet ider ki Ummii Ma‘bed dimis, Hazret-i Rasul-i Ekrem
salla’llahu te‘ala ‘aleyhi ve sellem beniim haymemde cevab itdiler.” (Ahizade, h. 1009, vr.
89).

9.2. Deld'ilii'n-Nubiivve

Eserin miellifi Ebu'l-Abbas Ca'fer b. Muhammed b. el-Mu'tez el Mustagfiri en-Nesefi'dir.
Kisaca Imam Mustagfiri olarak bilinen alim h. 350 (m. 961) yilinda Nesef'te (Nahseb)
dogmustur. Dedesi ve babasi gibi kendisi de hadis ilmiyle ilgilendi. Aile bliylklerinden
aldig egitimin disinda dénemin énemli muhaddislerinden Ebi'l-Heysem Muhammed b.
Mekki el-Kismiheni, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed Guncar ve Ahmed b.
Muhammed el-Kelabazi gibi alimlerden ders aldi. Glvenilir bir hadis hafizi olarak bilinen
imam Mustagfiri, h. 432 (m.1041) tarihinde vefat etmistir. (Hatipoglu, 2006, ss. 108-109).

Deld'ilti'n-niibiivve, Hz. Muhammed'in mucizeleri, sireti ve bazi velilerin kerameti hakkinda
kaleme alinmis bir eserdir. Bu mevcut konular gergevesinde aktarilan rivayetlerden
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meydana gelmektedir. Eser iki ana bolim ve yedi babdan mutesekkildir. (Yavuz, 1994, s.
115).

Sevéhidii'n-niibiivve'de Cami, isim olarak imam Mustagfiri'den yedi, eseri Deld'ilii'n-
niibiivve'den ise iki yerde alinti yapmistir. Bu alintilar “Mustagfiri, Deld'ilii'n-niibiivve adh
eserinde rivayet etmistir” ya da “Mustagfiri'nin rivayet ettigi gibi” seklinde zikredilmistir.
Sevadhidii'n-niibiivve'de muellif ve eser ismi zikredilerek su sekilde bir alinti yapilmistir: “ Ve
yine mervidiir ki, Dela'iI'n-niibtivve nam kitabda imam Mustagtiri mevsik-1 bi-kimesneden
nakl-i tarikiyle zikr ider ki, biz li¢ nefer-refik Yemen canibine hemrih olup gitdiik
yanimizda bir Kufi sahs vardi ki, seyhinin miikerrimin hakkinda san-1 seriflerine seza olmaz
kelimat-1 na-sayeste séyleyiip her ¢cend ki, pend-i bend ile peyvend itmek kasd olundi
(Ahizade, h. 1009, vr. 231). Sadece Mustagfiri'nin ismi verilerek de soyle bir alinti
yapilmistir: “ Ve yine ol kabiledendiir Imam Miistagfiri rahmetu’llahu ‘aleyhi buyurmislar
ki haram-1 muhteremde bir secer sayesinde bir cema‘at karar itmigsler idi. Yanlarinda nan
getiirmis adamlari yok idi i¢lerinden biri tir ve keman eliine alup bir ahu sikar itdi”
(Ahizade, h. 1009, vr. 344).

10. Sahislarin Rivayetleri

Sevdhidii'n-niibiivve'de yukarida zikredilen yazili kaynaklarin disinda bir de sahislardan
rivayet edilen kaynaklar mevcuttur. Bu alintilarda eser ismi belirtilmeksizin sadece sahis
isimleri zikredilmistir. Bu sahislar igerisinde ismi en sik zikredilen alim yedi yerde ismi
gecen imam Mustagfiri’dir. Eseri zikredilmeden ismi anilan diger alimler ise sunlardir:
Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami, ibn Attar, Vakidi, Mislim ve imadm Nevevi'dir. Bir
rivAyette imam Mustagfiri’den nakille su bilgiler aktanlmistir. “Ve yine ol kabildendiir
Imam Mustagfiri rahmetu’llhu ‘aleyh rivayet itmis ki bir kavm hac-1 serife gitmisler
haram-1 muhtereme yetisdiiklerinde bir menzile niizul itdiler bir ahu ol kavme karib-i
mahale geldi.”(Ahizade, h. 1009, vr. 394).

Sonug

Molla Cami, Hz. Muhammed’in peygamberligine dair muecizelerini anlattigi bunun
yaninda; Hulefa-yi1 Rasidin, On iki imam ve bazi sahabilerin kerametlerini konu edindigi
Sevahidi’n-nlbuvve adl eserini h. 885 (m. 1480) yilinda kaleme almistir. Yaklagik 500
civarinda rivayetin nakledildigi eser, mensur olarak yazilmistir. Sevdhidii’n-niibiivve’nin
Tilrkceye dort tercimesi yapilmistir. Bu tercimelerden sonuncusu h. 1009 (m. 1600/1601)
yilinda Ahizade Abdilhadlim Efendi tarafindan yapilmistir. Molla Cami, Sevdhidi’n-
niibivve'yi kaleme alirken basta Kur’an-1 Kerim olmak lizere pek ¢ok kitaptan istifade
etmistir. Eserde Kur’an-1 Kerim ve hadislerden yapilan alintilarin yaninda; Tevrat, Zebur ve
incil gibi kutsal kitaplardan da alintilar yapilmistir. Molla Cami, kutsal kitaplar ve hadis-i
serifler disinda ayrica; tefsir, hadis, tasavvuf ve islam tarihi kaynaklarindan da
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yararlanmistir.  Sevdhidii’n-niibiivve’de rivayetler aktarilirken, kullanilan bu dini
kaynaklarin kimi zaman mdellifi kimi zaman ise sadece eser isimi zikredilir. Zikredilen yazili
kaynaklar disinda eser ismi verilmeksizin sadece sahis ismi verilerek yapilan alintilar da
mevcuttur. Bu tiir drneklerde ise genellikle taninmis bir islam aliminden alintilar yapilr.
Eserde bu anlamda ismi en ¢ok zikredilen alim imam Mustagfir?’dir.
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Bu ¢alismada Tirkiye ve Norveg'te din dersi 6gretmenlerinin yetistirilmesi incelenmis,
bu konuda iki Gilke arasindaki farkliliklar ve benzerlikler ortaya konulmaya ¢alisiimistir.
Calismanin temel amaci, Tirkiye ve Norveg’te din dersi 6gretmenligi alaninda 6gretmen
yetistirme sistemini incelemek ve Tirkiye’de bu alanda o6gretmen yetistirme
politikalarina katki saglamaktir. Cesitli Glkelerdeki uygulamalar, bizlere farkh bakis
acllari kazandirabilir. Bu sebepten tlkemizi, yerinde inceleme, gdzlem ve tecriibe etme
firsati buldugumuz Norveg ile karsilastirdik. Yaptigimiz arastirmada nitel arastirma
yontemlerinden faydalanilmistir. ilk olarak dokiiman analizi yontemiyle bu konuda
kaleme alinmis kitap, makale ve tezler tetkik edilmis, analiz asamasinda ise betimleme
ve gorisme vyontemi kullanilarak yorumlamalarda bulunulmustur. Arastirma
sonucunda iki tGlke arasinda farkl bir 6gretmen yetistirme sistemi oldugu goérilmistiir.
Kendi 6zelimizde Turkiye’de 6gretmen yetistirme konusunda nicelikten ziyade nitelik
sorununa vurgu yapilmis 6gretmen kalitesini ylikseltmek icin dncelikle mesleki kalitenin
artirllmasi Gzerinde durulmustur. Bu sebeple hizmet igi egitimlerin dnemine yer
verilmis hepsinden 6te 6gretmen adaylarina yaptiklari isin &nemiyle ilgili olarak bir suur
kazandirilmasinin alti gizilmistir.
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TRAINING OF RELIGIOUS EDUCATION TEACHERS IN TURKEY AND NORWAY
ABSTRACT

This study examines the cultivation of religion teachers in Turkey and Norway, it has
tried to reveal the differences and similarities in the two countries in this regard. The
main objective of the study was to examine Turkey and teacher training systems in the
field of teaching religion classes in Norway and is contributing to teacher training
policies in this field in Turkey. Applications in different countries can give us different
perspectives. For this reason, we compared our country with Norway, where we had
the opportunity to examine, observe and experience on the spot. Qualitative research
methods were used in our research. Firstly, books, articles and theses written on this
subject with the document analysis method were examined, and in the analysis phase,
interpretations were made using the description and interview method. As a result of
the research, it was observed that there is a different teacher training system between
the two countries. Primarily it focused on improving the quality of vocational teachers
made to increase the emphasis on quality rather than quantity for teacher training in
Turkey quality problem in our own privacy. For this reason, the importance of in-service
trainings has been emphasized and above all, it has been underlined that teacher
candidates should be given a consciousness regarding the importance of their work.

Keywords: Teacher Education, Training of Religious Education Teachers, Turkey and

Norway.

GiRiS
Ogretme ve 6grenme, insanlar arasindaki iligkilerin en dnemlisidir. Ogrenme ve &gretme
slreci en Ustin varlik olan insan igin sadece belirli bir zaman dilimi igin s6z konusu olmayip

hayat boyudur. Surekli yeni seylerle karsi karsiya kalan insan, her an 6grenmeye ve
bilgisine glivendigi bir 6gretmene muhtagtir (Parladir, 1996, s. 121).

Hig¢ siiphesiz 6gretmenler, egitimin en vazgecilmez 6geleridirler. Egitimde kalite deyince
her ne kadar okullarin fiziki yapisi ve donanimi, son gelismelere uygun programlar
gelistirme gibi etkenler akla gelse de egitimde kaliteyi saglayacak en énemli faktorin
ogretmenler oldugu asikardir. Son vyillarda bir¢ok Ulkenin egitim sistemlerindeki
aksakliklari 6gretmen egitimiyle iliskilendirdigi ve bu konuda surekli reform galismalari
ylrittiglu goz 6niinde bulundurulursa biz de tlkemizde egitimde kaliteyi artirmak adina
“nasil bir 6gretmen yetistirmeliyiz?” sorusunu kendimize sormaliyiz. Diinyada egitimde
kaliteyi ortaya koyan bazi 6lgekler vardir. Bunlardan en basta geleni kuskusuz uluslararasi
yapilan bazi sinavlardir. Ozellikle PISA (Uluslararasi Ogrenci Degerlendirme Programi) ve
TIMMS (Uluslararasi Matematik ve Fen Bilgisi Egitimi Projesi) gibi sinavlarin sonuglari, pek
cok Ulkenin kendi egitim kalitesini ve basarisini anlamasina imkan saglamis, alinan olumlu
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ya da olumsuz sonuglar, 6gretmenlerle iliskilendirilmistir. PISA’nin kurucu baskaninin “her
sey 6gretmenin elinde. Ogretmenin giicii, yeterliligi ne kadarsa bunu sonuglarda da
gorebiliyoruz” ifadeleri kaliteli egitimin kaliteli 6gretmenden gectigi anlayisini ortaya
koymaktadir (Polat, 2019). Bu testlerin egitim politikalarinin basari ya da basarisizhginin
bir gostergesi olarak Ulkeler icin énemli bir agirlhig oldugu ortadadir. Yine bu testler,
hikimetlerin  dUsindikleri egitim politikalarini  yasalastirmak icin bir gerekce
olugturmaktadir (Afdal, 2013, s. 168).

Dolayisiyla bu sinavlarda olumsuz sonug alan (lkeler, 6gretmen egitimi konusunda yeni
dizenlemelere ihtiyag duymaktadir (Aksoy ve Gozutok, 2017, s. 1673). Turkiye agisindan
bahsi gecen bu sinavlarin sonuglari, Tirk 6grencilerin OECD ortalamalarinin ¢ok altinda
oldugunu ortaya koymaktadir. Tlrkiye agisindan her ne kadar 2018 PISA sonuglari, OECD
ortalamalarina en ¢ok yaklasilan yil olsa da hala istenilen seviyeye gelinememistir. Bunun
neticesinde, her (lkede oldugu gibi Tirkiye’de de 6gretmen yetistirme konusunu
giindeme getirmistir. Hi¢ sliphesiz genel 6gretmen egitimindeki aksakliklar din dersi
o0gretmenligi i¢in de s6z konusudur.

Bu arastirmada oncelikle Tirkiye ve Norveg’'te genel 6gretmen egitimi ele alinacak, daha
sonra her iki tilkede din dersi 6gretmeni yetistirme sistemi detaylariyla ortaya konacaktir.
Sonug kisminda ise din dersi 6gretmenlerinin egitimi konusunda basariya ulagsmak igin
neler yapilabilir sorusuna cevap aramaya c¢alisacagiz.

1. Norveg’te Genel Ogretmen Egitimi

Norve¢'te O6gretmen egitimi, 1890°da ayri bir kanunla dizene sokulmustur. Bugiin
Norveg'te 6gretmen egitimini (Hagesather ve Sandsmark, 2006, s. 277) veren iki kurum
vardir. Bu kurumlar Egitim, Arastirma ve Kilise isleri Bakanhg’'nin sorumlulugundadir.
Ogretmen egitimi veren kurumlardan ilki “Ogretmen Egitim Kolejleridir (Hgyskole)”.
Devlete ait bu kolejlerin tarihi 1826’lara kadar uzanmaktadir. Bu yoniyle tlkedeki en kdkli
kurumlar arasinda sayilmaktadir. Tim kurumlarda oldugu gibi Hristiyan degerlerin etkili
oldugu bu kolejlerde de 6gretmen egitimi 1900’li yillarin Gglincli ceyregine kadar ¢ok uzun
bir stire din egitimi icinde degerlendirilmistir. 1975 yilina gelindiginde 6gretmen yetistirme
kurallari okuléncesi ve ilkdgretim igin ¢ikarilan bir yasayla yeniden diizenlenmistir. Bu
tarihten itibaren 6gretmenlere Universite ya da kolejlerden mezun olma sarti getirilmistir.
2017 yihina kadar Norveg’'te okul 6ncesi 6gretmenligi icin 0gretmen adaylan g yillik
programlarda, zorunlu okul 6gretmenleri ise O0gretmen egitim kolejlerinde 4 yillik
programlarda 6grenim gormekteydiler (Garm ve Karlsen 2014, s. 734). Fakat 2017’de
Egitim Bakanhginin yaptigi degisiklikle bu kolejlerdeki ilk ve ortaokul 6gretmenligi bolima,
master programi ile birlestirilerek bes yila ¢ikarilmistir (Slik Blir den Nye
Leererutdanningen, 10.12.2019). Bugtin i¢in Norveg'te ilk ve ortaokul zorunludur, lise ise
istege bagldir. ilk ve ortaokul dgretmenlerinin yetistiriimesi ise sadece bu kolejler
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vasitasiyla olmaktadir. Universitelerdeki &gretmen yetistirme bélimleri ise liselerdeki
o6gretmen ihtiyacini saglamaya yoneliktir.

Kolejlerdeki 6gretmenlik bolimiinde okuyan bir 6gretmen adayr Matematik, Pedagoji,
Norvegge derslerinin zorunlu oldugu ilk seneden sonra 1-7 arasi siniflara mi yoksa 5-10
arasi siniflara mi derse girmek istedigine karar vermek zorundadir. Eger 6gretmen aday
1-7 arasi siniflara derse girmek istiyorsa 2.sinifta bélimini se¢mekte, 5-10 arasi siniflara
girecekse 3. sinifta béliminl secip ona gore egitim gérmektedir (Schanke, 15.12.2014).
Bitlin 6gretmen adaylarinin zorunlu olarak ilk ti¢ sene aldigi derslerin toplami 90 puandir,
ogretmen adayl geriye kalan 90 puani sectigi derslere gore tamamlamaktadir. Bir
o6gretmen adayi uluslararasi standartlara gore 5 yillik egitimin her yili igin 60, toplamda ise
300 kredi almaktadir. Ders segmede 6zglir olan adaylar, sectikleri derslerin yarisinin
Matematik, Norvecce ve KRLE kisaltmal din dersi gibi ilkokulda okutulan zorunlu
derslerden biri olmasina dikkat etmeleri gerekmektedir (Garm ve Karlsen 2014, s. 735).
Geriye kalan se¢im haklarini beden egitimi, sanat ve el becerileri, yemek ve saglik, mizik,
fen, sosyal bilgiler dersinden yana kullanabilirler. 4. ve 5. sinifta master programina devam
edebilmek icin bu derslerden en az birinde 60 puan almak zorunludur. 4 ve 5 siniflardaki
master programi ise 30 puan 6gretmen adayinin 6gretmenligini yapmak lzere segtigi
derste tez olmak lizere, bilim ve metot, egitim bilimlerine giris, 6gretmenlik egitimi ve
pedagoji derslerinde 120 puani tamamlayarak egitimini bitirir. Egitimin sonunda ise basta
zorunlu olarak egitimin gordiig Matematik ve Norvegce 6gretmenliginin yaninda
uzmanhgini sectigi bir Uglincl dersin 6gretmeni olma yeterliligini alarak mezun olur
(Grunnskolelaererutdanning for trin 1-7, 08.12.2019). Ornegin égretmen adayi din dersi
O0gretmeni olmak igin 2. siniftan itibaren KRLE kisaltmali din dersinin egitimini alir ve 4 ve
5. siniflarda KRLE alaninda tez yazarsa mezun oldugunda hem matematik hem Norvegce
hem de KRLE derslerine girebilecek bir 6gretmen adayi olur. Gorildigl lGzere bugiin igin
yiksek lisans, 6gretmen egitim programlarindan ayri degildir. Fakat Norveg'te 6gretmen
egitimi bdlimlerinin ¢cogu sadece MA! derecesine sahiptir (Munthe ve Malma 2011, s.
442). Yine bir 6gretmen adayi egitimi slresince 110 giin staj yapmak zorundadir.
Ogretmen adaylari, egitimleri siiresince her dénem kendileri igin belirlenen okullarda staj
yaparlar (Grunnskolelaererutdanning for trin 1-7, 08.12.2019).

Sonug olarak, Norveg’te 5. siniftan 13. sinifa kadar bitin siniflarda ders vermek isteyen
bir 6gretmen adayina ayni program vyeterlilik kazandirmaktadir. Dolayisiyla Norveg
yiiksekokullarinda her ders icin mistakil 6gretmenlik bélimleri yoktur. Ogretmen
adaylarinin bu okullara kabuli ise lise ortalama notlarina goredir. Buna gore 6gretmenlik
okumak isteyen bir 6grencinin lise ortalamasinin en az 6 lizerinden 3-3, 5 olmasi
gerekmektedir.

1 MA: Master of Academy Programlari, genelde Felsefe, Teoloji, Glizel Sanatlar, Dil ve Tarih Bilimleri gibi

sozel igerikli master programlaridir.
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Norveg'te O0gretmen olarak gorev yapmak isteyen bir aday mezun olunca minhal
kadrolarla ilgili bilgilerin paylasildig belli basli siteleri takip ederek bos kadrolara miiracaat
ederler. Gelen cevaba gore ihtiya¢ hangi okuldaysa o okula giderek okul idarecileriyle bir
miilakat gergeklestirirler. Ogretmen adayini kabul edip etmeyecegine bu idareciler karar
verir ve eger 6gretmen adayi ise kabul edilirse alti aylik bir deneme siirecinden gegirilir.
Bu slire¢ sonunda 6gretmen adayindan memnun kalinmigsa 6gretmen, kadroya gecer.

2. Tiirkiye’de Genel Ogretmen Egitimi

Bildigini 6gretmek islamiyet’in bir prensibi olmasi hasebiyle, 6gretmenlik bir gérev olarak
yapilagelmis ve tarih boyunca ilmf ¢alismalarin aktarimi bu sekilde gergeklesmistir. Fakat
o6gretmenlerin yetistirilmeleri icin Osmanli’nin yikselis dénemine kadar mustakil bir
kurum olusturulmamistir. Ogretmen egitiminin sistemli bir sekilde ele alinmasi ise Fatih
doénemine rastlamaktadir (Mehmedoglu, 2001, s. 175). Ancak daha sonra bu sistem devam
ettirilmemis her seviyede 6gretmen ihtiyaci ayri bir 6gretmen yetistirme programi
olmadan medreselerden giderilmeye calisiimistir. (Arici, 2018, s. 878) Ogretmenlerin 6zel
bir egitime tabi tutularak yetistirilmesinin gerekliliginin Tanzimat’tan sonra anlasildigini
soyleyebiliriz. Tanzimatla birlikte ilk olarak 1848 yilinda Ristiyelere 6gretmen yetistirmek
tzere Daru’l Muallimin adiyla ilk 6gretmen okullari agilmistir (Madden, 2006, s. 36). Bu
donemde faaliyete baglayan diger 6gretmen okullarini ise 1862’de agilan ve sibyan
mekteplerine 6gretmen vyetistiren Dar-ul Muallimin-i Sibyan, 1870’de agilan ve kiz
risdiyeleri ile sibyan mekteplerine 6gretmen yetistiren Dar-ul Muallimat ve son olarak
1878’de agilan ve askeri okullar igin sivil 6gretmen yetistiren Mense-i Muallimin olarak
siralayabiliriz (Cicioglu, 1985, s. 14).

Cumhuriyetin kurulmasindan sonra ise 6rglin 6gretimin degisik kademelerine 6gretmen
yetistirme gorevinin, degisik tip ve diizeydeki 6gretim kurumlari tarafindan yiritilegeldigi
goriilmektedir. Kdy okullarinda gérevlendiriimek tzere Kdy Ogretmen Okullari 1934’te
kurulmus, fakat bunlar 1940’ta Kéy Enstitiilerine dénustirilmistir. ilkokullarda gérev
yapmak lizere Koy Enstitiileri (1940-1954) ve ilk Ogretmen Okullari agilmistir. Her diizeyde
o6gretmen adaylarinin yiksekdgrenim gérmesini 6ngoéren ve 1973 yilinda ylrurlige giren
1739 sayili Milll Egitim Temel Kanunu'na kadar Turkiye’de ilkokullara 0Ogretmen
yetistirmenin temel kaynagi ilkégretmen okullari ve Koy Enstitiileri olmustur (Baskan,
2001, s. 21). Ortaokul ve liselere ise Egitim Enstitiileri, Yiiksek Ogretmen Okullari ve
Universiteler 8gretmen yetistirmistir. 1982 yilina dek 6gretmen yetistiren kurumlar, MEB
biinyesinde iken bu tarihten itibaren tiim 6gretmen egitim kurumlari, 6gretmen kalitesini
artirmak amaciyla YOK gatisi altinda toplanmistir (Esme, 2001).

Ogretmen kalitesini artirmak icin Giniversiteler biinyesine alinan 6gretmen egitimindeki
kalitesizligin ve sorunlarin devam etmesi lzerine, YOK ve MEB Egitim fakiiltelerinin
yapisini ve igleyisini yeniden yapilandirmak amaciyla 1997 yilinda Milli Egitimi Gelistirme
Projesi (MEGP) adiyla egitim faklltelerinde kokli degisiklikler 6ngormustiir. Bu
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degisikliklerden biri de tezsiz yiksek lisans programlarinin yirirlige konmasidir. Bu 1,5
yilhk program esas olarak meslek bilgisi derslerinden olusmaktaydi. Tezsiz Yiiksek Lisans
Programinin en 6nemli ozelligi ise Egitim Fakiilteleri ve Egitim Bilimleri Enstitileri
marifetiyle yuratuliyor olmasiydi (Kartal, 2011, s. 52). Buna gore, bu programlar, fen-
edebiyat fakilteleriyle egitim fakiltelerinin Gzellikle ortadgretim alan O6gretmenligi
programlarinda birlikte calismalarini gerektirmistir. ilgili programdaki (ortadégretim fen ve
matematik alanlariyla ortaégretim sosyal alanlar 6gretimi programlari) 6grencinin bes yila
cikarilan lisans 6grenimi sliresince ilk yedi yariyillda fen-edebiyat fakiltelerinden alan
derslerini almalarini, sonraki Ug yariyllda da egitim fakiltelerinde formasyon derslerini
(6gretmenlik meslegine iliskin dersler) alarak mezun edilmeleri kararlastiriimistir. Ayrica
fen-edebiyat ve ilahiyat fakiltesi mezunlarina da tezsiz yiksek lisans yaparak 6gretmen
olma hakki saglanmistir. Bu fakiltelerden mezun olanlardan tezsiz yiksek lisans
programina alinacak olanlar Akademik Personel ve Lisansisti Egitim Sinavi (ALES)
puanlariyla mezuniyet not ortalamalarina gére secilmislerdir. Ug yariyili kapsayan tezsiz
ylksek lisans programindan mezun olanlar, 6gretmen atamalarinda egitim fakiltesi
mezunlarina denk sayllmistir (Akdemir, 2013, s. 22).

YOK, 2009 ve 2010 yillarinda tezsiz yiiksek lisans programlarini yeniden diizenlemistir.
Buna gore tezsiz ylksek lisans programini kaldirmis, bunun yerine lisans egitimi sirasinda
(dort yilda) pedagojik formasyon sertifikasi/6gretmenlik sertifika programi uygulamasina
izin vermistir. Ayni kurul sertifika programinin kredisini de daha da azaltarak 26 krediye
distrmustir (Kartal, 2011, s. 53). Yapilan son diizenlemeyle bu programlarin blinyesinde
yer alan formasyon egitiminin sadece belirli birka¢ (iniversite (Atatiirk Universitesi,
istanbul Universitesi, Marmara Universitesi ve Uludag Universitesi) tarafindan verilmesine
karar vermistir. Sonradan bu ayricaligi haksizlik olarak géren ve itirazda bulunan baska
Universiteler de “formasyon programi” olarak anilan bu egitimi verme hakkini elde
etmislerdir. YOK bu programlara 6grenci alinmasini lisans diizeyinde belirli bir not
ortalamasina sahip olmak (4 Gzerinden 2,5 not ortalamasi) ve alt siniflardan iki dersten
daha fazla dersten kalmamis olmak gibi kriterlere baglamistir. Yeni sekliyle iki yariyillik bir
slreyi kapsayan tezsiz ylksek lisans veya daha yaygin olarak bilinen adiyla formasyon
programlari 6nceki yillarda uygulanan tezsiz yiksek lisans programlarinin yerini almistir
(Akdemir, 2013, s. 22). Bu pedagojik formasyon programlari, teorik alan egitimi dersleri ve
pratik okul uygulama ¢alismalari olmak Gzere iki bilesenden meydana gelmektedir. Teorik
alan bilgisinin uygulamaya donlisimini gergeklestiren pratik okul uygulama galismalari,
6gretmenlik (Pedagoji) programlarinin 1/3’Gn0 (12-15 kredilik) olusturmaktadir (Kartal,
Tirkiye’de Ogretmen Egitiminin Yeniden Yapilandiriimasi: Etkin &gretmen Yetistirme
Modeli).

Turkiye'de, 6gretmen olmak igin lisans mezunu olmak ve formasyon almis olma sarti vardir
(Ogretmenlik Alanlari, Atama ve Ders Okutma Esaslari, mad. 7, 14.12.2019). Dolayisiyla da
ogretmen olmak isteyen her aday merkezi bir sinavla aldigi puana gore 6gretmen
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yetistiren programlara yerlesir, mezun oldugunda ise yine merkezi bir sinav olan Kamu
Personeli Segme Sinavi (KPSS) ile ve miilakatlar neticesinde atamasi gercgeklesir.

3. Norveg’te Din Dersi Ogretmenlerinin Egitimi

Norveg’te zorunlu egitim on yildir. Din egitimi ise, cogulcu toplum yapisina gegis sireci,
ulusal Hrnistiyan kiltlirG, insanlarin mezhep 6gretilerinden uzaklasmasi ve laiklik gibi
gerekgelerle 1997 yilindan beri (Flornes, 2001) tim oOgrenciler icin 1. siniftan itibaren
zorunludur. Norveg’te zorunlu olan bu din dersi, ilkokul seviyesindeki okullarda haftada 2
saattir ve bu 10 yillik zorunlu egitim middetince 1-7. siniflar i¢cin 427 saat (haftada 60 dk),
ortaokul seviyesinde ise 8-10. siniflar igin 157 saat (haftada 45dk) olmak tzere toplamda
58 460 dakikaya tekabiil etmektedir (Krogstad, 2011, s. 155). Halihazirda Norve¢'te
ogretimin bltlin kademeleri igcin mifredat kapsaminda hedeflenen beceri seviyesi
cercevesinde verilecek ders saatlerinin %55’i Hristiyanlk ana bashgina, stirenin ortalama
%25’i Yahudilik, islam, Hinduizm, Budizm ve diger dini cesitlilik (ortaokul kisminda) ile
hayat gorlslerine, kalan sirenin %20’lik kisim ise, ana basliklardan felsefe ve etige
ayrilmistir (Leereplan i Kristendom, Religion, Llivssyn og Etikk, 2015).

Bu derslere girecek din dersi 6gretmenleri igin, Norveg’'te, 6gretmen egitimindeki
diizenlemelere ve dersin okuldaki pozisyonuyla ya da ders igerigi ile ilgili degisikliklere
bagl olarak egitim tercihleri yillar icinde degisiklige ugramistir. Su anda Norveg’'te 6
Universite ve 30 Kolej (Hgyskole) bulunmaktadir. Son zamanlarda Norveg
Universitelerinde pedagojik c¢alismalarla birlestirilmis 6gretmen egitimi kurslari da
gelistirilmistir. Bununla birlikte 6gretmenlerin blylik bir kismi 6zellikle de ilkokul
Ogretmenleri, lniversite kolejlerinde egitim gormektedirler (Braten ve Skeie, 2014, s.
227).

Norvec’te Din dersi 6gretmenleri, Gniversitede her zaman 6gretmen egitiminin bir pargasi
olan (Garm ve Karlsen, 2014, s. 735) KRLE dersi icin asgari 20 ECT2 puaniyla 4 yillik bir
egitim slresinden ge¢mis olmalari gerekmektedir. Bu, din egitimini dizenli bir okul dersi
yapma sebeplerinden biridir. Brans 6gretmenligi daha ¢ok ortadgretimde kullanimdadir.
Bu ders 6gretmenleri egitime katilirlarsa en az iki okul dersi igin diploma alirlar ve uzmanlhk
diplomalarini dini ¢alismalardan alabilirler. Yine bir yillik da bir 6gretmen egitimi vardir
(Krogstad, 2009, s. 155).

Norveg’te var olan KRLE 6gretmen egitimi modellerini asagida tablodaki gibi gbstermek
mimkandar:

Avrupa Kredi Transfer Sistemi (European Credit Transfer System-ECTS) ECTS kredisi, bir dersin
basariyla tamamlanabilmesi icin, 6grencinin yapmasi gereken galismalarin timiinu ifade eden bir
degerdir. Bu sistem Avrupa Ulkeleri tarafindan 6grencilerin yabanci Universitelerde almis olduklari
egitimlerin, kendi tlkelerindeki ylksekdgretim kurumlari tarafindan taninmasi ile ilgili sorunlara ¢6ziim
getirmek tizere gelistirilmistir. Ogretmen egitiminde daha énce 30 olan bu kredi 2003 reformuyla 20’ye
dusaralmastar.
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Tablo 1. Norveg'te KRLE Ogretmen Egitimi Modelleri

Ogretmen Egitim modeli Kurum Calisma Din Egitiminde Kredisi
Alani uzmanlasilacak dersler
1-7.Siniflar igin 4 yillik genel Universite Kolejleri ilkokul KRLE 30 (+30)
Ogr. Egt. ve Bazi Universiteler
5-10.siniflar igin dért yillik Universite Kolejleri ilk ve KRLE 30 (+30)
genel Ogr. Egt. ve Bazi Universiteler | Ortaokul
Bir yillik Pratik-Didaktik Universiteler ve Bazi Ortaokul Dini Dersler (Teoloji 60 (veya master
Ogretim Universite Kolejleri ve Lise veya Felsefe) diplomasi)
Bes yillik birlestirilmis Ogr. Universiteler Ortaokul Dini Dersler (Teoloji 60 (veya master
Egt. ve Lise veya Felsefe) diplomasi)

Kaynak: Andreassen, (2013, 5.156).

Din dersi 6gretmenlerinin egitimi icin bu secenekler mevcut olmakla birlikte egitim
bakimindan Norveg’teki biitlin 6gretmenler, 6gretmen egitiminde din egitimi konusunda
temel bilgilere, yeterlilige sahiptirler. Bunun sebebi 6gretmen egitimi mufredatinda
Norvegge ile birlikte KRLE dersinin de zorunlu olarak tim 6gretmenler adaylarin
verilmesidir. Cogu sinif 6gretmeni, ilkokul egitimi sirasinda kendi siniflarinda diger okul
dersleriyle birlikte din dersini de 6gretmektedir. Clinkli, Norve¢ okul sisteminde sinif,
sosyal egitim icin 6nemli bir yer olarak goriilmektedir. Bu sebeple egitilmis sinif
o6gretmenleri genel olarak kendilerini yetersiz hissetmedikleri siirece ilk6gretimin sonuna
kadar ders verebilmektedir. Hikiimet yapmis oldugu bir reformla din dersi 6gretmenligini
bir meslek dersi 6gretmenligi olarak kabul etmistir. Buna gore 5. siniftan itibaren din
dersini sinif 6gretmenleri yerine din dersi 6gretmenleri vermektedir (Krogstad, 2011, s.
95). Ancak eger sinif 6gretmeni kendini bu konuda yeterli gériiyorsa yine din dersini
verebilmektedir.

Norveg'te 68retmen yetistiren kurumlar icin mifredat dizenlemelerini egitim bakanligi
yapmaktadir (Berg, 2006, s. 88). ilkokul 8gretmen egitiminde her 5 yilda bir reform yapilan
Ulkede, 1998 yilinda Hristiyanlik, Ahlak Egitimi ve Diinya Gorisleri dersi programlari ¢ok
inangli yaklasimla yeniden diizenlenerek yeni bir mifredat olusturulmustur (Flornes,
2007, s. 4). KRLE 6gretmenlerinin egitimi icin hazirlanan bu mufredatta (g farkli amag géze
carpmaktadir. Bunlar:

1. Dini 6grenme: Din dersi mufredatinin ana igerigi (diinya goérusleri, felsefe, moral
ve ahlak egitimi) hakkinda toplu bilgi edinmektir (Flornes, 2007, s. 40). Milli yasada
bu durum, basari hedefleri kisminda, “6grenciler, ilk6gretim ve lisedeki KRLE
dersinde hayat felsefeleri ve dinler hakkinda, ¢ogulculuk, farkli gelenekler ve
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inanglar hakkinda uygulama, ahlak ve estetik ifadeler hakkinda bilgi edinmelidir”
seklinde yer almaktadir (Andreassen, 2013, s. 157).

2. Nasil 6gretecegini 6grenmek: Genel pedagojik kabiliyetler, metotlar, davranislar,
degerler, ahlak ve benzeri...

3. Din egitimini nasil 6gretecegini 6grenmek: Din 6gretimi, diinya gorusleri, felsefe ve
ahlak icin 6zel kabiliyet ve yetenekleri icermektedir (Flornes, 2007, s. 40).

Bu amaglara binaen yeni miifredat, islam, Budizm, Musevilik, Hinduizm, Felsefe ve ahlak
egitimi gibi cok sayida yeni konuyu kapsamaktadir.

Zorunlu egitimde din derslerinde islenen konular, en giincel haliyle zetle, incil egitimi,
incil’den hikayeler incil tirleri, kutsal kitap incil, glinimiz Hristiyan hayat gérusleri,
Hristiyan bayramlari, dini semboller, yerel hayatta Hristiyanlk, Hristiyan inanci ve ahlaki,
Hristiyan mezhepleri, benzerlikleri ve farkliliklari Hristiyanlk tarihi, ilk Hristiyanlik tarihi ve
sahsiyetler, egilimler, kilturel ifadeler, modern Hristiyanlk tarihi, diger dinler ve hayat
gorisleri, kissalar ve bayramlar, islam, Yahudilik, Hinduizm, Budizm, diinya gérisleri,
zamanimizda dindarlik, felsefe ve etik, ahlaki duyarlilik, degerler ve se¢im, insanoglunun
felsefi yorumlari gibi konulardir (Leereplan i Kristendom, Religion,Llivssyn og Etikk , 2015).
KRLE dersi oOgretmenleri icin hazirlanmis mifredat da okullarda okutulan ders
mifredatiyla asagl yukari ayni konulara sahiptir. Ancak, 6gretmen egitimi mifredatinda
okullardaki KRLE dersi mifredatinda siklikla deginilen “Kiltirel Miras” yaklagimi daha az
vurgulanmaktadir. Burada KRLE igin genel bir tanim yapilirken “Norveg kiltlr ve tarihi,
ozellikle Hristiyan inang ve geleneklerinden etkilenmistir” ifadesiyle kiiltlirel mirasa dolayh
bir vurgu yapilmistir. Bunlarin disinda 6gretmen egitimi mifredatinda insan haklarina 6zel
bir vurgunun yapildigi da dikkat cekmektedir. Buna gore 6gretmen adaylari, insan haklari
ile ilgili konularda, BM Cocuk Haklari Anlasmasi hakkinda ve din 6gretiminden kaynaklanan
tartismalarin sonuglari hakkinda bilgi sahibi olmalidir. BM ve AIHM’den gelen elestirilerle
birlikte insan haklariyla ilgili biitin tartismalara din dersi 6gretmenlerinin egitimi de dahil
olmaktadir. Bu ylizden 6gretmen egitimi mifredatina bu 6zel hedefi ifade eden bir ek
vapilmistir (Andreassen, 2013, s. 157).

Son olarak KRLE alaninda 6gretmenlik egitimi alip da bu dersin 6gretmenligini yapanlarla
ilgili ilging bir ayrinti vardir ki o da KRLE 6gretmen adaylarinin veya 6gretmenlerinin
arasinda, Hristiyan olanlarin yani sira ateist, agnostik, sekiiler veya Misliiman olanlarin da
varhgidir (Krogstad ve Berge, 2009).

4. Tiirkiye’de Din Dersi Ogretmenlerinin Egitimi

Cumhuriyet sonrasi Turkiye’de ilk olarak 1924’te ilkokul programlarina “Kur’an-i1 Kerim ve
Din Dersleri” adiyla ikinci siniftan itibaren iki ders, ortaokul programina ise haftada bir saat
“Din Dersi” olarak konulan din 6gretimi, 1930°da hem ilk mektep hem de orta okul
mifredatindan kaldirildi. 1939’'da ise kdy okullarindan kaldirilan din dersleri ilkokulda
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1949'a, ortaokulda ise 1957 yilina kadar mifredatta kendine yer bulamadi (Aydin, 2016,
ss. 70-77).

1949 da ilkokullarin 4 ve 5. Siniflarina din dersi program disi ve ihtiyari olarak yeniden
kondu. 1950’de ise program igine alinarak yine segmeli olmaya devam etti. 1974- 1975
Ogretim yilinda ilkokul 4 ve 5. Siniflara haftada birer saat olmak tzere zorunlu Ahlak dersi
kondu. Bu programda da Din Bilgisi dersi haftada bir saat ve segmeli olarak yerini aldi
(Aydin, 2016, s.94-96). 1980 darbesi ise okullardaki din dersleri agisindan tam anlamiyla
bir donim noktasi olmustur. Zira darbe sonrasi askeri yénetim egitim 6gretim alaninda
yeni yapilanmaya gitmis ve anayasanin 24. Maddesiyle Din Kiltlirii ve Ahlak Ogretimi
adiyla ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu derslerden biri olmustur.

Agustos 1997’de yiirlrluge giren 8 yillik kesintisiz egitimden sonra, Nisan 2012’de egitim
sisteminde okullardaki din dersleri bakimindan énemli kararlarin alindigi ve halen
uygulanmakta olan 4+4+4 egitim sistemine gegcilmistir. 12 yillik Zorunlu Egitim Yasasi’'nin
din egitimi acisindan getirdigi 6nemli yeniliklerden biri, 1982’den beri zorunlu olarak
ilkogretim 4. siniftan 12. sinifa kadar okutulmakta olan Din Kiltlrl ve Ahlak Bilgisi dersi
yaninda, din egitimi ile ilgili yeni derslerin 6gretim programlarina dahil edilmesidir. S6z
konusu yeni dersler, Kur'an-i Kerim, Hz. Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bilgiler
dersleridir (Bahgekapih, 2014, s. 191).

Bu yeni sistem ilkokulu 4 yila indirip ortaokulu 4 yila gikarinca zorunlu din dersinin kredi
yiki artmis ayrica konulan (i¢ segcmeli dersle birlikte tekrar acgilan imam hatip
ortaokullarindaki meslek dersleri de eklenince bu ders yiki din egitimi 68retmeni
ihtiyacini da artirmistir. Mevcut bu derslere giren 6gretmenlerin nerede nasil yetistigi
konusunu ge¢gmeden evvel, Turkiye’de din 6gretimi yapacak 6gretmenlerin yetistirilmesi
konusunun tarihinden baslamak yerinde olacaktir.

Tarihi agidan, Tiirkiye’de cesitli kademelerde Din Ogretimi yapacak 6gretmenlerin
yetistirilmesi Osmanli’da Tanzimat sonrasina denk gelmektedir. 1870 yilinda kurulan Dar-
ul Muallimat kurumlarinda Din dersi verecek 6gretmenler yetistirilmistir (Mehmedoglu,
2001). 1900 yilinda ise Darulfunun’da dért yillik bir Ulum-u Aliye-i Diniye Subesi (ilahiyat
Fakiltesi) acllmisti. Fakat bu fakiilte 1914 yilinda kapatildi ve istanbul’daki tiim
medreseler, Tal-i Kismi Evvel, Tal-i Kismi Sani ve Kism-i A’li seklinde boltiimlere ayrilarak
Darul-Hilafeti’l Aliye Medreseleri adi altinda toplandi. 1924’te ise modern (iniversite
fikriyle ti¢ yillik olmak Gizere Darul Fiinun ilahiyat Fakiiltesi kurulmustur (Aydin, 2016, s.
80).

Cumhuriyetle birlikte 6gretmen egitimi gerek felsefi gerekse yontemleri bakimindan
degismeye baslamistir. ilk ve Orta kiz mektepleri ile erkek yetistirme mekteplerinde Din
Dersi okutulmus ancak ders saatleri azaltiimistir. Din Derslerinin okullarda istege bagl hale
getirildigi 1949 yilindan 1980’li yillara kadar yeteri kadar din dersi 6gretmeni olmadigi igin
(Zengin ve Yapici, 2006, s. 130) bu dersleri, 6gretmen okullarinda yetisen ve bilgisi bu
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okullarda aldiklari Din Bilgisi dersiyle sinirli olan sinif 6gretmenleri tarafindan
okutulmustur. Sonrasinda ilk olarak 1972 yilindan itibaren Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiltesinin lisans programina, 6gretmenlik meslek bilgisi dersleri yerlestirilmis boylece
Din Bilgisi 6gretmenlerini yetistirme isini ilk olarak bu fakilte Ustlenmis olmustur. 1982-
1983 6gretim yilinda DKAB dersleri zorunlu olarak okutulmaya baglandiktan sonra, bu
derslerin brans 6gretmenlerince okutulmasi icin tesebbisler baslamistir (Aydin, 2004).
Daha sonralari ise 1984’te 4 ve 5. siniflarda DKAB derslerini brans 6gretmeni Yiiksek islam
Enstitiisi, islami ilimler Fakiiltesi ve ilahiyat Fakiiltesi mezunu isteklilerin okutmasi kabul
edilmistir (Ayhan, 2004, s. 31).

1997 yilinda 6gretmen yetistirme sisteminde din dersi 6gretmeni yetistirmeyi de kapsayan
koklu bir degisiklige gidilmistir. Bu degisiklige gore okul 6ncesi, ilkogretim ve orta 6gretime
o6gretmen yetistirmeye yonelik programlar, lisans dlizeyinde dort yil, sadece ortadgretime
ogretmen yetistirmeye yonelik programlar, yiiksek lisans diizeyinde bes- bes buguk yil
yurutilecektir (Aydin, 2016, s. 243). Yine ayni yil yapilan degisiklikle 1997-1998 6gretim
yilindan itibaren, temel egitimin sekiz yila ¢ikarilmasiyla bazi ilahiyat Fakiiltelerinde, 1998-
1999 dgretim yilinda ilk defa dgrenci kabul eden, ilkégretim Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi lisans programlari agilmistir (Turan, 2013, s. 18). 2006 yilina gelindiginde ise
ilkdgretim DKAB Ogretmenligi bsliimi, Egitim Fakiltelerine aktariimis, ¢ok ge¢cmeden
2012 yilinda tekrar geri alinmistir (Ev, 2015, s. 85). Yiiksek Ogretim Genel Kurulu, 5 Mayis
2014 Tarihli toplantisinda alinan karar ile de DKAB Ogretmenligi Programlarina égrenci
alimini durdurmustur. Su an adi gegen béliimlere &grenci alinmamaktadir. Ogretmen
ihtiyaci bir siire ilahiyat Fakiltesi 6grencilerine 3. Siniftan itibaren formasyon programi
verilerek giderilmeye ¢alisiimistir.

Son olarak 07.06.2017 tarihli Yiksekogretim Yiritme Kurulu toplantisinda;
“llahiyat/islami ilimler/islam ve Din Bilimleri fakiiltelerin mevcut lisans programlarinin
icine minimum 25 kredi tutarinda pedagojik formasyon derslerinin yerlestirilmesine ve
2017-2018 o6gretim yilindan itibaren de yeni lisans programlarinin uygulanmasina karar
verilmesi nedeniyle halihazirda din dersi 6gretmeni yetistirmede basa donilmis ve din
dersi 6gretmenleri yalnizca ilahiyat fakiltelerinde yetistiriimeye baslanmistir (Arici, 2018,
s. 883).

Tim fakiilte ve bolimler gibi ilahiyat fakiiltelerinin mifredatlarini da Yiiksek Ogretim
Kanununun 7. Maddesi uyarinca YOK tespit etmektedir. Hali hazirda ilahiyat fakiiltesi
programlarinda Pedagojik formasyon dersleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim, Arapga, Hadis,
Fikih, Tefsir, Kelam, Felsefe, Tasavvuf gibi dersler bulunmaktadir. Ancak ilahiyat
fakiltelerinin mevcut programi da Tlrkiye’de din dersi 6gretmeni yetistiren bir kurum
olarak yeterli olup olmadigl hususunda tartisma konusu olmaktadir. Bu elestirilerin
basinda butin 6grencilerin ilgi alanlarina bakilmaksizin ayni dersleri goérerek bu
kurumlardan mezun olmasi ve bu programla hangi mesleklere ne tiir eleman yetistirilecegi
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hususunun acikhga kavusturulmadan ilahiyat fakiltelerinde tek tip bir program
uygulanmasi gelmektedir (Korkmaz, 2012, s. 130).

SONUGC

Tirkiye ve Norveg’'te genel 6gretmen egitimi ve din dersi 6gretmeni yetistirme konusunu
ele aldigimiz galismada ortaya koydugumuz bilgilerden yola gikarak, her iki tilke 6gretmen
yetistirme sistemi arasindaki benzerlikler ve farkliliklar su sekilde tespit edilmistir:

Oncelikle goriilmistiir ki, Norveg’te din dersleri icin 6gretmen yetistiren iki kurum vardir.
Norveg'te bu gorevi (Universiteler ve kolejler Ustlenirken, Turkiye’de din dersi
dgretmenlerini 2017 itibari ile ilahiyat fakilteleri yetistirmektedir.

Norveg'te din dersi ya da zorunlu egitimde mevcut olan dersler icin mistakil 6gretmenlik
bolimleri bulunmamaktadir. Bitiin 6gretmen adaylari genel 6gretmenlik boliminde
egitim gorip, en fazla ¢ alan secerek mezun oldugunda seg¢mis oldugu derslerin
ogretmenligini yapacak yeterlilikte sayilir. Trkiye’de ise brans 6gretmenligi vardir ve bir
aday hangi alani segmisse onun 6gretmenligini yapar.

Norveg'te 6gretmen adaylari her doneme yayillmis 110 glnlik bir staj gerceklestirirken
Tirkiye’de 6gretmen adaylari staj egitimini son sinifta haftada 6 saat olmak tizere 14 hafta
yapmaktadirlar.

Norveg’te Universite ya da kolejlerden mezun olan 6gretmen adaylari baska bir sart
aranmadan alti aylk bir deneme siresi sonunda kadrolu olarak goreve baslarken
Tirkiye’de ilahiyat Fakiiltesi mezunlari 6gretmen olabilmek icin diger 6gretmen adaylari
gibi merkezi olarak yapilan Kamu Personeli Segme Sinavina girmek ve miilakat sinavlarini
gecmek zorundadir. Norveg'te 6gretmen alimlari daha farklidir. Norveg’te bir 6gretmen
aday1 KRLE 6gretmenleri de dahil mezun olunca nerelerde 6gretmen ihtiyaci olduguna dair
ilanlarin yer aldigi belli basl siteleri takip ederek istedigi okula basvurmaktadir. Okul
yoneticileri tarafindan milakata alinan 6gretmen adayl bu sinavda basarili olursa
o6gretmen olarak ise alinir ve maaslari da belediyeler tarafindan édenir. Tiirkiye'de ise
o6gretmen atamalari tamamen Millf Egitim Bakanligi tarafindan gergeklestirilmektedir.

Norvec'te géreve baslayan bir 6gretmen ilk yilini tecribeli bir 6gretmenle gegirerek bir
anlamda meslege isindirilir ve tecriibe kazanmasi saglanir. Bu uygulamaya 2016 vyili
itibariyle Tiirkiye’de de baslanmistir (MEB Ogretmen Strateji Belgesi).

Her iki Glke 6gretmenlerinin profiline baktigimizda ise Norveg’te din dersi 6gretmenlerinin
inanclari farkh olabilmektedir. Turkiye’de ise Din dersi 6gretmenin Misliman olmasi veya
herhangi bir dine mensup olmasiylailgili hukuki bir gereklilik bulunmamasina (Kaymakcan,
2008, s. 149) karsin Norveg'teki gibi Tlrkiye’de Misliman olmayan kimselerin din dersi
6gretmeni oldugu gibi bir durum da tespit edilmemistir.
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Yine Norvec'te Ulkenin tarihinde din dersinin olmadigi hicbir donem olmadigi icin (Garm
ve Karlsen, 2014, s. 734) din derslerine girecek 6gretmen bulma konusunda herhangi bir
problem yasanmamistir. Oysa Turkiye’de Cumbhuriyetin ilk yillarinda dine karsi soguk
durus, 6gretmen egitimi politikalarinda da kendini géstermis bu sebeple 6zellikle din
derslerinin programa alinmaya baslandigi 1950li yillarda din derslerine girecek 6gretmen
bulmakta zorluklar yasanmistir. Glinim{zde ihtiyacin ¢ok lGzerinde din dersi 6gretmeni
yetismesine ragmen, bu 6gretmenlerin atanmasi konusunda belirlenen kontenjanlarin
yetersizligi sebebiyle din egitimi alaninda hala 6gretmen ihtiyaci vardir.

Son olarak Norveg’te bir 6gretmen adayi, 6gretmenlik egitiminin bir pargasi olan yiksek
lisans egitimini gbrerek 6grenimini tamamlar. Daha o6nce belirttigimiz gibi zorunlu
egitimdeki diger bitiin ders 6gretmenleri gibi KRLE 6gretmenliginin de ayri bir bolimi
yoktur ve genel Ogretmenlik icinde KRLE alanini segerek egitim goren din dersi
ogretmenleri egitimlerinin bir pargasi olan yiiksek lisansini da yine KRLE alaninda yaparlar.
Turkiye’de ise heniliz bu uygulama yoktur. Ancak Milli Egitim Bakani’'nin Ekim 2018
itibariyle yaptigl agiklamaya goére Tirkiye’de de onimuizdeki yillarda 6gretmenler igin
yuksek lisans uygulamasina gecilmesi diistiniilmektedir.

Buraya kadar ifade ettigimiz iki tlke arasi benzerlik ve farkliliklarin bir tablo halinde 6zeti
su sekildedir:

Tablo 2. Tiirkiye ve Norveg'te Ogretmen Yetistirme ile ilgili Karsilastirmalar

TURKIYE

NORVEC

Egitim Veren Kurum

Universite

Universite ve Kolejler

Kurumlara Kabul

Merkezi Sinav

Lise Diplomasi Notu

Ogrt. Egitim Suresi

4yl

441yl

Ogretim Programlarini
Belirleyen Kurum

Yiiksek Ogretim Kurumu

Egitim, Arastirma ve Kilise isleri Bakanhg

Yuksek Lisans

Yok

1yl

Staj

Son sinifta haftada 6 saat olmak tizere 14
hafta

Toplamda 110 giin olmak tizere her
dénem

Ogretmenlerin Atamasi

Merkezi Sinavla, Milli Egitim Bakanhgi
tarafindan

Miilakatla, Belediyeler tarafindan

iki Glke arasindaki biitiin bu benzerlik ve farkliliklari din dersi 6gretmenleri egitimi
acisindan degerlendirirsek, son yazdigimizdan hareketle dncelikle, 6gretmenlere yiksek
lisans mezunu olma sarti getirilirken Norveg'teki uygulama 6rnek alinabilir. Yani ylksek
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lisans egitimi, lisans egitiminin icinde degerlendirilmeli 6gretmenlik icin belirlenen
programin siiresi agilmamalidir. Daha 6nce 6gretmen kalitesini artirma maksadiyla karar
verilen tezsiz yiksek lisans uygulamasi ilkemizde 4+ 1,5 ve 3,5+1,5 olarak iki farkh sekilde
uygulanmistir. Ancak bu model ilkemizde istenildigi kadar basarili olamamistir. Bunun en
blylk sebeplerinden biri zaman igerisinde tezsiz ylksek lisans programinin bir gelir
kaynagi olarak gorilerek pek c¢ok egitim fakiltesi (alan 0Ogretmenligi programi
olan/olmayan) tarafindan, atanacak 6gretmen sayisini anormal sekilde artmasina yol
acacak kadar yuksek kontenjanlarla agilmis olmasidir. Bir digeri de 4+ 1,5 ve 3,5+1,5
seklinde iki farkli uygulamanin olmasidir. Cinkd, egitim fakilteleri kendi 6grencileri
yaninda 4+1,5 Ogrencilerine yeterince ilgi gosterememislerdir. Bu modelin basarisi
uygulamanin tekligine bagli olacaktir. Diger yandan uygulamanin kesinlikle 6rgiin 6gretim
seklinde (Kartal, 2011, s. 55) ve program icerisinde yapilmasi gerekir. Diinyada bu konuda
4+1 ve 4+2 seklinde uygulamalar vardir. Norveg’in uyguladigi gibi 4+1 seklindeki uygulama
Turkiye’de de uygulanabilir. Aksi takdirde bugiin ki manada fakulteyi bitirip ardindan
OSYM’nin yapacagi sinavlara ve fakiiltelerin milakatlarina girip 6gretmen adayini iki tig yil
sureli baska bir programi bitirmeye zorlamak konuyu farkli bir ¢ikmaza siirlkleyebilir
ayrica bu durum, bir an 6nce hayata atilmak isteyen adaylar agisindan yorucu ve zaman
kaybi olarak gorilebilir.

ikinci olarak Tirkiye’de anlasildigi lizere nicelik degil nitelik sorunu vardir. Oncelikle
kaliteyi etkileyen 6gretmen yetistiren kurumlarla ihtiyag arasindaki denge gozetilerek
kontenjanlarin belirlenmesi ve 6gretmen strateji belgesinde hedef olarak ortaya konan
ogretmen yetistirmeye yonelik programlarda egitimlerin iyilestirilmesi ve bu
programlarda Ogretim elemani basina disen 06grenci sayisinin iyilestirilmesinin
gerceklestiriimesi gerekmektedir. Bu sorun din dersi 6gretmeni yetistiren programlar igin
de gegerlidir. 2019 yili itibariyle 107 adet Yiiksek Din Ogretimi kurumunda ILITAM dahil
yiiz elli bini agkin 6grenci okumaktadir. Bu dgrenci sayisi ilahiyat Fakiiltelerinin istihdam
yerleri olan Diyanet isleri Baskanhig’nin ve Milli Egitim Bakanlig’nin ihtiyaglarinin kat ve
kat Gstiindedir. Bu biiyiime kontrol altina alinamazsa ilahiyat Fakiiltelerinden mezun
olanlarinistihdam sikintisi artacak ve buna bagli 6grenci motivasyonu ve niteligi diisecektir
(Geng, 2018, s. 158). Bu sebeple bu kurumlara kabul edilecek 6grenci sayisi lizerine
yeniden bir degerlendirme yapilabilir.

Bunun yani sira 6gretmen kalitesini artirmak igin pratik okul g¢alismalarinin saati
artirilabilir. Zira 21. yy. 6gretmen egitimindeki egilim, 6gretmen adaylarinin fakiltede
ogrendikleriyle neler yapabileceklerini gérmelerini saglayacak gergekgi bir ortamin
sunuldugu klinik uygulamaya dogru evirilmektedir (Kartal, Turkiye’de Ogretmen Egitiminin
Yeniden Yapilandiriimasi: Etkin 6gretmen Yetistirme Modeli). Turkiye ile Norveg
mukayesesinde staj bakimindan Tirkiye oldukga geride goériinmektedir ve Norvegli
o6gretmen adaylari 6grendigini uygulama konusunda egitimlerinin 110 glini staj yaparak
Tirk adaylara gore daha ¢ok zaman bulmaktadir. Teorik alan bilgisinin uygulamaya
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donlstimiini gerceklestiren pratik okul uygulama calismalari profesyonel 6gretmen
egitiminde son derece Onemli olmasina karsin Ulkemizde 0Ogretmen yetistirme
programlarinda ve ilahiyat fakiiltelerinde bu sire haftada 6 saat olmak tizere 14 haftadir.

Ancak 6gretmen kalitesini etkileyen hususlardan biri olan branslasma bakimindan Tirkiye,
Norveg’e gore dnde gorilmektedir. Norveg'te din dersi 6gretmenligi genel 6gretmenlik
egitiminin icinde yer almaktadir. Buradan yola gikarak Tiirkiye’de ilahiyat fakiiltelerinde
yetisen din dersi 6gretmenlerinin Norvegli meslektaslarina gére alanlarinda daha bilgili
olacagi disunilebilir.

Norveg ve Turkiye’'deki din dersi 6gretmen yetistirme programlarini kiyasladigimizda ise
Norveg’teki adaylarin tamamen 6gretmenlik tizerine yetistirildigi ve meslek hayatlarinda
karsilarina zorluk olarak gikabilecek, iilkedeki farkli dinler hakkinda bilgi ve AiIHM’de
mahkdm olma sebeplerinden biri olan ¢ocuk haklar Uzerine egitildiklerini gériiyoruz.
Tirkiye’de ise din dersi &gretmenlerinin yetistigi kurum olarak ilahiyat Fakiiltelerinde bir
din dersi 6gretmeninin ¢ok blyik bir olasilikla meslek hayatinda karsilasacagi Caferilik,
Alevilik hatta Safilik konusunda ya da bitlin diinyada giindem olan cihad vb. giincel
konularda yeterince egitim gdrmemektedir. Ornegin Alevilik AiIHM’de dava konusu
olmasina ragmen ilahiyat Fakiiltelerinde Mezhepler Tarihi derslerinde okutulan ders
kitaplari Ehl-i Siinnet ve Sillik basligi altinda farkl islami ekolleri incelemekle birlikte,
Alevilik konusu kendine ancak ekler bolimiinde yer bulmaktadir. Alevilik konusunun ele
alinabilecegi segmeli derslerden biri olan Cagdas islami Akimlar dersi, kiiresel 8lgekli islami
hareketleri incelediginden Alevilik konusuna bakmamaktadir. Yine segmeli ders olarak
okutulan Tirkiye’de Dini Akimlar dersinde de Ogretim elemanlarinin dini cemaat ve
tarikatlar Gzerine yogunlastigi, Alevilik’le ilgili 6zel bir ilgileri yoksa bu konuyu islemedikleri
anlasiimaktadir. Ogretmenlik programlarinda Din Egitimi ile Kiiltiirlerarasi Din ve Ahlak
Ogretimi derslerinde Alevilik'in nasil dgretime konu edilebilecegi sadece bir haftanin
konusu olarak bulunmaktadir. Ancak son vyillarda birkac (niversitenin ilahiyat
Fakultelerinde seg¢meli Alevilik-Bektasilik dersinin mifredata eklenmeye baslandigi
goriilmektedir (Yilmaz, 2016, s. 108). Bu sebepten ilahiyat Fakiltelerinde tek tip programla
bircok meslek grubuna eleman yetistirmek yerine ya ilahiyat Fakiilteleri biinyesinde
bolimlesmeye gidilmeli, 6grenci sececegi meslege gére dersler segmeli ya da din dersi
o6gretmenligi icin ilahiyat fakiltelerinden bagimsiz ayri bir fakilte olmalidir.

Son olarak 6gretmen adaylarinin alan bilgisinin artiriimasina yonelik uygulamalar
o6gretmen kalitesini de artiracaktir. Din dersleri 6gretmenleri 6zelinde alan bilgisinin
ylkseltilmesi, din dersi 6gretmenlerinin gbrev yaptiklari alanin zor ve kirilgan olmasi
hasebiyle ¢ok blylk 6nem tasimaktadir. Clinkii din dersi 6gretmenleri, meslege
basladiklarinda lstesinden gelmekte zorlandiklari meselelerle sikga karsilasmaktadirlar.
Din dersi 6gretmenlerinin bitiin bu sorunlarla bas edebilmesi ve bu siregleri takip
edebilmesi biyik olglide etkili ve sirdirilebilir bir hizmet igi egitimle mimkin
goziikmektedir. Nitekim yapilan arastirmalar DKAB 6gretmenlerinin hizmet igi egitim

111



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

faaliyetlerini mesleki yasantilarinda karsilastiklari  sorunlarin  ¢6zim vyeri olarak
gordiklerini ortaya koymaktadir (Oz, 2014, s. 123). Alan bilgisi bakimindan yiiksek din
dersi dgretmenleri yetistirilebilmesi igin diisiiniilebilecek bir diger alternatif ise ilahiyat
Fakiltelerine 6grenci seciminde tipki glizel sanatlar ve beden egitimi bélimlerinde oldugu
gibi merkezi sinavin yaninda fakiltelerin yapacag bir 6zel yetenek sinavi olabilir. Bu sinav
dzellikle Kur’an okuma becerisi tizerine olmalidir. ilahiyat Fakiiltelerinin genel ortadgretim
ve liselerin yaninda imam Hatip Liseleri ve Diyanet kadrolarina da dgretici sagladigi dikkate
alindiginda béyle bir giris sinavi faydali olacaktir. Zira Diyanet isleri Baskanlig’nin hizmet
ici egitimlerinde bir Kur’an Kursu dgreticisinin Kur’an Kurslarina gelen ya da imam Hatip
liselerinde okuyan 6grenciler kadar Kur’an okuyamadigi gibi durumlara rastlanmaktadir.
Bu durum hem ilahiyat Fakiltesi mezunu olan kisinin sayginligina zarar vermek de hem de
muhataplar tarafindan ilahiyat fakiltelerinin egitim kalitesini sorgulamaya sebep
olabilmektedir.

Son tahlilde hem genel hem de din dersi 6gretmenlerinin kalitesini artirmak icin 6gretmen
egitiminde yapilmasi gereken en 6nemli sey belki de bir 6gretmen adayina 6gretmenligin
aslinda sadece kisinin gegimini saglayacak bir memuriyet olarak gérmemesini, bu meslegi
kutsamasini ve bir mefkure olarak gérmesini agilamak olacaktir (Topgu, 2012, ss. 66-67).
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Okullarda kullanilan ders kitaplari egitim igin son derece islevsel ozelliklere sahiptir.
Ders kitaplari devletlerin vatandaslarina kazandirmak istedigi temel bilgi, tutum,
davranis ve degerlerin aktariimasinda elverisli kaynak olma 6zelligi tasirlar. Ders
kitaplari ayrica 6grenciler igin okullarda énemli ve erisilebilir kaynak olmasi yaninda
Ogretmenler icin de dizenleyici metinlerdir. Din dersleri agisindan bakildiginda Din
Kaltra ve Ahlak Bilgisi ders kitaplari 6grencilerin dini bilgi elde edebilecekleri temel bir
kaynak olmasi yaninda 0&gretmenlerin din 0Ogretimini hangi sinirlar iginde
gergeklestirecegine dair bir kilavuz niteligindedir. 1982-2019 yillar arasinda okullarda
okutulan Din Kaltiri ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarini konu edinen bu calisma
bibliyografik bir inceleme olup belirtilen yillarda kabul edilmis ders kitaplarinin tespitini
amagclamaktadir. Bu galismanin DKAB ders kitaplari Gzerine yapilacak arastirmalarda
arastirmacilara rehberlik etmesi umulmaktadir. Bu ¢alisma ders kitaplarinin igerigine
ybnelik bir inceleme yapmamakta, sadece onlarin bibliyografik olarak tespitini
kapsamaktadir. Yapilan incelemede 1982-2019 yillari arasinda Milli Egitim Bakanligi’'nin
okullarda okutulmak tizere onayladigi toplam 633 DKAB ders kitabi tespit edilmis, bu
kitaplar sinif seviyesi, ders kitabi yazarlarinin meslekleri, en uzun sire okutulan ders
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kitaplari, en gok ders kitabi yazan yazarlar, en ¢ok ders kitabi hazirlayan yayinevi gibi
ozelliklere gore degerlendirilmistir. Ayrica tespit edilen 633 DKAB ders kitabi liste olarak
¢alismanin sonuna eklenmistir.

Anahtar Sozciikler: Din egitimi, din 6gretimi, din dersi, Din Klltiri ve Ahlak Bilgisi, Ders
kitabi.

A BIBLIOGRAPHICAL STUDY ON RELIGIOUS CULTURE AND ETHICAL KNOWLEDGE
COURSE TEXTBOOKS (1982-2019)

Abstract

Textbooks used in schools have very functional features for education and have the
characteristics of being convenient sources in the transfer of basic knowledge, attitude,
behavior and values that states want to bring to their citizens. Textbooks are also
significant and accessible resources for students as well as regulatory texts for
teachers. In terms of religious education, religious culture and ethical knowledge
textbooks are a basic source which students can obtain religious knowledge, as well as
a guide which determine the borders in religious instruction for teachers. This study,
as a bibliographical research, aims to identify religious culture and ethical knowledge
textbooks taught in schools between 1982-2019. It is hoped that this study would
provide guidance for researchers who are going to study on them. This study does not
examine the contents of the textbooks, just covers their bibliographical determination.
A total of 633 religious culture and ethical knowledge textbooks approved by the
Ministry of National Education to be taught in schools 1982-2019 were identified.
These textbooks were evaluated according to the features such as the grade level, the
professions of the textbook authors, the longest taught textbooks, authors who write
the most textbooks, publishing house that produces the most textbooks. 633 religious
culture and ethical knowledge textbooks also listed in the end of the study.

Keywords: Religious education, Religious teaching, Religious course, Religious culture
and ethical knowledge, Textbook.

Ulkelerin egitim ¢agindaki tim bireyleri belli amaglar dogrultusunda yapilandiriimis
okullarda egitime muhatap olmaktadirlar. Okullar hem akademik agidan hem de temel

degerlerin kazandirilmasi boyutuyla 6grencilere etki etmektedir. Egitimin siyasal islevi

baglaminda devlet ve hakim ideolojik siniflar, temel hassasiyetlerinin aktarilmasinda

ogretim programlari ve ders kitaplarini islevsel agidan etkili bir sekilde kullanmaktadirlar
(inal, 2008; Tosun, Dogan, & Korkmaz, 2001). Toplumsal hayatin hemen hemen tiim

alanlarinda oldugu gibi egitim alaninda da devlet belirleyici bir etkiyle ders kitaplarina

118



Zengin & Giimiisay, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplari Uzerine Bibliyografik Bir Calisma (1982-
2019)

midahale ederek kendisi icin mesru ve dogru olan bilgileri ve kiiltiirel 6geleri yeni nesillere
transfer etmeye calisir (inal, 2008, s. 116). Bu ydniiyle ders kitaplari stratejik agidan son
derece 6nemli araglardir. Binbasioglu'nun (1994) da ifade ettigi gibi 6nceden belirlenen
bilgi, beceri ve davraniglari kazandirmayi hedefleyen ders kitaplari, 6§renme siirecinin en
onemli Ogretim materyali olarak ginumuz okullarinda hala yaygin bir sekilde
kullanilmaktadir.

Egitim sistemi icinde tanimlanmig tiim dersler ve bu derslerin kitaplari, ilgili disiplinin
temel amaglari yaninda ulusal egitim hedeflerini de referans olarak kabul eder. Bir
Ulkedeki din-devlet iliskilerinin ve bu kapsamda devletin din politikalarinin okullardaki din
egitimini dnemli dlgtide etkiledigini séylemek mimkindir. Nitekim Tiirkiye’de din dersleri
ile ilgili yasanan gelismelerde devletin bu konudaki politikalarinin izlerini takip etmek zor
degildir. Yildirrm'in (2001, s. 609) da belirttigi gibi devlet, bireylere kazandirmak istedigi
temel anlayisa dair bilgileri ders kitaplarina yansitmaya galismistir.

Ders kitaplari devletin egitime yikledigi siyasal islevleri yansitmasinin yaninda ayrica
ogrenci ve 6gretmenler agisindan son derece belirleyici ve diizenleyici metinlerdir. Bu
kapsamda din dersi kitaplari 6grencilerin dini konularda okulda bilgi edinebilecekleri
onemli bir kaynak olma 6zelligini tagimaktadir. Ayni zamanda bu kitaplar 6gretmenler
acisindan da neyi, nasil ve hangi sinirlar icinde anlatabileceklerine dair diizenleyici ve
denetleyici kaynaklardir (Zengin & Menkiig, 2017).

Tlrkiye'de din dersi kitaplari farkh boyutlariyla inceleme konusu yapilmistir. Bu kapsamda
literatirde DKAB ders kitaplarini sekil, icerik, dil ve anlatim, 68renme 6gretme siireci,
o6lgme ve degerlendirme gibi cesitli agilardan inceleyen lisanslistli ¢alismalar tespit
edilmistir (Diler, 2001; Kahraman, 2003; Sahin, 2010). Ayrica literattirde din anlayisi, ahlak
egitimi, Hz. Peygamber tasavvuru gibi cesitli temalarin ders kitaplarina yansimalarini
inceleyen calismalar da bulunmaktadir (Aybar, 2008; Cekin, 2012; Costu, 2015; Gogeri,
2002; Osmanoglu, 2015; Oztiirk, 2011; Safiye, 2011; Simsek, 2012; Siimertas, 2011;
Yilmaz, 2014).

Bu arastirma ise, 1982-2019 yillari arasinda okutulan Din Kilttri ve Ahlak Bilgisi kitaplarini
bibliyografik olarak tespit etmeyi ve incelemeyi amaglamaktadir. Bu ¢alisma, 1924 yilindan
dersin zorunlu oldugu 1982 yilina kadar okutulan din ve ahlak dersi kitaplarini bibliyografik
acidan degerlendiren Zengin ve Menkdg'lin (2017) “Tlirkiye’de Cumhuriyet Déneminde Din
ve Ahlak Ders Kitaplari Uzerine Bibliyografik bir Calisma (1924-1982)” adli arastirmanin bir
devami niteliginde olup 1982-2019 yillari arasinda okutulan Din Kiltlr( ve Ahlak Bilgisi
ders kitaplarini konu edinmektedir. DKAB ders kitaplari Gzerine yapilacak calismalarda
arastirmacilara yol gostermesi Umit edilen bu arastirmada ders kitaplarinin igerigine
yonelik bir analiz yapilmamakta, belirtilen tarihler arasinda okutulan DKAB ders
kitaplarinin bibliyografyasini tespit etmeye c¢alismakta ve bunlari c¢esitli agilardan
degerlendirmektedir.
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2. Yontem

Calismada nitel tarama modeli esas alinmis, arastiriimasi hedeflenen olgu veya olgular
hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin analizini kapsayan dokiiman incelemesi yéntemi
kullanilmistir (Yildinm & Simsek, 2005, s. 187). 1982-2019 yillari arasinda okutulan Din
Kdltlra ve Ahlak Bilgisi dersi kitaplarinin tespitinde Milli Egitim Bakanhgi Tebligler Dergisi
referans alinmistir. Din Kaltlri ve Ahlak Bilgisi dersi kitaplarinin tespit ve
degerlendirilmesi asagidaki kriterler dogrultusunda gergeklestirilmistir.

= Oncelikle Tebligler Dergisi yil yil taranarak ders kitaplar tespit edilmistir. Belirli
surelerde yurirlikte kalan ve Tebligler Dergisinde o yillar igcinde tekrar eden ders
kitaplari yil yil yazilmamistir. Bunun yerine kitaplarin ilk tavsiye edildikleri yildan
baslanarak hangi yila kadar tavsiye edildigi ve okutuldugu bilgisine yer verilmistir.

= Calismada ders kitaplari yillara gére yazar ve kitap ismi verilerek belirtilmis, kaynak
gbsteriminde ise ders kitaplarinin gectigi Tebligler Dergisine atif yapilmistir.

= 1982-2019 yillari arasindaki ders kitaplarini batuncil bir sekilde gorebilmek igin
¢alismanin sonunda egitim kademelerine goére tim Din Kiltlrld ve Ahlak Bilgisi
dersi kitaplari ek liste halinde verilmistir. Ders kitaplarinin kiinyesi verilirken
mimkiin oldugunca kitabin ilk baskilari dikkate alinmistir.

= Calismanin sonug kisminda, belirtilen tarih araliginda okutulan DKAB ders kitabi
sayisl, bu kitaplarin egitim kademelerine ve siniflara gére dagilimi, en uzun sireli
okutulan ders kitaplari, en ¢ok ders kitabi yazan yazarlar, en ¢ok ders kitabi
hazirlayan yayinevleri, ders kitabi yazarlarinin meslegi, en ¢ok ders kitabinin kabul
edildigi yillar gibi gesitli degiskenler agisindan degerlendirme yapilmistir.

3. 1982-2019 Yillari Arasinda Okutulan Din Kultiirii ve Ahlak Bilgisi Kitaplari

Tlrkiye’de 1980 askeri darbesinin ardindan yapilan 1982 anayasasinda din 6gretiminin
zorunlu hale getirilmesini iceren karar son derece 6nemli bir gelisme olup din dersleri
acisindan yeni bir dénemin ve uygulamanin da baslangici olmustur (Altas, 2002, s. 146).
Yapilan diizenleme ile 1982 6ncesinde istege bagl “Din Bilgisi” dersi ile 1974-1975 egitim
Ogretim yilindan itibaren ilkokullarin 4. sinifindan lise son sinifa kadar haftada bir saat
olmak Uzere zorunlu bir ders olarak konulan “Ahlak” dersi (Milli Egitim Bakanligi, 1974)
birlestirilmis, boylece “Din ve Ahlak Bilgisi Dersi” ismiyle temel ve ortadgretim dlizeyinde
zorunlu bir ders haline getirilmistir (Milli Egitim Bakanligi, 1982). Din 6gretiminin zorunlu
hale getirilmesi dislincesi kamuoyunda 6zellikle laiklik ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun
temel felsefesine aykirilik Gzerinden gesitli elestirilere maruz kalmis, Misliiman olmayan
ogrenciler ile farkli din yorumlarini benimseyenler agisindan problemlere sebep olacagi
belirtilmis ve bu uygulamaya karsi ¢ikilmistir. Fakat 1982 anayasasinin 24. Maddesi ile Din
Kulttri ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu bir ders oldugu hikim altina alinmistir (Altas,
2002, s. 146).
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Din 6gretiminin zorunlu hale getirilmesine yonelik bu diizenlemenin hemen akabinde Din
Kaltirh ve Ahlak Bilgisi Ders kitaplarinin yazildigi goriilmektedir. Yeni anayasa 7 Kasim
1982 tarihinde halk oylamasi neticesinde kabul edildigi icin Tebligler Dergisi'nde DKAB
ders kitaplari ile ilgili alinan kararlar 1983 yilindan itibaren gérilmeye baslamistir. DKAB
dersinin zorunlu olmasi sonrasinda yazilan ilk ders kitaplarinin akademisyenler tarafindan
yazildigi ve uzun yillar okullarda okutuldugu tespit edilmistir. Bu kapsamda 1983 yilindan
itibaren okutulmasi kararlastirilan DKAB ders kitaplari ve bunlarin yirurlikte oldugu yillar
Tablo 1’de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanligi, 1983, ss. 91-99):

Tablo 1. 1983 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar

Dog. Dr. Kerim Yavuz
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 4 N Milli Egitim Yay. 1983-1998
Dog. Dr. Unver Gilinay

Din Kiilturii ve Ahlak Bilgisi 5 Dog. Dr. Beyza Bilgin Milli Egitim Yay. 1983-2001

R o Dog. Dr. Abdiilkadir Sener-Dog. .
Ortaokul Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 1 Milli Egitim Yay. 1983-1998
Dr. Orhan Karmis

Ortaokul Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 2 Prof. Dr. Cihat Tung Milli Egitim Yay. 1983-2001

Ortaokul Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 3 Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlal Milli Egitim Yay. 1983-2001

Dog. Dr. Glinay Tumer
Lise Din Kultura ve Ahlak Bilgisi 1 Milli Egitim Yay. 1983-1998
Dog. Dr. M. Rami Ayas

Lise Din Kultur( ve Ahlak Bilgisi 2 Dog. Dr. Stleyman Hayri Bolay Milli Egitim Yay. 1983-2005

Lise Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi 3 Dog. Dr. Mehmet Aydin Milli Egitim Yay. 1983-2005

Tebligler Dergisi'nde 1990 yilinda Milli Egitim Bakanligi tarafindan yurtdisindaki Tirk
cocuklariigin de Din Kiiltlri ve Ahlak bilgisi ders kitaplari yazdirdig bilgisine yer verilmistir.
Bu kapsamda C. Stimer, S. Berna, Z. Erkus, N. Gokaydin ve H. Bilecik tarafindan hazirlanan
ve Bakanlik tarafindan (g kitap olarak basilan “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 1-2-3” (Milli
Egitim Bakanhgl, 1990, s. 167) adh kitaplar, 1990-1997 yillari arasinda yurtdigindaki Tlrk
cocuklari igin okutulacak ders kitaplari olarak gosterilmistir.

1993 yilinda Bakanlik tarafindan basilan Din Kultliri ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinin
yaninda 0Ozel yayinevleri tarafindan hazirlanan DKAB ders kitaplarinin da kabul edildigi
goriilmektedir. Bu ders kitaplari Tablo 2’de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi, 1993, ss.
324-345):
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Tablo 2. 1993 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

. ) Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi 4-5 (iki ayri kita .
8 (iki ay P Akif Gulle-Irfan Galiskan Gendag Dagitim 1993-1998
olarak)
Uzeyir Giindiiz
Ortaokul Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi 1-2-3 . .
. i Gryasettin Kaya Gendag Dagitim 1993-2000
(U ayri kitap olarak)
Akif Gulle
Nevzat Pakdil
Lise Din Kultura ve Ahlak Bilgisi 1-2-3 (Ug ayrni Gendas Dagit 1993-1998
tftliog endags Dagitim -
kitap olarak) A Serdar Mufttoglu 3 Dag
Uzeyir Gundiiz
Dog. Dr. Osman Cetin
Lise Din Klturd ve Ahlak Bilgisi 3 Yrd. Dog. Dr. Mustafa Ocal Altin Kitaplar Yay. 1993-1998
Dog. Dr. Huseyin Alguil

1994 yilinda DKAB ders kitaplarinin adi “ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi” olarak
degistirilmis ve ozellikle Bakanligin yayinladigi ders kitaplari disinda 6zel yayinevleri
tarafindan hazirlanan ders kitaplarinin sayisinda énemli bir artis gergeklesmistir. Bu yil
Bakanlik tarafindan kabul edilen ders kitaplari asagidaki Tablo 3’de yer almaktadir (Milli
Egitim Bakanligl, 19944, ss. 336-375; 1994b, s. 604):

Tablo 3: 1994 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi M
4-5 (iki ayn kitap olarak) Ahmet Ulusan Dersal Yay. Dag. 1994-1998
gk o A o, s ot
. L .§ y . "p I Yrd. Dog. Dr. Adil Bebek Salan Yayinlan 1994-1998
Liseler igin Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi Dr. Nebi Bozkurt
1-2-3 (Ug ayri kitap olarak) ’
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Mustafa Agkar -Sirri Er
4-5 (iki ayr kitap olarak) Rifki Kaymaz SEK Yaymlan 1994-1998
T, I Akif Gulle .
Ilkogretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi 5 Giyasettin Kaya Gendas Yay. Dag. 1994-1998
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dr. Asaf Demibas .
4-5 (iki ayri kitap olarak) Abdullah Manaz llke Bas. Yay. 1994-1998
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi A. Resid Cinarli
4-5-6-7-8 (Bes ayri kitap olarak) Kemalettin Kadimoglu Meram Yayincilik 1994-1997
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4 H. Durna-M. Demir Basamak Yay. 1994-1997
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Mehmet Dogru .
4-5-6-7-8 (Beg ayri kitap olarak) Talip Arigahin Damla Yaymevi 1994-1999
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ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi R N
4-5 (iki ayn kitap olarak) Glnduz Gakiroglu Basari Yayincilik 1994-1999
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 4 Aydin Tanriverdi Baris Yayincilik 1994-1998

H. Hiseyni Dilaver
Hakki Sirin Gun Yayincihk 1994-1998
Abdulgaffar Guindegli

ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
6-7-8 (Ug ayri kitap olarak)

ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi

6-7-8 (U ayri Kitap olarak) Dr. K. Ozdemir-A.Arslan Gaye Ders Kitap. 1994-1998

Dr. irfan Giindiiz
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6 Sitki Abdullahoglu Erdem Yayinlari 1994-1998
Abdullatif Ttirker

ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi M. Raif Hatipoglu

6-7-8 (Ug ayri kitap olarak) Said Giftgi Basan Yaymncilik 1994-1998

Yasar Tagdemir
Liseler igin Din Kultiird ve Ahlak Bilgisi 1 Ali Kara Bayrak Yayinlari 1994-1998
Mustafa Kuzu

Dog. Dr. Osman Cetin
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Ocal | Altin Kitaplar Yay. 1994-1998
Dog. Dr. Huseyin Algiil

Liseler igin Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 1-2 (iki
ayri kitap olarak)

1995 yilinda ilkokul kademesinde okutulmasina onay verilen DKAB kitaplari listesine T.
Zahid Arvasi ve D. Cilingir tarafindan 4. ve 5. Siniflar i¢in ayri ayri hazirlanan ve Ogiin
Yayinlari tarafindan basilan “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4-5” adli kitaplar da
eklenmistir (Milli Egitim Bakanhgi, 1995, ss. 434, 440).

1996’da onceki yillarda ders kitabi hazirlayan yazarlardan bazilarinin farkli sinif diizeyleri
icin DKAB ders kitaplari hazirladiklari dikkati cekmektedir. Lise diizeyinde bu yil bir yeni
DKAB ders kitabi daha tavsiye edilen kitaplar listesine dahil edilmistir. 1996 yili Tebligler
Dergisi'nde tavsiye edilen ders kitaplari asagidaki Tablo 4’de yer almaktadir (Milli Egitim
Bakanligi, 1996, ss. 202-239):

Tablo 4. 1996 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lan Yayinevi Oldugu
Yil/lar

Dog. Dr. Osman Cetin
ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Yrd. Dog. Dr. Mustafa
" Altin Kitaplar Yay. 1996-2001
6-7-8 (Uic ayri kitap olarak) Ocal

Dog. Dr. Huseyin Alguil

ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6 T. Zahid Arvasi Serhat Yayinlari 1996-2001
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Dr. irfan Giindiiz

ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7 Sitki Abdullahoglu Erdem Yayinlari 1996-2001
Abdiillatif Turker

o o Dr. i. Giindiiz- A.Tiirker- S.

Ilkogretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi 8 . Erdem Yayinlari 1996-2001
Abdullahoglu-M. Yilmaz

ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Aydin Tanriverdi Bilim Kultur Yay. 1996-2001

7-8 (iki ayri kitap olarak)

Liseler igin Din Kultira ve Ahlak Bilgisi 3 Mustafa Unal Uygun Yayincilik 1996-2004

1997 yilinda hem ilkdgretim hem de lise kademesi icin DKAB ders kitaplarina yeni kitaplar
eklenmistir. Yeni yazarlar yaninda onceki ders kitabi yazarlarinin farkli siniflar igin
hazirladiklari kitaplar gériilmektedir. MEB’in 1997’de Tebligler Dergisi'nde tavsiye ettigi
DKAB ders kitaplari ve gegerli oldugu yillar Tablo 5'de yer almaktadir (Milli Egitim

Bakanligi, 1997, ss. 303-361):

Tablo 5. 1997 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Tasgdemir- B. Kilig

. . Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4 Ahmet Tekin Gizem Yayincilik 1997-2001
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi R
Aydin Tanriverdi Ozgiin Mat. 1997-2001
5-6 (iki ayri kitap olarak)
Hasan Sarisoy
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6 Omer Yilmaz Kaan Yay. 1997-2001
Vehbi Vakkasoglu
Prof. Dr. S. Hayri Bolay
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7-8 Prof. Dr. A. Kuiguik Yuva Yay. 1997-2001
Dog. Dr. Cemal Tosun
A. H. Eroglu
Liseler igin Din Kulttira ve Ahlak Bilgisi 1-2 L
o i Yrd. Dog. Dr. M. Katar Ozgiin Mat. 1997-2005
(iki ayri kitap olarak)
K. Kuzucu
Liseler igin Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 1 Mustafa Unal Uygun Yayincilik 1997-2005
Liseler igin Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 2 Mustafa Unal Uygun Yayincilik 1997-2003
. IO I M. Kuzu-A. Kara- Y.
Liseler igin Din Kultira ve Ahlak Bilgisi 2 Bayrak Yayinlari 1997-2001

1998’de yayinlanan Tebligler Dergisi incelendiginde onceki yillardaki gibi agirlikh olarak
mevcut ders kitabi yazarlarinin farkli siniflar diizeyinde DKAB ders kitaplarini hazirlamaya
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devam ettikleri anlasiimaktadir. Bu sene okullarda okutulmasi tavsiye edilen ders kitaplari
Tablo 6’da yer almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi, 1998, ss. 892-984):

Tablo 6. 1998 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Yrd. Dog. Dr. M. Katar

) R Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi .
Uzeyir Gundliz Gendas Yay. 1998-2001
4-5 (iki ayri kitap olarak)
. Dog. Dr. Osman Cetin
Ilkégretim Din Kiltiird ve Ahlak Bilgisi . Altin Kitaplar
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Ocal 1998-2001
4-5 (iki ayri kitap olarak) Yay.
Dog. Dr. Huseyin Algul
O AP, S . Gizem
Ilkdgretim Din Kultiird ve Ahlak Bilgisi 5 Ahmet Tekin 1998-2001
Yayincilik
. Hasan Sarisoy
Ilkdgretim Din Kultlrl ve Ahlak Bilgisi N
Omer Yilmaz Kaan Yay. 1998-2001
5-7 (iki ayri kitap olarak)
Vehbi Vakkasoglu
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
T. Zahid Arvasi Serhat Yay. 1998-2001
7-8 (iki ayri kitap olarak)
) H. H. Tekisik Tekisik
Ilkogretim Din Kiltur ve Ahlak Bilgisi 4 1998-2003
Dr. Nihat Kahveci Yayinlar
. H. H. Tekisik Tekisik
Ilkogretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi 5 1998-2006
Dr. Nihat Kahveci Yayinlari
Prof. Dr. S. Uludag
Liseler igin Din Kultiird ve Ahlak Bilgisi 1-2-3 . . .
. . Prof. Dr. H. Hokelekli Ulke Yayinlan 1998-2002
(tg ayri kitap olarak)
Yrd. Dog. Dr. E. Uysal
Liseler igin Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi 1-2 . .
. X Nadi Gakir Kire Yayinlari 1998-2002
(iki ayr kitap olarak)
Dr. A. Eroglu N
Liseler igin Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 3 Ozglin Mat. 1998-2002

1999’da Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi kitaplarina daha énceki kitap yazarlarinin farkh siniflar

icin hazirladiklari galismalarin kabul edildigi goriilmektedir. Yazarlarin birden fazla sinif igin
hazirlamis olduklari ders kitaplarinin farkli yillarda kabul edilmis olmasinda iki temel
faktorin etkili oldugu soylenebilir. Bunlardan birisi, yazarlarin ders kitaplarini hazirlama

ve okutulmak lzere Bakanliga basvurma sirelerinin farklilik arz etmesi, digeri ise birden

fazla sinif igin hazirlanan ¢alismalarin Bakanhk tarafindan incelenip degerlendirilmesi ve

tavsiye karari verilmesi siireglerindeki zaman farkhhklaridir. 1999 yilinda tavsiye edilen
DKAB ders kitaplari Tablo 7'de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi, 1999, ss. 444-466):
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Tablo 7. 1999 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

) R Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar

ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6 Mustafa Unal Surat Yay. 1999-2001

ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6 Ahmet Tekin Gizem Yay. 1999-2001
Prof. Dr. S. Hayri Bolay

ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6 Prof. Dr. A. Kuigtik Murat Yay. 1999-2001
Dog. Dr. Cemal Tosun

) M. Unal-N. Gakir

Ilkdgretim Din Kultiird ve Ahlak Bilgisi 7 e Uygun Yay. 1999-2001
I. Ozkan

Liseler igin Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi 3 Nadi Gakir Kire Yay. 1999-2003

Turkiye’de 2000 yili DKAB 6gretim programlari agisindan bir doniim noktasidir. Bu yil,
1982’den sonra ilkdgretim programlarinda amaglar, temel yaklasim ve igerik konusunda
onemli bir degisim yasanmis ve ilkégretim DKAB programi yenilenmistir. Bakanhgin bu
sene tavsiye ettigi ders kitaplari bir 6nceki programa gore hazirlanan ¢alismalardir. 2000
yilinda Tebligler Dergisi’'nde tavsiye karari verilen ders kitaplari Tablo 8’de yer almaktadir
(Milli Egitim Bakanhgi, 2000, ss. 552-584):

Tablo 8. 2000 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

5 . Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Sabit Canbulan Meram Yay. 2000-2001
4-5-6 (Ug ayri kitap olarak)
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi .
M. Unal-N. Gakir Uygun Yay. 2000-2001
4-6 (iki ayri kitap olarak)
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4 A. Ak-R. Arslan Serhat Yay. 2000-2001
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi M. Unal-N. Gakir
L Uygun Yay. 2000-2001
5-8 (iki ayri kitap olarak) 1. Ozkan
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Ahmet Tekin Gizem Yay. 2000-2001
7-8 (iki ayri kitap olarak)
) H. H. Tekisik
Ilkogretim Din Kultiira ve Ahlak Bilgisi 7 Evren Yay. 2000-2001
Dr. Nihat Kahveci
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 7 Mustafa Unal Surat Yay. 2000-2001
. Hasan Sarisoy
Ilkdgretim Din Kultiird ve Ahlak Bilgisi 8 N Kaan Yay. 2000-2001
Omer Yilmaz
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Vehbi Vakkasoglu

Liseler igin Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi
A. Arslan-R. Yilmaz Serhat Yay. 2000-2005
1-2-3 (uig ayri kitap olarak)

2001 yilinda Bakanlik tarafindan yeni tavsiye edilen DKAB ders kitaplarinin sayisinin
azaldigr gorlilmektedir. Bunda 2000 yilinda gergeklestirilen ilkdgretim DKAB
programlarindaki degisimin etkili oldugu séylenebilir. Yeni programa gore ders kitaplarinin
hazirlanmasi ve bunlarin gerekli incelemeler sonrasinda kabullnin belli bir siireg almasi
nedeniyle yeni DKAB ders kitaplari, asagida da belirtilecegi (izere 2002 ve sonrasinda artis
gostermistir. 2001’de 6ncekilerden farkl olarak sadece iki DKAB ders kitabinin tavsiye
edildigi tespit edilmistir. Bunlar; sadece bu yilda gegerli olan A. Ak ve R. Arslan tarafindan
hazirlanan ve Serhat Yayinlari tarafindan basilan “illkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5”
(Milli Egitim Bakanligi, 2001, s. 393) adh kitap ile 2001-2005 yillarinda gegerli H. H. Dilaver,
0. Ocal, Dog. Dr. Cemal Tosun ve Dog. Dr. A. Asikoglu’nun lise 1 icin hazirladiklari ve Giin
Yayincilik tarafindan basilan “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 1” (Milli Egitim Bakanhgi, 2001,
s. 395) adh kitaptir.

2002 yilinda yeni ilkdgretim DKAB 6gretim programina gore hazirlanan ders kitaplarinin
tavsiye kararlarinda yer almaya basladig1 gériilmektedir. Bu yil ilkogretim igin kabul edilen
ders kitaplarinin yazarlarinin énceki yazarlardan farkli oldugu, Bakanhgin bir komisyona
hazirlattigl ders kitaplari yaninda 6zel yayinevlerinin de bu konuda hazirlik yaptiklari
anlasilmaktadir. Lise dizeyinde daha dnceki ders kitaplarinin yirirlikte oldugu, sadece
bir yeni kitabin kabul edildigi tespit edilmistir. 2002’de tavsiye karari verilen DKAB ders
kitaplari Tablo 9’da yer almaktadir (Milli Egitim Bakanligi, 2002, s. 361-389):

Tablo 9. 2002 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

. . Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Komisyon Milli Egit. Bak. 2002-2006
4-5-6-7-8 (bes ayri kitap olarak)
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dr. H. Gokbulut
o Bil ve Kiil. Yay. 2002-2006
4-5-6-7-8 (bes ayri kitap olarak) 0. Ocal
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Mehmet Yavuzcan Ders Kitaplari 2002-2006
4-5-6-7-8 (beg ayri kitap olarak)
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi U. Gzden
. Hitit Yay. 2002-2005
4-5-6-7-8 (bes ayri kitap olarak) 0. Yilmaz
H. H. Dilaver-0. Ocal, Dog.
Liseler igin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 2 Dr. C. Tosun Giin Yay. 2002-2004
Dog. Dr. A. Asikoglu
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2003 yilinda da ilkdgretim kademesi igin farkh yazarlar tarafindan DKAB ders kitaplarinin
yazimi devam etmis ve yenileri eklenmistir. Bu kapsamda hazirlanan ve MEB tarafindan
uygun bulunan kitaplarin listesi Tablo 10’da yer almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi, 2003,
ss. 187-222):

Tablo 10. 2003 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

. . Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lan Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi A. Tekin- C. Turkeli
. Gizem Yay. 2003-2006
4-5-7-8 (dort ayri kitap olarak) Dr. I. Maras
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Gokhan Sari Metro Yay. 2003-2006
4-5 (iki ayri kitap olarak)
Prof. Dr. A. Kiiglik
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5 Yrd. Dog. Dr. M. Katar, A.
. Tutibay Ltd. S. 2003-2006
Unal- D. Arik
A. . Glingor
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dr. M. Vural-Dr. M. Ay Dr.
i Koza Yay. 2003-2006
5-6-7 (Uig ayri kitap olarak) M.S. Saruhan-E. $ahin
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6 Gursel Kandemir Erel Yay. 2003-2006
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6 Yrd.Dog. Dr. Hasan Kurt Ogiin Yay. 2003-2006
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6 Zeynel Caglar Sevgi Yay. 2003-2006
Liseler igin Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi 1-2-3
. i Abdurrahman Yilmaz Tutku Yay. 2003-2005
(Ug ayri kitap olarak)
Liseler igin Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi 1-2-3 .
. i Mustafa Pinar Tutibay Ltd. S. 2003-2004
(Ug ayri kitap olarak)
A. H. Eroglu
Liseler igin Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 3 Yrd. Dog. Dr. M. Katar Ozgiin Mat. 2003-2005
K. Kuzucu
H. H. Dilaver-0. Ocal, Dog.
Liseler igin Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 3 Dr. C. Tosun GUn Yay. 2003-2005
Dog. Dr. A. Asikoglu

2004 yihinda Bakanhgin tavsiye kararlarinda sadece 8. siniflar icin bir adet yeni DKAB ders
kitabi yer almaktadir. Bu kitap da 2004-2006 yillari arasinda gegerli H. H. Tekisik ve Dr.
Nihat Kahveci tarafindan hazirlanan ve Evren Yayinlari tarafindan basilan “ilkégretim Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 8” adl eserdir (Milli Egitim Bakanhgi, 2004, ss. 558).

2005’de ilkdgretim kademesinde okutulmak lzere oldukg¢a fazla ders kitabinin kabul
edildigi tespit edilmistir. Bu yil lise diizeyinde ise yeni DKAB ders kitabi tavsiyesi yoktur.
Bunun sebebi, 2005 yilinda ortadgretim DKAB dersleri i¢in hazirlanan yeni 6gretim
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programinin 2005-2006 egitim 6gretim yilindan itibaren uygulanacak olmasidir. ilkégretim

kademesi igin hazirlanan kitaplara bakildiginda

ise ¢ogunlugunu yeni yazarlarin

olusturdugu gorilmektedir. Bakanligin 2005 yilinda okutulmasi i¢in onay verdigi DKAB
ders kitaplari Tablo 11’de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanligi, 2005, ss. 285-298):

Tablo 11. 2005 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

. . Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
Prof. Dr. A. Kuiglik
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4 Yrd. Dog. Dr. M. Katar
. Tutibay Ltd. S. 2005-2006
A. Unal-D. Arik
A. l. Glingér
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
M. Sahinbag-A. Kabakgi Tutku Yay. 2005-2006
4-5-6-7-8 (bes ayri kitap olarak)
Prof. Dr. R. Kilig
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr. B. Adam R
Onde Yay. 2005-2006
4-5-6-7-8 (bes ayri kitap olarak) Dog. Dr. A. H. Eroglu
Y. Karahan
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Huseyin Yayla Evren Yay. 2005-2006
4-6-7 (Ug ayri kitap olarak)
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4 Mustafa Unal Uygun Yay. 2005-2006
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Sabit Canbulan Meram Yay. 2005-2006
4-8 (iki ayri kitap olarak)
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi B
Dog. Dr. Hasan Kurt Ogun Yay. 2005-2006
5-7 (iki ayri kitap olarak)
Prof. Dr. M. Z. Aydin
S N - Prof. Dr. A. Gokbel
Ilkogretim Din Kiltur ve Ahlak Bilgisi 5 o
Yrd.Dog.Dr.D. Tathlioglu Kendileri 2005-2006
Yrd. Dog. Dr. G. Yavuz M.
Kelebek- H. Caldak
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Dr. Mehmet Evkuran Dortel Yay. 2005-2006
5-7-8 (ug ayri kitap olarak)
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Turgay Yiice Meram Yay. 2005-2006
5-6 (iki ayri kitap olarak)
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5 A. Giindiiz- Dr. i. Canikli Okyay Yay. 2005-2006
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Zeynel Caglar Sevgi Yay. 2005-2006
5-7 (iki ayri kitap olarak)
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ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 5 Dr. Abdurrahman Memis Bu Yay. 2005-2006
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi . . 2005-2006
M. Unal ve I. Kog Doku Yay.
6-7-8 (Ug ayri kitap olarak) 2010-2014
Prof. Dr. A. Kuiguik
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Yrd. Dog. Dr. M. Katar
) Tutibay Ltd. §. 2005-2006
6-7 (iki ayni kitap olarak) A. Unal- D. Arik
A. l. Glingér
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Prof. Dr. S. Hayri Bolay Murat Yay. 2005-2006
6-7-8 (ug ayri kitap olarak)
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
A. Ak-G. Sari-R. Arslan Metro Yay. 2005-2006
7-8 (iki ayri kitap olarak)
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi .
Uzeyir Gundlz Gendas Yay. 2005-2006
7-8 (iki ayri kitap olarak)
ilkégretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 8 Enver Yenigeri Kendisi 2005-2006
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 H. Hisnii Tekisik Uner Yay. 2005-2006

2006 yilinda MEB'in tavsiye karari verdigi ders kitaplari incelendiginde 6nceki yillarda ders

kitabi hazirlayan yazarlarin farkli siniflar icin kabul edilen eserleri yaninda yeni yazarlar

tarafindan hazirlanan DKAB ders kitaplarinin da kabul edildigi anlagilmaktadir. Bir dnceki

yila nazaran daha az olmakla birlikte 2006 yilinda da ilkégretim kademesi icin yazilan

kitaplarin sayisinin fazla oldugu gorilmektedir. Bu sene yeni ortadgretim DKAB programi

icin hazirlanan ders kitaplarinin da Bakanlk tarafindan kabul edildigi tespit edilmistir. 2006
yilinda MEB'’in tavsiye ettigi DKAB ders kitaplari Tablo 12’de yer almaktadir (Milli Egitim

Bakanligi, 2006, ss. 480-513):

Tablo 12. 2006 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

. . Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi . X
. . Zeynel Caglar Sevgi Yay. 2006
4-8 (iki ayri kitap olarak)
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi L
R X Dr. H. Kiziler-S. Oztuirk Top Yay. 2006
4-5-6-7 (dort ayri kitap olarak)
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi .
L . Dr. Mehmet Evkuran Dortel Yay. 2006
4-6 (iki ayri kitap olarak)
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dr. M. Vural-Dr. M. Ay Dr.
Koza Yay. 2006

4-8 (iki ayni kitap olarak)

M.S. Saruhan-E. Sahin
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Prof. Dr. M. Z. Aydin -Prof.
Dr. A. Gokbel-Yrd.Dog.Dr.
D.Tathlioglu- Yrd. Dog. Dr.
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5 G. Yavuz- M. Kelebek-H. Kendileri 2006
Caldak- Yrd.Dog.Dr. M.D.
Karacoskun- Yrd. Dog. Dr.

G. Sebatiisik
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6 A. Giindiiz- Dr. ilyas Canikli | Okyay Yay. 2006
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6 A. Ak-G. Sari-R. Arslan Metro Yay. 2006
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 5 M. Unal-i. Kog Doku Yay. 2006

Prof. Dr. A. Kiiguik- Yrd.
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Dog. Dr. M. Katar, A. Unal- | Tutibay Ltd. S. 2006
D. Arik- A. i. Glingér

S . L Prof. Dr. R. Kilig L
Ilkdgretim Din Kultiird ve Ahlak Bilgisi 8 Onde Yay. 2006
Prof. Dr. B. Adam
A. Eksi-R. Yildirm
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 9 S. Gokdogan- O. Yilmaz Milli Egit. Yay. 2006-2010
E. Kog
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 9-10-11 Dr. H. Kiziler- G. Isildak
B i o Tutku Yay. 2006-2010
(Ug ayri kitap olarak) N. Kogak- O. Ocal
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9-10-11 i .
. i M. Sahinbas-A. Yilmaz Dikey Yay. 2006-2010
(Ug ayri kitap olarak)
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9-10-11 X
. i Kasim Barman Tutibay Yay. 2006-2016
(Ug ayri kitap olarak)
Dr. M. Akguil- A. Albayrak
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 10 A. Catal- A. Kara- E. Ozbay Milli Egit. Yay. 2006-2010

Y. Yumak

H. Paga-Dr. M. Yildiz- A.S.
Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi 11 Turker- M. Balci-T. Giftgi- Milli Egit. Yay. 2006-2010
A. Karagoban

Milli Egitim Bakanhgr’'nin tim derslerin 6gretim programlarini yenileme c¢alismalari
kapsaminda 2005-2006 6gretim yilinda ortadgretim ile baslayan siireg, 2007-2008 egitim
ogretim yilinda ilkogretim kademesi ile devam etmistir. Bu ¢ergevede ilkogretim DKAB
ogretim programi da yenilenmistir. Ortadgretim DKAB ders kitaplarinda oldugu gibi
MEB’de ¢alisan 6gretmenlerden olusturulan bir komisyona yeni ilk6gretim DKAB 6gretim
programina uygun ders kitaplari hazirlattiriimigtir. 2007-2012 yillari arasinda gegerli Dr. M.
Akgill, Dr. R. Yildirim, A. Albayrak, A. Catal, T. Ciftci, A. Eksi, A. Kara, E. Kog, E. Ozbay, H.
Paga, M. Simsekcgakan ve A. Sacit Tlrker’in hazirladigi ve Milli Egitim Yayinlarindan basilan
“lIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4-5-6-7 ve 8” adli eserler bu kapsamda hazirlanan
ders kitaplaridir (Milli Egitim Bakanhgi, 2007, s. 594).

2008 yilinda ilkégretim kademesi icin Bakanligin hazirlatmis oldugu DKAB ders kitaplarinin
disinda 6zel yayinevleri tarafindan da yeni kitaplar hazirlandigi tespit edilmistir. Bu yil yeni

131



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

bir uygulama olarak ilk6gretim DKAB ders kitaplari yaninda 6gretmen kilavuz kitaplari da
ylrdrlige girmistir.  Ortadgretim kademesi igin  O6gretmen kilavuz  kitaplar
hazirlanmamistir. 2008 yil igin Tebligler Dergisi’'nde kabul edildigi belirtilen DKAB ders
kitaplari ile 6gretmen kilavuz kitaplari Tablo 13’de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanligi,
2008, ss. 209-256):

Tablo 13. 2008 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lan Yayinevi Oldugu
Yil/lar
Dr. M. Akgul- M. Aldi- T. Giftgi-
) A. Eksi- E. Kog- H. Paga- A. Sacit
ilkégretim Din Kiltird ve Ahlak Bilgisi + EXgi- b Rog- 1. Faga- A sadl
) Tarker- A. Albayrak- A. Gatal-F. Milli Egit. Yay. 2008-2012
4-5-6-7-8 (bes ayri kitap olarak) Demirci- A. Kara- E. Ozbay-
M. Simsekgakan
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi Dr. M. Akgiil-M. Aldi ve
N o Milli Egit. Yay. 2008-2012
4-5-6-7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi digerleri
T, I 2008-2016
Ilkogretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi
Mehmet $Sahinbas Tuna Matb. (2013
4-5-6-7 (dort ayn kitap olarak) i
harig)
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi
B Mehmet $Sahinbas Tuna Matb. 2008-2012
4-5-6-7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi L
M. Unal- I. Kog Doku Yay. 2008-2012
4-7 (iki ayri kitap olarak)
Din Kulturl ve Ahlak Bilgisi . i
N M. Unal- I. Kog Doku Yay. 2008-2012
4-7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi .
lbrahim Kani Batu Yay. 2008-2012
6-7-8 (Ug ayri kitap olarak)
Din Kilturl ve Ahlak Bilgisi .
. Ibrahim Kani Batu Yay. 2008-2012
6-7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
S . L Prof. Dr.A.H. Eroglu- Prof. Dr. R. .
Ilkdgretim Din Kultiird ve Ahlak Bilgisi 8 Gizem Yay. 2008-2012
Kilig-Prof. Dr.B. Adam
Din Kiltiirli ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr.A.H. Eroglu- Prof. Dr. R.
N Gizem Yay. 2008-2012
8 Ogretmen Kilavuz Kitabi Kilig-Prof. Dr.B. Adam
2008-2016
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 10 D. Sahin-H. Karaagag Kire Yay. (2013
harig)
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 11 Sezgin Oztiirk Yildirim Yay. 2008-2016
Din Killtiird ve Ahlak Bilgisi 12 E. Kog- A. Eksi-H. Paca- E. Milli Egit. Yay. 2008-2012
Ozbay-Dr. R. Yildinm- A.
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Albayrak- A. Catal- A. Kara- A.
Sacit Turker- Dr. M. Akgul- T.
Ciftgi

Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 12

M. isler-H. Kaya-0. Tekin-M
Tuzel

Gizem Yay.

2008-2012

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 12

Dr. H. Kiziler- G. Isildak
N. Kogak- O. Ocal

Tuna Matb.

2008-2012

2009 yilinda 6nceki yillarda kitap hazirlayan yazarlarin farkli siniflar igin hazirladiklari DKAB

ders kitaplari yaninda yeni bazi yazarlarin eserlerinin de kabul edildigi tespit edilmistir. Bu
yil MEB tarafindan okutulmasi uygun bulunan ders kitaplari Tablo 14’de yer almaktadir
(Milli Egitim Bakanhgi, 2009, ss. 29-61):

Tablo 14. 2009 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

(dort ayn kitap olarak)

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar
2009-2016
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5 A. Bastiirk-M. Ozdemir ilke Bas. Yay. (2014
harig)
AP, Lo 2009-2016
Din Kilturil ve Ahlak Bilgisi R .
. A. Bastiirk-M. Ozdemir Ilke Bas. Yay. (2014
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi i
harig)
POV e - 2009-2016
Ilkdgretim Din Kultlrl ve Ahlak Bilgisi B .
K. Demirtag-M. Ozdemir Ilke Bas. Yay. (2014
7-8 (iki ayri kitap olarak) i
harig)
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi B .
. K. Demirtag-M. Ozdemir Ilke Bas. Yay. 2009-2016
7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7 Adem Catak Bagaran Egit. Y. 2009-2016
Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi
R Adem Catak Basaran Egit. Y. 2009-2016
7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 7 Ahmet Ortag Harmanda Yay. 2009-2013
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi
R Ahmet Ortag Harmanda Yay. 2009-2013
7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 8 M. Unal- i. Kog Doku Yay. 2009-2012
Din Kiltur ve Ahlak Bilgisi . .
R M. Unal- I. Kog Doku Yay. 2009-2012
8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
Din Kltiir(i ve Ahlak Bilgisi 9-10-11-12
Yavuz Kizilkaya Batu Yay. 2009-2013
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Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 9-10 R .

Sezgin Oztlrk Indeks Yay. 2009-2013
(iki ayri kitap olarak)
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 11 D. Sahin-H. Karaagag Kire Yay. 2009-2013
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 11 M. isler- M. Ttzel AYay. 2009-2013
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 12 Dog. Dr. Mehmet Evkuran Dortel Yay. 2009-2012

2010 yihnda MEB tarafindan hem ilkogretim hem de ortadgretim DKAB Ogretim
programlari glincellenmis ve 2011-2012 egitim 6gretim yilindan itibaren uygulanmaya
baslanmasi karari alinmistir. 2010 yilinda MEB’in tavsiye kitap kararlari incelendiginde
gerek daha 6nceki yillarda kitap hazirlayan yazarlarin yeni kitaplari gerekse ilk defa eserleri
kabul edilen yazarlarin kitaplarindan olusan olduk¢a fazla ders kitabinin kabul edildigi
tespit edilmistir. 2010 yilinda tavsiye karari verilen asagidaki Tablo 15’de yer alan
kitaplarin 2010-2011 egitim 6gretim yilindan itibaren okutulmasi kararlastiriimistir (Milli
Egitim Bakanhgi, 2010, ss. 15-55):

Tablo 15. 2010 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

) ) Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi .
Oldugu Yil/lar
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi .
M. Isler ve M. Tiizel AYay. 2010-2014
4-5-6-7-8 (bes ayri kitap olarak)
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi .
R M. Isler ve M. Tuizel AYay. 2010-2014
4-5-6-7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Bilge Ders
Abdurrahman Yilmaz . 2010-2014
4-5 (iki ayri kitap olarak) Kit.
Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Bilge Ders
. Abdurrahman Yilmaz i 2010-2014
4-5 Ogretmen Kilavuz Kitabi Kit.
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 4 A. Bastiirk- M. Ozdemir ilke Bas. Yay. 2010-2017
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi . .
R A. Bastiirk- M. Ozdemir Ilke Bas. Yay. 2010-2017
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi
Bl - . 2010-2017
Ilkogretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi 4 Yilmaz Karahan Gizem Yay. X
(2014 harig)
Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi 2010-2017
R Yilmaz Karahan Gizem Yay. X
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi (2014 harig)
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi .
Ibrahim Kani Altin Bil. Bas. 2010-2016
4-5 (iki ayri kitap olarak)
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi )
. Ibrahim Kani Altin Bil. Bas. 2010-2016
4-5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 5 Sadullah Macit Bilim Yay. 2010-2016
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Din Kultari ve Ahlak Bilgisi

R Sadullah Macit Bilim Yay. 2010-2016
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 5 A. Tuncer-R. ince Kok Yay. 2010-2016
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi .
N A. Tuncer-R. Ince Kok Yay. 2010-2016
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi B. Giile¢-G. Giileg-Z. Taskin-i.
Ata Yay. 2010-2017
5-6-7-8 (dort ayri kitap olarak) Bulut
Din Kultird ve Ahlak Bilgisi B. Giileg-G. Giileg-Z. Taskin ve .
) i Ata Yay. 2010-2017
5-6-7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi Bulut'un
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6 K. Demirtas-M. Ozdemir ilke Bas. Yay. 2010-2017
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi B .
R K. Demirtas-M. Ozdemir Ilke Bas. Yay. 2010-2017
6 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5 M. Unal- i. Kog Doku Yay. 2010-2015
Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi . '
R M. Unal- I. Kog Doku Yay. 2010-2015
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
L N L Prof. Dr.A.H. Eroglu- Prof. Dr. R. .
Ilkogretim Din Kiltur ve Ahlak Bilgisi 7 Gizem Yay. 2010-2014
Kilig-Prof. Dr.B. Adam
Din Kultird ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr.A.H. Eroglu- Prof. Dr. R.
R Gizem Yay. 2010-2014
7 Ogretmen Kilavuz Kitabi Kilig-Prof. Dr.B. Adam
e R, I . Bilge Ders
IIkogretim Din Kiltur ve Ahlak Bilgisi 8 Mehmet Sahinbag Kit. 2010-2014
it.
Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Bilge Ders
R Mehmet Sahinbas i 2010-2014
8 Ogretmen Kilavuz Kitabi Kit.
. 2010-2017
Ilkogretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi 8 Dog. Dr. Nurullah Altas Sevgi Yay.
(2015 harig)
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi 2010-2017
R Dog. Dr. Nurullah Altas Sevgi Yay.
8 Ogretmen Kilavuz Kitabi (2015 harig)
N o M. isler-H. Kaya-O. Tekin-M
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9 N AYay. 2010-2016
Tuzel
Din Kiilturii ve Ahlak Bilgisi 9 K. Demirtag-Dr. F. Ozkan Kire Yay. 2010-2016
2010-2017
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 9-10 B. Gileg-G. Glleg-Z. Tagkin Ata Yay.
(2015 harig)
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9-11 A. Gatak-H. Kiziler Karizma Yay. 2010-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 10 Ahmet Ortag Uner Yay. 2010-2016
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 10 Mehmet Tuzel AYay. 2010-2016
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. - . Yakin Cag
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 10-11 Dr. Recep Ardogan vay 2010-2016
2010-2017
Din Kultart ve Ahlak Bilgisi 10 Emine Yildirnm Lider Yay.
(2015 harig)
. 2010-2017
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 12 Kenan Demirtas Ozglin Mat.
(2015 harig)
I I ) Bilge Ders
Din Kultart ve Ahlak Bilgisi 12 A. Yilmaz-M. Sahinbag Kit 2010-2013
It.

2010 yili Tebligler Dergisi'nin farkli sayilarinda 2011-2012 egitim 6gretim yilinda
okutulmak tizere bazi DKAB ders kitaplarinin kabul edildigi tespit edilmistir. Yeni ilkbgretim
ve ortadgretim DKAB 6gretim programlarinin 2011-2012 egitim 6gretim yilindan itibaren
ylrdrlige girecegine dair kararla birlikte degerlendirildiginde bu kitaplarin yeni programa
gore hazirlandigini sdylemek miimkiindir. Bu kapsamda okutulmasi uygun bulunan ders
kitaplari Tablo 16’da yer almaktadir (Milli Egitim Bakanligl, 2010b, s. 1522; 2010c, s. 1643;
2010d, s. 1721; 2010e, ss. 1784-1785):

Tablo 16. 2010 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Emin Erdogan Basari Yay. 2011-2015
4-5 (iki ayri kitap olarak)
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
. Emin Erdogan Basari Yay. 2011-2015
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi
o o B. Giileg-G. Giileg-Z. Taskin-i.
Ilkogretim Din Kiltur ve Ahlak Bilgisi 4 Bulut Ata Yay. 2011-2015
ulu
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi B. Giile¢-G. Giileg-Z. Taskin-i.
. Ata Yay. 2011-2015
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi Bulut
ilkégretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 4 Dog. Dr. Nurullah Altag Sevgi Yay. 2011-2015
Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi
R Dog. Dr. Nurullah Altas Sevgi Yay. 2011-2015
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 4 Pelin Pektas Karizma Yay. 2011-2015
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi
R Pelin Pektas Karizma Yay. 2011-2015
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi
Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi
Adil Kabakg! Tutku Yay. 2011-2015
9-10-11 (g ayri kitap olarak)
Din Kultart ve Ahlak Bilgisi 12 B. Gileg-G. Guleg-Z. Tagkin Ata Yay. 2011-2015
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L . L Prof. Dr.A.H. Eroglu- Prof. Dr. R. .
Ilk6gretim Din Kultiira ve Ahlak Bilgisi 5 Gizem Yay. 2011-2014
Kilig-Prof. Dr.B. Adam
Din Kiltiirli ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr.A.H. Eroglu- Prof. Dr. R.
N Gizem Yay. 2011-2014
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi Kilig-Prof. Dr.B. Adam
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7 Dr. Recep Ardogan Ogun Yay. 2011
Din Kilturl ve Ahlak Bilgisi B
R Dr. Recep Ardogan Ogun Yay. 2011
7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Prof. Dr. Recai Dogan Yildirim Yay. 2011-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
R Prof. Dr. Recai Dogan Yildirim Yay. 2011-2016
8 Ogretmen Kilavuz Kitabi

2011 yilinda MEB’in kabul ettigi ve 2011-2012 egitim 6gretim yilindan itibaren gegerli
olacak kitaplar bir 6nceki yila gére oldukga sinirhdir. Bir yeni yazar disinda daha 6nce ders
kitabi hazirlamis vyazarlarin farkli siniflar igin yazdiklari eserlerin kabul edildigi
goriilmektedir. Kitaplar incelendiginde daha ¢ok ortadgretim igin tavsiye kararlari verildigi
anlasiimaktadir. Bu yil kabul edilen DKAB ders kitaplari Tablo 17'de yer almaktadir (Milli
Egitim Bakanhgi, 2011, ss. 22-69):

Tablo 17. 2011 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lan Yayinevi Oldugu
Yil/lar
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Tav. Dag. Paz.
Sadullah Macit 2011-2015
4-6 -7-8 (dort ayri kitap olarak) Mat.
Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi Tav. Dag. Paz.
R Sadullah Macit 2011-2015
4-6-7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi Mat.
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 9-10 Sadullah Macit Bisiklet Yay. 2011-2015
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 9-10 Abdurrahman Yilmaz Dikey Yay. 2011-2015
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 10 Adem Tuncer Koza Yay. 2011-2015
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 11 B. Guleg-G. Glileg-Z. Tagkin Bilim ve Kultur 2011-2015
Din Kultart ve Ahlak Bilgisi 12 Dr. Recep Ardogan Ogiin Yay. 2011-2015

2012 yilinda ilkogretim kademesinde iki farkli yazara ait yeni kitaplar kabul edilirken,
ozellikle ortadgretim diizeyinde Bakanhgin bir grup 6gretmene DKAB ders kitaplarini
hazirlattirdigl, ayrica 6zel yayinevlerinden de bazi ders kitaplarinin okutulmasini uygun
buldugu tespit edilmistir. Bu yildan itibaren okutulmasi uygun bulunan ders kitaplari Tablo
18’de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi, 2012, ss. 28-69):
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Tablo 18. 2012 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lar Yayinevi Oldugu
Yil/lar
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 4 Adil Kabakgi Tutku Yay. 2012-2016
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi
R Adil Kabakg! Tutku Yay. 2012-2016
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Nazim Geng Netbil Bas. Yay. 2012-2016
4-5-6 -7-8 (bes ayri kitap olarak)
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi
. Nazim Geng Netbil Bas. Yay. 2012-2016
4-5-6-7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 4 Prof. Dr. Recai Dogan Yildirim Yay. 2012-2016
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi
R Prof. Dr. Recai Dogan Yildirim Yay. 2012-2016
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr. Recai Dogan-Yilmaz
Yildirim Yay. 2012-2016
6 Karahan
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr. Recai Dogan-Yilmaz
Yildirim Yay. 2012-2016
6 Karahan
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6 Prof. Dr. Recep Kilig Gizem Yay. 2012-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
N Prof. Dr. Recep Kilig Gizem Yay. 2012-2016
6 Ogretmen Kilavuz Kitabi
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9-10-11-12 Nazim Geng FCM Yay. 2012-2016
o o Dr. A. Turkan-Dr. R. Sahan-A. I
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9 . Milli Egit. Yay. 2012-2016
Meydan-A. Sacit Turker
o o Dr. A. Eksi-A. Yapici-E. Ozbay- L
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 10 . Milli Egit. Yay. 2012-2016
Dr. M. Akgul
. - E. Kog-M. Simsekgakan-M. —
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 11 Milli Egit. Yay. 2012-2016
Baydas- Dr. E. Altas
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 11 Abdurrahman Yilmaz Dikey Yay. 2012-2016

2013 yilinda MEB'in kabul ettigi ve 2013-2014 egitim 6gretim yilinda gecerli olacak DKAB
ders kitaplari incelendiginde daha dnceki yazarlarin farkl siniflar igin hazirlamis olduklari
bazi eserlerin kabul edildigi goriilmektedir. 2013 yilinda onay verilen ders kitaplari Tablo
19'da yer almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi, 2013, ss. 40-69):
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Tablo 19. 2013 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Adil Kabakg! Dikey Yay. 2013-2016
5-6-7 (Ug ayri kitap olarak)
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
. Adil Kabakg! Dikey Yay. 2013-2016
5-6-7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Komisyon Milli Egit. Yay. 2013-2014
6-7-8 (Ug ayri kitap olarak)
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi
B Komisyon Milli Egit. Yay. 2013-2014
6-7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 9 Nihat Kogak Nova Yay. 2013-2016
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 9 Dr. Mehmet Evkuran Ada Yay. 2013-2016
Gekgen Berke
Din Kultart ve Ahlak Bilgisi 10 Sadullah Macit Ya ¢ 2013-2015
Y.
Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi 11 Mehmet Sahinbag Tutku Yay. 2013-2016
Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi 12 Adil Kabakg! Tutku Yay. 2013-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 12 Sezgin Oztiirk Dikey Yay. 2013-2016

2014 yihinda DKAB ders kitabi yazarlari arasina yeni bazi isimler katilmis, dnceki yillardaki
gibi bazi yazarlarin yeni kitaplari 2014-2015 egitim 6gretim yilinda okutulmak tGzere MEB
tarafindan uygun bulunmustur. Ders kitaplari incelendiginde agirlikli olarak ortadgretim
kademesine yonelik kitaplarin daha fazla oldugu, ayrica bazi kitaplarin sadece bir yil
slreyle onay aldigi gorlilmektedir. MEB’in onay verdigi DKAB ders kitaplari Tablo 20’de yer
almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi, 2014, ss. 40-70):

Tablo 20. 2014 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lan Yayinevi Oldugu
Yil/lar
S el — . Karizma Egit.
Ilk6gretim Din Kultiird ve Ahlak Bilgisi 5 Pelin Pektas vay 2014-2016
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi Karizma Egit.
R Pelin Pektas 2014-2016
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi Yay.
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5 Yilmaz Karahan Yildirim Yay. 2014-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
. Yilmaz Karahan Yildirim Yay. 2014-2016
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
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ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 7 Abdurrahman Yilmaz Tutku Yay. 2014

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
R Abdurrahman Yilmaz Tutku Yay. 2014

7 Ogretmen Kilavuz Kitabi

ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Muzaffer Aydin Kire Yay. 2014

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
N Muzaffer Aydin Kire Yay. 2014

8 Ogretmen Kilavuz Kitabi

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9 F. Ding-M. Fatih Solak Zambak Yay. 2014

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9 Yilmaz Guneylioglu Tekno Arti Yay. 2014

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9 Prof. Dr. Recai Dogan Yildirim Yay. 2014

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 11 Mehmet Sahinbas Tutku Yay.

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 11 Y. Karaca-M. Fatih Solak Zambak Yay. 2014-2015

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 12 Yilmaz Karahan Yildirim Yay. 2014
. - Karizma Egit.

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 12 Dr. H. Kiziler vay 2014-2015
. - . Bilge Ders

Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 12 A. Yilmaz-M. Sahinbag i 2014

Kitaplari Yay.

2015 yilinda MEB'’in onay verdigi DKAB ders kitaplari incelendiginde ilkogretim kademesi
icin yeni bazi kitaplarin hazirlandigi dikkat ¢cekmektedir. Ortadgretim kademesi igin de
daha 6nceki ders kitabi yazarlarinin farkh siniflar igin yazdiklar ders kitaplarinin kabul
aldig1 anlasiimaktadir. Bu kapsamda 2015-2016 egitim 6gretim yilindan itibaren gegerli
olmak Uzere kabul edilen DKAB ders kitaplari Tablo 21’de yer almaktadir (Milli Egitim
Bakanligi, 2015, ss. 29-67):

Tablo 21. 2015 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lan Yayinevi Oldugu
Yil/lar
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Komisyon Milli Egit. Yay. 2015-2016
4-5-6-7-8 (beg ayri kitap olarak)
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi
R Komisyon Milli Egit. Yay. 2015-2016
4-5-6-7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Hacer Yaldiz Gun Yay. 2015-2016
4-5-6-7 (dort ayri kitap olarak)
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi
B Hacer Yaldiz Giin Yay. 2015-2016
4-5-6-7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Numan Erdem Fenbil Yay. 2015-2016
4-5-7 (g ayri kitap olarak)
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Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
B Numan Erdem Fenbil Yay. 2015-2016
4-5-7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi . ipekyolu Yay.
Fikri Ozdemir 2015-2016
4-8 (iki ayni kitap olarak) Tutku Yay. (8).
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi R ipekyolu Yay.
. Fikri Ozdemir 2015-2016
4-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi Tutku Yay. (8.
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6 Emin Erdogan Basari Yay. 2015-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
R Emin Erdogan Basari Yay. 2015-2016
6 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 8 Mustafa Unal Doku Yay. 2015-2016
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi .
. Mustafa Unal Doku Yay. 2015-2016
8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 8 Abdurrahman Yilmaz Dikey Yay. 2015-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
R Abdurrahman Yilmaz Dikey Yay. 2015-2016
8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 8 Dr. Adem Catak Karizma Yay. 2015-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
R Dr. Adem Gatak Karizma Yay. 2015-2016
8 Ogretmen Kilavuz Kitabi
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 10 Dr. Hamdi Kiziler Karizma Yay. 2015-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 10-12 Yilmaz Karahan Yildirim Yay. 2015-2016
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 11 Prof. Dr. Recai Dogan Yildirim Yay. 2015-2016
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 11 Hacer Yaldiz Gin Yay. 2015-2016
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 12 Fazli Ding-Y. Karaca Ney Yay. 2015-2016

2016 yilindaki kararlar incelendiginde de énceki yillarda ders kitabi hazirlayan yazarlarin
farkli siniflar icin yazdiklari eserlerin yaninda yeni birkag yazarin ¢alismalarinin da kabul
edildigi gériilmektedir. Onceki yillarda kitap hazirlamis yazarlarin eserlerinin bir kisminin
farkli yillarda onay almis olmasinin daha 6nce de vurgulandig tizere MEB'’in eserleri
inceleme ve degerlendirme siregleri ile ilgili olabilecegi gibi yazarlarin farkli siniflar igin
farkli yillarda kitaplari hazirlamis olmalarinin da etkili oldugu séylenebilir. 2016 yilinda
karar verilen ve 2016-2017 egitim 6gretim yilindan itibaren okutulacak olan kitaplar Tablo
22'de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanlgi, 2016, ss. 20-67):
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Tablo 22. 2016 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 4 Bekir Pinarbasi ipekyolu Yay. 2016-2017
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi .
R Bekir Pinarbasi Ipekyolu Yay. 2016-2017
4 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkégretim Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi 5 Mustafa Unal Doku Yay. 2016-2017
Din Kilturd ve Ahlak Bilgisi .
. Mustafa Unal Doku Yay. 2016-2017
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 5 Ali Sedat Aslan Ank. Odev Yay. 2016-2017
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi .
R Ali Sedat Aslan Ank. Odev Yay. 2016-2017
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5 Prof. Dr. Recai Dogan Tuna Mat. 2016-2017
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
N Prof. Dr. Recai Dogan Tuna Mat. 2016-2017
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 5 Fikri Ozdemir ipekyolu Yay. 2016-2017
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi . .
R Fikri Ozdemir Ipekyolu Yay. 2016-2017
5 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkogretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7 Kenan Demirtas ilke Bas. Yay. 2016-2017
Din Kilturl ve Ahlak Bilgisi .
. Kenan Demirtag Ilke Bas. Yay. 2016-2017
7 Ogretmen Kilavuz Kitabi
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr. Ahmet Hikmet
. Gizem Yay. 2016-2017
7-8 (iki ayri kitap olarak) Eroglu
Din Kilturl ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr. Ahmet Hikmet
. . Gizem Yay. 2016-2017
7-8 Ogretmen Kilavuz Kitabi Eroglu
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9-11 Bekir Pinarbasi Tutku Yay. 2016-2017
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9-10-12 Fikri Ozdemir ipekyolu Yay. 2016-2017
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9-10-12 Hacer Yaldiz Gun Yay. 2016-2017
Bir Ocak Yay.
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 9-12 Dr. Hamdi Kiziler 2016-2017
Karizma E.Yay. (12)
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 10 Fazli Ding-Y. Karaca Ney Yay. 2016-2017
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 10 Hadi Gundur Ata Yay. 2016-2017
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2017 yihinda MEB’in onayladigi ve 2017-2018 egitim 6gretim yilindan itibaren gecerli olan
DKAB ders kitaplari incelendiginde oldukga fazla sayida kitabin kabul edildigi gériilmekle
birlikte 2018 yilinda DKAB 6gretim programlarinda degisiklige gidildigi icin sadece bir yil
sire ile okutulabilmistir. Ders kitaplarina daha dnceki kitap yazarlarinin yani sira yeni bazi
yazarlarin kitaplarinin da eklendigi gérilmektedir. 2017 yili ve sonrasinda ders kitaplari ile
birlikte hazirlanan 0Ogretmen kilavuz kitaplari uygulamasindan vazgegildigi tespit
edilmistir. Bu yil kabul edilen ders kitaplari Tablo 23’de yer almaktadir (Milli Egitim
Bakanligi, 2017, ss. 24-84):

Tablo 23. 2017 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 4 Bekir Pinarbas Dikey Yay. 2017
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 4 Numan Erdem Fenbil Yay. 2017
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 4 Bekir Pinarbasi ipekyolu Yay. 2017
ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ayhan Bastiirk- Murat .
L i Ilke Bas. Yay. 2017
4-5 (iki ayri kitap olarak) Ozdemir
Din Kiltur ve Ahlak Bilgisi
Selahattin Camyar Tutku Yay. 2017
4-8 (iki ayri kitap olarak)
Din Kulturl ve Ahlak Bilgisi Gizem Yay. (4)
Yilmaz Karahan 2017
4-5 (iki ayri kitap olarak) Yildirim Yay. (5)
Din Kiltur ve Ahlak Bilgisi
Hacer Yaldiz GUn Yay. 2017
4-5-6-7-8 (beg ayri kitap olarak)
ipekyolu Yay.
Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi N pekyolu fay
Fikri Ozdemir (4) 2017
4-5-8 (Ui ayri kitap olarak
(lig ayn kitap olarak) Tutku Yay. (5-8)
Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi Uygun Basin (5-
Emin Erdogan 2017
5-6 (iki ayri kitap olarak) 6)
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 5 Abdurrahman Basgi Tuna Mat. 2017
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 5 Ali Sedat Aslan Ank. Odev. Y. 2017
Din Kulttrl ve Ahlak Bilgisi Tuna Mat. (5)
Prof. Dr. Recai Dogan 2017
5-8 (iki ayri kitap olarak) Yildirim Yay. (8)
Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi
Numan Erdem Fenbil Yay. 2017
5-7 (iki ayri kitap olarak)
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi 2. Taskin-B.Giile¢-G. Giileg- .
X Ozgiin Mat. 2017
5-6-7-8 (dort ayri kitap olarak) Dr. 1. Bulut
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 6 Safiye Ozdemir Dortel Yay. 2017
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Din Kultari ve Ahlak Bilgisi

Kenan Demirtas-Murat

. ) ilke Bas. Yay. 2017
6-8 (iki ayri kitap olarak) Ozdemir
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 7 Kenan Demirtas ilke Bas. Yay. 2017
Din Kilturl ve Ahlak Bilgisi Prof. Dr. Ahmet Hikmet
N Gizem Yay. 2017
7-8 (iki ayri kitap olarak) Eroglu
. - Bir Ocak Yay.
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi
Dr. Adem Gatak (7 2017
7-8 (iki ayr kitap olarak) .
Karizma Yay. (8)
Din Kiilturii ve Ahlak Bilgisi 8 Prof. Dr. Nurullah Altas Sevgi Yay. 2017
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 8 Abdurrahman Yilmaz Dikey Yay. 2017
Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi 8 Muzaffer Aydin Kire Yay. 2017
Ortadgretim Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi 9 Yilmaz Guneylioglu Tekno Arti Yay. 2017
Ortadgretim Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi 9 Nihat Kogak Nova Yay. 2017
Ortadgretim Din Kultiirii ve Ahlak Bilgisi 9 Dog. Dr. Mehmet Evkuran Ada Matb. 2017
Ortadgretim Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi
Hacer Yaldiz GUn Yay. 2017
9-10-11-12 (d6rt ayri kitap olarak)
Ortadgretim Din Kulttiri ve Ahlak Bilgisi . .
Fikri Ozdemir Ipekyolu Yay. 2017
9-10-12 (ug ayri kitap olarak)
M.Yilmaz-V. Karatas-A. Y.
e o | Okudan-D. Menkiig-E. O.
Ortadgretim Din Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi 9-10 (iki . L —
. Dogan-E. Kéroglu-F. Ari-T. K. Milli Egit. Yay. 2017
ayri kitap olarak) X X
Uysal-A. Macit-S. Nayir-S.
Kirman
Ortadgretim Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 9-11 (iki N
) Kasim Barman Ozglin Mat. 2017
ayri kitap olarak)
Ortadgretim Din Kultiru ve Ahlak Bilgisi 9-11(iki .
. Prof. Dr. Recai Dogan Yildirim Yay. 2017
ayri kitap olarak)
Bir Ocak. Yay.
Ortadgretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi 9-10-12 ) 9
R i Dr. Hamdi Kiziler 2017
(tic ayri kitap olarak) Karizma Yay.
(10-12)
Ortadgretim Din Kulttirt ve Ahlak Bilgisi 9-10-11 . . Bilim ve Kultur
R i B.Glileg, G.Guleg- Z.Tagkin 2017
(tg ayri kitap olarak) Yay.
Ortadgretim Din Kltiirt ve Ahlak Bilgisi 9-10- Netbil Bas. Yay.
Nazim Geng 2017
11-12 (9-10-11-12)
Tutku Yay. (9-
Ortadgretim Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 9-11 Bekir Pinarbasi V- 2017

11)
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ipekyolu Yay.
Ortadgretim Din Kiltlirii ve Ahlak Bilgisi 10-11 Selahattin Gamyar (10) 2017
Tutku Yay. (11)

- e F—— Yildirim Yay.
Ortadgretim Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi 10-12 Yilmaz Karahan (10-12) 2017
Ortadgretim Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 10 Safiye Ozdemir Dortel Yay. 2017
Ortadgretim Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 10 Emine Yildirim Gezegen Yay. 2017
Ortadgretim Din Kultlri ve Ahlak Bilgisi 10 Hadi Gundur Ata Yay. 2017

- e . Yard. Dog. Dr. D. Sahin- H. .

Ortadgretim Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 10 N Kiire Yay. 2017
Karaagag

[ Lo o Dikey Yay. (11-
Ortadgretim Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi 11-12 Sezgin Oztiirk 12) 2017
Ortadgretim Din Kultlri ve Ahlak Bilgisi 12 Dog. Dr. Recep Ardogan Ogiin Yay. 2017

2018 yilinda MEB’in onayladigi ve 2018-2019 egitim 6gretim yilindan itibaren gegerli olan
DKAB ders kitaplarina bakildiginda MEB’e bagh kamu okullarinda goérev yapan
Ogretmenlere tim siniflar igin kitap yazdinldigi anlasilmaktadir. Bunun yaninda oOzel
vayinevleri tarafindan hazirlattirilan bazi ders kitaplari da kabul edilmistir. Bu yil
okutulmasi uygun bulunan ders kitaplari Tablo 24’de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi,
2018, ss. 2021-2044):

Tablo 24. 2018 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar
Furkan Oziidogru-Dilek
) Menkiig-Emine Ogiilmii
ilkokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4 et suimds Milli Egit. Yay. 2018-2019
Dogan- Stimeyye Kirman-
Hulusi Yigit
ilkokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4 Gulhanim Demirtas ilke Basim Yay. 2018-2019
ilkokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4 Bekir Pinarbasi Tutku Yay. 2018-2019

Abdullah Agik- Ayse Macit,
Ortaokul Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 5 Hulusi Yigit- Emine Oglilmis Milli Egit. Yay. 2018-2019
Dogan-Elif Emine Dirlik

Ortaokul Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 5 Bekir Pinarbasi Dikey Yay. 2018-2019

Stiimeyye Kirman- Dilek
Ortaokul Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 6 Menkig, Tugba Kevser Uysal, Milli Egit. Yay. 2018-2019
Hatice Blgra Paksoy
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Ortaokul Din Kulttira ve Ahlak Bilgisi 6 Selahattin Camyar Gin Yay. 2018-2019

Nezihi Mustafa Pesen- Dilek
Ortaokul Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi 7 Menkdg- Dilek Turk Soydas- Milli Egit. Yay. 2018-2019
Stimeyye Kirman- Ayse Macit

Abdullah Agik, Hatice Bugsra
Ortaokul Din Klttirti ve Ahlak Bilgisi 8 Paksoy, Muhammet Beyazal, Milli Egit. Yay. 2018-2019
Sabahattin Nayir

Abdullah Pektas, Furkan
Ortadgretim Din Kultiirt ve Ahlak Bilgisi 9 Oziidogru, Mustafa Nezihi Milli Egit. Yay. 2018-2019
Pesen, Sinan Ozyurt

JT P, S ) ) Bilim ve Kultar
Ortadgretim Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 9 Nihal Kalelihan v 2018-2019
ay.

Ortadgretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi 9-10

. . Prof. Dr. Recai Dogan Nev Kitap Yay. 2018-2019
(iki ayri kitap olarak)

e o o Dr. Numan Konakli- Hiiseyin I
Ortadgretim Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 10 . L Milli Egit. Yay. 2018-2019
Cinar- Suleyman Emiroglu

Bekir Gelik-Ebru Karatas- Omer

Ortadgretim Din Kultiirt ve Ahlak Bilgisi 11 Bahadir- Rifat Mehri -Yahya Milli Egit. Yay. 2018-2019
Dag
Ortadgretim Din Kultari ve Ahlak Bilgisi 12 Dog. Dr. Ali Kuzudigli Eksen Yay. 2018-2019

Ferumaz Yilmaz- H. ismail
Ortadgretim Din Kultlri ve Ahlak Bilgisi 12 Dogan- Stimeyye Ozkan- Yusuf Milli Egit. Yay. 2018-2019
Oztiirk

Tebligler Dergisinin Ocak 2019 sayisinda okutulmasi uygun bulunan DKAB ders kitaplarina
bakildiginda 2018’de ortaokul kademesi igin kabul edilen ders kitaplarinin isimlerinde
“Ortaokul ve imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” bashginin kullanildig
goriilmektedir. Bu ders kitaplarinin yazarlarinda ise herhangi bir degisiklik olmamistir (Milli
Egitim Bakanhgi, 2019, 11-41). Mayis 2019’da yayinlanan ek Tebligler Dergisi’'nde ise 2019-
2020 egitim 6gretim yilindan itibaren gegerli olmak lizere yeni bazi kitaplarin kabul edildigi
tespit edilmistir. Kabul edilen DKAB ders kitaplarinin tamami 6zel yayinevleri tarafindan
gesitli yazarlara hazirlattirilan kitaplardan olusmaktadir. Ozellikle ortaokul kademesi igin
yazilan kitaplarin fazla oldugu gorilmektedir. 2019 yilinda kabul edilen bu ders kitaplari
Tablo 25’de yer almaktadir (Milli Egitim Bakanhgi, 2019b, ss. 251-263):

Tablo 25. 2019 Yilinda Kabul Edilen DKAB Ders Kitaplari ve Okutuldugu Yillar

Gegerli
Ders Kitabinin Adi Yazar/lari Yayinevi Oldugu
Yil/lar
Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi ilkokul 4 Selahattin Camyar Dikey Yay. 2019-
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o I o Ordinat Egitim
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi llkokul 4 Dr. Hiisni Yucekaya vay 2019
Prof. Dr. ismail Erdogan- Dr.
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve Enver Demipolat- Dr. Rahime .
; . . . X Lisans Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 5 Celik- Gozde Etik Acar- Mehmet
Onal
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve
imam Hatip Ortaokulu 6-7 (iki ayri kitap Sadullah Macit FCM Yay. 2019
olarak)
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve o . .
) . Safiye Ozdemir Dortel Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 6
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve L . i
) . Fikri Ozdemir Dikey Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 6
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve Gulhanim Demirtas- Kenan .
. . X . i Ilke Basim Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 6 Demirtag- Murat Ozdemir
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi Ortaokul 7 Fikri Ozdemir Dikey Yay. 2019
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve i R
) . Selahattin Camyar- Hacer Yaldiz | Guin Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 7
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve . .
. . Prof. Dr. Recai Dogan Nev Kitap Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 8
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve .
) . Zekai TASIN Ata Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 8
Din Kultari ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve L . i
- . Fikri Ozdemir Dikey Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 8
Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve Kenan Demirtas- Ayhan .
. . N " . Ilke Basim Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 8 Bastiirk- Murat Ozdemir
Din Kilturi ve Ahlak Bilgisi Ortaokul ve Fikri Ozdemir-Selahattin
. R Tutku Yay. 2019
Imam Hatip Ortaokulu 8 Camyar
e o A . . Bilim ve Kultur
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi Ortadgretim 10 Nihal Kalelihan Ya 2019
Y.
Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi Ortadgretim 11 Prof. Dr. Recai Dogan Nev Kitap Yay. 2019
Din Kilturii ve Ahlak Bilgisi Ortadgretim 11 Bekir Pinarbasi-Fikri Ozdemir Dikey Yay. 2019

Sonug

Modern dénemde okullar toplum egitimi agisindan onemli islevlere sahip olup, devletlerin
klltirel, tarihi, milli ve manevi degerlerini bir sonraki nesle transfer etmede son derece
elverisli kurumsal yapilar olma o6zelligi gostermektedirler. Okullarin bu islevi yerine
getirmesinde 6gretim programlari dogrultusunda hazirlanan ders kitaplarinin stratejik
onemi bulunmaktadir. Ders kitaplari hedeflenen bilgi, beceri, davranis ve degerleri
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kazanabilmeleri dogrultusunda &grenciler icin kullanish bir kaynak niteligi tasirken,
ogretmenlere de 6grenme-6gretme siirecinde kilavuzluk yapar. Ders kitaplari bir Glkenin
sosyal, kultlrel, siyasi, milli ve manevi egilimlerini 6nemli dlglide yansitirlar. Din dersleri
Uizerinden meseleye bakilacak olursa cumhuriyet doneminde din-devlet iliskileri, din ve
din egitimi politikalarinin izlerini din dersi kitaplarinda bulmak miimktindir. Ders kitaplari
bu 6zelligi nedeniyle farkli disiplinler tarafindan inceleme konusu yapiimaktadir.

1982-2019 vyillari arasinda okutulan Din Kultlri ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinin bir
bibliyografyasinin gikarilmasini amaclayan bu g¢alismanin, DKAB ders kitaplari Gzerine
yapilacak akademik ¢alismalarda arastirmacilara 6nemli bir katki saglayacagi
umulmaktadir. Daha 6nce Zengin ve Menkii¢ (2017) tarafindan hazirlanan ve 1924-1982
yillari arasindaki din ve ahlak dersi kitaplarinin bibliyografyasini iceren arastirmayla birlikte
distntldaginde bu galisma ile 1924-2019 yillari arasinda okullarda okutulan din dersi,
ahlak dersi ve DKAB ders kitaplarinin tamami arastirmacilarin istifadesine sunulmus
olmaktadir. DKAB ders kitaplari bibliyografyasinin tespitinden sonra elde edilen bilgiler
cesitli agilardan degerlendirilmistir.

1982-2019 yillari arasinda okullarda okutulmak lizere Milli Egitim Bakanligi'nin 633 adet
DKAB ders kitabini onayladigi tespit edilmistir. Bu kitaplarin sinif diizeyleri agisindan nasil
bir dagihm gosterdigine bakildiginda ilkogretim kademesinde 4. siniflar igin 91; 5. siniflar
icin 100; 6. siniflar i¢in 81; 7. siniflar igin 90; 8. siniflar icin ise 93 adet DKAB ders kitabinin
kabul edildigi anlagilmaktadir. Ortaégretim kademesinde 9. siniflar i¢in 52; 10. siniflar igin
53; 11. siniflar igin 45; 12. siniflar igin 28 adet ders kitabi kabul edilmistir. 12. sinif ders
kitabi sayisinin diger siniflara gére disik olmasinin sebebi, MEB’in 2005-2006 6gretim
yilindan itibaren gecerli olmak tzere lise egitimini dort yila ¢cikarmasi ve bunu yeni kayit
olacak 6grencilerden baslayarak kademeli olarak uygulamasi ile ilgilidir. Nitekim 12. sinif
DKAB ders kitaplari 2008 yilindan sonra devreye girmistir. Zengin ve Menkii¢’tin (2017)
calismasinda 1924-1982 vyillari arasinda kabul edilen din ve ahlak dersi kitaplarinin
sayisinin 136 oldugu belirtilmektedir. Bu kapsamda 1982-2019 yillari arasinda yazilan
kitaplar 6nceki dénemde vyazilan kitaplarin yaklasik 4.5 katidir. 1924-1982 vyilarini
kapsayan 58 yillik stiregteki ders kitabi sayisinin daha diistik olmasi uygulanan din egitimi
politikalari ile din derslerinin okul sistemi icindeki statls ile ilgilidir. Bu kapsamda 1933
yilindan itibaren sehir ilkokullarindan, 1939’dan itibaren koéy ilkokullarindan 1948 yilina
kadar din derslerinin tasfiye edilmesi, 1927 sonrasinda ortaokullardan din derslerinin
kaldirilmasi, 1967 6ncesinde lise diizeyinde din derslerine hig yer verilmemesi, ayrica 1948
sonrasinda tiim egitim kademelerinde din derslerinin segmeli olmasi ders kitabi sayisinin
daha disik olmasinda etkili olmustur.

1982-2019 yillari arasinda okutulmak Uzere kabul edilen 633 adet DKAB ders kitabinin 63
tanesinin Milli Egitim Bakanhgi, 570 tanesinin ise 6zel yayinevleri tarafindan basildigi tespit
edilmistir. Buna goére DKAB ders kitaplarinin % 90’1 6zel yayinevleri, % 10’u Milli Egitim
Yayinlari tarafindan basilmistir. Farkh sinif seviyeleri icin farkli yazarlar tarafindan
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hazirlanmis tim ders kitaplari ve 6gretmen kilavuz kitaplari referans alinarak yapilan
incelemede en ¢ok DKAB ders kitabi hazirlayan ilk 10 yayinevi ve bastiklari kitap sayilari
soyledir: Milli Egitim Yayinlari 63; Tutku Yayinlari 34; Gln Yayinlari 29; Gizem Yayinlari 28;
Dikey Yayinlari 25; ilke Bas. Yay. 22; Yildirm Yayinlari 20; ipek Yolu Yayinlari 15; Doku
Yayinlari 16 ve Karizma Yayinlari 15. Bu verilere goére her bir yayinevi mistakil olarak
degerlendirildiginde en ¢ok ders kitabinin MEB’in kendi yayinevi olan Milli Egitim Yayinlari
tarafindan basildigi anlasiimaktadir.

Arastirmada DKAB ders kitaplarinin Tebligler Dergisi’'nde ilk tavsiye edildigi yildan
baslayarak hangi yillar arasinda okutuldugu da incelenmistir. Bu veri lizerinden en fazla
yiardrlikte kalan ilk 10 kitap ve bunlarin kag yil stre ile okutuldugu da tespit edilmistir.
Buna gore en fazla slire okutulan DKAB ders kitabinda ilk iki sirayi 22 yil ile Dog. Dr.
Mehmet Aydin tarafindan hazirlanan “Lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 3” ile Dog. Dr.
Suleyman Hayri Bolay’'in “Lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 2” adli kitaplar almistir. Bunlari
sirasiyla su kitaplar takip etmektedir: Dog. Dr. Beyza Bilgin “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5”
(18 yil); Prof. Dr. Cihat Tung¢ “Ortaokul Din KiltiirG ve Ahlak Bilgisi 2” (18 yil); Prof. Dr.
Ethem Ruhi Figlah “Ortaokul Din Kilttirii ve Ahlak Bilgisi 3” (18 yil); Dog. Dr. Abdilkadir
Sener ve Dog. Dr. Orhan Karmis “Ortaokul Din Kilttrt ve Ahlak Bilgisi 1” (15 yil); Dog. Dr.
Glinay Timer ve Dog. Dr. M. Rami Ayas “Lise Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi 1” (15 yil); Dog.
Dr. Kerim Yavuz ve Dog. Dr. Unver Giinay “Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4” (15 yil); Mustafa
Unal “Liseler igin Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi 3” (9 yil); A. H. Eroglu-Yrd. Dog. Dr. M. Katar-
K. Kuzucu “Liseler igin Din Kultlri ve Ahlak Bilgisi 1-2” (8 yil). Belirtilen bu kitaplarin uzun
sire okutulmasi Tirkiye’de DKAB dersi Ogretim programlarinin hazirlanmasi ve
giincellenmesi stregleriyle yakin iliskisi bulunmaktadir. 1982 yilinda ilkégretim kademesi
icin hazirlanan DKAB 6gretim programi 2000 yilina, ortadgretim DKAB 6gretim programi
ise 2005 yilina kadar yirirliikte kalmistir. Ogretim programlari giincelleme siireglerinin
¢ok uzun bir zaman dilimine yayilmasi, bu yillar arasinda okutulan ders kitaplarinin da uzun
yillar okullarda okutulmasini beraberinde getirmistir.

Milli Egitim Bakanhgi tarafindan 6gretmen kilavuz kitaplari da dahil olmak lizere en ¢ok
DKAB ders kitabinin hangi yillarda kabul edildigi de incelenmis olup bu yillarda kabul edilen
kitap sayilarina dair bilgiler su sekildedir: 2017 yilinda 79; 2010 yilinda 76; 2005 yilinda 43;
2015 yilinda 42; 1994 yilinda 42; 2008 yilinda 35; 2006 yilinda 29; 2016 yilinda 28; 2012
yilinda 26; 2003 yilinda 22; 2002 yilinda 21; 2009 yilinda 21 ve 2013 yilinda 18 adet. Bu
verilere gore 6gretim programi degisikliklerinin hemen akabinde kabul edilen DKAB ders
kitabi sayilarinin daha yiiksek olduguna dair genel bir degerlendirme yapmak mimkiinddr.

1982-2019 yillari arasinda kabul edilen DKAB ders kitaplarinin yazarlarina yonelik bazi
incelemeler de yapilmistir. Ayni kitapta ortak yazar olarak bulunanlar mistakil kitap yazari
gibi kabul edilmistir. Bu kapsamda en ¢ok ders kitabi yazan 10 kisi sdyledir: Mustafa Unal
(27 kitap); Fikri Ozdemir (22 kitap); Mehmet Sahinbas (22 kitap); Hacer Yaldiz (22 kitap);
Bayram Gileg (21 Kitap); Guler Guleg (21 Kitap); Zekai Taskin (21 Kitap); Abdurrahman
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Yilmaz (20 Kitap); Prof. Dr. Recai Dogan (18 Kitap) ve Yilmaz Karahan (11 Kitap). En ¢ok
ders kitabi yazan ilk on yazar incelendiginde i¢lerinde sadece bir akademisyenin yer aldigi
gorulmektedir.

DKAB ders kitabi yazarlarinin mesleki dagilimina bakildiginda akademisyen ve bunlarin
disindaki yazarlar seklinde iki kategorik ayrim uzerinden degerlendirme yapmak
mimkindir. Doktora ve Uzeri akademik Unvana sahip yazarlar akademisyen olarak
referans alinmigtir. Bazi yazarlarin akademik tinvanlari yillara gore farklilik géstermekte
olup, bunlarin tespitinde bu yazarlarin Tebligler Dergisi'nde en son kabul edilen ders
kitaplarinda belirtilen Gnvanlari esas alinmistir. Ornegin; 2000 yilinda Yrd. Dog. Dr.
Ginvanina sahip bir yazar 2005 yilinda Dog. Dr. Gnvani ile ders kitabi yazmis ise bu yazar
dogent kategorisinde degerlendirilmistir. Bu durum sadece daha sonraki yillarda kitap
yazip Unvani degisenlerle sinirlidir. Akademisyen kategorisinde birden fazla yazarin yer
aldigi kitap sayilarinin tespitinde ders kitabi, tek bir kitap olarak tnvani yiksek olan
akademisyene frekans olarak yansitilmigtir. Buna gére DKAB ders kitabinin yaziminda 14
profesoriin 54 adet kitap, 15 dogentin 26 adet kitap, 9 yardimci dogentin 12 adet kitap ve
29 doktor linvanina sahip yazarin 83 adet kitap yazdigi bilgisine ulasiimistir. Akademisyen
kategorisinin disindaki yazarlarin hepsinin mesleki durumlarini tespit etmek mimkin
olmamakla birlikte bu yazarlarin bliyik bir gogunlugunun 6gretmen oldugu soylenebilir.
Ozellikle 2005 sonrasinda MEB'’in kendi bastigi DKAB ders kitaplarini DKAB dgretmenleri
ile imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri 6gretmenlerine hazrlattigi gériilmektedir.
Akademisyenler disinda 179 yazarin (komisyon olarak yazilan kitaplar tek bir yazar olarak
kabul edilmistir) kilavuz kitaplar dahil olmak lzere 458 adet kitap hazirladiklar tespit
edilmistir.

DKAB ders kitaplarinin tek yazarl veya ¢ok yazarli olma durumlarina bakildiginda ise 356
adet ders kitabinin tek yazar tarafindan kaleme alindigi, 277 kitabin ise ¢ok yazarli oldugu
tespit edilmistir. Ders kitaplarinin yaziminda erkek-kadin yazar sayilari incelendiginde
erkek yazar sayisinin kadinlara gore daha fazla oldugu goriilmektedir. 1982-2019 arasinda
kabul edilen ders kitaplarinin yazarlari igcinde toplam 17 kadin yazar bulunmaktadir. DKAB
ders kitabi yaziminda kadin yazarlarin 6zellikle 2010 sonrasinda artis gosterdigi tespit
edilmistir. Bunda Milli Egitim Bakanligi’'nin ders kitabi yaziminda DKAB 6gretmenlerini
gorevlendirmis olmasinin etkisi bulunmaktadir. Nitekim bu 17 kadin yazarin ¢ogunlugu
MEB’in gorevlendirdigi 6gretmenlerden olusmaktadir.
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kitabi (1. Baski). Ankara: Doku.
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Erdem, N. (2017). ilkégretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 4 (1. Baski). istanbul: Fen
Bil.
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Allah, insani yaratan ve tabiatinin gerektirdigi ihtiyaglarini en iyi bilendir. Bundan
dolayidir ki, kanunlarini onun hayatina uygun olacak sekilde indirmistir. Erkek ve
kadinin beraberlik sebebi ve neslin devamhhg igin olan nikdh ve hikiimleri de bu
kanunun bir pargasidir. iki bélimden olusan bu makale, islam hukukunda erkege ve
kadina evlenilmesi haram olanlari ve hikmetlerini agiklamayi hedeflemistir. Birinci
bolim, erkege kendileriyle evlenilmesi ebediyen yasak olan kadinlari igerir. Bu
bolimde, akrabalik, hisimlik ve sit yakinhgi olmak izere nikahi haram kilan (i¢ sebep
yer alir. ikinci bélimde ise erkege kendileriyle evlenilmesi gegcici olarak yasak olan
kadinlar incelenmistir. Bunlar, ilk esi i¢in geri donlisi olmayan (bain) bosanma ile
ayrilan kadin, baska bir erkegin nikdhinda olan veya iddet bekleyen kadin, semavi bir
dine tabi olmayan —musrik- kadin, esinin kiz kardesi ve onun hiikmiinde olan kadinlar —
ayni zamanda ikisiyle nikah yapilamayan kadinlar- ve dort esle evli olan bir erkek igin
besinci hanim olmak (izere bes alt boliime ayrilmistir. Makalede, bu siniflarin her biri
icin hikmiin detaylari, meseleleri ve hikmetlerine yer verilmistir. Bu hikimlere
ilaveten sonug olarak Islam’in kemAli ve onun insan ve nesle verdigi 6nem

vurgulanmistir.
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THE PROHIBITIONS AND WISDOMS OF MARRIAGE IN THE ISLAMIC LAW
Abstract

Allah, who created the human and who knows the best what the needs required by
human nature. Therefore, Allah made the laws to suit the human life. The union
(marriage) of a man and a woman for the purpose of provision for the continuity of the
generation are also part of this law. This article consists of two parts aims to explain
the forbidden (haram) women for the men to marry and the wisdoms behind it in the
Islamic law. The first part includes women who are forbidden for men to marry forever.
In this section, there are three reasons that make the marriage forbidden (haram):
kinship, relatives and milk Kinship. In the second part, women who are temporarily
forbidden for the men to marry are examined. It is divided into five subdivisions, These
are the woman who is separated by a divorce and not permissible to return, the woman
who is in the marriage contract with another man or waiting for iddah, the woman
whose religion is not one of the heavenly religions and the wife's sister and the women
who are having the same status or who cannot be married to the two of them at the
same time and the women who is to be the fifth wife of a man who is married to four
wives. The article includes details, issues and wisdom of the provision for each of these
classes. In addition to these provisions, as a result, the perfection of Islam and its
importance to people and generations are emphasized.

Keywords: Islamic law, Marriage, Women, Haram, Kinship, Wisdoms.

Giris

“Biz, gercekten insani en glizel bir bicimde yarattik” (Tin, 95/4) dyetinde beyan edildigi
tizere, Allah Teala insani olagan stii giizellikte yaratmistir. “Gergekten biz Ademoglunu
serefli kildik” (isra, 17/70) ayetinde de onu degerli bir varlik oldugu vurgulanmistir.
“Ondan da iki cinsi: erkek ve disiyi var etti” (Kiydame, 75/39) ayetinin isaret ettigi Gzere,
onlari birbirlerine muhtag kadin ve erkek ciftler olarak var etmistir. Hayatin devam
edebilmesi igin de giftler arasinda bir bag kurmustur. “Yine O'nun ayetlerindendir ki, sizin
icin nefislerinizden kendilerine isinirsiniz diye egler yaratmis, araniza bir sevgi ve
merhamet koymustur. Sliphesiz ki bunda distinecek bir kavim igin nice ibretler vardir”
(Rum, 30/21). Bu bag, “evlilik” ve giftler arasindaki bu iliski durumu “evlilik hayat1” olarak
bilinmektedir. Allah Teala, mesru kildigi bu evlilik hayatini diizenleyerek, insani rehbersiz
kendi haline birakmamus, hiikiimlerini emir ve yasaklarini detayli olarak agiklamistir. iste
bu yasaklardan biri de, Allah Teala’nin erkeklere ve kadinlara haram kildigi evliliklerdir. -
Dinen yasaklanan evlilikleri, makalemizde detaylariyla ele alacagiz. Cemiyetin, saglam,
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dogru, kuvvetli, temiz bir nesilden olusmasi igin, fertlerin evliliklerinde bu yasaklari itibara
almalari gerekmektedir.- Beseriyetin, dinyayl imar etmesinin ¢ekirdegini bu evlilik
miessesi olusturdugundan dolayi bu mevzu ¢ok biyik bir 6neme sahiptir.

Makalenin asil konusuna gegmeden once ilgili bazi kavramlari tanitmada fayda vardir.

“Haram” ve “Hiram” (s 5 #1) Arap dilinde “helal” (J3&) lafziyla zit anlamhidir. Ayette

soyle buyrulur: “Yok ettigimiz kasaba halkinin... bize dénmemesi haramdir (imkansizdir)”
(Enbiya, 21/95). Cogulu, hurum (~*): haramlar, muharrem (#54): haram kilinan sey, (Bk.

Cevheri, 1979c, s. 1895; ibn Manzir, t.y.c, ss. 119-120) muharreméat (<sb): haram

kilinanlar, men edilen kadinlar seklinde kullanimlari vardir. “Biz daha evvel ona siit analar
(in sttint emmeyi) haram etmisdik” (Kasas, 28/12) ayetinde bu anlamda kullanilmistir.
Bitlin bu ayetlerde "haram" kelimesi, ''yasaklanan' manasina gelmektedir.

Sozliikde haram lafzi, mahzurlu, memnu’ ve mezcur (yasak), masiyet, zenb ve ism (giinah),
kabih (cirkin), seyyie (kotl), fahis (buyik hata), harac (sikinti), tahrim (yasaklamak) ve
ukdbe (cezalandirma) diye de isimlendirilir (Bk. ibn Neccar, 1993, s. 387).

Bir fikih usuli terimi olarak haram, teklifi hiikimler taksimini itibara aldigimizda
farzin/vacibin zitti olur (Bk. Zerkesi, 1992, s. 255). Hakikatte ise, helal lafzinin zit
anlamlisidir (Bk. Gazali, 1983, s. 76; ibn Kuddme, 19864, s. 208). “Diliniz yalana alismis
oldugu icin “su haram, bu helaldir” demeyin” (Nahl, 16/116) ayetinde de bu anlamda
kullaniimustir.

Burada bazi usQl alimlerinin “haram” tariflerine yer verebiliriz. Beydavi (6. 685/1286)
“(Haram), failinin (yapanin) zemmedildigidir” (isnevi, 1999, s. 79) seklinde tarif eder. Amid?
(6. 631/1233): “Ser’i olarak (haram), (zatin) kendisine ait bir fiil olmasi yonuyle degil,
zemme (kétiilemeye) sebep oldugundan dolayr ortaya cikandir” (Amidi, t.y., s. 106)
tarifinde, hisiin ve kubuh meselesini itibare almistir. ibnu’n-Neccar (6. 972/1964) da

“(Haram) ser’t olarak, s6z olsun, kalp ameli olsun, failinin zemmedildigi §eydir.”1 (ibn
Neccar, 1993, s. 386-387) tanimini yapmistir. Bu tarifte, “zem - .3 -” lafziyla, tenzthen
mekruh, mendup, mubah, “haram” hikminin disinda kalmistir. “Fail - J<6-" lafziyla da,
farz ve vacip hikimleri tanimin disinda birakilmistir. Zira farz ve vacipte terk eden -4t -
zemmedilir. “S6z” lafziyla, giybet, ara bozuculuk vs. “kalp ameli” lafziyla, nifak, kin vs.

v
!

haram hikmiine dahil olmustur. “Ser
olgislyle oldugunu ifade etmektedir.

lafzi ise, bu zemmetmenin, Allah ve Resulii (s.a.v.)

T 5 i Jue 515 ¥ 6 51s aleld b La"
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Konumuzun basliginda gegen “Muharramét - w2 -” lafziyla kastedilen, belli sebeplerle

erkege evlenmesi haram olan kadinlardir. Bunlari sirasiyla delilleri ve bazi tafsilatlari ile
anlatacagz.

1. Erkeklere, Evlenmesi Ebediyen Yasaklanan Kadinlar

Asagida zikredilen kadinlarla evlenmesi, erkege ne sekilde olursa olsun ebediyen yasaktir.
Bu kadinlar, Nesep yani soy itibariyla olan akrabalik (kardbet) sebebiyle evlenilmesi
ebediyen yasaklanan, evlilikle olusan akrabalik (hisimlik/muséaheret) sebebiyle evlenilmesi
ebediyen yasaklanan ve sit bagl ile olusan akrabalk (rada) sebebiyle, evlenilmesi
ebediyen yasaklanan kadinlar olmak lizere lg bolimde incelenir.

1.1. Nesep (Soy) itibariyla Olan Akrabalik Sebebiyle Evlenilmesi Ebediyen Yasaklanan
Kadinlar

Nesep akrabaligi sebebliyle erkege evlenmesi haram olan kadinlar konusu baglaminda
oncelikle “akrabalik ve nesep” kavramlarinin agiklanmasi yararl olacaktir. Kardbet
(akrabalik) Arap dilinde mastar olan bu kelime, yakinlik manasina gelmektedir. Maddi ve
manevi manada da kullanilir. Kelimenin aslindan, Karube-yakrubu-karabeten ve kurbeten
ve kurba ve makraba ve makrube ve kurban ve karabe seklinde tiirevleri vardir. Manasi
neseb bakimindan yakinlik demektir (Bk. Cevheri, 1979a, ss. 100-120; ibn Manz(r, t.y.a, s.
665). Bu lafizlar kullanimda bazi farkliliklar gésterebilir. Kurb -_;i-: mekanda yakinligl,
Kurbe -wél-: makamda yakinligi, kardbe -uyil-: nesepte, soyda yakinhigi ifade ettigi
bilinmektedir (Feyylmt, 1998, s. 189; Bk. Matrizi, 1979, s. 165). “Neseb (¢cogulu: ensap) ise
Arap dilinde akrabalik manasina gelir. Karabe kelimesiyle es manada da kullanilir. Sadece

baba tarafindan olan akrabaliga nesep dendigi rivayet olunmustur (Bk. ibn Manzdr, t.y.a,
s. 755).

Kavramsal analizden sonra islami acidan nesep akrabaligi sebebiyle evlenilmesi haram
olan kadinlar konusunun ash ve kaynaginin “Sizlere, analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, erkek ve kiz kardeslerinizin kizlar...” (Nisa, 4/23) ayeti oldugunu
soyleyebiliriz. Yani, zikri gecen bu yedi kadinla evlenmek, erkege nesep akrabalgi
sebebiyle ebediyen haram kilinmisir. Bu yedi kadin, dért kategoride toplanir:

Sahsin usulii: Annesi, anne ve babasinin annesi, onlarin anneleri vb. (yukari dogru).
Sahsin Firulari: Kizi, kizi ve oglunun kizi, onlarin kizlari vb. (asagiya dogru).

a
b.
c. Uzak da olsa Anne-babanin veya onlardan birinin firulari.

d. Dedelerin veya ninelerinin dogrudan veya birinci dereceden firulari.
Bu kategorilerin beyani ise su sekildedir:

1.1.1. Sahsin usulii: Annesi, annenin ve babasinin annesi, onlarin anneleri vb. (yukar
dogru)
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Kur’an-1 Kerim’de, on bir yerde (Abdu’l-Baki, 1368, s. 79) varit olan “Ummehat” (anneler)
kelimesi Arap liigatinde “Gmm” (Anne) lafzinin goguludur. Bu kelime, biitun yaratilmiglar
icin kullanilabilmektedir (Bk. ibn Manz(r, t.y.c, ss. 28-29). “Ummat” -=ul- kelimesinin ise,

insanoglu disindaki yaratilmislar igin kullanildig varittir. “Umm” Arap dilinde her seyin asli

anlamina gelir. Dogru kabul edilen gorlse gore: coguluna ilave edilen “had” - »- harfi; insan

ve hayvani ayirmak icindir (Bk. ibn Manzdr, t.y.c, ss. 28-29; Kurtubf, t.y.b, ss. 107-108).

"Ummehat" (anneler) kelimesini, ser olarak, ibn Kudame (6. 620/1223) séyle tanimlar:
“Hakiki anlamiyla kendisini doguran kisi veya mecazi anlamiyla “seni dogurani doguranlar”
seklindeki kendisine dogum sebebiyle “anne” ismi nispet edilen kadinlardir” (Bk. ibn
Kudame, 1986c, s. 514).

Annelerle ebediyen evlenmenin yasak olusu az énce zikri gegen ayetle sabit olup ulema
tarafindan ittifakla kabul edilmistir. Abdullah b. Abbas (r.a.): “Nesep (bagindan) yedi,
evlilik (bagindan) yedi (kisi) haram kilind1”, dedikten sonra, Nisa Suresi 23. ayeti okumustur
(Buhari, 1997, ss. 1108-1109).

Anne ve baba tarafindan olan biylk anneler de bu haram hiikmiine dahildirler. Hanefi
alimi Cessas (6. 370/981) bunu séyle agiklar: “Size sunlari nikdhlamak ...” -ayet-i kerimesi-
hakikatte, ismin icerdigi manada umum (genellik) ifade eder. Ne kadar (yukariya) dogru
soy uzun olursa olsun, blyltk annelerle (nikdhlanmanin) haram olmasinda bir ihtilaf
yoktur. Babalarin babalari ve onlarin babalari ve daha yukarisini, babalar kelimesi nasil
icine aliyorsa, anneler kelimesi de, annenin annesi ve daha yukarisini igine aldigindan,
(ayette) “anneler” lafziyla yetinilmistir” (Cessas, 1986b, s. 123).

Sahsi doguran “anne” hakikati ifade ederken, kendini dogurmayan, annesinin annesi ve
yukarisi -o\Y1-; mecazi mana tasir. Usul ulemasindan, tek bir lafzin, hakikat ve mecaz
manasini tasiyabilecegini sdyleyenler: Bu—Nisa Suresi, 23- ayetle annelerin haram kilindigi
gorusiindedirler. Fakat tek lafzin hem hakikat, hem de mecazi ayni anda ifade
etmeyecegini savunanlar ise; “bu ayetle annesi haram kilindi, annesinin annesi ve
yukardaki anneler ise icma3 deliliyle haram oldugunu” ifade ederler (ibn Hazm, t.y., s. 521;
Kasani, 1982a, s. 257; Bk. Serahsi, 1414, s. 198). Ki, bir erkegin, hakikatteki ve mecaz
manadaki biitin anneleri ile nikdhlanmasinin haram oldugu icma ile sabittir (Beh(ti, t.y.c,
s.284; ibn Hazm, t.y., s. 620; ibniV’l-Arabf, t.y., s. 372; Kasanf, 1982a, s. 257; Nevevi, 2005b,
s. 314; Sirazi, t.y., s. 42).

1.1.2. Sahsin Fiirulan: Kizi, kizi ve oglunun kizi, onlarin kizlari vb. (asagi dogru)

Ayette gecen “benat” (kizlar) -ou.-, Arap ligatinde: “bint” (kiz) - kelimesinin ¢oguludur.
Kelimenin koki: “binve” -s.:-, “vav” harfine bedel olarak, ortadaki sakin harf sebebiyle,

te’nis alameti olmayan “te” -=- harfi getirilmistir (Bk. ibn Manzdr, t.y.d, s. 89).
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Erkegin, kizi, gocuklarinin kizlari, onlarin kizlari, vb. (asagisi) ile evlenmesi ebediyen haram
kilinmistir. Bu hikmun delili (Nisa, 4/23): “Size sunlari nikdhlamak haram kilindi:

»

Anneleriniz, kizlariniz...” ayeti kerimesidir. Erkegin, anneleriyle nikdhlanmasinin haram
oldugu icma ile sabit oldugu gibi, kizlari ve asagisina uzanan bitin kizlar ile

nikahlanmasinin da haram oldugu da icma ile sabittir (Bk. Kdsani, 1982a, s. 257).

Kur'an-1 Kerim'de varit olan “benat” -ou- (kizlar) kelimesini, fakihler ser’i olarak soyle

tanimlarlar: “Senin dogumunla, soyundan sana nispet ettirilen -mirasgi olsun olmasin-
kizlarin, cocuklarinin kizlari ve onlarin kizlari ve asagisi” (ibn Kuddme 1986¢, s. 514).
Kasani'nin (6. 587/1191) de zikrettigi gibi, cocuklarinin kizlari ve daha asagisi, -Nisa 23-
ayetiyle haram kilinmistir. Onlar, kardeslerin kizlarindan daha yakindirlar. Zira kardesler
babasinin ¢ocuklari, bu kizlar ise kendi ¢ocuklaridir (Beh(ti, t.y.a, s. 285; Cessas, 1986b, s.
123; ibn Hazm, t.y., s. 520; ibni’l-Arabi, t.y., s. 372; Kasani, 1982a, s. 257; Nevevi, 20053,
s. 175; Serahsi, 1414, s. 198; Sirazi, t.y., s. 42; Zerr(k, 1982a, s. 37).

Allah (c.c.) pek cok ayette: “Ey Ademoglu!” (A’raf, 7/ 27, 31, 35) hitabiyla biitiin ¢ocuklari,
Adem (a.s.)'in oglu olarak isimlendirmistir. Ayni sekilde, Resilullah (s.a.v.) efendimiz,
kadinlarin adet halini beyan da: ""Bu Allah’in, Adem’in kizlarina yazdigi ve takdir ettigidir”
(Buhari 1997, s. 64) buyurarak, biitiin kizlari Adem (a.s.)’in kizlari olarak vasiflandirmistir.
Nisa suresindeki ayette gecen “kizlar” da bu manadadir (Bk. ibn Hazm, t.y., s. 521). Kisinin
kizlari veya torunlari ile evliliginin yasakligi konusunda ittifak olmakla birlikte zina sonucu
dogan ¢ocugu hakkinda ihtilaf olusmustur. Konuyla ilgili i¢ farkli yaklasim vardir:

Birinci Gériis: Kisinin zina sonucu olan kizi, erkege nikahlamasi haram olan kadinlardan
degildir. Zira Kizin babasina nispet ettirilmesi sabit degildir. Bu gériisiin sahibi, imam Malik
ve Hicaz ehlinden olan bazi Safii ulemasidir (Bk. Hattab, 1992, s. 413; Kurtubi, t.y.b, s. 115;
Zerr(ik, 198243, s. 40). Maliki alimlerinde Kurtubi (6. 671/1273), ayetin tefsirinde meseleyi
soyle aciklar: Malik ve Hicaz ehlinden varit olan dogru rivayet, zinanin hikminin
olamamasidir. Clinkii Allah't Teala “Size sunlar nikahlamak haram kilindi: ... Karilarinizin
anneleri” (Nisd, 4/23) buyurdu. Lafiz itibariyla, zinadan olanlar anlasiimaz. Ayni sekilde,
zinada mehir, iddet bekleme, miras, cocugun babaya nispet ettirilmesi vb. hiikiimler
gergeklestiriimediginden caiz nikdah hilkm de verilmez (Bk. Kurtubi, t.y.b, s. 115).

A~

Safii alimlerinden Ebu ishak Sirazi’nin (6. 476/1083) bu husustaki agiklamalari séyledir:
“Ayse (r.anh.) validemizden varit oldu ki: Hz. Peygamber’e —ona salat ve selam olsun-bir
kadinla zina eden, sonra da onun annesiyle veya onun kiziyla evlenmek isteyen adamdan
soruldugunda, séyle buyurdular: “Haram, helali haram kilmaz” (Beyhaki, t.y., s. 168, 170).
Yani ancak nikahla olan haram kilinir. Zina ettigi kadinin annesi ve kiziyla nikdhlanmak
haram olmaz. Ayni sekilde, ayet ve varit olan habere gore, kadinin da zina ettigi erkegin
oglu veya babasiyla nikdhlanmasi caizdir. Bu alaka sehvetsiz cima’ gibidir. Bir kimse
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cocukla livataZ yapsa, bu gocugun annesi ve (ilerde olacak) kizi, ayet ve habere gére, nikahi
haram olmaz. imam-i Safii: “onunla evlenmesini kerih gériiyorum, sayet evlenirse nikahi
fesih (iptal) olmaz” demistir” (Sirazi, t.y., s. 43).

ikinci Gériis: Kisinin zina sonucu dogan kizi, nikdhlamasi haram olan kadinlar icersinde yer
alir. Bu Hanefi (ibn Niiceym, t.y., s. 73; K4sani, 1982a, s. 257) ve Hanbelilerin (Behdti, t.y.b,
s. 73; Bk. Merdavi, t.y., s. 117) gorisiidir. imran b. Husayn (6. 52/673), Sa’bf (6.104/722),
‘Atd’ (6.114/732), Hasan (6.110/728), Sifyanu’s-Sevri (6.161/778) ve ishak’dan (6.
238/853) da bu sekilde rivayet olunmustur.

Hanefilerin, “zinadan olan kizi, erkege nikdhlamasi haram olan kadinlardan degildir”
goriisiinde olan Safiilere olan bazi itirazlar su sekildedir: “Hakikatte insanin kizi, kendi
suyundan yaratilan disiye verilen isimdir. Lakin ser’f olarak, zina sonucu olan kizin babasina
nisbeti fuhsun yayllmasina sebebiyet vereceginden caiz goriilmemistir. Ser’t olarak kizi
denmemesi, kendi suyundan vyaratilmis oldugundan, hakikatte kendisine nispet
ettirilmesine mani degildir” (Kasani, 19823, s. 257).

Safiilerin goruslerini temellendirmek igin kullandiklari Hz. Ayse hadisine gelince, Ebu
Muhammed Menbeci (6.686/1287), bu hadisin senedinde yalanla itham edilen Osman b.
Abdurrahman3 (Bk. ibn Hacer el-Askalani, 1996, s. 69; Menbeci, 1983, s. 678) sebebiyle,
(Bk. Menbeci, 1983, s. 678) hliccet olamayacagini sdylemistir.

Ugiincii Gériis: Kisinin zina sonucu olan kizi ile nikdhlanmasi mekruhtur. Bu gériis, Maliki
alimi, Zerr(k’dan (6. 899/1493) rivayet olunmustur (Bk. Zerr(ik, 1982b, s. 40).

Mesele tafsilath bir sekilde incelendikten sonra, delillerinin kuvvetliligi ve nikah
mevzusunda sakinmanin &nceligine binden, Hanefi ve Hanbeli ulemasinin gorisinin
dogruya en yakin oldugu anlasihyor.

1.1.3. Anne-babanin veya onlardan birinin fiiralar

Bu Kadinlar: Anne-baba ayni olan kiz kardesleri, anneleri farkli ayni babadan olan kiz
kardesleri, babalar farkli, ayni anneden olan kiz kardesleri, bu kimselerin kizlar ve
ogullarinin kizlari ve bu sekilde soyun asagisina uzananlarin tamamidir. Kur’an-1 Kerim’de,

kiz kardes manasina gelen -c=i- lafzi, kelime itibariyla asli —s,;‘x'\-, - s~ harfi hazfedilerek, -»-

harfi -=- harfine taklip edilmistir (Bk. ibn Manzar, t.y.d, s. 22).

“Kiz kardes” —==Y1- kelimesinin ser’i manasi: Aslindan (soyundan), anne ve babasina (anne

ve baba olarak) ortak olan her disiye kiz kardes denir” (Bk. ibnii’l-Arabi, t.y., s. 372; Kurtubi

2 Erkekler arasinda olan escinsellik.

3 Osman b. Abdurrahman el-Kadi, el-Vakkasi, Ebu Amr, el-Medeni, Maliki oldugu rivayet olunur. Metruk,

ibn Main yalanci oldugunu, ibn Hayyan, sika ravilere nispet ettirerek uydurma hadis rivayet ettigini
soylediler. Harln Resit hilafetinde 6lmistur.
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t.y.b, s. 108). Veya “(Kiz kardes): Rahimde veya kan baghliginda yakin, yan yana olandir”
(Bk. Serahsi, 1414, s. 198).

Kiz kardeslik Ug yonliidir: Anne ve baba tarafindan (anne ve baba ayni), sadece baba
tarafindan (anne farkli), sadece anne tarafindan (baba farkli). Bitin bu kadinlarla
nikdhlanmasi, erkege “Kiz kardesleriniz” (Nisa, 4/23) ibaresiyle ayet-i kerimede haram
kihnmistir. Ayni sekilde, ayet-i kerime “Erkek ve kiz kardeslerinizin kizlan” lafziyla, erkek
kardesin ve kiz kardesin kizlarinin nikahi da haram kilinmistir. Ebu Bekr el-Cessas ayet-i
kerimede, “kiz ve erkek kardesin kizlari (haram kilindi)” seklinde ayrica zikredilmesinin
sebebini soyle acikliyor: Erkek kardes ve kiz kardes denildiginde, bu kelimeler, onlarin
kizlarini icermez. Kizi denildiginde ise, kizinin kizi, oglunun kizi ve daha asagisini da igine
alir. Ayni sekilde, erkek kardesin ve kiz kardesin ¢ocuklarinin kizlari ve asagisi, erkege
nikdhlamasi haram olan kadinlardir” (Cessas, 1986b, s. 123).

Evlenilmesi yasak olan kisilerden kardeslerin anlatildigi bu baslikta yer verilmesi gereken
onemli bir meselede sudur. Aralarinda rahim veya kan bagi yakinligi olmayan, tvey kiz
kardesi konumunda olanla evlenmesi caiz olur mu?

islam hukukunda bu konu su sekilde izah edilir:

Kiz kardesinin kizi 6z kardesi degilse, nikahi haram olamaz. Erkek ve kadin, baska esten
cocuklari oldugu halde evleniyorlar. Bu ikisinin de ¢ocuklari oluyor. Bu ¢ocukla, diger iki
gocuk arasinda higbir rahim veya kan bagi bulunmadigindan, nikahlari caiz olur. Ornegin
Zeyd'in, Amine ve Halide isimli iki karisi var. Zeyd’in Amine’den, Ali isimli bir oglu, Karisi
Halide’nin onceki esi Amir'den, Husniye isminde bir kizi var. Husniye’nin kiz kardesi
konumundaki 6z olmayan babasinin diger karisi olan Amine’nin oglu Ali ile evlenmesi
caizdir (Cessas, 19864, s. 372).

Bunu bir sema ile géstermek, mevzuya daha agiklik kazandiracaktir:

ZEYD

AMIR
Hilide'nin_Gnceki esi

ZEYD yg AMINE ‘njn ofullar AL nin
AMIR ve HALIDE 'nin kazlar HUSNIYE ile evlenmesi caizdir.
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1.1.4. Dedelerin veya ninelerin dogrudan veya birinci dereceden fiirulari

Bu kadinlar: kendi halalari, kendi teyzeleri, annesinin teyzeleri, babasinin teyzeleri, onlarin
teyzeleri ve daha oncekilerdir.

Ayet-i kerimede varit olan, -i%:- hala, yani, soyunun ash olan, babanin kiz kardesi,

babasinin babasi olan dedesinin kiz kardesi ve bu sekilde daha yukardakilerin kiz
kardesleridir. Bazen de hala, anne tarafindan olur, yani, annenin babasinin kiz kardesi.

Ayni sekilde, ayet-i kerimede gegen: -ds- teyze, yani: kendi annesinin kiz kardesi,

annesinin annesi olan ninesinin kiz kardesi ve bu sekilde daha yukardakilerin kiz
kardesleridir. Bazen de teyze baba tarafindan olur, yani: babanin annesinin kiz kardesi (Bk.
ibniV’l-Arabi, t.y., s. 372; Kurtubi, t.y.b, s. 108).

Erkegin, halalari ve teyzeleri ile nikdhlanmasi ittifakla haramdir (ibn Hazm, t.y., s. 570; ibn
Kudame, 1986c, s. 514-515; ibni’l-Arabi, t.y., s. 372; ibni¥l-HGmAam, t.y.b, s. 208; Kasani,
1982a, s. 257; Sirazi, ty., s. 42). Haram kilan Ayet ise (Nisa, 4/23): “..halalariniz,
teyzeleriniz.. sizin i¢in nikahlamasi yasak kilindi...” Hala ve teyzenin daha yukarisinin da
nikdhinin haram kilinmasi, , ulemanin da beyan ettigi gibi, saygiyla ylikselis manasini da
ifade eden “halalariniz ve teyzeleriniz” lafziyladir (Bk. ibni¥’l-Arabi, t.y., s. 372).

Halanin, amcanin, teyzenin, dayinin kizlarina gelince; bunlarla nikdhlanmasi caizdir. Clinki
Allah, ayette nikdahi haram olanlar sirasiyla zikrettikten sonra, soyle buyurmustur:
“Bunlarin disinda kalanlar ise (evlenmek istemeniz) size helal kilindi” (Nisa, 4/24) Bizzat
amcalarin, halalarin, dayilarin ve teyzelerin kizlarini, Ahzab Suresindeki ayette (Ahzap
33/50) lafziyla zikrederek, ihtilafa yer vermeyecek sekilde hiikmi beyan etmistir. “Ey
peygamber! Biz bilhassa sana sunlari heldl kildik: Mehirlerini vermis oldugun eslerini,
Allah'in sana ganimet olarak ihsan buyurduklarindan sahip oldugun cariyeleri, amcalarinin
kizlarindan, halalarinin kizlarindan, dayilarinin kizlarindan, teyzelerinin kizlarindan seninle
beraber hicret etmis olanlari...” ayetten de anlagildiglI Gzere amca, dayi, hala ve teyze
kizlari ile evlilik kisiye haram kiinmistir. Ayet Hz. Peygamber’e hitapla baslamis olsa da,
peygamber igin sabit olan hiikiim, O’na has kilacak bir delil olmadikga, bltiin immet igin
de sabittir (Bk. Kasanf, 19823, s. 257).

Netice olarak, mevzumuzun ilk bolimi olan, “Nesep akrabalig sebebiyle evlenilmesi
ebediyyen yasak olanlar, Nisa Suresi’'nin yirmi Uglincli ayetinde varit olan yedi sinif
kadinlardir. Bunlar: anne, kiz, kiz kardes, hala, teyze, erkek kardesin kizlari, kiz kardesin
kizlaridir. Bu kadinlarla erkegin nikdhlanmasi ittifakla haramdir (Bk. Cessas, 1986b, s. 123;
ibn Risd, t.y., s. 24; ibni’I-HGmMAam, t.y.b, s. 208; Ziheyli, 1985, s. 131).

1.1.1.5. Bahsi Gegen Kadinlarla Nikahin Haram Olmasinin Hikmeti

Hanefi fakihlerinden Kasani, bu hikmeti séyle agiklar: “Bu kadinlarla evlenmek, akrabalk
baglarina zarar verir. Zira genellikle, hicbir nikah, esler arasinda vuku bulan laubali hal,
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hareket ve konugmalardan uzak olamaz. Bu durum da aralarinda meydana gelen kabalk
ve tatsizlik, akrabaligi kesmeye kadar goturebilir. Sila-1 rahmi kesmek (dinimizde) haram
kilinmistir. Bu anlam, bu yedi sinif kadiniigine alir. Akrabalarla alakayi kesmek haram olup,
onlarla iletisimde olmak vacip kilinmistir. Bunun igindir ki; evlat, anne-babaya iyilikle
refakat etmek, lzerlerine kanatlarini germek, saygin ve giizel séz sdylemekle emredildi.
Onlara, 6f dahi demek yasak kilindi. Sayet onlarla nikdh caiz olsaydi; kadin esinin emri
altinda, ona itaat etmesi gerekecegi igin akrabalik baglarina hiirmetsizlik edebilecekti. Bu
da akrabalik baglarinin sayginliga tezat bir davranis olurdu” (Kasani, 1982a, s. 257).

“Ayrica, akrabalarla evlilik, neslin zayiflamasina ve hastaliga sebep olabilir. Akrabadan
olmayan, uzak soyla evlenmenin uygun oldugu, tipta ve dinde de sabittir ki, bu durum

neslin kuvvetli olmasini temin eden sebeplerdendir. Varit olan bir eserde: “lspas ¥ 1541”4

(ibn Hacer el-Askalani, t.y., s. 309; Resit Riz3, t.y., s. 27; Nablusi, 2005, s. 85). “Yabancilarla

evlenin ki cocuklariniz zayif olmasin,”> (Iraki, s. 479) denilerek, akraba disindan evienmeye
tesvik edilmistir” (Ziheylt, 1985, s. 131).

1.2. Evlilikle Olusan Akrabalik Sebebiyle; Evlenilmesi Ebediyen Yasaklanan Kadinlar

Musahara kelimesinin asli, yakinlik, giivey olmak ve kadin tarafindan akrabalik manalarina
gelmektedir. Kelime itibariyla, adamin kizinin esi (damadi) ve kiz kardesinin esi (enistesi)
evlilikle olan bag olup, sihr - iz diye isimlendirilir (Bk. Firlizabadi, 1986, s. 549). Burada

kast olunan, Evlilikle olusan akrabalik sebebiyle nikahlanmasi haram olan kadinlardir.

Bu akrabalik tlri, nikah akdi ile veya cima ile sabit olur. Mutlak bir sekilde, nikah akdi ile
beraber bu kadinlarla evlenmek erkege ebediyen haram kilinmistir. Aranan sart, nikahin
sahih olmasidir. Esler arasinda hiirmet-i musaherenin sabit olmasi, fasit ve batil nikdh
akdinde farklilik arzediyor. Bu hususta Hukuk-1 Aile Karanamesinde séyle denilmektedir:
“Takarrub vuk( bulsun bulmasin ale’l-itlak nikah-1 batil ile henliz takarrub vuk( bulmayan
nikah-1 fasid asla hiikim ifade etmez. Bindenaleyh beynlerinde (aralarinda) nafaka, mehir,
neseb, iddet, hiirmet-i musahere ve tevaris gibi nikdah-1 sahih ahkdami sabit olmaz. Nikah-
| fasidde takarrib vuk( bulmus ise isbu takarrib tizerine yalniz mehir ve iddet lazim ve
neseb ve hiirmet-i musahere sabit olur. Fakat nafaka ve tevaris gibi ahkam sabit olmaz.
Ale’l-itlak nikah-1 batil ve fasidde tarafeynin zevciyyet Gizre bakalari memn(dur. Mifarakat

4 sl —ég@\— ed-davi: Bedeni zayif manasindadir. Burada kast olunan mana: “Uzak olan, yabancilarla
evlenin, akrabalarla evlenmeyin.” imam Gazali bunu séyle acikliyor: “Sehvet, dokunma ve bakma
hisleriyle uyanir, (alisilmisin diginda) yeni degisik olanla duygu daha da kuvvetlenir. Her daim gordugi,
alisilmis olana gelince, onu idrak etme hususunda duygular zayiflar, sehveti uyandirmaz.”

5

Bu eseri, arastirdigim hadis kaynaklarinda bulamadim. Biiyiik Hadis alimi Iraki, ibn Saldh’dan, bu eserin
dayandigi bir kaynak bulamadigini naklediyor.
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etmedikleri sGretde bi’l-muhakeme beynleri tefrik olunur” (Bk. Hukuk-i Aile Kararnamesi,
md.74.75.76). Bu kadinlari, dort bélimde incelemek mumkundur:

Asillarin (koklerin) karilari: Babalarin esleri ve daha yukarisi.

Eslerin asillari (kokleri): Eslerin anneleri ve daha yukarisi

a.

b. Farularin karilari: Ogullarin esleri ve daha asagisi

c.

d. Eslerin gocuklari, yani: rebaib, baska eslerden olan kizlari ve daha asagisi.

Evlilikle olusan akrabalik sebebiyle bu kadinlarin nikahi, erkege ebediyen haram kilinmistir.
Bu kadinlarin kisa bir tanitimi, konuya agiklik kazandiracaktir.

1.2.1. Asillarin karilari, yani: babalarin esleri ve (dedesinin nikahladigi ve yukarisi)

Asillar dedigimiz babalar ve onlarin babalari ve yukariya uzanan biitiin babalarin esleri,
zifaf mlinasebeti vuku bulsun veya bulmasin, nikah akdiyle, ebediyen evlenilmesi haram
olan kadinlardandir. Haram kilan ayeti kerime ise sudur: “Babalarinizin evlendikleri
kadinlarla evlenmeyin, gegmiste olanlar artik gegmistir; ¢linkii bu bir fuhus ve igrencg bir
seydi, ne kotd yoldu!” (Nisa, 4/22).

Ayet-i Kerimede varit olan —CJ<3— “nikahladi” dan kastedilen: “Cinsi miinasebet bulunsun

veya bulunmasin, yapilan nikdh s6zlesmesidir. Bu sdzlesmeyle, babasinin bu karilariyla
evlenmesi ebediyen yasaktir. Baba lafziyle de dedesi ve daha yukarisina uzanan bitin
babalar kast olunur” (Bk. Ziiheyli, 1985, s. 132).

Babasinin karisi, uzak olsun veya yakin olsun, mirasgi olsun veya olmasin, soy veya st
akrabaligindan olsun, erkege nikahlanmasi ebediyen haramdir. Ayni sekilde, babasinin esi
veya baba tarafindan dedesinin esi, anne tarafindan dedesinin esi, yakin olsun, uzak olsun
hepsi ayni hiikimdedir. Bu hususta da ulema arasinda higbir ihtilaf yoktur (Behdtf, t.y.c, s.
288-289; Bk. Cessas, 19864, s. 113; ibn Kudame 1986¢, s. 618; ibn Riisd t.y., s. 25; ibni’l-
HUmam, t.y.a, s. 260; Kasani, 1982a, s. 260; Kurtubi, t.y.b, s. 113). Bera’ b. Azib’in (6
72/691) rivayet ettigi su sahih hadis de en bariz delil olarak zikrediliyor: “Dayim Ebu Biirde
b. Niyar (6. 41/661), elinde bir sancakla bana ugradi. Ona, Nereye gidiyorsun? Diye
sordum. Bana, Resulullah -ona salat ve selam olsun-, babasinin karisi ile evlenen bir
adamin boynunu vurmam ve malini almam igin beni gonderdi, dedi” (Bk. Ebu Davud,
1998b, s. 603-604; Tirmizi, t.y., s. 643).

Dedelerin nikahladiklariyla da evlenmesi, iGmmetin icmasiyla haramdir. Hakikat ve
mecazin bir lafizda toplanmasinda bir mani gérmeyenlere gore, bunun haramhgi da nasla
sabittir (Bk. Kasani, 1982a, s. 260). Ayni sekilde, babasinin cima’ ettigi cariyeyle de cima’
edemez (ibn Hazm, t.y., s. 525; Méaverdi, 1999, s. 202). Ayetle evlenilmesi haram kilinan:
“Sadece babasinin karisidir. Bu karinin kizi veya annesi, kendisine nikahi haram olup,
ogluna helaldir. Babasi da bu kadinin baskasindan olan kiziyla veya annesiyle evlenebilir”
(Bk. Ziiheyli, 1985, s. 132).
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1.2.1.1. Erkege, babanin nikahladigi kadinla evlenmesinin ebediyen haram olmasindaki
hikmet

Hanefi alimi Kasani, bu hikmeti sdyle agikliyor: “Babasinin esiyle evlenmesi, sila-1 rahimi
kesmeye yol agar. Zira babasi karisini biraktiktan sonra, pismanlik duyup, tekrar geri
isteyebilir. Oglu nikahlayacak olursa, ondan uzaklasma ve kalplerinde nefret hasil olur,
birbirlerinden koparir. Bu sila-1 rahimi kesmenin tefsiridir. Ve sila-1 rahimi kesmek
haramdir. Haram kilinmasinin sebebinin sirr nikdhtir. Bunda zitlik vardir ve cehaletin
getirdigi bu zithgl bertaraf etmek igin haram kilinmistir” (Kasani, 1982a, s. 260). “Ayni
sekilde, babanin nikdhladigi, anneye benzer. Yani, anne makamindadir. Onunla oglunun
nikahi, fuhsun en girkinidir. Bunun igindir ki, babanin karisiyla nikdhlanmasi: nefret, igreng,
blylik ofke manalarina gelen “nikdahu’l-makt” olarak isimlendirilmistir. Allah sdyle
buyurur: “Babalarinizin evlendikleri kadinlarla evlenmeyin, gecmiste olanlar artik
gecmistir ¢iinkd bu bir fuhus ve igrenc bir seydi, ne koti yoldu!” (Nisa, 4/22) (Bk. Zeydan,
1997, s. 220).

1.2.2. Fiirularin karilari, yani: ogullarin esleri ve daha asagisi

Erkege, oglunun karisi, torununun karisi ve daha asagisi ile nikahi ebediyen haramdir. Bu
kadinin, akrabalardan olmasi, anne tarafindan hisim olmasi, oglunun cima yapmis olmasi,
bosamis olmasi veya 6lumle ayrilmis olmalari hikm degistirmez (Cessas, 1986a, ss. 129-
130; Kasani, 1982a, s. 260; Serahsi, 1414, s. 201). ibn Kudame el-Makdisi: “Bir kimseye;
nesep veya sit baglhigindan olsun, yakin olsun, uzak olsun, oglunun karilari, kizinin
ogullarinin karilari, nikdah akdi ile beraber, bu kadinlarla nikdhlanmasi haramdir. Bu
hususta herhangi bir hilaf bilmiyoruz” (Bk. ibn Kudame, 1986c, s. 518; ibn Riisd, t.y., s. 25;
ibni’l-HUmMAam, t.y.b, s. 208; Serahsi, 1414, s. 200; Sirazi, t.y., s. 42) diyerek ulamanin bu
husustaki ittifakina isaret etmistir.

1.2.2.1. Babalara, ogullarinin karilari ile nikdhlanmalarinin haram olmasinin sebebi

“0Ogul, karisini bosadiktan sonra, pisman olup tekrar geri almak isteyebilir. Sayet babasi
onunla evlenecek olursa, oglunun icinde, babasina karsl, kin, nefret duygulari olusacak, bu
da akrabalik baglarini kesmeye iletecektir. Ve sila-1 rahimi kesmek de dinimizde siddetle
haram kilindi. Bu nikdh haram kiinmali ki; harama iletmesin” (Kasanfi, 1982a, s. 260).

1.2.3. Eslerin asillari: Eslerin anneleri ve daha yukarisi

Eslerin anneleri, annelerinin anneleri ve daha yukarisi anne tarafindan olsun, baba
tarafindan olsun, nikdh akdi ile beraber —cima tahakkuk etsin, etmesin- nikdhlanmasi
haramdir. Delili su ayet-i kerimedir: “karilarinizin anneleri size haram kilindi” (Nis3, 4/23).
ibn Kuddme bu kismi sdyle agikhyor: “Kim bir kadinla evlenirse, o kadinin soyundan veya
sUt bagiyla, uzaktan veya yakindan kim olursa olsun, bu kadinin bitln anneleri kendisine
nikah akdiyle, haram olur. Ahmet b. Hanbel'in s6zii bu sekildedir. Ulemanin ¢ogu da bu
gdristedir. ibn Mesud, ibn Omer, Cabir, imran b. Husayn, tabiin ulemasinin pek cogu,
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imam-1 Malik, imam-1 Safii, Hanefiler bu gériisii teyit edenlerdendir. Hz. Ali'den: “Ancak
cinsi miinasebette bulunursa, (nikdhladigi kadinin) annesinin nikadhi, kizinin nikahinin
haram kilindigi gibi kendisine haram olur” seklinde rivayet olunmustur. “Cinsi miinasebet
olsun olmasin, nikdhladigl kadinin annesinin nikahi kendisine ebediyen haramdir”
hikmiindn delili: “Karilarinizin anneleri.. size haram kilindi” ayetidir. Yani, "'kadinlarinizdan
nikahladiginiz" ibaresindeki genel ifadeyle, anneleri de bu hilkme girer” (Cessas, 198643, s.
128; ibn Abdulber en-Nimeri, 1414, s. 459; ibn Kuddme, 1986, s. 515; ibn Riisd, t.y., s. 25;
ibni’l-HimMAam, t.y.b, s. 208; Kal'act 1981, s. 648; Kasani, 1982a, s. 258; Serahsi, 1414, s.
199; Sirazi, t.y., s. 42).

Maliki ulemasindan ibn Riisd (6. 596/1198), meseledeki ihtilaf sebebini sdyle acikhyor:
“...Cinsi miinasebet olmadiginda, -nikahladigi karisinin annesi kendisine haram olmaz-
hilkmi: Hz. Ali ve ibn Abbas’dan zayif isnatla rivayet olunmustur. ihtilafin temelinde,
“Zevcelerinizin  valideleri ve kendilerine mukarenette bulunmus oldugunuz
zevcelerinizden yanlarinizda bulunan lvey kizlariniz... size haram kilinmistir” (Nisa, 4/23)
ayet-i kerimesindeki “bihinne” zamiri, sadece, en yakin isim olan —Rabaib: karisinin
cocuklari- lafzina donliyor olmasi veya ondan 6nce zikredilen “karilarinizin anneleri”
lafzinin da bu zamirle kastedilen olmasi meselesi vardir. “Bihinne” zamirinden kastin
sadece “rabaib” lafzi olmasi veya “rabaib ve zevcelerinin anneleri” olmasi ihtimali ihtilafa
sebep olmustur. Cumhuru ulemanin hiiccet getirdigi bir delil de su Hadis-i serif'tir: “Nebi
-ona salat ve selam olsun- Efendimiz: Kim ki, bir kadin nikdhlarsa: mukarenette bulunsun
bulunmasin, (zevcelerinin) annelerinin nikdhi helal olmaz” (Beyhaki, t.y., s. 160) diye
buyurmuslardir” (ibn Riisd, t.y., s. 26).

1.2.4. Zevcelerin gocuklari: Rebaib -_.\,-, baska eglerden olan kizlari ve daha asagisi

Er-Rabibe -i.J)-: Zevcelerin, baska esten olan kizidir. -3~ Arapga da terbiye etti

manasindadir. Rabibe olarak isimlendirilmesi de himayesinde terbiye etmesindendir.
Rabibe terbiye edilen demektir (Bk. ibni’l-Arabi, t.y., s. 378; Kurtubi, t.y.b, s. 112).

Zevcelerinin bagkalarindan olan kizlari (rebaib -_st3-), kizlarinin kizlar ve daha asagis:

mukarenette bulunuldugu zaman, ebediyen, kendisine nikdhi haram olur. Cima olmayip,
bosama veya vefat sebebiyle esinden ayrildiginda, rabibesi —bu esin kizi, kizinin kizi ve
daha asagisi- ile nikdhlanmak haram olmaz. Bu goérisi teyit eden delil: “kendileriyle
gerdege girdiginiz kadinlarinizin yaninizda kalan Gvey kizlariniz ki, onlarla gerdege
girmemisseniz size bir engel yoktur (sizin Uzerinize -gerdege girdiginiz kadinin kizi haram
kilinmistir)” (Nisa, 4/23) ayet-i kerimesidir. “Ancak gerdege girdigi zevcelerin kizlan
(rebaib) ile nikahlanmasi ebediyen yasaklandi. Bu kizlarin, nesep veya st yakinhgindan
olup olmamasi, miras¢i olmasi vs. hepsi ayni hikimdedir. Annesiyle gerdege girdigi
takdirde, livey kizi, yaninda olsun olmasin, biitiin fakihlere gére nikdhi haram olur” (ibn
Kudame, 1986c, s. 516).
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Gerdege girmeden esi vefat ederse, Gvey kizinin haram olup olmamasi hususunda iki
rivayet varittir. Zeyd b. Sabit’ten, “Olim, iddet bekleme ve mehir hiikiimlerini vacip
kildigindan, tvey kiziyla nikdhlanmasini da haram kilar” seklinde rivayet olundu. Hz. Alj,
ibni’I-Miinzir (6. 318/930) “Gerdege girmeden vefat eden esinin kizi (rabibesi) haram
olmaz, evlenmesi caizdir” demislerdir. imam-1 Malik, Sevri, Evza'i, Safii, Ahmet b. Hanbel,
ishak, Ebu Sevr ve onlara tabi olanlar: “Bir kimse bir kadinla evlenirse ve bu esi ile gerdege
girmeden bosanirsa veya bu karisi 8liirse, Uvey kizi ile nikdhlanmasi haram olmaz”
gorusindedirler. Cinkld Allah Teala: “kendileriyle gerdege girdiginiz kadinlarinizin
yaninizda kalan Gvey kizlariniz ki onlarla gerdege girmemisseniz size bir engel yoktur”
buyurmustur. Bu kesinlik ifadesini iceren nas terkedilerek, zayif olan kiyasla amel edilmez
(Cessas, 19864, s. 128-129; ibn Hazm, t.y., s. 527-528; ibn Kudame, 1986¢, s. 517; ibn Riisd,
t.y., s. 25; ibni’I-HimAam, t.y.b, s. 208; Kal’aci, 1981, s. 648; Kasani, 1982a, s. 259; Kurtubf,
t.y.b, s. 113; Serahsi, 1414, s. 199-200; Sirazi, t.y., s. 42).

1.2.4.1. Mesele: Uvey kizin nikdhinin yasaklanmasinda, yaninda olmasi sarti aranir mi?
Bu hususta iki goriis vardir. Birinci Gériis: Uvey kizinin yaninda olmasi (beraberinde
yasamasi): nikahinin haram kilinmasinda sart kosulur. Yaninda degilse, nikahi helaldir. Bu
goris, Omer b. el-Hattab ve Ali b. Ebi Talib’ten rivayet olunmustur. Davud ez-Z4hiri’nin (.
270/883) goriisii de budur (Bk. ibn Kudame, 1986c, s. 516). “Yanlarinizda bulunan {ivey
kizlariniz (sizin Uzerinize haram kilinmistir)” (Nisa, 4/23) ayetini delil getirmislerdir.
ibrahim b. Meysera’dan (6. 132/750) rivayet olundu ki: “Hayirla évdiigii, Sevae’den
Abdullah b. Ma’bet denilen bir adam ona sunu haber verdi, babasi -veya dedesi-
baskasindan ogullari olan bir kadin nikdhladiktan sonra geng bir kadin daha nikahladi.
Birinci karisinin (baskasindan olan) ogullarindan biri ona: Sen annemizin tzerine evlendin,
yaslandi diye geng bir kadin alarak ondan vazgectin, (annemizi) bosa! Dedi. O da: Yemin
ederim ki: kizinla beni nikdhlamadikga bosamam! (Birinci karisinin baskasindan olan bu
oglu), kizini ona nikahladi. Ki; bu ikisi ayni yerde yasamiyorlardi. (Abdullah b. Ma’bet)
anlatmaya devam ederek sdyle dedi: Siifyan b. Abdullah es-Sekafi’ye gelerek: Omer’e
benim igin sor, dedi. O da.. beni (Omer’in) huzuruna girdirdi. Ona durumu anlattim. Bana,
bunda beis olamadigini soyledi. (Birini tarif ederek) ona sorup tekrar kendisine (onun
cevabini) haber vermemiistedi. Dedigi kimseye gittigim de onun Ali (b. Ebi Talib) oldugunu
gérdim. Ona ayni durumu sordum. O da beis olmadigini soyledi. Béylece ikisinin (de
kavlini) cem’ etmis oldu” (Abdurrazzak, 1983, s. 279; Kal’aci, 1981, s. 648). Bu, baz
alimlerin ve Zahiri mezhebi mensuplarinin soyledikleri saz rivayettir. Maliki
miifessirlerinden Kurtubf tefsirinde bu durumu séyle naklediyor: “Uvey kizi, annesi baska
belde de olsun veya miinasebette bulunduktan sonra ondan ayrilmis olsun, ancak (onunla
beraber ayni yerde yasarsa) nikdhi haram olur.” Allah-U Teala, tvey kiziyla nikahi, iki sartla
haram kildi: yaninda olmasi ve annesi ile gerdege girmis olmasi. Bu sartlardan biri eksik
olursa, nikahi haram olmaz. Zira Resuliillah -ona salat ve selam olsun- buyurdular ki, “Uvey
kizim yanimda olsaydi, bana nikdhi helal olmazdi, (lakin) o siit yakinhgindan olan
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kardesimin kizidir (nikdhi haram olur).” & (Miislim, 1990 s. 1072) Ali’den caiz oldugu rivayet
olundu” (Kurtubf, t.y.b, s. 112).

ikinci Gériis: Rabibenin (livey kizinin) yaninda olma sarti yoktur. Annesi ile gerdege
girmisse, nikahi ebediyen haramdir. Fakihlerinin ¢ogu bu géristedirler (ibn Kudame,
1986¢, s. 516; ibn Risd, t.y., s. 25). ibn Risd’lin ifade ettigi gibi, ihtilafin temelinde
“yanlarinizda bulunan” (Nisa, 4/23) lafzini iceren ayeti kerimedir. Bu “yaninda olmasi,
beraber yasamasi” sifatinin hiikme etkisi var midir, yok mudur? Yoktur diyenlere gore,
(Uvey kizi) ibaresinden ziyade olarak zikredilmistir. A¢iklama babindadir, yaninda olsun
olmasin, mutlak surette tivey kizinin nikahi ebediyen haram kilinmistir, gérisiindedirler.
“Haram kilinmasinda, Gvey kizinin yaninda olmasi sarti vardir” goriisiinde olanlar da
meseleyi, “taabbudi-gayri mu’allel” yani, illeti aranmadan kabul edilen hikim olarak
degerlendirdiler (Bk. ibn Riisd, t.y., s. 25).

Birinci gdriisiin zayif oldugunu séyleyen ulemadan Kurtubi, ibnu’l-Miinzir ve Tahavi’nin (8.
321/933) su sozleri nakledilir: “Ali’nin rivayeti sabit (sahih) degildir, zira (senedindeki)
ibrahim b. Ubeyd (6. 224/838): Malik’den, Malik: Evs’den, o da Ali’den rivayet etmistir. Ve
ibrahim b. Ubeyd’in kim oldugu bilinmiyor. ilim ehlinin ¢ogu, onu reddetmektedir. Onun
kabull hususunda ihtilaf vardir. -Ayrica-Ebu Ubeyd, goriisi reddederek, “Kizlarinizdan ve
kiz kardeslerinizden bana sormayiniz” diyerek umumi bir lafiz kullanarak, “yanlarinda
olan” seklinde bir ilavede bulunmamistir. Haram kilinmasinda, hepsini mutlak zikretmistir.
Tahavi “yanlarinda olan” lafzini ibarelerimde ilave etmeme sebebim, genelde yanlarinda
olmalarindandir, bundan, “yanlarinda degilse nikdhi helaldir” manasi ¢ikmaz”
gorustndedir” (Kurtubf, t.y.b, s. 112). Yapilan uzun arastirma ve miinakasalardan sonra,
ikinci gérusiin daha dogru oldugu anlasiliyor.

1.2.4.2. Mesele: Karisiyla gerdege girmeden olan beraberlikleri; bu karisinin
baskasindan olan kiziyla nikdhlanmasini haram kilar mi? Haram olmasi icin cima sarti
var midir?

Karisi ile cima yapmasi: karisinin baskasindan olan kizinin nikahini haram kilar” hilkmiinde
ulemanin ittifaki varttir (ibn Risd, t.y., s. 25). Lakin cima olmaksizin, elleme, avret
mahalline sehvetli veya sehvetsiz bakma vb. durumlardaki beraberligi Gvey kizinin nikdhini
haram kilar mi? meselesinde ihtilaf ettiler.

imadm Ebu Hanife, Sevri, el-Evz&'l (6. 157/774), el-Leys b. Sa’d ve imam S$afii’nin iki
goriisiinden biri sudur: “Karisina sehvetle dokunursa, bu karisinin annesinin ve
bagkasindan olan kizinin nikahi kendisine haram olur, ayni sekilde, karisina da bu zatin
babasinin ve baskasindan olan oglunun nikahi haramdir.”

6 sit yakinhgi, kadinin kiz kardesi ve Gvey kizin haram kilinmasi.
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imam Safii'nin diger gériisi Opmek, sehvetle dokunmak, akrabalik bagiyla olan nikahin
haram kilinmasinda, cima makamindadir” seklindedir. Omer b. el-Hattab ve ibn
Mes’(id’dan da bu sekilde rivayet olundu (Bk. Kal’aci, 1981, s. 648).

ibn Hazm ve Miizeni “Ancak cima olursa haram olacag)” gérisiindedirler. imam Safii’nin

iki kavlinden tercih edilen de budur.
1.2.4.3. Bakma Konusunda Yasanan ihtilaf

Malik, Hz. Omer b. el-Hattab ve Ziihri’den: “Sagi, gbgsii veya giizelliklerine lezzet alarak
bakarsa anne de kiz da ona haram olur” rivayetini nakletmistir (Bk. Malik, 1994, s. 195).
Hz. Omerden Mekhl kanaliyla nakledilen diger bir rivayete gére: Omer b. el-Hattab bir
cariyeyi soyup bakmustir. Daha sonra ogullarindan biri, o cariyeyi istedigi zaman, Omer ona
“o0 sana helal degildir” demistir (Bk. Abdurrazzak, 1983, s. 280-281; Kal’aci, 1981, s., 647).

Ma’mer’den ise soyle bir rivayet vardir: Zihri'ye, cariyesini 6pen veya ona dokunan bir
adam, cariyenin annesiyle cima yapabilir mi diye sordum, bana “hayir, o (cariye) ne
(adamin) babasina ne de ogluna helal olmaz” diye cevap vermistir (Abdurrazzak, 1983, s.
280).

Hanefilere gore, avret mahalline sehvetle bakmak, oraya sehvetle dokunmayla esdegerdir
(Bk. ibnii’l-HimAam, t.y.b, s. 208). Sevri, sehvet kaydini zikretmeden, kasith olarak avret
mahalline bakmak veya dokunmanin haram oldugu goriisiindedir. Bakmayla haram
kilinmanin delili de nikah yerine gegen duygularin yagsanmasidir ve hikkiimler lafizlara degil
anlamlara baglidir (Bk. ibn Riisd, t.y., s. 25; Kurtubi, t.y.b, s. 113).

“Ihtilafin temeli ayetteki: ‘kendileriyle gerdege girdiginiz’ lafzinin ifade ettigi gercek mana:
cima mi yoksa cima disi lezzet almak midir? Sayet kasit, cima disi lezzet almaksa: bakmak
dahil midir? Hanefi ve Hanbeliler, erkege haram kilinmasi igin cimanin olmasi yeterli
oldugundan, us(l veya flrGlariyla olan haram hikmind, zina veya fasit evlilige de
vermislerdir” (Beh(ti, t.y.c, s. 292; ibn Riisd, t.y., s. 25; ibnii’I-HGmAam, t.y.b, s. 208; Ziiheyli,
1985, ss. 132-133).

1.3. Siit Bagi -isL> J— ile Olusan Akrabalik Sebebiyle; Evlenilmesi Ebediyen Yasaklanan

Kadinlar
1.3.1. Siit Baginin Tespiti

Sut bagi—sL2 3- konusu, fakihlerin ¢okea ihtilafa dlstiigi konulardan birisidir. Bu ihtilaflarin

tafsilati, calismamizin konusu olmamakla birlikte, mevzumuza agiklik getireceginden, bazi
hususlara ve kavramlara deginecegiz.

Rada kelimesi liigatte, annesini emdi—x2!, 545 (asjs eloys (Bl )y dai; 25~ fiillindendir. Rad3,

anne sUtlini emme, stlinden igme anlamindadir (Bk. Cevheri, 1979b, s. 1220; Fir(izabadi,
1986, s. 1932; ibn Manz(r, t.y.b, s. 125).
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Istilahta ise rada, bir kadinin sttiinden almak veya ¢cocugun midesine siitiin gitmesidir.
Bagka bir ifadeyle, cocugun, kadinin sitiini dogrudan emerek veya baska bir vasitayla
icmesidir (Bk. Serbint, t.y., s. 414). Rada, nikahin haram kilinmasi ve mahremiyete dair pek
¢ok hikimleri etkileyen bir durumdur.

1.3.2. Mahrem kilan siitiin miktar
Fakihlerin, mahrem kilan stitiin miktarinda iki meshur gérusleri vardir.

Birinci Goriis: Hanefi ve Maliki mezhebiyle imam Ahmed b. Hanbel’den nakledilen iki
goristen birisine gore, bebegin emdigi siitlin azi da ¢cogu da mahremiyet olusturur. Hz. Ali
ve ibn Abbas’tan da bu goris, Sait b. el-Miiseyyib, el-Hasan, Mekhl, Ziihri, Katade, el-
Hakem, Hammad, Evza'i, el-Leys ve Siifyanu’s-Sevri yoluyla nakledilmistir (ibn Kudame,
19864, s. 210; ibni’l-HimMAm, t.y.b, s. 438; Kasani, 1982b, s. 5; Malik, 1994, s. 288; Mevsili,
1395, s. 117; Zeyle'i, 1403, s. 181).

Bu goriuste olanlarin delili “Sizlere, analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz, kardeslerinizin kizlari, kiz kardeslerinizin kizlari, sizi emziren sitanneleriniz,
sutkardesleriniz” (Nisa, 4/23) ayetindeki stut miktari belirlemeyen genel lafizdir. Bunun
anlami haram hikminin sit bagi ile kayitsiz olarak iliskili olmasidir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber’den nakledilen “nesepten dolayr haram olan (nikah), sitten dolayr da
haramdir” (Bk. Buhari, 1997, s. 1107; Muslim, 1990, s. 1068) rivayetinde de emilen sitlin
miktarinin belirlenmesi az veya ¢ok olsun siit sebebiyle mahremiyet olusacagini gosterir.

ikinci Gériis: Mahrem kilan siitiin siniri bes ve stii olan emzirme sayisidir. imam $afif, ibn
Hazm ve imdm Ahmed b. Hanbel’in tercih ettigi bu goriisiin dayanagi Hz. Ayse ve ibn
Mes’(id’tan nakledilen rivayettir (ibn Hazm, t.y., s. 521; ibn Kudame, 1986d, s. 210; Serbini,
t.y., s. 415). “Kur’an’dan indirilenlerin arasinda (bilinen on emzirmenin haram kildig
hikmi) vardi, sonra (bilinen bes ile) nesih edilmis ve bu Kur'an’da bu bes hiikmi
okunuyorken, Resuliillah -ona salat ve selam olsun- vefat etmistir” (Muslim, 1990, s.
1075). Hz. Aise’den nakledilen bu rivayet emmenin bes dafa olmasi gerektigini
gostermektedir. Baska bir delil ise ‘Urva b. ez-Zibeyr’in: “Peygamber’den (s.a.s.) rivayet
ettigi su hadistir. Hz. Peygamber Sehle b. Stiheyl’e: “onu —yani Selem’i- bes kez emzir, ki;
sut ile mahrem olsun” (Bk. Malik, 1417, s. 605).

Mahremiyet olusturacak olan siut miktari konusunda fakihlerde meshur olan bu iki
goristir. Konuyla ilgili G¢ defa on defa ve bir glin bir gece emzirme seklinde Ug farkli goris
daha vardir. Ancak bu gorisler fazla taraftar bulmamistir.

1.3.3. Siit sebebiyle haram olan kadinlar

Sut bagi ile olan mahremligin temeli “sizi emziren stitanneleriniz, stitkardesleriniz size
haram kilind1” (Nis3, 4/23) ayetidir. Hanefi dlimlerinden Kasani, stt baginin, ayette zikri
ge¢meyen akrabalara da samil oldugunu soyle aciklar: “Allah Teala, akrabalik sebebiyle
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(nikdhlanmasi) haram olan kadinlari tek tek saymistir, fakat sit bagi sebebiyle
(nikdhlanmasi) haram olan kadinlardan anne ve kiz kardeslerin zikri ile yetinmistir. Sut
bagindan haram olan diger kadinlar, ictihat ve istidlalle anlasilacaktir” (Bk. Kasani, 1982a,
s. 261-262). Hanbeli alimi ibn Kuddme de: “anneler ve kiz kardesler -ayet- metninde
gegmektedir. St baginin ulastigl diger hanimlar ise, genel manada hikme dahildir ve
bunda bir ihtilaf bilmemekteyiz” (Bk. ibn Kudame, 1986c, s. 520) diyerek ayni goriisii teyid
eder.

Konuyla ilgili stinnetteki delil ise, Ummetin annelerinden Ayse’nin efendimizden su
rivayetidir: “Rada (emzirmek), dogurmak gibi haram kilar” (Bk. ibn Kudame, 1986c, s. 520).
Efendimiz, Durra b. Ebi Seleme hakkinda soyle buyurmuslardir: “O rabibem —baska esten
olan kiz- benim yanimda olmasaydi bana -nikahi- haram olmazdi, o, kiz kardesimin
sttkizidir. Beni ve Ebu Seleme’yi Sevbiye emzirmistir...” (Buhari, 1997, s. 1107).

Fakihler, siit bagi sebebiyle haram olan kadinlari sekiz sinifa ayirmislardir (Beh(ti, t.y.c, s.
294; Cessas, 1986b, s. 124; ibn Hazm, t.y., s. 521; ibn Kudadme, 1986c, s. 515-520; ibn Riisd,
t.y., s. 26-30; Kasanfi, 1982a, s. 261-262; Kurtubf, t.y.b, s. 111-112; $irazi, t.y., s. 43; Ziheyli,
1985, s. 137-138).

1. Sahsin sit bagiyla olan asillari ve Ustleri: Anne ve anneanneler.

Sahsin slt bagiyla olan fiirulari: Stitkizi ve kizlari, oglunun sttkizi ve kizlari.

3. Sut bagiyla olan anne ve babanin flirulari: Sttkiz kardesler, stitkardeslerin ve sitkiz
kardeslerin kizlari.

4. Sut bagiyla olan dede ve ninelerin yakin furulari: St halalar, sit teyzeler ve
slitannenin esinin kiz kardesi. Nesepte oldugu gibi sit halakizlari ve siit teyzekizlari
helaldir.

5. Sahsin —esiyle gerdege girsin veya girmesin- karisinin siitannesi, anneannesi ve
Ustleri.

6. Nesepte oldugu gibi st bagindan olan —esiyle miinasebeti olsun veya olmasin-
karisinin babasi, dedesi ve Ustleri.

7. Nesepte oldugu gibi —oglu esiyle miinasebette bulunsun veya bulunmasin-
sttoglunun esi, kizi ve kizinin kizlari.

8. Nesepte oldugu gibi sahsin —eger miinasebet olduysa- esinin siitkizi ve ¢ocuklarinin
kizlari.

1.3.4. Siit sebebiyle haram kilinmanin hikmeti

Sut akrabalariyla nikahin haram kilinmasinin sebebi, siitliin insan viicudunu beslemesidir.
Soyle ki stitannenin sitl, bebegin etini besler ve kemigini buyutir. Abdullah b. Mesuddan
rivayet edilir ki: “ancak kemigi giiglendiren ve eti besleyen, emzirmeye itibar olunur” (Bk.
Ebu Davud, 199843, s. 549). Kemigi gl¢lendirmesi ve eti beslemesi sebebiyle, siit gidadir ve
emaziren kisi bu -emdigi stitlin miktari ile- dogrulanir ve emen bebek emilen kimsenin bir
pargasi olur (ZUheyli, 1985, s. 141).
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2. Erkege, Evlenmesi Gegici Olarak Yasak Olanlar

Calismamizin ikinci ana bashgi, bes bélim icermektedir. 1. U¢ bosama (beynine kiibra) ile
ayrildigi kadin, 2. baska bir erkegin nikdhinda olan veya iddet bekleyen kadin, 3. semavi
bir dine tabi olmayan —musrik- kadin, 4. esinin kiz kardesi ve onun hilkmiinde olan kadinlar
—ayni zamanda ikisiyle nikah yapilamayan kadinlar- ve 5. dort esle evli olan bir erkek igin
besinci kadin.

Bu alt bashklarin altinda erkege, gecici olarak nikdhlamasi haram kilinan kadinlari ele
alacagiz. Haram kilan sebep ortadan kalktiginda nikah da helal olur.

2.1. Ug talakla (beynune kiibr) bosadigi kadin

Ug kez esini bosayan erkege, tekrar bununla olmasi caiz degildir. Ancak o bosanan kadin
baskasiyla evlenerek gerdege girerse ve istegiyle bosanma olursa veya vefat sebebiyle
iddetini beklerse, yeni bir nikahla, ilk esiyle tekrar evlenmesi caiz olur. Bu hiikmun delili
ise su ayettir: “Bundan sonra kadini bosarsa, kadin baska birisiyle evlienmedikge bir daha
kendisine helal olmaz. Eger ikinci koca da onu bosarsa, Allah’in yasalarini koruyacaklarini
sanirlarsa eski kari kocanin birbirlerine donmelerine bir engel yoktur. Bunlar, bilen
kimseler i¢in Allah’in acikladig yasalardir” (Bakara, 2/230).

Nafi’den séyle rivayet olunur: “ibn Omer, {i¢c kez bosanan kadindan soruldugunda (eger
bir veya iki kez bos olmussa, - nikahi helaldir- ve Hz. Peygamber (s.a.s.) bana bunu
emretmistir. Fakat ¢ kez bosamissa, bu esine, baskasiyla nikdhlanmadan helal olmaz
derdi” (Buhari, 1997, s. 1141). Hz. Aise’nin hadisinde oldugu gibi, bu meselede, bosanan
kadinin ikinci esiyle cima yapmasi sart kosulmustur. Hadis soyledir: “Bir adam esini
bosadiktan sonra baskasiyla evlenip ondan da bosanmisti. Soyle ki ikinci esi cima ve
minasebette zayif ve yetersiz oldugundan onunla yapamayip kisa stirede ayrilmislardi.
Kadin, Restlullah’a (s.a.s.) gelip ona: Ya Reslilellah! Esim beni bosadi ve ben baskasiyla
evlendim. Fakat gerdekte yetersiz ve zayifti, bana yaklasamadi ve bir sey veremedi. ilk
esime donebilir miyim? Diye sormustu. Hz. Peygamber (s.a.s.) “(ikinci) esini tatmadan ve
o seni tatmadan — gerdege girmeden- birinci esine helal olamazsin” (Buhari, 1997, s. 1141,
Mislim, 1990, s. 1055-1056).

Nakledilen ayet ve hadis metinlerinden, li¢ kez bosanan kadinin birinci esine tekrar helal
kiinmast igin su sartlarin gerekliligi anlasihyor:

1. Kadinin baskasiyla nikdahlanmasi. Ayette gegen, “kadin baska birisiyle
evlenmedikge” (Bakara, 2/230) lafzi bunu ifade eder.

2. Kadinin baskasiyla olan nikahinin sahih bir nikdh olmasi. Zira; ayette “nikah” lafzi,
sahih, muteber bir nikah olmasini gerektirmektedir.

3. Kadinin, bu ikinci esiyle gerdege girmis olmasi. Bu da, hadis rivayeti ile sabittir.
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Muasir islam Hukuku arastirmacilarindan Vehbe Ziiheyli bu sartlara sunu da eklemistir:
“Hanbeli ve Malikiler dérdiinci bir sart kosmuglardir. “cimanin helal olmasi”, yani ay hali,
nifas, ihram veya farz bir orug¢ halinde olmamasidir. Bu durumlar ve benzerlerinde olan
cima, Allah katinda caiz olmadigi igin birinci esine helal olamaz” (Bk. Zuheyli, 1985, s. 144).
Zuheyli, Hanefi ve Safii fakihlerinin bunu sart gérmediklerini belirtmistir (Bk. Cessas,
19864, s. 390-391; Kurtubi, t.y.a, s. 146-154).

2.2. Baska Bir Erkegin Nikahinda Olan veya iddet Bekleyen Kadin

Bu boélimde iki ana konu vardir: Evli kadin ve iddet bekleyen kadin. Her ikisini ayri bir
sekilde ele alacagiz.

2.2.1. Evli kadin: evli oldugu sirece, esinin Uzerindeki nikah hakkina binden, mislim veya
gayrimislim baska bir erkekle nikah akdi yapamaz. Bu yasaktaki temel delil, su ayettir:
“Muhsanatla (Evli kadinlarla) evlenmeniz de haram kilindi. Maliki bulundugunuz cariyeler
mustesna, bunlar, Allah’in Uzerinize farz kildigi hikimlerdir” (Nisa, 4/24). Buradaki
“muhsanat” lafzi evli anlaminda ve “sizlere, analariniz... haram kilindi” (Nisa, 4/23) ayetine
atfedilmistir. ibn Riisd bu kesinligi su sekilde ifade etmistir: “Evli kadinin yasagina gelince,
bu kadinin baska bir erkekle evlenmesinin haram oldugunda -alimler- ittifak etmislerdir”
(ibn Riisd, t.y., s. 36). Bu meselede, Kasani'nin agiklamasi da sdyledir: “kocasi Miisliiman
veya kafir olsun, tek basina esir diisen kadin harig (nikdahi haramdir). Ayette (muhsanat)
lafz1 tim evlileri kapsayacak sekilde geneldir ve bunlardan memlukler (cariyeler) istisna
edilmistir. Bu istisna, mistesnanin cinsinden olup esleri olmayan esirler anlamindadir”
(Kasani, 19824, s. 268).

Evli kadini nikahlamak, baskasinin hakkina tecaviiz etme, soylarin birbirine karismasi,
insanlar arasinda nefret ve kavga olusmasi vb. sebeplerinden haram kilinmistir.

2.2.2. iddet bekleyen kadin: bosanma veya 6lim sebebiyle, gecmis bir evlilik sonrasinda
iddet bekleyen kadin, iddeti bitmeden baskasiyla nikdahlanamaz. Bu hikmiin delili:
“muddet sona erene kadar nikdh akdine kalkismayin” (Bakara, 2/235) ve “bosanan
kadinlar, kendi kendilerine (i¢ aybasi hali beklerler” (Bakara, 2/228) ayetleridir (Bk.
Ziheyli, 1985, s. 147). Kurtubi, bu hiikmu soyle ifade etmistir: “Allah, iddette (olan kadinla)
nikah akdini su ayetle haram kilmistir: “middeti sona erene kadar nikah akdine
kalkismayin”. Bu ayette "sona erene kadar'" ibaresinden kastin iddet oldugunda ihtilaf
yoktur” (Bk. Kurtubf, t.y.a, s. 193).

iddet bekleyen kadinla evliligin haram oldugu konusunda, Kasan¥'nin ifadesi su sekildedir:
“(-iddet- middeti sona erene kadar nikah akdine kalkismayin) ayeti sebebiyle kocasi igin
iddet bekleyen kadinla nikah olmaz. iddet bekleyen kadinla agik bir sekilde nisan da
yapilamaz. Delillere binden, bosanma, 6lim, slipheli nikdh akdi sebebiyle beklenen iddet
middetinde, nikahin s6zl bile caiz olmadigina gore; nikdh yapmanin caiz olmadigi daha
evladir. iddet (bekleyen kadinin) esi, baska bir manisi yoksa, bu iddet miiddetinde karisiyla
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tekrar evlenebilir. Clinkii iddet ona verilmis bir haktir. “Onlar igin size iddet saymaya lizum
yoktur” (Ahzab, 33/49) ayetinde iddet, eslere izafe ettirilerek, onun hakki olduguna isaret
etmistir ve insan, hakki oldugu seyden kisitlanamaz” (Kasani, 1982a, s. 268). Sirazi, iddet
bekleyen kadinla nikahlanmanin yasak olus sebebini soyle agiklamistir: “iddet, nesep ve
soylari korumak igin farz kihnmistir. Zira, bu siirede nikah caiz olsaydi, soylar karisir ve —

nesebin — korunmasi saglanamazdi” ($irazi, t.y., s. 45).

iddet bekleyen kadinla nikdhin haram olmasinin bir hikmeti de, eski esinin — maddi ve
manevi — eserlerinin ve etkisinin karisi izerinde taze olusudur. Aralarindaki bu baga
hirmet ve soylarin temiz kalabilmesidir.

2.3. Semavi Bir Dine Tabi Olmayan Kadin
Bu bolimde (g bahis vardir: Misgrik kadin, Mecusi kadin ve Samira ile Sabi’e kadinlar.

2.3.1. Miisrik kadin: Kitabi olmayan veya semavi bir kitaba inanmayan kadindir (ibn
Kudame, 1986c, s. 548; ibni’I-HimMAm, t.y.b, s. 231; Kasani, 1982a, s. 27; Sirazi, t.y., s. 44).

Bir Musliiman erkegin, musrik veya putperest bir kadinla nikdhlanmasi caiz degildir.
“Allah’a es kosan kadinlarla onlar imana gelinceye kadar evlenmeyin” (Bakara, 2/221)
ayeti bu tar evlilikleri haram kilmistir.

“Miirtet -dinden donen- kadin, hangi din Uzerine olursa olsun (Musliman erkek igin)
nikdhlanmasi haramdir. Clinkli mirtet (kadinin) mensup oldugu bir din olmadigindan,
onun nikahini teyit eden bir hiikiim de yoktur. Bu sebeple de bdyle kadinlarin nikahinin
(islam’da) yasaklanmasi evladir” (Bk. ibn Kuddme, 1986c¢, s. 548).

“Ayni sekilde ateist veya maddeye inanan —Allah’in varligina veya semavi dinlere
inanmayan- komiinist, varolusgu, Behai, Kadiyaniye vb. gibi dinlere mensup kadinla
evlenmek de haramdir.

Misrik vb. kadinla evlenmenin haram kilinmasinin sebepleri arasinda, esler arasindaki
uyum ve i¢ huzurunun saglanamamasi saylilabilir. Clinkl akidenin farkli olmasi endise ve
Istirap sebebidir, esler arasinda da nefrete iletir. Evlilik hayati ancak muhabbet, rahmet ve
sevgiyle, sakinlik ile istikrar gayesiyle kurulan iliski Gizerine olur. Ayrica kadinin baska bir
dine mensup olmasi, ihanet, fesat ve kotiliige iletip emanet, dogruluk ve hayirdan uzak
tutabilir. Clinkli baska dine mensup olan kadin, hurafe ve egitilmemis huylarin tesiri
altinda kalarak, kendini kotullklerden uzak tutacak Allah’a, kiyamete, hesaba ve tekrar
dirilmeye olan imana sahip degildir” (Dagci, 2000; Liv, 2019; Ziheyli, 1985, s. 151-152).

Kitap ehli kadinla nikdhlanmak icma ile caizdir. Bu hususta, ibn Kudame el-Makdisi'nin
aciklamasi soyledir: “Kitap ehli olan hir kadinlarla nikdhin helal oldugu hilkmiinde ihtilaf
yoktur. Bu, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Talha ve baskalarindan rivayet edilmistir. ibnu’l-
Miinzir de, seleften bunu haram kilan yoktur, Hallal’de, Hiizeyfe, Talha, Carad b. el-Mu’alla
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ve Ezine el-‘Abdi'nin, ehli kitap olan hanimlarla evlendiklerini rivayet etmis ve diger ilim
ehli bunu olumlu karsilamiglardir” (ibn Kudame, 1986c¢, s. 545), demistir.

Ehli Kitap olan bir hanimla nikahin caiz oldugunun delili: “sizden 6nce kendilerine kitap
verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir” (M&’ide, 5/5)
ayeti kerimesidir.

Davut (a.s.)’in ZebQr’'u veya Sit (a.s.)'in Sahifeleri gibi Yahudi ve Hristiyanhk harig, diger
kitap ehlinden olan kadinlari nikahlamak musliiman erkek igin caiz degildir (Sirazi, t.y., s.
44).

Musrik kadinla, kitap ehli olan kadin arasindaki farki, Kasanf su sekilde ifade etmistir: “Asil
olan, muslimanin kafir -misliman olmayan- bir kadinla evlenmemesidir. Clinki; din
ayriiginin olusturabilecegi dismanlk, nikdahin maksadi olan muhabbet ve sekinete
aykinilik arzeder. Kitap ehli olan kadinla evlenmek caiz kiinmistir; soyle ki evlilik onu
islam’a cekebilir, gercegi 6grenmesine saglayabilir. Miisliiman bir erkegin kitabi kadinla
evlenmesi, onun islam dinine girmesine bir vesile olabilir; bu iste sebeptendir ki, onu
nikahlamak caiz kihnmistir” (Kasani, 19823, s. 270).

2.3.2. Mecusi kadin: kitaplari olmadiklari igin mecusilerle evlenilemez. ibn Kudame:
“Mecus’un bir kitabi yoktur ve onlarin kurbanlari caiz degildir ve kadinlariyla evlenmek
helal olmaz, imam Ahmed b. Hanbel’in sézii de bu sekildedir ve Ebu Sevr hari¢ tiim
alimlerin gorisu boyledir” (Bk. ibn Kudame, 1986c, s. 547; ibni’l-Himam, t.y.b, s. 230;
Kasani, 1982a, s. 271; Sirazi, t.y., s. 44), diyerek, hikimdeki bariz gorisleri zikretmistir.

2.3.3. Samire’ (Sehristani 1980a, s. 218) ve Sabi’e® (Sehristani 1980b, s. 5) kadinlar:
Safii’nin bu konudaki gérusi: Peygamberlere ve kitaplara iman etme konusunda, Yahudi
ve Hristiyanlara muvafakat ederlerse onlar gibi olurlar. Onlara muhalefet ederlerse,
putperest hukmundedirler (Sirazi, t.y., s. 44).

Hanefilerin gérisii ise Kasani’nin su soziiyle ifade edilmistir: “Sabi’ilere gelince, imam Ebu
Hanife, misliimanin onlarla nikahlanmasini caiz gérmektedir. Ebu Yusuf ve Muhammed
ise caiz olmadigini soylerler. Séyle de denilmistir: bu gercekte olan bir ihtilaf degildir.
Mezheblerinin tam olarak bilinmedigindendir. imdm Ebu Hanife, onlarin bir kitaba
inandiklarini, ZebGr'u okuduklarini, gezegenlere tapmayip sadece Kabe'nin yiiceltiimesi
gibi ylcelttiklerini, yahudi ve hristiyanlardan farkhliklarinin az oldugunu, bu sebeplerle de
onlarla nikahlanmanin caiz oldugunu séylemistir.

7 Samire: Kudus daglari ve Misir’in yapiti olan Karaya’da kalan bir kavimdir. Temizlige Yahudilerden daha
¢ok dikkat ederler. Mlsa, Harlin, Nuh oglu Yusa'in peygamberliklerine inanip sonrasi gelen bir
peygamber harig tiim peygamberleri inkar etmislerdir.

8

Sabie: ligatte Lua sapti ve yoldan c¢ikti demektir. Bu toplulugun haktan ve peygamberlerin yolundan
ciktiklari igin onlara Sabi’e ismi verilmistir. Bunlarin mezhebi taassup ve ruhaniyete dayanir.
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Ebu Yusuf ve Muhammed de onlar gezegenlere kulluk eden bir millettir ve durumlari
putperestler gibidir. Bu sebepten de onlarla nikahlanmak haramdir, gérisindedirler
(Kasani, 1982a, s. 271)”

2.4, Esinin Kiz Kardesi ve Onun Hiikmiinde Olan Kadinlar -Ayni Zamanda ikisiyle Nikah
Yapilamayan Kadinlar-

Erkegin ayni anda iki kiz kardesi nikahlamasi su ayetle yasaklanmistir: “iki kiz kardesi bir
arada almak suretiyle evlenmek —gegmiste olanlar harig- size haram kilindi” (Nis3, 4/23).
“Kur’an’da zikredilen, iki kiz kardesin bir nikahta toplanmasinin haram oldugu hilkmi: Bu
kardeslik, soy veya sit bagiyla olsun, 6zgiir veya kole olsun, farkli babadan veya farkli
anneden olsun, hepsi icin gegerlidir. Sayet, iki kiz kardesle ayni akitle evlenirse —akit
zamani veya sonrasi 6grense de- bu nikah akti fasit olur. Clinkd, kiz kardeslerin birbirlerine
UstUnlUkleri yoktur. Lakin, -ayni anda degil de- birisinden sonra digeriyle nikah akti
yaparsa: ilk akit sahih olup, iki kardesi bir araya topladigi icin, ikincisi gegersiz sayilr.
Allah’a hamd olsun ki bu konuda ihtilaf yoktur” (Cessas, 1986b, s. 134; ibn Kudame, 1986c,
s. 519; Kasani, 1982a, s. 262; Sirazi, t.y., s. 43).

Bu hikmin hikmeti hususunda Kasani sunu demistir: “clinkii o ikisini -bir nikahta-
toplamak sila-i rahmi (akrabalik baglarini) koparir. Séyle ki, iki kuma arasinda olan
duygular belirgindir. Bu duygular baglari koparir. Akrabalik baglarini koparmak da
haramdir. Harama ileten -amel de- haramdir” (Kasanfi, 1982a, s. 262).

Siinneti, Ummii -Habibe’den- (r.ah) rivayet olunan su hadis, bu hiikkmiin en bariz delilidir.
"Dedim ki: Ya Resulellah! Kiz kardesim Ebu Sufyan’in kizini nikahla. (Restlullah): “Bu
(durumdan) hosnut kalir misin?” deyince ben “Evet, ben senin igin tek -hanim- degilim ve
bu hayirda kiz kardesimin de bana eslik etmesini isterim” diye cevap verdim. Peygamber
bana: “bu bana helal degildir” cevabini vermistir. Ben de ona: “Ya Resulellah! Vallahi, sen
Durra b. Ebu Seleme’yi nikdhlamak istemenden konusalim mi?” “Ebu Seleme’nin kizi mi?”,
“evet”, “Vallahi benim yanimda olmasaydi, bana nikahi helal olurdu. O benim kardesimin
sutkizidir. Beni ve Ebu Seleme’yi Sevbiye emzirmistir. Bundan dolayi, benden kizlarinizi ve
kiz kardeslerinizi (nikdhlamami) istemeyin” (Bk. Buhari, 1997, s. 1109-10).

Dogum bagi kardeslik bagindan daha gli¢li oldugundan; anne ve kizinin ayni nikah aktinde
toplanmalarinin haram olmasi stiphesiz daha evladir. Metindeki, iki kiz kardes hakkinda
olup, daha evla olanlari da icerir (ibn Kudame, 1986c, s. 524).

Erkegin, bir kadinla halasini veya bir kadinla teyzesini ayni vakitte nikdahlamasi, Ebu
Hireyre'nin Efendimizden su rivayetiyle haram kilinmistir: “Kadin ile halasi, kadin ile
teyzesi ayni vakitte nikahlanamaz” (Buhari, 1997, s. 5110).

“Bu konuda ilim ehli, ayriliga digsmemis -haram oldugunda ittifak etmislerdir-. Sadece, -
Rafida ve Hariciler gibi- bazi bidat ehli bu durumu caiz gérmuglerdir. Hakikatte veya
mecazda, hala ile teyzenin arasinda bir fark yoktur. Onlar, babalarinin halalari ve teyzeleri,
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annelerinin halalari ve teyzeleri gibidir. Soy veya sit bagi ile de olsa, durum aynidir,
karisinin bu akrabalarindan biriyle de ayni anda evlenmesi caiz olmaz. Bu nikah, evlilikte
olan rakiplik ve kiskanglik duygularindan dolayi akrabalik bagilarini zedeleyebilir...” (Bk. ibn
Kudame, 1986c, ss. 522-524).

2.5. Dort Esle Evli Olan Bir Erkek igin Besinci Kadin

Hir olan dort kadinla evli olan bir erkegin, besinci kadinla nikdhlanmasi yasaktir. Yani, ayni
vakitte, bes hanimla nikahli olamaz. Bu konuda ki delil: “hosunuza giden baska kadinlarla
iki, ¢ ve dorde kadar evlenebilirsiniz” (Nisa, 4/3) ayetidir. Ayni sekilde bu gorus -Rafidi ve
onun gibi gorisi ile amel edilmeyenler firkalar harig- siinnet ehlinin icmasiyla sabittir.
Koleye gelince, “ilim ehli onun iki kadini nikdhlamasinda ittifak edip dort kadini
nikahlamasinda ihtilaf etmislerdir. Sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf,
tabiinden Ata’, el-Hasan el Basri, es-Sa’bi, Katade, Sevri, imam Safii, imam Ahmed b.
Hanbel ve Hanefi fakihler kéle ancak iki kadini nikahlayabilir gérisiindedirler.

Kasim b. Muhammed, Salim b. Abdullah, Tav(s, Micahit, Zihri, Rabt’a, Malik, Ebu Sevr ve
Davud ez-Zahiri, ayet lafzinin um(milik ifade etmesi ve bu durumun sehvet ve lezzet
illetlerini icermesi vb sebeplerle, hiir ve kéleyi, hiikimde ayni gérmuslerdir. Sahabeden
boyle duyduklarini ve zamanlarinda da buna muhalefet edenin bulunmadigi icin icma
sayildigini sdylemislerdir (Bk. ibn Kudame, 1986c, ss. 472-473).

Sonug

islam dininde Allah (c.c.)’in, hiikiim indirmedigi hicbir mesele yoktur ve her hiikiim insanin
maslahatinadir. Bu hiikiimler, insanin tabiatina uygun, maddi ve manevi saadetini temin
eden, her zaman ve zeminde gegerliligini koruyan, dengeli, uyumlu ve kusursuz
kanunlardir. Evlilikle alakali kanunlar, toplumun bel kemigi ve devletin c¢ekirdegi
mesabesinde olan ailenin, temel esaslar Gzerine bina edilmesini, saglam, temiz, saglikli,
kuvvetli, stresten uzak, saygl, sevgi ve giiven gibi degerlere sahip olmasini hedefler. Bu
hedefin tahakkukunda rol oynayan unsurlardan biri de islam Hukukunda, erkege bazi
hanimlarla evlenmesinin yasak kiinmasidir.

Fakihler, nikdhi haram olan kadinlari iki ana gruba ayirmislardir. Bunlar, kendileriyle
evlenilmesi ebediyen yasak olan kadinlar ve kendileriyle evlenilmesi gegici olarak yasak
olan kadinlardir. Birinci grupta nikdhin haram kilinmasi (¢ sebebe dayanmaktadir:
Akrabalik, hisimlik ve siit bagl. ikinci grup ise bes siniftir: ilk esi icin geri déniisii olmayan
bosanma ile ayrilan kadin, baska bir erkegin nikdhinda olan veya iddet bekleyen kadin,
semavi bir dine tabi olmayan kadin, esinin kiz kardesi ve onun hilkmiinde olan kadinlar ve
dort esle evli olan bir erkek igin besinci hanim.

islam Hukukunda, bu hanimlarla evlenmenin erkege yasak kilinmasindaki hikmetlerin
basinda, akrabalik baglarinin kopmamasi, toplumun gekirdegi olan ailenin saglam degerler
lizerine bina edilmesi gelir. Bu yasaklar, kisilerin i¢ diinyasinda rahatlik olusturacagindan,
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esler arasindaki muamelelelerde de meyvasini verir. Genellikle stresin yol agtigi aile igi
problemlerin azalmasina yardimci olur. Ayrica, haramin kapisi olan pek ¢ok fitneler de bu
yasaklarla kaldirilmis olur. Mesela: rebibe dedigimiz, eslerin baskasindan olan ¢ocugu, ese
ebediyyen haram kilinarak, aralarinda evlat-ebeveyn alakasi ve duygulari temin edilmis,
toplumda olusabilecek fitne engellenmistir. Kardesler arasinda sevgi ve saygiyl emreden
dinimiz, iki kardesi bir nikah altinda toplamayi yasaklayarak bu giizel alakanin daim
olmasini saglamistir. Mdusrik kadinla evlenmeyi yasaklayan dinimizin, bu yasaktan,
nesillerin akidesini korumayi ve iki diinya selameti i¢in insanhg sirkten uzak tutmayi
hedefledigi gercegi asikardir.

Diger bir hikmet de et ve kemik gelisiminde esas unsur teskil eden anne sitii cocugun,
annenin karakterlerini kazanmasina sebep olmasidir. Siitteki maddeler ¢ocugun genetik
yapisina -DNA- tesir eder. Emzirilen gocuklarin biyolojik ve duygusal olarak birbirlerine
benzedikleri bilimsel olarak ispatlanmistir. isldm dininin, siit emdigi kadinin akrabalariyla
evlenmesini yasaklamis olmasi neslin felaletine mani olacak hikmeti icerdigi inkar
edilemeyecek bir gergektir.

islam dininin, evlilikte getirdigi bu yasaklar, selim fitratin kabul edip benimsedigi, huzur
buldugu kararlardir. Saghkh, kuvvetli, huzurlu imanli, dini ve toplumsal degerlere sahip
nesiller, bu yasaklarin getirdigi kayitlarla kurulmus ailelerde yetisir. Bu aileler de ahlaki ve
medeni vasiflarla donatilmis gelismis bir devleti olustururlar. Diinya barisi ve selameti de
bdyle devletlerin varligiyla mimkin olabilir.
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Oz

Antik Cag’dan glinimize dislince sistemlerinin, kadim inanglarin ve ilahi vahiylerin
onceledikleri konulardan biri olan mutluluk, birey ve toplumlarin nihai amaglarindan
biri olmasi nedeniyle her c¢agda giindemini korumaktadir. insanla birlikte tarih
sahnesinde varlik bulan mutluluga 6zgl bir tarih gizelgesi bulunmaktadir. Tarihsel
slrecte yasanan her tirlii degisim ve donusimin mutluluga yiklenen anlamlari
etkiledigi gorilmektedir. Her c¢ag kendi perspektifine gore mutluluk tecrlbesini
yasamakta ve bu tecriibeyi yorumlamaktadir. ilk Cag’da Tanrilarin hediyesi veya sans
olarak gorilen, Orta Cag’da teolojinin belirledigi alan igerisinde yasanilacagi kabul
edilen mutluluk, modern donemde sinirlarini bireyin tayin ettigi bir durum olarak
yasanmaktadir. Modern anlayisa gére mutluluk, bireyin arzu ve isteklerinin tatmin
edilmesi tasavvuruyla sekillenmektedir. Bu makalede Antik Cag’dan giniimize degisim
ve donisim siregleriyle mutluluk tarihi anlatiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mutluluk, Ahlak, Mutluluk Tarihi, Mutluluk Ahlaki, Modern

HISTORY OF HAPPINESS
Abstract

From the First Age up to now, happiness, which is one of the priorities of thought
systems, ancient beliefs and divine revelations, maintains its agenda in every age as it
is a feeling that every individual desires to reach. There is a timetable specific to the
happiness that exists on the stage of history with human beings. All kinds of changes
and transformations in the historical process affect the meanings attributed to
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happiness. Each era experiences happiness and interprets this experience according to
its own perspective. Happiness, which was seen as a gift or chance of the Gods in the
First Age and accepted to be experienced within the field determined by theology in
the Middle Ages, is experienced as an emotion determined by the individual in the
modern era. According to modern understanding, happiness is shaped by the idea of
satisfying the desires and desires of the individual. This article describes the history of
happiness with the processes of change and transformation from Antiquity to the
present day.

Keywords: Happiness, Morality, History of happiness, Eudaimonia, Modern.

Giris

Disunce tarihinde farkh anlamlarin yiklendigi mutluluk, genel anlamda bireyin iyi olma
halini korumasi, saadet, bahtiyarlik anlamlarina gelmektedir (Akalin, 2011, s. 1716). Her
bireyin i¢ diinyasinda mutluluk duygusuna ait farkli élgiitleri oldugu bilinmektedir. lyi
olma, Oznel iyi olma, yasam kalitesi, bireysel ve sosyal refah gibi bircok kavrami icinde
barindiran mutluluk kavraminin bir¢ok tanimi olmakla birlikte (Veehoven, 1997, s. 5),
kisinin hayatini bir bitiin olarak degerlendirdiginde hayattan ne kadar ¢ok hoslandigi ne
kadar iyi hissettigi, hayatindan ne kadar tatmin oldugu Uzerine yaptigi 6znel bir
degerlendirme olarak kabul edilmektedir (Veenhoven, 2006, s. 1). Dolayisiyla her birey
kendi zihinsel tasavvuruna goére mutluluk duygusunu tanimlamakta ve yiklendigi anlam
cercevesinde bu duyguyu degerlendirmektedir (Cilingir, 2000, s. 28). Bireyin genetik olarak
tasidigl mirasi, aldigl egitim ve ¢evre mutluluk anlayisini etkileyen faktorlerdir. Fiziksel
cevre, sosyal cevre, demografik, ekonomik ve sosyo-ekonomik yapi, egitim gibi
degiskenler, hayata dair bakis acilari bireyin mutluluk algisini sekillendirmektedir.

Tarihsel slirecte mutluluk anlayisinin yasanilan ¢agin 6gretileri ve imkanlarina goére
temellendirildigi gériilmektedir. ilk Caglarda dogayla ic ice, tarim toplumunda yasayan
bireyin mutluluk anlayisi yasadigi sartlara ve toplumsal hayatin 6ngdrdigi diizene gore
insa edildigi ayni zamanda doénemin insaninin kesfettigi, Urettigi ve sahip olduklariyla
mutlu oldugu anlasiimaktadir. Antik Cag’da iyi yasam ve erdemle iligkilendirilen mutluluk,
insan davranislarinin nihai amaci olarak kabul edilirken, Orta Cag doneminde hem ahlak
ile iliskilendirilmis hem de ahiret merkezli bir mutluluk anlayisi ortaya koyulmustur.
Ronesans donemi mutluluk anlayisinda ilk degisim ve donlisimler kendini gostermeye
baslamis, sanayi devrimiyle birlikte Uretimin, tiketimin ve egitimin oncelikli oldugu bir
zaman diliminde yeni arayislarin hakim oldugu bir mutluluk anlayisinin olustugu
misahede edilmektedir. Aydinlanma déneminde bu degisim ve déntsimler hizlanmis ve
mutluluk kavrami sekdiler bir form kazanmistir. Modern ¢agla birlikte mutlulugun erdem
ve ahiretle iligskisi kalmamigtir. Dénemsel ve bireysel 6znellige sahip bir paradigma olan
mutlulugun insanlk tarihi boyunca degisim ve doénusimler gecirdigi ayni zamanda
bireylerin ve toplumlarin yasamlarini sekillendirdigi gériilmektedir.

218



Yalvag Arici, Mutluluk Tarihi

Mutluluk Nedir?

Mutluluk sozliiklerde “Biitiin ézlemlere eksiksiz ve siirekli olarak ulasiimaktan duyulan
kivang durumu, mut.” (Akalin, 2011, s. 1716), “Mutlu olma hali, mutlak i¢ huzur”, (Tuglaci,
1974, s. 2036),“Eksiksiz bir hosnutluk durumu, ongunluk” (Buyuk Larousse, 1986, s. 8421),
“insanlarin diinyada ve ahirette ulasmayi hedefledikleri en yiiksek ideal, suurun tatmini,
ruhun tatmini ve huzuru, dinginlik hali” (Bolay, 1996, s. 289), “Bilinci dolduran tam bir
doygunluk durumu” olarak tanimlanmaktadir (Gagbayir, 2007, s. 3329). Mutluluk,
ingilizcede “happiness” sézciigii ile karsilanmakta (Ozbalkan, 1999, s. 1456), bu sézciigiin
etimolojik kokiniin sans, talih, uygunluk manasinda kullanilan “hap” ya da “tesadiifen
olma” anlaminda “happen” oldugu disliniimektedir (Onions, 1966, s. 427). Mutluluk
ahlaki olarak kabul edilen, Yunancada iyi olma, mutluluk anlaminda kullanilan
“eudaimonia” (Onions, 1966, s. 330), s6zcUgu iyilik hali, iyi olus anlaminda “eu” (Onions,
1966, s. 320), ilahi gii¢, Tanri manasina gelen “daimon” sdzciiklerinden olusmakta ve
iyiligin tanziminin Tanrilara ait oldugu distincesini ifade etmektedir (Onions, 1966, s. 255).
Latincede refah ve bolluk manasina gelen “felicita” (Hangerlioglu, 1978, s. 190),
Almancada sans, talih, mesut manasinda “gliick” (Steuerwald, 1988, s. 660), Fransizcada
mesut, mutlu anlaminda “bonheur” (Kocabay, 1968, s. 526), Arapc¢ada sikintida, zorlukta
olmamayi ifade eden “saade” sdzciikleriyle ifade edilmektedir (ibn Manzur, 1997, s. 262).

Psikoloji sozliiklerinde “seving duygusu, iyi olma, memnuniyet” (Vandenbos, 2007, s. 429),
felsefe s6zliiklerinde “insan eylemlerinin ve ¢abalarinin nihai ve en yiiksek amaci olan hal,
yasamdaki en yliksek deger ya da hedefe ulasma durumu, acinin yoklugu ya da haz hali,”
(Cevizci, 1997, s. 612). “Yetkin diizeyde doymusluk duygusu, eksiksiz esenlik” olarak tarif
edilmektedir (Timugin, 2004, s. 365). Felsefe disiplininde mutluluk duygusunu meydana
getiren l¢ basamakl bir yapidan bahsedilmektedir.

1. Mutluluk duygusunun ilk basamagi insanda hazzin var olmasi ayni zamanda acinin
olmamasi durumuyla yasanan genel iyilik hali olarak kabul edilmektedir.

2. ikinci basamak, insan varliginin kendi caba ve faaliyetleriyle kendini gerceklestirme
duygusunu elde etmesidir. Bu basamakta insanin hazlarin toplamindan daha ¢ok hazlarin
uyumuna ve insanin bitiin boyutlariyla mutlu olabilecegi ifade edilmektedir.

3. Uglincii basamakta, bireyin doga yasalarina uyumlu, l¢ili ve dzgiirce yasayabilmesidir.
Kisaca bireyin yetkinlik halini kazanmasidir (Cevizci, 1997, ss. 612-613).

Her disiplin igin farkli bir tanimi olan mutluluk kavrami tek bileseni olan bir yapi degildir.
Mutluluk kavrami psikoloji, sosyoloji, iktisat gibi disiplinler icerisinde degerlendirildiginde
iyi olus, 6znel iyi olus, yasam memnuniyeti, yasam doyumu ve yasam kalitesi gibi
kavramlari igine alan Ust bir yapi oldugu gorilmektedir. Mutluluk insanhk tarihi kadar
kadim ayni zamanda insanligin yasadigi degisim ve donusimlerle sirekli glincellenen bir
duygudur. Glinimizde sadece felsefe disiplininin konusu degil ayni zamanda néroloji,
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psikoloji, sosyoloji, iktisat gibi birgok disiplinin konusu olmaktadir. Dolayisiyla mutluluk iyi
olus, 6znel iyi olus, yasam tatmini gibi birgok kavrami iginde barindiran st bir kavram
olarak kabul edilmekte ve her disiplinin kendi kurallari igerisinde degerlendirilmektedir.

Batili Diigiinlirlerde Mutluluk

Antik Cag filozoflarindan Herakletios (M.Q. 540-480) mutlulugu insanin i¢ diinyasiyla ilgili
bir duygu olarak goérmektedir. Ona gore, diinya olmasi gerektigi gibi devamhhgini
surdurirken herkes bu diizen igerisinde mutlulugu kendi i¢ diinyasinda bulabilir.
Demokritos (M.0. 460-370) mutlulugun, ruhun iyi durumda ve dingin olmasi hali olarak
tanimlamaktadir. Ona gore, mutlu olmak igin ¢aba sarf edilmeli ve kisinin elindekilerle
yetinip, gereksinimlerinden fazlasini istememe olgunluguna erismesi gerekmektedir.
Sokrates (M.0. 469-399) insanin erdemli ve dogru olmakla mutluluga ulasilabilecegi
goriisiindedir. Erdemli olmak kisiyi mutluluga ulastirdigina gére mutlulugun ahlakli olmak
Uizerine bina edilebilecegini savunmaktadir. Ayni zamanda kisinin kendi kendisiyle uyum
halinde oldugunda mutlu olabilecegini, kendisiyle uyumsuz birinin asla mutlulugu
yakalayamayacagini belirtmektedir. Sokrates’in Ogrencisi Kyrene okulunun kurucusu
Aristippos (M.0. 435-355), mutluluga gétiiren en giivenli yolu ézgiirlik olarak kabul
etmekte, yalnizca kendine dayanan, kimseye bagh olmayan kisilerin gercek mutluluga
ulasacaklarini belirtmektedir (Akarsu, 1982, ss. 26-56).

Staocular en yiiksek iyi ve en yiksek amacin mutluluk oldugunu, kisinin dogayla ve
kendisiyle uyumlu bir yasam siirdlirerek mutluluga ulasacagi gérisiindedirler. Bitiin bu
uyumla birlikte erdemin mutlulugun bitin kosularini barindirdigini, en iyinin erdem
oldugunu savunmaktadirlar (Akarsu, 1982, ss. 57-58). Stoaciligin kurucusu kabul edilen
Kibrish Zenon (M.0. 425) erdem disinda hicbir seyi degerli gérmez ve tam bir mutluluga
erdemle ulasilabilecegi gorisiindedir. Ona gore insan mutlulugu dis etkenler ve kaderle
iliskili degildir, btln yasananlara karsi kisinin gosterdigi tavirla ilgilidir. Onun bu gorisu
Stoa mektebinin Ug ylzyil boyunca dayandigi temel goriis olmustur (Birand, 1958, s. 97).
Platon (M.0. 428-348) mutluluga ulastiracak yolun iyilik oldugunu disiinmektedir. Ona
gdre insan icin en yiiksek amag iyi olmaktir. insani iyi kilan dogruluk, 8lgiililik ve adaletli
olmaktir. Platon dogruluk, adalet ve olglllik gibi iyiliklerle mutluluga ulasilacagini
bildirmektedir. Yasadigi doneme imzasini atmis olan Platon, sadece bireysel mutlulugu
konu olarak ele almamakta ayni zamanda toplumsal mutluluga da dikkat ¢ekmektedir.
Toplumsal mutluluk igin toplumsal ahlak ve devletin gerekliligini savunmaktadir (Akarsu,
1982, ss. 84-91). Aristoteles (M.0. 374-322) mutlulugun en yiiksek iyi ve en yiiksek amag
olarak géormis, mutlulugun herkese gore bir tanimi oldugunu, zengin bir kisi i¢in onur, fakir
icin zenginlik, hasta biri icin saglik olarak tarif edilecegini belirtmistir. Ona gore en genel
anlamda mutluluk, ruhun akla uygun etkinlikleri ve ruhun kendisi icin amag olan erdeme
uygun davranmasidir (Aristetoles, 1997, s. 4, 20). Aristoteles “Erdemin 6dili mutluluktur’
diyerek mutlulugun kaynagini erdemden aldigini bildirmektedir (Aristoteles, 1997, s. 15).
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Epikiir (M.0. 341-270) felsefenin tek amacinin insani mutluluga ulastirmak oldugunu, fizik
ilminin kisiyi onyargilardan kurtaracagini, etigin ise mutlulugun yollarini 6gretecegini
belirtmektedir (Akarsu, 1982, s. 81). Ona gére mutlulugun kaynagi zevktir. insanoglunun
bitin eylem ve ¢abalarinin olglsiiniin zevk oldugunu distinen Epikiir, zevkin tabiatin
varliklara asiladigi bir duygu oldugunu iddia etmektedir. Disliinme kabiliyetine sahip
olmayan g¢ocuklarin hatta hayvanlarin bile zevke yoneldiklerini, ayni zamanda aci ve
elemlerden kagmaya calistiklarini sdyleyerek zevkin bedensel olarak aci gekmemek ve
ruhsal olarak huzursuzluk hissetmemek oldugunu belirtmektedir. Ayni zamanda
mutlulugu erdeme, erdemi 6lgllilige dayandirmakta, ancak akilli, namuslu ve dogru
yasayanlarin mutlu olabilecegi, mutlu olanlarin akilli, namuslu ve dogru yasayabilecegi
goriisiindedir (Epikiir, 1962, s. 37, 38). Orta Stoaculardan Panaitios (M.0.185-99) insanin
kendi kendini yetistirebilecegini ve boylelikle mutlu olabilecegini disiinmektedir. Ona
gbre bir insan, arzu ve isteklerini akli ile yenebildigi, isteklerini kontrol altina alabildigi
zaman mutluluga erisebilir. Bir baska ifadeyle Stoaculara gore erdem mutlulugu olusturan
en 6nemli unsurdur (Birand, 1958, s. 107, 114-115).

Romali disiinir Lucius Annaeus Seneca (M.0.5-M.S.65) mutluluga felsefeyle
ulasilabilecegini séyleyen bir distnirdir (Pattabanoglu, 2015, s. 140). Ona gore felsefe
bilge kisilerin isidir, bilge kisi dogaya uygun yasamali ve en yiice iyiye ulagsmalidir. Seneca
mutlu bir yasamin bilgeligi 6grenmekle mimkiin olabilecegi gorisini savunmaktadir.
Clnkil bilgeligi 6grenmis kisi hayati boyunca karsilasacagl zor sartlarla nasil miicadele
edebilecegini ve kendi ruh halini doganin yasalari ile nasil dengeleyebilecegini bilir (Selen,
2014, s. 23). Felsefesini Tanr'ya glivenmek, vicdanin sesini dinlemek ve insanlarin
kardesce yasamalari lizerine temellendiren Epiktetos (M.S. 50-135) (Demirpolat, 2004, s.
76), kisinin arzularini elde ettiginde mutlu olamayacagi goriisiindedir. Epiktetos’a gore
mutluluk, arzu edilen seyi elde etmek ve ondan zevk almak degil, aksine higbir seyi arzu
etmeyerek arzu ve isteklerden dzgiir olmaktir (Epiktetos, 1999, s. 157). imparator filozof
Marcus Aurelius Antoninus (M.S. 121-180) mutlulugu evrensel doga ve onun yasasina
uygun bicimde kisinin kendine 6zgi olani gergeklestirmesi olarak tanimlamaktadir. Ona
gbre mutlu yasamak igin kisinin gérevlerini dogru bir sekilde, 6zenle ve iyi niyetle yapmasi,
icsel deneyimlerine 6zen go6stermesi, kimseden hicbir sey beklememesi, séylem ve
eylemlerinde diriistligli dncelemesi gerekmektedir (Antoninus, 2012, s. 87, 26). ilk Cagin
son donemlerinde din ile felsefenin birbiri igine gectigi ve felsefede dini motiflerin baskin
oldugu goérilmektedir. Bu ddnemin o6nemli ekollerinden biri Yeni Eflantunculuk
mektebidir. Bu mektebin kurucularindan sayilan Plotinos (M.S. 204-269) (Birand, 1958, s.
122, 123), insanin Tanr'yi bilip kavradigi ve ruhun bedenden Tanri'ya yoneldigi zaman
mutlu olabilecegi goriistindedir. Ona gore, insanin Tanri’ya yonelisi ve cezbe hali insan igin
en ylksek hedeftir (Birand, 1958, s. 127).

Orta Cag’in 6nemli dustnirlerinden kabul edilen Aziz Augustinus (354-430), Abaelardus
(1079-1142) ve Thomas Aquinas (1225-1274)’un gorusleri donemin teolojik temelli
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distince anlayisini resimlemektedir. Augustinus bitiin insan eylemlerinin en Ust amacini
mutluluk olarak gérmekte ve Tanri'yi anlayip, emirlerine uyuldugu zaman mutluluga
ulasilacagini savunmaktadir (Bravo, 2007, s. 112). Abaelardus ise diinyadaki mutluluklarin
gelip gegici oldugunu, insanin o6limden sonra Tanr’nin adil karariyla mutluluga
erisebilecegi goriusundedir (Cotuksdken, 1993, s. 149). Yasadigi donemde mutlulukla ilgili
goruslerini tafsilath bir sekilde agiklayan Thomas Aquinas mutlulugun tam iyiyi kazanmak
oldugunu, tam iyi ve ylice olanin Tanri olabilecegini séylemektedir. Ona gore diinyadaki
mutluluklar eksiktir, gercek mutluluga Tanri'yi gérmekle erisilebilir (Aquinas, 1941, ss. 69-
70). Orta Cag’in teolojik temelli, birlikli-kapali felsefi anlayisindan sonra yeni bir donem
kendini gostermeye basladi. Rénesans donemiyle birlikte disliince ve bilim teolojik
zorlamalardan, dinsel veya mezhepsel baskilardan 6zgirlesme micadelesine girdi
(Veenhoven & Dumludag, 2015, s. 61). Aydinlanma dénemi birgok dislnilr bagimsiz
distnce igin savas verdiler. Yapilan miicadeleler sonucunda yeni bir donem yasanmaya
basladi. Bu donemin diistince diinyasinda Antik Cag donemindeki gibi 6zgurliik ve gesitlilik
kendini gdstermektedir. Ozgiir diisiinceyle birlikte mutlulugun sadece ahiret hayatina ait
olmadigi, diinyada da mutlulugun yasanabilecegi tezi 6ne strtlmustir (Akarsu, 1982, ss.
118-119).

Aydinlanma déneminin filozoflarindan Montaigne (1533-1592) mutlulugu erdeme bagli
olarak degerlendirmekte, erdemi ise aklin disinda olmayan bir yetkinlik olarak tarif
etmektedir (Montaigne, 1997, s. 240). Kisinin mutlu olabilmesi i¢in icglidii ve duygularini
akilla diizenlenmesi gerekmektedir. Ozellikle asiri duygularin insani dogasina uygun
olmayan yollara saptiracagini, bu durumun kisiyi mutsuz edecegini belirtmektedir (Akarsu,
1982, s. 119). Ayrica Montaigne insanin bir seylere sahip olmakla mutlu olmayacagini
ancak sahip olduklarinin keyfini ¢ikarabilecek imkanlarin kisiyi mutlu edecegini
distinmektedir (Montaigne, 1997, s. 141). Bilimsel deneycilik distincesinin onclligini
yapmis olan Francis Bacon (1561-1626) dinsel inanglar olmadan insani mutluluga
gotirecek davraniglari bir sistem igerisinde ele almakta, iyi kavramini bireyin, toplumun
ya da bitlnin iyiligi icerisinde degerlendirmektedir. iyi olanin yararl oldugu, yararlinin da
erdem oldugu gorisiindedir. Bacon’a gore sadece erdemli davraniglar insani mutluluga
ulastirmaktadir (Akarsu, 1982, s. 120, 121). Ahlakin dinden referans almasina karsi ¢ikan
disiiniirlerden Thomas Hobbes (1588-1679) mutlulugu “insanin zaman zaman arzu ettigi
seyleri elde etmede stirekli basari géstermesi, yani siirekli muvaffak olmasi” (Hobbes,
2007, s. 55) olarak tanimlamaktadir. insan hayatinda zihinsel olarak siirekli bir dinginlik
olamayacagini, hayatin hareketten ibaret olup bir nesneden digerine arzunun devaml
ilerleyisi oldugunu belirten Hobbes sirekli basarili olmanin insani mutlu edebilecegi
gorusindedir. Ahirette Tanri’'nin vadettigi mutlulugun dinyada bilinemeyecegi icin
diinyadaki diizene gére mutlu olunacagini savunmaktadir (Hobbes, 2007, s. 55).

Modern felsefenin ve analitik geometrinin kurucusu kabul edilen 17. ylzyilin énemli
distindrlerinden René Descartes (1596-1650) mutlulugu tam bir ruh memnunlugu ve ig
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hosnutlugundan ibaret olarak gérmektedir. Ona gére mutluluk sans eseri elde edebilecek
bir duygu degildir (Descartes, 1992, s. 29). Mutlulugu bilgeligin meyvesi olarak tarif eden
Descartes, mutlu olmanin yolunun hakikatin bilgisine sahip olma, kararllik ve elimizde
olmayan isteklerden vazge¢mek olarak tasnif etmis oldugu Ug¢ kurala uyuldugu zaman
mumkiin olacagi gérusindedir (Descartes, 2010, ss. 242-246). Ampirizmin kurucusu kabul
edilen John Locke (1632-1704) her insanin mutlulugu isteyip, Gzlntl ve acilardan
uzaklasmayi hedefledigini, her kisinin yasadigi olaylara gore farkli mutluluk arayislarinda
oldugunu beyan etmektedir. Locke’a gore insanlarin davranislari mutluluk anlayislarina
gore sekillenmektedir. Dolayisiyla bireyler mutluluk-mutsuzluk kavramlari Gzerine iyi ve
kotl kavramlarini bina ederek bir davranigin iyi ya da kétl olduguna karar vermektedirler.
Locke mutluluk arayisinin insan davranislarina yon verdigini ayni zamanda mutluluk
ilkesinin ahlaki bir form alabilmesi igin akil slzgecinin kullanilmasi gerekliligini
savunmaktadir (Ozcan, 1987, ss. 575-576). Ahlaki duygu teorisiyle déneminde iz birakan
Anthony Shaftesbury (1671-1713) gergcek mutlulugun tek yolunun erdem oldugu
gorusiindedir. Dolayisiyla davranislarinda dogru 6lgliyli bulan kimsenin ahirette 6dl
almak icin degil erdemli olmak igin erdemli olacagini savunmaktadir (Akarsu, 1982, s. 132).
Aydinlanma c¢aginin 6nemli daslndrlerinden David Hume (1711-1776) mutlulugu
toplumsal faziletlerin igerisinde degerlendirmekte ve “toplumun diizeni, ailelerin uyumu,
dostlarin birbirlerini desteklemeleri, daima siyasilerin kibar hdkimiyetlerinin bir sonucu
olarak disiiniliir.” soylemiyle tarif etmektedir. Hume’a gore toplumsal ve siyasal diizen,
insanlarin aralarindaki uyum mutlulugun énemli unsurlarindandir (Hume, 1875, s. 179).

Utilitarizmin temsilcilerinden Jeremia Bentham (1748-1832), her insanin hazza yonelip
elemden kactigini, dolayisiyla haz ve elemi insan davranislarinin 06lglisi olarak
gormektedir. “Yarar” kavramini haz olarak tanimlayan Bentham, hazzi hayatin amaci
olarak kabul etmektedir. Ahlak literatiiriinde “Ahlak aritmetigi” olarak yer alan bu konuyu,
Bentham “haz veya mutluluk sayimi” olarak degerlendirmektedir. Ona goére haz ve elem
Olcllebilir ayni zamanda hazlarin hesaplanarak varacagi sonug mutluluktur (Anay, 2011, s.
105). Faydaci filozoflardan John Stuart Mill (1806-1873) mutlulugu ahlaki eylem ve
yasamin tek amaci olarak, hazzi ise eylemlerin biricik ol¢litli olarak gormektedir. Mill
insanlarin  deneyimledikleri olaylara gore hazlar arasinda secim yaptiklarini
vurgulamaktadir. Ona gore insan baskalarinin mutlulugunu distinmek zorundadir. Hatta
insanhgin mutlulugu igin kisi kendi mutlulugunu terk edebilecek erdeme sahip olmalidir.
Sadece baskalarini ilgilendirmeyen ya da etkilemeyen konularda bireysellige 6ncelik
verilebilecegi gorlsiindedir. Mill’e gére en 6nemli amag, en ¢ok insanin en yuksek
derecede mutlulugu elde edebilmesidir (Mongt, 2015, ss. 27-28).

Ahlakin nihai gayesinin mutluluk oldugu gorlsiinii savunan evdemonik anlayisa karsi
Immanuel Kant (1724-1804) ve onu takip eden disuntrler farkl bir yaklasim ortaya
koymuslar, bitin ahlak goruslerini amag¢ gliden (teleolojik) ve amag glutmeyen
(deontolojik) olmak Uzere iki kisimda ele almislardir. Teleolojik olani mutluluk ahlaki,

223



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

deontolojik olani 6dev ahlaki olarak degerlendirmislerdir. Kant’tan &nceki ahlak
distnrlerinin gogunlugu mutlulugu amag, 6devi ise arag olarak gérmuslerdir. Kant, ahlaki
amag olmaktan c¢ikarip arag haline getiren bu anlayisa karsi cikmistir (Cagrici, 2008, s. 320).
O mutlulugu “Akil sahibi bir varhidin varolusunun biitiinii icinde her seyin kendi arzu ve
istemesine uygun olup bittigi diinyadaki durumudur; dolayisiyla mutluluk, dogdayla bu
varligin bitiin amacinin ve istemesinin en temel belirlenme nedeninin uyusmasina
dayanir.” seklinde tanimlamaktadir (Kant, 1999, s. 135). Ahlakhhk ilkesi ile mutluluk
ilkesini birbirinden ayiran Kant en yiiksek iyinin mutluluga gétiiren ahlakliliga uygun olmasi
gerektigini belirtmektedir (Kant, 1999, s. 102, 135).

19. yizyilin 6nemli disinirlerinden Arthur Schopenhauer (1788-1860) mutlulugu farkh
bir perspektiften degerlendirmekte, sadece kendi i¢ diinyalarinda hakikati bulan kisilerin
mutlu olabileceklerini iddia etmektedir. Ona gére en mutlu insan, igindeki zenginlik
kendisine yeterli olan ve varligini devam ettirmek igin kolayina disaridan bir seye ihtiyag
duymayandir. Disaridan gelecek olan seylerin ithal ve pahali olup, kisiyi bagimli kilacagini,
dolayisiyla kisinin hayatinda sikintilar olusturacagini savunmaktadir (Schopenhauer, 2007,
s. 15). Schopenhauer istirap ve can sikintisinin insanin mutlulugunun iki temel dismani
oldugunu belirtmektedir (Schopenhauer, 2007, s. 9). Nihilist felsefenin temsilcilerinden
Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) mutlulugun anlik ve gelip gegici bir duygu
oldugunu, kimsenin bu duyguya erisemeyecegini diisinmektedir (Nietzsche, 2015, s. 207).
O insanlarin sadece kendilerini glicli hissettikleri ve fitratlarina uygun davrandiklari
zamanlarda mutlulugu hissedebilecekleri gorisiindedir (Nietzsche, 2016, s. 90).
Nietzsche'ye gore ahlak mutluluga gotiiren bir yol degildir. Aksine birgok mutsuzluk
kaynagi ahlak sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Clinkli ahlakli olmak insanin davranislarini
kisitlamakta ve kisiye derin bir mutsuzluk yasatmaktadir (Nietzsche, 2015, s. 81).

20. ylizyilda mutluluk anlayisinin tamamen farkli bir perspektife biriindigu, erdemle veya
oteki diinya ile baglantisinin kalmadigi, sekiler ve insanin kendi tercihine dayali bir bakis
acisi olusturuldugu goérilmektedir (Dis, 2008, s. 30). Donemin 6nemli distinlrlerinden
Bertrand Russell (1872-1970) mutlulugun Tanrilarin bir lGtfu olmadigini, bireyin ancak
kendi c¢abaslyla ona ulasabilecegini savunmakta ayni zamanda mutlulugun bazen dis
kosullara bagli olarak meydana geldigini iddia etmektedir (Russell, 2016, ss. 171-179).
Ozgiin dusinirlerden Jean Baudrillard (1929-2007) 20. yiizyilda diinyanin uretim
toplumundan tiiketim toplumuna gectigini, insanlarin misrif olmakla mutlu olabilecekleri
inancinin  hakim oldugunu belirtmektedir. Baudrillard bireylerin tikettikce mutlu
olacaklari duglincesinin sahte bir mutluluk Urettigi gorisiindedir. Ona gbre hayatlar
tiketim nesneleriyle gepecevre sarilmis olan insanlar kélelestirilmekte, 6zgirliklerini
gonilli olarak feda etmekte ve anlik mutluluklarin pesine diserek gercek mutluluktan
uzaklasmaktadirlar.  Ancak tlketim merkezli yasamayan kisiler mutluluga
ulasabilmektedirler (Anik, 2016, s. 448-449). 21. yuzyilda mutluluk perspektifi teknoloji ile
birlikte yeniden degisim ve donlsiim yasamaya baslamistir. Bu dénemin distnirlerinden

224



Yalvag Arici, Mutluluk Tarihi

olan pragmatizmi yeniden yorumlayan postyapisalci bir gériisii savunan (Ayaz, 2016, s. 58)
Richaerd Rotry (1931) mutlulugu kisinin kendi 6z yaratimiyla olusturdugu s6z dagarcigi
vasitasiyla olaylara, olgulara yikledigi anlam oldugunu belirtmekte ayni zamanda bireyin
kiiclik ya da biiyiik tutkularini gerceklestirerek mutlu olabilecegini diisinmektedir (Ozkan,
2017, s. 58).

Miisliiman Diisuiniirlerde Mutluluk

islam dusindrleri mutluluk ahlaki manasina gelen evdemonizm kavrami yerine kurtulus
vesilesi, talih, ugur, bereket anlamlarina gelen “es-sa’ade” (Cagrici, 2008, s. 319), insan
icin son mutluluk anlaminda “es-sa’adetu’l-kusva” (Vural, 2003, s. 321), en Usttin mutluluk
manasinda “es-sa’adetu’l-uzma” veya “es-sa’adetu’l-ulyd” terkiplerini kullanmislardir
(Devellioglu, 1993, s. 903). ilk islam filozofu olarak tarihte yerini alan Ya’kub b. ishak Kindi
(801-873) Risdle fi’l-Hile li-Def‘i’l-Ahzdn adl eserinde insanin mutlu olabilmesi icin kendini
Gzlintiden nasil kurtarabilecegi konusunu anlatmaktadir (Cagrici, 2008, s. 320). Kindi
mutlulugu gelip gegici hazlarin 6tesinde manevi, zihni ve ruhsal yetkinlikle ulasilabilecek
bir duygu oldugunu disinmektedir (el-Kindi, 2012, s. 17). Bir baska ifadeyle insani ancak
degisimi olmayan akli ve manevi hazlar mutluluga ulastirabilmektedir. Ona gore
mutlulugun ebedi olmayan olusma (kevn) ve bozulma (fesad) aleminde aranmamasi
gerekmektedir. Clinkli kevn-fesad dairesinin icinde olan duyu hazlari ve duyu istekleri gibi
gecici hevesler insani mutlu edemeyecegini savunmaktadir. Ayrica kaybedildigi taktirde
OzlintOsU c¢ekilecek nesnelere sahip olmayan kisilerin kalici mutluluga erisebilecegini
bildirmektedir (el-Kindi, 2012, s. 51, 81).

islam diistince tarihinde mutluluk konusunu detayli bir sekilde ele alan, mutlulugu meshur
bir amac olarak goéren Farabi (870-950), her ne zaman olursa olsun baska bir sey icin degil
bizzat kendisi igin istenilen, tercih edilen bir gaye oldugunu, mutluluga ulasildiginda,
onunla birlikte ondan baska hicbir seye ihtiya¢ kalmayacagini dislinmektedir (Farabi,
1993, s. 26, 27). O mutlulugu insan ruhunun viicutta, maddeye ihtiyag hissetmeyecek bir
tekamil mertebesine ulagsmasi olarak tanimlamaktadir. Bir baska ifadeyle mutluluk insan
nefsinin maddeye muhtag olmayacak sekilde yetkin olmasidir. Farabi bu yetkinligi “Nihai
Mutluluk/es-Saadetu’l-Kusva” olarak isimlendirmektedir. Farabi mutlulugu en buyik hayir
ve en blylik fazilet olarak kabul ettigi icin onun disindaki her seyin sadece mutluluga
ulastiracak araglar oldugu goérusindedir. Bu sebeple mutluluk hayir igin yapilan hayirdir ve
hicbir zaman hayirdan baska seyler igin istenmemektedir. Dolayisiyla kisiyi mutluluga
ulastiran kendi glizel eylemleridir. Mutluluga engel olan ise disuklik, rezillik, hasislik gibi
kotilik icerikli eylemlerdir. Farabi’ye gore diinya ve ahiret mutlulugu sadece ve sadece
erdemler vasitasiyla elde edilebilmektedir (Farabi, 2001, ss. 69-70; Farabi, 1987, s. 39;
Farabi, 2018, s. 1).

Din ile felsefeyi, akil ile nakli birlestirmeye calisan ihvan-1 Safa (Kog, 1999, s. 31), grubu her
seyi iyi olmasi bakimindan ele almaktadir. Onlara gére mutlak iyi olan mutluluktur ve
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mutluluk sadece kendi 6ziinden dolayi istenir. Bir baska ifadeyle mutluluk kendisi igin talep
edilen, mutlak iyi olandir (Bircan, 2001, s. 58). ihvan-1 Safa mutlulugu diinyevi ve uhrevi
olarak iki kisimda ele almaktadir. Her varligin en iyi durumda en mikemmel amaca
erismek i¢in hayatini devam ettirmesi ve en uzun siire yasamasini “dinyevi mutluluk”, her
nefsin en iyi durumda en yetkin amaca dogru yikselip ebediyen varligini idame ettirmesini
“ahiret mutlulugu” olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla thvan-i Safa toplulugu mutlulugu
bizatihi amag olarak gérmektedir (Cagrici, 2008, s. 321). islam tarihinde hekim-filozof
olarak yer almis olan Eb( Bekir er-Razi (865-925) ruhun gercek mutluluga erdemler
vasitasiyla ulasabilecegini savunmaktadir. Ona goére 6lglluluk, cesaret, bilgelik ve adalet
erdemlerini hayatina alan (Aydin, 2014, s. 56) ve tutkularini aklin boyunduruguna veren
kisiler gercek mutluluga erisebilir (Fahri, 2004, s. 110). Mutluluga giden yolun akil, bilgi ve
glcli bir irade ile mimkin olabilecegi, tutku ve ihtiraslariyla davrananlarin mutsuz
olacaklari gérusiindedir (Kaya, 2007, s. 482). islam ahlak felsefesinin &nemli
diisiiniirlerinden ibn Miskeveyh (932-1020) mutlulugu “son gaye, en ugtaki yetkinlik,
gayelerin en dedgerlisi” olarak tanimlamaktadir (ibn Miskeveyh, 2017, s. 53). Tam olan
amacin sadece mutluluk oldugunu, mutluluga erisen kisinin ona herhangi bir sey ekleme
ihtiyacinin  olmayacagini  belirtmektedir (Bircan, 2001, s. 58-59). Ona goére kemal
mertebesine ulasmis bireyler, bedene ihtiyag duymadiklari icin bedensel mutluluklara da
ihtiyac duymazlar. ibn Miskeveyh mutlu olan kisilerin hikmetten nasiplerini almis, ruhani
hayat sahipleri olduklari, bu alemdekilerin yardimiyla hikmetin inceliklerini elde
edebilecekleri, ilahi nur ile aydinlanacaklari goristindedir. Ayni zamanda bu kisilerin
bedene ait mutluluklara ulagsmak isteyenler gibi Gzlntiler, sikintilar yasamayacaklarini
diisinmektedir (ibn Miskeveyh, 2013, ss. 58-59).

islam Messai okulunun en biiyiik sistemci filozofu olarak kabul edilen (Alper, 1999, s. 319)
ibn Sina (980-1037) ahlakin gayesinin mutluluk oldugunu ve en yiiksek mutluluga élimden
sonra ulasilabilecegini distiinmektedir (Durusoy, 1999, s. 329). Ona goére mutlulugun
tanimi, 6zl itibariyle istenilen ve pesine disilen ayni zamanda diger seylerin kendisinden
dolayi tercih edildigi ilk gayedir. Bu cihetle her varligin elde etmeye calistigi en degerli sey
mutluluktur. O gegici hazlarin insana mutluluk vermeyecegini, mutluluga ulasmanin ana
sartinin bilgi ve hikmet oldugu gérisiinii savunmaktadir (ibn-i Sina, 2011, ss. 27-29). islam
tarihinin ilk dénem disUntrlerinden Ebu’l-Hasen el-Maverdi (972-1058) dinin oncelikli
sartinin akil oldugunu ama sadece akil glici kullanilarak mutluluga ulasamayacagi
gorusiindedir. Ona gore, gigli ile zayifi esit, yoneten ile yonetileni birbirine denk
yapabilecek bir hikiim akil vasitasiyla verilemez (Maverdi, 1988, ss. 33-34). Bu nedenle,
insanlarin islerini, sosyal iliskilerini diizenlemek ve mutlulugun tesisi igin din gereklidir
(Maverdi, 1998, s. 202). Maverdi, dinyada mutlulugu elde edebilmek igin bireyin is,
yasayis ve dizeni ile ilgili olarak itaatkar bir nefis, kalbin kendisine meyilli oldugu, kisiyi
dogruluga yoneltecek samimi bir dost ve zaruri ihtiyaglari gidermek icin yeterli sermaye
olmak tizere U unsurun gerekli oldugunu ileri sirmektedir (Maverdi, 1988, ss. 220-235).
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islam ahlak dusiinirlerinden Ragib el-isfahani (954-1108) insanin yaratilmislar arasinda
mutlulugu kazanmaya elverisli bir fitratla yaratildigini (el-isfahani, 1983, s. 59), insanlarin
diinyada kendilerine verilen nimetleri yaratihs amag ve hikmetlerine gore kullandiklari
taktirde mutluluga ulasacaklarini savunmaktadir (el-isfahani, 1983, s. 108-109). islam
disUndrlerinden Gazali (1058-1111) mutlulugu ahirete endeksli bir paradigma lzerinden
degerlendirmektedir. Gazali'ye gore her glizellik, her lezzet ve yasanan her mutluluk
nimettir ve gercek nimet ise ahiret mutlulugudur. Ahiret mutluluguna gotirmeyen
diinyevi mutlulugun nimet olamayacagi gorisiindedir (Gazali, 1977, s. 123). O mutlulugun
anahtarini sonsuz bilgide goérmekte, sonsuz bilgiyi de “marifetullah” olarak
tanimlamaktadir. Marifetullah yani Allah’a dair bilginin (Durusoy, 2003, s. 54) kalbin en
buyuk lezzeti ve kisinin en biyuk mutlulugu oldugunu disinmektedir (Gazali, y.y., ss. 40-
41).

israkiligin kurucusu kabul edilen islam dusiiniirlerinden Sihabuddin Siihreverdi (1153-
1191) (Yalin, 2017, s. 264) mutlu kimselerin hakka inanip bilgili kimseler olduklarini,
mutsuz kimselerin ise hakka inanmayip cehaletleri sebebiyle aci gektiklerini
soylemektedir. Mutlulugu haz-elem iligkisi icinde degerlendiren Sihreverdi'ye gore
bedeni hazlara duskin olan kisiler ruhani hazlari anlayamazlar. Melekut aleminin
misahede edilebilmesi ve hakkin nurlarinin israkiyla haz duyulabilmesi i¢cin bedensel
mesguliyetlerden uzaklasilmasi gerekmektedir. Boylelikle nefis arif olur, kisi bedeninin
karanliklarindan kurtulup hakiki olan hayatin 6zinu bulur ve mutluluga ulasir (Yaln, 2017,
s. 282). islam dusiinirlerinden Nasiriiddin-i Tas? (1201-1274) ahlak anlayisini mutluluk
ahlakina dayandirmakta, mutlulugu akli haz olarak degerlendirmektedir (Gafarov, 2012, s.
444). Ona gore mutluluk, her bireyin kendine 6zgli 6znel degerlendirmesidir. Buna
mukabil mutlak iyi ise herkesin kabul ettigi ortak ve objektif bir degerdir. Mutlulugu tam
ve izafi olmak Uzere iki kissmda ele alan Tasi, tam mutlulugun nihai gaye oldugunu
belirtmekte ve mutluluga mutlak iyilik gibi objektif bir deger atfetmektedir (T(si, 2005, ss.
101-102; Ocak, 2012, s. 131). Bir baska ifadeyle mutlulugu mutlak iyilik gibi genel erdemler
icerisinde gormektedir.

islam diistintrlerinden Adudiiddin el-ic?” (1281-1355) Gzlintlniin istenen ve arzu edilen
seyleri kagirmaktan ayni zamanda arzu ve istenilen seylerin devamhligini beklemekten
meydana geldigini belirtmektedir. Ona gére bu durum cehaletten kaynaklanmaktadir.
Mutluluk gegici olana yonelmeyip, salih amellere yonelenlerin ulasabilecegi bir durumdur
(el-Ici, 2015, s. 61). Dénemin dnemli diistinirlerinden ibn Haldun (1332-1406) mutlulugun
ancak kisinin kendisini ahlaki faziletlerle donatarak elde edebilecegini dislinmektedir.
Ona gore insanoglu aklinin muktezasinca faziletleri ve reziletleri birbirinden temyiz
etmektedir, ayni zamanda fitrati icabi 6viilen eylemleri yapmaya meyil etmekte, kdti olan
eylemlerden kaginmaktadir. Dolayisiyla her insanin faziletleri 6grenmesi fitraten
mimkinddr. Faziletlere sahip olan kiside mutluluk hasil olmakta ve o mutluluktan seving
tezahiir etmektedir (ibn Haldun, 2015, s. 273). islam disiinirlerinden Muhyiddin Kafiyeci
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(1386-1474) diinya ve ahiret mutlulugunun kaynagini ilim olarak gérmektedir. Kafiyeci'ye
gore ilim bizatihi kendisi sebebiyle istenendir. Clnkl ilim hem diinya ve ahiret
mutluluguna hem de Allah’a yaklastiran bir vasitadir. insanoglu icin, derece yéniinden her
seyden Ustlin olan ebedi mutluluga ulasmak igin ilim bilmek ve o ilimle amel etmek
gerekmektedir (el-Hanefi, 1974, ss. 82-83). Ser’i meseleleri ¢ozme ve fetva verme
konusundaki Ustln yetenegi nedeniyle “mufti’s-sakaleyn” (insanlarin ve cinlerin muftisi)
lakabiyla meshur olan Kemalpasazade (1469-1534) mutlulugun kaynagini erdemde
gérmektedir (Turan, 2002, s. 239). Ona gore kisinin erdem ¢izgisinde durabilmesi igin arzu
glcl, ofke gilici ve disinme glici olmak Uzere (¢ yetkinlige sahip olmasi iktiza
etmektedir. Arzu glicinin erdemi, bireyin fizyolojik ve biyolojik gelisimini saglayacak
sebeplere yonelmesini, 6fke glicinin erdemi, bireyin varligini koruyacak hazirliklar
yapmasini ve diisinme giicliniin erdemi bireyi hidayete eristirecek olan ilimlerin tahsilini
yapmasini ifade etmektedir. Kemalpasazade, ancak bu li¢ glice ait erdemleri hakkiyla
yapan kisilerin mutluluga ulasabilecegi gorisiindedir (Alper, 2010, s. 169, 158).

islam ahlakgilarindan Kinalizade Ali Efendi (1510-1572) mutluluga ulasabilmek igin temel
prensibin iyi olma ve iyiyi yasama oldugunu disiinmektedir. Ona gore iyiyi bilme ve onu
yasama bir yetkinliktir. insanin yetkinlik ve mutlulugu, diisiince ve etkinlik yoluyla
kazanabilecegini belirten Kinalizade, kisinin yetkinlesmesinin sadece bilgiyle olabilecegini
ayni sekilde mutlulugun ancak dogru bilginin kazanilmasiyla elde edilebilecegi gorisini
savunmaktadir (Kinalizade Ali, 2007, s. 48). Osmanh bilim ve duslince tarihinde yasadigi
donemin en 6nemli fikir adamlardan biri olarak kabul edilen Katip Celebi (1609-1657)
(Gokyay, 2002, s. 36; Ulken, 1991, s. 177) diinyada kemaliyetlerle sereflenmek, erdemli
olabilmek, diinya ve ahiret mutluluguna ulagsmak icin hikmet ilmi bilmenin gerekli oldugu
goriisiindedir. Ona gore kisi, kendi giicli ve segimiyle ortaya ¢ikan eylem ve amellerini
“amell hikmet” sebebiyle yani, kendisini faziletlerle donatip rezilliklerden arindirma
yoluyla diinya ve ahiretini iyilestirebilmekte ve mutlulugu elde etmektedir (Celebi, 2014,
s. 676; Bulut, 2006; s. 676). islam diisiince tarihinin 6nemliisimlerinden Erzurumlu ibrahim
Hakki (1703-1780) mutlulugu tasavvufi ahlak perspektifinden degerlendirmektedir. Her
yonden mutluluga ulasabilen kisiyi ideal insan ya da kadmil insan olarak tanimlamaktadir.
Ona gore kamil insanin mutluluga ulasmasi erdemler vasitasiyladir. Erdemi ifrat ve
tefritten uzak davranislar olarak géren Erzurumlu ibrahim Hakki, mutlulugun Allah’a yakin
olma ve O’nun rizasini elde etmekle gonilde tezahilr edebilecek bir duygu oldugu
gorusindedir (Karadeniz, 2006, ss. 133-134). Osmanli Devleti'nin énemli alimlerinden
Hiuseyin Remzi Bey (1839-1898) mutlulugun elde edilmesi icin ahlak ilminin 6grenilmesi
gerektigi diisiincesindedir. Ustiin ahlak sahibi olabilmek icin giizel eylemleri yapabilmenin
ve koti ahlaktan sakinmak igin koétl eylemlerden uzaklasabilmenin yolunun ahlak ilmini
o6grenmekle edinilebilecegi gorisiindedir. Din-i sahihe iman olmadan ahlaka ulasmak,
dolayisiyla mutlulugu elde etmeyi imkansiz gormektedir (Kurt & Tliz, 2015, s. 283, 294).
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20. ylzyiin 6nemli filozoflarindan Babanzade Ahmed Naim (1872-1934)'e gore
mutlulugun kaynagi giizel ahlaktir, glizel ahlakin kaynagi da noksanlik ve istisna kabul
etmeyen, evrensel ve zorunlu yasanin kaynagi olan ilahi vahiydir. Ona gére herhangi bir
eylemin ahlaken iyi olmasi vahiy merkezli olmasina ve Allah rizasi igin yapilmasina baghdir.
Dinyevi ve uhrevi mutluluklarin en Gstintnin Allah’in rizasi oldugunu disliinen Ahmed
Naim, vahyin teklif ettigi prensipleri mutluluk igin zorunlu kabul etmektedir (Naim, 2010,
s. 44-47). Cumhuriyet doneminin énemli dislndrlerinden Nurettin Topgu (1909-1975)
diinya ve ahiret mutluluguna ulasabilmek igin kisinin diirtlisel olarak asagi canhlarinkinden
farkh olmayan istek, arzu ve hirslarindan kendini kurtarmasi gerektigi gériisiindedir. Ona
gore bu istek, istah ve tutkular insanin ahlaki olarak sefaletleridir ve bltiin ahlaksizliklarin
kaynagidir. Nitekim Nureddin Topgu, ahlakin gayesinin insanin ruhunu kirleten,
suflilestiren ve gegici olana bagimli kilan her turlG istek, arzu ve tutkulardan Kkisiyi
uzaklastirip hakikate yoneltmek oldugunu distinmektedir. Ahlaki din {zerine
temellendiren Topgu, kisinin mutlulugu elde edebilmesinin ancak vahyin gésterdigi yollari
takip ederek ahlaki erdemleri kazanmasiyla mimkin olabilecegini belirtmektedir (Topgu,
2005, s. 29).

Sonug olarak, Antik Cag déneminden itibaren bati diisiincesi ve islam diisiince geleneginin
onemli konularindan birinin mutluluk oldugu gérilmektedir. Antik donemden Aydinlanma
dénemine kadar mutluluk problemi genel olarak ahlak konusu ile birlikte
degerlendirilmektedir. islam ahlak diisiincesinde mutlulugun erdemlerle iligkilendirildigi,
mutlak iyinin ne olmasi gerektigi konusu tartisildigi anlasiimaktadir (Arvas, 2017, s. 117).
Antik Cag’dan glnimize bati dlstnirlerinin mutluluk anlayisi degerlendirildiginde
mutlulugun ¢ok farklh degisim ve donuslimler gecirdigi acik bir sekilde goriilmektedir.

Antik Cag’dan Gliniimiize Mutluluk Anlayisi

Antik Cag’dan gliniimiize kadar birgok dislinlrin, teologun mutluluk kavramini
tartistiklari, mutluluga farkh anlamlar yiikledikleri gériilmektedir. Yasanilan dénemin
kosullarinin, inang sistemlerinin, politika yapicilarin mutluluk anlayisini etkiledigi ayni
zamanda her donemin diisiintrtiniin kendi tasavvuruna uygun sekilde mutluluk konusunu
ele aldig1 anlasiimaktadir. ilk insandan giinimiize yaziya intikal etmis olan her duyguyu
tarihsel agidan degerlendirmek mimkiindir. Sevgi, nefret, mutluluk, mutsuzluk gibi birgok
duygu insanoglunun varhgiyla birlikte var olmakta ve her duygu zaman igerisinde birtakim
degisim ve donlsumlerle tarihte yerini almaktadir. Ontolojik seriiveni insanla baslayan
mutluluk duygusunun insanlik tarihi kadar kadim bir tarihi bulunmaktadir. Mutlulugun
tarihsel slireci analiz edildiginde ylzyillar icerisinden ¢ok biyik degisim ve dénusiimler
gegirdigi miisahede edilmektedir. “Mutluluk” sézctigiine ilk defa M.O. 5. yiizyilda yazili
metinlerde rastlanmaktadir. ilk tarih kitabi olarak kabul edilen “Heredot Tarihi” isimli
eserde insanin mutluluk arayisi konu olarak ele alinmaktadir. Bu ylzyilda mutluluk talih,
sans, mucize olarak yorumlanmaktadir. Bati tarihinin dogusunda mutluluk sans meselesi
olarak telakki edilmektedir. Oyle ki, dénemin oyun yazarlarinin metinlerinde oyunlar
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mucize kabul edilen mutlu sonla degil trajediyle bitmektedir (McMahon, 2013, ss. 20-26).
Tarihsel siireg analiz edildiginde Antik donemde talih, mucize olarak tanimlanan mutluluk
kaderci ve evdemonizm olmak tizere iki yapi tizerine insa edilmektedir.

Antik Yunan ve antikite diinyasinda mutluluk, insanin basina gelen ve (zerinde kontrol
sahibi olamadigi bir durum olarak duslinilmekteydi. Bireyin mutlu olabilmesi igin talihin
onemli bir rolii oldugu goriisi hakimdi. Dolayisiyla mutlulugu kaderci bir bakis agisiyla
degerlendiriyorlardi. O dénem insani elindekilerle yetinir, yasadigi sartlar olumsuz olsa
bile sartlari degistirmeyi dlstinmezdi. Cunkl tanrilarinin kendileri igin en iyisini
disiindtgiinii ve gerekli olan mutlulugu onlara sunacaklarina inanmiglardi. insanhk
tarihinin ilk dénemlerinde Akdeniz Havzasindan Anadolu, Misir, Dogu Akdeniz, iran ve
Mezopotamya’ya kadar olan bdélgede mutlulugu Tanrilara birakma, tevekkil etme en
kabul géren inang formuydu. Firavunun zalimane hakimiyeti altinda ya da Pers krallarinin
topraklarinda yasam miucadelesi veren insanlar igin siyasi ya da ekonomik olarak
kendilerinden daha gli¢lii olan kisilere veya iktidar sahiplerine hizmet etmek en biyik
mutluluk olarak goruliiyordu (McMahon, 2013, s. 37).

Dénemin insani, mutlulugu tesadif eseri olarak kabul ediyor, lehine veya aleyhine olan
durumlari tanrisal bir kaynaga atfederek miitevekkil bir durus sergiliyordu. ilk ¢caglarda
yasayan birey, 21. yy. insani gibi sadece lehine olan durumlari tesadifi talih olarak
yorumlamiyor ayni zamanda aleyhine olan durumlar da tesadifi talih olarak
degerlendiriyordu. Dolayisiyla tesadifi talih her zaman lehte olmayacagi igin aleyhte
olabilecek durumlara karsi temkinli davraniyorlardi. Boylelikle kendilerini olumsuz
etkileyebilecek aleyhte tesadiifleri tamamen ortadan kaldiramasalar bile ihtimal
dahilindeki olumsuzluklar birtakim 6nlemlerle azaltabiliyorlar, ayni zamanda kendilerini
tanrilarina karsi olasi isyandan koruyorlardi (Schmid, 2014, ss. 17-18). Bu kaderci anlayista
olasi olaylara temkinli yaklasimla birlikte tanrilara tevekkill etme davranisi vardi.
Dolayisiyla donemin teolojik ve siyasi yapisi mutluluk perspektifini kaderci bir zemin
Uizerine insa ediyordu.

Antik donemin mutluluk anlayisini sekillendiren ikinci yapi evdemonizm anlayisiydi. Bu
anlayisa gore, bir kisinin mutlu olarak nitelendirilmesi igin o kisinin karakterinin ve ahlaki
tutumunun genel erdem prensiplerine uygun olmasi gerekmekteydi (Marar, 2012, s. 23).
Antik dénemde nihai arzu, son amag olarak gérilen mutluluk; erdemle birlesmis refah
olarak tanimlanmaktaydi. M.O. 5. yy. ortasindan 3. yy. ortasina kadar Antik Yunan
distnrleri mutlulugu amaglar hiyerarsisinde nihai hedef olarak kabul ederek hayattaki
degerini ylkseltmislerdi. Donemin Yunanh ve Romali distnirleri mutlulugun 6znelden
ziyade nesnel yani, bireysel bir kanaate dayanan bir durum oldugu, hayatin parcalarinda
degil bitiniinde degerlendirilebilecegi, erdemin 6dili ve ruhun uyumu olarak tarif
etmislerdir (McMahon, 2013, s. 64, 82). Sonug olarak, Antik Cag doneminde mutluluk
kaderci ve ahlakgl olmak tzere iki anlayisin etrafinda tarihsel yolculuguna devam etmistir.
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Dénemin aydinlari tarafindan mutluluk, genellikle iyi ve erdemli davranislarla bir bitlin
olarak degerlendirilmistir.

M.O. 3. yy. ortasindan Orta Cag dénemine kadar mutluluk en yiiksek amag olarak
gorilmeye devam etti. Bir baska deyisle mutluluk hicbir amacin araci degildi. Sadece
mutluluga gotiiren araglar vardi. Yasamin ve varolusun tek amaci, nihai hedefi mutluluktu
(Sponville, Delumeau, & Farge, 2018). insanoglu amag olarak gérdigi mutlulugu kimi
zaman i¢ aleminde kimi zaman dis alemde aramaya devam etti. Bu duygu insanlik tarihinin
sayfalarinda farkli yorumlarla vyerini almaktaydi. Nitekim M.S. 79 yilinda Veziv
Yanardag'inin patlamasiyla toprak altina gomilen Pompei sehrinden yizyillar sonra
bulunan kalintilarda firinci diikkaninin duvarinda yer alan bir s6z insanin mutluluk arayigini
somutlagtirmaktadir. Kirmizi travertene oyulmus “Mutluluk burada yasiyor” ifadesi
mutlulugun uzaklarda olmadigini, insanin bu duyguyu kendine en yakin yerlerde aradigini
gbstermektedir (McMahon, 2013, s. 84).

Mutluluk kesfi Gzerine arayislar hem bireysel hem toplumsal alanda kendini gosterirken
yasanilan donemi sekillendiren siyasi, ekonomik ve teolojik unsurlar farkli mutluluk
yorumlarina zemin olusturmustur. Antik Cag’da kadercilik ve erdem Uzerine insa edilen
mutluluk anlayisi, Orta Cag (M.S. 375) itibariyle “teolojik merkezli” bir yapiya
donlsmustir. Bu perspektif Ronesans doneminin baslangici kabul edilen 1300 yilina
kadar, yaklasik bin yillik bir zaman dilimine imzasini atmistir. Bu dénemin énemli 6zellikleri
kapal tarim toplumlarinin teokratik olarak yoénetildigi feodal birimlerden olusmasi,
yonetimde yerellige 6ncelik verilmesi ve toplumsal hayatin din merkezli olmasidir. Din
merkezli bu yapi o giinin din anlayisi olan Hiristiyanligi kurumsal bir hale getirmistir
(Agaogullari & Koker, 2004, ss. 92-93). Boylelikle hayatin her alani Hristiyanlk anlayisina
gore insa edilmeye calisiimistir.

Orta GCag modeli mutluluk anlayisi dini bir formla sekillenmeden oOnce geg¢mis
dénemlerdeki gibi ahlakla temellendirilmekteydi. Dénemin insani mutlulukla dogrulugu
birbirinden ayirmamis, diirstligin olmadigl yerde mutlulugun olmayacagina inanmisti.
Erdem ve Tanri’dan uzak bir mutlulugun insani kaosa siiriikleyecegi gériisii hakimdi. insan
hayatini bir yolculuk gibi tasavvur ettikleri icin zamanla bu hayatin sonunda hakiki
mutluluga ulasilabilecegi inanci yayginlasmisti (McMahon, 2013, s. 251). Orta Cag’'da
insana diisen sorumluluk Tanri’nin kudreti karsisinda teslimiyet géstermekti. Clinkl insana
verilen ikramlarin hepsi Tanri’nin takdiri olarak kabul edilmekteydi. Ayni sekilde mutluluk
da Tanri’nin takdiriyle verilen bir [tGtuftu. Ancak bu diinyada mutlulugu kamil manada hig
kimse hak edemez ve ona ulagsamazdi (Neiman, 2016, ss. 170-175). Dolayisiyla mutluluk
ote dinyada yasanabilirdi. Bu diinya mikemmellikten uzak, siradan ve vasat bir yerdi.
Sadece kurtulusun olacagi gercek ve mutlak diinyada mutluluktan bahsedilebilirdi. Orta
Cag dusuncesindeki bu anlayisla birlikte mutlulugu nihai amag olarak géren antik
dislncenin yollari birbirinden ayrilmisti (Pascal Bruckner, 2012, s. 11). Yani, Antik Cag
anlayisinda mutluluk diinyada aranirken, Orta Cag anlayisinda 6te diinyada aranmaktaydi.
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Boylelikle mutluluk Orta Cag insani igcin amag olmayan, bu dinyada ulasilamayacak bir
Utopya haline gelmisti.

Ebedi hayati dnceleyen teolojik temelli bir dislince sisteminin hakim oldugu Orta Cag
doneminde mutluluk kavramina olumlu bakilmiyordu. Toplumsal inan¢ ve degerleri
sekillendirmeye ¢alisan dénemin kilise yénetimi Hz. isa’nin yasadigi ziintiileri, sikintilari
“acl ¢cekmek” Uzerine temellendirmekte ve bu anlayisi kutsallastirmaktaydi. Kilisenin
olusturdugu tasavvura gore mutluluk, bu diinyada mevcut olmayan, insanoglu diinyaya
gelmeden once var olan bir duyguydu. Yalnizca hakiki inananlarin diinya hayatindan sonra
mutlu olacaklari inanci kabul gérmekteydi. Boylelikle mutluluga diinya hayatinda yer
verilmemekte ve diinyevi mutluluklarin istenmemesi gerektigi algisi olusturulmaktaydi.
Orta Cag bati disiincesini formiile eden kiliselerin tim{ diinyevi mutluluga ayni sekilde
olumsuz bir paradigmayla bakmamis olsalar da o dénem igin mutluluk genelde diinya
hayati i¢in olumsuz, ahiret hayati i¢cin olumlu bir duygu olarak kabul edilmekteydi
(Veehoven & Dumludag, 2015, s. 61).

Diinya hayatinda mutluluga yer vermeyen bakis agisini daha ug bir zemine tasiyan bazi din
adamlari “isa’nin hig giilmedigi” inancini benimseyerek giiliimsemenin bile giinah oldugu
sonucuna varmislardi. Ayni zamanda bu bakis agisi din adamlari araciligiyla halk arasinda
yayillmis ve kabul gérmiistii. Oyle ki, yasadiklari ¢agda giilmeyi ve zevk almayi sagduyulu
dindar insanin yapamayacagl ancak cilgin kisilerin yapabilecegini dislinenler bile vardi
(Sponville, Delumeau, & Farge, 2018, s. 79). Sonug olarak, teolojik temelli distince
yapisinin hakim oldugu Orta Cag doneminde ahiret merkezli bir mutluluk anlayisina dayali
evdemonik bir yapi varlik gostermekteydi (Akarsu, 1982, s. 118). Orta Cag kulturiinde
Antik Cag’dan farkli yeni bir anlayis hakim olmustu. Bu anlayisa goére, hi¢ kimse mutluluk
duygusuna bu diinyada ulasamazdi ama diinyada Tanri’'nin onayladigi bir hayat yasanirsa
o yasanti “iyi hayat” olur ve kisiye cenneti kazandirirdi. Dolayisiyla kisi, ahirette hak ettigi
takdirde cennete girebilir ve sadece cennette mutlu olabilirdi. Mutsuz bir miicadele yeri
olarak tasavvur edilen bu diinyada mutlulugu beklemek yanlisti ve mutlulugu diinyada
isteme dislincesi insani iyi hayat anlayisindan uzaklastirirdi. Mutluluga dair bu bakis agisi
Orta Cag’a egemen olmustu (Marar, 2013, s. 20). Orta Cag Hristiyanlig yaklasik bin yillik
doéneminde mutluluk duygusunu bu diinyadan 6telemis, ahirete transfer etmisti.

Orta Cag doneminde dinyanin batisinda oldugu gibi dogusunda da insanin mutluluk
arayisl vardi. 7. yizyilda islam dininin geldigi ve yayildigi cografyada farkli bir dénem
yasanmaktaydi. Bu déneme mutluluk doénemi, insanlarin en bahtiyar olduklari ¢ag
anlamina gelen “Asr-1 Saadet” denilmekteydi. Asr-1 Saadet doneminde insanlik icin hidayet
rehberi olan Kur’an indirilmis, bitln insanhga rahmet ve 6rnek olarak gonderilen Hz.
Peygamber bu zaman diliminde yasamis ve ashabini en gilizel sekilde yetistirmistir.
islamiyet’in teblig edilip yasandigi bu zaman dilimi mutluluk cag olarak tarihte yerini
almistir (Ozaydin, 1991, s. 501). islamiyet’ten énce Arap cografyasinda “cahiliye devri”
diye adlandirilan zaman diliminde diizenlenmis hukuk kitaplari yoktu. Oyle ki, o dénemde
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hukukun Gstinliginden ziyade Gstinlerin hukuku gegerliydi. Toplumda “Mikro
milliyetcilik” denebilecek asabiyet bagl yani, kabilecilik ¢ok biyik rol oynamaktaydi
(Oztiirk, 2011, ss. 236-237). Cahiliye toplumu hiirler, esirler ve esirler ile kdleler arasinda
orta bir sinif kabul edilen 6zellikle Arap olmayan kisilerin siyasi ve sosyal anlamda
Kureysliler'in hakimiyetindeki koleliklerini simgeleyen mevali olmak (izere li¢ gruptan
mitesekkildi. Cahiliye toplumunda her tiirli hak gibi mutluluk da sadece hirlerin hakki
olarak goruliyordu (Cagatay, 1957, ss. 118-119).

Cahiliye anlayisinin  hakim oldugu vyiizyilda islam dininin gelmesi ve toplumda
yayginlasmasiyla irk, renk, dil, kabile, milkiyet gibi farklar ortadan kalkmis, 6zgurliik,
adalet, esitlik gibi insan hak ve hirriyetine dair ilkeler benimsenmeye baslanmisti. Artik
insana insan olarak deger verme ve Ustunliglin ancak iman ve takvada olabilecegi gorisu
hakim olmaktaydi. Boylece cahiliye donemi anlayisi yerini medeniyete birakmaktaydi.
islam’in ortaya koydugu mutluluk algisi miiteakip yizyillarda dénemin yéneticilerinin
yonlendirmesiyle ahiret istikametine kaydirilmis, diinyada yasanamayacak gibi kabul
edilmis olsa da vahyin 6gretilerinden olan mutluluk anlayisi ¢aglar boyunca ayni kalmistir.
Kur'an’a gore mutluluk bizatihi kendinde bir gaye olmayan bir duygudur. Mutlulugun
amaci; Allah’in sevgisini kazanmak ve diinya hayatinda kisinin istek ve ihtiyaglarini Allah’in
belirledigi kriterlere uygun davranislarla gergeklestirmesi ayni zamanda hayatin
dinamiklerini kalici olan {izerine yerlestirerek yagamaktir (el-Attas, 2011, ss. 235-237).

Hayatta degismeyen tek seyin degisim olma yasasina binaen tarihte binlerce yillik
hakimiyeti olan Orta Cag donemi yeni bir degisim ve dontsimin esigine gelmisti. 14.
ylzyilin ortalarindan itibaren skolastik diizene karsi yeniden bir olusuma girildi. Yeniden
dogus, yeniden dirilis anlamina gelen “Rénesans” sozcligti “Aydinhk Cag” olarak kabul
edilen yeni dénemin ismi ayni zamanda yeniliklerin habercisi olmustu. Bu dénemde birgok
alanda Antik Yunan kiltiri yeniden canlandirilmis (Coskun, 2003, s. 48), kendini iyi
hissetme dugsiincesi ivme kazanmaya baslamisti. Yeni ve farkh dislncelerin tezahiir
etmesiyle birlikte, Katolik Hristiyanligin Orta Cag boyunca iddia ettiginin aksine insan
dogasinin ilk gtnahla kirlenmedigi, arzunun istenilebilir oldugu, insanin doymayan
arzularindan iyiliklerin meydana gelebilecegi gibi gorisler yayginlasmaktaydi.
Aydinlanmaci filozoflar ve sonrasinda bir¢cok dusinir mutluluk, haz, arzu, biling ve
6zglirligli yeniden yapilandirdiklari ahlak anlayisinin merkezine koymuslardi (Marar,
2012, s. 21).

Mutlulugu muhtesem bir cennet olarak tasvir eden Hristiyanlik, insanlarin Adem’in hatasi
sebebiyle mutlulugu kaybettiklerini ama Tanri’yla bulusmaylr umut edenler ve Tanri’nin
ogutlerini dinleyenlerin cennette o duyguyu doyaslya yasayacaklarina inaniyorlardi. Buna
gore mutluluk bir umut nesnesiydi, kendisine ulasilip ulasiimayacagl tam olarak belli
degildi. Bati'da aydinlanma stireciyle birlikte cennet ve mutluluk perspektifi degismeye
basladi. Cennet, bitin acilarin teselli olabilecegi, aglik ve susuzluk gibi ihtiyaglarin
giderilebilecegi bir durum olarak anlasiliyordu. Mutluluk ise siyasi, politik bakis agilarina
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gore yeniden tanimlaniyordu. Artik sadece teolojik temelli bir mutluluk anlayisi yoktu.
Oyle ki, 18. yiizyilda Aydinlanma devrimi sirasinda herkesin mutlu yasamaya, zgiir
olmaya, kendini 6zgirce ifade edebilmeye hakki olacagi icin mutlulugun politik olarak
orgutlenmesi gerektigi dislinlldi. Jakobenler yani, devrimci demokratlar ve Jirondenler
yani, krala yakin burjuvazi grup 1789 yilini politik mutluluk olarak ilan ederek glindelik
hayat icerisinde mutluluk tanimi yapmaya calistilar. Boylelikle insanlar Hristiyanligin
sonsuz mutluluk vaadi yerine zevk alabilecekleri bir hayat yasamayi tercih ettiklerini
gosterdiler (Sponville, Delumeau, & Farge, 2018, ss. 11-12). Dolayisiyla Antik Cag’daki
kaderci ve ahlak merkezli mutluluk, Orta Cag’da cennetle tasvir edilirken 1789’da politik
mutluluk olarak tanimlanmaya baslanmis oldu.

Aydinlanma Déneminin ardindan Fransiz Devrimi ile birlikte insanin kim oldugu, nereden
geldigi sorularina teolojik bir yaklasim yerine felsefi yaklasimlarla cevap aranmaya
cahsilmis, insanin ilk ginahi literatirden c¢ikartilmis, tim insanhk igin mutluluk
manifestosu ilan edilmisti. Ronesans doneminde dogayi, dini ve toplumu skolastik
gelenegin perspektifinden bagimsiz bir bakis agisiyla degerlendirebilme imkani olusmustu.
insan ve doganin arastiriimasina duyulan ihtiyag artmis, doga yasalarinin kesfi, bilim ve
teknoloji alanindaki gelismelerle birlikte insanlk tarihi hizli bir degisim ve donlsim
slrecine adim atmisti. Doga bilimleri her problemi, her kesfi doganin iginde ve giiclinde
bulma arayisina girmisti. Clinkl insanlk doganin kesin yasalarla isleyen olgularla dolu
oldugunu, astronominin isaret ettigi devasa boyuttaki nesnelerin bile basit nesnelerin
hareketlerinden anlasilabilecegini kesfetmisti (Koroglu & Koéroglu, 2016, s. 5). Boylelikle
Ronesans déneminde bilimin 6zglirce ortaya koydugu calismalar insanlik igin sistematize
edilmis, 6zgur duslnceyle birlikte duygularin da 6zglr bir alanda yorumlanabilmesi ve
ifade edilmesine olanak taninmisti.

Dénemin distunirleri kainati akil-bilim iliskisinde okumaya ¢alismis, bu hayatin bir kefaret
ya da aci gekme yeri olmadigi gorisiini dile getirmislerdi. Bu perspektifle birlikte diinyanin
var olusunu gile gekmek olarak yorumlayan bakis agisi degismeye baslayinca o gileyi ¢eken,
sikintilara dugar olan insan bedenini gegici ve hakir géren bakis agisi da degismeye
baslamis, insan bedenine iyi bakilmasi, korunmasi gerekliligi ortaya koyulmustu. Boylelikle
Ronesans’ta insanin bedeni kendisine dost mertebesine ulasmisti. Orta Cag’in skolastik
distincesinde hakir gorilen insan bedeni igin artik rahatlik, konfor donemi baslamisti. Bir
bagka ifadeyle bedenin rahathgini, konforunu saglayan her sey énemli bir nesne halini
almisti (Bruckner, 2012, s. 33).

Bedensel konfor hayat alaninda da kendini gosterdikge bireysel arzu ve istekler énemli
gorilmeye baslanmisti. Her ne kadar 18. ylizyilda toplumun her kesiminde mutluluk
soylemleri gogalsa da bu duygu daha ¢ok Ust tabakada yani soylular arasinda yasanmakta,
halk tabakalarinin ya da koyll, zanaatkar gibi kesimlerin mutluluga ulasmasi
disiiniilmezdi. iktidarda olanlarin toplumsal tabakalara uygun formiile ettikleri mutluluk
anlayisi topluma benimsetilmeye ¢alisiilmaktaydi. Halkin mutlulugu kisinin isini iyi yapmasi,
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toplum iginde yiikselme arzusu, ¢alistigl yerde insanlarla sicak bir iletisim kurmasi, yogun
calismasi, namuslu bir hayat yasamasi olarak kabul ediliyordu. Koyll olanlar ise muhtag ya
da sefil bir durumda olsalar bile dogayla birlikte olduklari, kentin 6lglisiiz hayatindan uzak
kaldiklari igin mutlu olduklarina inaniyorlardi ya da inandiriimislardi. Bu yiizyilda bireyin
ozel alaninda 6zel bir mutlulugu olmadigi gibi mutlulugun evde degil sokaklarda,
salonlarda, partilerde olabilecegi diisiintliyordu (Sponville, Delumeau, & Farge, 2018, s.
95, 108).

Toplumsal tabakalara goére mutluluk tasavvuru olusturulsa da ilk defa Aydinlanma
doneminde mutlulugu kadin, erkek, ¢ocuk tiim insanlarin elde edebilecekleri, herkesin
mutlu olabilecegi fikri savunulmaya baslandi. Ayni zamanda mutluluk Tanri’nin bir
hediyesi olmadigi gibi talihin de bir oyunu degildi. Kisinin yaptigi muhtesem bir davranisa
karsilik verilen 6dil olarak da kabul edilemezdi. Dolayisiyla mutlulugun Tanri’yla, talihle,
erdemli davraniglarla ilgisi yoktu. Mutluluk duygusu insanlar tarafindan elde edilebilecek,
doganin insana bahsetmis oldugu bir hediyeydi. Donemin duslindrlerine gére mutsuzluk,
insanlarin inang sistemleri, yonetim bigimleri, hayat sartlari ve geleneklerinin temelinde
var olan yanlisliklar sebebiyle ortaya ¢cikmaktaydi. Sayet bireysel ya da toplumsal olarak bu
yanlis paradigmalar degistirilirse mutluluktan bahsedilebilirdi. Artik Aydinlanma dénemi
insani icin mutluluk tanrisal bir kusursuzluga dayanmayan, diinyada elde edilebilecek bir
hakikat olarak goruliyordu (McMahon, 2013, s. 31). Dolayisiyla tarihsel siiregte mutluluk
artik dinden bagimsiz olarak, tamamen sekiller bir bakis agisi Uzerinden
degerlendirilmekteydi.

18. ylizyilin sonunda ise mutluluk siyasi bir kavram olarak ele alinmaya baslandi. Thomas
Jefferson Bagimsizlik Bildirgesi’'nde mutluluk arayisi hakkini apacik bir hakikat olarak ifade
ederken, 1789 yilinda Fransizlar insan ve Vatandas Haklari Bildirgesi’nde belgenin son
satirinda “herkesin mutlulugu” ibaresini kullanmislardi. Boylelikle insanin mutluluk arayisi
siyasi literatlirde yer almaya baslamisti (McMahon, 2013, s. 32). Artik mutluluk farkli bir
mecraya dogru yonelmis, farkl bir sekilde anlagiilmaktaydi. Olabildigince Tanri’dan ve
talihten uzaklasmis olan, lutuf olmaktan ¢ikan, bir hak olarak kabul edilen mutluluk insana
sorumluluk yiklemekteydi. Her birey mutlulugun yikimlGligini kendi Gzerine almak
durumundaydi (Neiman, 2016, ss. 170-175; McMahon, 2013, s. 82). Amerikan
Anayasasi’nda yer alan insanin mutluluk arayisi hakki, yasama ve 6zgirlik ile birlikte
devredilemez haklar arasinda zikredilmisti. Sonug itibariyle yasam ve 6zgurlik gibi haklar
arasinda yer alan mutluluk kutsanmaya baslanmis, modern diinyanin kutsallari arasina
girmeye hak kazanmisti (Marar, 2012, s. 25).

Aydinlanma Doneminin etkileri 19. ylizyilda da kendini géstermekteydi. Bu donemde yeni
felsefi problemler tezahiir etmekte, marksizm, liberalizm, nasyonalizm, sosyalizm gibi ¢ok
cesitli gorlsler ortaya ¢ikmakta ve bu gorisler bireysel ve toplumsal hayati etkilemekteydi
(Armaganoglu, 2004, s. 12). Marksizm’in etkisiyle kisinin kendisini ancak kendi ¢abasiyla
mutlu edebilecegi inanci yayginlagmisti. Artik kabul géren goriise gore mutluluk islenmis
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yasama sanatinin bir Grlindydi ve bu Urlin ancak bireysel ¢abayla elde edilebilirdi.
Aydinlanma ile birlikte kisinin kurtulusu kendi is ve galismasina baglanmisti. insanin
alnindan damlayan terde bile mutluluk aranmaktaydi. Topluma empoze edilen goris,
emekten keyif almak yerine emegin kendisini keyif olarak gérmekti. Kisinin isinin disinda
mutluluk aramasi liks bir anlayisti. Birey igin ideal olan kendini gergeklestirme ve
emeginden mutluluk duymasiydi. Dolayisiyla insanin mutlulugu kutsanmis olan emege
bagimliydi (McMahon, 2013, ss. 422-423).

19. yizyilda geleneksel ahlak séylemleri sertlesmis, ekonomi felsefesinin dayattigi emek
anlayisina uygun olarak insanin zevk ve mutluluk ihtiyaci 6nemsenmemisti. Dénemin
felsefe sistemleri ayni zamanda Hristiyanlik inanci insanin yasama zevkini ve mutluluk
arayisini yoksunlastirmisti. 19. yizyilin sonlarina dogru geleneksel ahlak séylemlerinin,
inang sisteminin ¢ok kati oldugu ve bu durumun insanin mutlulugunu golgeledigi fark
edilmisti. Bu tespitten sonra incil metinleri tekrar okunup yeniden yorumlanmaya gidildi.
Yapilan ¢alismalarda isa’nin hayati boyunca hig cileci bir kisi gibi yasamadig, insanlarin
yemek davetlerini geri ¢evirmedigi, Kana denilen yerde kipleri sarapla doldurdugu
kesfedildi. Bu kesifler insanin mutluluk problemini tekrar gézden gegirmesine ve glindeme
tasimasina neden oldu. insanoglunun sonsuz yazgisini yok saymadan, bedensel boyutuna
da 6nem verilmeye baslandi (Sponville, Delumeau, & Farge, 2018, ss. 80-81). 19. yiizyilin
sonlarina dogru daha ¢ok toplumsal pragmatizm 6ne cikartilmis, kot ve yanlis olan
davraniglardan uzaklasarak iyi ve dogru olan davranislara yénelmenin erdemli davranisin
temeli olarak kabul edilmisti. Mutlulugun olgutli, ahlaki eylemlere uyumluluk olarak
gorilmis, toplumsal alanda mutlulugun bireylerin birbirlerine karsi saygil, hosgorli ve
dayanismaci olduklari takdirde tezahir edebilecegi goriisi yayginlasmisti (Hangerlioglu,
2000, ss. 190-195). 19. yiizyil insani mahremiyeti, 6zel hayati dile getirmeye baslamis ayni
zamanda bireyin 6zel alaninda kendine ait 6zel mutluluk anlayigi hakim olmaya baslamisti.
Artik insanlar mutlulugu evlerinin disinda salonlarda, partilerde aramaktan
vazge¢mislerdi. Dolayisiyla bireysel mutluluklarin olabildigince ivme kazandigi bir doneme
girilmisti (Sponville, Delumeau, & Farge, 2018, s. 108).

Birinci Dlinya Savasi’'ndan 6nceki otuz yil boyunca teknoloji, tip ve egitim alaninda ¢ok
blyuk gelismeler olmus, bu gelismeler adeta Aydinlanma D&énemi’'nin zaferi olarak
kutlanmaya baslanmisti (Delacampagne, 2010, s. 1). 20. ylzyila girildiginde insanlik tarih
boyunca gérmedigi kadar sugla, savasla karsi karsiya kalmisti. I. ve Il. Dlinya savaslarinin
yasandigl ayni zamanda silahsizlanma ve barisin sirekliligi icin ¢abalarin yogun oldugu,
ekonomik sarsintilarin dalga dalga yayildigi, diinyanin siyasal problemlerin ¢ogaldigi bir
donem yasanmaktaydi (Armaganoglu, 2004, s. 121). Buhranlarin yasandigi bu zaman
diliminde modernitenin ortaya cikisiyla diinyada kokli degisimler meydana geldi.
Modernitenin dogusu bilimlerin temellendiriimesinde ve bilimsel disiplinlerde yeni
sorgulayici bir sistem olusturdu (Delacampagne, 2010, s. 4). Ayni zamanda rasyonalizyon,
sekilerlesme, bireysellesme gibi modernitenin bilesenleri olarak kabul edilen akimlar
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diinyada etkili olmaya basladi. Boylece bilimsel ve teknolojik trilinlerin yayginlasmasiyla
aile, din, sosyal iliskiler, siyaset ve sanat gibi yasamin bir¢ok alaninda degisimler meydana
geldi (Touraine, 2010, s. 25).

20. ylzyila imzasini atan modernizmin g¢agdaslasma olarak kabul edilmesiyle birlikte
eskiden uzaklagma ve gelenekten kopukluk seklinde bir anlayis tercih edilmeye baslandi.
“Modern insan” tamlamasiyla zihinlerde olusan tasavvur; batili gibi diisiinen, batili gibi
davranis modelleri olan kisiler olarak anlasilir oldu (Kizilgelik, 1996, s. 9). Aydinlanma
doneminde talep edilen 6zgiirlikler modern donemde dinden 06zglrlik olarak insa
edilmeye baslandi. Boylelikle mutluluk tamamen sekdiler bir yapiya birindi. Artik yeni bir
¢ag yasanmaktaydi ve bu ¢agin modern bir mutluluk anlayisi vardi. Modern insan igin
mutluluk sans ya da Tanri’nin litfu degildi, her kisinin kendi tercihiyle olusan bir durumdu.
Aydinlanma déneminde mutluluk insan igin bir gorev, bir sorumluluk ayni zamanda
ihtiyaca binaen sekillendirilen bir hayat tasavvuru olarak kabul edilirken, modern
dénemde elde edilmesi zorunlu, elde edilemedigi takdirde arkasindan kosulan tek amag
olarak gorilmeye baslandi. Bir baska ifadeyle mutluluk, modern diinyanin evrensel amaci
olmustu (Farrelly, 2015, ss. 112-113).

Sanayilesme ve hemen sonrasinda ortaya ¢ikan modernlesme, birey ve toplumlarin
giindelik yasamini etkiler hale gelmisti. Globallesen diinyada teknolojinin hizli bir sekilde
ilerlemesi ayni zamanda endustrideki gelismeler Gretimin artmasina neden olmustu.
Uriinlerin siiratle tiiketilmesine yonelik calismalar tiiketim ruhunu arttirmisti. Bu yiizyilda
birey Uretici olmaktan c¢ikip tiketici statlisiine gegmisti. Dolayisiyla Uretim toplumu
donemi kapanip, tiketim toplumu dénemi agilmisti (Kirllmaz & Aypargasi, 2016, s. 46).
Uretenin kendisi icin Girettigi, emekle iretim arasinda bir bagin oldugu tarim toplumundan
sonra Uretim ile tiiketimin birbirinden ayrildigi sanayi devrimi yasanmaktaydi. Bu
donemde insanlar sadece kendileri igin Gretmiyordu ayni zamanda satmak, kar elde etmek
icin Uretiyordu. 21. ylzyila girerken tretim mekaniklesmis tamamen tiketim endeksli bir
donem yasanilmaya baslanmisti (Alvin Toffler, 1981, s. 65, 69). Dolayisiyla tiiketime
endeksli bir donemde mutluluk tiketici bir kimlige biriinmis oldu.

Sonug

Antik Cag’dan ginumize kadar olan “Mutluluk Tarihi” degerlendirildiginde her dénem
mutluluk kavramina farkli anlamlar yiiklendigi gériilmektedir. insanlarin inanglari,
yasadiklar kiltiir, ekonomik ve siyasi hareketlilikler, politika yapicilarin uygulamalari gibi
bircok faktériin mutluluk algisini etkiledigi anlasilmaktadir. Tarihsel stiregte kimi zaman
ovilen kimi zaman yerilen mutluluk, insanoglu icin daima duygusal bir tatmin arayisi
olarak yolculuguna devam etmektedir. ilk ¢aglarda tanrilarin litfu ve sans olarak kabul
edilen mutlulugun zaman igerisinde diinyada degil sadece ahirette yasanilacagina
inanilmis ve mutlulugun merkezi diinyevi alandan uhrevi alana dogru degisim géstermistir.
Aydinlanma doneminde bilim ve teknolojideki gelismeler, felsefi akimlar, politika
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yapicilarin tutumlari, ekonomik ve sosyal hareketlilikler gibi birgok faktériin etkisiyle
mutluluk anlayisi teolojik sinirlarini yikip tamamen sekiler bir anlayisi temsil etmeye
baslamistir. Modern zamanlarda modern bir mutluluk anlayisi insa edilmekte, imajlarin
hakim oldugu modern diinyada mutluluk gérsellere monte edilmekte, yasanilandan ziyade
gosterilen bir durum halini almaktadir. Dolayisiyla tarihsel siiregte mutluluk farkl anlamlar
ylklenerek, farkh kaynaklardan beslenerek yolculuguna devam etmektedir.

Mutluluk zaman gizelgesi incelendiginde mutlulugun gecirdigi evrelerin insanligin yasadigi
olaylara uygun degisim ve donlisimler barindirdigl anlasilmaktadir. Kadim ve modern
bakis agisina goére mutluluk insanoglu igin bir amag olarak kabul edilse de iki diisiincenin
birbirinden farkli merkezleri bulunmaktadir. Kadim anlayisa gore mutluluk, ahlaki
davraniglarin 6lglsiiyken, modern anlayisa gore ahlakilikle iliskisi olmayan bireyin
tatminine yonelik psikolojik durumlar olarak goriilmektedir. Teknolojinin gelismesi sonucu
hizla degisen hayat sartlariyla birlikte yeni formlar alan mutlulugun gelecekte de tahayyil
edemeyecegimiz degisim evrelerinden gegecegi muhakkaktir. Ancak degismeyecek tek
sey, insanoglu var oldugu siirece onun mutluluk arayisi var olmaya devam edecektir.
Clnkl yasamak insan i¢in tek basina yeterli degildir, hayat icerisinde mutluluga ait
ontolojik ayni zamanda 6zel bir alan bulunmaktadir.
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0Oz

Zamanin gecmesiyle kiltir, yasama bigimi, ilgiler, pek ¢ok sey degismekte,
donismektedir. Kelimeler de bu dinamik yapidan etkilenmektedir. Séylediklerimizi iyi
anlatmak ve soyleneni iyi anlamak igin bu degisime kayitsiz kalamayiz. Kur'an’in da
soylemi yaziya gegirilmistir ve onu daha iyi anlamak icin onun kelimelerini iyi bilmek
gerekmektedir. “C-h-I” koku Uzerinden yapilan bu calismayla hem kelimenin
donlsimiini gormek hem de Kur’an niizuliiniin dinamik yapisi igerisindeki degisimleri
okumak amaglanmistir. Bu makalede 6ncelikle c-h-I kokinin soézlik anlamlarindan
hareketle farkli formlarinin anlamlarina yer verilmistir. Yine kokin es ve zit anlam
kokleri ile bu koklerin iliskili oldugu kelimeler aktariimis ve tim bulgular tablo halinde
gosterilmistir. Daha sonra c-h-1 kékiinin gectigi yirmi dort ayet, Mekki ve Medentayrimi
dikkate alinarak, inis sirasi gozetilerek gruplar halinde incelenmistir. Cehl kelimesinin
es anlamlarindan hareketle ayetlere manalar verilmis ve hangi ayette hangi es
anlaminin kullanildigi belirtilmistir. Mekke’de zaaflarin aliskanliklara, Medine’de
keyfilige ve asirilliga donlstigi ve bunlarin hatalara sebebiyet verdigi; tiim bu hatalarin
“cehl” seklinde isimlendirildigi sonucuna variimistir.
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LEXICAL ADVENTURE OF C-H-L ROOT IN HISTORY-EVENT-CONTEXT INTEGRITY
Abstract

With passing of time; culture, lifestyle, interests, many things change and transform.
Words are also affected by this dynamic structure. We cannot be indifferent to this
change in order to explain what we say and understand what is said. The discourse of
the Qur'an has also been written and it is necessary knowing its words well to
understand it better. With this study carried out on the “c-h-I" root, it was aimed both
to see the transformation of the word and to read the changes in the dynamic structure
of the Qur'an’s arrival. In this article, firstly, the meanings of the different forms of the
root of c-h-I are based on the dictionary meanings. Again, the root and opposite
meanings of the root and the words that these roots are related are transferred and all
the findings are shown in a table. Later, the twenty four verses where the c-h-l root
passes were examined in groups considering the Meccan and Madinan distinctions,
taking into account of chronological order. Based on the synonyms of the word Cehl,
the verses are given meanings and which synonyms are used in which verse.
Weaknesses; turned into habits In Mecca, turned into arbitrariness and extremism in
Madinah, and these caused mistakes; it is concluded that all these errors are named as
"cehl".

Keywords: Cehl, Sefeh, Kufr, Bagy, Tugyan, Meccan, Madinan.

Giris

GiRiS

Bu ¢alismanin konusu c-h-I kékinin gectigi ayetlerin tarihi arka planini ve baglamini
incelemektir. Boylelikle c-h-l kokiinlin anlamsal degisimi ve doniislimi izlenmis olacaktir.
Kur'an kelimelerle konusan bir hitaptir ve séylemi yaziya gecirilmistir. inmeye basladig
donemde muhatap onu iyi anlamaktaydi. Clinki onun kullandigi kelimeler o déneme aitti
ve mevcut kiltirel ve sosyal durum (zerine s6z soylemekteydi. Ancak zamanin
ilerlemesiyle kaginilmaz olan degisim, onun ne demek istedigini anlamayi giiglestirmeye
baslamistir. “C-h-1” kokl Uzerinden yapilan bu calismayla kelimenin degisimi ve
donlstimiini tespit edip ntzul dénemindeki sosyo-kiltiirel durumu anlamaya ¢alisarak, o
dénemin penceresinden Kur’an’a bakmak amaglanmistir. Yine bu ¢alismanin bagka amaci
c-h-I kékiiniin anlam alani tespit edilerek, tarih ve tefsir ilimleri yardimiyla ayetlerin daha
iyi anlasilmasina katki sunmaktir. Calismada ilk olarak sozllkler yardimiyla c-h-I kékinin
anlam alani, es ve zit anlamlari tespit edilecek ve bunlarla iliskili oldugu kelimeler
belirlenecektir. Boylelikle kelimenin tiim yonleri ortaya konulmus olacaktir. Daha sonra bu
koklin gectigi her bir ayetin, cehl kelimesine verilen anlamlardan hareketle, tarihi arka
plan, varsa inis sebebi ve tefsiri bilgiler yardimiyla derinlemesine incelenerek ne demek
istendigi anlasilmaya calisilacaktir.
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1. C-h-l Kokiiniin Anlam incelemesi
1.1. K6kiin Anlam Alani

Sozluklerde “cehl” ve “cehdlet” kelimeleri “bilmenin” - “ilmin” (Ferahidi, 2004, s. 133;
Ezheri, 1964, s. 56; ibn Zekeriyya, 1622, s. 489; Benéni, 1992, s. 146; Bustani, 1987, s. 133)
zittidir ve “bir isi ilimsiz yapmak” (Halil b. Ahmed, 2004, s. 133) manasini tagimaktadir.
“Cahil” ise, alimin, arifin zitti (Bustani, 1987, s. 133) anlamina gelmektedir. Ayrica kendine
yluklenen bu sifattan habersiz, ahmak kimsedir (FeyyGmf, 1315 (h), s. 53).

“Cehile” fiili bir gergegi bilmemek anlamina gelir (Halil b. Ahmed, 2004, s. 133; Zemahser,
1922, s. 145; Zebidi, 1994, s. 129; Bustani, 1987, s. 133). Kelimenin isim formunda “cehil”
seklinde kullanimiyla ise tecriibesiz manasina geldigini gormekteyiz (Benéni, 1992, s. 147;
Bustani, 1987, s. 133). Cehl kelimesi, isin esasini bilmemek, s6z konusu durum hakkinda
tecriibesiz olmak anlamlarina gelmektedir.

Cehl kelimesinin diger bir anlami sefehliktir. Bustani bu kelimenin mecaz olarak ahmaklik
ve isyan manasinda oldugunu, giinah isleyen kimsenin aptal oldugunu (Benéni, 1992, s.
146) ve Allah’a isyan eden kimsenin bu ahmakhgindan vazge¢medigi middetce “cdhil”
olacagini soylemistir (Bustani, 1987, s.133). Zebidi de benzer sekilde Ragib’dan yaptigl
alintiyla; cehlin; nefsin ilimsiz olmasi, bir seyin oldugu durumunun tersine inanmak,
oldugundan farklh sekilde diisinmek ve gercegin tersine olan sey oldugunu séylemektedir
(Zebidi, 1994, s. 130). Buradaki ifadelerden bir konuda ilim eksikliginden ziyade, dogruyu
bildigi halde yanhsta israrct olmanin, ahmak¢a davranmanin 6n plana g¢iktigini
gérmekteyiz.

Bu anlamlarin yani sira “cehl” kelimesinin “hilm” kelimesinin zitti oldugunu (Ezdi, 2005, s.
565); mutmain olma, i¢ huzur, giiven, stikinet gibi manalarin tersi olan “ciddiyetsizlik,
diisiincesizlik” anlamlarina geldigi séylenmektedir (ibn Zekeriyya, 1622, s. 489). Dolayisiyla
asirlya gitmek, sinirlenmek, kdpirmek, kabalasmak, ahmak, aptal gibi davranmak, kot
huylu olmak icin de ayni kelime kullanilmaktadir (Enis v.dgr., 1972, s. 143). Zemahseri
“cehilet el-kidr” kelimesinin tencerenin fokurdamasi, siddetlenmesi anlaminda
kullanildigini islam 6ncesi siirden 6rnek vererek aciklamistir (Ezheri, 1964, s. 56;
Zemahseri, 1922, s. 145). islam’dan 6nce Araplarin Allah’i, peygamberi bilmeyip kibirli
davranip soylariyla éviinmeleri de cehl sayilmistir (ibn Muhammed, 1322, s. 223). Baz

sozlikler ayni kelimeye avini pargalayan “aslan” anlamini da vermislerdir (FirGzabadyi,
1913b, s. 253; Zebidi, 1994, s. 130).

Birinin cahil oldugunu disiinmek, onun cahil olduguna hikmetmek anlamina gelen
“istechele-_lg==.) ” (Zemahseri, 1922, s. 145) mecaz olarak kullanildiginda “hareket

AA A

ettirmek/sallamak, hafife/alaya almak, kur yapmak (Razi, ts., s. 272; Firizabadi, 1913b, s.
253; ibn Manzur, 195643, s. 130), tahrik etmek (ibn Zekeriyya, 1622, s. 490; Zebidi, 1994, s.
130; ibn Manzur, 19563, s. 130)” anlamlarina gelmektedir. Bundan baska “el-ceyhele-
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g dr”, “el-michel-_ig=!"", “el-michele-i¢=!" formlarinda da gelen “el-ceyhelu-_le.£/" kelimesi
“kézii hareket ettiren tahta pargasi, ates cubugu” manasina gelerek bambaska bir nitelik
kazanmistir (Ezdi, 2005, s. 565; Zebidi, 1994, s. 130; Enis v.dgr., 1972, s. 144). Bazi Arap¢a
sozlikler c-h-1 kokinl agiklarken bu manaya da yer vermektedirler. Yine ayni kelimenin
bir kadin adi oldugunun bilgisine yer veren sézliikler de vardir (ibn Manzur, 195643, s. 130;
FirGzabadi, 1913b, s. 253). Kelime “el-mechiletu-i:¢=4” formunda geldiginde ise “siit
vermeyen deve” ya da “siit vermekten kesilmis deve” anlamini tasimaktadir (Ezherfi, 1964,
s.57; Zemahseri, 1922, s. 145; Fir(izabadi, 1913b, 253).

“Cehélet” formuyla ise kelime, bilgisizlik hali (Beneni, 1992, s. 147), islam’dan énce
Araplarin cehalet ve dalalet icindeki dénemi (Halil b. Ahmed, 2004, s. 133) ve islam
zamanindaki sirk ehli icin (Ezdi, 2005, s. 565) kullaniimistir. Bu kelime “el-cdhiliyyetu el-
cehléu-:>41 ilstL” seklindeki kalipta da yine ara donem, sakinlik donemi manasina gelip,

islam’dan &nceki dénemi nitelemek icin kullanilmaktadir (Zemahseri, 1922, s. 145; ibn
Manzur, 1956a, s. 130). Kur'an ayetleri gelmeye baslamadan Araplarin durumunu

“on

anlatmak icin de “cdhiliyye ¢agi” dendigini sdyleyenler olmustur.
1.2. K6kiin Es ve Zit Anlam Kokleri

Sozliik calismalari neticesinde bu bélimde c-h-l kékiniin es ve zit anlamlarini tespit edip
her bir es ve zit anlamli kelimenin de iliskili oldugu anlamlari belirlemeye ¢alisacagiz.
lzutsu’'nun dedigi gibi tiim bu iliskiler c-h-lI kokinin semantik rengini bize verecektir
(lzutsu, 2014, s. 45).

Kokin es anlamlarindan biri olan “sefeh” hareket ve acelecilik anlamina gelir. Hilm
kelimesinin zittidir (ibn Manzur, 1956a, s. 497). Akil eksikligi nedeniyle kisinin hafifligi
anlamina da gelir (isfahani, 2012, s. 500). insanin sehvete meyletmesi (isfahani, 2012, s.
500) ya da birinin herhangi bir seye meyletmesi anlamina gelen heva (Halil b. Ahmed,
2004, s. 272) ve kisinin gorerek degil zihinsel faaliyeti ile elde ettigi bilgi olmayan, siiphe
barindiran kesinlik (ibn Manzur, 1956b, s. 272; Fir(zabadi, 1913b, s. 665) anlamina gelen
zan ile iligkilidir.

ikinci anlam haddi asmak, azginliga sevk etmek (isfahani, 2012, s. 634), zulimde ve isyanda
ileri gitmek (FirGzabadi, 1913b, s. 863), zorbalik, dik kafalilhk (Halil b. Ahmed, 2004, s. 571)
anlamina gelen “tugyan” kelimesidir. Bu kelime de aydinligin olmamasi (isfahant, 2012, s.
657), 1s18In gitmesi (Halil b. Ahmed, 2004, s. 588) manalarina gelen “zuliim” kelimesi ile
iliskilidir.

Kokin Gglinct anlami ise kesin olarak bildigi halde bilmezlikten gelme (27/Neml:14),
inatcilik, dik kafalilik (Halil b. Ahmed, 2004, s. 848; Fir(izabadi, 1913a, s. 99) demek olan
“kufr”’ diir ve bu kelime muhalif olma, bilerek direnme, yoldan sapma (isfahani, 2012, ss.
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732-733), asirilik ve taskinlik yapma, bildigi seye sirt ¢cevirme (Halil b. Ahmed, 2004, s. 235)
anlamina gelen “inat” kelimesiyle iligkilidir.

Son anlami ise “bagy”dir. Bu kelime bir seyde orta yolu asmayi istemek anlamina
gelmektedir (isfahani, 2012, s. 158). Dogruluktan sapmak, suc islemek anlamina da gelir.
Akil, biling ve dogru davranisin tersine bir seydir (Halil b. Ahmed, 2004, s. 82). Tutuculuk,
fanatiklik, hosgorusizlik anlamlarina gelen “taassub” (Glnes, 2014, s. 783) ve ofke, izzet,
zillet anlamlarinda “enef” (isfahani, 2012, s. 104) kelimeleriyle iliskilidir.

C-h-1 kdklniln zit anlamlarina baktigimizda, bir seyin i¢ yliziinii bilmek, haber yoluyla bir
seyleri 8grenmek anlaminda “tecriibe” (el-isfahani, 2012, s. 328); tefekkiir ve tedebbiir ile
bir seyi bilmek, hakikatini, i¢ ylizini anlamak anlaminda “ilim” (FirGzabadi, 1913b, s. 519)
yumusak huyluluk, sabirli olma, temkinli hareket etme manasina gelen “hilm” (Halil b.
Ahmed, 2004, s. 209) yumusak huyluluk, kibarlik, agirbaslilik anlamlarina gelen “sekinet”
(Halil b. Ahmed, 2004, s. 436), hos gorilli davranmak, kolaylastirmak (Halil b. Ahmed,
2004, s. 443), kaba, hirgin ve inatgi davranmak yerine yumusaklik ve kolaylik géstermek
anlamlarinda “miisamaha” (Firlzabadi, 1913a, s. 482) kelimelerinin 6n plana ¢iktigi
gormekteyiz.

Asagidaki ilk tablo c-h-1 kbkinin es anlamlarini, ikinci tablo zit anlamlarini géstermektedir.
Bahsettigimiz tim iliskisel anlamlari bu tablolar Gzerinden toplu bicimde gérmek yararli
olacaktir.

Tablo 1. C-H-L kékiniin esanlamlari

TUGYAN KUFR

l ZAN l HEVA ] ZULM l INAT 'TAASSUB
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Tablo 2. C-H-L kékiinlin esanlamlari

CEHL

| § | | i 1

" | " " " |
TECRUBE ) . 3
HILM SEKINET MUSAMAHA

(HIBRA) B2

- I " 4
iLiM VAKAR SABIR

Tim verilerden hareketle c-h-I kok{; hareket ve acelecilik hali, orta yolu ve sinirlari asarak
taskinlik, zulim meydana getirmek, hareketin yoklugu, duygular, benligi kontrol
edememe, sabir ve deneyim eksikligi anlamlarinda kullanilmaktadir. O halde c-h-I kékiintn
oziinde “dogal egilimlerin terbiye edilmemesi, egitiimemesi durumunda ortaya ¢ikan
davranis” anlaminin oldugu disinulebilir. Bu, bazen verimsiz, fayda vermeyen bir duruma
sebep olurken, kimi zaman taskinlik, zorbalik olarak ortaya cikmaktadir. insanin
dogasindaki meyillerin egitilerek kontrol altina alinmayisi, taassubu ve aliskanhklarda
inatla 1srar etmeyi dogurmaktadir. Bu da kisiyi yanhs veya dogru olup olmadigini
irdelemeden davraniglarinda saplantili hale getirmektedir.

2. C-h-1 Ko6kiiniin Gegtigi Ayetler

Kur'an’da c-h-l kékd yirmi dort ayette gegmektedir. Bunlarin on bes tanesi Mekki, dokuz
tanesi Meden?'dir. Biz bu ayetleri inis sirasini dikkate alarak ve birbirine yakin tarihte
inenleri bir grupta olacak sekilde incelemeye ¢alisacagiz. Her ayetin dnce mealini verdikten
sonra, bazi tefsiri bilgiler neticesinde ayette gecen “cehl” kelimesinin birinci bolimde
tespit ettigimiz es anlamlarindan uygun olanini ve ayete uygun diisen manayi vermeye

calisacagiz. 1
2.1. Mekki Sureler

1. Grup

Tezimizde hem surenin arka planina iliskin bilgiler hem vyararlanilan tefsir kaynaklari hem de
degerlendirmeler oldukga genis yer tutmaktadir. Bunun bir makale olmasi sebebiyle burada, ayetleri
oldukga 6z bir sekilde degerlendirmeye galistik. Ayrica tezimizi hazirlarken Taberi’ye kadar ulastigimiz
tiim miifessirler, ondan sonra ise yaklasik her yiizyildan bir mifessir olacak sekilde pek ¢ok tefsirden
istifade ettik. Ancak burada hepsini zikretmek ve degerlendirmek miimkiin olmayacagi igin genellikle
gorisimuizii olusturmamiza temel teskil eden miufessirleri vermekle yetindik.
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“Israilogullarini denizden gegirdik ve sonrasinda kendilerine ait puta tapan bir topluluga
rastladilar ve; ‘Ey Musa, bize de onlarinkine benzer ilahlar yapsan’ dediler. Mus3;
‘Gergekten siz cahil bir topluluksunuz dedi.” (7/A’raf 138).

“Af/kolaylik yolunu tut, iyiligi emret. Cahillerden yiz gevir.” (7/A’raf 199).

C-h-1kokii ilk kez 7/A’raf suresinde kullaniimistir. inis sirasi 39 olan surenin bi’setin yaklasik
olarak 5. ya da 6. yillarinda inmis olmasi muhtemeldir (Caliskan, 2014, s. 51). Bu
donemlerde Kur’an’daki tevhid vurgusunun yogunlastigi ve sirkin sert bir dille
elestirildigini gormekteyiz (Cabiri, 2013a, s. 242). Bunun yaninda misrikler inananlara hem
psikolojik hem de fiziksel siddet uygulamaya baslamislardir. ilk ayetin tefsirinde Razi,
israilogullar’nin, Firavun ve ordusunun helak oldugunu gérmelerine ragmen, israrla yine
put taleplerinin acik bir su¢ oldugunu séylemistir. Onlarin bu istekleri 39/Zimer Suresi’nin
Uglinct ayetinde “(Biz onlara) Allah’a bizi cok yakinlastirsinlar diye tapiyoruz” ifadesindeki
gibidir. Allah’tan baskasina ibadet ise kiifiirdiir (Razi, 1981e, s. 232; ibn Kesir, 1997b, s.
467). Seyyid Kutub, israilogullar’nin sirkten sonra M{sa (as)’nin dinini kabul ettiklerini;
ancak kararsiz yapilarindan 6tiiri puta tapan topluluk gordiklerinde eski inanislarina
doénme arzusunda olduklarini, onlarin bu arzularinin bilgisizlik degil, ahmakhk oldugunu
soylemistir (Kutub, 1968c, s. 1364). Burada cehl kelimesi ahmak tavirlarindan otiri
“sefeh” ve eylemleri, eski inanglarina dénmede bir inat barindirdigi icin “kufr” ile es
anlamli kullanilmistir. Dolayisiyla ilk ayet “cahil topluluk” “ahmak/inat¢i topluluk” seklinde
anlasilabilir.” Vahiy geldigi sirada mugriklerin eziyetlerinin arttigini séylemistik. Sonraki
ayette de buna karsi inananlardan beklenen tavir agiklanmistir. Zira ikinci ayeti Zemahser?
“o beyinsizlere onlarin beyinsizlikleri gibi karsilik verme, onlara karsi halim ol, kétiiliiklerine
karsi yumusak davran” seklinde agiklamistir (Zemahseri, 1998d, s. 367). Razi, sana
zulmedenleri affettiginde de ylz ¢evirmis olursun (Razi, 1981h, s. 107) diyerek onlarin
tavrini zuliimle es deger tutmustur. Bunlardan baska “cdhilleri” saglikh iliskiler kuramayan
“sefehler” (Abduh, 1947d, s. 537) seklinde bir izah da bulunmaktadir. Burada vurgu daha
¢ok davraniglarinin zulim igermesiyle ilgilidir. Yani cahil kelimesi zorbalik yaptiklari igin
“tugyan” ile es anlamh olarak kullanilmistir. O halde ayette “cahilllere” “zorba” anlamini
vermek uygun olacaktir.

“Rahmanin kullari yerytiziinde algakgonulll (hilmle) yirarler. Cahillerle karsilastiklarinda
(onlar kendilerine satastiklarinda) ‘selam’ derler.” (25/Furkan 63).

NGzdl sirasina goére 7/A’raf Suresi’nden iki sure sonra yer alan 25/Furkan Suresi de ayni
tarihi arka plana sahip bir suredir. Musrikler inananlara glg kullanarak eziyet etmekte ve
ayette onlar, bu tavirlarindan 6tirt “cahiller” diye anilmaktadir. Mukatil, bu kisileri tefsir
ederken “aptal, ahmak” (Mukatil, 2003b, s. 441; ibn Ebi Hatim, 1997, ss. 2722-2723),
Hewvariise “halim olmayanlar” seklinde izah etmistir (Hevvari, 199043, s. 216). Bu kisilerin
misrikler olduguna dair yorumlar da vardir (ibn Sellam, 2004, s. 489). Zemahseri “edebin
azligi, giinahtan sakinmanin olmayisi, ahmaklik ve zorbalik” kavramlarini kullanmistir
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(Zemahseri, 1998d, s. 368). ibn Asur, burada cehl kelimesinin hilmin zitti oldugunu
soylemistir (ibn As(r, 1984b, s. 69). Kelime burada miusriklerin giic kullanarak
zulmetmelerinden o6tirid “tugyan” ile es anlamli olarak kullanilmistir. O halde ayetteki
cahillere “zorba” anlamini vermek mimkuindur.

“Siz kadinlari birakip da erkeklere mi sehvetle yaklasiyorsunuz? Gergekten siz cahil bir
topluluksunuz.” (27/Neml 55).

25/Furkan Suresi’'nden bes sure kadar sonra gelen surenin Habesistan hicretinden sonra
gelmis olmasi muhtemeldir. Bu da inananlarin biraz olsun gliclenmesine sebep olan Hz.
Hamza ve Hz. Omer’in Misliiman olmalarindan sonraki zamana rastlar (ibn Hisam, 2006,
s.457; Sulul, 2003, s. 144). Surede kadinlari birakip erkekleri tercih eden LGt (as) kavminin
yapilan uyarlyi dinlemediklerinden bahsedilmis ve bu kavim “cdhil kavim” olarak
nitelendirilmistir. Buradaki durum, dogruyu soylediklerini bildikleri halde, toplumun
ahlakiniislah igin gdnderilmis peygamberleriinkar etmeleridir. Zemahseri Allah’in erkekler
icin kadinlari yarattigini, kadinlari kadinlar icin veya erkekleri erkekler yaratmadigini, boyle
eylemlerin ahlaksiz, edepsiz davranislar oldugunu soylemistir (Zemahseri, 1998d, s. 462).
Kutub ise burada cehlin ahmaklik anlaminda da kullanildigini, fitrattan sapmanin aptallik
ve azginlik oldugunu soylemistir (Kutub, 1968e, ss. 2647-2648). Burada cahil kelimesi hem
azginlik anlamina gelen “tugyan” hem de haddi asmak anlaminda “bady” kelimesiyle es
anlamh olarak kullaniimistir. Dolayisiyla burada cahil topluluk, “haddi asan, ahlaksiz”
topluluk anlamindadir.

“Bos, kotl s6z duyduklarinda ondan yiiz gevirirler. Ve ‘Bizim isimiz bize, sizinki sizedir.
Selam olsun size. Cahilleri istemeyiz’ derler.” (28/Kasas 55).

28/Kasas Suresi, 27/Neml Suresinden hemen sonra 49. sirada yer almaktadir. 25/Furkan
63. ayetteki gibi misriklerin satasmalari karsisinda inananlarin tavrina yer verilmistir.
Mukatil cahillerin “ahmak, aptal kimse” (Mukatil, 2003b, s. 500) manasinda, ibn Asar,
hilmin zitti manasinda (ibn Astr, 1984c, ss. 145-146), Derveze ise “beyinsizler ve
sapmislar” manasinda kullanildigini séylemektedir (Derveze, 1984a, s. 323). Burada yine
7/A’raf 199 ve 25/Furkan 63. ayette oldugu gibi bir satasma durumu devam etmektedir.
Cehl bu sebeple “tugyan” kelimesiyle es anlamli olarak kullaniimakta ve ayette “zorba”
anlamina gelmektedir.

2. Grup

“Ey kavmim! Sizden bir mal istemiyorum. Benim karsiligim Allah katindadir. inananlari
yanimdan kovacak degilim. Stiphesiz onlar rablerine kavusacaklar. Gériiyorum ki siz cahil
bir topluluksunuz.” (11/Had 29).

“(Allah) Ey NGh! Stphesiz o senin ailenden degildir. O iyi olmayan bir is yapmisti. Hakkinda
bilgin olmayan seyi benden isteme. Senin cahillerden olmamani 6gltlerim.” 11/HGd 46
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11/H0d suresi niizul olarak 52. sirada yer alir. ilk ayette Ndh (as)’un kavmin ileri
gelenlerinin, onun insan olusu ve etrafinda fakirlerin bulunmasi nedeniyle kendisine
inanmayacaklarini séyledikleri anlatilmis ve N{h (as)'un ayetteki sozlerine yer verilmistir.
Hz. Muhammed’in vahyi insanlara ilettiginde de bir grup onun insan olusunu, melek
olmayisini elestirmistir. Ona ilk inanan kesim ise fakirlerden olusmustur. Burada belki de
NGh kavminin tavri 6rnekliginde inananlara teselli verilerek inanmayi, maddeten
Ustunlukle iliskilendirenlere cevap verilmek istenmistir. Taberi, Allah’in insanlari soy ve
serefine gore degil, amellerine gére degerlendirecegini séylemektedir (Taberi, 2001g, ss.
385-386; Razi, 1981f, s. 223). Zemahseri de “cdhil topluluk” ibaresini “rezil, algak, ahmak”
olarak agiklamistir (Zemahseri, 1998d, s. 462; Razi, 1981a, s. 194). Diger ayette N{h (as)
oglunun inkarcilardan olmamasini istedigini ancak oglunun inananlarla gemiye
binmedigini, bunun tizerine O'nun Allah’a “oglum da ailemdendir” diyerek kurtulmasi igin
istekte bulundugunu ve Allah’in da buna cevap verdigini anlamaktayiz. Abduh’a gore, cahil
nitelemesi ile Allah’in yarattiklarinda hiikma kaldirmak igin soru soran, heva ve sehvetine
itibar eden kisiler kastedilmektedir (Abduh, 1947e, c. 12, ss. 44-46). Kutub, NGh (as)’a
verilen cevabin azarlama igerdigini ve ondan bilmedigi konularda istekte bulunmamasi
gerektigini séylemektedir (Kutub, 1968d, s. 1893). O halde ilk ayette sinifsal bir ayricalik
isteyen kisilere cahil topluluk dendigini gérmekteyiz. Bu tavir da bir nevi putperestlik
ornegi oldugu, asirilik ve inat icerdigi icin kelime “bady ve kufr” ile es anlamlidir ve ayete
“menfaatgi/zorba” anlami verilebilir. ikinci ayette arzulara meyletme ve zan durumu
oldugu icin kelime “sefeh” kelimesiyle es anlamhdir ve ayete “bilmezden gelme”
anlamlarini vermek mimkundir.

“(Yusuf) Rabbim, zindan bunlarin beni davet ettigi seyden daha gizeldir. Eger onlarin
hilelerini benden uzaklastirmazsan cahillerden olurum.” (12/Yusuf 33).

“(Yusuf): ‘Siz cahil kimseler iken Yusuf ve kardesine ne yaptiginizi biliyor musunuz?””
12/Yusuf 89

12/Yusuf suresi inig olarak 11/H0d suresinden hemen sonra gelmistir. Mukatil, ayetteki
“cdahillerden” olurum ifadesini “gtinahkdrlardan olurum” seklinde acgiklamistir (Mukatil,
2003b, s. 147). Benzer sekilde Taberi de ibn Zeyd ve ibn ishak’dan aktardigi rivayetlerle
“Allah’in emir ve yasaklarina karsi gelenlerden, isyan edenlerden olurum” anlamina
geldigini séylemektedir (Taberi, 2001h, ss. 146-147). Bunun yani sira koti isler yapan,
ahmak, terbiyesiz kimse (Zemahseri, 1998c, s. 282), nefse uyarak aptallasmak, (Abduh,
1947e, ss. 297-298) ve kadinlarin tahrikleri karsisinda zaafa diismek (Kutub, 1968d, s.
1871) seklinde agiklamalar da vardir. Diger ayete geldigimizde baslangigta YUsuf (as)’'un
kardeslerinin kiskanghk igeren davranislari anlatiimistir. Onlarin davranigi ile Hz.
Muhammed’e gelen peygamberligi onun statlsliyle bagdastirip dogru bulmayan
Mekkeliler’in tavri bir noktada benzemektedir. Mukatil “cdhiliin” kelimesini “giinahkdrlar”
olarak agiklamaktadir (Mukatil, 2003b, s. 162). Razi, bu cehalet halini, kotl, sakincali,
kendini begenmis hal olarak izah etmistir (Razi, 1981g, s. 207). Bazi alimler Allah’a isyanin
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her tiirlisiini cehl olarak isimlendirmislerdir (ibn Kesir, 1997c, s. 408). ilk ayet heva ile ilgili
oldugundan “sefeh”, ikinci ayet de yine heva ve bunun yaninda asirilik icerdiginden “sefeh
ve bady” ile es anlamlidir. ilki ahlaksizliktan kaynakli ahmaklik ikinci kibirden kaynakli
ahmaklik durumu icermektedir. O halde iki ayete de “ahmak” manasini vermek
mumkindir.

“Eger onlarin yiz ¢evirmeleri sana zor geldiyse, yapabilirsen yerin iginde bir tiinel ya da
gokte bir merdiven ara ki onlar igin bir mucize getiresin. Eger Allah isteseydi onlari hidayet
Uzere toplardi. O halde cahillerden olma.” (6/En’am 35).

“Ayetlerimize inananlar sana geldiklerinde onlara soyle sdyle; ‘Selam size. Rabbiniz
rahmeti kendi tizerine yazdi. Kim cehaletle glinah isler ve sonra tovbe eder diizelirse, Allah
bagislayicidir, merhametlidir.”” (6/En’am 54).

“Sayet onlara melek indirseydik, olller onlarla konussaydi ve her seyi karsilarina
toplasaydik, Allah istemedik¢e onlar inanmazlardi. Fakat onlarin ¢ogu cahildirler.”
(6/En"am 111).

Bu surenin inisi 12/Y(suf Suresi ile yakin zamanlara rastlamaktadir. ibn Abbas’tan gelen
rivayete gore ilk ayet, Kureysliler'den bir grubun Hz. Muhammed’e gelerek, kavimlere
geldigi gibi bir mucize getirecek olursa kendisine inanacaklarini séylemesi ama Allah
mucize gondermeyince gitmeleri, Hz. Muhammed’in, kavminin inanmasini istedigi i¢in bu
duruma Gzulmesi ile ilgilidir (Cetiner, 20164, s. 361). Burada, cahiller ibaresinin, “Allah’in
bunu yapmaya kadir oldugunu bilmeyenlerden olma” (Taberfi, 2001f, s. 229), “bunun aksini
isteyenlerden olma” (Zemahseri, 1998b, s. 341) seklinde agiklamalari vardir. ikinci ayette
Zemahseri “cehaletle” ifadesinin bir kisinin zannederek, bilerek zarara yol agan bir isi
yaparsa o kisinin aptalligi oldugunu séylemistir (Zemahseri, 1998b, s. 353). Razi burada
anlamin kisinin sehvet ve istek ile giinah islenmesi oldugunu, kisinin giinah oldugunu
bilmesine ragmen arzularina uyarak bunu isledigini belirtmektedir. Burada hata ve yanilgi
ile bir isi yapmak anlaminin dogru olmadigi, ¢linkii hatanin tévbe gerektirmedigini
eklemistir (Razi, 1981d, s. 4-5). Abduh ise iffet ve hikmetin zitti olan sefeh ve hafiflik
oldugunu sdylemistir (Abduh, 1947c, ss. 449-450). Ugiincii ayet de ilkine benzerdir. T(si
de bu davranislarin inattan 6tirld oldugunu, bu nedenle Allah’in onlari cahil olarak
nitelendirdigini belirtmistir (Tsi, 1376, s. 239). Cehl ibaresi ilk ayette zan ikincide heva
icerdigi icin “sefeh”, licinctiide ahmaklik ve inatgi tavirlarindan otlrl “sefer ve kufr” ile es
anlamhdir. O halde ilk ayet “bilmiyor gibi davranma”, ikinci “sehvetine uyarak” Giglinci ise
“ahmak/inat¢i” anlamlarina gelmektedir.

3. Grup

“De ki: ‘Ey Cahiller! Benim Allah’tan baskasina kulluk etmemi mi istiyorsunuz?” (39/Ztimer
64).
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Sure, niiz(l olarak 59. sirada yer alir. Bu zaman zarfinda Hz. Omer’in inananlarin tarafina
gecmesiyle Mislimanlar glglenmis, musriklerin ise buna karsi yeni ¢6zim arayislari
glindeme gelmis, bunun tzerine Mislimanlarla evlilik, ticaret gibi her turli iliskiyi kesmek
suretiyle onlara boykot uygulamaya baslamislardir (Sulul, 2003, ss. 144-145). Dolayisiyla
surenin arka planina baktigimizda bir yandan inandigi degerlere sarilan bir yandan da
fiziksel, ekonomik ve politik siddete maruz kalan bir Musliiman grup goriiyoruz. ibn
Abbas’tan gelen rivayete gore, Mekkeli misrikler Allah’a inanmayi, Hz. Muhammed’in
kendiilahlarina ibadet etme sartina baglamislar ve (izerine bu ayet gelmistir (Stiy(ti, 2002,
s. 224). Derveze, mugriklerin Allah’tan baskasina ibadet etmelerini cahillik olarak izah
etmistir (Derveze, 1984b, s. 343). Tavirlarinda hala siiregelen bir inatgilik ve ahmaklik
oldugu igin kelime “sefeh ve kufr” ile es anlamhdir. Buradaki “cahiller” kelimesine de ayni
anlami vermek mimkinddr.

“(HGd) Dedi ki: ‘Bilgi (azabin vakti ile ilgili), sadece Allah’in katindadir. Ben size benimle
gonderileni teblig ediyorum. Ancak gériyorum ki, siz cahil bir topluluksunuz.”” )46/Ahkaf
23).

Surenin inisi 66. siraya denk gelir. Had (as) kavmi Allah’tan baskasina ibadetleri nedeniyle
ugrayacaklari zararin farkinda olmayip bir an dnce azabin gelmesini istemektedir (Taberf,
20011, s. 155). ibn Kesir, bu kavmin akletmedikleri ve anlamadiklari icin bdyle
nitelendirildiklerini (ibn Kesir, 1997d, s. 289), Kutub, &giitlere ve uyarilara ragmen hala
tavir alip yalanladiklari ve meydan okuduklari igin durumlarinin aptallik, ahmaklik
oldugunu sodylemektedir (Kutub, 1968g, s. 3266). Bir 6nceki ayete benzer sekilde ahmak
tavirlari ve israrlari sirmektedir. Kelime “sefeh ve kufr” ile es anlamlidir. Dolayisiyla ayette
cehle, ahmaklik anlami vermek miumkindr.

“Sliphesiz Rabbin sehvetine uyarak giinah isleyen sonra bunun ardindan tévbe edip
diizelen kimselerin yanindadir. Slphesiz Rabbin bundan sonra da bagislayicidir,
merhametlidir.” (16/Nahl 119).

Sure niiz(l olarak 70. sirada yer alir. Zemahseri buradaki cehlin kotaliigu bilmeden yapmak
degil, sehvete uyarak kétl davranista bulunmak oldugunu séylemistir (Zemahseri, 1998c,
s. 482). Bu ayet 6/En’am Suresi’nin 54. ayeti ile benzerdir. Dolayisiyla yine heva durumu
oldugu igin “sefeh” ile es anlamhdir ve ayete “sehvete uyarak” anlamini vermek
muimkinddar.

2.2. Medeni Sureler
1. Grup

“Hani Musa kavmine; ‘Sliphesiz Allah bir inek bogazlamanizi emrediyor’ demisti. Onlar da;
‘Sen bizimle alay mi ediyorsun?’ dediler. Musa; ‘Cahillerden olmaktan Allah’a sigininm’
dedi.” (2/Bakara 67).
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“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan ve yeryiziinde dolasmaya glici yetmeyen
fakirler icindir. iffetleri nedeniyle cahiller onlari zengin zannederler. Onlari yiizlerinden
tanirsin. insanlardan srarla istemezler. Hayir namina yaptiginiz ne varsa Allah onu bilir.”
(2/Bakara 273).

Cabiri’ye gore bu sure hicriilk yilin sonu ile ikinci yilin sonu arasinda inmistir (Cabiri, 2013b,
s. 44). Ancak ayetin hicri ilk yilin igerisinde indigi de dusinilmektedir (Gozeler, 2016, s.
222). C-h-l kokii ilk kez israilogullar’nin Mds3 (as)’dan put yapmalarini istemeleri iizerine
kendilerine “cdhil kavim” denmesi seklinde karsimiza ¢ikmisti. Bu ayette kendileri
affedildikten sonra bozgunculuk yapmamalari, isyan etmeyip, asiriya kagmamalari
sdylenmistir. Daha sonra sigir kesmeleri istenince “bizimle alay mi ediyorsun” demisler ve

“on

bunun Uzerine M(sa (as) bu ayetle “cdhillerden olmaktan” Allah’a siginmistir. Mukatil,
Matiiridi ve Sa’lebi’nin tefsirinde “cdhiller” kelimesinin “alay edenler” seklinde ¢evrildigini
gormekteyiz (Mukatil, 20033, s. 55; Maturidi, 2004, s. 62; Sa’lebf, 2002a, s. 214). Kelime,
Taberi ve Zemahseri’de ise “beyinsizler” olarak agiklanmaktadir (Taberi, 2001a, s. 76;
Zemahseri, 1998a, s. 278; ibn Kesir, 1997a, s. 278). ikinci ayette fakirlerin, iffetli
hallerinden ve insanlardan bir seyler istemekten vazgegmelerinden (Taberi, 2001c, s. 26)
otlrd cahil kisinin onlari zengin zannettigi sdylenmektedir (Mukatil, 20033, s. 147; Taberf,
2001c, s. 26; ibn EbT Hatim, 1997, s. 541; Sa’lebf, 2002b, s. 277; Zemahseri, 1998a, s. 503).
Bu kisiler 1srarla isteyen, acgdzlii kisiler degildir (Taberi, 2001c, s. 31; ibn Ebi Hatim, 1997,
s. 541). Kelimeye, aklin degil, tecribenin zitti yani “o duruma hig vakif olmamus, tecriibesiz
kimse” (Razi, 1981b, s. 87), “isin aslini bilmeyen kisiler” (Abduh, 1947a, ss. 44-45) ve
“onlarin durumlarini bilmeyenler” (Kutub, 1968a, s. 316) manalari da verilmistir. Cahiller
kelimesi ilk ayette alayci ve inatgl tavirlarindan oturl “sefeh ve kufr”, ikinci ayette zan
iceren durum oldugundan “sefeh” kelimesiyle es anlamli kullanilmistir. ilk ayete
“ahmaklar”, ikincisine ise “habersiz” anlami verilebilir.

“Sonra o Uzuntlnin ardindan iginizden bir kismini saran bir gliven, bir uyku indirdi. Bir
kismi kendi canlarinin derdine diismisti. Allah’a karsi gergek olmayan cahiliyye zanni gibi
bir zanna kapilmislardi; ‘Bu iste bizim bir etkimiz yok’ dediler. De ki; ‘Biitin is Allah’in’dir.’
Onu agiklayamadiklarindan iglerinde sakliyorlar ve ‘Sayet bizim etkimiz olsaydi burada
olduralmezdik’ diyorlar. De ki; ‘Sayet evlerinizde olsaydiniz bile oldiriimesi yaziimis
olanlar oldirllecekleri yerlere ¢ikip gidecekti. Bu Allah’in iginizdekini denemesi ve
kalplerinizdekini agiga ¢ikarmasi igindir. Allah icinizdekileri bilendir.” (3/Al-i imran 154).

Sure inis olarak 89. sirada yer alir. Ayetin inis sebebi olarak, Uhud savasi sonrasi Muattib
ibn Kuseyr’in ayette gegen sozleri sdylemesi zikredilmektedir (Stiydti, 2002, s. 65). Taberi
cahiliyye zanninin, Allah hakkinda asli olmayan, onun emirlerine karsi gelen, peygamberi
yalanlayan ve Allah’in peygamberini ylz Ustil birakacagini sanan zan oldugunu séylemistir
(Taberi, 2001d, s. 164-166; ibn Ebi Hatim, 1997, s. 795; Maturidi, 2004, s. 323; Sa’lebi,
2002c, s. 187). Bunlar, yalniz kendilerini diistinmekte (Zemahseri, 1998a, s. 642) ve canlari
tehlikeye girdiginde higbir sey umurlarinda olmamaktadir (Razi, 1981c, s. 47). ibn Asdr,
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burada Allah’in cahiliyye zanninin onlarin goriniste inanip kalben inanmadiklari zan
oldugunu, bu durumun da cahiliyye donemindekine benzer bir tutum oldugunu
belirtmistir (ibn AsQr, 1984a, s. 134-136). Burada inatgiliklari ve ahmakliklari siirdiigii icin
cahiliyye “sefeh ve kufr” anlamlarini barindirmakta ve bu zan, inatgl, tutarsiz bir zan olarak
anlasiimaktadir.

“Evlerinizde vakarla oturun. Once cahiliyye teberriicii gibi siislenmeyin. Namazi kilin,
zekati verin. Allah’a ve rasulline itaat edin. Ey ehl-i beyt! Stiphesiz Allah sizden kotilikleri
gidermek ve sizi tertemiz kilmak istiyor” (33/Ahzab 33).

“Emaneti goklere, yere ve daglara sunduk. Ama onu yliklenmekten kagindilar ve korktular.
Onu insan yiklendi. Stiphesiz o zalim ve cahildir.” (33/Ahzab 72).

Hicretin 5. & 6. yillarinda, Hz. Aise’ye atilan iftira ile ilgili olan ifk hadisesi gerceklesmistir
ve ayet de bu olaydan sonra gelmistir (Taberi, ts., ss. 212-213; Sulul, 2003, ss. 272-274;
Fayda, 2000, ss. 507-509; Apak, 2010, ss. 309-310) Kutub, islam toplumunun cahiliyye
doénemindeki tahrik edici unsurlardan temizlenip, edebin artmasini amaglandigini
soylemis; acilip sagilma ve ciplakliktan olusan zevkin ilkel ve kaba oldugunu eklemistir.
Sonrasinda cahiliyyenin belirli zamanda olmadigini, toplumsal bir diizen, bir hayat tarzini
ifade ettigini belirtmistir (Kutub, 1968f, s. 2859). Diger ayette, insanin cahil olusunun
cezayl da mukafati da Gstlenmesinin neticesi oldugunu séylenmistir (Mukatil, 2003c, s. 57;
San’ani, 1989, s. 125; Hevvari, 1990a, s. 385). Yine bir baska yorum, insanin emaneti
Ustlenip yerine getirecegi so6zinlU verip ancak séziinde durmayisinin cehl oldugudur
(Zemahseri, 1998e, s. 103). Kutub, emanetin sorumluluk, irade, kendini bilme oldugunu
ve insanin arzulari, iradeleri olan varlik olusuyla bu yikin ona agir geldigini; insanin
kendine haksizlik ettigi icin zalim, kapasitesini bilmedigi icin cahil oldugunu séylemistir
(Kutub, 1968f, s. 2885). ilk ayette cahiliyye kelimesi “bady” ile ikinci ayette “sefeh” ile es
anlamlidir. Dolayisiyla ayette cahiliyye teberriicinin “ahlaksizlik/aykirilik iceren
siislenme”, cahil kelimesinin ise “ahmak, sorumsuz” anlaminda kullanildigini séyleyebiliriz.

“Sliphesiz Allah katinda tovbe, cehaletle bir kétillk islenip hemen ardindan edilen
tovbedir. Allah onlarin tévbelerini kabul eder. O Alimdir. Hakimdir” (4/Nisa 17).

Bu surenin de yine yaklasik olarak 6 veya 7. hicri yillarin arasinda inmis olmasi
muhtemeldir (Cabiri, 2013b, s. 265). Maturidi cehaleti, hirs ve sehvete yenik diserek
islenen eylem olarak adlandirmistir (Maturidi, 2004, s. 380). Kelime “sefeh” ile es
anlamlidir. Daha 6nce 6/En’am 54 ve 16/Nahl 119. ayetlerdeki izahlarimiz burada da
gecerlidir. Yani ayete “sehvetle” manasini vermek mimkanddr.

2. Grup

“Ey iman edenler! Bir fasik size bir haber getirdiginde onu arastirin. Yoksa cehaletle bir
topluluga zarar verirsiniz. Sonra da yaptiginiza pisman olursunuz.” (49/Hucurét 6).
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Surenin inis sirasi 106’dir. Hz. Muhammed zekat toplamak igin Mustalikogullarina Velid
ibn Ukbe’yi gdndermis ve onlar, bir yanlis anlama neticesinde birbirlerine karsi
ayaklanmislar, bunun Gzerine bu ayet inmistir (Styati, 2002, s. 240; Vahidi, 1991, ss. 407-
408; Cetiner, 2016b, s. 817; Sulul, 2003, ss. 822-824). Elmalili, ayeti agiklarken fasik birinin
bir haber ile geldiginde tahkik etmeden ona inanmamayi, ¢lnki fasik kisinin fitne
yayacagini soylemistir. “Cehalet” ibaresini ise “hallerini bilmeyerek” seklinde agiklamistir
(Yazir, 1979b, ss. 4456-4457). Fasik birinin getirdigi habere uyarak hikimde bulunmak
toplumu zarara ugratabilmektedir. Burada Velid’in peygambere durumu arz ettikten
sonra, halkin fevri davranip hemen onlarin cezalandiriimalariistegine karsi tedbir tavsiyesi
verilmektedir (Kutub, 1968g, ss. 3340-3341). Cehl kelimesi burada “sefeh” ile es
anlamhdir. O halde ayete “diisiincesizce davranmak” anlami verilebilir.

“0 zaman kafirler kalplerine cahiliyye taassubunu koymuslardi. Sonra Allah, Rasuliine ve
inananlara sekinet indirdi ve onlarin takva s6zlinl tutmalarini sagladi. Onlar buna layiktir
ve s6zln ehlidirler. Allah her seyi bilendir.” (48/Fetih 26).

Sure, Hideybiye antlagsmasi donislinde inmistir (Taberd, ts., s. 231; Cabiri, 2013b, s. 435).
Mukatil, Hldeybiye glnl musriklerin Hz. Muhammed’in Mescid-i Haram’a girmesini
engelleme tesebbisliinde bulunmalarini aktarmistir. Ona gore bu davranis kibirdir
(Mukatil, 2003c, ss. 252-253; Ferra, 1983, s. 68; Hevvari, 1990b, ss. 178-179). Taberide bu
davranisin “cdhiliyye taassubu” oldugunu soylemektedir. Bunun sonucunda Allah’in
inananlarin kalbine sabir, gonul rahatligi, vakar verdigini eklemistir (Taberf, 20011, ss. 308-
310). Onlarin kalplerinde kibir, eziyet etme gibi egilimlerin bulunmasindan 6tiri boyle
davrandiklarini séylenmistir (Kutub, 1968g, s. 3329). Buradaki “hamiyye” kelimesi
“asabiyyet” (Zeyd b. Ali, 2001, s. 237), “gurur, kibir” kelimelerle izah edilmistir. Kelimenin
cahiliyye kelimesiyle kullanilmasinin kiicik gérme ve ¢irkin davranista bulunmalarindan
oturt oldugu da belirtilmistir (ibn AsGr, 1984d, ss. 194-195). Ozellikle asabiyete bagli
asiriliklari ve hala bu arzularinin pesinde olmalarindan 6tiirii kelime “bady ve sefeh” ile es
anlamhdir. Ayette cahiliyye taassubu kibir ve asirilik icermektedir.

“Cahiliyye hiikminii mi ariyorlar? Yakinen (iyi bilen) bilen bir toplum igin Allah’tan daha
iyi hiikiim veren kim vardir?” (5/Maide 50).

Sure Fetih suresinden hemen sonra gelmistir islamiyet'ten &nce Kurayzaogullari ve
Nadirogullari arasinda bir kisinin 6ldirilmesi ya da yaralilarin diyeti konusunda
Nadirogullarinin iki kat Ustunlik sagladigi bir durumu Hz. Muhammed’e aktarmis, ancak
o, iki grubun kaninin birbirine esit oldugunu, birinin digerine Ustlnliglu olmadigini
soyleyince Nadirogullari’'nin kizarak O’na itaat etmeyecegini, kendisinin dismanlari
oldugunu séylemistir. iste bu rivayet bu ayet ile iliskilendirilmistir (Cetiner, 2016a, s. 317).
Mukatil, “cdhiliyye” ile Hz. Muhammed’den 6nce Araplarin zulim ve haddi asmanin
bulundugu dénem oldugunu soylemistir (Mukatil, 2003c, s. 304). Onlarin Hz.
Muhammed’in verdigi hilkme razi olmayip kasitli olarak putlara ibadet etmeyi barindiran
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cahiliyye hikma ile hikmettikleri (Taberi, 2001e, s. 503), cahiliyye hikmini tercih
edenlerin ise aptallik ettikleri séylenmistir (Zemahseri, 1998b, s. 248). Allah’in hikmu
adaleti saglayip, hakikati ortaya ¢ikardigi icin en iyi hikimdir (Abduh, 1947b, s. 408-409).
Ancak onlar iginde kin ve esitsizlik barindiran cahiliyye hikmiina istemislerdir (Yazr,
1979a, s. 1702). Kutup, Allah’in seriatindan 6diin vermenin ya da onda degisiklikler
yapmanin bozguna ugramay! ve adaletsizlig§i meydana getirecegini, cahiliyye hikmi
denilen seyin, keyfi arzularla belirlenmis, insanin insana kéle olup, tapinmanin da adeta
Allah’t birakip, insana yapilmasi oldugunu belirtmistir (Kutub, 1968b, ss. 904-905). S6z
konusu hikim zulmi ve orta yolun sinirlarini agmayi barindirdigindan kelime “tugyan ve
bagy” ile es anlamhdir. Burada cahiliyye hiikmi adaletsiz, acimasiz bir hikimddr.

3. Tarih-Olay-Baglam incelemesi

incelemelerimiz neticesinde c-h-I kdkiiniin dért anlama gelebilecegine iliskin ¢ikarimda
bulunup daha sonra bu kokiin hangi ayette hangi anlamda kullanildigina iliskin
yorumlamalar yaptik. C-h-l kokUnin gectigi ayetlerin “kufr, sefeh, bagy, tugyan”
kelimelerinden bazilarina karsilik gelen anlamlari oldugunu soyledik. Asagidaki tabloda bu
dort kelimeyi ve onlarin iginde barindirdigl anlamlardan hareketle ayetlerdeki icerdigi
manalari siraladik.

(-Ahmakllk ] e inatgilik
o Inatgihik * Menfaatgilik
e Tutarsizlik o Tutarsizlik
e iradesizlik * Bahanecilik
o Kiskanghk * Habersizlik
¢ Kistahlik

e Diistincesizlik
o Sorumsuzluk

—

* Kabalik

e Zorbalk * Anlayigsizlik
* Azginlik * Aykirilik
* Baskicilik o Kibirlilik
® Acimasizlik ¢ Ahlaksizlik
* Adaletsizlik
S

Tablodan gordiigimuiz Gizere esas manasi “bir seyin (istiini 6rtmek” olan “kufr” kelimesi,
bir seyi bilmezden gelen, ¢ikarina gore davranan kisiler gergegin Ustlini bir nevi
orttugunden, “menfaatgi, habersiz” gibi anlamlari barindirmaktadir. “Sefeh” kelimesi,
“ahmaklik, aptallik” anlaminda kullanildigi icin “iradesiz, sorumsuz” kisilerin de 6zelligidir.

4

Yine “haddi asmak, taskinlik” anlamina gelen “tugyan” kelimesi “acimasiz, zorba”; “orta
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yolu asmak” manasindaki “bady” kelimesi ise “kibirli, ahlaksiz, adaletsiz” insanlarin ortaya
¢tkmasina neden olacaktir. Ozetle Kur’an’da, ahmakligin, asirihigin ve gikarciligin yukaridaki
diger davranislari meydana getirdigi ve bunlarin da hepsine birden “ceh/” dendigini
soyleyebiliriz.

3.1. Mekke Doneminde Zaaflarin Ahskanliklara Doniismesi

Kur’an’in ilk ayetleri, kendi kabilesini hakli da olsa haksiz da olsa savunma fikriyle ortaya
¢ikan asabiyet duygusunun, makam-soy Ustunligliniin, maddiyata dayali arzularin yogun
oldugu bir ortamda gelmeye baslamistir. Bu sebeple de Mekki surelerin genel olarak
putperestligin, koru korine baghhigin elestirildigi (Cerrahoglu, 1997, s. 61), ahlaki
bozulmalarin diizeltilmesinin amaglandigi bir igerigi vardir. C-h-I kbkinlin gegtigi ayetlerde
de bu durumlarin ya dogrudan Araplar muhatap alinarak ya da onceki peygamber ve
onlarin kavimleri 6rnekliginde elestirildigini, kimi zaman da diizeltme igin vyollar
gosterildigini gérmekteyiz.

Her insanin zaaflari vardir. Bunlar, kontrol altinda tutuldugu slirece insana ve gevresine
zarar vermeyecektir. Ancak bunlar kontrol edilemez ve zamanla davranis halini alirsa o
zaman kisi hata yapmaya baslayacaktir. iste bu yanls davranislar ayetlerde cehl olarak
isimlendirilmektedir. Clinkli Araplarin, her toplumda oldugu gibi, atalarindan gelen, inanca
ve kiltire ait aliskanliklari vardi ve sakincali olanlarini siirdiirme konusunda ciddi anlamda
direnisleri s6z konusuydu. Bu da onlari bagimli yapmakta ve bagimhliklari onlari yanhs
davranisa striiklemekteydi. Bagimhhk, akh devre disi birakip duygulari etkin kilmaktadir.
Akil hakikate goturirken, duygular zaman zaman zaaflari doguracag icin hata yapma
olasiligini artiracaktir.

Mekki surelerde ilgili ayetlerin icerigine baktigimizda duygularin, arzulara ve gice
meyletme seklinde iki belirgin oOzelligiyle karsimiza c¢iktigini gérmekteyiz. Arzulara
meyletme, heva ve heveslerin sebep oldugu davranislarin meydana getirdigi hatalardir.
Genel olarak Arap toplumunun, kiltirlerine, geleneklerine, inanglarina bagimlilik ve her
uyariya karsi bir inatgiliklari, davranislarinda asirlya kagmalari ve neticesinde ahlaki bir
yanlishga dismeleri buna 6rnek gosterilebilir. Yine bilmezden gelmeleri, yok sayarak
tutarsiz, disiincesiz davraniglarda bulunmalari da arzulara uymanin bir neticesidir.
Ayetlerde baska kavimlerin putlarini kastederek “bize de béyle tanri getirsen” demeleri,
hala mucize beklentisi iginde olmalari, diger yandan sehvete uyarak giinah isleme gibi
hususlar bu baglamda ifade edilmistir. Glice meyletme durumu ise, insanlarin ellerinde
fiziksel veya sosyal olarak bulunan giglerinin dengelenmediginde ortaya ¢ikacak hata
yapma ihtimalini icermektedir. Gerek oOnceki kavimlerde gerekse misriklerin
davranislarinda gii¢ kullanmalari sonucunda yaptiklari yanlislar Kur’an’da “cehdlet” olarak
isimlendirilmistir. Misriklerin inananlara zorbalik etmeleri, peygamberlere inanmak igin,
onlardan fakir kimseleri yanindan kovmalari gibi isteklerde bulunmalari bu durumun
sonucudur.
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3.2. Medine Doneminde Zaaflarin Keyfilige ve Asiriliga Donlismesi

Medine donemine girilmesiyle birlikte Kur’an’in davet metodu bir yandan devam ederken,
yeni bir devlet kurulmasiyla da isin rengi degismeye baslamistir. Mekki surelerde zaaflarin
aliskanhga donlstigini soylemistik. Medine dénemindeki ayetlerde ise, zaaflarin daha
cok keyfi bir hal aldigi ve asiriliklar meydana getirdigini gormekteyiz. Bu keyfiligin zanlari
ve sorumsuzlugu dogurdugunu, asiriliklarin ise taskinliga sebebiyet verdigini anliyoruz.

Medeni surelerde c-h-l kokii dokuz ayette gegmektedir ve ilk kez “cahiliyye” formu da yine
bu surelerde kullanilmistir. ilgili dokuz ayetin dért tanesinde bu formda ge¢cmekte ve
“cahiliyye hiikmii/zanni/teberriicii/hamiyyesi” denilerek tavirlarindaki hatali zanna,
asiriya kagan isteklerine karsi bir uyarinin yapildigini gérmekteyiz. Kur'an geldiginde
asabiyet duygusuyla bitlinlesmis, adaletsiz, asiriliklar igeren, geleneklerinde inat eden,
aliskanliklarina bagimli olan topluluk, ayetlerde cehl kelimesiyle ifade edilmis ve daha
sonra hala slren bu davranis Medine déneminde “cdhiliyye” kelimesiyle diizeni
elestirmek, yeni olana varlik kazandirmak icin yeniden dile getirilmistir.

3.3. Mekki ve Medeni Surelerin Karsilastiriimasi

Nizdl sirasini dikkate alarak, Mekki-Medeni ayrimi yapip tarihi arka plana gore iginde c-h-
| koklinlin gectigi ayetleri inceledikten sonra Mekke ve Medine donemlerini c-h-I kékiini
iceren ayetlerdeki ozelliklere gore karsilagtirarak degerlendirmek istiyoruz.

Kur'an, ayetlerde kendini “yol gésterici, rehber, miijdeleyici” gibi 0zellikleri ile
tanimlamaktadir (Bkz. 3/Al-i imran 38; 7/A’raf 52; 43/Zuhruf 44). Dolayisiyla Kur'an’in bir
hedefi de toplumun ahlaki degerleri 6zlimsemis bireylerden olusacak sekilde islahini
saglamaktir. Cehl kelimesi de bu amag dogrultusunda kullanilan bir ara¢ kelimedir. Bu
olumsuz kavram hedef degerin tanimlamasini yapmak igin aragsallastiriimistir. Kelime,
insanlarin yanlis oldugunu bildigi halde olumsuz davranislari siirdiirmekte inat etmeleri,
saplantili arzularin pesinde kosmalari ve bunun sebep oldugu zorbaliklar, adaletsizlikler
icin kullanilmis bir kavramdir. S6z konusu ayetlerde “cehl” ile tanimlanan onlarin “sirk
inanci ya da putlari” degil, bu inangtaki yersiz inat ve aliskanhklaridir. Ahskanliklari
bagimliliga dontistligi icin idrak ve sorgulama yetileri de kaybolmus, zihinleri 6rtalmustar.
Cehl kelimesiyle ortlisen bu taassub, adaletsizlik, zullim gibi tutumlari niteleyen asabiyet
ve kabilecilik, gelen ayetlerle birlikte yok edilmeye calisilirken, 6te yandan asabiyet
duygusunun iginde olan kardeslik, dayanisma, yardimlagsma gibi kavramlar da adalet,
hakkaniyet gozetilerek yeniden insa edilmeye baslanmistir (ilgili ayetler icin bkz.
25/Furkan 63, 7/A’raf 199, 28/Kasas 55, 49/Hucurat 6, 48/Fetih 26, 5/Maide 50).

MekkT olan, iginde cehl kelimesi gecen ayetlerde haddi asan, taskinlik yapan, eziyet eden
kisiler “cdhiller” olarak adlandiriimaktadir. Bu kisiler vahyin Hz. Muhammed’in bizzat
kisiligi ile ilgili olmadigini, Allah’in s6zi oldugunu kavrayamamanin dogurdugu yanls
davranisin etkisinden kurtulamamaktadir. Medeni ayetlerde ise kelime “cehl” formunda
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daha ¢ok “sehvete uyarak giinah isleme” seklinde ve “cdhiliyye” formunda da adaletsiz
hikim, imani c¢ikarlari  dogrultusunda kullanma, haddi asma durumlari igin
kullanilmaktadir. Mekke’de inanan grup henlz yeni olusmaktaydi. Bu sebeple cehl
kavrami zithiginda onlara vakarli, sabirli ve hilm sahibi olma davraniglari kazandirilmaya
calisiimis, teselli edilmis, 6nceki kavimlerden ornekler verilmistir. Medine’de artik bir
Musliman grup olusmustur ve bu ylzden bir davranis kazandirmadan ziyade, yanhs
davranigin uyariimasi, dogru davranista ise devamlilik s6z konusudur.

Ote yandan Mekke’de 6zellikle asabiyet ve kabilecilik anlayisinin neticesinde miisriklerin
inananlara satagmalari s6z konusuydu ve bu sebeple o kisilere “cdhil” denilmisti.
inananlara ise “cdhillerden olma” denmis ve bunun karsisinda hosgériilii olarak iletisim
kurma tavsiye edilmistir. Ancak Medine’de Mislimanlar hem siyasi hem toplumsal olarak
daha gigli olduklar igin bu davranisa fazla maruz kalmamislardir. Mekke’de miicadele
misrikler ile ilgili oldugu igin “cehl” isimlendirmesi hep onlarin tavirlar ile ilgili olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Medine’de ise gelisen muhatap kitle ile birlikte Miminlerin
yvaninda, Yahudiler, Mauinafiklar ve hatta misriklerin de bulunmasi “cehl”
isimlendirmesinin de kapsamini genisletmistir. Daha 6nce bu davranisi sergileyenlere
“cahil” denilirken Medine’de bu kullanimin yaninda daha 6nceki dizeltilmeyen davranisa
“cdhiliyyedeki gibi” denilerek bir 1slah amaci gidilmistir. “Cahiliyye” kelimesi Allah’i yok
sayip kapildiklari zan ve insanlarin hal ve tavirlarda asirlya kagma, kibir ve haddi asma,
menfaatsizlik, adaletsizlik gibi toplumsal dizeni bozacak seyleri istemeleri igin
kullanilmistir. Daha 6nce bir davranisin adi iken artik, o davranislardan olusan bir dénemi
anlatmak igin kullaniimaya baslanmistir.

SONUC

Arap toplumunu ahlaki meziyetlerden tamamen yoksun bir medeniyet olarak diisiinmek
haksizlik olacaktir. Araplar igin comertlik, misafirperverlik, vefa, caliskanlik, sabir gibi
ozellikler oldukg¢a 6nem arz etmekteydi. Ama bunlar yer yer gosteris, Ustlinlik gdstergesi
olarak kullanilarak saptiriimaktaydi. Yine seref, namus gibi kavramlarin c¢ikarlara
uydurularak deforme edildigini, isine geldiginde istenilen sekilde esnetildigini de
gormekteyiz. iste bu hususta Kur’an’in yaptigi is, amacindan uzaklasan, farkli emellere
hizmet eden bozulmus kavramlari islah etmektir (bkz. 2/Bakara 273, 48/Fetih 26, 5/Maide
50). Cehl kelimesinin anlam alanina baktigimizda iginde ahmaklik, asirilik, taskinlik, bir
seylerin Gstinl kapatmak anlamlarini barindirdigini gérmekteyiz. Bunlarin neticesinde
ortaya ¢ikan zan, arzulara meyletme, inatgilik, kibir, zulim, taassub gibi durumlar da cehl
kelimesiyle iliskili &zellikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. icinde cehl kelimesinin farkli
formlarinin gectigi yirmi dort ayeti tarihi baglami igerisinde inceledigimizde bu 6zelliklere
uyarilarak dikkat c¢ekildigini gormekteyiz. Mekke’de daha ¢ok zaaflara meylederek
aliskanhiga doniisen hatali davranislara, Medine’de ise keyfilik ve asiriligin hatali
davraniglara donlismesine cehl dendigini gérmekteyiz. Dolayisiyla bu ayetler 6zelinde
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davranislarin hatal yonlerine dikkat ¢ekilmis, alternatifler sunulmus, boylelikle toplumun
islahi igin bir yol gosterilmistir.

KAYNAKCA

Abduh, M. ve Riza, R. (1947a). Tefsiru’l-Kur’dni’l Hakim (C. 3). Kahire: Daru’l-Menar.
Abduh, M. ve Riza, R. (1947b). Tefsiru’l-Kur’éni’l Hakim (C. 6). Kahire: Daru’l-Menar.
Abduh, M. ve Riza, R. (1947c). Tefsiru’l-Kur’éni’l Hakim (C. 7). Kahire: Daru’l-Menar.
Abduh, M. ve Riza, R. (1947d). Tefsiru’l-Kur’dni’l Hakim (C. 9). Kahire: Daru’l-Menar.
Abduh, M. ve Riza, R. (1947e). Tefsiru’l-Kur’dni’l Hakim (C. 12). Kahire: Daru’l-Menar.
Apak, A. (2010). Anahatlariyla islam tarihi | (Hz. Muhammed (as) dénemi). istanbul: Ensar.

Benéni, S. (1992). Akrabu’l-mevdrid fi fushi’l-Arabiyye ve’s-sevdrid (C. 1). Beyrut:
Mektebeti Libnan.

Bustani, B. (1987). Muhitii’l-muhit. Beyrut: Mektebetd’l-Libnan.
Cabiri, M. A. (2013a). Fehmii’l-Kur’én (C. 1). (cev. Muhammed Coskun). istanbul: Mana.
Cabiri, M. A. (2013b). Fehmii’l-Kur’én (C. 3). (cev. Muhammed Coskun). istanbul: Mana.
Cerrahoglu, I. (1997). Tefsir usulii. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Galiskan, H. M. (2014). M. 615 yilinda inen ayetler. (Yayinlanmamis Ylksek Lisans tezi).
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Cetiner, B. (2016a). Fatiha’dan Nds’a esbdb-i niizul -Kur’an ayetlerinin inis sebepleri- (C.
1). istanbul: Cagri.

Cetiner, B. (2016b). Fatiha’dan Nds’a esbdb-i niizul -Kur’an ayetlerinin inis sebepleri- (C.
2). istanbul: Cagr.

Derveze, M. i. (1984a). et-Tefsiru’l-Hadis (C. 3). Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamiyyi.
Derveze, M. . (1984b). et-Tefsiru’l-Hadis (C. 4). Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamiyyi.
Enis, I. v.dgr., (1972-1973). Mu’cemu’l-vasit. Misir: Daru’l-Mearuf.

Ezdi, M. (2005). Cemheratii’l-luga (C. 1). Libnan: Daru’l-Kitab{’I-iimiyye
Ezheri, M. (1964). Tezhibi’l-luga (C. 6). y. y. : Daru’l-Misriyye.

Fayda, M. (2000). ifk hadisesi. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi icinde (C. 21, ss.
507-509). istanbul: TDV.

Ferahidi, H. (2004). Kitdbu’l-ayn. Libnan: Daru’l-Kiitibi’l-iimiyye.
Ferra, Y. (1983). Medni’l-Kur’én (C. 3). Beyrut: Alimu’|-Kiitub.

Feyylmi, M. (h.1315). Misbéhu’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir (C. 1). Misir: el-Matbaati’l-
iimiyye.

FirGzabadi, M. (1913a). Kdmdsi’l-muhit (C. 1). Misir: Matbaatu’s-Seade.

263



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

FirGzabadi, M. (1913b). Kdmdsi’l-muhit (C. 3). Misir: Matbaatu’s-Seade.

Gozeler, E. (2016). Kur’an ayetlerinin tarihlendirilmesi. istanbul: Kuramer.

Giines, K. (2014). Arapg¢a-Tiirkge sézliik. istanbul: Mektep.

Halil b. Ahmed, F. (2004). Kitdbu’l-ayn, (trtp. Davud Sellim). Beyrut: Mektebetl Liilbnan
Nasiran.

Hewvari, H. (1990a). Tefsiru kitdbilldhi’l-aziz (C. 3). Beyrut: Daru’l-Garibi’l-islamiyyi.

Hewvari, H. (1990b). Tefsiru kitdbilldhi’l-aziz (C. 4). Beyrut: Daru’l-Garibi’l-islamiyyi.

ibn Astr, M. T. (1984a). Tefsiru’i-tehrir ve’t-tenvir (C. 4). Tunus: Daru’t-Tunusiyye.

ibn Asiir, M. T. (1984b). Tefsiru’i-tehrir ve’t-tenvir (C. 19). Tunus: Daru’t-Tunusiyye.

ibn Asiir, M. T. (1984c). Tefsiru’i-tehrir ve’t-tenvir (C. 20). Tunus: Daru’t-Tunusiyye.

ibn Asr, M. T. (1984d). Tefsiru’i-tehrir ve’t-tenvir (C. 26). Tunus: Daru’t-Tunusiyye.

ibn Ebi Hatim, A. (1997). Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, (thk. Es’ad Muhammed Tayyib). Riyad:
Mektebetli Nezaru’l-Baz.

ibn-i Hisam, C. A. (2006). Siret-i ibn Hisam tercemesi, (gcev. Hasan Ege). istanbul: Kahraman.

ibn Kesir, I. (1997a). Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, (thk. Sdmi b. Muhammed es-Selame) (C. 1).
Riyad: Daru Tayyiben.

ibn Kesir, i. (1997b). Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, (thk. S&mi b. Muhammed es-Selame) (C. 3).
Riyad: Daru Tayyiben.

ibn Kesir, I. (1997c). Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, (thk. S4mi b. Muhammed es-Seldme) (C. 4).
Riyad: Daru Tayyiben.

ibn Kesir, i. (1997d). Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, (thk. SAmi b. Muhammed es-Selame) (C. 7).
Riyad: Daru Tayyiben.

ibn Manzur. C. M. (1956a). Lisénu’l-Arab (C. 11). Beyrut: Daru Beyrut.
ibn Manzur. C. M. (1956b). Lisdnu’l-Arab (C. 13). Beyrut: Daru Beyrut.

ibn Muhammed M. (1322). en-Nihaye fi garibi’l-Hadis ve’l-Eser (C. 1). Kahire: Matbaatu’l-
Hayriyye.

ibn Sellam, Y. (2004). Tefsiru Yahyd b. Sellam, (takdim ve thk. Hind Selebi) (C. 1). Liibnan:
Daru’l-Katibi’l-iimiyye.

ibn Zekeriyya, A. (1622). Mu’cemu mekdyisi’l-luga (C. 1). Kahire: Daru’l-Hayai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye.

isfahant, R. (2012). Miifreddt -Kur’an kavramlari sézIiigii-, (gev. Abdiilbaki Giines/Mehmet
Yolcu). istanbul: Cira.

izutsu, T. (2014). Kur’an’da Tanri ve insan -Kur’an’i diinya gériisii’niin semantigi-, (cev. M.
Kiirsad Atalar). istanbul: Pinar.

264



Caliskan Baser, Tarih-Olay-Baglam Butiinliglinde C-H-L K6kiniin Anlamsal Seriiveni

Kutub, S. (1968a). Fi zildli’l-Kur’én (C. 2). Beyrut: Daru’s-Serdk.
Kutub, S. (1968b). Fi zildli’l-Kur’dn (C. 6). Beyrut: Daru’s-Ser(k.
Kutub, S. (1968c). Fi zildli’l-Kur’dn (C. 9). Beyrut: Daru’s-Serdk.
Kutub, S. (1968d). Fi ziléli’l-Kur’én (C. 12). Beyrut: Daru’s-Ser(ik.
Kutub, S. (1968e). F7 zildli’l-Kur’dn (C. 20). Beyrut: Daru’s-Ser(k.
Kutub, S. (1968f). Fi zildli’I-Kur’dn (C. 22). Beyrut: Daru’s-Ser(k.
Kutub, S. (1968g). Fi zildli’l-Kur’dn (C. 26). Beyrut: Daru’s-Serdk.

Maturidi, M. (2004). Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim-Te’vildtu Ehlu’s-Siinne, (thk. Fatima YGsuf el-
Hiyemi) (C. 1). Libnan: Resalah.

Mukatil, E. (2003a). Tefsiru Mukdtil b. Stileymdn, (thk. Ahmed Ferid) (C. 1). Lubnan: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye.

Mukatil, E. (2003b). Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, (thk. Ahmed Ferid) (C. 2). Lubnan: Daru’l-
Kuttbi’l-ilmiyye.

Mukatil, E. (2003c). Tefsiru Mukadtil b. Stileymdn, (thk. Ahmed Ferid) (C. 3). Libnan: Daru’l-
Katibi’l-ilmiyye.

Razi, M. (1981a). Mefdtihu’l-gayb (C. 3). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981b). Mefdtihu’l-gayb (C. 7). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981c). Mefatihu’l-gayb (C. 9). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981d). Mefdtihu’l-gayb (C. 13). Liibnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981e). Mefédtihu’l-gayb (C. 14). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981f). Mefatihu’l-gayb (C. 17). Lubnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981g). Mefdtihu’l-gayb (C. 18). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981h). Mefdtihu’l-gayb (C. 24). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (ts.). Muhtdrii’s-Sihdh. y.y.

Sa’lebi, A. M. (2002a). el-Kesf ve’l-beydn, (thk. Ebl Muhammed b. As(r) (C. 1). Liibnan:
Daru ihyai et-Turasi’l-Arabi.

Sa’lebi, A. M. (2002b). el-Kesf ve’l-beydn, (thk. Ebd Muhammed b. As(r) (C. 2). Liibnan:
Daru ihyai et-Turasi’l- Arabf.

Sa’lebi, A. M. (2002c). el-Kesf ve’l-beydn, (thk. Ebti Muhammed b. Asar) (C. 3). Libnan:
Daru ihyai et-Turasi’l- Arabf.

San’ani, A. (1989). Tefsiru’l-Kur’én, (thk. Mustafa Mislim Muhammed) (C. 2). Riyad:
Mektebetu’r-Risd.

Sulul, K. (2003). ilk Kaynaklara gére Hz. Peygamber devri kronolojisi. istanbul: insan.

265



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Suyati, C. (2002). Libdbu’n-nukdl fi esbdbi’n-niizil. Lubnan: el-Kiitib{’s-Sekafiyye.

Taberi, M. (2001a). Cadmiu’l-beyédn an te’vili dyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Turki)
(C. 2). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001b). Cdmiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 3). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001c). Camiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 5). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001d). Cadmiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 6). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001e). Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 8). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001f). Cdmiu’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 9). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001g). Camiu’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’an, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tiirki)
(C. 12). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001h). Cadmiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 13) . Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (20011). Cdmiu’l-beyédn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Turki)
(C. 21). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-ilmiyye.

Taberi, M. (ts). Tarih-i Taberi, (cev. M. Faruk Giirtunca). (c. 3). istanbul: Saglam.
Tasi, M. (1376). et-Tibydn f7 tefsiri’l-Kur’dn, y.y.: Necef.

Vahidi, A. (1991). Esbdb-i niizdl, (thk. Kemam Beglni Zeglll). Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-
ilmiyye.

Yazir, M. H. (1979a). Hak dini Kur’én dili (C. 3). istanbul: Eser.
Yazir, M. H. (1979b). Hak dini Kur’dn dili (C. 6). istanbul: Eser.

Zebidi, M. (1994). Tdcu’l-aris min cevdhiri’l-kdmus, (thk. Alf Sirf) (C. 14). Beyrut: Daru’l-
Fikr.

Zemahseri, M. (1998a). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 1). Riyad: Mektebeti'l-
Abikan.

Zemahseri, M. (1998b). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 2). Riyad: Mektebeti'l-
Abikan.

Zemahseri, M. (1998c). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 3). Riyad: Mektebeti’'l-
Abikan.

Zemahseri, M. (1998d). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 4). Riyad: Mektebeti'l-
Abikan.

266



Caliskan Baser, Tarih-Olay-Baglam Butiinliglinde C-H-L K6kiniin Anlamsal Seriiveni

Zemahseri, M. (1998e). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 5). Riyad: Mektebeti’l-
Abikan.

Zemahseri, M. (1922). Esdsii’l-beldga (C. 1). Kahire: Daru’l-Kutiibi’l-Misriyye.
Zeyd b. Ali, E. H. (2001). Tefsiru garibi’l-Kur’dni’l-mecid. Hindistan: Troop Baza.

267






TORKIYE
KITAP DEGERLENDIRMELERi D EGITIMI
Book Reviews DERGISI






Goziitok, S. (2019). islam medeniyetinde egitim felsefesi. istanbul: Ensar, 302 s.

Hacer BASAK™
E-mail: basakk.hacer@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-1050-7609

Tirkiye’de Egitim Felsefesi adi altinda eserlerin daha ¢ok Bati ve islam filozoflarinin egitim
anlayislari etrafinda ayri eserler olusturulduguna sahit oluyoruz. Ancak bu iki tiir eserler
de Bati gozlUgl ile Dogu gercekligini aradigindan oldukga bulaniktir. Bati’'nin egitim
anlayiglarinin kiltirimizle harmanlanmadan dikte edilmesinin fayda saglamayacagi
hususu olduk¢a 6nemlidir. Ancak yazar bunu yapmaya calismak yerine sadece bizlere
islam Medeniyetinde Egitim Tarihgesini vermis bulunmaktadir. Goriislerinin felsefi arka
plani oldukga sinirhdir. Filozoflarin egitim anlayislarini ve bu gérisler etrafinda olusturulan
egitim yaklasimlarini Bati gézlUglinden kurtulmak adina goz ardi etmektedir. Oysa bizim
yapmamiz gereken var olan gercgeklikleri gelistirerek kendi kiltirimize uygun hale
getirmektir. Yazar bu eseriyle bundan ziyade uygulanan ve egitim yaklasimini besleyen,
egitim politikalarina yon veren temel anlayislari ortaya koymaya galismistir. Bunun igin de
baslangic zamanini islam Medeniyetinde felsefi diisiincenin ortaya ¢ikisina dayandirmak
yerine, islam’in zuhuruna ve bunun etrafinda peygamberimizle baslayan egitim
anlayislarina dayandirir. Peygamberimizden itibaren islam Medeniyetinde (4 halife
donemi, Emeviler, Abbasiler, Selguklular ve Osmanl dénemi) egitim anlayisini yonlendiren
ortak yapi taslarinin Kuran ve siinnet oldugunu vurgular. Yazar her medeniyetin varligini
ikame ettiren bir disiince arka planinin oldugunu, islam Medeniyeti Egitiminin disiince
arka planinin felsefeyle tanismasindan ¢ok énce de var oldugunu ifade eder. islam
Medeniyetinde devletler yikihp yerine yenileri kurulmus olsa da ortak noktalarinin
islam’in, siyaset disindaki bazi alanlari Kur’an ve siinnet gergevesinde etkilemesi oldugunu
belirtir. Ancak kanaatimizce dislince arka planinin var olmasi bir egitim felsefesinin var
oldugunu soylemek igin fazla iddialidir. Clinki bir egitim felsefesinin olabilmesi icin bu
distincenin arka planinin da bir dusiincesi olmasi gerekir.

Kitap alti bolimden olusmaktadir. Birinci bolimi olan Giris bolimiinde yazar felsefe,
egitim felsefesi kavramlarini agiklar (ss. 19-43). Egitim felsefesinin konusunun egitilmeye
deger seyler oldugunu séyler; ancak acik bir sekilde konularini agiklamaz. Daha ¢ok bizlere
egitim felsefesinin amacini anlatir. Daha sonra din ve egitim kavramlarini agiklar ve
aralarindaki ortak noktalara ve iliskiye deginir. ikinci bélim olan islam Egitim Felsefesi
kisminda ise islam Felsefesine kisaca deginir; ancak belirtmek gerekir ki kapsam gecerliligi
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acisindan oldukca sinirhdir (ss. 44-66). Daha sonra Islam Egitim Felsefesinin
mimkinligiani siinnetullah kavrami (izerinden ve islam egitim anlayisinin felsefenin
sizmasindan 6nce var olmasi temelinden sunmaya ¢alisir. Ayrica bizlere iki ana unsuru
oldugunu belirtir. Bunlar Allah’in bilinmesi ve insanin bilinmesidir. Daha sonra insanda
diger canhlardan farkli dort gen oldugunu belirterek farkhihgini ortaya koymaya calisir ve
islam’in éncelikli hedefinin insanin egitilmesi oldugunu belirtir. Kitabin islam Egitim
Felsefesinin Temel Unsurlari adh Gglinct boliminde ise temel unsurlar yediye gikararak
bizlere sunar (ss. 67-115). ilk unsur olarak Allah’1 ele alir. Filozoflarin Tanri anlayisi ile
Kur’an’in tasvir ettigi Tanri anlayisinin uyusmadigini géstermeye calisir. ikinci unsur olarak
varhdi ele alir. Felsefedeki varlik kavraminin islam diinyasinda karsiligina aday kelimelere
deginir. Daha sonra varlik alemindeki diizenin insanin egitimine ve Tanri’nin ispatina
gbtiirecegini belirtir. Ancak ilgili bélimde islam filozoflarinin dahi varlik hakkindaki
goruslerini cok az miktarda gorlyoruz. Diger unsurlar olan insan, alem, hikmet, bilgi ve
ilimi ise sadece islam perspektifinde ele alir. Daha sonra ilimlerin tedvin siirecine deginir
ve ilimlerin tasnifi noktasinda imam Safii, Farabi, ibn-i Riisd ve ibn-i Sina’nin tasniflerine
yer verir.

Yazar dérdiincii bélimde islam Egitim Felsefesinin pratigine deginir (ss. 116-206). islam
Medeniyetinde 6grenci ve 6gretmen anlayisini gozler online sermeye ¢alisir. Normatif
olarak 6grenci ve Ogretmende bulunmasi gereken ozellikleri sayar. Bunlari sayarken
sadece mesleki anlamda 6zellikleri saymaz, ayni zamanda ahlaki ve giyim 6zelliklerine de
deginir. Kaynak olarak da egitim hakkinda islam Medeniyetinde yazilmis eserleri kullanir.
Daha sonra peygamber efendimiz zamanindan beri soru isareti olan 6gretmenin lcret alip
almayacagl konusuna ve 6grencinin dikkat etmesi gereken hususlara islam alimlerinin
goriisleri etrafinda deginmeye calisir. islam Medeniyetinde genel ve 6zel amaglar
cercevesinde olusturulan egitim mifredatlarina ylizeysel bir sekilde deginir. Felsefenin
deger kazanip kaybettigi donemlerde mifredata nasil yansidigini anlamak adina Gazali
sonrasl ve Endilis Emevi Devleti’nin yikilmasi sonrasi Osmanl topraklarina Endilisli
alimlerin go¢ donemlerinin 6nemini belirtir. Egitim felsefesinin yapi taslarindan olan
o6grenme kuramlarina ise sadece bes sayfa ayirir. Ve bu bes sayfada da bir tane bile
dégrenme kuramina yer vermez. Bunun nedeni olarak da islam alimlerinin 6grenme
kuramlarinin pedagojik degerinin dogrudan degil de dolayli olmasini séyler. Fakat
teorisinin eksik oldugu bir durumda bir islam Medeniyeti Egitim Felsefesinin varligindan
nasil bahsedebiliriz? Teorik ve pratik yoni bulunan bir bilim ne teorisiz ne de pratiksiz var
olabilir. Yazar daha sonra Doért halife, Emeviler, Abbasiler, Endiilis Emeviler, Selguklular
ve Osmanlilar dénemleri egitim politikalarina deginir. Egitim politikalarina yén veren
hususun daha ¢ok siyasi amaglar oldugunu anlamak adina bu béliim de oldukga 6nemlidir.
Ancak bu noktada kendimize su soruyu sormaliyiz: “Peki egitim politikalarini egitim
amaglarindan ziyade siyasi amaglar yonlendirirse ne kadar ideal egitime ulasilir ve ne
kadar ideal insan vyetisir?” Bu sorun daha ¢ok glnimulz sartlarinda kendisini
gbstermektedir.
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Yazar besinci bolim olan fslam Egitim Felsefesinde Metodoloji bélimiinde islam
Medeniyetinde egitim metotlarina, amaglarina, muhtevasi ve islevlerine deginir (ss. 207-
225). Bélimiin son kisminda ise islam medeniyetinde karakter egitimine ayirir. Altinci
bélimde egitimin kiltlirlenme boyutuna yer verir (ss. 226-266). Sosyallesmenin egitime,
egitimin sosyallesmeye katkisi agisindan bu bolim kisa da olsa faydalidir. Daha sonra
cocuk egitimine ve egitimdeki felsefe, mantik, matematik, tip, astronomi gibi diger ilimlere
de kisaca deginir. Kitabi islam Egitimi izerine yazi ve kitap tavsiyesiyle bitirir.

Kitaptaki konu siniflandirmalarindan anliyoruz ki yazar kitabini daha ¢ok islam din egitimi
perspektifinden ele almistir. Oysa islam Medeniyetinde bir egitimden bahsediyorsak bu
her ne kadar bir din etrafinda olusturulmus medeniyet olsa da kitabin, egitimin bitin
alanlarini kapsayacak seklinde diizenlenmesi gerekirdi. Yazar anlasilir ve akici bir dil
kullanmis ve islam ve Medeniyeti hakkinda genel bilgiler elde edilmesi agisindan olduk¢a
faydal bir tavir sergilemesine ragmen betimleme seviyesinde kalmistir. Ciinki islam
Medeniyetine 6zgl bir egitim anlayisindan bahsetse de sistemli bir egitim felsefesinden
bahsettigini gdremiyoruz. Baslik ve iceriginden anladigimiz lizere yazar, islam Medeniyeti
Egitimi Tarihi ile felsefe arasinda sikisip kalmistir. Baghginda kullandigi felsefe kavraminin
akademik felsefe degil de halk arasinda kullanilan felsefe oldugunu yaklagimlarindan
anhyoruz. Sunu da belirtmek gerekir ki oldukga cesitli kaynaklara basvurulmustur. Ancak
kaynak aldigi eserler de felsefi gorlslerden ziyade fikih, kelam, hadis ve tasavvuf igeriklidir.
Yazar genis bir alan olan islam Medeniyetinin egitim anlayisini miistakil bir eserde okurlara
sunmasindan dolayi takdiri hak etmektedir.
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Etik Beyani

Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi kullanicilari olan (editér, yazar, hakem, bolim
editort, okuyucu) tim yapilan islemlerde dergimizin yayinladigi WEB sayfamizda
yayinladigimiz Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara

ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve sorumluluklar asagida da
Ozetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBININ ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. TUDEAR herhangi bir sekilde yazarlardan lcret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhit eder.

3. Editorler, TUDEAR’a génderilen g¢alismalarin tim slreglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar goz 6niline alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

4. TUDEAR, yayinlanmis her makalenin mulkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis
her kopyanin kaydini saklama yukimliginu dstlenir.

5. Bununla birlikte veri tabanini internet lizerinden erisime agik tutar.

6. Editorlere iliskin her turli bilimsel suistimal, atif geteciligi ve intihalle ilgili
o6nlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

B. YAYIN KURULUNUN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi’'ne basvurusu yapilan her makaleden,
Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin
Kurulu”) ve Editérler/Editor yardimcilari sorumludur.

2. Yayin Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme sireci, etik ilkeler gibi dergi
politikalarinin belirlenmesini ve uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu’nca hakem sirecine alinmasi bir yayin taahhidi anlamina
gelmez. Yayin igin hakem sireci olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun
ve Editérlerin/Editor yardimcilarinin karari gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik durtstligi tesvik eder. Yayin Kurulu, yazili eserlerin
orijinalligini, bu eserleri yayin Oncesinde iThenticate intihal dnleme programi
araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yayin Kurulu, yayimlanmis makalelere iligkin intihal ve suistimal iddialarini her
zaman incelemeye alir. Ornegin, bir yazar makalesinde baska ¢alismalardan intihal
yapmis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik bildirimle
Uglincl sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri gekmek,
meseleyi yazarin calistigi kurumdaki bolim baskanina, dekanina ve/veya ilgili
akademik kurumlara bildirme dahil gesitli islemler yapma hakkini kendinde sakli
tutar.

C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
Tirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisinde editér ve sayi editorleri, dergimizin web
sayfamizda bulunan “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve

“Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri belirtilen etik gorev ve
sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gérev ve sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
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1. Editérlerin Okuyucu ile iliskileri

Editorler yayinlanan g¢alismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen
geri bildirimleri dikkate almak ve gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yuktumltdar.

2. Editorlerin Yazarlar ile iligkileri

1. Editorler makalenin 6zgilin degerine, derginin amaglarina ve etik kurallara
dayanilarak makale hakkindaki kararini verir.

2. Makale 6zgun degeri ylksek, dergi amaglarina ve etik kurallar dikkate alinarak
hazirlanmis makaleyi degerlendirme slrecine almalidir.

3. Editor ve bolim editori onemli bir gerekge olmadigi stirece olumlu yondeki hakem
gorislerini dikkate almasi gerekir.

4. Yazarlardan gelen talep ve gorislere geri bildirimler ile doénlis yapmasi
gerekmektedir.

3. Editorlerin Hakemler ile iligkileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak segilmelidir.

2. Hakem ile yazarlar arasinda g¢ikar catismasi ve cikar iligkisi olmamasina 6zen
gostermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi
saglamakla gorevlidir.

4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle
yukimlidir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi igin
gereken uyarilari ve tedbirleri almasi gerekmektedir.

6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoniinde gayret gostermelidir.
4. Editorlerin Danisma Kurulu ile iliskiler

Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goris ve Onerilerini dikkate almasi
gerekmektedir.

5. Editérlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler

Editorler makale hakkinda alacagi kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz
olmalidir.

6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaglarini ve
uluslararasi standartlari gézetmekle sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale vyazarlarinin rizasi haricindeki kisisel bilgilerini UGglincti kisilere
aktarmamakla sorumludur.

8. Etik kurul, insan ve hayvan haklari

Editorler makale igeriklerinde insan ve hayvanlar lzerinde yapilmis ¢alismalar olmasi
durumunda insan ve hayvan haklarini korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi
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gereken galismalarda etik kurul onayi génderilmemesi durumunda makaleyi reddetmekle
sorumludur.
9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi
Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tim makalelerin fikri mulkiyet haklarini
korumakla sorumludur.
10. Editérlere gelen Sikayetler
Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere agik ve aydinlatici cevap
vermekle sorumludur.
11. Cikar ¢atismalari ve iligkileri
Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme siireglerinin
tamamlanmasi igin yazarlar, hakemler ve tglinci kisiler arasinda olusabilecek gikar iligkisi
ve ¢atismalarina karsi 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler vyazarlarin koékeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine

bakilmaksizin eserleri degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye génderilen
metinlerin degerlendirilmesi igin adil bir kor hakemlik siireci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler,
editor tarafindan yetkilendirilmis olanlar disinda bagkalari mizakere etmemelidir.

3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat
¢atismasi bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editérlere yardim ederler ve ayrica metinlerin
iyilestirilmesinde yazarlara yardimci olabilmektedirler.

5. Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir.
Hakemler, uygun destekleyici iddialarla, agik bir sekilde go6rislerini ifade
etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale
ile dergiye gonderilen metin arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya 6rtisme
ile ilgili olarak editori bilgilendirmelidir.

E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Yazarlar galismalarini 6zgiin olarak hazirlar ve génderir.

2. Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklari atiflarin ve alintilarin dogru ve
eksiksiz olmasini saglar.

3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde ¢ikar c¢atismasi olabilecek durumlari

belirtmeleri ve agiklamalari gerekir.

4. Editor, hakem ve bolim editord tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler
talep edebilir. Bundan dolayl yazar makalesine ait ham verileri sunacak sekilde
hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni c¢alismayr herhangi bir baska dergide vyayinlanmak {zere
gondermemelidirler. Ayni galismanin birden fazla dergiye es zamanli gonderilmesi
etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin galismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar,
¢alismalarinin belirlenmesinde etkili olmus yayinlara referans vermelidirler.
Calisma sirecinde kullanilan kaynaklarin timu belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tim kaynaklar agiklanmalidir. Tum yazarlar, ¢alismalarinin
olusturulmasi slirecinde yer alan gikar ¢atismasini ortaya koymalidirlar.

8. Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu
konuda dergi editorligiine vakit gegirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar,
makalesini geri ¢ekme veya makaleye dair bir dizeltme yayinlamada dergi
editorltgu ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar igin ve etik kurul karari gerektiren klinik ve deneysel insan ve
hayvanlar lzerindeki ¢alismalar igin ayri ayri etik kurul onayi alinmis olmali, bu
onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

F. ETIK ILKELERE UYMAYAN DURUMUN EDITORE BiLDIiRILMESI

TUDEAR‘da yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanhshk fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya igerikle
karsilasirsaniz litfen tudearjournal@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.
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Users of Turkish Journal of Religious Education Studies (editors, authors, reviewers,

department editors, readers) must obey to the ethical rules and responsibilities specified

by Committee on Publication Ethics (COPE) These ethical rules and responsibilities are

summarized below.

A. DUTIES of PUBLISHER

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies (TUDEAR) does not charge any
article submission from authors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted
to TUDEAR will go through. Within this framework, ignoring the economic or
political interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.

The publisher bears all the responsibility to take the precautions against
scientific abuse, fraud and plagiarism.

B. THE RESPONSIBILITIES OF THE EDITORIAL BOARD

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies Editorial Board (henceforth, “The
Editorial Board”) and Editors/Number Editors are responsible for all the processes
before, during and after the publication of each and every article submitted to the
Journal.

The Editorial Board determines and implements the entire policies of The Journal,
including but not limited to publication, blind review, assessment process, and
ethical principles.

The initiation of blind review process for an article does not indicate a publication
promise on behalf of The Journal. Likewise, the positive outcome of the review
process still necessitates the affirmative decision of The Editorial Board and
Editors/Vice Editors for the publication of the article.

The Editorial Board encourages academic honesty. The Editorial Board ensures the
originality of the articles by uploading them on iThenticate plagiarism detection
software, and evaluating their originality report.

The Editorial Board always examines the claims of plagiarism and abuse in regard
to published articles. In case it is established that an author committed plagiarism,
or used copyrighted material that belongs to third parties without proper and full
reference and permission, The Editorial Board reserves the rights, including but
not limited, to retract the article, inform the author’s head of department, dean
of faculty and/or other academic institutions.
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C. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of EDITORS

The editors of Turkish Journal of Religious Education Studies should be obeyed to the
ethical roles and responsibilities of “CODE OF CONDUCT AND BEST PRACTICE
GUIDELINESFOR JOURNAL EDITORS” and “COPE BESTPRACTICE GUIDELINES FOR JOURNAL
EDITORS” announced by Committee on Publication Ethics (COPE) and provided on our
webpage. These duties and responsibilities are summarized below.

1. Editors’ Relationships with Readers

The editors are responsible for taking into account the feedback from the readers,
researchers and practitioners about the published works and to provide the necessary
responses and take necessary actions.

2. Editors’ Relations with the Authors

1. Editors make decisions about the articles based on the original value of the article,
the aims of the journal and the ethical rules.

2. Editors should accept papers with high original value, based on journal objectives
and ethical rules for the evaluation process.

3. The editors should take into account positive opinions of the reviewers unless
there is an important reason.

4. Requests and feedback from the authors should be returned with feedback.
3. Editors’ Relations with the Reviewers

1. The reviewers to be appointed must be selected from related area of the
manuscript.

2. The editor should make sure that there is no conflict of interest between the
reviewers and the authors.

3. The editor is responsible for guiding the reviewers during the article evaluation
process and for providing the requested information.

4. The editor is obliged to hide the credentials of the author and the reviewers by
means of blind reviewing.

5. The editor must make the necessary warnings to the reviewers about evaluating
the article in a timely, impartial and scientific manner.

6. The editor must make an effort to increase the number of reviewers.
4. Editors’ Relations with Advisory Board

Editors should consider the opinions and recommendations of the advisory board about
the articles.

5. Editors’ Relations with the Journal Owner and the Publisher
Editorial decisions should be independent of the journal owner and the publisher.
6. Publication of the Article

Editors are responsible for considering publishing principles, journal objectives and
international standards in the articles to be published in the journal.
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7. Retention of Personal Data
Editors are responsible for not transferring the personal information to third parties
except for the consent of the authors.

8. Ethics committee, Human and Animal Rights

The editors are responsible for protecting the human and animal rights at about
manuscript in the studies conducted on humans and animals. The editor is responsible for
rejecting the article if ethics committee approval is not sent in the works that must provide
ethics committee report.
9. Protection of intellectual property rights
Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all articles
submitted and published in the journal.
10. Complaints to Editors
Editors are responsible for providing an open and enlightening answer to complaints from
the reviewers, authors and readers.
11. Conflicts of interest and relations
Editors are responsible for taking action against conflicts of interest between authors,
reviewers and third parties in order to complete the impartial and independent evaluation
processes of the articles.
D. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES OF REVIEWERS

1. Reviewers evaluate manuscripts without origin, gender, sexual orientation or

political philosophy of the authors. Reviewers also ensure a fair blind peer review
of the submitted manuscripts for evaluation.

2. All the information relative to submitted articles is kept confidential. The
reviewers must not be discussed with others except if authorized by the editor.

3. The reviewers have no conflict of interest with regard to parties such as authors,
funders, editors and etc..

4. Reviewers give helps the editor in making decisions and may also assist the author
in improving the manuscript.
5. The objective judgment evaluation is always done by them. The reviewers express

their views clearly with appropriate supporting arguments.

6. Reviewers ought to identify relevant published study that has not been cited by
the authors. Reviewers also call to the editor’s attention any substantial similarity
or overlap between the manuscript and any other published paper of which they
have personal knowledge.

E. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of AUTHORS
1. Authors prepare and send their manuscripts in original form.

2. The authors ensure that their citations and quotations in their manuscripts are
accurate and complete.

3. Authors should indicate and explain situations in which they may be involved in
conflicts of interest.
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4. The editors, department editors or the reviewers can request raw data from the
author of the manuscripts. Therefore, the author must keep the raw data of the
article ready for submission.

5. Authors should not submit the same study for publishing any other journals.
Simultaneous submission of the same study to more than one journal is
unacceptable and constitutes unethical behavior.

6. Convenient acknowledgment of the study of others has to be given. Authors ought
to cite publications that have been efficient in determining the study. All of the
sources that used process of the study should be remarked.

7. All sources of financial support should be disclosed. All authors ought to disclose
a meaningful conflict of interest in the process of forming their study.

8. When an author discovers a serious error or inaccuracy in a published article, it is
the responsibility of the author to immediately notify the editorship. In this case,
the author is responsible for cooperating with the journal editorship in either
withdrawing the article or publishing a revision of the article.

9. For all researches conducted and for clinical and experimental studies involving
humans and animals, which require an ethics committee approval, an ethics
committee approval must be obtained and should be specified and documented.

F. NOTIFYING THE EDITOR ABOUT THE VIOLATION OF ETHICAL PRINCIPLES

Should you encounter any unethical act or content in TUDEAR apart from the ethical
responsibilities listed above, please notify the journal by e-mail at
tudearjournal@gmail.com.
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