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EDITORDEN

Malum, diinya bu giinlerde ciddi bir siiregten geciyor. Umuyoruz ki iilkemiz, tim-
met-i Muhammed ve insanlik bu siireci en az zararla atlatir. Ne var ki bireysellige
mahkim edilmis, diinyay1 titketim mantiginin kucagina Makyavel bir mantikla
hapsetmis ¢agdas diinyanin bu viriisiin 6tesinde ne tiir ihanetlerin i¢inde oldugunu
bilmiyoruz. Allah’tan Allah var. Kiyamet var, hesap var. Herkes, diinyada da ahirette
de hak ettigini bulacaktir.

Kiymetli takipgilerimiz! Kazasiz belasiz bir say1y1 daha son haline getirdik. Biitiin
ekip, 6 ay boyunca ¢abaladik, siirecleri olmasi gerektigi sekilde yiriittiik, yonettik,
yorulduk; ama degdi. Sonugta standartlarimiza biiyiik oranda uyan veya yaklagan
makaleleri, editéryal ekibim ve hakemlerimizin katkilariyla tespit ettik. 53. say1
online ve basili olarak huzurlarinizda...

Yazist yayinlanan, yaymnlanmayan, dergimizi tercih eden tiim yazarlarimiza
gercekten tesekkiir ediyorum. flahiyat Tetkikleri Dergisi olarak biz ve 6zellikle derginin
editorii olarak ben, miistagni bir editér veya miistagni bir dergi tavrindan Allah’a
siginiriz. Dergimizin ¢itasi biraz yiikseldi, gelen makalelerin sayis1 artti, onun igin
“makaleleri keyti olarak reddediyorsunuz” seklindeki iddia, insaf sinirlarini zorluyor.
Editorligiimiin bagindan bugiine kadar ayn1 mantik igerisinde makale kabuliinde -
derginin kalitesini artirmak tizere- ¢ok titiz davrandik. Gelen makale, 6nce editorya
ekibinde gozden gegirilir; konusu, bashig, sistematigi, dipnotlari, kaynakgasi kisaca
her seyi ile kontrolden geger. En 6nemlisi, dergimizin makale kategorilerine ve yayin
politikasina uygun olup olmadig: degerlendirilir. Makale, diizeltilemeyecek kadar
kotiiyse, hakeme gitmeden miinasip bir dille reddedilir. Diizeltme yapilarak gelistirilecek
makale ise kendisine diizeltmeleri bir rapor halinde sunulur. Bunlar yapildiktan
sonra hakem siireci baglatilir. Hakem degerlendirme formumuz, hakemlerin sitem
etmesini hak edecek diizeyde kabir sualini andiran bir formatta. Bu degerlendirme
asamasinda iki hakemden gecen makale, o sayiya alinir. Makale sayimiz, toplam 20
ile sinirli oldugu igin kabul edilen makaleler sonraki sayitya devredilir. Ilahiyat
Tetkikleri Dergisi, bir ekoldiir, bir okuldur. Bizim stratejimiz, cogunlukla makalelerin
gelistirilmesi yoniinde ¢aba sarf etmektir. Bunu iki asamal1 yapiyoruz; 6nce editorya
ekibi olarak makalenin bilimsel tekniklere uygunlugu; ISNAD 2 atif sistemine
uygunlugu; baslik ve alt basliklariyla sistematigin olgunlugu, orgiisii, kurgusu,
makalenin bir problematiginin ve tezinin olmasi gibi unsurlarda sikint1 varsa bunlari
yazardan diizeltmesini istiyoruz. ikincisi ise hakemleri secerken alaninda gergekten
¢ok ciddi okuyan, degerlendiren, en 6nemlisi bir bilirkisi olan, elestirilerini
temellendiren, “olmaz” dedigi yerlere alternatif sunan hakemleri tercih ettigimizden
hakem degerlendirmelerimiz yazarlarimizin makalelerinin kalitesini artirmaktadur.
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Onun igin istirham ediyoruz; biz dergimizin kalitesini artirdik; siz de bize gonderdiginiz
makalelerin kalitesini artirin. Tekrar ediyorum; editdr olarak tezi olmayan, bir
boslugu doldurmayan, bir problemi ¢6zmeyen arastirma makalelerini yayinlamiyoruz;
review diizeyinde olmayan kitap kritiklerini de yayinlamiyoruz. Buna ragmen bu
sartlara uymayan makale gonderilirse, {izgliniim, editor olarak dergimi diisiinmek
durumundayim. Bunlar1 niye mi séyledim? Makalelerinin reddedilmesi konusunda
sitem eden yazarlarimiz igin.

Kiymetli muhataplarimiz! 53. (Haziran 2020) sayimiz igin yazarlarimiz latfedip
55 makale gondermislerdir. Hepsine ayr1 ayr1 tesekkiir ediyoruz. Bu saymin 28
tanesini editoryal degerlendirme; 6 tanesini hakem degerlendirmesi agamasinda red-
detmek durumunda kaldik. 5 yazar, makalesini geri ¢ekti. 1 makalemiz, alan
editoriimiiz tarafindan reddedildi. Toplamda 40 makale, reddedildi. 15 makale yayina
alinmis oldu. Bu siireci biiyiik bir titizlikle takip eden editér yardimcim Dog. Dr.
Reyhan KELES hocamiza ve ekibine tesekkiir ediyorum. Makalelerimizde intihal
tespit edilmemistir. Ingilizce 6zetlerimiz ve genis 6zetlerimiz Ingilizce dil editériimiiz
Ogr. Gor. Mustafa KILING’a kontrol ettirildi. Makalelerin son okumalari, editor yar-
dimcim Dr. Ogr. Uyesi Osman Nuri KARADAYI (ekibimize yeni katilds; kendisine
hos geldin diyorum.) hocamiz ve ekibiyle yapildi. Etik beyan durumlariyla ilgili
belgeler yazarlarindan alindi. Bundan sonra da internet ve basku siireci gergeklestirildi
ki bu konuda da yine editor yardimecim Dr. Ogr. Uyesi Yakup KIZILKAYA hoca ve
ekibine tesekkiir ediyorum. Siireci sikintisiz yonettigim i¢in kendime de tesekkiir
etmeli miyim? Hasili 53. say1 elinizde.

Makalelerimizin birisi Arapg¢a, digerleri Tiirk¢edir. Makaleler; 5 Tefsir, 2 Hadis, 1
Fikih, 1 Arap Dili ve Belagati, 4 Din Egitimi, 1 Din Psikolojisi ve 1 Felsefe bilim
dallarina aittir.

Tekrar altini gizerek sdylemek istiyorum. Arastirma makalesinde alanin klasik ve
modern sorunlarina odaklanan ve ¢oziim iireten, teorik veya pratik alanda analitik
diizeyde galisan, yahut alanin giincel / aktiiel problemlerine cevaplar arayan 6zgiin
ve orijinal aragtirma makalelerine; kitap tanitiminda ise basit tanitimdan ziyade
kitap kritigi formatindaki ¢alismalara yer verilecektir. Bunun disindakiler degerlendirmeye
alinmayacaktir.

Dergimizin gelisiminde titiz ve yogun caligmasi dolayisiyla editoryal ekibime;
maddi ve manevi katkilarla bizi destekleyen Rektorliigiimiize ve Dekanligimiza siik-
ranlarimi arz ediyorum. Yazarlarimiza; hakemlerimize ve okurlarimiza tesekkiir edi-
yorum. Ekibimizdeki Ars. Gér. Nurun Nisa KILIT’in mesajiyla su viriisten kurtuluncaya
kadar “Evde kaliniz, dergimizi okuyunuz.”

54. sayimizda bulusmak iizere...

Prof. Dr. Omer KARA



EDITORIAL

As you are aware, nowadays the world has been going through a difficult period. We
hope that our country, all Muslims and humanity will get over this process with
minimum harm. However, we are still not aware of all the treacheries, apart from this
virus, the modern world, which is doomed to individuality and which compelled all the
humanity to consumption frenzy in a Machiavelist sense, is likely to face. Fortunately,
we believe in Allah. Hopefully, we believe in the doomsday and the last judgment.
Everyone will, no doubt, get what s/he deserves both in the world and in the afterlife.

Dear followers! We have finally put another issue into its final form, safe and sound.
As the whole team, we have worked over the course of last six months, we have managed
the processes as they should be, directed it, and got tired but it was worth. In the end, we
have detected the articles that comply with our standards to a large extent or close to
them in collaboration with my editorial board and our peer-reviewers. Here’s the 53
issue in online and published versions...

I present earnest thanks to the writers whose articles have been published and those
whose articles have not, as they preferred this journal. We as The Journal of Ilahiyat
Researches, and I as the editor of this journal, take refuge in the name of Allah from the
attitude of a contended editor and a contended journal team. The standards of our
journal have become higher, the number of articles sent to us have risen, so the assertion
“the articles are rejected arbitrarily” is beyond the limits of reason. Since the beginning
of my career as an editor, - to improve the quality of the journal - we have made tiny
distinctions in article approvals. When an article is sent to us, it is first reviewed in the
editorial board, it is controlled in terms of its subject, title, systematic, footnotes,
bibliography and in short of all aspects. Most importantly, it is evaluated whether the
article is in conformity with our journals the article categories and the publication
policy. If an article is so poor that it cannot be improved and corrected, it is feasibly
rejected without being sent to the peer-reviewers. If it is an article that can be edited and
improved, the changes to be made are presented in a report. The peer-reviewer form is
in a format with nearly endless questions, which makes it rightful for the reviewers to
complain. Any article that is approved by two peer-reviewers is taken into the issue. As
the total number limit for articles is 20, the approved articles are transferred to the next
issue. The Journal of Ilahiyat Researches is an ecole, it is a school. Our strategy is mostly
to make efforts for the development of articles. We practise this in two steps; firstly as
the editorial team, we ask the writer to improve them if there are problems in elements
such as its convenience to scientific methods, its convenience to ISNAD 2 citation
system, and the fullness of systematic with its title and subtitles, its story, its plot, its
including a problematic or a thesis statement. Secondly, while assigning reviewers, as we
have preferred those who are outstanding readers of their fields, good at evaluating, and
most importantly experts of their fields, and who set grounds for their criticism, namely
offer alternatives for the parts they consider “inappropriate”, the peer-review process
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raises the quality of articles sent by our writers. So, we expect and kindly ask our future
writers to raise the quality of their works, as well. As the editor, I say again, we do not
publish any research articles that do not have a thesis, do not fill a gap or do not solve a
problem; similarly, we do not publish book critics unless they are at the level of a book
review. If any articles which do not meet these requirements are sent to us, I am sorry
but I have to think my journal first as the editor. Do you wonder why I explained all
these? It is for the writers who complained about their articles’ being rejected.

Dear readers! For the 53 (June 2020) issue, our writers worked hard and sent us 55
articles. We present our thanks to each of them. From these articles, 28 were rejected
after editorial evaluation and 6 of them were rejected during the peer-review process. 5
writers withdrew their articles. 1 article was rejected by the field editor. So, in total 40
articles were rejected. 15 articles are approved to be published. I thank warmly to my
assistant editor Assoc. Prof. Dr. Reyhan KELES and to her team, who followed up the
process meticulously. No plagiarism has been detected in the articles. Abstracts in
English and extended abstracts were controlled by our English language editor Inst.
Mustafa KILINC. The final readings of the articles were made by my assistant editor,
who has newly joined our team, (I want to say “welcome” to him) Asst. Prof. Dr. Osman
Nuri KARADAYTI and his team. Documents for the statements concerning the ethical
status were taken from the writers. Following this, internet and publication processes
were carried out, for which I must thank my assistant editor Asst. Prof. Dr. Yakup
KIZILKAYA and his team. Am I supposed to thank myself for managing the whole
process successfully? Finally, here you have 53™ issue.

One of our articles is in Arabic, and the others are in Turkish. In this issue there are
5 articles in Tafsir, 2 in Hadith, 2 in Figh, 1 in Arabic Language and Rhetoric, 4 in
Religious Education, 1 in Religious Psychology and 1 article in Philosophy fields.

I want to say one more time with a capital letter. Among researches articles, genuine
and original articles will be given place which focus on the classical and modern
problems of the field and which work towards a solution, working in analytical level in
theoretical or practical field, or looking for answers to actual / current problems of the
field. As for book reviews, studies in a (critical) book review format rather than a simple
book introduction will be accepted. Studies apart from these will not be evaluated.

I present my deepest thanks to my editorial board who work hypercritically and in-
tensively for the development of our journal, to our Rectorship and Deanship who help
us with moral and material supports. On the other hand, I present my thanks to the
writers to peer-reviewers and readers. With a message from one of our team members,
Res.Asst. Nurun Nisa KILIT; “Stay at home, read our journal” until we get rid of this
virus.

See you in the 54" issue...

Prof. Dr. Omer KARA
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0oz’

Osmanl tefsir birikimi hentiz yeterince aydinlatilabilmis degildir. Son zamanlarda yapilan ilmi ¢a-
lismalarla bu kapalilik kismen giderilmeye ¢alisilmis, fakat bu ¢abalar hdlihazirda istenen diizeye gele-
bilmis degildir. Buradan hareketle ¢alismamizda son devir Osmanli dlimlerinden biri olan Manastirl
Ismail Hakki’nin (1846-1912) pek bilinmeyen bir tefsir ustlii calhismasi olan Fustlu’t-teysir fi usili’t-
tefsir isimli eseri iizerinde duracagiz. Bu eser Manastirh Ismail Hakki'min, Mekteb-i Miilkiye-i
Sahane’nin (Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) birinci sinifinda okuyan dgrencilere ders kitabi olarak okutulmak
iizere hazirlamis oldugu bir tefsir usilii ¢calismasidir. Arastirmamizda Osmanly donemi tefsir usilii
calismalari baglaminda, miistakil olarak tefsir ustiltine dair kaleme alinmis eserler igerisinde degerlen-
direbilecegimiz bu ¢alismanin sistematigi, muhtevasi ve kaynaklari iizerinde durulacaktir. Bu vesileyle
bir Osmanly aliminin tefsir usilii gelenegine katkisi tartisilacak ve bir nebze de olsa Osmanli dénemi
tefsir ustilii calismalarinin seyrine 151k tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Manastirh Ismail Hakki, Fusilu’t-teysir fi usili’t-tefsir, Osmanls,
Kur’an, Tefsir Usiilii.

Abstract

The accumulation of Ottoman exegesis has not been enlightened yet. However, with recent scientific
studies, this closedness has been tried to be partially eliminated, but these efforts have not been achieved
to the desired level. In this study, we will focus on the work of “Fustl al-Taysir fi Usil al-Tafsir”, an
unknown commentary of Isma‘il Haqqi’s (1846-1912), one of the last Ottoman scholars. This work,
which we will focus on, was prepared by Isma‘il Haqqi for the first grade students of the Faculty of
Political Sciences as a textbook. In this study, in the context of the exegesis works of the Ottoman period,
this work which can be evaluated in the works written about the exegesis method independently;
systematics, contents and sources. On this occasion, the contribution of a recent Ottoman scholar to the
tradition of exegesis will be discussed and, albeit a bit, the course of Ottoman exegesis will be shed light.

Keywords: Tafseer, Manastirli Isma ‘il Haqqi, Fustl al-Taysir fi Usil al-Tafseer, Ottoman, Qur’an,
Usill al- Tafseer.

Extended Summary

While Manastirli Isma‘il Haqqi was working as a teacher in the department of tafsir, hadith and
kalam sciences in Mekteb-i Miilkiye since 1893, he also started to work as a commentator in Daru’l-
Fiintin Ultim-1 Aliye-i Diniyye. He wrote “Fustl al-Tayseer fi Usiil al-Tafseer” which consists of two
parts, apart from the subject of Fezaili'l-Qur'an, Mekki-Medeni, seferi-hazari, leyli-nehari, firasi-
nevmi, arzi-semavi, first descending verses and suras, last descending verses and suras are included.
The second part focuses on understanding the cause and the issues related to it. In this respect, it can
be stated that the work does not look like an “Ustil al-tafsir” or a work that has the quality of “Ultm
al-Qur’an”. In our opinion, it is a conscious choice not to touch many issues related to classical “Ustl
al-tafsir” and “Ultm al-Qur’an” in the work. Because this book was prepared for the students of the
first year of the Mekteb-i Miilkiye, some of the topics were excluded from the book. Therefore, it
should be kept in mind that there may be other works by Manastirli which are the continuation of this
work. On the other hand, it would be appropriate to touch the two points that support this view. The

Bu makale, 14-16 Aralik 2018 tarihlerinde Istanbul’da Isar Vakfnin diizenlemis oldugu “Osmanlr’da Ilm-i
Tefsir” Sempozyumu’nda sézlii olarak sunulan “Osmanlr’da Tefsir Usalii Galigmalari: Manastirli ismail Hak-
kr'nin “Fusilu’t-teysir fi Usili’t-tefsir”i Cergevesinde Bir Inceleme” adli tebligin igerigi gelistirilerek ve kismen
degistirilerek tretilmis halidir. / This paper is the final version of an earlier announcement called “Ustil al-
Tafsir in the Ottomans: An Evaluation Based on Isma‘il Haqqi’s Fustil al-Taysir fi Ustl al-Tafsir”, not
previously printed, but orally presented at a symposium called “Ottoman Tafsir”, the content of which has
now been developed and partially changed.
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first is that there is no record of the completion of the work on the last page of the work. The other
point is that in the last section, which deals with the reason for the descent, two example verses on the
subject are included and then the subject is completed without any explanation and interpretation.
When we look at the style of the work - considering that it was written as a textbook - we can say that
it prioritizes being short, understandable and instructive, because it is clearly felt that the main
purpose here is to summarize some of the issues that should be known. Given that there are very few
exceptional views in the work, we can say that Manastirli follows the traditional line in terms of its
approach to the issues. However, when the work is examined more carefully, the existence of some
original opinions of the author does not go unnoticed. For example, in the framework of the
revelation time in the context of the evaluation of the subject of firasi and nevmi, the author states that
although there are reports that revelation came down even when the Prophet was in his bed, these
narratives cannot create evidence that the Prophet reveals while sleeping. Also according to him, what
happened between Gabriel and the Prophet during the first revelation is not a random event, but the
events that will occur later in the Prophet's spirit and mind is a preparatory nature. While it is possible
to clearly see that the author follows an expanding approach rather than constrictive interpretations in
the process of understanding verses from some of his analyzes, he has clearly demonstrated his
understanding of both the methodology and the subtleties of the Arabic language. In the second part
of the work, where reason for the revelation and issues related to it in detail, by stating that Vahidi's
taking Ebrehe event as a reason for revelation of the surah-al-fil is not a correct approach, the author
indicates that it is a wrong choice for an event to be considered as the cause of the event unless a
relevant verse or surah is sent immediately after the occurrence of the event, and he put forward his
unique approach in this matter. Again, he discussed the issue of tekerriir-i ntizl which is a
controversial issue. Considering this problem, which is accepted by some of the previous and
subsequent scholars, it is obligatory to follow the way of merging and reconciliation between various
narratives of reasons for the descent. When Manastirli evaluates the narratives about the verses, he
sometimes refers to sirah books and hadith texts. This shows that he does not ignore the integrity of
the sirah-descent while addressing the issues. The most mentioned names in Fusil al-Taysir in terms
of being the source are Taberi, Vahidi, Zemahseri, Razi, Beyzavi and Siiytiti, who are the leading
authorities of tafsir. In addition to these commentators, references to the Kutub-i sitte are made by the
author, especially Sahih-i Bukhari and Muslim. This approach shows that the author does not confine
himself only to the sources of exegesis in dealing with the subject and he has a holistic view of Islamic
sciences by referring to other relevant sources. Furthermore, the author explicitly cites the sources he
quotes. As a result, it can be said that this work of Manastirli has a tendency to accept, apply and
contribute to the tradition of the exegesis activities and the interpretation of the exegesis that have
achieved a certain stability until its time.

GIRIS

Osmanli ilim ve kiiltiir geleneginde tefsir ilminin ulim-i diniyye hiyerarsisi ice-
risinde en st kisimda yer aldigi bilinmektedir. Osmanli medreselerinde hakim
olan uygulamaya gore yiiksek ilimlerin okutuldugu her medresede tefsir okutul-
mus, medreselerde gerek programli doneme gegildiginde gerekse daha 6nceki do-
nemlerde daima en st ve ona yakin kademelerde tefsir ilmi tahsil edilmistir.' Bu-
nun altinda yatan temel husus hem tefsir metinlerini anlayabilmenin hem de tefsir
ilminde s6z sahibi olabilmenin 6n sart1 olarak belli bagh ilimleri tahsil etme zorun-

' Hiiseyin Atay, Osmanhlarda Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1983), 260-266; 316, 327; Cevat
Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim (Istanbul: 1z Yaymcilik, 1997), 1/74-75, 78, 92; Ziya Demir, XIII. ve XVI
Yiizyillar Arasi Osmanly Miifessirleri ve Tefsir Calismalar: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 88.
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lulugunun bulunmastydi. Bu zorunlu ilimlerin basinda ise dil ilimleri geliyordu.
Buna ek olarak kelami ve fikhi tartigmalar1 anlayabilmek igin de kelam ve fikih gibi
ilimleri tahsil etme zarureti vardi. Ancak bu sartlar saglandiginda Kur’an’t anlama
ve yorumlama agsamasi olan tefsir ilmine gecilebilirdi.

Cogunlukla medreselerde, camilerde ve diger ilmi mahfillerdeki tefsir ilmi tahsi-
linde ise yardimci eserler, serh ve hasiyelerin 6tesinde iki temel eser en 6n sirada
yer almaktaydi. Bunlar Zemahseri’'nin (61. 538/1144) el-Kessdf1 ile Kad1 Beyzavi'nin
(0l. 685/1286) Envdru’t-tenzil isimli tefsiriydi.” Osmanlr’da tefsir ilminin gelisimini
en derinden etkileyen ve ana omurgasini teskil eden bu iki eserdi. Bu eserlere olan
ragbetin temel sebebi ise onlarin medrese tahsili esnasinda 6grenilen basta Arap dili
ve belagati olmak izere kiraat, fikih ve fikih usalii, hadis, mantik, felsefe, kelam gibi
birgok alana ait bilgiyi islemesinden ve bu bilgilere islerlik kazandirmasindan kay-
naklanmaktaydi.> Osmanli devletinin son yillarinda medreselerin yeniden diizen-
lenmesine yonelik 1slah ¢aligmalar1 cercevesinde tefsir dersleri onceki donemlerde
oldugu gibi yine son yillarda verilmis ancak bu siiregte klasik medrese programinda
okutulan Zemahseri ve Beyzavi'den farkli olarak Celaleyn tefsirine gegilmek sure-
tiyle* yeni bir anlayisa kap1 aralanmaya ¢aligilmustir.

Kur’an ilimleri ve tefsir ustilii ¢alismalarinda da benzer bir siirecin isledigini
soylemek miimkiindiir. Zira medreselerde, camilerde ve diger ilmi mubhitlerde
tecvid konusunda Diirr-i Yetim ve Cezili, kiraat alaninda Satibi, ibn Fasih ve
Ca‘beri serhleri, tefsir ustlii alaninda ise Bedreddin Zerkesi’'nin (61. 794/1392) el-
Burhdn’1 ile Celaleddin SiyGtinin (81. 911/1505) el-Itkan’t yer aldig: i¢in® kaleme
alman pek ¢ok ¢aligmanin adi gegen bu eserler etrafinda sekillendigini sdylemek
mimkiindiir.

Osmanli dénemi Kur’an ve tefsir ¢aligmalarinin genel hususiyetlerine bakildi-
ginda bu caligmalarda en biiyiik payin Kur’dn’in herhangi bir stiresine veya bir ayet
lizerine yapilan gerek serh, gerek hasiye veya ta’likat tiirlinden miitesekkildir. Yay-
ginlik bakimindan serh, hasiye veya ta’likat tiirlerinin ardindan mistakil tefsirler ve
tefsir hasiyeleri gelmektedir. Bunlarin yani sira medreselerde kiraat ve tecvid ders-
lerinin de etkisiyle kiraat ve tecvide dair eserlerin sayis1 da azimsanamayacak 6l¢ii-
dedir.

> Atay, Osmanhlarda Yiiksek Din Egitimi, 95-96, 189-190, 231-235; Mustafa Oztiirk, “Osmanli Tefsir Kiiltiiriine
Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari-1, ed. Bilal Gokkar vd. (Is-
tanbul: Ilim Yayma Vakfi Kur’4n ve Tefsir Akademisi, 2011), 1/105.

* Ouztiirk, “Osmanh Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis”, 1/113.

Mehmet Pagaci, “Osmanli Medresesinde Tefsir Ogretiminin Yeri ve Tefsirin Cagdaslikla Karsilagmas1”, Os-

manlt Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari-1, ed. Bilal Gékkar vd. (Istanbul: flim Yayma Vakfi

Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2011), 1/79-80.

> Ishak Dogan, Osmanl Miifessirleri (Istanbul: Iz Yayincilik, 2011), 17.

Dogan, Osmanli Miifessirleri, 28; a.mlf., “Osmanli Dénemi Kur’an Arastirmalar1”, Makalat 1 (Temmuz 1999),

99.
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Manastirh Ismail Hakki'nin Hayat1 ve Ilmi Faaliyetleri

Manastirli Ismail Hakk: 1263/1846 yilinda Manastir’da dogmustur. Aslen Kon-
yali bir aileye mensuptur. Babasi Sancaktar Yiizbasis1 Haci Ibrahim’dir. Ik 6greni-
mini Manastir’da yapmus, Eski Camii’deki Mekteb-i Idadiye’de Hafiz Yahya Efen-
di’den dersler almigtir. Mekteb-i Feyziyye’de Debreli Hac1 Ibrahim Efendi’den tah-
sil gormis, eski miiftillerden Mustafa Efendi’den sarf ve nahiv dersleri almigtir. On
sekiz yaginda Manastir’da Haci Salih Camii'nde Ramazan giinlerinde ikindi nama-
zinda Ismail Hakki Bursevinin Rihu’l-beydn tefsirinden dersler verecek seviyeye
ulagmigtir. Bir siire sonra Istanbul’a giderek Mustafa Sevket Efendi’den Arapga ve
Islami ilimlere dair dersler almis, sonra Huzur Dersleri Hocalarindan Tikvesli Yu-
suf Ziyaeddin Efendi’den bazi dersler almistir. Arapga, Farsca ve Bulgarcay: iyi de-
recede bilen Manastirli 5 Aralik 1912°de Anadoluhisar’'ndaki evinde vefat etmis,
cenazesi Fatih Camii haziresine defnedilmistir.”

Omriinii Islam’a hizmete ve ser’i ilimleri 6grenip 6gretmeye vakfeden Manastir-
I'nin irtihali ilim ¢evrelerinde “biiytik kayip” olarak nitelendirilmistir.® Manastir-
I'nin yakin ¢evresinden olan Mehmed Akif (61. 1936), onun vefat1 dolayistyla derin
tiztintdi duymus ve onun 6liimii soyle tasvir etmistir: “Hangi derdimize aglayalim?
Hangi felaketimizin matemini tutalim? Manastir’dan ii¢ bes giin sonra Manastirl'y1
kaybeden Osmanli vatani bugiin de Ahmed Mithat'in arkasindan agliyor.” Manas-
tirl’'yr Muhammed Abduh (6. 1905), Mevlana Hiiseyin Cisr (6. 1909) ve Seyh
Emin (6l. 1906) gibi kendi bolgelerinde ¢gok meshur kabul edilen zatlardan kabul
eden Akif, onu Osmanl’nin taninan ve ayn1 zamanda miitebahhir bir alimi ve mu-
harriri olarak nitelemigtir. Manastirli'nin Islami ilimlerin her sahasinda kiilli ihata
sahibi olmakla birlikte onun zevk aldig1 ve en ziyade ugrastig1 ilmin tefsir ilmi ol-
dugunu aktaran Akif, onun Ibn Abbas’tan giiniimiize ne kadar miifessir yetimigse
hepsi hakkinda malumat sahibi oldugunu belirtmistir.” Kanaatimizce Akifin bu
ifadeleri abartili olmasa gerektir. Zira Manastirl’'nin yagadigi dénemde, Islami ilim-

7 Hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Bursali Mehmed Téhir, Osmanli Miiellifleri, haz. Mehmet Ali Yekta Sarag (An-
kara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2016), 1/260; Manastirh Hafiz Davud, “Ismail Hakk: Efendi”, Sebiliirresad
2-9/41-223 (6 Kanunievvel 1328), 270-271; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Istanbul: Bilmen Yay1-
nevi, 1974), 2/771; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas: (Istanbul: Medrese Yayinevi, 1980), 2/285-286;
Nazif Ay, Manastirli Ismail Hakki'nin Islam Diisiincesindeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 14, 17, 95; Ismail Kara, “Ismail Hakki (Manastirh)”, Yasamlar: ve
Yapitlartyla Osmanhlar Ansiklopedisi (Istanbul: Yapr Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 1999), 1/671; Siileyman
Baki, Manastirli Ismail Hakki: Kelami Gériigleri ve ‘Telhisii’l-Kelam fi Berahini Akaidi’l-Islam’ Isimli Eseri
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001); Mustafa Ozel, “Son Dénem
Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 1", Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2002), 64-
65; Salih Sabri Yavuz, “Manastirli Ismail Hakki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 27/563-564; Siilleyman Baki, “Manastirl Ismail Hakki Efendi: Hayat: ve Kelam Alanindaki Eser-
leri”, Osmanh Ilim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar, ed. Ahmet Emre Dagtasoglu vd. (Istanbul: Ensar
Negriyat 2014), 84, 88-93; Mehmet Emre Haspolat, “Manastirli Ismail Hakki ve Niibiivvet Gériisleri”, Turan-
Sam Dergisi 10/37 (2018), 197-198.

8 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/260.

®  Mehmed Akif Ersoy, “Ya Hasreten Ba’de Hasretin ‘Ale’l-Mislimin”, Sebiliirresdd 9-2/225 (20 Kénun-1 evvel
1328/23 Muharrem 1331), 300-302.
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lerde ulema arasinda {in yapmis “ulema-yu1 sitte” denilen alt1 biiyiik alimin varligin-
dan soz edilmektedir ki bu alt1 otorite igerisinde Tikvesli Yusuf Ziyauddin Efendi,
Tokatl Sakir Efendi, Ders Vekili Halis Efendi, Mecelle sarihi Atif Bey, Ders Vekili
Muglali Ali Riza Efendi ile birlikte Manastirli Ismail Hakki'nin da adi gegmekte-
dir."*

Etkili bir hatip olan Manastirly, ilk 6nce Fatih Camii'nde kiirsii miiderrisi olarak
ders vermeye baslamistir. Dolmabahge Valide Sultan Camii vaizi ve kiirsii seyhi
olmus, ardindan Siileymaniye Camii, Sultanahmet ve kiirsii hocaliginin en iist de-
recesi olan Biiyiik Ayasofya Camii kiirsii seyhligine kadar yiikselmistir. Vaizlik go-
revinin diginda yine Istanbul’da donemin en meghur ilim yuvalarinda hocalik yap-
mistir. Hocalik gorevine 1876 yilinda Eyilip Askeri Riisdiyesi'nde Arapga 6gretmeni
olarak baglamis, 1886’da Istanbul’da Mekteb-i Hukuk’ta Fikth muallimligine geti-
rilmistir. 1891 yilinin baslarinda Miithendishane-i Berri-i Hiimayiin’da Islam Akai-
di miderrisligine atanmistir. Ardindan 1893'te Mekteb-i Miilkiye’de tefsir, hadis ve
kelam ilimleri kiirsiisinde muallim olduktan sonra Mayis 1898’te Mekteb-i Hu-
kuk’ta “Kitabu’d-Diyat ve’l-Cinayat” muallimligine vekaleten atanmustir. 1900’de
yeniden diizenlenip agilan Daru’l-Fiintin-1 Sahane ilahiyat subesinde tefsir ilmi ho-
caligina getirilmistir. Yine ayni1 yerde Hikmet-i Tesri dersi uhdesine verilmis, 1909
yilinda Askeri Tibbiye’de birkag yil akaid hocalig1 yapmistir. Medresetii’l-Vaizin’de
de tefsir ilmi miiderrisi olarak gorev yapmistir."

Eserleri

Manastirlr'nin giiglii bir kaleme sahip oldugu anlasiimaktadir. Altmis agkin 6m-
riinde basta ders kitab1 niteliginde olmak iizere bir taraftan Islami ilimlerin cesitli
dallarinda eserler yazarken diger yandan II. Mesrutiyet doneminin 6nde gelen der-
gilerinden Sebiliirresid ve Sirdt-1 Miistakim’de yaz1 yazan baslica isimlerden olmus-
tur. Ote yandan Terciiman-1 Hakikat, Tasvir-i Efkdr ve Tesrih gazetelerinde ilmi,
dini ve siyasi yazilari ¢tkmaigtir.

Manastirli Ismail Hakkr’nin telif ettigi eserlerin genel itibariyle tefsir, fikih, ke-
lam, dil ve edebiyat alanlarinda yogunlastig1 goze carpmaktadir. S6z konusu eserler
ilim adamlar1 arasinda dikkatle takip edilmis, baz1 eserleri mektep ve medreselerde
ders kitab1 olarak okutulmustur. Cogu eseri matbu olmakla birlikte yazma niisha
halinde eserleri de vardir. Eserlerini iki baglik altinda ele almak miimkiindiir:

Tefsir Ilmine Dair Eserleri: Tefsir-i siire-i Yasin,'* Serhu’s-sadr bi-fezaili leyleti’l-
kadr,” Fusilu’t-teysir fi usili’t-tefsir. Bu mistakil eserlerinin yani sira Sirdt-1

1 Mabhir Iz, Yillarin Izi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1990), 127, 254.

"' Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemast, 2/275; Baki, Manastirli Ismail Hakk: Efendi: Hayat: ve Kelam Alanin-
daki Eserleri, 89-90.

Manastirl'nin Mekteb-i Miilkiye’deki muallimligi sirasinda ders olarak okuttugu notlardan olugan eser, tale-
besi Muhammed $evket’in bu notlar1 temize gegirmesi ile ortaya ¢ikmustir.

Kadir Stiresi’ni tefsir ettigi bu eserde Kadir gecesinin fazileti de ele alinmaktadir.
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Miistakim dergisinin mubhtelif sayilarinda basta Fatiha stiresi tefsiri olmak {izere
tefsir alanina dair diger bagka yazilar1 da yer almaktadir."*

Diger Eserleri: Hdce-i lisdn-1 osmani,"> Terciimetii’r-risdleti’l-hamidiyye,'® Ah-
kam-1 sehr-i siyam,” Mevdhibii’r-Rahmdn fi mendkibi'n-nu’man,'® Metalib-i
irfaniyye ve izahdt-1 niiniyye,"” Vesailii'l-felah fi mesdili’n-nikdh,”® Mevaidii’l-in‘am
fi berahin-i akaidi’l-Islam,*" Telhisii’l-kelam fi berdhin-i akdidi’l-Islam,” Mevdiz,”
Ustl-i fikih,** Hak ve hakikat,”> Mebadi-i farisi,® Fiiytzatii’l-meliki’l-allim fi
keramet-i Abdisselam,” Serhu mi‘ydri’l-adale”® Mecdmi‘ii’l-adab,”® Nefdisil-kelam
fi mehasin-i vezaifi'l-Islam,*® Nesematii'l-eshar fi medhi’n-nebiyyi’l-muhtdr,* Kosova
sahrasi mev‘izasi,”* Kitdbii'l-vesdyd ve’l-ferdiz,”> Amd ve kasd meselesi.**

1. FUSULU’T-TEYSIR Fi USULI’T-TEFSIR HAKKINDA TANITICI BiL-
GILER VE TEFSIiR USULUNDEKI YERI

1.1. Eser Hakkinda Tanitic1 Bilgiler

Fikri ve siyasi olarak ¢alkantili bir donemde yagamasina ragmen elli yila yaklasan
ilim ve kiiltiir hayatina ¢ok sayida eser sigdiran Manastirli, yasadigi donem itibariyle
hem egitim gordiigii medrese tarzi egitim-0gretim kurumlarinda hem de yeni olustu-
rulan mekteplerde ders vermistir. Ders verdigi yeni kurumlardan biri 1900 yilinda
yayimlanan Daru’l-Fiintin-1 $ahane Nizamnamesi ¢ercevesinde kurulan Daru’l-
Fiintin Ultm-1 Aliye-i Diniyye Subesi’dir.** Nizamnameye gére dort yil olan bu sube-
de okutulacak dersler tefsir-i serif, hadis-i serif, ustil-i hadis, fikih, ustl-i fikih, ilm-i

Bu yazilarin sirali bir listesi igin bk. Ali Osman Samli, Manastirlt Ismail Hakki’nin Tefsirciligi (Izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 41-45.

Osmanl Tiirkgesi tizerine yazilmus bir eserdir.

Hiiseyin el-Cisr’in (6. 1909) Risdletii’l-hamidiyye isimli kitabinin Osmanlicaya terciimesi ve serhidir.
Terctimdn-1 hakikat gazetesinde tefrika edildikten sonra ti¢ ciiz olarak negredilmistir. Eserde Ramazan ay1 ve
orug, anne-baba hakkina riayet, Kur’an’in tilaveti konular1 bulunmaktadir.

Ibn Hacer el-Heytemi'nin (8l. 974/1567), el-Hayrdtii’l-hisan fi mendkibi’l-Imami'l-A ‘zam adli eserine tam
olarak bagli kalmadan Tiirkgeye terciime ettigi eseridir.

Hizir Bey’in (61. 863/1459) el-Kasidetii’n-Niiniyye’sinin serh ve izahidir.

Islam hukukunun muamelat kismina dair 235 mesele barindirmaktadr.

Islam akaidi ve kelama dair meseleler hakkinda dzet bilgiler icermektedir.

Islam akaidinin temel meselelerinin agik ve anlagilir bigimde anlatildig bir eserdir.

Ayasofya Camii’ndeki vaazlarinin talebesi Esref Edip tarafindan negredilmesi ile ortaya ¢tkmigtir

Mekteb-i Hukuk égrencilerine Islam hukuk metodolojisi mahiyetinde hazirlanan ders kitabidir.

Dozy’nin (6l. 1883) Kur’an ve Hz. Peygamber hakkindaki iftiralarina tepki olarak kaleme alinmugtir.

Fars dili tizerine yazilmus bir eserdir.

Abdiilkerim Bermuti’ye dair bir eserin terciimesini yaptig1 kitabidir.

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde yazma olarak bulunmaktadur.

Yazma bir eser olup Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndedir.

Dini vazifelerin yerine getirilisi hakkinda malumat vermektedir.

Abdulgani b. Ismail en-Nablusi’nin (81. 1143/1731) bediiyyesinin bir kisminin terciime ve serhidir.

Rumeli seyahati sirasinda Kosova Sahrasinda verdigi vaazin bir 6zeti mahiyetindedir.

Vasiyet ve Islam miras hukukunu inceleyen feraiz konularini ele alan bir eserdir.

Yazma bir eser olup Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde yer almaktadur.

Zeki Salih Zengin, Medreseden Daru’l-Fiintin’a Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Camlica Yaymlari,
2011), 54.
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kelam ve tarih-i din-i Islam olarak belirlenmistir.* 1316/1317 (1900/1901) 6gretim
yilinda egitime baglayan Daru’l-Fiintin Ulim-1 Aliye-i Diniyye Subesi’nin 1319
(1902) yili Maarif Salnamesi'nde Sube’nin 6gretim kadrosuna yer verilmistir. Buna
gore tefsir dersine Manastirli Ismail Hakki’'nin girmesi uygun gériilmiistiir. Hatta
Sube’nin 1904 yilindaki 6gretim kadrosunun 1902 tarihli Salname’dekiyle ayni oldu-
gu belirtilmistir.” Buradan hareketle Manastirl'nin Daru’l-Fiintin Ultm-1 Aliye-i
Diniyye Subesi’nin 1316’daki (1900) kurulusundan itibaren 1320’ye (1904) kadar bu-
rada tefsir muallimligi yaptigini séylemek miimkiindiir. Ayrica Manastirl'nin bir
doénem hocalik yaptig1 Mekteb-i Miilkiye'nin 1898/1899 (1315/1316) yillarina ait Ma-
arif Salnamesi’nin birinci sinifindaki dersler cetveline bakildiginda ilm-i kelam, tefsir
ve hadis, ilm-i fikih ve mecelle, ilm-i ahlak vb. derslerin ders programinda yer aldig
gorilmektedir.*®

Anlagildig1 kadariyla Manastirli 1893’ten itibaren Mekteb-i Miilkiye’de tefsir, ha-
dis ve kelam ilimleri kiirsiistinde muallimlik yaparken diger taraftan 1900 yilinda 6g-
retime baglayan Daru’l-Fiintin Ultm-1 Aliye-i Diniyye Subesi’'nde tefsir muallimligi
yapmis ve girdigi tefsir derslerinde kullanilmak tizere bu eseri kaleme almustir. Nite-
kim Fustlu’t-teysir fi usiili’'t-tefsir'in zahriyye kisminda bulunan “Mekteb-i Miilkiye
ve Daru’l-Fiintin-i Sahane ilm-i kelam, tefsir ve hadis muallimi Manastirli Ismail
Hakki Efendi tarafindan ve 1317-1318 egitim-6gretim yili Mekteb-i Miilkiye birinci
sinif i¢in kaleme alinmis olan ustil-i tefsir notlarini igeren bir defter” yazis1 bu duru-
ma agiklik getirmektedir.

Bu eserin varligina dair ilk bilgiyi Manastirl'nin kendisi vermis, Kadir stiresinin
tefsiri hakkinda kaleme aldig1 Serhu’s-sadr bi-fezdil-i leyleti’l-kadr isimli eserinin dip-
not kisminda bdyle bir ¢aligmasinin varhgma dikkat ¢ekmistir.® Bursali Mehmed
Tahir'in Osmanl Miiellifleri ille Omer Nasuhi Bilmen’in Tabakatii’l-Miifessirin’inde
ve “Manastirli [smail Hakki” baglikli DIA maddesinde bu eserin mevcudiyetinden soz
edilmedigi gibi Osmanli dénemi tefsir ustlii ¢alismalarini konu edinen akademik bir
¢aliymada® da bu eserin varligina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Daha 6nce yapilan
kimi galismalarda ise bu esere dair ¢ok genel-gecer baz1 bilgiler verildigi goriilmekte-
dir.*" Buna kargilik son yillarda Osmanli donemi tefsir calismalarina dair yapilan baz
akademik ¢aligmalarda bu eserden daha fazla soz edildigi anlasilmaktadir.*

% Yurdagiil Mehmedoglu, Tanzimat Sonrast Okullarda Din Egitimi (Istanbul: Ifav Yaynlari, 2001), 212; Zengin,

Medreseden Daru’l-Fiiniin’a Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi, 57.
¥ Zengin, Medreseden Daru’l-Fiiniin’a Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi, 64.
¥ Mehmedoglu, Tanzimat Sonrast Okullarda Din Egitimi, 205.
¥ Dipnottaki atif soyledir: “Buna dair tafsilat-1 mithimme ‘Fustilu’t-teysir fi ustli’t-tefsir’ nAm eser-i aciziyeye
derc olunmustur...” Bk. Manastirli Ismail Hakki, Serhu’s-Sadr bi-Fezdili Leyleti’l-Kadr (Dersaidet: Mahmud
Bey Matbaasi, 1325), 3.
Bk. Ciineyt Sapanca, Osmanhlarda Tefsir Usilii Calismalar: (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2007).
1 Siileyman Baki, Manastirlt Ismail Hakki’nin Kelami Gériileri (Uskiip: Logos-A, 2006), 58.
# Bk. Murat Kaya, “Tanzimat Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri”, Baglangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur’an Tefsi-
rine Hizmetleri, ed. Ismail Kurt vd. (Istanbul: Ensar Negriyat, 2012), 322; Samli, Manastirl Ismail Hakki’nin

40
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1.2. Hakkinda Yapilan Bazi Calismalar

Gorebildigimiz kadariyla eserle ilgili ilk tanitim ve degerlendirme niteligindeki ¢a-
lismay1 hiilasa bir sekilde yapan Mehmet Emin Masali olmustur. Masali, Osmanl
Donemi Tefsir Usilii Calismalar: bashkli calismasinda Fusillu’t-teysir fi usiili’t-tefsir’i
kisaca tanitmis ve eserin ayni donemde kaleme alinmis diger tefsir ustlii eserleriyle
kisa bir mukayesesini yapmugtir.*® Mustafa Oztiirk’iin kaleme aldigi Osmanl Tefsir
Miras: isimli eserde, Fusiilu’t-teysir modern donem tefsir usilii edebiyat: ¢cercevesin-
de degerlendirilmis, miiellif ve eser hakkinda kisaca bilgi verilmistir.** Aragtirmamizi
tamamladigimiz sirada Esra Cetiner’in Manastirli Ismail Hakk: Efendi ve Fusillii't-
Teysir fi Usilli't-Tefsir Adl Eseri: Inceleme ve Metin® baghkli Yiiksek Lisans Tezi'ni
tamamladig1 ve Hasan Yiicel'in Manastirli [smail Hakki’nin Fusillu’t-Teysir fi Usilli’t-
Tefsir Adli Eserinin Bilginin Biitiinliigii Cercevesinde Degerlendirilmesi*® baghkli yedi
sayfalik 6zet mahiyetinde bir makalesinin yayinlandig: bilgisine ulagilmistir.

1.3. Eserin Sekli Ozellikleri ve Sistematigi

Rik’a hattiyla kaleme alinan eser 34 varak ve 66 sayfadan olugsmaktadir. Sayfalari
12 satir seklinde diizenlenmis olup kenarlarinda hasiye ve ta’lika yer almamaktadir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Terciiman 447 numarada kayith bulunan eserin kapagin-
da “Mekteb-i Miilkiye ve Daru'l-Fiintin-i Sdhane ilm-i kelam, tefsir ve hadis muallimi
Manastirli Ismail Hakk: Efendi tarafindan ve 1317-1318 egitim-6gretim yili Mekteb-i
Miilkiyye birinci sinif i¢in kaleme alinmig olan ustil-i tefsir notlarini iceren bir defter”
kaydi1 bulunmaktadir.

Eser bab-1 evvel ve bab-1 sini olmak tizere iki bolimden olusmaktadir. Her boliim
kendi icinde asil ad1 verilen alt bagliklara gore diizenlenmis, birinci boliimde dokuz
as1l ve ikinci boliimde bes asil olmak {izere toplam on dort asila yer verilmistir. Asilla-
rin alt kisminda konularin durumuna gore yer yer ek bilgi verme, farkl goriise isaret
etme ve dikkat gekme kabilinden fevaid ve tenbih gibi alt bagliklar kullanilmistir.*” Bu
gercevede Mekki ve Medeni konusundan bahseden ii¢giincii asilin altinda ti¢ faide ve

Tefsirciligi, 40; Mustafa Murat Batman, Osmanlt Modern Dénem Tefsir Usiilii Ornegi: Debreli Vildan Faik Bey

(1853-1925) ve el-Multekat fi-Usilii't-Tefsir Adl Eseri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 2; Haspolat, Manastirl Ismail Hakk: ve Niibiivvet Gériisleri, 200.

Mehmet Emin Masali, “Osmanli Dénemi Tefsir Ustilii Calismalar1”, Baslangictan Giiniimiize Ttirklerin Kur’dn

Tefsirine Hizmetleri, ed. Ismail Kurt vd. (Istanbul: Ensar Negriyat, 2012), 259-262; a.mlf., “Osmanl’dan Gii-

niimiize Kur'an ilimleri/Tefsir Ustli Calismalar1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 10/19-20 (2012),

121-122.

# QOztiirk, Osmanl: Tefsir Mirast (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 156-158.

% Esra Getiner, Manastirl Ismail Hakk: Efendi ve Fustlii't-Teysir fi Usili't-Tefsir Adh Eseri: Inceleme ve Metin
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

% Hasan Yiicel, “Manastirli Ismail Hakkr'nin (1330/1912) Fustilu’t-Teysir Ustli’t-Tefsir Adli Eserinin Bilginin

Bitiinliigii Cergevesinde Degerlendirilmesi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/62 (Subat 2019),

1871-1878.

Siiytiti’nin el-Itkan’inda da ayn1 gekilde konular arasinda "tenbih, fer', fasl, teznib, faide, mesele" gibi bashklar

altinda cesitli alt bilgilere yer verilmistir. Bk. Ebir'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, el-

Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006).
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bir tenbihe, vahyin yakaza halinde gelisini konu edinen altinci asilin altinda bir
tenbih, sebeb-i ntizilden bahseden on birinci ve on ikinci asillarin altinda ikiger
tenbih, tekerriir-i niiztilii konu edinen ve son asil olan on doérdiincii asilin altinda
dort tenbihe yer verilmistir. Boylece eserde toplamda {i¢ faide ve on tenbihe yer ve-
rilmistir. Eserde dikkati ¢eken bir husus her sayfaya giiniimiiz teknigine uygun sekil-
de sayfa numarasi verilmesidir. Ayrica eserin altmis li¢ ve altmis besinci sayfalarinda
modern donem dipnot gosterme yontemi ¢ergevesinde iki dipnot kullanilmistir.

1.4. Tefsir Usiliindeki Yeri

Osmanli donemi tefsir ustlii ¢alismalarina bakildiginda bunlarin hem sayica az
hem de ekseriyetle kii¢iik hacimli* ve daha ¢ok Kur’an ilimlerinin muhtelif dallarina
dair olduklar1 goriiliir. Fakat tefsir mukaddimelerinde yer alan izah ve degerlendirme
niteliginde olanlar, kimi eserlerin ilgili boliimlerinden olusanlar ile Kur’an ilimlerin-
den muayyen bir ilimle ilgili olarak yapilmig miistakil ¢alismalar® bu hitkmiin digin-
da kalmaktadr.

Goriildiigi kadariyla Osmanli donemi tefsir ustliine dair kaleme alinan ¢alisma-
lardan birkagi klasik donemde verilmisken ¢ogunlugu son donemde kaleme alinmis-
tir. Bunlardan bazilarini kronolojik olarak soyle siralayabiliriz: el-Kafiyeci'nin (6l
879/1474) et-Teysir fi kavdid-i ilmi't-tefsir'i, Seyh Osman’in (6. 1200/1785) Kavdidu
ilmi’t tefsiri, Ahmet Cevdet Pasa’nin (6l. 1312/1895) Hiilasatii'l-beydn fi te'lifi’l-
Kur’dn’t, Manastirli Ismail Hakke'nin (81. 1330/1912) Fusilu’t-teysir fi ustli’t-tefsir’i,
Tahir el-Cezdirinin (6l. 1338/1920) et-Tibydn's, Debreli Vildan Faik’in (6L
1344/1925) el-Miiltekat fi usili't-tefsiri, Bursali Mehmed Tahir'in (6l. 1344/1925)
Delilii't-tefdsir’i, Bergamali Ahmet Cevdet'in (6l. 1345/1926) Tefsir Usillii ve Tarihi,
[zmirli Ismail Hakki’'nin (61. 1366/1946) Tdrih-i Kur'an'1, Serafeddin Yaltkaya'nin (61.
1367/1947) Tarih-i Kur’dn-1 Kerim’i, Musa Carullah Bigiyefin (6l. 1369/1949) Ula-
mu’l-Kur'an ve Kur'an Tarihi ile ilgili eserleri ve Omer Nasuhi Bilmen’in (&l
1391/1971) Biiyiik Tefsir Tarihi.

Osmanlinin klasik déoneminde tefsir ustiliine dair ¢alismalarin az olmasinin teme-
linde kanaatimizce ii¢ neden yer almaktadir. Bunlardan birincisi zaman zaman tefsi-
rin bagh bagina bir ilim kabul edilip edilmeyecegine yonelik tartismalardir. Tkincisi
miifessirlerin tefsir ustiliine dair bilgilerin ¢ogunu ya ilgili ayetin tefsirinde ya da tef-
sirlerinin mukaddime kisimlarinda aktarmalaridir. Ugiinciisii ise Kur’an ilimleri ve
tefsir ustlii alanlarinin iki temel tas1 olan Zerkesi’nin el-Burhdn’1 ile SiyGti'nin el-

# QOztiirk, “Osmanh Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakig”, 1/152-154.

* Bu miistakil caligmalardan bazilari igin bk. Sapanca, Osmanlilarda Tefsir Usilii Calismalari, 56-80; Masals,
“Osmanli Dénemi Tefsir Ustilii Calismalar1”, 247-263; a.mlf., “Osmanli’dan Giiniimiize Kur’an Ilimleri/Tefsir
Ustilii Galigmalar1”, 111-133; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi, 150-184.
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Itkan’inin Osmanli medreselerinin egitim miifredatlarinda yer almas® ve bu alanda-
ki ihtiyaci fazlastyla gidermesidir. Buna bagl olarak farkli bir eser kaleme almak yeri-
ne daha ziyade o iki eseri kisaltma ve 6zetleme seklinde bir yol izlenmistir. Belki bu
genellemeden Kafiyeci'nin et-Teysir fi kavdidi ilmi’t-tefsir'i hari¢ tutulabilir. Molla
Fenari’nin (6l. 834/1431) Ogrencisi ve Siyltinin hocasi olan el-Kéfiyeci, tefsir
ustliine dair eserini, tefsirin miistakil bir ilim oldugunu, buna bagh olarak da onun
kendine has ustl ve kaidelerinin bulundugunu gozler 6niine sermek i¢in yazdigini
belirtir.>! Ancak bu iddiaya Katib Celebi (6l. 1067/1657) karst ¢ikmigtir.”> Benzer bir
yaklagimin SuyGti tarafindan gosterildigi de belirtiimektedir.”® Bu durumda her iki
tavrin ortak noktasi el-Kdfiyeci'nin et-Teysir fi kavdid-i ilmi't-tefsir isimli eserinin
Zerkesi'nin el-Burhdn’ini agabilecek bir nitelikte olmadig1 yoniindedir.

2. ESERIN MUHTEVA ANALIZi VE TEFSIR USULU ACISINDAN DEGER-
LENDIRILMESI

Fusillu’t-teysir bir ders kitabi niteliginde oldugu icin klasik tefsir ustlii eserlerinin
gogundan farkli olarak bu eserlerde yer alan her konuyu ele almamaktadir. Buna kar-
silik eser, 6gretimi esas aldig1 icin miimkiin oldugunca kisa ve gereginden fazla tar-
tismaya girmekten uzaktir.

Eserin ilk iki sayfasinda “ilm-i tefsir, Kur’an-1 Kerim, ehadis-i kudsiyye, stire, ayet,
fasila, aksar-1 suver” gibi temel kavramlarin tanimi yapilarak tefsir ilminin genel cer-
cevesine yonelik bir giris yapilmistir. Ornegin eserde tefsir ilminin tanimi1 muhtasar
ve miifid gekilde sdyle yapilmaktadir: “Ilm-i tefsir; birtakim ustl ve ta‘rifat1 havidir ki
bu vasita ile kelimullahin meéni-i serifesi bilinerek saidet-i hakikiye ihraz olunur.”*
Bu kisa tanimin ardindan detaya girmeden bir iki ctimle halinde besmele-i serifenin
durumundan bahsedilerek besmelenin stirelerin bir pargasi olmayip bash basina
miistakil bir ayet oldugu belirtilmektedir. Buradan anladigimiz kadariyla Manastirls,
besmelenin miistakil bir dyet oldugu goriisiinii kabul edenler arasinda yer almaktadir.
Bu kisa girisin akabinde eserde toplam iki boliim halinde ve on dort asilda sirayla su
konulara yer verilmektedir:

Birinci béliimiin ilk asil kisminda ¢ogunlukla tefsir kitaplarinda ve bazi meshur
hadis mecmularinda yer alan, zaman zaman miistakil eserlerde yer bulan Kur’an’in
stire ve ayetleri arasinda tafdil/fazilet meselesine deginen yazar, ayetler ve streler ara-
sinda fazilet farki oldugunu kabullenmekte, buna dair 6rnekler sunmaktadir. Bu ko-
nudaki tutumunu su ifadelerle aktarmaktadir:

% Omer Ozylmaz, Manzume-i Tertib-i “Uliim, Tertibu’l-Ulim, Kaside Fi’l-Kiitiibi'l-Meshtire Fi'l-Uliim,
Kevakib-i Seb‘a ve Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Tertib-i ‘Uliim Isimli Eserine Gore XVIIL. ve XVIIL. Yiizyillar-
da Osmanli Medreselerinin Egitim Programlar: (Ankara: Kiltir Bakanhgi, 2002), 33.

Magali, “Osmanli Dénemi Tefsir Uslii Calismalar1”, 249; a.mlf., “Osmanl’dan Giiniimiize Kur’an flimle-
ri/Tefsir Ustlii Calismalar1”, 115.

Magali, “Osmanlr’dan Giiniimiize Kur’an flimleri/Tefsir Ustlii Caligmalari®, 131.

Sapanca, Osmanlilarda Tefsir Ustlii Calismalari, 58.

Manastirly, Fusilu’t-Teysir fi Usilli’t-Tefsir (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Terciiman, 447), 1-2.
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Kavl-i sahtha gore suver ve dyat-1 Kur’dniyye beyninde tafdil caridir. Zira keldmullah olmak ci-
hetiyle her birinde fazilet zikr bulunmakla beraber bazilarinda fazilet-i mezkure de bulunur.
Sifat-1 dliyye-i siibhaniyye beyanina dair olan dydt ve suver-i sdirlerinden efdal ve a‘zam addolu-
nur.>

Manastirli bu ifadesinin ardindan el-Burhdn ile el-Itkan’t merkeze alarak bazi ri-
vayetlere yer verir. Manastirl'nin bu konuda Fatiha stresi ile Ayetii'l-Kiirsi'nin fazi-
letine dair 6rnek olarak verdigi rivayetlerin Zerkesi ve Sity(iti'nin yer verdigi rivayet-
lerle hemen hemen ayni oldugu gorilmektedir.*

Tefsir ustiliiniin 6nemli bahislerinden biri Mekki ve Medeni streler meselesidir.
Bu ayrim dogrultusunda miifessirlerin bir kismi mekani, bir kismi zamani diger bir
ifadeyle hicreti, bir kism1 da hitab: esas almistir. Fakat daha ¢ok tercih edilen yaklasim
zamani yani hicreti esas alanlarin goristidiir.”” Nitekim ikinci ve tgiincti asillarda
Mekki ve Medeni streler meselesini ele alan miiellif, bu konuda meshur olan ve daha
ok tercih edilen yaklasim olan hicretin esas kabul edilmesi gerektigini soyle vurgu-
lamaktadir: “Istilah-1 meshura gore mekki kable’l-hicre ve medeni ba‘de’l-hicre nazil
olan Kur’an’a itlak olunur. Mahalli niiztlle itibar olunmaz.”®

Bu gergevede hangi siirelerin Mekki hangilerinin Medeni oldugu hususunda bilgi
veren Manastirl, ardindan nerede indigi konusunda ihtilaf olan stirelerin adin1 ver-
mektedir. Ayni konuyla baglantili olarak {i¢iincii asilda Mekki strelerin i¢cinde Me-
deni ve Medenti stirelerin i¢inde Mekki ayetlerin varligina dikkat gekerek istisnai du-
rumlarin mevcut olabilecegini aktarir ve bunlara bazi 6rnekler getirir. Manastirli bu
ornekleri secerken ve konunun genel gidisatinda el-Itkant esas almak suretiyle
Sitytti’'nin yaklagimini ve sistematigini 6zetlemekle yetinmektedir.” Ifadesi soyledir:
“Celaleddin  SiiyGti rahimehullah “el-itkan fi ‘Ulmi’l-Kur'’an” nam eser-i
miibareklerinde havi-i istisna olan her streden istisna olacak ayetleri ale’t-tertib be-
yan etmistir.”®

Mekki ve Medeni konusunda kismen tafsilata giren Manastirli, Mekki ve Mede-
ni’yi bilmenin kistaslarina dair alimler tarafindan gelistirilen bazi kurallara yer ver-
mektedir. Hemen ifade edelim ki bu noktada Manastirli genellemeci bir yaklagimdan
uzak durarak Mekki ve Medeni'nin tespitine dair kurallarin mutlak olmayip kendi
icinde farklilik arz edecegini hatirlatmay1 ihmal etmemektedir." Hatta bu konuda
baz1 6rnekler {izerinden somut deliller getirerek Tabiin’in biiyiiklerinden nakledilen

> Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 3.

% Krs. Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1433/2012), 1/287; Siiytti, el-Itkan, 2/394-396.

7 Zerkesi, el-Burhdn, 1/132-133; Siiytti, el-itkan, 1/49; Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii'l-Irfan fi

‘Ulimi'l-Kur’an, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, 1996), 1/159-160; Kattan,

Menn4’ Halil, Mebdhis fi ‘Ulfumi'l-Kur’an (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2009), 46, 54-55.

Manastirl, Fusiilu’t-Teysir (Terctiman, 447), 4.

% Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 5-6; krs. Siiy(ti, el-Itkan, 1/64-73.

€ Manastirly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 6.

' Manastirly, Fusiilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 7-10.
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Mekki-Medeni konusundaki kimi goriisleri elestirerek kendi goriisiinii 6n plana ¢1-
karmaktadir.®® Bu yaklagim onun muhakkik bir alim oldugunu gosteren giizel bir 6r-
nek olusturmaktadir.

Manastirli dordiincii asilda ayetlerin inis yeri ve zaman ile alakali olan hazari ve
seferi konusuna temas etmektedir. Bu ¢ercevede miifessirlerin ¢ogunlugunun kabul
ettigi tizere Kur’an'in niiztiliiniin biiytik kisminin hazari ve az bir kisminin seferi ola-
rak nazil oldugunu soylemektedir: “Kur’an-1 Kerim de ekseri hal-i ikamette nazil ol-
makla ‘hadarf’ ve bazis1 esnay-1 seferde vahyolunup ‘seferi’ tesmiye olunur.”® Seferi
ayetlere 6rnek olmasi agisindan iki ayet tizerinde durmus® ve geri kalan yirminin
tizerindeki ayet hakkindaki gerekli bilginin sik¢a atifta bulundugu el-Itkan’da yer al-
digini belirtmistir.*

Besinci asilda ayetlerin inis zamanina dair leyli ve nehari konusunu ele alan yazar,
genel kabul goren anlayis dogrultusunda Kur’an’in stire ve ayetlerinin ¢ogunlugunun
glindiiz nazil oldugunu, sadece bazi stire ve ayetlerin gece nazil oldugunu aktarmak-
tadir.® Ardindan gece nazil oldugunu belirttigi s6z konusu stre ve ayetlere dair bazi
rivayetleri aktarir ki bu rivayetlerin dayanag: olarak da miiellif tarafindan el-Itkan®
isaret edilmektedir.*

Firasi ve nevmi konusunun tartisildig altinci asilda, Kur'dn’in biitiin ayet ve
strelerinin Hz. Peygamber’in uyanik oldugu esnada nazil oldugu vurgulanir. Bazi
selef ulemasinin sadece Kevser stiresinin uyku halinde nazil olduguna dair gorisii-
niin dogru olmadig1 Safii fakihlerinden Imam Rafii (6l. 623/1226) ve Celaleddin
Suyati’ye dayanilarak reddedilir”® Miellif bu konunun tenbih kisminda bazi
ayetlerin Hz. Peygamber’in yataginda bulundugu sirada nazil olmasina dair rivayetle-
rin varligina karsilik onlarin da aslinda Hz. Peygamber’in uykuda iken vahiy aldigina
delil olamayacagini savunur. Bu goriisiinii kuvvetlendirmek adina yatakta bulunma-
nin uykuda olmak anlamina gelmeyecegine dikkat ceker.”

Ayetlerin inisi baglaminda semavi ve arzi ayetler meselesinin degerlendirildigi ye-
dinci asilda, miiellif tarafindan geleneksel goriis cercevesinde hareket edilerek
ayetlerin gogu kisminin arzda, az bir kisminin semada ve yine ¢ok az bir kisminin ise
sema ve arz arasinda nazil oldugu séylenir ve bunlar hakkinda kisa degerlendirme
yapilir.”” Manastirli bu kisimda sema ve arz arasinda nazil oldugu séylenen ayetler

¢ Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 7.

Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 10-11.

¢ el-Bakara 2/125, 281.

8 Manastirly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 11.

8 Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 12.

¢ Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 13-15.

8 Kr. Stiyati, el-Itkan, 1/85-89.

% Manastirly, Fusiilu’t- Teysir (Terciman, 447), 15.

70 Manastirly, Fusiilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 15-18; krs. Sityati, el-Itkan, 1/92-93.
7! Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 17-18.

72 Manasturly, Fusiilu ‘t-Teysir (Terciiman, 447), 18-22.



30 ilted 53 (Haziran/June 2020/1) | Dr. Ogr. Uyesi Ercan SEN

hakkinda yer verdigi rivayetleri degerlendirirken ilk defa tefsir tarihinin miistesna
ismi Taberf’den (61. 310/923) iki defa alint1 yapmakta ve bunun yaninda dirayet tefsi-
rinin 6nde gelen isimlerinden Beyz4vi’den de alint1 yapmaktadir.”” Bu durum Manas-
tirl'nin eserini kaleme alirken tefsir ustlii eserlerinin yani sira klasik tefsir eserlerin-
den de yararlandigina giizel bir 6rnek tegkil etmektedir.

[lk nazil olan éyet ve stireler hakkindaki meselelerin ele alindi1 sekizinci asilda
yaygin olan goriisiin yaninda olan Manastirly, ilk inen ayetlerin Alak stresinin ilk
ayetleri oldugunu Sahih-i Buhari ve Miislim’de gegen ilgili rivayetler 15181nda temel-
lendirmektedir.”* Yine miellif sekizinci asilda ilk vahiyle ilgili meseleleri anlatirken
meselenin daha vazih hale gelmesi igin Siret-i [bn Hisam gibi siyer ilminin en temel
bagvuru kitabina da atifta bulunarak Hz. Peygamber’in ilk vahiy gelmeden 6nceki ve
sonraki hallerini tasvir etmektedir. Bu gercevede vahiy gelmeden dnce Hz. Peygam-
ber’in sik sik Hira'ya giderek uzlet ve inzivaya ¢ekilmesi, Hira'nin fiziki durumu, va-
hiy geldikten sonra Hz. Hatice ile olan diyaloglary, ilk vahiyden bahseden hadis tize-
rinden uzun uzadiya tahlil edilir.”” Manastirl’'nin burada isim vermeden genel bir
ifadeyle “...kiitiib-u siyerde beyan olundugu tizere...””® demek suretiyle siyer kitapla-
rina gondermede bulunmast ve hadis ilmini tedvin eden isim olan Imam Ziihri’ye (6l.
124/742) atifta bulunmasi”” analizlerinde siret-niizdl iligkisine 6nem verdigini gos-
termektedir.

Miiellifin ilk vahiyden bahseden rivayetlerle ilgili yaptig1 yorumlarda kimi psiko-
lojik tahliller dikkat gekmektedir. Nitekim meshur rivayette gectigi tizere ilk vahiy
esnasinda Hz. Peygamber’in Cebrail’e okuma bilmedigini soylemesinin akabinde
Cebrail'in Hz. Peygamber’i ii¢ defa sert bir bi¢cimde sikmasinin ii¢ durumun gergek-
lesmesine vesile oldugunu belirtmektedir. Yazara gore Cebrail'in ilk stkmasinin ar-
dindan Hz. Peygamber bir bakima diisiincesini sadece kendi iizerinde yogunlastir-
mis, ikinci sikmasinin ardindan vahyi isitme konusundaki kabiliyeti gelisip ¢ogalmis
ve tgiincli stkmasinin ardindan Cebrail ile karsilikli tinsiyet peyda etme seviyesine
¢ikmistir.”® Buna gore miiellif Cebrail'in ilk vahiy esnasinda Hz. Peygamber’i her
sikmasinin aslinda vahye hazirbulunusluk noktasinda bir asama olusturdugu diisiin-
cesini tasimaktadir ki bizce bu yorum oldukea 6zgiin bir yaklasim goriintimiindedir.

Yine bu asilda ‘Alak siresinin kalan kisminin inzalinden evvel Miiddessir
stresinin nazil olmaya bagladigini aktaran Manastirli, Sahih-i Buhari ve Miislim’e
dayanarak ilgili rivayetleri aktardiktan sonra niibiivvet igin 6nce ‘Alak stiresinin ilk
ayetlerinin indigi, risalet icin ise Miiddesir stresinin ilk ayetlerinin nazil oldugu

7> Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 20-21.
Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 23.
7> Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 23-27.
76 Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 25.
Manasturly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 27.

78 Manastirly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 30.
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hitkmiine varmaktadir. Bu iki stirenin inmeye baglamasinin akabinde ise tam olarak
inen ilk srenin Fatiha oldugunu séylemektedir.” Dolayisiyla yazara gore ‘Alak stresi
1-5. ayetler “niibiivvet” baglaminda, Miiddessir stresi 1-3. ayetler ise “risalet” bagla-
minda ilk nazil olan ayetler olmaktadir. Buna gére Hz. Peygamber’e 6nce niibiivvet
gorevi verilmis olup ardindan risalet gorevi gelmis ve boylece Miiddessir stiresinin
ilgili ayetleriyle uyar1 gérevi baglamustr.

Birinci boliimiin son kismi olan dokuzuncu asilda ise en son nazil olan ayet hak-
kindaki tartismalar1 degerlendiren miiellif, inen son ayetin Bakara stiresinin 281. ayeti
oldugunu kabul eder. Bunu teyid i¢in bu ayetin niiztiliiniin ardindan Hz. Peygam-
ber’in dokuz giin daha yasayip vefat ettigine dair bilgi veren rivayeti zikreder. Aka-
binde son gelen éyetle ilgili farkli rivayetleri kisaca belirttikten sonra niizdl sirasina
gore tam olarak inen son stirenin Nasr stiresi oldugunu aktararak bu bahsi sonlandi-
rir.® Bu kisimda dikkati ¢eken husus Manastirl’nin hakkinda goris birligi olmayan
son inen ayet konusunda® tercihini dogrudan Bakara stresinin 281. ayeti yoniinde
kullanmasidir. Konunun devaminda diger goriislere deginse de ilk cimlede bu gorii-
stinii acikca soyle ifade etmistir: “En sonra nazil olan ayet stire-i celile-i Bakara'da va-
ki “vetteku yevmen turceune fihi illallah” ayet-i kerimesidir. $u ayet ile vahy-i ilahi
hitam bulmustur.”® Manastirli en son nazil olan 4yet hakkindaki rivayetleri deger-
lendirirken rivayet tefsirinin iki kurucu isimlerinden Taberi ve ibn Ebi Hatim’in (1.
327/938) gorislerine de bagvurmustur.” Bu tutum onun klasik tefsirlerden yararlan-
digina bagka bir delildir.

Fustilu’t-teysirin ikinci bolimii tamamen tefsir ustliiniin tarihi olgularla iligkili
dal1 olan sebeb-i niiztl konusuna ve onunla ilgili alt meselelere tahsis edilmistir. Mii-
ellif sebeb-i niizaliin tarifiyle konuya su sekilde giris yapmustir: “Kur’an-1 Kerim’in bir
kismi dogrudan dogruya bir kismi da sual veya vakia {izerine nazil olmustur. Zikro-
lunan sual veya vakiaya ‘esbab-1 niizal’ denir.”®* Sonra sebeb-i niizal konusunu ele
alan kaynaklara isaret etmis, bu alanda ilk eserin Ali b. el-Medini (6. 234/848) tara-
findan yazilmasina karsilik en kapsamli ve faydali eserin Liibabu’n-nukil fi esbdbi'n-
niizil oldugunu belirtmigtir.*

Ikinci boliimiin ilk alt bagligi olan onuncu asilda sebeb-i niizfilii bilmenin nemi-
ne deginen Manastirli, bu 6nemi sebeb-i niiztil konusundaki en meshur eser olan
Esbabii’'n-niizil kitabinin miiellifi Vahidi’'den (61. 468/1076) iktibasla soyle ifade eder:

7 Manastirl, Fustlu’t-Teysir (Terciiman, 447), 31-32; krs. Siiytti, el-Itkan, 1/95-97.

8 Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 33-37.

8 Bilindigi gibi son inen ayetler hakkinda goriis birligi yoktur. Kaynaklarda Bakara stresinin 278 ve 281, Nisa
stresinin 176, Tevbe stiresinin 128-129, Nas stiresinin 1-3 ve Maide stiresinin 3. 4yetlerinin son inen ayetler
olduguna dair bilgiler bulunmaktadir. Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1/146-149; Sityati, el-Itkan, 1/103-107; Kattéan,
Mebahis fi ‘Ullimi'l-Kur’an, 62-65.

Manasturly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 33.

8 Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 33-34.

8 Manastirly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 37-38.

8 Manastirly, Fusiilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 38.
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“Bir stire veya dyetin sebeb-i niizlliine 1ttila’ ile fevaid-i kesire hasil olur ki en
mithimmi fehm-i meani-i Kur'an’dir. Imam Vahidi diyorlar ki: Sebeb-i niizile vukuf
hésil olmadik¢a Kur’an-1 Kerim’in tefsiri dogru olamaz.”®

Yazara gore sebeb-i niizill bilinmedik¢e Kur’an tefsirinin dogru bigimde yapilmasi
miimkiin degildir. Nitekim bu konunun 6nemini somut bir sekilde gostermek i¢in
ornek kabilinden namazda kibleye yonelme, i¢kinin haram olusu, insanin yaptig1 ve
yapmadig1 bazi iglerle ilgili ahiretteki durumu, safa ve merve arasinda sa’y ile ilgili
ayet bagta olmak tizere bu dort ayetin®’ dogru bir sekilde anlagilmasinda sebeb-i
niizaliin kilit rol oynadig: izerinde durmustur.®®

Miiellifin on birinci asilda ele aldig1 husus bir ayetle ilgili hususi nitelikli sebeb-i
niizal rivayetinin, o dyetin umumi manasini anlamada ortaya ¢ikaracagl problemin
¢Oziimiine yoneliktir. Yazarin probleme dair ¢oziimii su sekildedir:

Sebeb-i niiziiliin hds olmas: dyette umumun itibarina mani olmaz. Yani bir hadiseden dolay: bir
veya birkag kimse hakkinda nazil olan Kur’dan umum vel-itlak havi oldugu takdirde hadise-i

mezkurada miisarik olan eshas-1 saire de samil olur. Bu siimulii ispat icin delil-i ahara liizum
kalmaz.®

Goriildiigi tizere Manastirl ilgili problemi ¢ozerken sebeb-i niiztil meselesini an-
lama hususunda hayati 6neme sahip olan bir usil kaidesine gonderme yapmustir. Bu
kural ustl ilminde kiilli kaide olarak niteleyebilecegimiz “Sebebin hususiligi, hitkmiin
umumiligine mani degildir” seklinde meshur olan kaidedir. Miellif bu kural: agikla-
ma sadedinde ise Zemahseri'nin el-Kessdf1ndaki yoruma atif yapmis ve akabinde ko-
nuyu pekistirmek adina Taberi tefsirinde gegen bir rivayet tizerinde durmugtur.”

Miiellif ele aldig1 ayetin daha iyi anlagilmasi igin ayette yer alan bazi kelimeler
hakkinda yer yer gramatik tahlillere de yer vermistir. Bu baglamda ¢alismada zikri
gecen Leyl stiresinin 17-18. ayetlerini 6rnek olarak vermek uygun olacaktir. Bilindigi
tizere bu ayetlerde kendisine isaret edilen sahsin, baslica sebeb-i niiztl rivayetleri goz
oniine alindiginda,” musriklerin iskence ettigi koleleri satin alip 4zat ederek hiirriyet-
lerine kavusturan Hz. Ebti Bekir oldugu kabul edilmektedir. Manastirli her ne kadar
bu goriisii dogru kabul ettigini soylese de ayette gecen “SY¥//el-etkd” kelimesindeki
harf-i tarif'ten yola ¢ikarak buradaki lam harfi tizerinden baz tahliller yapmak sure-
tiyle ayetin manasini daraltmak yerine Hz. Ebti Bekir bagsta olmak {izere goniillerini

8 Manastirly, Fusiilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 38.

8 el-Bakara 2/115; el-Maide 5/90-91; Al-i Imran 3/188; el-Bakara 3/158.

8 Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 38-42.

8 Manastirl, Fustlu’t-Teysir (Terciiman, 447), 43.

% Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 44-45.

' Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. ‘Abdullah Mahmad Sehite (Beyrut: Mu’essesetu’t-
Tarihi'l-‘Arabi, 2002), 4/723; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Es‘4d Muhammed et-Tayyib
(Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 3441; Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Mu’essesetu Kurtuba, Mektebetu’l-
Evladi’s-Seyh 1i’t-Turés, 2000), 14/379.
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insan sevgisi ve comertlikle bezeyen tiim miiminlerin bu kapsamda degerlendirilmesi
gerektigini anlatmaya ¢alismistir. Manastirli'nin yaptig: tahlil su sekildedir:
Zira lafz-1 miifrede dahil olan ldm’m umum ve istigrak ifade etmesi ahd-i harici karinesi bu-
lunmamaya miitevakkiftir. Hususan ‘etkd’ kelimesi ism-i tafdil olmamakla medlulu olan zatin si-
fat-1 takvada herkesin fevkinde bulunmasi iktiza eder. Imdi nassi mezkurun delalet-i kat’isine

mebni cenab-1 siddik sifat-1 mezkurenin mertebe-i ulyasini ihraz ile miimtaz ve adimiin-nazir
olur.”?

Anlagildig1 kadariyla Manastirli'nin burada vurgulamak istedigi temel husus “Se-
bebin hustsiligi, hiikmiin umtmiligine mani degildir” kaidesini gramatik tahlillerle
destekleyerek ilgili 4yetin tek bir kisi i¢in olmayip Hz. Ebt Bekir gibi gonliinde insan
sevgisi ve comertlik bulunan biitiin insanlar1 kapsamasi gerektigini ortaya koymaktir.
Hatta bu yaklasimina Fahreddin er-Razinin (6l. 606/1210) Hucurat stresinin 13.
ayetine yaptig1 benzer yorumu 6rnek gostermistir.”” Bu yorum tarzi Manastirl’nin
ayetlerin sadece hususi manalariyla yetinmeyip umumi manalarini1 da 6ne ¢tkarma
yaklasimina sahip oldugunu goéstermektedir. Ayrica yazarin yer yer dilsel analizler

yapmast Arap dilinin inceliklerine olan vukufunu da gozler 6niine sermektedir.

On ikinci asilda esbab-1 niizilii tespit etmenin yollarina deginen Manastirli, bu
meselede asil mithim noktanin sema ve rivayet oldugunu, rey ve istinbatin yerinin
olmadigini hatirlatmaktadir.’* Nitekim sozleri su sekildedir: “Esbab-1 niiztil-it Kur’an
yalniz esna-i vahiyde huzur ile ona kesb-i vukaf edebilen ashab-1 kiramdan sema ve
rivayet suretiyle malum olup rey ve istinbatin bunda dahli yoktur.”> Bu hatirlatma-
nin devaminda ise alt baglik halinde iki tenbih ile konuyu 6rneklendirerek detaylan-
dirma yoluna gitmekte ve bazi noktalarin altini gizmektedir. S6zgelimi Manastirlr’ya
gore sebeb-i niiztl hakkinda mervi olan sahabe s6zii bazen sebeb-i nas oldugu gibi
bazi rivayetler sebeb-i niiztilde nas olmayip tefsire muhtemel olur. Sebeb-i niizil ko-
nusunda iizerinde ittifak edilen hadisin senedi sahih oldugu siirece ona ittiba vacip-
tir.”°

Diger tenbih kisminda ise kissa ile sebeb-i niizil rivayeti arasindaki iligki iizerinde
duran Manastirly, bir kissanin sebeb-i niizdl olarak addedilmesi icin o kissanin vaki
olmasindan sonra onunla ilgili dyet ya da stirenin nazil olmas1 gerektiginin altini ¢iz-
mektedir.”” Aksi takdirde o kissanin sebeb-i niiztil kabul edilemeyecegini belirtmek-
tedir. Bu goriisiinti temellendirmek igin Fil vakasi izerinden bir degerlendirme yapan
miiellif, bu baglamda Ebrehe ordusunun fillerle Yemen’den Kébe’yi yikmaya gelme-
sinin Fil stresinin sebeb-i niiztlii olamayacagini soylemektedir. Akabinde miifessir
Vahidi'nin Ebrehe kissasini Fil stiresinin niiztl sebebi olarak saymasinin yanlis bir

°2 Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 46-47.
% Manastirly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 47.

0 Krs. Siiytti, el-Itkan, 1/114.

% Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 47-48.
% Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 48-49.
7 Manastirly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 50.
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tercih oldugunu belirtmek suretiyle® bu meselede kendi 6zgiin yaklagimini ortaya
koymaktadir.

Bir &yetin sebeb-i niiztiliine dair birden fazla rivayet olmas: durumunda nasil bir
yol izlenecegi konusunun ele alindigi on ig¢ilincii asilda herhangi bir ayetle ilgili
sebeb-i nlizll rivayetinin tespit ve tercih kurallar1 tizerinde durulmaktadir. Manastir-
I'ya gore birden fazla esbab-1 niiztl rivayetinin varligi durumunda ilk olarak sebeb-i
niizlle agik bir sekilde delalet eden lafzin yer aldig1 rivayet tercih edilir. Ikinci olarak
s0z konusu rivayetlerin ikisinin de ayni ibareyi tasimasi durumunda kendisinde ilave
bulunan rivayetin dikkate alinmamasi gerekir. Uciincii tercih sebebi rivayetlerin iki-
sinin de agik¢a sebeb-i niiztilii beyan etmesi halinde isnadinin sahih olma durumu-
dur. Dérdiincii ve son tercih sebebi ise rivayetlerin hepsinin sahih olmasi durumunda
isnad1 en sahih olanin ve ravisinin olayin ger¢eklesmesinde hazir bulundugu rivaye-
tin esas alinmasi olarak 6ne ¢ikmaktadir.” Miellif, bahsi gecen bu kurallarin hayati
derecede 6nemli oldugunu gostermek {izere bazi ayetler ve onlarla ilgili sebeb-i niiztl
rivayetlerini degerlendirmek suretiyle konuyu detaylandirmaktadir.'®

Manastirl’'nin siraladigi bu kurallar aslinda hakli bir hassasiyetin gostergesi olarak
anlagilabilir. Zira niiztl sebepleri ile ilgili rivayetlerin tespiti ve kabulii dikkat ve titiz-
lik gerektiren bir husustur. Ciinkii niiztil sebepleri ile ilgili rivayetler, ayet ve stirelerin
tarihi arka planini vermesi itibariyle ogu zaman ortaya konacak yorumun gergevesi-
ni belirlemek ve yonlendirmek gibi bir islevi gormektedir. Bu sebeple bu konuda her-
hangi bir ihmalkarlik o ayet ya da stire hakkinda yanlis ve temelsiz yorumlar dogura-
bilme tehlikesi barindirmaktadir.

Eserin son kismini olusturan on dordiincii asilda ise tartigmali bir konu olan mii-
kerrer niizule yer verilmektedir. Yazara gore isnatlar1 sahih ve birbirine uzaklig: bi-
linmeyen iki veya daha fazla sebeb-i niizll rivayetinin varligi durumunda onlarin her
biri sebeb-i niiztl sayilmal ya da ilgili ayetin mezkur sebeplerin birlesmesi akabinde
nazil oldugu kabul edilmelidir. Ciinkii bir seyin birden fazla sebebinin olmast caizdir:

Esdnid-i sahiha ile yekdigere tebaiidii malum olmayan iki veya daha ziyade sebep zikr ve rivayet

olundugu halde onlarin her biri sebeb-i niizill addolunur. Yani esbab-1 mezkurenin ictimar aka-
binde dyet-i celile nazil olmustur, denir. Ciinkii bir seyin birkag sebebi olmak caizdir.'!

Buna karsilik isnatlar1 sahih, birbirine uzaklig: bilinen ve kat’i olan sebeb-i niizl
rivayetleri var oldugu takdirde aralarinda tercih yapilamayacagindan dolay: teker-
riir-i niiztl kabul edilir. Bu konuda miiellifin ifadesi s6yledir:

% Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 50-51.

% Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 51-54; krs. Siiytti, el-Itkan, 1/115-123.
19 Manastirly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 54-56.

19 Manastirli, Fusiilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 56.
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Amma tebéiidleri malum ve kat’i olan esbab-1 rivayet olundugu takdirde su tevcih ve itibar cari
olmayacagindan ol vakit tekerriir-i tekrar-1 niizl yani mezkur ayet veya stirenin birkag defa nazil
olmasini zehab ile teaddiid-i esbab tashih olunur.'®

Diger bir ifadeyle Manastirl’'ya gore nakledilen rivayetler sahih olmakla birlikte
aralarinda tercih sebebi olamayacak kadar uzaklik varsa ya da bu rivayetlerin s6z ko-
nusu ettigi olaylar zaman bakimindan birbirine uzak oldugu i¢in aralarini cem ve
te’lif etme imkén1 bulunmuyorsa o zaman sozii edilen nitelikteki rivayetlere konu
olan ayet ya da sirenin miikerrer nazil oldugu kabul edilmelidir. Miiellif bu goriisiine
aciklik getirmek adina Tevbe 113. ayette gecen Hz. Peygamber’in amcasi i¢in tevbe-i
istigfarda bulunmasindan ve yine Tevbe stiresinin 114. ayetinde gecen Hz. Ibrahim’in
babasi hakkindaki tevbe-i istigfarindan s6z eden rivayetleri aktarir.'” Bu rivayetlerin
akabinde ise tekerriir-i niiztile cevaz veren soyle bir degerlendirmede bulunur: “Iste
su iki hadis beyni ayet-i mezkurenin tekerriir-i niiztiliinii iltizam ile cem olunabilir.
Cuinki zikrolunan sebeplerin tebaiidii agikardir.”'* Su da var ki muellif tekerriir-i
niiztil konusunda yukarida gegen goriisleri aktarmis olsa da bizzat kendisi tenbihat
kisminin ilk maddesinde tekerriir-i niizl hususunu kabul etmedigini agik¢a beyan
eder. Nitekim ilgili beyan1 soyledir: “Fakat tekerriir-i niiztil cevazina miitekaddimin
ve miiteahhirinden bir cemaat zahib olmuslarsa da esasen baid ve hilaf-1 zahirdir.”'*
Manastirl'nin bu agiklamasindan muhtelif sebeb-i niiztl rivayetleri arasinda mutlaka
cem ve te’lif yolu izlenerek bir tercihe gidilmesi gerektigi fikrine sahip oldugu anla-
silmaktadir.

Manastirli tenbihat kisminin ilk maddesinden sonra geri kalan maddelerde sebeb-
i ntizal bahsiyle alakali diger hususlara ve sebeb-i niizll tayininde dikkat edilmesi ge-
reken bazi noktalara deginir. Kimi ayetlerin anlagilmasina dair sebeb-i niizdl rivayet-
lerine ve onlarin tahliline yer vererek eserini sonlandirmaktadir.'*

SONUC

Iki boliimden olusan Fustlu’t-teysir fi Usili’t-tefsir'in ilk bélimiindeki birinci
asilda yer alan “Fezaili'l-Kur’dan” bahsi hari¢ ilk boélimde tamamen ayet ve
strelerin niiztline dair Mekki-Medeni, seferi-hazari, leyli-nehari, firasi-nevmi,
arzi-semavi, ilk nazil olan ayet ve siireler, son nazil olan ayet ve stireler gibi mesele-
lere yer verildigini, ikinci béliimde ise sebeb-i niizil ve onunla ilgili meselelerin an-
lagilmasinin merkeze alindigini séylemek mimkiindiir. Bu bakimdan, eserin tam
manasiyla “tefsir ustili” kitabi ya da “ulami’l-Kur’an” niteligine haiz bir eser gorii-
niimiinde olmadig1 belirtilebilir. Zira eserde klasik “tefsir ustili” ve “ulimu’l-
Kur’an” tiirii galigmalarda yer alan Kur’anin yazilmasi, cem’i, ¢ogaltilmasi, okun-

12 Manastirli, Fusiilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 57.

195 Manasturly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 57-58; krs. Siiy(ti, el-Itkan, 1/127-128.
104 Manastirly, Fusiilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 58.

Manastirly, Fustilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 58.

1% Manastirly, Fusilu’t-Teysir (Terciiman, 447), 59-66.
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masi, nasih ve mensuh, muhkem-miitesabih, viicih ve nezlir, kasasii’l-Kur’an,
garibi’l-Kur’an, mecazi’'l-Kur’an, emséli’l-Kur’an vb. konulara hig yer verilmemis-
tir.

SA_»

Kanaatimize gore eserde klasik “tefsir ustilii” ve “ulimu’l-Kur’an” ile ilgili pek
¢ok meseleye temas edilmemesi bilingli bir tercihtir. Ciinkii bu kitap 6grencilere
yonelik hazirlandig: i¢in yukarida bahsi gecen bazi konular kitabin disinda birakil-
mustir. Buradan hareketle miiellifin bu eserin devami mahiyetinde bagka ¢alismala-
rinin mevcut olabilecegi gozden uzak tutulmamalidir. Nitekim bu kanaatimizi des-
tekleyen iki nokta dne ¢ikmaktadir. Birincisi eserin son sayfasinda ¢aligmanin bitti-
gine dair herhangi bir kaydin yer almamasi, ikincisi ise sebeb-i niiztl bahsini ele
alan son boliimde konuyla ilgili iki 6rnek ayete yer verilmesinden sonra o iki ayet
hakkinda herhangi bir aciklama ve yoruma yer verilmeksizin konunun nihayete
erdirilmesidir.

Eserin tislubuna bakildiginda tartigmalara pek fazla yer vermeyecek kadar kisa,
anlasilir ve 6gretici olmay1 6nceledigini soyleyebiliriz. Zira burada asil amacin bi-
linmesi gereken bazi hususlarin kismen 6zetlenerek 6grenciye aktarilmasinin oldu-
gu acikea hissedilmektedir.

Eserde istisnai goriislere ¢ok az yer verilmesinden hareketle yazarin meselelere
yaklagimi bakimindan geleneksel ¢izgiyi takip ettigini sdyleyebiliriz. Ancak esere
daha dikkatli bakildiginda yazarin 6zgiin kimi goriislerinin varlig: da dikkatlerden
kagmamaktadir. Sozgelimi mdellif, vahyin ntiztil zaman: cergevesinde giindeme
gelen firasi ve nevmi konusunu degerlendirdigi kisimda, Hz. Peygamber’in yata-
ginda bulundugu sirada vahyin nazil olduguna dair rivayetlerin mevcudiyetine
ragmen bu rivayetlerin aslinda Hz. Peygamber’in uykuda vahiy aldigina delil olus-
turamayacagini belirtmektedir. Yazara gore ilk vahiy esnasinda Cebrail ile Hz. Pey-
gamber arasinda yasananlar rastgele hadiseler olmayip Hz. Peygamber’i daha sonra
yasanacak olaylara ruhen ve zihnen hazirlayici bir mahiyet tasgimaktadir.

Miiellifin yaptig1 kimi tahlillerden 4yetleri anlama siirecinde daraltic1 yorumlar-
dan ziyade genisletici bir yaklagim izledigini gormek miimkiin oldugu gibi bu gorii-
stinii ortaya koyarken hem ustl ilmine hem de Arap dilinin inceliklerine olan
vukufiyetini agik¢a ortaya koymaktadir.

Sebeb-i niiztl ve ilgili meselelerin detaylica ele alindig1 eserin ikinci boliimiinde
Vahidi’'nin Ebrehe olaymi Fil stiresinin niiztl sebebi olarak saymasinin yanlis bir
tercih oldugunu belirterek bir olayin sebeb-i niizill olarak addedilmesi i¢in o olaymn
gerceklesmesinden hemen sonra onunla ilgili ayet ya da stirenin nazil olmasi gerek-
tigine vurgu yapmak suretiyle bu konuda kendi 6zgiin yaklasimini ortaya koymus-
tur.
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Thtilafli bir mesele olan tekerriir-i niiztil konusuna etraflica degindikten sonra
mubhtelif sebeb-i niiztl rivayetleri arasinda mutlaka cem ve te’lif yolunun izlenme-
sini zorunlu gérmustiir.

Manastirl’'nin ayetlerle ilgili rivayetleri degerlendirirken yer yer siyer kitaplarina
ve hadis metinlerine atifta bulunmasi, meseleleri ele alirken siret-niizal iligkisini
g6z ard1 etmedigini gostermektedir.

Fustilu’t-teysir'de kaynaklik bakimindan kendisinden en fazla bahsedilen isimler
arasinda tefsir ilminin 6nde gelen otoriteleri Taberi, Vahidi, Zemahseri, Razi,
Beyzavi ve Stiytti gibi isimler yer almaktadir. Yine miiellif caliymasinda isim ver-
meden “erbab-1 tefsir...” tabirini kullanmak suretiyle bu sayilan isimlerin disindaki
miifessirlere de atifta bulunmaktadir. Bu miifessirlerin yani sira Sahih-i Buhari ve
Miislim basta olmak tizere miellif tarafindan Kiitiib-i sitte’ye atiflar yapilmakta,
“kiitiib-i siyerde beyan olundugu tizere” denmek suretiyle isim verilmeksizin siyer
kitaplarina da gondermede bulunulmaktadir. Bu yaklasim miellifin konuyu ele
alirken sadece tefsir kaynaklariyla yetinmedigini ve ilgili diger kaynaklara basvur-
mak suretiyle Islami ilimlere biitiinciil bir bakis acisina sahip oldugunu gostermek-
tedir.

Zerkesi'nin el-Burhdn ile Siiyatinin el-Itkan adindaki meshur eserleri tefsir
ustlil geleneginde genel itibariyle bir Kur’an ansiklopedisi olarak kabul edildigi i¢in
bu eserlerden sonra kaleme alinan tefsir ustiliine dair eserlerin ¢ogu bu iki kaynak-
tan bigane kalamadig1 gibi Manastirl'nin da kimi konularda kendisine temel olarak
el-Burhan’y, hususen el-Itkan’1 aldigini sdylemek yerinde bir tespit olacaktir.

Burada sunu tekrar etmek gerekir ki ulamu’l-Kur’an veya tefsir ustlii alaninda
klasik donemde ¢ogu konu detayli bir sekilde incelendigi icin bu alanda eser telif
eden Osmanli alimlerinin ya da miifessirlerinin benzer sekilde detayli ve hacimli
caligmalar kaleme almak yerine kiiciik hacimli eserler yazma yolunu sectigini séy-
lememiz mimkiindiir. Fusilu’t-teysirin izledigi metoda bakildiginda miellifin de
benzer bir tavra sahip oldugu gozlemlenmektedir.

Netice itibariyle, Manastirl’'nin bu ¢alismasinin kendi déonemine kadar belli bir
istikrar1 yakalamis tefsir faaliyetlerini ve olusan tefsir gelenegini anahatlariyla kabul
etme, uygulama ve bu gelenege katki sunma egilimi gosteren bir eser goriiniimii
tasidig1 soylenebilir.
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Oz

Ulkemizdeki ve diinyanin cesitli bélgelerindeki karilerin, imaleyi farkli okuduklar: bir vakiadar; tek-
nolojik olanaklarla bunlarin bir dizi ses kaydina erisebilmek miimkiindiir. Muhtelif okumalar, kdrilerin
ayni imdle olgusunu ferdi tecriibeleriyle seslendirmelerinden kaynaklanmaktadir. O halde imalenin
kisisel deneyimlerden arindirilarak, ilk donemlerden itibaren kitdbi olarak nasil nesv-ii nemd buldugu
ve nihai olarak nasil bir tanim ve uygulamaya eristigiyle ilgili bir tespite gereksinim duyulmaktadir. Bu
sayede hangi kdri ya da karilerin, imaleyle ilgili telaffuz biciminin sahih okuyusa en yakin oldugu sonu-
cuna erigilebilecektir. Makalemizde sahih okuyusu tespit etmek amactyla, imale ve feth cesitlerinin ilk
donem eserlerinden bu yana nasil agiklandigini, kategorilerinin karsilastirmali olarak nasil degerlendi-
rildigini, bazi karilerin okuyuslarindan ornekler de sunarak incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Fonetik, Imale-i kiibrd, Imale-i sugra, Feth.
Abstract

It is a case that al-qari/reciters in our country and in various regions of the world pronounce al-
imalah in different ways/forms. It is possible to access a series of audio recordings about this thanks to
the technological advancements today. Various recitings arise from the fact that reciters voice the same
al-imalah with their individual experience. Therefore, there is a need to determine how al-imalah was
featured in written media and was eventually defined and recognized without the influence of the
personal interpretations. In this way, it might be possible to determine which al-qari/reciters have the
closest pronunciation of al-imalah to the authentic readers. In order to determine the authentic reciting,
in this study, we will try to examine how the types of al-imalah and al-fath have been explained since
the first period, how their categories have been compared, by providing examples from the reciters.

Keywords: Qiraat, Phonetic, al-Imalah kubra, al-Imalah sughra, al-Fath.
Extended Summary

One of the prominent subjects of the Qur'anic Qiraat is the pronunciation of al-imalah and al-fath
in the context of correct Qiraat measurements. As a requirement of the ard and sama method, a recit-
er is expected to keep the verbal experience acquired from the expert reciter and shape his recitation
accordingly. With this method, the Quran recitation has been transferred with great devotion from
the period of Prophet (pbuh) until today. Nevertheless, throughout the historical process, there are
many recitings that do not overlap with each other and are not supported by book references. Apply-
ing to the classical period works that constitute the sole basis of the Sahih-sakim distinction will pro-
vide a way out to overcome the problem. Our study does not cover technical issues such as the causes
of al-imalah and al-fath elements, or in which cases they can be done or what prevents al-imalah. It
only includes explanations for the definition and qualification and practice problems of al-imalah and
al-fath. A study with this content requires more extensive academic research. When we set out to in-
vestigate the diverse characteristics of pronunciation of al-imalah and al-fath by al-qari/reciters, and
each person's claims that the most correct reading belongs to them, we realized that the conflict ex-
panded to many regions of the world, not only with our own al-qari/reciters. The severity of the prob-
lem made it difficult to determine which of each recitation was reliable and required a clear redraw of
the boundaries of the study. In this respect, as a supplement to individual recitations, it is imperative
to leave personal experiences aside and to determine the approach of classical period works on the
subject by putting the book definitions into effect. In this way, definitions will be evaluated from a
holistic point of view, the book equivalents of al-imalah and al-fath will be determined, and individual
recitations can be subjected to the criteria of right and wrong with the perspective to be prepared in
this process. What is indeed expected from a definition-oriented study is the transfer of descriptions
or phrases given in the works of their period referring to the subject in the topic presented. In this
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way, personal experiences will be prevented and a more objective perspective will be provided. In this
respect, in our research, the phrases related to the relevant concepts and their partners will be tried to
be reflected according to the subject matter and historical sequence, without making any distinction
between linguistics and recitation. In our research, firstly, it is explained how both types of al-imalah,
kubra/big and sughra/small are understood in classical works taking their definition at the center.
Thus, it is aimed to create a sound perception of al-imalah. In this context, definitions of all authors
from Sibeveyh to Ibn-Jazari were reached. It was seen that it is correct to choose the expressions with
“c® origin rather than using the verb “\a3” which is in the sense of zooming elif to ya, and fetha to
elif and included in the definitions for the al-imalah. In short, we accept the definition of al-imalah as
“the tendency of fetha to kasra.” It has been determined that this definition includes all types of al-
imalah as it has the tendency of elif corresponding long fatha, and ya corresponding long kasra. In
addition, the narrations conveyed from the Prophet (pbuh) regarding this issue were criticized. On
one hand, each of the al-imalah and al-fath was obtained from the authentic recitation of gira’at
imams inherited from the Prophet (pbuh); on the other hand, some linguistic reasons have been put
forward and it has been concluded that discussions about which of these two facts are the authentic or
easy to pronounce are polemics that do not take into account the language characteristics of the re-
gions. After determining the definition of authentic imalah, the possible mistakes that al-qari/reciters
make are mentioned. The authors also paid attention not to make the imalah kubra a pure “1” and the
imalah sughra not to turn into a fath voice. Immediately after necessary warnings, attention will also
be drawn to the mistakes that a reciter may have on the subject. In addition, samples will be presented
as to whether some recitations remain within the limits of the literature. Thus, it is aimed to obtain an
idea of the suitability of today's recitations to the measures determined in classical works and in the
light of this information, it is aimed to reorganize the troubled recitations. In the related examples, it
has been observed that the qari/reciters read the al-imalah kubra with an excessive inclination, some-
times with the sound of “1”, and sometimes on the contrary, close to al-fath or al-imalah sughra. Ac-
cording to the Hafs narration, the al-imalah of the letter “ra” in the word == should be continued
with a short “e” sound and then with a long “1”, and the back reading of the ré instead of front are the
other exceptions. These mistakes are sometimes caused by the qari/reciters’ going out of the line de-
termined by an instant attitude. It can also be attributed that the same qari/reciter recites the same
imalah opposite of each of their recitations at different times. As far as we can identify, the reason for
some solecistic recitation is the lack of information. After the information about the al-imalah, a sec-
tion has been opened on how to pronounce the with-med and without-med pronunciations of the
fath. As it is understood from the information given by Ibn-Jazari referring to the people of Iran and
Khorasan, while pronouncing al-fath, the reading to be performed by opening the mouth to the ut-
most level has no equivalent in Arabic phonetics. Especially in our country, it has been determined
that some qari/reciters mispronounced the fatha of back letters during med, just as Ibn-Jazari men-
tioned, and examples of recitations were presented. Another type of mistake is that some reciters pro-
nounced front letters in back during med. In addition, when the fatha is read with the elif, the mouth
should be opened in a sufficient amount and a blemish should not occur in a way that resembles the
al-imalah sughra. There is not much difference between the information given by modern Arab
phoneticists and the evaluations of the classical era scholars and qurra’ about al-fatha and al-imalah.
While explaining the al-imalah and al-fath of modern Arabic phonetics as two phonetic phenomena,
while explaining the production and conquest of modern Arabic phonetics as two phonetic phenom-
ena, it is seen that many of the issues they mentioned are presented in the books of the linguists and
the qurra’s.

GIRIS
Imale ve fethin sahih kiraat dl¢iileri baglaminda telaffuzu, Kur’an kiraatinin 6n-
de gelen konularindan birini olusturmaktadir. Bir kdriden arz ve sema usuliiniin
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geregi olarak, fem-i muhsin bir sahistan edindigi sifahi birikimi sakli tutmas: ve
kiraatini buna gore sekillendirmesi beklenir. Bu usulle Kur’an kiraati, Hz. Peygam-
ber’den giiniimiize varincaya kadar biiyiik bir 6zveri ile aktarilmistir. Ne var ki, ta-
rihsel siireg icerisinde birbiriyle ortiismeyen, kitabi referanslarla desteklenmeyen,
sapma orani miiteaddit pek ok okuyus belirmistir. Sahih-sakim ayriminin yegéne
dayanagini olusturan klasik donem eserlerine basvurmak, problemin istesinden
gelmede bir nebze olsun ¢ikis yolu sunacaktir.

Esasen tilkemizdeki karilerin iméle ve feth olgularina yonelik degisik eda keyfi-
yetlerini ve her bir sahsin en dogru okuyusun kendilerine ait olduguna yoénelik id-
dialarinin giivenilirligini aragtirma amaciyla yola ¢iktigimizda, ihtilafin sadece ken-
di kérilerimizle sinirli kalmayarak diinyanin bir¢ok bolgesine genisledigini fark et-
mis olduk. Problem boyutunun daha da derinlesmesi her bir okuyustan hangisinin
giivenilir oldugunu tespit etmeyi zorlastirmis ve ¢alismanin sinirlarinin belirgin
bicimde yeniden ¢izilmesini gerektirmistir. Bu agidan ferdi okuyuslar: destekleyici
olarak kitabi tanimlarin devreye alinip, klasik dénem eserlerinin konuya yaklasimi-
nin tespit edilmesi zaruri hale gelmistir. Boylelikle tanimlar biitiinciil bir bakis aci-
siyla degerlendirilecek, imale, beyne-beyne ve feth olgularimin kitabi karsiliklar:
tespit edilecek, nihayetinde ortaya ¢ikacak perspektifle ferdi okuyuslar dogru-yanlis
kriterlerine tabi tutulabilecektir.

Caligmamizda bir karinin, konuyla ilgili diiymesi muhtemel hatalara da dikkat
gekilecektir. Ayrica bazi karilerin kiraatlerinin kitabi smirlar igerisinde kalip kal-
madigina dair numuneler de sunulacaktir. Boylelikle giiniimiizdeki kiraatlerin kla-
sik eserlerde belirlenen dlgiilere uygunluguna dair bir fikir elde edilmesi ve bu bilgi-
ler 151¢1nda sikintili kiraatlerin yeniden tanzim edilmesi amaglanmaktadir.

Tabiidir ki tanim odakli bir ¢alismadan beklenen, donem eserlerindeki konuyla
ilgili betimlemelerin ya da bundan bahseden ibarelerin aktarilmasidir. Boylelikle
daha objektif bir bakis acis1 saglanabilecektir. Bu agidan arastirmamizda ilgili kav-
ramlarin ve tiirevlerinin gectigi ibareler, dilbilim ve kiraat eserleri arasinda ayirim
yapmaksizin konu esasli olarak ve tarihsel silsileye gore yansitilmaya ¢alisilacaktir.

Calismamiz imale ve fethin sebepleri, hangi durumlarda yapilabilecegi ve
imaleye engel durumlar gibi teknik konular1 kapsamamakta sadece tanim ve tavsi-
fine yonelik agiklamalari icermektedir. Iméle ve fethin tiim yonlerini iceren bir ¢a-
lisma daha kapsamli akademik arastirmalar1 gerektirmektedir. Bu bakimdan yapti-
gimiz incelemenin siimullii alan aragtirmalarina vesile olacagini diistinmekteyiz.

1. IMALENIN GENEL OLARAK TANIMI VE BU KONUDAKi YAKLA-
SIMLAR

Feth ve imalenin iki meshur lehge oldugu, fethin ehl-i Hicdz'in; imalenin ise
Temim, Esed, Kays kabilelerini olusturan ehl-i Necd’in lehgesi oldugu ifade edil-
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mektedir." Hicaz kabilelerinden Kureys, Sakif, Hevazin ve Kinane lehgelerinin feth;
Orta ve Dogu Arabistan kabilelerinden Temim, Kays, Esed, Tay, Bekir b. Vail,
Abdiilkays lehgelerinin imale ile okuduklar1 kaynaklarda zikredilmektedir.> Mevcut
tablo imale tercihlerinde lehgesel tasarruflarin 6n planda oldugunu gostermektedir.

Imale ve feth, lehgelerde yer buldugu gibi Kur’an kiraatinde de kurranin hakika-
tine vakif olmay1 yegledikleri Arap dili fonetik unsurlarindan birini teskil etmekte-
dir. Feth ve imale ile okumanin dayanagini Allah Rastli‘'nden gelen sahih rivayete
baglayan Dani (6. 444/1053), Kur’an’in Arab’in ses ve sedasina uyarak okunmasi
gerektigini vurgulamakta, fasik ve ehl-i kitaptan olanlarin sesleriyle okunmamasina
dair hadisi’ kistas almakta, iméaleyi yedi harf ve Arap dili ses unsurlarindan biri ola-
rak degerlendirmektedir ki* Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) de bu goériise muvafakat
etmektedir.’ Sehavi (6. 643/1245) de benzer sekilde bir yerde imale ile diger bir yer-
de feth kuralina gore okumanin temelini nakle dayandirmaktadir.® Bu baglamda
konuyla iliskilendirilebilecek cesitli haberlere deginmek gerekecektir.

Yedi kariden biri olan Asim (6. 127/745), Zirr b. Hubeys'in (6. 82/701) soyle de-
digini rivayet eder: “Ashaptan biri Abdullah b. Mes'id’a Taha ifadesini okudu. Ha
harfini kesra ile telaffuz etmedi. Bunun tizerine Ibn Mes’tid, t ve ha harflerini kesra
ile tihi seklinde kiraat etti. Sahabi ayn1 kelimeyi tekrar taha seklinde okuyunca Ibn
Mes’tid kiraatini aynen tekrarladi ve “Yemin ederim ki Rastilullah bana aynen boyle
kiraat ettirdi’ dedi.” Hadiseyi bu gekliyle aktaran Ibnii’l-Cezeri hadisin garip oldu-
gunu ancak bu sekliyle bilindigini, ravinin salih bir kimse olmakla birlikte kitapla-
rinin zayi oldugunu, hadisleri hafizasindan rivayet ettigini bu sebeple rivayetin zayif
oldugunu belirtmektedir.” Zaten fethanin dogrudan i’ye ¢evrilmesinin herhangi bir
imale mantigiyla uyusmamasi, rivayetin ta'n edilmesi igin baslica bir sebeptir. Buna

! Detayl bilgi i¢in bk. Ebt Amr Osmén b. Said b. Osman ed-Dani, el-Feth ve'l-imale, thk. Eba Said Omer b.
Garame el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 12; Ebt’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, en-Negr fi'l-kirddti’l-‘asr, thk. Necip el-Méacidi (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1434/2013), 1/30; Ebi’l-Fazl Celiliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Stiytti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl Ibrahim (Kahire: el-Hey eutii’l-Mursiyyetii’l-
‘Amme Ii'1-Kitab, 1394/1974), 1/313.

> Eba Bisr (Ebti Osman, Ebii'l-Hasen, Ebii'l-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osmén b. Kanber el-Harisi, el-Kitab,
thk. Abdii’s-Selam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2013), 4/118; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/30;
Muhammed Salim Muhaysin, el-Kirddt ve eseruhd fi ‘uliimi’l-‘Arabiyye (Kahire: Mektebetir’l-Kiilliyati’l-
Eseriyye, 1984), 97; el-Miiktebes mine’l-lehecati’l-‘Arabiyye ve’l-Kur’dniyye (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1978)
94; Muhammed Hasan Tayyan, “el-Kirdati’l-Kur’aniyye ve ‘aldkatithd bi'l-esvéti ve’l-lehecat”, Mecelletii’l-
Mecma'i’l-Liigati’l-‘Arabi bi Dimesk 72/2 (1992), 296.

*  Ebd Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Abdillah el-Heravi, Feddilii'l-Kur’an, thk. Mervéan el-Atiyye vd. (Dimegk:
Daru Ibni Kesir, 1415/1995), 165.

*  Ebd Amr Osmén b. Said b. Osmén ed-Dani, el-Midih li mezahibi’l-kurrd ve ihtildfihim fi’l-feth ve’l-imale, thk.
Fergali Seyyid Arbavi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2010), 28.

5 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/31.

¢ Ebi’l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed es-Sehavi, Cemalii’l-kurra’ ve kemalii’l-ikrd’, thk.
Mervén el-Atiyye-Mubhsin Ferdbe (Dimesk: Daru’l-Me’man li’t-Turés, 1997), 600.

7 Ibnir’l-Cezeri, en-Nesr, 2/31.
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gore hadisin imaleye delil teskil edecek bir yoniiniin bulunmadig: goriilmekte, ko-
nunun rivayet temelli harici bilgilerle desteklenmeye ihtiyac1 bulunmaktadir.

Konu baglamindaki diger bir haberde Safvan b. Assal'in, Hz. Peygamber’i Mer-
yem siresinin 12. ayetinde gecen “c2>” kelimesini iméle ile okurken isitmesi tizeri-
ne Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in Rastlii, imale ile okuyorsunuz. Halbuki imale
Kureys liigati degil.” deyince, Hz. Peygamber’in, “O da dayilarimiz Beni Sa‘d’in li-
gatidir.” diye buyurmus® ve bu tiirden okumalarin kapisini agmigtir.” Kureys digin-
daki fonetik farkliliklarin kullanilmasinda bir mahzur olmadig 6grenilince her ka-
bile kendi dil egilimleri dogrultusunda Kur’an’1 kiraat etme ruhsatina kavusmustur.
Nitekim EbG Abdurrahman es-Stilemi, Ali b. Ebi Talib’in kendisine Enam stGresi
76. ayetinde gecen “USK (517 ifadesindeki 1) kelimesini imale ile okuttugunu nak-
letmektedir.'” Bahsi gecen rivayet, imale ile Kur’dn’1 kiraat etme ameliyesinin Hz.
Peygamber’e dayandigini dolayisiyla nakli bir temelinin oldugunu gostermektedir.

Bu konu kaynaklarda feth ve iméle ile kiraatten hangisinin asil olduguna yonelik
Hz. Peygamber’den gelen nakiller de aktarilarak tartigitlmigtir.'' Bu baglamda Hz.
Peygamber’den “Kur’an, tethim (imalenin z1dd1) tizere indirilmistir.”** hadisini zik-
retmek gerekecektir. Bu ifade, fethin disindaki diger okuyus sekillerinin gegersiz ve
sahih olmadig1 anlamina hamledilmemelidir. Zira kiraat imamlari, tethimin mubah
olmakla birlikte iméle-i sugra ve kiibré ile de kiraatin icra edilebilecegi hususunda
ittifak halindedir. Béyleyken Déni, ulema nazarinda fethin asil, imalenin ise fethin
bir ¢esidi olarak buna dahil oldugu gorisiinde karar kilmig" ve goriistinti gerekge-
lendirmek i¢in su bes maddeyi delil olarak zikretmistir:

1. Imale yapilabilecek herhangi bir harf, feth ile de okunabilecek iken imélenin
mutlaka bir sebebe dayanmasi gerekir.

2. Iméle, bir harfi telaffuz agisindan iki harf arasinda bir hale getirmektedir.
Halbuki her harf, bir digerine katilmaksizin kendi mahrecinden ¢ikarilmalidir.

3. Nahiv alimleri eger herhangi bir miiphemiyet yoksa asli vav olan harflerin
elifle yazilmasini uygun gérmiislerdir.

4. Katip bir kelimenin yaziminda, harfin aslinin “5” ya da “” mi olduguyla ilgi-
li bir tereddiit yasarsa harfi sadece “)” ile yazabilir.

8 Sehavi, Cemalii'l-kurra’ ve kemalii’l-ikra’, 598; Ibnir'l-Cezeri, en-Nesr, 2/31; Stiytti, el-Itkdan, 1/313-314.
Fonetik okumalarin yedi harf ile iligkisi hakkinda detayl: bilgi igin bk. Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina
Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 37.

Sehavi, Cemalii’l-kurrd’ ve kemalii’l-ikrd’, 598.

" Ebti Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, el-Madah fi vucithi'l-kirdat ve ‘ilelihd, thk. Omer Hamdan el-
Kubeysi (Cidde: el-Cemé‘atii’l-Hayriyye li Tahfizi Kur’ani’l-Kerim, 1414/1993), 210; Sehavi, Cemalii’l-kurrd’ ve
kemalii'l-ikrd’, 599-608; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/ 30-32.

2 Ebt Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Feddilii’l-Kur’dn, 350; Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki,
Su‘abii’l-iman, thk. Abdu’l-Ali Abdu’l-Hamid Hamid vd. (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 1423/2003), 3/546.

3 Dani, el-Mtdih li mezahibi’l-kurra, 20.
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5. Sahabe, Mushaflarin tiimiinde “s2ball”4 <3< 31”15 “Blaili?16 3l ye “ 3liag
4P oibi kelimeleri vav ile yazmiglardir. Nahiv alimleri, Hicaz ehlinin fethi agir1
kullanmalarindan, bunlarin vav oldugu vehmine kapilarak béyle yazdiklarini sa-
vunmuglardir.” Sehavi de Dani’nin mevcut ifadelerini aktarma yolunu se¢mistir .’

Kanaatimizce bu tiir polemikler, bolgelerin dil yatkinliginin hesaba katilmadig:
kisir yaklagimlarin diréintidiir. Zira kiraat imamlarinin iméle ve feth tercihlerini
kendi yorelerinde yayilim bulan dil 6zelliklerine gore sekillendirdikleri goriilmek-
tedir. Ornegin Ebtt Amr (8. 154/771) 6zelinde konuyu detaylandirmak gerekirse bu
biiyiik kiraat imamini imale ile okumaya sevk eden amil, imale ya da fethin okunu-
sunda hangisinin asil olduguna dair dil tabanl tercihleri degildir. Kendisi Mudar’in
bir kolu olan Temim kabilesine mensuptur ve Temim, Basra bolgesinde yer almak-
tadir. Ebt Amr'in kiraatinde 6nemli bir yer tutan imélenin, Temim kabilesinin
giinliik konugmalarinda istimaline bolca rastlanabilir. Dolayisiyla Ebt Amr’in, bol-
gesinin egilimlerine sirt ¢evirmedigini kiraat tercihinden ¢ikarabilmek miimkiin-
diir.

Ayni durumu imale ve fethten hangisinin suhulete sahip oldugu tartismalarinda
da gormek miimkiindiir. Imalede dilin ag1z icerisinde algalirken fethte yiikseldigi,
dilin birinci hareketinin kariye daha kolay geldiginden imélenin fethe nazaran bir
telaffuz kolayhig1 sagladig: iddia edilmistir. Imale yapan iste bu kolaylig1 tercih et-
misken, iméle yapmayip feth ile okuyan ise fethin daha saglam ya da asil oldugunu
dikkate almigtir.*! Kanaatimizce bu iki olguya dair suhulet diisiincesini de dilsel ge-
rekgelere indirgemek yersizdir. Zira feth ve imale tercihlerinde asil olan, dilin agiz
icerisinde aldig1 sekil degil, toplumsal temayiillerin ferdi plana aligkanliklar olarak
aksetmesidir. Her bir fert belirli bir cevrede dogup biiytimiis ve kiigtikligiinden ye-
tiskinlik donemine kadar isittigi seslere asina olmus ve nihayetinde bunlarin disin-
daki seslendirmeleri garipsemistir. Miielliflerin konu baglaminda yaptiklar: agikla-
malar, imale ve feth seslerini ilk defa duyan ve tabiatlarina uyguluk oranina gore
aralarinda bir tercih firsat1 olan Arap dis1 unsurlara yonelik olmalidir. Zira lehgeler
gibi fertler de gevrenin bir triintidiir ve ait oldugu cevrenin dil karakteriyle har-
manlanmis bir karinin se¢im yapma ihtimalinden s6z etmek kanaatimizce yersiz-

dir.

4 en-Nisa 4/103.

5 et-Tevbe 9/18.

16 el-Mii’min 40/41.

7 en-Nur 24/35.

8 en-Necm 53/20.

Y Dani, el-Midih li mezahibi’l-kurra, 20.

20 Sehavi, Cemalii’l-kurra’ ve kemalii’l-ikra’, 599-600.
2L Sityat, el-Itkan, 1/318.
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Hicri II. yiizyilda bir yandan lahn olgusunun avam ve havasta bas gostermesiyle
hatali okuyuslar1 bertaraf etme ihtiyac1 bir yandan da Arap dilbilimcilerinin sesleri
de kapsayacak sekilde daha onceki sifahi kiiltiirii yazi ile kaydetme tesebbiisleriyle
genis bir birikimin kitabi mecrada boy gésterdigine sahitlik etmek miimkiindiir.
Iméle ve feth konular1 da dilbilim tartigma dgelerinden birini teskil ettiginden eser-
ler igerisinde yerini almistir. Dilbilim ve kiraat ilmi mielliflerinden konuya ilk de-
ginenler arasinda Sibeveyh (6. 180/796) bulunmaktadir. Kaleme aldig1 “el-Kitab”
adl1 eserinde kiraat ve tecvid ilimlerini de ilgilendiren seslerin (harfler) adlari, nite-
likleri, mahregleri, seslerin degisim ve doniistimleriyle ilgili meseleleri** ele alirken
iméle konusuna da deginmistir.” A¢ik¢a bir iméle tanim1 bulunmasa da miiellif bu
olgudan bahsettigi pasajda, “Kendisinden sonra kesra geldigi icin (2= ve alle keli-
melerindeki elifi) imale ettiler. Yani elifi ya’ya yaklastirmak istediler.”*, birkag satir
sonra ise “Elif ya'ya benzediginden, elifi ya’ya yaklastirmak istediler.” ifadelerini
kullanmaktadir.”® Imalenin nigin elif ve y4 harfleri arasinda oldugunu belirtmek
amaciyla da, “Araplara ya harfi vav harfinden telaffuz olarak daha hafif geldiginden
elifi ya tarafina meylettirdiler.”*® seklindeki ifadeleriyle imalenin genel mantigini
yansitmayi yeglemistir.

Basra ekoliiniin 6nde gelen miielliflerinden bir diger dilbilimci Miiberred’in (6.
286/900) imale ile ilgili agmig oldugu bapta, “Imale, elifi yA harfine yaklagtirmak-
tir.”” seklinde bir tanimina sahitlik etmek mimkiindirr. Miiberred’in konu hak-
kindaki goriisleri Sibeveyh ile benzerlik gosterse de Sibeveyh’in imalenin mantigini
beyan etmesi agisindan yaklasimi daha dikkat cekicidir. Ibnii’s-Serrac’m (6.
316/929), “Imale, elifi y4’ya, fethayr da kesraya dogru meylettirmendir.”* seklindeki
taniminda ise, imalede meyledecek unsurun sadece harfler degil ayni zamanda ha-
rekeler de olduguna vurgu yapilmaktadir.

Dilbilim eserlerinde miielliflerin gerek harf gerekse hareke bazinda imélenin na-
sil sekillenecegi ile ilgili genel bir intiba olusturduklar1 goriilmektedir. Zaten kiraat
ve tecvid eserlerindeki bilgilerin teoride dayanagini ilk donem dilbilim eserleri
olusturmaktadir ki ayn1 y6nelimi ilgili verilerden hareketle imaleye yonelik bilgile-
rin tasarlanmasinda da gorebilmek miimkiindiir.

2 M. Resit Ozbalik¢i, “Sibeveyhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
37/131.

3  Sibeveyh, el-Kitab, 4/117-135.

**  Sibeveyh, el-Kitab, 4/117.

> Sibeveyh, el-Kitab, 4/117.

% Sibeveyh, el-Kitab, 4/120.

¥ Ebi'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Siimali, el-Kdmil, ngr. Mu-
hammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1417/1997), 3/42.

% bni’s-Serrac Ebi Bekr Muhammed b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadsi, el-Usiil fi'n-Nahv, thk. Abdiv'l-Hiiseyn el-
Feteli (Liibnan: Miiessesetii’r-Risile, ts.), 3/160.
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Kiraat ve tecvid ilmine sistematigin kazandirildig1 Endiiliis donemi miiellifleri
de konuya deginmeden ge¢memislerdir. Mekki b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) et-
Tebsira adli eserinde imaleyi su sekilde tanimladig1 goriilmektedir: “Imale elifin ya
harfine dogru yaklagsmasidir.”” Miiellif zikredilen eserde imélenin sebeplerine de-
gindikten sonra, elifin ya'ya meylederken, eliften onceki fethanin kesraya meylet-
medikge imélenin sahih olmayacagini beyan etmektedir.’*® Yine Mekki b. Ebi Talib
bagka bir eserinde, “Imalenin anlamu, elifi ya’ya, eliften dnceki fethayr da kesraya
dogru yaklastirmaktir.”* seklinde bir tanimlamaya gitmistir. Dani’de (6. 444/1053)
de benzer bir anlatima rastlamak miimkiindiir: “Kim imale yapmayi tercih ederse
fetha hareke ile kesraya dogru meyleder. Boylece fethadan sonraki elif de ya'ya dog-
ru meyletmis olur.””* Miiellif ayn1 eser icerisinde birkag satir sonra su ifadelere yer
vermektedir: “Kolaylik olsun diye imale ile elifin ya’ya yaklagmas: istendiginde, elif-
ten onceki fethanin da kesraya yakinlagsmasi gerekir.””® Mekki ve Dani’nin eserle-
rinde sadece imalenin tanimiyla yetinmeyip ayrica hangi sartlarda sahih olacagina
dair bilgi vermeleri, sanki donemlerinde elifin y4’ya meylettirilirken fethanin da
kesra’ya dogru imélesinde bir problemin varligini animsatmaktadir. Zira her iki
miellifin de ayn1 noktaya temas etmesi tesadiifi olmamalidir. Endiiliis doneminin
toplumsal yapist da lahn ile karsilik bulan hatali okumalar zincirinin tekevviiniine
miisaittir. Gerek Islamiyeti yeni secen Arap digi unsurlarin bolca varhigi gerekse
havasta dahi goriilen ihmaller zinciri Kur’an dilinin telaffuzunda yozlasmaya neden
olmus, ulema durumun bertaraf edilmesi i¢in koklii adimlar atma gereksinimi
duymustur. Endiiliis donemi mielliflerinin imélenin sithhatine yonelik tespitleri de
bu bilincin bir uzantis1 olmalidir.

Sonraki siirecte miiellifler, 6nceki donem bilginlerinin tanimlarini aktarmislar-
dir.** Kiraat ve tecvid ilminin en otoriter miellifi Ibnit’l-Cezeri de, Endiiliis donemi
miielliflerinden etkilenmigtir. Konu baglamindaki ifadeleri su sekildedir: “Imale,
fethanin kesraya, elifin de ya’ya meyledilmesinden ibarettir.”** Tarihsel silsile igeri-

¥ Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammiis b. Muhammed el-Kaysi, Kitdbii't-tebsira fi’l-kirddti’s-seb’, thk.
Muhammed Gavs en-Nedvi (Bombay/Hindistan: ed-Déru’s-Selefi, 1402/1982), 370-371.

30 Mekki b. Ebi Talib, Kitabii’t-tebsira, 371.

' EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammus b. Muhammed el-Kaysi, el-Kesf ‘an viicihi'l-kirdati’s-seb ve
‘ilelihd ve hiicecihd, thk. Muhyiddin Ramazan (Dimesk: Mecme‘w’l-Lugati’l-Arabi, 1394/1974), 1/168.

2 Dani, el-Midih li mezahibi’l-kurra, 20.

3 Dani, el-Midih li mezahibi’l-kurra, 20.

3 Ornekler icin bk. Ebii'l-Bekd Muvaffakiiddin Yais b. Ali b. Yais b. Muhammed el-Esedi el-Halebi, Serfu’l-
mufessal, thk. Imil Bed?” Yaktb (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 5/188; Ebiil-Berekat
Kemaliidddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari, Esrdru’l-‘Arabiyye, thk. Muhammed Beh-
et el-Baytar (Dimesk: el-Mec'me‘wl-Ilmiyyil-Arabi, 1377/1957) 406; ibn Ya‘s, Serhu’l-mufessal, 5/188;
Ibni'l-Hacib Ebt Amr Cemaliidddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Ytinus, es-Safiye fi ‘ilmi’t-tasrif, thk. Hasan
Ahmed el-Osman (Mekke: el-Mektebetii'l-Mekkiyye, 1415/1995), 2/60.

% Ibni’l-Cezeri, en-Nesr, 2/30. Benzer bir tamim Ibn ‘Akil’in Elfiye serh’inde de gegmektedir. Bk. Ebtt Muham-
med Bahaiiddin Abdullah b. Abdirrahmén b. Abdillah b. Akil el-Hemedani, Serhu Ibn Akil ‘ala Elfiyyeti fbn
Malik, thk. Muhammed Muhyi’d-Din Abdulhamid (Kahire: Daru’t-Tiirs, 1400/1980), 4/182.
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sinde vermeye ¢alistigimiz tanimlardan birtakim neticeler elde edebilmek miim-
kiindir.

Genel tanimlar igerisinde en dikkat ¢eken husus, gerek elifin ya harfine gerekse
fethanin kesraya meylini ifade etmek i¢in “ia3” ve “_#” fiillerinin ayr1 ayr1 ge¢me-
sidir. Sibeveyh imaleden bahsettigi bolimde her iki fiili de kullanmis, muhtemelen
kendisinden sonra gelenler de bundan etkilenmislerdir. Nahiv ve kiraat alimlerinin
de her iki fiili aktif olarak kullandiklarin1 yukaridaki tanimlardan elde edebilmek
miimkiindiir. Ibnii’l-Cezeri’yi istisna edersek Mekki b. Ebi Talib, Dani gibi kiraat
alimlerinin genelde "<_%", nahivcilerin ise “\=5 fiilini istimallerinin daha yaygin
oldugu goriilmektedir. Peki, imale fiilleri icerisinde bu fiillerden hangisinin tercihi
kiraat ilmi agisindan daha uygundur? Bu konuya, kelimelerin liigat anlamini da isin
icerisine dahil ederek bir ¢6ziim arayabilmek miimkiindiir.

“ »ill” kelimesi sozlitkte “G: k" yol, yontem; “4¢a” yon, taraf; “2=8” amac, gaye,
niyet, kasit gibi anlamlara gelmektedir.’*® Buna gore nahiv alimlerinin 4%l a5 o)
sl gai il 3 Sl a3 ifadelerine kesra tarafina dogru yonelmek, kesraya dogru
yonelmek ve bizzat kesra okumay1 amaglamak/kastetmek gibi anlamlar yiiklenebi-
lir. Tlk iki ihtimal makul goziikse de tigiinciisii kurranin elifin ya’ya, fethanin da
kesraya doniigmemesi gerektigine dair uyarilarina taban tabana zittir. Bu noktada
yapilan tembihlere sonraki bagliklarda deginecegiz. Dolayisiyla imale i¢in “la5” fiili-
ni kullanmaktansa elifi y4'ya, fethay1 da elife dogru yakinlagtirma anlaminda “—_%"
kokenli ifadeleri kullanmak daha uygun olacaktir. Muhtemelen imale yapilirken
elifin ya’ya, fethanin da kesraya abartili bir sekilde doniistiiriilmesinin altinda yatan
gerekgelerinden biri de nahiv alimleri tarafindan dile getirilen ve kurranin bazisi
tarafindan da kabul edilen zikri gegen tanimlardir.

Yukaridaki tanimlarda problem olarak zikredilebilecek bir sikinti daha bulun-
maktadir. Fethanin kesraya meyletmesi seklindeki tanim tercihlerine katilmak
miimkiin iken, elifin ya’ya meyli seklindeki tanimlarin, tiim imale sekillerini kap-
samadig1 ¢ikarilabilir. $6yle ki imélenin sugra ve kiibré olacak sekilde iki ¢esidinin
oldugu bilinmektedir. Ayrica iméle, med unsurunu barindirip barindirmama agi-
sindan da iki kissmda miitalaa edilmektedir.

Bunlardan birincisinde, “c , <, L) gibi kelimelerde bir elif ve hemen 6nce-
sinde de fetha bulundugundan elif ve fethanin, ya ve kesraya dogru meyli miim-
kiindiir ve bu noktada herhangi bir miiskiil gézitkmemektedir. Ikincisinde ise
“4un” gibi sonu ha-i te’nisle biten ve dncesinde fetha bulunan ve kesraya dogru
meyledilen kelimelerin imalesi s6z konusudur.”” Ne var ki burada ne bir elif ne de

3 Ebi’t-Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya‘’ktib b. Muhammed el-Firtizabadi, “nhv”, el-Kamiisu’l-Muhid, thk.
Muhammed Naim el-‘Arkasi (Beyrut: Miiessesetii’'r-Riséle, 1426/2005), 1337.

Merhum Ismail Biger’in érnek bir kiraati igin bk. Kuran Sofrasi, “Ismail Bicer Kur'an Tilaveti - Aglatan Oku-
yus”, YouTube (3 Temmuz 2016), 00:02:22-00:02:34.
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kendisine dogru meyledilmesi amaglanan bir y4 bulunmaktadir. Dolayisiyla elifin
ya’ya meyletmesini 6ngoren tanimlar, Kur’an-1 Kerim’in inzalinden bu yana okuna
gelen bu imale ¢esidini kapsamamaktadir. Bunlara bir iki 6rnek vermek gerekirse
Ebti Hayyan, “Imale elifin y4 harfine meyledilmesidir ki, bu durumda eliften énceki
fethanin da kesraya dogru meyli gerekir.””® goriigiinii savunurken Suyati (6.
911/1505), “Elif'i ya'ya meylettirmek suretiyle iki harf arasini yakinlagtirdilar. Fetha
ile kesraya dogru meyledilmedikge, elifin ya’'ya meyledebilmesi miimkiin degil-
dir.”* digiincesindedir. Bu ve benzeri tanimlarda hé-i tenisten 6nceki iméle ¢esidi
sanki isin igerisine hi¢ dahil edilmemis, elif ya’ya meyleder boylece fetha da kesraya
meyletmis olur, gibi bir diisiince yer etmig ve ha-i te’nis goz ardi edilmistir. Ayrica
“ SI” kelimesindeki kesrali ra harfinden dnce gelen fethada Arap kabileleri tarafin-
dan elif bulunmamasina ragmen imale yapildig1 da gérilmektedir.” Nitekim Ibn
Hisam (6. 761/1360) “_»w” kelimesinde ra’dan 6nceki harfin fethasinda Araplarin
imale yaptigindan bahsetmektedir.*' Kaynaklarda rastladigimiz ve ‘asera takrib me-
tinlerinde bulamadigimiz bu iméle ¢esidini alanin uzmanlarindan Eymen Riigdi
Stiveyd’e sordugumuzda, kendisi bu tiir imalenin Kur’an kiraatinde yer almadigin
ve Araplarin dillerinde var oldugunu ifade etmistir. Kurra i¢in Kur’an’da yer alma-
digindan tanimlarda bir sikinti meydana getirmese de Arap dilbilimcilerin bu oku-
yusu gormezden gelmeleri miimkiin degildir. Onlar vakiay1 dilsel a¢idan ele aldik-
larindan Araplarin telaffuzlarini isin igerisine dahil etmek durumundadir. Dolayi-
siyla icerisinde elifin bulunmadig “ & gibi bir kelimede, Arap dilbilimcilerin ba-
zilarinin yaptig1 gibi, imalede elifin yd’ya dogru meyletmesi gerektigini savunmak
miimkiin degildir.

Vakianin bagka bir cephesinden bahsetmek gerekirse, bir tanimin efrddini cami
agyarini mani olacak sekilde en 6zlii ifadelerle sunulmasi gerekir. Igerisinde gerek
elifi barindirsin gerekse yukarida bahsi gegen hé-i te’nislerden onceki fetha olsun
tiim iméle sekillerini kapsayan bir tanim yapmak gerekecektir. Bu noktada bizce en
makul tanimin, “Imale, fethanin kesraya dogru meyletmesidir.” seklinde olmasi
gerekir. Ayrica bu tanim zaten igerisinde uzun fetha anlamina gelen elifin ya'ya
dogru meylini de barindirmaktadir. Konunun daha belirgin olmasi amaciyla fetha-
elif miinasebetine deginmek gerekecektir.

Elif, uzun sesli fetha; med harfi olan ya, uzun sesli kesra; yine med harfi olan
vav, uzun sesli dammedir. Sibeveyh bu konuyu su sekilde dile getirmistir: “Fetha
elifin bir parcasidir.”* Ibn Ya‘is (6. 643/1245) fethanin eliften®, kesranin ise ya’dan

% Ebt Hayyan, Irtisafii'd-darab, 2/518.

¥ Sityttd, el-Itkan, 1/314.

4 Selebi, Fi’d-Dirdsati’l-Kuraniyye, 75.

" Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ytisuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisdm el-Ensari el-Musri, Evdahii’l-
mesalik ila Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Imil Bedi’ Yaktib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2012), 2/179.

2 Sibeveyh, el-Kitab, 4/142.

 Ibn Ya'ls, Serhu’l-mufessal, 4/428.
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oldugunu bildirmistir.* Ibn Cinni'nin (6. 392/1002) konu baglamindaki gériisleri
ise biraz daha detayli ve hareke med harfi arasindaki iliskiyi mufassal bir sekilde
aciklar cinstendir:

Fetha, kesra ve damme olmak iizere ti¢ hareke; elif, yd ve vav'dan olusan ii¢ med harfinin birer
pargasidir. Eski nahivciler fethay: kiiciik elif, kesray: kiiciik yd ve dammeyi de kiiciik vav olarak
isimlendirmisler, bu goriisleriyle de isabette bulunmuglardir. Elif, vav ve yd ise harekelerden
farkls olarak kiigiik degil tam, kamil harflerdir. Oyle ki bu harflerin bazen daha da uzun ve tam
bir sekilde geldigi de goriiliir. Ornegin eliften sonra hemze ya da idgam edilen bir harf geldiginde
(elds ve b rneklerinde oldugu gibi) elifin kamil bir harf oldugu goriiliir. Buradan anlasildig:
iizere med harflerinin bile kendi icinde tam ve kamil gibi cesitleri oluyorsa, med harflerinin bir
alt kademesindeki harekelerin kiiciik birer harf olmalar: 6niinde bir engel yoktur. Ustelik hareke-
lerin harflerin birer pargasi olduguyla ilgili soyle bir delil de ileri siiriilebilir: Harekelerden her-
hangi birini doyurucu bir sekilde telaffuz ettiginde harf meydana gelir. Her ne kadar harekelerin
doyurulmasiyla meydana gelse de bu med harfleri kesinlikle hareke kabul etmezler. Ciinkii bu
med harfleri bir uzatma neticesinde meydana gelmislerdir.*

Ibn Ya“ig'in de konu baglaminda muhtasar bir agiklamasi bulunmaktadir: “Ha-
rekeler ve harfler seslerden olugsmaktadir. Nahiv alimleri bazi sesleri digerlerinden

daha kuvvetli gérmiislerdir. Kuvvetli sesi harf, zayif sesi de hareke olarak nitelen-
dirmislerdir. Ne var ki her ikisi de hakikatte ayn1 seylerdir.”

Modern dénem ses bilimcileri de, harekeler ve harfler arasinda kemiyet disinda
herhangi bir fark gozetmemektedir. Onlara gore elif, uzun fetha; ya, uzun kesra;
vav, uzun damme’den ibaret oldugundan elifin imale edilmesi ile fethanin imale
edilmesi arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Ciinkii her iki durumda da
agizdaki kaslarin hareketi aynidir.”” O halde leyyine dedigimiz harf ve hareke sesleri
birbirinden sadece uzatma zamani olarak farklilik gostermektedirler. Harf dedigi-
miz uzun seslerin, hareke dedigimiz kisa seslerin iki kati olarak telaffuz edilmesi de
Arap dilinde adet haline gelmistir.*®

Yukaridaki goriisleri bir araya getirdigimizde su iki neticeye ulasabilmek miim-
kiin hale gelmektedir:

1. Imaleyi ister icerisinde elif olsun ister olmasin fethanin kesraya dogru mey-
letmesi seklinde tanimlamakla yetiniyoruz. Boylece zaten uzun fetha olan elifin,
uzun kesra olan ya harfine meylettigini de zimnen ifade etmis oluyoruz. Bu hakikat
Arap dilinde, “baa ale Loy = »a¥” yani “zimnen bilinen bir bilgiyi agiga ¢ikarma”
kabilinden anlagilabilir.

“  Ibn Ya‘is, Serhu’l-mufessal, 5/442.

*  Ebirl-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, Sirru sind‘ati’l-i‘rab (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1421/2000), 1/43.

*  Ibn Ya‘is, Serhu’l-mufessal, 5/204.

¥ Ibrahim Enis, Fi’l-Lehecati’l-‘Arabiyye (Kahire: Mektebetir'l-Anglo’]-Misriyye, 1992), 64.

*  Ibrahim Enis, el-Esvatii’l-liigaviyye (Misir: Matbaatii Nehda, ts.), 81.
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2. Bu tanimla elifin ya’ya meyletmesini ifade etmenin yaninda, ayni zamanda
hé-i te’nisten onceki fethanin da kesraya iméalesi kastedilmis olacaktir.

Imale tanimlarin tarihsel silsile icerisinde aktardiktan ve makul oldugunu dii-
sindligiimiiz tanimi belirttikten sonra, ulemanin daha spesifik bir konu olan
imalenin cesitleri ve sahih telaffuz bicimine yonelik tembihlerine deginmek gereke-
cektir.

2. IMALE: CESITLERI, TEMBIHLER VE UYGULAMA SORUNLARI

Imalenin her bir ¢esidi icin daha muayyen bir tespitte bulunabilmek amaciyla
ulema detayci bir yaklasim sergileyerek, sahih telaffuzu ortaya ¢ikarmaya gayret
etmistir. Konu hakkinda incelemelerde bulunan miellifler, genel imale tanimlarina
verdikleri 6nem kadar, imale gesitlerinin de ne ifade ettigini beyan etmeye 6zen
gostermislerdir. Zira bu ¢aba, imélenin daha belirgin sinirlar icerisinde tavsif edil-
mesini sagladigindan, telaffuzun tashih edilmesinde daha pratik bir ¢6ziim sun-
maktadir.

2.1. Imale Cesitleri: Kiibra ve Sugra

Imale uygulanirken, fethanin kesraya dogru meyil oranina gore cesitli isimler
almistir. Ibnii’l-Cezeri’ye varincaya kadar imalenin her iki gesidi i¢in ortak isimler
kullanilsa da Ibnii’l-Cezeri mahza ((asal)), izca® (glaa¥)), beth (zhal), kesr (L=<
kelimelerini iméle-i kiibra igin; beyne’l-lafzeyn (cebdll (), teltif (—uliill), taklil
(J45) ve beyne beyne (Ux 0x) kavramlarini ise iméle-i sugra i¢in kullanmigtir. Gii-
niimiizde tatbikatta kullanilan isimlerin tasnifi Ibnii’l-Cezeri’ye aittir. Mevcut uy-
gulamalarin nasil isimlendirildigi kadar 6nemli olan diger bir husus ise gerek ta-
nimlar gerekse degerlendirmelerde her iki iméle bigiminin nasil telakki edildigidir.

AN

Déni’nin iméle-i kiibrayi, iméle-i sedide olarak benimsedigini pesinen belirtmek
gerekecektir. “Iméle-i sedide’nin dogru okunusu elifi halis bir ya’ya, fethayr da
kesraya gevirmeden, miibalaga da etmeksizin; fethanin kesraya, sikin elifin de ya
harfine yaklagsmasidir.” Ebt Sdme (6. 665/1267) bu ifadelere ek olarak iméle-i
sedidenin halis bir kalb olmaksizin ve bu hususta miibalaga etmeksizin telaffuz
edilmesi gerektigini beyan etmistir.”

Gelisen siireg icerisinde daha tafsilath betimlemeler kendini gostermistir. Ibn
Ya‘ls, Arap dilinde imalenin, elifi dogrultusundan c¢evirerek ya’ya dogru
meylettirme anlamina geldigini ifade eder. Boylece imélenin mahreci, elifi
miifahhame ile y&’nin mahreci arasinda sekillenmis olur. Bu mahrecin, ya’ya
yakinlik ve uzakligina gore imale, siddetli (kiibra) ve hafif (sugra) olur.” Ibn

% Dani, el-Feth ve'l-imdle, 14.

% Ebti Same Ebirl-Kasim (Ebti Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi,
Ibrazii’l-me‘ani min hirzi’l-emant, thk. Ibrahim Atve ‘fvad (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.) 204.

U Ibn Ya‘is, Serhu’l-mufessal, 5/188.
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Ya‘lg'in taniminda iméle, elifi miifahhame ile ya’nin mahreci arasinda yer
aldigindan ¢ok genis olgiiler icerisinde sekillenmigtir. Ca‘beri ise imaleyle ilgili daha
muayyen bir konum tayinine gitmektedir. Miiellife gore, imale ile 6yle bir sinira
yaklagilir ki sayet miktar biraz daha artarsa, imale ya sesine déniigmiis olur. Igte ya
sesine varmayan bu gesit, imale-i mahza (kiibra) olarak isimlendirilir. Imale ile fet-
ha-i muhakkak ve iméle-i mahza (kiibra) arasinda bir telaffuza meyledilirse beyne
beyne, beyne’l-lafzeyn (sugra) olarak isimlendirilir. Yani imale-i sugra, fetha ve
imale-i kiibra arasinda bir yerde bulunmus olur.”

Imale-i sugranin, fetha ve imale-i mahza (kiibra) arasinda yer aldigini belirten
miielliflerden bir digeri de Eba $ame’dir.>® Ca‘beri ve Ebti $4me’nin tanimlarinda
imélenin sinirlariin biraz daha derli toplu olmasi, muhtemelen kendilerinin kiraat
bilgini olmalar1 sebebiyle sesleri daha tafsilatli olarak irdeleme iradelerinden kay-
naklanmaktadir. Ca‘beri yukaridaki bilgilerin ardindan, Ebi’'l-‘Ala’nin imélenin bu
iki cesidine fethe ve imale-i kiibraya daha yakin olmak {izere iki imale ¢esidini daha
ekledigini belirtmektedir. Imaleyi dort geside ¢ikaran bu tasnifi aktardiktan sonra,
cumhurun katinda bu iki uygulamanin deger bulmadigini, imélenin ancak kiibra ve
sugra olmak tizere iki ¢esidinin okunabileceginde karar kilmistir.>*

2.2. Imale ile lgili Tembihler

Ulema sadece imale ve ¢esitlerini tanitmakla yetinmemis, muhtemel hatalar1 da
pesinen bertaraf etmek icin bazi uyarilarda bulunmustur. Verilen bilgiler, imale
gesitlerinin belirlenmesinde daha dertli toplu neticelere ulasmay1 miimkiin kilmak-
tadir. Hem bir nahiv hem de kiraat 4limi Ali el-Farisi (6. 377/987), imale ile ilgili
uyarilarint Néfi kiraatinin Vers (6. 197/812) rivayeti iizerinden yapmaktadir:
“Verg'in elifi yd’ya imale yaparken orta yolu tutmaktan kasti, elifin ya harfine ait
olacak sekilde abartili meylini kerih gormesindendir. (Araplar) zaten béyle bir ya'y1
tasvip etmediklerinden ya harfini elife cevirmiglerdir. Imaledeki elifin iste boylece
olmasi gerekir.”” Sayet miibalagali bir meyil olacak olsa, ya’nin elife dontistiiriilme-
sine zaten gerek olmayacagi, dogrudan ya ile okumanin daha uygun diisecegi de
zimnen ifade edilmektedir. Ayrica metinde gegen “bax 5 ifadesi iméle-i sugraya de-
lalet etmektedir. Verg’in kiraatinde imalenin bu ¢egidinin bulunmasi da bu durumu
ispat edecek niteliktedir.

Imélede sesin tamamen ya sesine doniismemesi gerektigini savunan kiraat alim-
lerden bir digeri de Dani’dir. Dani imale yapan kisinin, imale yapilan harfi tama-
men ya'ya ¢evirmedigini, sadece iméle yapilan harfi iméle ile y&'ya yaklastirdigini

2 Burhaniiddin Ebt Ishak Ibrahim b. Omer b. Ibrahim b. Halil el-Ca‘beri, Kenzii'l-me‘ani fi serhi Hirzi’l-emani

(Daru’l-Kiutiib Kitiiphanesi, Kiraat boliimii, 612) 120a akt. Selebi, Fi'd-Dirdsdti’l-Kurdniyye, 42.

Ebt Same, Ibrazii’l-me‘ani, 204.

% Ca'beri, Kenzii’l-me ‘ani (Kiraat boliimii, 612) 120a akt. Selebi, Fi'd-Dirdsati’l-Kurdniyye, 42-43.

> Eba Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hiicce li'l-kiradti’s-seb’, thk. Bedreddin Kahveci-Besir
Cevicati (Dimesk: Daruw’l-Me’mtin, 1413/1993), 1/380.
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ifade etmektedir.”® Bundan 6tiirii Dani, iméaleyi bir harfi digerine tamamen doniig-
tirme degil iki harf arasindaki bir harf olarak tanimlamig”, ibni’l-Cezeri de kendi-
sine tabi olmugtur.”® Ebti Same, Ibrazii'l-Me‘ani adli eserinde bu durumu bir ben-
zetme yaparak agiklama yoluna gitmis, ayn1 zamanda imale ¢esitlerine yonelik bir
hata bicimine de temas etmistir:
Beyne beynenin ozelligi, fetha ile imdle-i mahza (kiibrd) arasinda olmasidir. Bu, ayni, hemze
ile harf-i med arasindaki beyne beyne hemzenin durumuna benzemektedir. Zira o ne tam hem-
ze ne de tam harfi med olup ikisinin birlesimidir. Imaledeki beyne beyne de ne tamamen feth ne
de tamamen imdledir. Kiraatlerini isittigimiz ya da okumalar: bize ulasanlardan ¢ogu beyne
beyneyi, imale-i mahza (kiibra) gibi okumaktadirlar. ki imale arasindaki farki, mahza ile sesi

yiikselterek, beyne beyne ile alcaltarak tayin etmektedirler ki bu agik bir hatadir. Sesi algaltmak
ya da yiikseltmenin imalenin tayininde bir etkisi bulunmamaktadir.>®

Ulemanin tembih ve yaklasimlarindan ortaya ¢iktig1 kadariyla, imalede asir1 bir
meyille fethay1 kesraya, elifi de ya’ya doniistiiriircesine okumak makul karsilanma-
mustir. Konunun detaylandirilmasi igin 6nce kitabi ol¢iiler dahilinde kalan bazi
okuyuslari, sonrasinda ise hata gesitlerine dair birka¢ numuneyi sunmak gerekecek-
tir.

2.3. Imale ile Ilgili Sahih ve Hatali Kiraat Ornekleri

Imam Asim’in Hafs rivayetine gore Hiid Stresi 41. ayetindeki L == kelimesinin
tilavetinde, imale-i kiibray1 kitabi olgiiler déhilinde telaffuz eden bazi karileri zik-
retmek gerekirse Misirh Hafiz Mustafa Ismail®, iilkemiz hafizlarindan Tayyar
Altikula¢®, Ramazan Pakdil®, Hafiz Osman $ahin® gibi isimleri saymak mtimkiin-
diir. Bahsi gegen karilerin, iméle-i kiibradaki meyil oranini iyi ayarladiklar1 goriil-
mektedir. Mevcut okumalariyla fethanin kesraya, elifin de ya’ya dontismesinin
ontine gegerek, kalb ve isba’ vehmi olusturmamuslardir. Her birinin okumas: kayit-
lardan da anlasilacag: tizere birebir ayn1 olmasa da kariler kiraatleriyle, kaynaklarda
zikri gecen sinirlar dihilinde kalabilmislerdir.

Sahih okumalar yaninda ayni kelimenin kitabi referansi olmayacak sekilde, ba-
zen “1” ya da benzer bir sesle bazen fethi andirir bicimde bazen de iméleye bir ya
harfinin dahil edilerek seslendirildigi goriilmektedir. Fatih Collak ilgili ayetteki
mevcut kelimeyi, ya “1” ile baslayip hizli bir gegisle “1” ile biten bir eda ile ya da “1”
sesini andirir bir bicimde okumaktadir.* Ismail Bicer'de imale-i kiibranin “i” sesine

% Danli, el-Midih li mezahibi’l-kurra, 30.

57 Danli, el-Miidih li mezahibi’l-kurra, 20.

5 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/32.

Eba Same, Ibrazii’l-me‘ani, 221.

% Ahmed Fawzi, “Hud(25-73) Mustafa Ismail”, YouTube (14 Mart 2012), 00:22:35-00:23:08.

' Tayyar Altikulag, “Hiid Suresi”, YouTube (14 Ekim 2015), 00:16:15-00:16:30.

¢ Toprak FM, “Ramazan Pakdil-12.Ciiz(Hatim)”, YouTube (20 Mart 2019), 00:12:33-00:12:48.
% Diyanet TV, “Mukabele Osman Sahin 12.Ciiz”, YouTube (29 Ocak 2015), 00:14:30-00:14:40.
¢ Kuran Tv, “Fatih Collak - 12. Ciiz”, YouTube (14 Haziran 2014), 00:14:28-00:14:44.
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fazlaca meyli daha agik bir sekilde goriilebilmektedir®. Sadece bu kelimede degil,
sonu ta-i merbfita ile biten “4uus”% kelimesindeki imélesinde de ayni duruma sahit-
lik etmek mimkiindiir.”” Abdulkadir Sehitoglu'nun imélesinde ise diger karilerin
kesraya dogru fazlaca meylinin tersine, imale-i sugraya yakin bir okuyus kendini
gostermektedir.®® Davut Kaya'nin kiraatinde ses “e”ye yakin olarak duyulmakta-
dir®. &2 >« kelimesini K&be imamlarindan Sa‘td es-Siireym ise neredeyse hig iméle
sesini andirmayacak sekilde bir fetha ile okumaktadir ki kariler arasinda tespit ede-
bildigimiz en bariz hatalardan biri budur”. Ulkemizde ise Ismail Damar’in imalesi
fethe yakin olarak tavsif edilebilir’’. Ayrica internet ortaminda bulunmayip kiraat
cemiyetlerinden elde edilmis ses kayitlarinda da kitabi destegi olmayan, 6rneklerini
cogaltabilecegimiz bir¢cok okuma hatasi tarafimizca tespit edilmistir.

Karilerin iméle ile kiraatlerinin kaynaklarda belirlenen sinirlar dahilinde olma-
masinin mubhtelif sebeplerinden s6z etmek mimkiindiir. Bazilar1 hocalarindan
edindigi birikimi dogrudan aktarirken, bazilar1 ayn1 hocadan egitim almasina rag-
men anlik bir tavir sergileyerek, belirlenen ¢izginin digina ¢ikmis olabilir. Ornegin
tilkemizin 6nde gelen kérilerinden Ismail Bicer, Ramazan Pakdil, Fatih Collak, Ha-
fiz Osman $ahin’in tiimii Abdurrahman Giirses Hocaefendi’den ‘asera takrib egi-
timi almalarina ragmen, aralarinda meydana gelen farklilig1 bu gerekeeyle agikla-
mak miimkiindiir. Ayni kérinin ¢esitli zaman dilimlerinde ayni iméleyi farkli sekil-
lerde telaffuz etmesi de buna baglanabilir. Nitekim Kébe imamlarindan Sa‘td es-
Siireym’in 6ncesinde de temas ettigimiz iizere bir kayittaki imélesinde kural dis1 bir
okuyus belirirken”, bagka birinde “1” sesine dogru meyil oraninin oncesine gore
ziyadelestigi gozlemlenebilir.”” Kimi okuyuslardaki hatali telaffuzlar ise kanaatimiz-
ce bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda > kelimesinde yer alan
ra harfindeki imalenin once kisa bir “e” sesi, sonrasinda ise uzun “i” ile devam etti-
rilmesi gerektigine dair verilen bilginin™, kaynaklarda delilini tespit edemedigimizi
belirtmek isteriz. Hafs rivayetinde kelimedeki ra harfinin iméle ile kalin okunmasi-
n1 gerektiren herhangi bir neden bulunmadig: halde, Recep Toraman tarafindan

kalin okunmasi da yine ayn1 gerek¢eye dayanan bir imale hatasidir.”

6 Ibrahim Soydemir, “11- Hud Suresi Ismail Biger 4k”, YouTube (16 Eyliil 2019), 00:14:18-00:14:33.

% ez-Ziimer 39/10.

¢ Kuran Sofrasi, “Ismail Biger Kur'an Tilaveti - Aglatan Okuyus”, YouTube (3 Temmuz 2016), 00:02:22-
00:02:34.

¢ Ajans Yildirim, “Abdiilkadir Sehitoglu Hatim Hud sayfa 225”, YouTube (1 Aralik 2015), 00:01:11-  00:01:25.

¢ Azim Dagitim, “11 Hud Suresi - Hafiz Davut Kaya”, YouTube (17 Kasim 2015), 00:15:18- 00:15:34.

70 KURANgentr, “11 Sure Hud Suresi”, YouTube (16 Haziran 2015), 00:10:21- 00:10:31.

7! Azim Dagitim, “Hatmi Serif Kuran-1 Kerim 12.Ciiz Hizli Mukabele 2013 Hayrat”, YouTube (17 Eyliil 2013),
00:07:55- 00:08:04.

72 KURANGgentr, “11 Sure Hud Suresi”, YouTube (16 Haziran 2015), 00:10:21- 00:10:31.

7> Mustafa Ayyildiz, “Saud Al Shuraim (Suud Es-Sureym) Full Hatim - Ciiz 12”, YouTube (28 Mayis 2017),
00:08:25- 00:08:33.

7 Omer Giiney, “22-Imale ve Teshil”, YouTube (23 Kasim 2018), 00:00:00-00:00:50.

7> Recep Toraman, “Kur’an-1 Kerim 226. sayfa (¢ok yavas okuyus)”, YouTube (18 Nisan 2015), 00:01:54-00:02:17.
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Imale ile ilgili olarak sunmaya calistigimiz bu 6rnekler, elbette sahih ve hatali
okumalarin timinii kapsamamaktadir. Kur'an kiraatinde sifahi birikim 6nemli
olmakla birlikte kisiden kisiye degisiklik gosterebileceginden, mevcut okuyuslarin
kitabi ilkelere gore sahih-sakim ayirimina nasil tabi tutulabilecegi bu numunelerle
temellendirilmeye ¢alisilmigtir.

Imale ve cesitlerine yonelik tafsilath bilginin ardindan, fethin nasil telaffuz edil-
mesi gerektigini daha muayyen ol¢iiler icerisinde tayin etmek miimkiin hale gele-
cektir.

3. FETH

Feth, karinin harfi fetha ile okurken agzini agmasindan ibarettir. Fethali harften
hemen sonra elif gelirse, ag1z daha belirgin sekilde agilir. Buna, imalenin zidd1 an-
laminda tethim ve nasb da denilir.”® Fethteki problemli okuma istiféle sifatl harfleri
isti’la sifathi harfler gibi; isti’la sifatli harfleri de agzi gereginden fazla agarak kat1 bir
sekilde okumaktan ibarettir.

Agzin elifle beraber daha fazla agilmas, harfin “a” sesine dogru bir miktar meyli
de beraberinde getirecektir. Zira ag1z icerisinde harekelerin a’dan e’ye, e’den u’ya,
uw'dan da i'ye dogru meylinde asil etkili olan, dilin hareketi ve dil hareketinin agiz
icerisinde meydana getirdigi bosluktur. Bosluk arttik¢a ses a’ya dogru meyleder ve
ister istemez seste kalinlasmaya dogru bir meyil sezinlenebilir. Hava boslugu daral-
dikga ise “i” sesi kendini gosterir. Bu bilgilere gore Ibni’'l-Cezeri’nin ifadelerindeki
“agzin elifli fethayla beraber daha belirgin sekilde agilmas1” ag1z icerisindeki hava
boslugunu da artiracaktir. Hava boslugu artacagi icin elifli fethayla beraber telaftuz,
elifsiz fethadan bir miktar daha kalinlasacaktir. Fakat bu, istifale sifath harflerin ka-
lin okunmasi anlamina gelmemeli, elifin oldugu fethin -agizin bir miktar daha a¢1-
larak- olmadig1 duruma gore farkli okunmas: gerektigi seklinde anlagiimalidir.

Ibnir’l-Cezeri fetha harekeyi sedide ve fetha-i miitevassita diye iki kisma ayir-
makta ve kendi donemindeki problemli fetha gesitlerine dikkat ¢ekmektedir.

Fetha-i sedide, harfi telaffuz ederken kisinin agzimi son haddine kadar agmasidir. Fetha-i
sedidenin bu okuyusu Araplarn dillerinde bulunmamaktadir ve bununla Kur’an okumak da
caiz degildir. Bu tiirden bir okuyus ancak fran ve ézellikle Horasan ahalisinin telaffuzlarinda
yer bulmustur. Halihazirda Maveraii’n-Nehr halki da fethay: boyle sedide olarak telaffuz eder.
Kendi dillerindeki temayiilleri boylece sekillenince, Arap dilinde de onu kullanmis ve Kur’dn ki-
raatinde de bunu siirdiirmiislerdir. Diger milletlerden bir¢ok kisi de bu yanlista kendilerine uy-
mugstur. Durum 6yle bir hale gelmistir ki Kur’dn’t bu yanhs iizere telaffuz etme, kendilerinden
bircok memlekete yayilmistir. Ne var ki, kiraat imamlarimizin karar bagladiklar: tizere boyle
bir kiraat yasak edilmistir. Bu kati bir kalinliktir ve kirdatte de yeri yoktur.”

76 Ibnir'l-Cezeri, en-Negr, 2/29.
77 Ibnir’l-Cezeri, en-Nesr, 2/29-30.
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Bu kat1 fethaya dikkat ¢ekenlerden Ebtit Amr ed-Dani de fetha-i miitevassitanin
konumunun, fetha-i sedide ile iméle-i miitevassita arasinda oldugunu, kurradan
ashab-1 fethin kullandig1 fethanimn iste bu oldugunu belirtmektedir.”® Ayrica ibnir’l-
Cezeri'nin kullandig1 %L tabirinden yola cikarak fethamin elifle okunugunda ag-
zin kifayet miktarinca agilmasi ve imale-i sugrayr andiracak sekilde bir saibenin
meydana gelmemesi gerekmektedir. Zira imaéle-i sugrada dil ortasinin yukariya
dogru hareketiyle dogru orantili bir sekilde agizdaki hava boslugu da daralmakta ve
fethin alacag: sekle gore agiz icinde bir miktar daralma meydana gelmektedir.

[bnii’l-Cezeri feth ile ilgili kendi déneminde yer etmis problemlere vurgu yap-
maya devam etmektedir. Kurrdnin dillerine sinmis olan kusurlarin temelini, Arap
olmayanlardan alinan kalin ve kaba okumalarin genele yayilmasina dayandirmak-
tadir. Oyle ki bu okumalara karigik toplumlar alismis, anlayis ve faziletine giivenile-
cek, ilmine danigilacak karilerden dogru telaffuzu almadiklarindan bazi Araplar da
bu okuyuslari benimsemislerdir. Is bu sathaya ulastigindan Ibnii’l-Cezeri, kendisine
dayanilacak sahih bir kuralin, itimat edilecek dogru bir 6l¢iiniin konulmas gerekti-
gini diiginmektedir. Bu baglamda elifin, ince veya kalin diye vasiflandirilamayaca-
gin1, kendinden 6nceki harfin durumuna gore telaffuz edilmesi gerektigini, ince
veya kalin okunma yoniinden kendinden 6nceki harfe tabi oldugunu belirtmekte-
dir. Miellife gore alimlerin bazilarinin ifadelerinde yer bulan elif incedir soziiyle
kastettikleri, acemlerin elifi vav’a ¢evirecek sekilde miibalagali olarak telaffuzlarina
yonelik uyaridir. Ya da elifin bu durumlarda onlarin ifade ettikleri sekilde kalin de-
gil ince olduguna yonelik tembihte bulunma istekledir.”

Muhtemelen Ibnii’l-Cezeri'nin Mukaddime’de yer alan “Elifi kalin okumaman
icin seni uyarryorum.” ifadesinden kastettigi isti’la harflerinden sonraki elifin ka-
lin okunmasi degil, herhangi bir gereksinim bulunmaksizin acemlerin yaptig1 gibi
elifi vav sesine cevirecek sekildeki abartilara yonelik bir uyaridir. Bu durumda ses
istem dis1, Kur’an kiraatinde yeri olmayan bir “0” sesiyle ¢ikar. Miellifin bu anlayi-
sini1 su ifadelerinden de ¢ikarabilmek miimkiindiir:

Mim’i 6zellikle * Jili &) L o535 37 ¢S 53 ciiaddakelimelerinde oldugu gibi kendisinden
sonra kalin bir harf geldiginde kalin okumaktan sakinilir. Sayet kendisinden sonra bir elif gelir-

78 Dani, el-Feth ve’l-imale, 13; el-Miidih li mezahibi’l-kurra, 21-22.

7 Ibni’l-Cezeri, en-Negr, 1/215.

8 Ebil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, Manzimetii’l-
mukaddime fi mad yecibu ‘ald karii’l-Kur'an en yelemehi, thk. Eymen Riisdi Siiveyd (Cidde: Daru Nari’l-
Mektebat, 2006), 4; Konuyla ilgili detayli bilgi igin bk. Ganim Kaddtiri el-Hamed, Serfiu’l-Mukaddimeti’l-
Cezeri (Cidde: Merkezi’d-dirasat ve’l-ma’limati’l-Kur’aniyye bi me‘hedi’l-imam Satibi, 1429/2008), 381-386.

81 el-Maide 5/3.

82 el-Bakara 2/10.

8 Al-i Imran 3/36.

8 el-Bakara 2/85.
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se kalin okumamak icin daha tedbirli olunur. Arap olmayanlarin dillerinde AL e dy/ Lef?

Sl e J 5/ L5 P Grneklerinde oldugu gibi, bu kalin okuma hatast cok¢a goriliir.5

Ibnir’l-Cezeri’nin uyarilarinda ne derece hakli oldugunu iilkemizdeki bazi uygu-
lamalarda gormek miimkiindiir. Ahmet Mahmut Unlii ile Ismail Damar’in istifale
sifatl harfleri, isti’la sifatliymis gibi kalin sesle uzatmalar®, ibnii’'l-Cezeri'nin dik-
kat ¢ektigi hususun giintimiizdeki 6rnekleri olarak gosterilebilir.

Klasik donemde imale ve fethe dair yaklasimlar: aktardiktan sonra, modern do-
nemde bu iki olguya nasil bir yaklagim sergilendiginin tespiti gerekmektedir. Mo-
dern Arap ses bilimcilerinin feth ve iméle ile ilgili verdikleri bilgilerle klasik donem
nahiv bilginleri ve kurrdsinin degerlendirmeleri arasinda biiytik bir farklilik bu-
lunmamaktadir. Modern Arap ses bilimcilerinin imale ve fethi, iki ses olgusu olarak
aciklarken zikrettikleri bircok hususun nahivcilerin ve kurranin kitaplarinda var
oldugu goriilmektedir.

Hareke ve uzatma harflerinin seslendirmesini tespit babinda modern dénemde
ilk ilgilenen kisi Prof. Daniel Jones olmustur. Kendisine ait konuyla ilgili ses kayit-
lar1 da bulunmaktadir.*” Mevcut kayitlar, salt Arap fonetigi unsurlarindan feth ve
imaleyi tespite yonelik olarak hazirlanmasa da bunlarin “a” ve “i” sesleri arasinda
neye denk diistiigiine dair birtakim fikirler elde edebilmek miimkiindiir. Caligma-
miz nihayetinde yazinsal bir forma sahip oldugundan feth ve iméle arasindaki fark-
lilig1 ve her birinin 6lgiistinii daha kesin olarak tayin edebilmek i¢in bilgileri sema

halinde sunmak da imkan dahilindedir.
Kesra

Bu hareke i¢in iist damak ortasina dogru dilin ulasabilecegi en yiiksek konumu
belirlenmistir. Oyle ki dil ile damak arasinda hava akigini saglayacak miktarda bir
boslugun olmasi yeterlidir. Dil damaga yapismadigindan herhangi bir higirt1 ve ses
de ¢tkmamalidir. Dilin bu konumu Arap dilinde kesra harekeyi vermektedir. Sekil-
deki (i), kesra olarak ifade edilmektedir.”

% el-Fatiha 1/3.

8 el-Bakara 2/4.

8 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/222.

8% Ornek i¢in bk. Ciibbeli Ahmet, “Ciibbeli Ahmet Hocaefendi’den Asr-1 Serif (Bakara Stiresi 183/186. Ayeti
kerimeler)”, YouTube (5 Haziran 2016), 00:00:00-00:04:59; ensk38, “Hatmi Serif Kuran-1 Kerim 12. Ciiz Hizli
Mukabele 2013 Hayrat”, YouTube (17 Eyliil 2013), 00:00:50-00:02:00.

Bahsi gegen seslendirmeler igin bk. Orbitingteapot, “The cardinal vowels with Daniel Jones”, YouTube (14
Aralik 2007), 00:00:00-00:02:15.

% William Henry Temple Gairdner, The Phonetics of Arabic (England: Oxford University Press, 1925), 32.
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Fetha

Dil, ag1z igerisinde al¢almasinin miimkiin oldugu alt taraf dogru gider. Oyle ki
dilin alt tarafi biraz da alt damagin igine dogru girecek sekilde dil, agizin alt kismry-
la ayn1 dogrultuda olur. Bu durumda ¢ikan ses, sekilde (a) olarak gosterilmistir. Bu,
Arap dilindeki kalin fethaya benzemektedir.”’ Yandaki tabloda da belirtildigi tizere
uluslararas: isaret sistemi icerisinde fethaya en fazla benzeyen (a) sesidir.”” Fakat bu
ses fetha ile tamamen uyum igerisinde degildir.”

Imale yukarida (a) ve (i) olarak belirtilen sesler arasinda
bir yerde bulunmaktadir. Ciinkii imalede ne halis bir (i) sesi
ne de kalin fethay: karsilayan (a) sesi bulunmaktadir. Klasik
kitaplarda imale-i kiibranin kesraya daha yakin oldugu
belirtildiginden bu sesin konumunu sekilde (e) olarak
belirtilen bolge olarak tayin etmek miimkiindiir. Imale-i
sugra ise fethaya daha yakin oldugundan (g) isaretiyle
gosterilmektedir. Yukaridaki sekilden de anlagildig: iizere
imale-i sugrada dilin konumu kalin fethada bulundugu yerden daha da yukarida
olmak zorundadir. Iméle-i kiibraya gidiste dil daha da yiikselir. Fakat (i) sesini
alacak sekilde damaga dogru ¢ok yaklastirilmaz.

Kiraat kitaplarinda fetha-i miitevassitanin, kalin fetha ve iméle-i miitevassita
(imale-i sugra) arasinda yer aldig1 belirtildiginden tabloda (a) ve (g) arasinda bir
yerde bulunmak zorundadir ve dilin konumu da buna gore sekillenir.

SONUC

Bir kariden, kiraat melekesini sekillendirirken Cebrail ile Hz. Peygamber’den
tevariis eden arz ve sema usuliine dayanarak, hocasindan edindigi birikimi sakli
tutmasi beklenir. Ne var ki tarihsel siire¢ icerisinde lahn olgusunun avam tabaka
yaninda kiraatini Gstatlarindan alan havasta da bas gostermesiyle hatali okuyuslar1
bertaraf etme ihtiyaci belirmis, hicri II. yiizyilda dilbilim eserlerinde ses 6geleri in-
celenmeye baglanmigtir. Imale ve feth uygulamalari da Sibeveyh’ten baglamak iizere
ulemanin hakikatine vakif olmay1 arzuladiklar: ses konulardan biri olmustur.

Ulkemizde ve diinyanin degisik kesimlerindeki karilerin feth ve imaleyi farkli te-
laffuzlarinin dogurdugu problem, her birinin kiraatini dogru-yanlis kistaslarina
tabi kilmaktansa sahih okuyusun gecmis donem kaynaklarindan tespitini zaruri
kilmugtir.

Imale yapilirken elifin y4’ya, fethanin da kesraya abartili bir sekilde doniistii-
rilmesinin temel sebeplerinden biri de nahiv alimleri tarafindan dile getirilen ve

! Enis, el-Esvatii’l-liigaviyye, 33.

2 Gairdner, The Phonetics of Arabic, 37.
% Enis, el-Esvatii’l-liigaviyye, 43.
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kurranin bazisi tarafindan da kabul edilen tanimlardir. Iméle i¢in tanimlarda yer
bulan “ia%” fiilini kullanmaktansa elifi ya’ya, fethay1 da elife dogru yakinlagtirma
anlaminda “<_® kokenli ifadeleri tercih etmek anlam karmagasini bertaraf edecek
niteliktedir.

Kanaatimizce “Imale, fethanin kesraya dogru meyletmesidir.” seklinde ihtisar
ettigimiz tanim; uzun fethayr karsilayan elifin, uzun kesraya karsilik gelen ya’ya
meylini de igerdiginden, tiim imale sekillerini kapsayan efradini cami agyarin1 mani
bir niteliktedir.

Ulemanin iméle-i sugra ve kiibra ile ilgili tanim ve agiklamalarindan anlagildig1-
na gore; bazi alimler tarafindan iméle-i sugra ve kiibraya ikiser cesit daha eklenip
say1 dorde ¢ikarilsa da kurré tarafindan imalenin sadece kiibra ve sugra olmak iize-
re iki ¢esidi kabul gérmiistiir. Gliniimiizdeki uygulamalar da bu taksimata dayan-
maktadir.

Kitabi referanslarini tarihsel silsile halinde sundugumuz tizere iméle-i kiibranin
meylinde miibalaga yapilirsa, elifin yd'ya, fethanin kesraya kalbi gerceklesir ki bu
durumda imale-i kiibra hatali telaffuz ediliyor demektir. Bu baglamda gerek iilke-
mizde gerekse Arap diinyasinda iméle-i kiibranin asir1 bir meyille bazen “1” sesiyle,
bazen de bunun tam tersine feth ya da imale-i sugraya yakin olarak okundugu go-
rilmistiir. Hafs rivayetine gore 2 = kelimesinde yer alan r4 harfindeki iméalenin
once kisa bir “e” sesi sonrasinda ise uzun “i” ile devam ettirilmesi, ayrica kelimedeki
ra’nin ince okunmasi gerekirken kalin sekilde okunmasi da kayitlardan elde ettigi-
miz ve referanslarini bulamadigimiz kural dis1 diger okuyuslardir. Bu hatalar bazen
karilerin anlik bir tavirla belirlenen ¢izginin disina ¢ikmalarindan kaynaklanmak-
tadir. Ayni karinin gesitli zaman dilimlerinde ayn1 iméleyi birbirine zit sekilde telaf-
fuz etmesi de buna baglanabilir. Tespit edebildigimiz kadariyla kural dis1 bazi oku-

yuslarin nedenini ise bilgi eksikligi olusturmaktadir.

Imale-i sugrada asil olan fethanin kesraya meylederken telaffuzun fethaya daha
yakin olmasidir. EbG Sdme’nin de belirttigi tizere imale-i sugray: bircok kisi asir1
meyille iméle-i kiibra gibi okumaktadir ki bu agik bir hatadir.

[bni’l-Cezeri’nin Iran ve Horasan ahalisine atifta bulunarak verdigi bilgiden an-
lagildig1 tizere, feth telaffuz edilirken agzin son derecesine kadar acilarak icra edile-
cek okuyusun Arap fonetiginde karsilig1 yoktur. Bilhassa iilkemizde bazi karilerin
istifale sifatli harflerin fethasini, med esnasinda tipki ibnir’l-Cezeri’nin temas ettigi
tizere hatali telaffuz ettikleri tespit edilmis ve buna dair okuyus 6rnekleri sunulmus-
tur.
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Oz

Bu ¢alismada Kur’dn-1 Kerim’in genel ozelliklerinden, Kur'dn’in Endonezya’daki yayilisindan ve
basimindan bahsedilecektir. Bu arastirmanin amaci, orijinal Osmanli mushaflarinin Endonezya'da
bulunup bulunmadiginin tespitidir. Bu arastirmanin yontemi filoloji ¢alismasidir. Osmanly mushafinin
bir ornegi Palembang kokenli bir sultan olan Prabu Diraja’nmin mushafidir. Bu Mushaf, aileden miras
kalmistir. Mushafin yazilis sekli Endonezya’daki mushaflardan ziyade Osmanl mushaflarina daha ¢ok
benzemektedir. Bu arastirmada Endonezya’daki Osmanli mushaflar: ele alinacak ve bu mushaflarin
Endonezya’daki iliskisi incelenecektir. Ardindan Kur’dn-1 Kerim’in Endonezya’daki basim siireci ele
alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’dan-1 Kerim, Osmanlt Mushafi, Kur’dn Tarihi, Endonezya, Mushaf Basimi
Abstract

This research aims to examine the general features, distribution and printing of the Quran in
Indonesia. This research also aims to examine the characteristic of Ottoman Mushaf and determine
whether the original Ottoman Qur'an Manuscripts were found in Indonesia. The primary method of
this research is Philology. For example, some original Ottoman Qur'an manuscripts are found in public
and private collections in Indonesia, such as manuscript belong to Prabu Diraja, a descendant of the
sultans of Palembang. The manuscript was inherited from his family. Based on its decorative and
calligraphic ground, this manuscript is outlined as an Ottoman Qur’an rather than an indigenous
Indonesian Qur’an. Then we can judge the relationship on the development of the Qur’an printing in
Indonesia by finding Ottoman Qur’ans In Indonesia.

Keywords: Qur’an, Ottoman Qur’an, History of Qur’an, Indonesia, Printing of the Qur’an.
Extended Summary

The history of Qur’an has started in 7th century. There were, at first, five copies of Qur’an in
Caliph Uthman period that were sent to several Islamic metropols. These copies of Qur’an became the
primary manuscript to recopy Qur’an. At the time of the Ottoman (century) the writing of the Qur'an
progressed rapidly. One of the famous calligraphers of the Ottomans was Sheikh Hamidullah al-
Amasi. Ottomans at that time, around the 19th century, were the largest Islamic sultanate that
participated and expanded the spread of Islam in Indonesia, and then in this research we aim to
examine the spread of Islam through the distribution of the Qur’an in Indonesia which was carried
out by the Ottoman Empire. Regarding Mushaf, the relationship between Indonesia and the Ottoman
Empire can be summarized in two ways. The first one is the relationship in the field of politics, and it
is manifested in the form of relations between the Ottoman Empire and the Kingdoms of Indonesia.
The second is the relationship in the field of education, which are seen as the relationships between
Indonesian scholars and the Ottoman ulema studying in Mecca and Medina. In the first part, we will
discuss the history of mushafs in Indonesia. Firstly, we will examine the chronology of the mushaf
from 13% century to the modern era in Indonesia. By explaining the characteristics of the Indonesian
mushaf from its history, we will be able to show the relationship between the Ottoman mushaf and
Indonesian mushaf. Then, we will examine the characteristic of Indonesian mushaf. In the second
part, three issues related to Ottoman mushafs in Indonesia will be discussed. First one is the issue of
the distribution of the Ottoman mushafs in Indonesia. Then, the mushaf features of the Ottoman
tradition will be mentioned and finally the Ottoman mushafs in Indonesia will be discussed. In short,
there are three factors in the writing of the Quran in the history of Indonesia. The first is the Kingdom
in Indonesia, the second is Pesantren (Traditional Islamic Boarding School) and the third is
politicians. The presence of these ancient mushafs in Indonesia may show us that early mushafs may
also exist. However, a research for this issues has not started yet. The history of how Islam comes to
Indonesia is directly related to the Islamic history in Indonesia. The function of written Quran is to
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explain Islam to the people around. For this reason, Indonesian people had to learn Islam from the
written Qur'an texts. This study also aims to examine the characteristic of Ottoman Qur’an and its
being published in Indonesia: including of the influence of publishing Quran in Indonesia until
present days. The primary method of this research is the study of philology to find the presence of
original Ottoman Qur’ans in Indonesia itself. For example; a number of original Ottoman Qur’an
manuscripts are found in public and private collections in Indonesia, such a manuscript belongs to
Prabu Diraja, a descendant of the sultans of Palembang, who inherited it from his family. The
decorative and calligraphic grounds outlined above would nevertheless identify it as an Ottoman
rather than an indigenous Indonesian Qur’an. Then by finding an Ottoman Qur’an in Indonesia, we
can judge the influence of publishing of the Qur’an in Indonesia. For example, the mushafs, written in
ayet berkenar style in Indonesia, were popular and famous. There are many mushafs written in
Indonesia in the 19" century that used ayet berkenar style. Some of them are in the following
museums: 1. National Library of Indonesia (Perpusnas) in Jakarta, 2. Kesyrian Penyengat Mosque in
Riau Islands, 3. Mushaf named la lino from Nusa Tenggara Barat (NTT), a collection from the
Kingdom of Bima, 4. Bayt al-Qur’an and Museum of the Declaration of Independence in Jakarta.
Mushafs preserved in these museums or libraries were written by the indigenous calligraphers of
Indonesia. For example, Sheikh Subuh wrote the la lino mushaf. He is the imam of the mosque in
Bima Sultanate and also the teacher of Sultan Alaudin, who reigned between 1731-1748. Likewise,
Abdurrahman Istanbul wrote the mushaf from the Penyengat Sultanate etc. One of the result of this
study is the influences of Ottoman mushaf to the Indonesian mushaf in terms of the page setting in
mushaf. In Ottoman mushafs, we can identify the characteristics of the mushaf in ayet berkenar style.
The ayet berkenar was developed by the Ottomans to help people who want to memorize Qur’an.
These features played an important role not only in the Middle East, but also in the spread of the
Qur'an to Southeast Asia, especially in Indonesia. In Indonesia, both the printed edition and
manuscript style was preferred to use this style in the mushaf editions from Cava, Riau, Cirebon, East
Java and Madura and Sumbava regions. There are other influences that were provided by Ottoman
mushaf to the development of Indonesian mushaf, which we have mostly mentioned in this study.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim’in tarihi, Kur’an’in Hz. Muhammed’e indirilmesinden itibaren
baslamistir. Hz. Peygamber zamaninda Kur’dn'in tamami yazilmis ancak bir kitap
halinde iki kapak arasina getirilmemistir. Hz. Ebt Bekir doneminde ilk kez
Kuran-1 Kerim’in bir kitap halinde tamami yazilmig; Hz. Osman b. Affan
zamaninda da ¢ogaltilmistir. Hz. Osman zamaninda yazilan Kur’an-1 Kerim daha
sonra cesitli Islam vilayetlerine dagitilmig ve Kur'’an-1 Kerim yaziliginin mushaf
standardi olusmugtur." Kur’dn-1 Kerim’in yaziminda kullanilan hatlar da zaman
icerisinde degismis ve gelismistir. Onceleri kufi hatti kullanilirken daha sonra
muhakkak, reyhani, nesih, siiliis, rika, tevki’, diger ismi Aklam-1 Sitte (alt1 kalem)
denilen yaz tiirleri mushaf yaziminda kullanilmigtir. Aklam-1 Sitte grubu igindeki
yaz1 tiirleri, Ibnii’l-Bavvab lakabiyla taninan Ali b. Hilal ve Abbasi hilafetinde saray
hattatt olan Tiirk asilli Yakot el-Mosta‘simi’'nin ¢abalariyla giizellestirilerek
olculerinde istikrar saglanmistir.”

! Muhammet Abay, Osmanli Déneminde Mushaf Imlasi Tartismalari (Istanbul: M.U. Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2016), 17.
2 Ali Riza Ozcan, Hat ve Tezhib Sanat: (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2009), 60.
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Osmanli doneminde Kur’dn’in yazilmasi hizli ilerleme kaydetmistir. Tiirk ve
Islam medeniyeti birlesince bu zengin medeniyetin biitiin kollarinda oldugu gibi
tezyini sanatlarda da biiyiik bir gelisme ve ilerleme gerceklesmistir. Tiirkiye’deki
“Kur’dn Mekke'de indi, Misir'da okundu ve Istanbul'da yazildi” sézii bu gercegi
gozler oniine sermektedir. Bu sozden de anlasildigy {izere Kur’an’in yazilmasi
Osmanlilarda bir gelenek haline gelmistir.’

Endonezya ile Osmanli mushaf tarihi arasindaki iligkiler iki konuda tartisilabilir.
Ilki siyaset alanindaki iliskilerdir ve Osmanli Devleti ile Endonezya Kralliklari
arasinda gerceklesen iliskiler seklinde tezahiir etmistir. Ikincisi de egitim alanindaki
iliskilerdir ki bunlar da Mekke ve Medine’de egitim alan Endonezyali alimler ile
Osmanli ulemas: arasinda gergeklesen iliskiler seklinde goriilmektedir. Osmanli
Devleti ve Endonezya arasindaki mushaf miibadelesi yalnizca Mekke'de
olmamistir. Malay diinyasiyla da dogrudan baglantis1 vardir. Nitekim Osmanl
Devlet arsivlerinde yer alan bir belgede Endonezya’ya yiizlerce Kur’dn-1 Kerim
gonderilmesinin istendigi zikre-dilmektedir.* Ayrica 1883 ve 1900 yillarinda
Osmanli padisahi, sadrazami, disisleri bakani ve Batavia’daki baskonsolosun
isimlerinin yer aldig1 bir belge, Uzakdogu Asya’ya, 6zellikle Endonezya’ya Kur’an
gonderildigini, Kur’an-1 Kerim okuyabilen ve bu Kuranlar1 teslim alan
mislimanlarin giikiir icin namaz kildiklarini ifade etmektedir.

Bu aragtirmanin hedeflerinden birisi, orijinal Osmanli mushaflarinin Endo-
nezya'da bulunup bulunmadigini tespit etmektir. Bu tespit yapildigi takdirde
Endonezya’da Osmanli mushafinin bir iliskisinin olabildiginden s6z etmek miim-
kiin hale gelecektir. Nitekim Endonezya’da, miizelerde ve bazi kisilerde muhafaza
edilmis Osmanli mushaflari bulunmaktadir. Osmanli mushaflarinin temel karakte-
ri, kullanilan hat ¢esidi yaninda tezhiplerdeki tasvirlerinde ve kullanilan motiflerde
kendini gostermektedir. Sozgelimi Osmanli mushaflarinda ekseriyetle nesih hatti
Kur’an metnini yazmak igin, siiliis hatt1 da strenin bashgini ve ketebe sayfasini
yazmak i¢in kullanilmaktadir. Tezhiplerde de ekseriyetle ¢icek resimli dortgen
seklinde siis kullanmaktadir. Bu karakterleri tagiyan mushaflarn Osmanli mus-
haflarindan birisi olmast kuvvetle muhtemeldir ve Endonezya’da bu karakterleri
tasimasi nedeniyle menseinin Osmanli olmast s6z konusu olan ¢esitli mushaflar
vardir. Osmanli geleneksel mushaf ile Endonezya mushaflar arasindaki iliskiyi
gormek i¢in Endonezya’da mushaf tarihi hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir.

> Ozcan, Hat ve Tezhib Sanati, 60.

4 Bagbakanlik Osmanlt Arsivi (BOA), I.HR 290.18200,29; I.HR 290.18200-2.

> M. Brett Wilson, The Qur’an After Babel: Translating and Printing the Qur’an in Late Ottoman and Modern
Turkey (Amerika: Duke Universitesi, Doktora Tezi, 2009), 74. Bk. BOA L.HR 290.18200, 29/C/1300—May 7,
1883; BOA 1.HR 290/18200-2 10/B/1300—May 17, 1883.
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1. ENDONEZYA’DA MUSHAF TARIHi

Endonezya’da Kur’an-1 Kerim'in yazilmasi 13. yiizyildan itibaren baglamistir.
Endonezya’da ilk Islam kralligi Sumatra adasinda bir sultanligin padisahinin
miisliiman olmast ile baglar. O kralligin ad1 Samudra Pasai’dir ve ilk Misliiman
olan sultanin adi da Siiltan Malik es-Salih’tir (6. 1326).° Fakat mushaf tarihi aragtir-
macilari tarafindan bu sultanliktan kalan bir mushaf 6rnegi heniiz bulunamamustir.
Endonezya’da sayilari az miktarda olan birka¢ kadim mushaf vardir. Bu mushaflar
bazi kisisel koleksiyonlarda ve miizelerde yer almaktadir. Mesela Ingiliz arastirmaci
Annabel T. Gallop, Hollandali William Marsden’nin” koleksiyonlarinda bu doneme
ait bir mushafin varligindan bahseder. Gallop'a gére William, Endonezya’nin
Bengkulu bolgesinde ¢alismistir. Dolayisiyla koleksiyonunda yer alan bu mushaf
Endonezya’dan gelmistir. Mushaf 16. ylizyilin sonlarina ait olup su an (SOAS)
School of Oriental and African Studies London Universitesi'nin kiitiiphanesinde
muhafaza edilmektedir.®

Ketebe sayfasinda verilen bilgiye gore diger bir kadim mushaf 7 Zilkade 1005
(22 Temmuz 1597) tarihinde Ternate Malukunun kuzeyinde Fakih’i Salih
Afifiddin Abdu’l Baki el-Edni tarafindan yazilmistir. Su anda Cakarta Bayt Al-
Qur'an ve Istiklal miizesinde muhafaza edilmektedir. Bir diger mushaf ise 1606
yilinda yazilmistir. Bu mushaf su an Hollanda Johor’da bulunmustur ve Javaca bir
ketebe sayfasi yer almaktadir.” Mushaf Hollanda’nin Rotterdam kentindeki belediye
arsivlerinde muhafaza edilmektedir.'” Endonezya’da Kur’an-1 Kerim’i elle yazarak
gogaltma gelenegi 19. yilizyllin sonlarina kadar siirdii. Daha sonra mushaflar
matbaa yoluyla ¢cogaltilmaya basland: ve Age, Riau, Yogyakarta , Padang, Banten,
Bima, Cirebon, Solo, Madura, Palembang, Sumbawa, Makassar, Banjarmasin,
Lombok, Samarinda, ve Maluku'nun Ternate dahil Endonez’yanin muhtelif
bolgelerinde Kur’an-1 Kerim basan yayincilar ortaya ¢ikti."

¢ Anabel Gallop, “The Art of Qur’an in Southeast Asia”, Word of God, Art of Man: The Qur’an and Its Creative

Expression, haz. Fahmida Suleman (London: Oxford University Press and The Institute of Ismaili Studies,

2007), 191-204.

William Marsden (v. 1836), Ingiliz oryantalist ve dilbilimciydi. Ayn1 zamanda Endonezya ile ilgili bilimsel

aragtirmalarin da énciilerindendir. 1771’de Bengkulu’ya gorevli olarak atand1 ve Ingiltere’ye doniisiinde 1779

tarihli “Sumatra Tarihi” kitabin1 yazdi. Daha genis bilgi igin bk. John Bastin, “Sumber-Sumber Inggris bagi

Sejarah Indonesia Modern”, Historiografi Indonesia; Sebuah Pengantar (Jakarta: Gramedia Pustaka Utama,

1995), 222-226.

8 Gallop, “The Art of Qur’an in Southeast Asia”, 198.

°  Fadhal AR Bafadal - Rosehan Anwar, Mushaf-Mushaf Kuno di Indonesia I. (Jakarta, Puslitbang Lektur
Keagamaan, 2005), 25.

1% Peter G Riddell, “Rotterdam MS 96 D 16: the oldest known surviving Qur’an from the Malay World”, Journal
of Indonesia and the Malay World 30/1 (December 2002), 10.

' Ali Akbar, “Pencetakan Mushaf Al-Qur’an di Indonesia”, Suhuf 4/2 (December 2011), 280.
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Kisacasi, Endonezya tarihinde Kur’an-1 Kerim’in yazilmasinda etken ii¢ unsur
bulunmaktadir. Birincisi krallar, ikincisi Pesantren (Geleneksel din okullar1) ve
tiglinciisii ise politikacilardir. Endonezya Mushafi’'nin ana karakteri Endonezya'daki
geleneksel bir kraliyet evi seklindeki aydinlatmadir (Resim 1). Maalesef heniiz
Endonezya’daki mushaflarin tarihi hakkinda bize kronolojik bilgi sunan bir kitap
veya monografik bir yazi kaleme alinmamigtir. Bu nedenle kadim mushaflar,
mushafi yazanin biyografisi ve mushafin nerede yazildigina dair bilgiye ulasmak
imkan dahilinde gorilmemektedir.'

2. ENDONEZYA’DA OSMANLI MUSHAFLARI
2.1. Palembang’da Osmanli Mushafi

Tarihsel kanitlardana gore, Bu mushaf Palembang padisahinin neslinden olan
RHM §afei Prabu Diraja’ya aittir. Saltanat miras1 olarak teslim alinmistir. Safei
Prabu Diraja, Palembang Darusselam
sultanliginin  10. padisahidir. Palembang
Darusselam sultanlig1 1825 yilinda Hollan-
da tarafindan yikilmigtir. 2003 yilinda
Prabu Diraja kendini III. Sultan Mahmud
Baharuddin olarak ilan etmis olup 2006’da
Palembang Darusselam sultanliginin 10.
padisah1 olarak yemini alinmigtir. Bu
sultanligin 1659 miladi yilinda Kiai Mas
Endi, Pangeran Ario Kesuma Abdurrohim,
Sultan Susuhunan Abdurrahman Halifetii’]
Miiminin Seyyidi’l Imam tarafindan kurul-
dugu belirtilmektedir.”

Resim 1 : Saltanat Bone Mushafi

Fiziksel goriiniisiine bakildiginda, ozellikle tezhip ve kullanilan hatlar, bu
mushafin Osmanlr’dan geldigini diisiindiirmektedir. Zira kullanilan tezhip ve hat
Palembang, hatta Endonezya’da olan mushaflardan farklidir. Onun i¢in bu
mushaflarin yurtdigindan geldigi diisiintilmektedir. Ancak nereden geldigi tam
olarak bilinmemektedir. Bunun nedeni mushafin ketebe sayfasinin bulunma-
masidir. Bu durum dikkat ¢ekmektedir, ¢linkii Osmanli’'nin hemen hemen tiim
mushaflarinda ketebe sayfasi (nerede kimin tarafindan yazildigini gosteren bilgi)
bulunmaktadir. Ketebe sayfasinin olmamasi, tekrar ciltlenmesi ve mushafin

Islam’in Endonezya’ya giris siireci hala tarihgiler arasinda bir tartisma konusudur. H. J. de Graaf, “Southeast
Asian Islam to the Eighteenth Century”, The Cambridge History of Islam vol 2 (London: Cambridge University
Press, 1978), 123-154.

Nawiyanto, Kesultanan Palembang Darussalam, Sejarah dan Warisan Budayanya (Jember: Jember University
Press, 2016), 38.
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kosesindeki parmak izleri sahibinin bu mushafi ¢ok sik kullandigini gostermektedir
(resim 2).

Resim 2: Palembang’da Bulunan Osmanli Mushafi

Bu mushaf da diger Osmanli mushaflar1 gibi “Ali el-Kari tarzi” imla sistemi ile
yazilmistir.'"* Mushafta stire serlevhalari da déhil olmak tizere tamamuyla nesih hatti
kullanilmigtir. Fatiha stiresinin bashiginda kirmizi miirekkep tercih edilmistir.
Ondan sonraki sag sahifelerde metin cetvelinin disinda egik bigimde bir sonraki
sayfanin ilk kelimesi yazilmaktadir. Ornegin, stas a2 (5063 ciimlenin altinda
yazilan (4 kelimesi bir sonraki sayfanin basinda olan Bakara siiresinin 15. ayetinden
aeiak 8 climlesine isaret etmektedir.

Bu mushafta, Fatiha stiresinin adlandirilmasi siiretii’l-fatiha lafziyladir. Osmanl
mushaflarinin ¢ogunda Fatiha sGresinin ismi siretu fatihati’l-kitab ve stretii’l-
fatiha seklinde yazilmustir.” Fatiha stiresinin ismi kirmizi miirekkep ile yazilmis
iken Bakara stresinden itibaren diger sirelerin isimleri beyaz miirekkep ile
yazilmustir. Her stirenin baginda stre ismi, niizul bilgisi ve ayet sayis1 bir arada,
sayfa icinde iki satirlik bir alana yazilir. Serlevha sayfasinda Fatiha ve Bakara
strelerinin isimleri sayfanin st tarafina yazilirken niizul bilgisi ile ayet sayisi
sayfanin alt tarafina kaydedilir. Mushaflardaki genel uygulama bu sekildedir. Ancak
bu mushafta Fatiha stiresinin ismi farkli miirekkeple yazildig: gibi altta niizul
bilgisine yer verilmemis, sadece ayet sayisi yazilmistir. Ayn1 durum son sayfada
Thlas stiresinde de miisahede edilmektedir.

Bu mushafin boyutu (23 x 15 cm) diger Osmanli mushaflarindan (Genellikle
Osmanli mushaflarinin boyutu 19 x 12 cm. 6l¢iilerinde olur) daha biiyiiktiir. Her
sayfasinda 13 satir vardir. 18. yiizyilda yazilmis oldugu tahmin edilir. Ciinki 18.

Muhammet Abay, “Mushaf Imlasinda Ali el-Kari Tarzi Meselesi”, Usul Islam Arastirmalar: 23/23 (Haziran
2015), 20.

Ugur Derman, Ninety Nine Qur'an Manuscripts from Istanbul (Istanbul: Avrupa Kiiltiir Bagkenti Ajansi,
2010), 200.
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yizylldan once yazilan mushaflar i¢in satir sayis1 bakimindan standart bir
uygulama yoktur. Mushaflar 11, 13, 15 veya 17 satir olarak yazilmaktaydi. 18.
yiizyllda mushaf yaziminda 15 satir uygulamasi standart olarak benimsenmistir. 19.
ylizyilda da 15 satirhk mushaf sekli mitkemmel seviyesine ulagmistir.'®

Bu mushafin serlevha sayfasinda Fatiha stiresi ve Bakara stiresinin ilk bes ayeti
yediser satir halinde yazilmistir. Diger sayfalar 13 satirdir. Fatiha stresine sekiz ayet
duragi, Bakara stresinin ilk bes ayetine ise dort ayet duragi konulmustur. Ayetlere
numara verilmemigtir. Ayet isareti olarak yuvarlak sekiller kullanilmistir. Sadece
stirenin bitiminde ¢igekli kii¢ciik yuvarlak seklinde farkl bir isaret verilmistir, lakin
kaginci ayet oldugu belirtilmemistir. Sayfa numarasi sirasiyla alt boliimde
yazilmistir. Boyle bir sistem bir¢ok Osmanli mushafinda vardir. Mesela, 19.
ylizyilda yazilan her 4yetin sonunda numara verilmeyen mushaflar bulunmustur.”

Sayfa icindeki ayetler, 3 diiz ¢izgi ile gerceve i¢ine alinmistir. En distaki ¢izgi
kirmizi renkli, diger iki ¢izgi ise altin renklidir. Ciiziin basinda siislemeler vardir,
cicekli ve yaprakli motif ile ciiz numarast yazilmistir. Ornek olarak 11. ciiziin ilk
sayfasinda siislemesiyle paralel olarak el-Ciiz’ii 11 yazilmistir. Yazi kirmizi renk ile
ve rakam siyah renk ile yazilir. Siyah, kirmizi, mavi, yesil ve altin renkli stislemeler
kullanilir.

2.2. Sidoarjo, Mpu Tantular Miizesinde Osmanli Mushafi

Kodikoloji yoniiyle, bu mushaf biiyiik ihtimalle Osmanlidan gelmistir.
Kullanilan kagidin rengi krem, ince ve tezhip ¢icek resimli dortgen seklinde siis
oldugu i¢in Osmanli mushaflarina benzerdir. Cava’da bulunmus olan mushaflar
farklidir, Cava’da bulunan mushaflarda normalde dluwang kagidi kullanilmistir
(Resim 3)." Bu mushaf, Dogu Cava’daki Sidoarja sehrinde bulunan Mpu Tantular
Devlet Miizesi’nin 07.145 M numarali koleksiyonda yer alir.”” Mushafin kime ait
oldugu bilinmese de Dogu Cava’nin Pasuruan sehrin mensup birisi tarafindan
getirildigi hakkinda bilgiler vardir. Bu mushaf, Pasuruan sakinlerinden birisine ait
olsa da kagidinin inceliginden, tezhibinin giizelliginden, ve kaligrafisinin yumusak-
ligindan Endonezya’da yazilmamis oldugu anlagiliyor. Ozellikleri bakimindan
Osmanlr’dan getirilmis olmasi muhtemeldir.

Tim Stanley, “Page-Settinng in Late Ottoman Qur’an, an Aspect of Standardization”, Manuscripta Orientalia,
International Journal for Oriental Manuscript Research 10/1 (Haziran 2004), 58.

Ugur Derman, Ninety Nine Qur’an Manuscripts from Istanbul, 205.

'8 Bafadal-Anwar, Mushaf-mushaf kuno Indonesia, 59.

¥ Museum Mpu Tantular, “About Museum Mpu Tantular” (Erisim 2 Aralik 2019).
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Resim 3: Mpu Tantular Miizesinde Bulunan Osmanli Mushafi

Imla sistemi bakimindan bu mushaf, Mpu Tantular miizesinde bulunan
mushaflardan ¢ok farkli goriiniir. Zira bu mushafta, Resm-i Osmani imla sistemi
kullanilmigtir. Aslinda bu durum sasirticidir. Ciinkii imla bakimindann Endonezya
ve Osmanli mushaf yazma tarzi birbirinden farklidir.

Hareke yaziminda simdiki mushaflarla genellikle aynidir, sadece sitkun alameti
tam daire seklinde yazilir. Fetha, lam ve Allah kelimelerinde ¢ogunlukla egik yazilir
ve bazen de dik fetha kullanilir. Kullanilan hat Kur’an-1 Kerim’de nesihtir. Yazist
sabit oldugundan anlagilmaktadir ki bu mushaf sadece bir kisi tarafindan
yazilmistir. Strenin bagindaki hat ise c¢ok daha farkli olup reyhani hatti
kullanilmigtir. Nesih ve reyhani birlesmesi ¢ok ilgingtir, ¢linkii bu birlesim Osmanl
mushaf yazma kiiltiiriinden farklidir.*® Ciinkit Osmanli mushaflarinda 4yet yazmak
i¢in en ¢ok nesih ve siiliis birlesmesi kullanilir. Strenin baglig: ve ketebe sayfasi i¢in
ise rika’ kullanilir. Ya da ayet ve strenin baglig1 ile beraber nesih kullanilir.*’ Bu
mushafin nesih hatt1 ile yazilmis olmasi, harflerin inceligi ve kullanilan kagit, bu
mushafin biiyiik bir ihtimalle Osmanli Devleti'nden kaldigini gosterir.

Miizede muhafaza edilen Osmanli mushaflarinin boyutu kiigiiktiir. Bu mushaf
da boyutlar1 bakimindan Osmanlr’dan gelen mushaflara benzemektedir. Biyiikligii
19 cm x 12 cm’dir. Her sayfada 15 satir vardir. Satir sayisina bakimindan mushaf
tahminen 18. ylizyila aittir. Ciinkdi 15 satirh Osmanli mushaflar1 18. yiizyildan
kalmigtir.?

%0 Osmanl hat sanatinda kullanilan alt1 cins yazi1 birbirine tabi, ikili guruplar halinde gozden gegirilebilir: Siiliis-

nesih, muhakkak-reyhani, tevki-rika. Nesih-reyhani birlesimi ¢ok nadir gérulir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Ugur
Derman, Osmanl Hat Sanati, Sakip Sabanci Miizesi, Sabanci Universitesi, Istanbul. (New York: The
Metropolitan Museum of Art, 2001), 16.

Derman, Ninety nine Qur'an Manuscripts from Istanbul, 5.

Stanley, Page-Settinng in Late Ottoman Qur’an, an Aspect of Standardization, 59.
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Stre baghiklar1 kirmizi miirekkep ile yazilmistir. Bunun amaci stirenin bas
tarafin1 vurgulamaktir. Fakat ilk sayfalarda Fatiha stresi ve Bakara stiresinin ilk
ayetlerinde de bu durum goriiliir. Stre isimlerinin yaziminda beyaz renk kullanil-
mustir. Fatiha stresinin isminin yazilisinda siratii’l-fatihati’l-kitab terkibi kullani-
Imustir.

Ayet duraklar1 genel olarak kirmizi bir yuvarlak ve altin renkli siisleme olarak
yapilmistir. Bu yoniiyle Endonezya’daki mushaflardan farklidir. Ciinkii Endonezya
mushaflarinda 4yet duraklarinda sadece kirmizi veya sari renk kullanilir. Ciiz isareti
ise genellikle madalya seklinde siislemeli olarak yapilmigtir. Bu mushafda her ciiz
yeni bir sayfadan itibaren baglamaktadir. 18. yiizyilda bu sistem Osmanl
mushaflarinda mikemmel seviyesine ulagsmigtir.”> Bu durum Endonezya
mushaflarindan farklidir ve genellikle ciiz nerede bittiyse bir sonraki ciiz de oradan
baslar.

Tezhip normalde mushafin basinda ve sonunda bulunur. Bu mushaf ¢ok iyi ve
glizel tezhipli mushaflardandir. Kur’an-1 Kerim’in ilk stresi geometrik tarzda ve
altin arka planhdir. Tezhip stili ve hatti Osmanli mushaf kiltiiriine uygundur.
Bulutlarin kemerleri satirin gergevesinde belli olmugtur (Bk. Resim 4).** Yine de
Endonezya’daki mushaflar ile farki, Endonezya mushaflarindaki tezhibin Osmanl
mushafindan daha basit olmasidir. Ayrica renklendirme konusunda genellikle
sadece sar1 ve kirmizi renk kullanilmigtir.

2.3. Kudiis’te “Ayet Berkenar” Olarak Basilmis Mushaf

Filolojiye gore bu mushaf Osmanli mengelidir. Mat-
baa-i Osmaniyye tarafindan basilmistir. Ketebe sayfasin-
da Hattat Mustafa Nazif Efendi tarafindan yazildig:
belirtilmigtir.*® 1370 H/ 1951 M yilinda Hey’et-i Tedkik-i
Mesahif-i Serife Osman Bey yayimciliginda diizeltme ve
kontrol isleri yapilmistir (Bk. Resim 5). Bu mushaf 19,5 x
13,5 cm ebatinda ve kalnhigi 5 cm’dir. Al Qur’an
Kudus’un boyutu ise 15,5 x 11,5 cm, kalinlig1 2,5 cm’dir.
Bu mushaf, o déneme gore kiigitkk sayilir. Boyutunun
kiigitk olmasindan, hafizlarin onu giinlitkk hayatta kolay

tastyabilmeleri amaciyla yazilmis oldugu anlagilmakta- gergevesinde bulutlarin
dir. kemerleri

% Gallop, “The Art of the Qur’an in Southeast Asia”, 120.

* Derman, Ninety nine Qur'an Manuscripts from Istanbul, 14.

Osmanl hat literatiiriinde {i¢ tane Nazif ismine rastlanir: Mustafa Nazif, Hac1 Nazif Bey (1846-1913) ve
Mehmed Nazif. Mustafa Nazif Efendi, Kadirgali Mustafa Nazif Efendi olarak taninmustir. (Kadirga, Istanbul’da
Sultanahmet Camii ile Marmara denizi arasinda kalan bir semtin adidir). Nazif Bey ise Hact Mehmet Nazif
Bey diye bilinir. O ayr1 bir hattatdir ve Kadirgali Mustafa Nazif ile hemen hemen ayn1 zamanda yagamistir.

25
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«a

Resim 5: Kudus’te bulunan “dyet berkenar” matbu mushaf

Bu mushaf, Seyh Arwani Amin’den elde edilmistir. Kendisi, hafiz yetistiren bir
okul olan Yanbaul Qur’an’in sahibidir. Ailesine goére mushaf hac esnasinda
Mekke’den almmustir.”® Sonra o mushafi talebelere Kur’an-1 Kerim 6gretmek i¢in
kullanmistir. Ardindan talebeler i¢in o mushaf yeniden basilmistir. $imdi de
Menara Kudus koleksiyonu olarak muhafaza edilmektedir. Kur’an-1 Kerim hifzina
calisanlara kolaylik saglamak igin, dyetler sahife sonlarinda tamamlanacak sekilde
ve her sayfasi 15 satir olarak yazilmigtir. Bu mushaflara “dyet-berkenar” veya
bugiinkii tabirle “sayfa tutar” denilmistir.”” Osmanlr’'da, en eski dyet berkenar mus-
haf 1598 yilinda Sivasli Hoseyin b. Mehmed tarafindan yazilmistir. Bu mushafta,
kisa streler disindaki biitiin stirelerde besmeleler, yani stre baslar1 sahifenin bas
tarafina denk gelecek sekilde tasarlanmustir. Ayrica, her sahife 4yetin sonu ile (yani
durak ile) bitmis, yine her bir sahifeye yeni bir ayetle baglanmistir.”® Bu mushaftan
once satir sayisi ¢ok gesitlidir, fakat 18. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren bunun
gibi mushaflar hep 15 satirhdir ve 19. ylizyila kadar el yazmasi mushaflar igin
standart olarak kullanilmigtir.”®

Bu mushafta “Ali el-Kari tarzi” olarak bilinen imla sistemi kullanilmistir. Bu
imla sistemi de Osmanl mushaflarinda yaygin olarak kullanilan bir tarzdir. Mus-
hafin biitiinii nesih hatt1 ile yazilmistir. Her sag sayfada sol alt kosede bir sonraki
sayfadaki ayetin ilk kelimesi yazilir. Bu tarz da Osmanli mushaflarinda bulunur.”
Bu mushaf dyet berkenar olsa da bazi sayfalarin baslangi¢ ve bitisleri bugiinkii
Medine’de basilan mushaflardan farklidur.

% Annas Zainal Muttaqin, Sejarah dan Rasm Mushaf Pojok Menara Kudus (Yogyakarta: Yiiksek Lisans Tezi,
2015), 27.

¥ Fatih Ozkafa, “Hat Sanati Bakimindan Mushaf Kitabetinin Tarihi Seyri”, Marife Dergisi 10/3 (Kis 2010), 312.

Daha fazla bilgi igin bk. Derman, Ninety Nine Qur'an Manuscripts from Istanbul, 100-110.

Derman, Ninety Nine Qur'an Manuscripts from Istanbul, 104.

Stanley, Page-Settinng in Late Ottoman Qur’an, an Aspect of Standardization, 59.

Derman, Ninety Nine Qur'an Manuscripts from Istanbul, 104.
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2.4. Cakarta, Bayt al-Qur’an ve istiklal Miizesi’nde Sancak Mushafi

Endonezya’da kiigiik boyutlu bir Kur’an-1 Kerim bazi miizelerde tutulur. Fakat
boyutu kii¢iik oldugu i¢in bir Endonezyali tarafindan yazilma ihtimali zayiftir.
Endonezya’da kiigiik boyutlu Kur’an-1 Kerim’lere Qur’an Istanbul, ya da Istanbul,
veya Stambul denir. Bu mushafa da Istanbul’da basilmis olmasi nedeniyle Qur’an
Istanbul denilmektedir. Tirkiye’de Kur'an-1 Kerim basimina resmi olarak 19.
yiizyllin son ¢eyreginde baslanmistir. Kisa zamanda Istanbul’da oldukga kaliteli
mushaflar basilmigtir. Bunlar arasinda ¢ok sayida kiigiik ebatta basilan mushaf da
bulunmaktadir. Bunlara sancak mushaflart denir”’ Kigik boyutlu Kur'an-i
Kerim’ler genellikle el ile yazilir. Bu tiir mushaflar1 yazabilen hattatlardan birisi de
Hattat Hafiz Osman Efendi’dir.*

Endonezya’da birka¢ miizede kiigitk boyutlu Kur’an-1 Kerim koleksiyonlar:
vardir. Bunlardan birisi de Hafiz Osman'in (1642-1698) yazdig1 Kur’an-1 Kerim’den
basilan mushaf olup Bayt Al-Qur’an ve Istiklal Miizesi’'nde muhafaza edilmektedir
(Bk. Resim 6). Bu mushaf, bazi Osmanli mushaflar1 gibi “Ali el-Kari tarzi” imla
sistemi ile yazilmigtir. Mushafta ayetler nesih hatt1 ile, stire bagliklar1 rika’ hatt1 ile
yazilmigtir. Nesih ile rika’ kombinasyonu Hafiz Osman Efendi’nin yazdig: eserlerin
ozelliklerindendir.

Resim 6: Cakarta, Bayt al-Qur’an ve Istiklal Miizesi’ndeki Sancak Mushafi

Mushafi tamamlayan unsurlar ayet numaralandirmasi ve ciiz adlandirmasi
giinimiizdeki mushaflarda oldugu gibi tist boliimdedir. Bu mushafin i¢inde ayet
numarasi ayetin bas tarafinda yazilmistir ve sayfa numaralandirmasi 2 rakamindan
baslamigstir. 20. yilizyilda bundan 6nce basilan mushaflarda, mesela Palembang,
Singapur, ve Hindistan baskilarinda ayet numaralar1 yazilmamistir. Bu nedenle
mushafin Endonezya disindan geldigi agiktir.

' Kiigitk mushaf ya da sancak mushaflarinin en eskisi 1686 tarihlidir. Abdullatif Hiiseyin adli bir hattat tarafin-

dan yazilmigtir. Boyutu 10 x 6 cm olup 17 satir ve 505 sayfadir.

2 Derman, Ninety Nine Qur'an Manuscripts from Istanbul, 104.
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Bayt Al Qur’an ve Istiklal Miizesi'nde iki adet kiigiik boyutlu mushaf bulunur.
Bunlardan bir tanesi Bogorlu Siti Rofigoh Hanim’in, digeri ise Depoklu Yusi
Herawati Hanim’in koleksiyonundadir. Birinci mushafa Qur’an Istanbul veya
Stambul denilmektedir. Birinci mushaf boyutu 1,8 cm x 2,7 cm’dir, her sayfas1 12
satirhidir. Her ikisinin de hattat1 Hafiz Osman Efendi’dir. Mushafin yazim tarihi
Rebiulevvel 1094 (Mart 1683) olup ne zaman basildig1 bilinmemektedir. Ciinki
mushafin son béliimii kayiptir. Fakat 20.yy’da basildigi tahmin edilmektedir. Tkinci
kiigiik boyutlu mushafin ise boyutu 2x3,4 cm’dir. Her sayfasi 11 satirlidir. Pencereli
bir maden kutusuna yerlesmistir. Onu gorebilmek i¢in penceresine biiyiite¢ koyul-
mustur. Onun da hattat1 Hafiz Osman Efendi’dir. Bu mushaf Saban 1097 (Haziran
1686) tarihlidir. Ramazan 1304 (Haziran 1887) yilinda Matbaa-i Osmaniye’de
basilmistir.

2.5. Giiney Sulawesi, Wajo’da Matbu Mushaf

Endonezya’da Wajo, Giiney Sulawesi bolgesinde yine Hafiz Osman Efendi
tarafindan yazilmis bir mushaf bulunmustur. Ketebe sayfasinde Saban 1097
(Haziran 1687) tarihinde yazilmis oldugu ve 1298 (1881) yilinda Matbaa-i
Osmaniye tarafindan basildig: bilgisi verilmistir (Bk. Resim 7). Bu mushaf, Saban
1298 (Haziran/Temmuz 1881) Matbaa-i Osmaniye’de basilmistir. Osmanli devlet
arsivlerine gore 19. yiizyillda Sultan II. Abdulhamid doneminde yiizlerce Kur’an-1
Kerim hitkiimet tarafindan uzakdogu tilkelerine gonderilmistir.”> Bu mushaf biytiik
ihtimalle bunlardan birisidir. Bu mushaf Wajo Giiney Sulawesi bolgesinden bir
aileye aittir. Burasi, Endonezya’da Islam medeniyetinin basladigi bolgedir.
Osmanlr’da resmi olarak bastirilan ilk mushaf, Sekerzade Mehmet Efendi (6. 1753)
tarafindan yazilmis ve 1874’te bastirilmistir. Bu mushaf Sekerzade’nin hacca gittigi
zaman Sultan III. Ahmet’in tesvikiyle Medine’de bir kag yil kalarak Seyh
Hamdullah’in Ravza-i Mutahhara’ya vakfedilmis bir mushafin1 “takliden” yazdig:
{ic mushaftan ii¢iinciisiidiir ve Istanbul’a déndiigiinde Sultan I. Mahmud’a hediye
ettigi niishadir. Sonraki dénemlerde iinlii Hafiz Osman ile adas1 Kayiszade Hafiz
Osman’in mushaflari da bastirilmigtir.**

3 Wilson, The Qur’an After Babel: Translating and Printing the Qur’an in Late Ottoman and Modern Turkey,

74. Ayrica bk. BOA I.HR 290.18200, 29/C/1300—May 7, 1883; BOA I.HR 290/18200-2 10/B/1300—May 17,
1883
3 Sinasi Acar, Tiirk hat sanati, arag, gereg ve formlar (Istanbul: Antik A.S. 1999), 193.
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Resim 7: Wajo’da Bulunan Osmanli Matbu Mushafi

Bu mushafta nesih hatti kullanilmistir. Harfler bir hayli incedir. Bu yoniiyle
Hindistan’da basilan mushaflardan farklidir, ¢iinkii onlar kalin harfle yazilmistir.
Mushafin imlast Ali el-Kari tarzindadir. Biinyamin Yusuf tarafindan yapilan,
Giiney Sulawesi Eski Mushaflar: adli aragtirmaya gore Ali el-Kari tarzi imla sistemi
mushaf yaziminda nadiren kullanilmistir. * Arastirma sonuglarina gore 7
mushaftan altis1 Ali el-Kari tarzi ile yazilmistir. Bundan dolay1 Giiney Sulawesi’de
Osmanlr’'dan gelen mushaflarin kullanilmasinin Kur’an-1 Kerim okuyanlar i¢in yeni
bir sey oldugunu anlamaktayiz.

2.6. Cakarta, Bayt al-Qur’an Istiklal Miizesi’nde Bahriye Mushafi

Bayt Al Qur’an ve Istiklal Miizesinde bu mushaf Cakarta’daki bir arama faaliyeti
sirasinda tesadiifen bulunmugtur. Boyutu kiigiik sayilir, yani 17,5 x 10,5 cm
kalinligy ile 3 cm’dir. Kapaginin rengi koyudur. Floral motif ile dortgen seklindedir
ve yiizeyinde mithiir bulunur. Tezhibi Fatiha stiresi ve Bakara stiresinin ilk 5
ayetindeki gibidir. Tezhip motifi floral ve geometrik yesil, sari, kirmizi renk ve
siyah ¢izgi ile olusur. Bu mushafin sayfa diizeni dyet berkenardir. Bu mushaf hatim
duasiyla biter ve ketebe sayfasi Osmanlicadir. Ketebe sayfasinda mushafin yetkililer
tarafindan tashih edildigi yazilidir. Tashih sayfasinin alt béliimiinde yuvarlak
sekilde Matbaa-i Bahriye yazis1 bulunur. Ketebe sayfasinda verilen bilgilere gore, bu
mushaf 1329 (1910-1911) yilinda basidmistir (Bk. Resim 8). Matbaa-i Bahriye,
Osmanli deniz kuvvetlerinin bir matbaasidir. Bu matbaada sadece Kur’an-1 Kerim
degil fikih, akaid kitaplar1 gibi din ile ilgili kitaplar da basilirdi. Matbaa-i
Bahriye’nin tarihi pek bilinmemekle birlikte 19. yiizyil sonu ile 20. yiizy1il baglarinda
aktif olarak ¢alistig1 tahmin edilmektedir.*

Bu mushafta nesih hatti kullanilmistir. Nesih hattryla mushaf yaziminin altin
cag1 Kayiszade Hafiz Osman Efendi (6. 1895) ile gerceklesmistir. Kayiszade Hafiz
Osman Nuri Efendi berkenar sayfa diizenine sahip mushaflar yazmasiyla da

»  Bafadal-Anwar, Mushaf-mushaf kuno Indonesia, 35.
3 TJale Baysal, Osmanl Tiirklerinin Bastiklar: Kitaplar (Istanbul: Hiperlink Yayinlari, 2020), 23.
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meshur olmugtur. Bahriye Mushafi'nin hattati da odur. Su an biitiin Islam
diinyasinda kabul gormiis mushaf sayfa diizeni, yani her sayfanin giintimiizdeki en-
boy orantisi, on bes satir ve alt1 yiiz dort sayfa olan bugiinkii tertibini ilk kez
Kayiszade Hafiz Osman Efendi uygulamistir.”” Bu mushafin imlas1 da Ali el-Kari
tarzi olarak bilinen tarzdadir.

Resim 8: Bayt al-Qur’an Istiklal Miizesinde Bulunan Osmanli Bahriye Mushafi

3. OSMANLI MUSHAFININ ENDONEZYA’DAKI MUSHAF MATBU-
ATINA ETKIiLERI

Endonezya’da dyet berkenar iislubuyla yazilan mushaflar ragbet gormiis ve
meshur olmustur. Nitekim Endonezya’da 19. yiizylldan kalma dyet berkenar
tislubuyla yazilan ¢ok sayida mushaf vardir. Bunlardan bazilar1 agagidaki miizelerde
yer almaktadir: Cakarta’da, Milli Endonezya Cumbhuriyeti Kiitiiphanesi
(Perpusnas), Riau Adalarinda, Kesultanan Penyengat Cami, Nusa Tenggara
Barat'ta (NTT) Bima Krallig'min bir koleksiyonundan bulunan Ila lino isimli
mushaf, Bayt al-Qur’an ve Cakarta [stiklal Miizesinde saklanmigtir. Bu miize veya
kiitiiphanelerde muhafaza edien dyet berkenar mushaflar Endonezya’nin yerli
hattatlar: tarafindan yazilmigtir. Mesela la lino mushafin1 Seyh Subuh yazmustir.
Kendisi Bima Sultanligrnda cami imami ve aym1 zamanda 1731-1748 yillan
arasinda saltanat siiren Sultan Alaudin’in hocasidir.”® Keza Penyengat
Sultanlig’'ndan kalan mushafi da Abdurrahman Istanbuli yazmustir.

Endonezya’da dyet berkenar sayfa diizeni ile yazma tislubu, bélgeden bolgeye ve
hattattan hattata degisiklik gosterir. Bazi yerlerde hem dyet berkenar hem de sayfa
tutar olmayan yazim #slubu kullanilmistir. Baz: yerlerde bu ikisinden sadece bir
tanesi kullanilmistir. Ayet berkenar tislubunu hig¢ kullanmayan yerlerden bir tanesi
Sulawesi’dir. Cilinkii bu bolgenin kendine 6zel mushaf yazma gelenegi vardir.
Annabel The Gallop Giiney Sulawesi tarzi “(South Sulawesi Style) terimini bu
gelenek icin kullanmistir. Annabel Gallop’un kategorize ettigi bu kisitm Bone ve

% Muhittin Serin, “Mushaf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 3/252.
3 “About Syeikh Abdul Ghani” (Erisim 23 Mayis 2019).
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Flores gibi genis bolgeleri kapsar. Sozkonusu yerlerde dyet berkenar ile yazilmig
mushafa rastlanmamigtir.”

Sulawesi bolgesinin yaninda yer alan Ternate, Giiney Sulawesi Tarz1 etkisinde
oldugundan ayni yazi gelenegine mensuptur. Ternate Kralligi Camii’'nde alti tane
mushaf bulunmustur. S6zkonusu alt1 mushaftan dyet berkenar tislubuyla yazilmis
hicbir yazma yoktur.** Bu durum Age’deki mushaf yazma geleneginde de
mevcuttur. Nitekim Age Miizesi Ali Hasjmy koleksiyonunda veya Tanoh Abee
Medresesinde bulunan mushaflarin hig¢ bir tanesi dyet berkenar tslubuyla
yazilmamigtir.*'

S6z konusu ti¢ bolgede yani Sulawesi, Maluku ve Age’de dyet berkenar tislubunu
kullanmamak dogrultusunda bir ortaklik vardir. Ne var ki bu ti¢ bolgenin mushaf
yazi tipleri birbirinden farklidir. Ornegin Giiney Sulawesi tarzinda bir ciiz sayfanin
basindan baglama sarti yoktur, herhangi bir yerden baslayabilir. Sadece ciiziin
baslangici olan dyet kalin harfle yazilir. Bu durum Age’de yazilmis mushaflardan
farklilik gosterir. Bu mushaflar dyet berkenar tislubuyla yazilmamis olsalar da ciizler
stirekli sayfa bagindan baglamistir.

Osmanlr'nin Endonezya mushaflar: tizerindeki etkisi kullanilan hat sanatindan
da anlagilabilir. Terengganu’dan gelen mushaf uzakdogu iilkelerinin en kaliteli hat
sanat1 Ozelligine sahiptir. Bu 6zellik Osmanli hat sanatinin kalitesine benzerdir.
Terengganu mushafi gorkemli tezhiplere sahiptir. O donemde Endonezya’da bu
kaliteye varan bir mushaf ¢ok nadir bulunmaktadir. Hat estetigi, Terengganu
mushafini yazan hattatin iyi bir egitim almis oldugunu gostermektedir. Hattatlar
egitim almak i¢in genelde, o zamanlarda Osmanli topraklarina dahil olan Mekke ve
Medine’ye gitmislerdir. Bu mushaf Kuala Lumpur’daki Museum Negara’da (Devlet
Miizesi) (nr. MN 32 1992) bulunmuktadir.*

Ayet berkenar gekli ve hat sanatindaki nesih yaz tiirityle yazilan mushaf, giinlik
okuma ihtiyacini gideren avam kesim i¢in uygun goriilmiistiir. Bu durum, diger
mushaf yazma geleneklerine gore farklilik gosterir. Mesela muhakkak veya stiliis
yazi tiiriiyle mushaf yazan Memliikliler, Timurlular, Safeviler ve Babiirliiler
zamaninda, bu tiir yaziy: giinlitk okunan mushaf igin degil, siis amagh Kur’an yazis
icin kullanmistir.* Bu nedenle siiliis yazisiyla yazilan mushaf avam kesimi igin
uygun degildir. Dolayisiyla Islami ilimlere pek hakim olmayan kesim yani avam,
Osmanli geleneginden gelen mushafi tercih etmislerdir.

¥ Annabel Gallop, “The Boné Qur’an from South Sulawesi”, Treasiires of the Aga Khan Museum - Arts of the
Book & Calligraphy, haz. Margaret S. Graves - Benoit Junod (Istanbul: Aga Khan Trust for Culture and Sakip
Sabanci University & Museum, 2010), 173.

0 Bafadal, Mushaf-mushaf Kuno di Indonesia I, 54.

41 Bafadal, Mushaf-mushaf Kuno di Indonesia I, 72.

2 Gallop, "The Art of Qur’an in Southeast Asia”, 201.

# Mubhittin Serin, Hat Sanat: ve Meshur Hattatlar (Istanbul: Mas Matbaacilik A.S., 1999), 78.
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Osmanli mushaflarinda kullanilan tezhip tarzlari ve motifler Endonezya’da
yazilan bazi mushaflarda goriilmektedir. Bunun yanisira Endonezya mushaflarinin
kendine mahsus bir tarzi da bulunmaktadir. Nusantara tarzi denilen bu tarz ile
Osmanli mushaflar1 arasindaki temel fark kullanilan tezhip sanatinda ortaya
¢tkmaktadir. Annebel the Gallop bu konuyla ilgili ifadeleri s6yledir:

Mubhtesem bir sekilde tezhip sanatimi kullanan Nusantara tarzi, Osmanl mushaf gele-
neginde serlevha denilen tezhip seklini mushafin ii¢ yerinde kullanmaktadir. Bunlar 6n, orta ve
son sayfalarda yer alir. Bu durum Osmanli mushaflarindan farkhidir. Zira bunlarda tezhip,

mushafin ilk sayfas: ile Fatiha ve Bakara sirelerinin yer aldigi serlevha sayfasinda
kullamilmaktadir.*

Nusantara tarzinin 6zgiin yoni hat sanatinda kullandig: floral hat sanatidir. Bu
tiir hat sanatina, Osmanli mushaf geleneginde karsilasilmaz. Floral hat sanatinda
harfler floral bi¢imde yazilir (Bk. Resim 9) ve bu yaz tiirii floral bicimdeki tezhip
sanatiyla da ahenk icindedir. Bu tarz daha ziyade Ace, Giiney Sulawesi, Ternate ve
Cava’dan gelen mushaflarda goriilebilir.

e WA,

T

A I T

Resim 9: Floral Hatt1 Ornegi. Bu hat, La Lino Kur’dn’da kullanilmigtir. Cakarta,
Bayt al-Qur’an ve stiklal Miizesi'nin Koleksiyonu

Osmanli mushaflarinin Endonezya mushaflar1 Gizerindeki bir diger etkisi,
streleri isimlendirme tarzinda goriiliir. Ornegin, Osmanli mushaflarinda Fatiha
sresinin isminin séiretu fatiha-ti'l-kitab bi¢iminde yazilmis olmasi gibi. Bu sekilde
isimlendirme bi¢imi Cava’dan gelen bazi mushaflarda da goriilebilir, fakat
Cava’dan gelen biitiin mushaflarda boyle bir isimlendirme s6z konusu degildir.

Ninety-nine Quran Manuscripts kitabinda yer alan mushaf 6rnekleri tizerinde
yapilacak basit bir inceleme Fatiha stiresinin isminin yazilis tarzi konusunda ilging
bir sonug ortaya ¢ikarmaktadir. S6z konusu eserde 1503 ile 1911 yillar1 arasinda
yazilmis 99 Osmanli mushafi tanitilmaktadir. Buradaki orneklere gore, Fatiha
stresinin isminin mushaflarda ¢ farkli tarzda yazildig1 goriilmektedir. “Stiretu
Fatihati’l-Kitab” seklindeki yazim bi¢imi 33 mushafta, “Stretu’l-Fatihati’l-Kitab”
seklindeki yazim bi¢cimi 38 mushafta, “Stretu’l-Fatiha” seklindeki yazim bi¢imi de 6
mushafta yer almakta, 22 mushafta ise stirenin ismi yazilmamis durumdadir.
“Stiretu’l-Fatihati’l-Kitab” terkibinin 16. yy baslarindan itibaren Osmanli mushaf-
larinda kullanildig1 soylenebilir. Ciinkii bu terkibe ilk defa Dervis Ali'nin yazdig:
1664 tarihli mushafta rastlanmaktadir. Ayrica bu sekilde isimlendirme bigimi

“  Annabel Gallop, “The Spirit of Langkasuka? Illuminated Manuscripts from the East Coast of the Malay

Peninsula”, Indonesia and the Malay World 33/1 (Haziran, 2005), 113.
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meshur Osmanli hattati Hafiz Osman tarafindan da kullanimistir. “Stretu’l-
Fatiha” terkibine ise daha ziyade Osmanli digindan gelen mushaflarda rastlan-
maktadir.

Endonezya’da Siiretu’l-Fatihati’l-Kitab isimlendirmesi Endonezya topraklarinda
(mesela Riau, Age vb.) Cava ve Ternate’de yazilan mushaflarda goriilmektedir. Bu
sekildeki isimlendirme geleneginin Endonezya’da nasil yayildigini anlamak igin
Endonezya’nin muhtelif bolgelerinden gelen 30 mushaf birer 6rnek veya model
olarak kullanilmistir. Bu arastirma sonucunda Siretu’l-Fatihati’l-Kitdb isimlen-
dirmesini kullanan 21 tane mushaf tespit edilmistir. Diger mushaflarda Stiretu’l-
Fatiha ismi gortlmiistiir. Sozkonusu 30 mushaftan hi¢ birinde Siretu Fatihati’l-
Kitab kalibina rastlanmamustir. Siiretu’l-Fdtihati’l-Kitab ismini kullanan 21 tane
mushafin yaris1 Malay yarimadasindan (Riau ve Age) gelmistir. Diger kalanlar ise
Cava, Ternate ve Giiney Sulawesi’den gelmistir. Bu ¢alismadan, Osmanl
mushafinin Malay yarimadasindaki (Patani, Terengganu, Riau ve Age) bolgelere
biiytik etki biraktig1 anlagilmaktadir.

Endonezya’da basilan mushaf ilk defa
Palem-bang’da tas baski olarak Haji
Muhammad Ezhari bin Kemas Haji 4
Abdullah Matbaa Sirketi tarafindan basil-
mustir. Bu mushaf 21 Ramazan 1264’te (21
Agustos 1848) basilmustir.*” Haji Muham-
mad Ezhari bin Kemas Haji Abdullah

Matbaasinin  yayimnladigi mus-haflardan $ :

giiniimiize ulagan sadece bir tane mev- ST 1 l Y

cuttur (Bk. Resim 10). Sézkonusu mushaf Sl s
Palembang’da Haji Abdulazim Amin’in Resim 10: Muhammad Ezhari bin Kemas

ozel bir sekilde muhafaza ettigi mushaftir. Haji Abdullah Mushafi, Palembang

21 Agustos 1848’de yayinlanan mushafin yanisira, Ezhari bagka bir mushafi da 14
Ziilkade 1270 (7 Agustos 1854) tarihinde, Palembang’in Pedatuan kéyiinde yayin-
lamugtir.*

Mushaf koleksiyonu yapan Hollandali Von de Wall, Palembang’da Hollanda
konsolusunun talebi iizerine bu mushaf hakkinda yazili bilgiler vermis, onun
verdigi bu bilgiler de 1857°de yayinlanmistir.”’ 1854’te basilan mushafin bir kopyasi

# . Peeters, Palembang Revisited: Further Notes on the Printing Establishment of Kemas Haji Muhammad

Azhari, 1848 (International Institute for Asian Studies (IIAS) Yearbook, 1995), 90.

Peeters, Palembang Revisited: Further Notes on the Printing Establishment of Kemas Haji Muhammad Azhari,
1848, 90.

47 Ali Akbar, “Pencetakan Mushaf Al-Qur’an di Indonesia”, 271.

46
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Endonezya’nin Cirebon bélgesinin Sunan Gunung Jati Kabristaninda bulunan Dog
Jumeneng Camiinde bulunmugtur (Bk. Resim 11).*

Resim 11: Muhammed Ezhari’nin bastig1 ikinci mushaf.

Dog Jumeneng Camii koleksiyonu, Cirebon, Bat1 Java

Ezhari'min yayinladigi iki mushaf da dyet berkenar tarzina sahiptir. Lakin
sozkonusu iki mushaf arasinda bazi farkliliklar vardir. 1848’de basilan mushaf dyet
berkenar tarzi ve serlevha tezhibi tarzini kullanmigtir. Fakat 1854’te basilan
mushafta Osmanli tarzi tezhip kullanilmamistir. Bunun vyerine, ilk, orta ve son
sayfadaki serlevha dizaynina tabi olan Nusantara tarzi kullanilmistir. Ezhari’nin
bastig1 mushafta dyet berkenar iislubunun kullanilmasinin sebebi Ezhari'nin hafiz
olmasidir. Onun asil ismi es-Sufi as-Seyh Muhammad Ezhari bin Abdullah bin
Muhammad Esikuddin bin Safiyuddin Abdullah el-‘Alawi el-Husaini’dir, 27 Saban
1279 (18 Subat 1863) Pazartesi tarihinde dogmustur. Kigiikliigiinden itibaren
babasi Seyh Abdullah’dan Islami ilimleri tahsil etmistir. Babasinin kontrdlii altinda
hafizligini tamam-lamigtir.*

Bir bagka agidan 19. yiizyil sonlarinda Endonezya’da bulunan mushaflara bagh
olarak, Endonezya’da yayillmis mushaflarin ¢ogu Singapur ve Bombay baskilidir.
Singapur’da basilmis mushaf Palembang, Cakarta, Cirebon, Surakarta, Bali, Palu ve
Maluku adalarinda bulunmugtur, keza bu mushaf Malezya ve Johor’da
bulunmustur. Buna karsilik Bombay basimi1 mushaf ise Palembang, Riau, Cakarta,
Cirebon, Demak, Lombok, Bima ve Filipin’de bulunmustur. Bombay mushafi
basimi neredeyse biitiin Endonezya bolgelerine yayillmistir. Bunun nedeni, 19.

4 Akbar, “Pencetakan Mushaf Al-Qur’an di Indonesia”, 270.

¥ Abdul Azim Amin, Pemikiran Aqidah Ahlussunnah wal Jama'ah Syekh Muhammad Azhari Al-Falimbani
dalam Naskah Palembang 1842 (Palembang: State Islamic Institute Raden Fatah Palembang, Faculty of Islamic
Studies, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 4.
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yiizyilin ikinci yarisinda Bombay’in, Giineydogu Asya iilkeleri igin Islami kitaplari
basan matbaa merkezi olmasidir.”

Singapur baskis1 mushaf Ezhari’nin bastig1 mushaf gibi, Osmanl gelenegindeki
ayet berkenar tslubunu kullanmistir. Bu mushafin her sayfasinda 15 satir vardir.
Bombay mushaf baskisi, Singapur mushaf baskisindan farkli olarak dyet berkenar
tislubunu kullanmamistir. Bu mushafin sayfasinda 17 satir vardir. Bombay baskisi
mushaf, Osmanli mushafindan hat ve resim bi¢imi bakimindan da farkliliklar
tasimaktadir. Bombay mushaf baskisinin genel 6zelligi harflerin kalin bi¢imde
yazilmis olmasi ve resm-i Osmani imla tarzinin kullanilmasidir. Bu durum, ince
nesih yazi tipi ve genelde Ali el-Kari tarzi imla sistemi kullanan Osmanl
mushaflarindan farkli kalmaktadir. Bu ii¢ mushafin farkliliklar1 o dénem igin
biiyiik problem teskil etmemigtir. Bunun sebebi, bu ti¢ mushafin hedefledigi kitle ve
yayildig1 bolgelerin farkli olmasidir.

19. yiizyll sonunda Endonezya’ya mushaf dagitim faaliyetlerinde daha gok
Singapur ve Bombay matbaalar1 hakim olmustur (Bk. Resim 12-13) Bombay
matbaalar1 Giineydogu Asya iilkelerine mushaf yaninda bagka Islami kitap
sektoriiniin de dagitim merkezi olmustur. Bu durum, 20. yiizyil baslarinda
Endonezya’da mushaf tekrar basildig1 zamanlarda Bombay mushaf sekli tizerinden
basimin yapilmasina sebebiyet olmugtur.” Ornek olarak, Singapur ve Penang’da
Sulaiman Mar’i Matbaas1 1930 yilindan sonra birkag sene igerisinde sadece Bombay
mushafi seklinden alarak mushaf basimi yapmustir.

Resim 12: Singapur’da basilmig bir mushaf

%0 Abdul Hakim, “Al-Qur’an Cetak di Indonesia Tinjauan Kronologis Pertengahan Abad ke-19 hingga Awal
Abad ke-20”, SUHUF 5/2 (December 2012), 232.
51 Akbar, “Pencetakan Mushaf Al-Qur’an di Indonesia”, 271.
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Resim 13: Bombay’da basilmis bir mushaf

20. yuzy1l basinda dyet berkenar ile basilan mushaf sayis1 fazla degildir. Singapur
ve Hindistan’da basim endistrisinin gelisimi, Endonezya’daki dyet berkenar
tslubuyla yazilmis mushaflarin azalmasina neden olmustur. 20. yiizyil basinda
Surabaya, Cirebon ve Bandung’da gelisen yerli matbaalar da “Bombay Qur’an”
seklini alarak basim yapmistir.* Endonezya’da 20. yizyil baslarinda “Bombay
Qur’an”n yayilmasi, dyet berkenar ile yazilmis mushaflarin piyasadan kaybolmasi
demekti. Mekke’den gelen hacilar ise Endonezya’ya genellikle dyet berkenar ile
yazilmis mushaflar1 getirmistir. O donemde Mekke ve Medine dyet berkenar ile
yazilmig mushafin yayilma merkezi olmustu. Ornek olarak Bima’da, 1332/1913
yilinda Istanbul’da Bahriye Matbaasi’'nin bastif1 dyet berkenar iislubunu kullanan
mushaf niishas1 mevcuttur.

1982 yilinda Suudi Arabistan Kralligi, Kral Fehd Mushaf-1 Serif Basim
Kompleksi (Mujamma ‘w’l-Melik Fehd li-Tibdati’l-Mushafi’s-Serif) adinda mushaf
basimi yapan bir matbaa kurmustur. Bu matbaa 1985’te mushaf basmaya baslamis
ve basilan mushafa Medine Mushafi (Mushafu’l-Medineti’n-Nebeviyye) ismi veril-
mistir. Bu matbaa kurulmadan 6nce, Suudi Arabistan’da tipki Tirkiye’deki gibi
dyet berkenar olan mushaflar kullanilmigtir. Mesela bunlardan bir tanesi 1400/1980
yilinda Ilmi Arastirmalar, Ifta, Davet ve Irsat Idaresi Baskanh1 (Riyasetu Idarati’l-
Buhiisi'l-Tlmiyye ve'l-Ifta ve’d-Da’ve ve'l-Irsad) tarafindan basilmistir.”® Suudi
Arabistan’da mushaf basmak {izere 6zel bir matbaa kurulduktan sonra, Suudi
Arabistan Hilkiimeti yeni bastigi mushafta sayfa diizeni olarak 4yet berkenar
diizeni kullanmis, ancak imla olarak resm-i Osmani’yi tercih etmistir. Bu tercihte

52 Akbar, “Pencetakan Mushaf Al-Qur’an di Indonesia”, 271.
*»  Hakim, “Al-Qur’an Cetak di Indonesia Tinjauan Kronologis Pertengahan Abad ke-19 hingga Awal Abad ke-
207, 232.
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Ezher ulemasinin etkisi oldugu soylenebilir.** Bu mushafin hattati Suriye asilh
Osman Taha’dir.

Kral Fehd Mushaf-1 S$erif Basim Kompleksi zamanla gelismis, hacim
bakimindan farkl: tiplerde mushaf basmis, ayrica basilan mushaflara farkli dillerde
meal ve tefsir de dahil edilmistir. Bu komplekste basilan milyonlarca mushaf gerek
hacca gelen miisliimanlara, gerekse baska vesilelerle farkli iilkelere {icretsiz
gonderilerek butiin diinyaya yayilmasi saglanmigtir.® Bu komleksin ticretsiz
dagittigi mushaflar miislimanlarin ellerinde ¢ogalinca Liibnan, Endonezya vb. gibi
yerlerdeki matbaalar da bastiklar1 mushaflarda Medine Mushafr’n1 esas almiglardir.

Medine Mushafi Endonezya’da “Saudi Qur’an” ismiyle bilinmektedir. Bu
mushaf, hattinin giizel olmasi ve baski kalitesinden dolayr Endonezya’daki bazi
matbaalarin mushaflari tekrar basmak i¢in kullandig1 bir érnek mushaf haline
gelmistir. 2004 yilindan bu yana Endonezya’daki bazi matbaalar “Saudi Qur’an”
mushafini 6rnek olarak alip ve iizerine biraz Endonezyalilarin tarzina uygun sentez
yaparak basimini ¢ogaltmislardir. Bu faktoérlerden dolayr “Saudi Qur’an” mushaf
modeli, eskiden Endonezya’da hakim olan Osmanli ve Bombay mushafinin yerini
almis ve bugiin Endonezya’da en ¢ok basilan mushaf haline gelmistir.*

SONUC

Endonezya’da bazi kadim mushaflar vardir. Kur’dn-1 Kerim Mushafi Tashih
Heyeti'ne (Lajnah Pentashih Mushaf Al-Qur’an) gére Endonezya’da en kadim
mushaf William Marsden koleksiyonlarinda bulunan 16. yiizyilin sonlarindan
kalma Cemaziyelevvel 993 (Mart 1585) tarihli mushaftir. Diger bir kadim mushaf
da Al-fagih as-Saleeh Afifuddin Abdul Baqi al-Adni tarafindan 7 Zilkade 1005 (22
Haziran 1597) tarihinde yazilmisgtir.

Endonezya’da var olan ve Osmanlr'ya nispet edilen mushaflarin gergekten
Osmanli menseli olduklar1 anlagilmaktadir. Zira Osmanli mushaflarinin Endonez-
ya’daki mushaflar iizerinde etkili oldugunun ispati temelde buna dayanmaktadir.
19. yiizyllda Giineydogu Asya’ya ozellikle Endonezya’ya kadar Kur’dn-1 Kerim’in
yayilmasinda en biiyiik dagitim yapan iilke, Osmanl Imparatorlugudur. Nitekim
Endonezya’da cesitli koleksiyonlarda muhafaza edilen alt1 adet mushafin Osmanl
mengseli olduklar1 iizerlerindeki kayitlardan net olarak anlagilmistir. Bu durum
Osmanli mushaflarinin Endonezya’ya kadar ulastiklarinin kesin delili olarak
goriilmektedir.

% Hamam Faizin, Sejarah Pencetakan Al-Qur’an (Yogyakarta: Era Baru Pressindo, 2012), 165.

Faizin, Sejarah Pencetakan Al-Qur’an, 166.
6 Hakim, “Al-Qur’an Cetak di Indonesia Tinjauan Kronologis Pertengahan Abad ke-19 hingga Awal Abad ke-
207, 232.
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Osmanli mushaflarinin Endonezya’daki mushaf matbuatina etkileri oldugu ve
bu etkinin Endonezya’da basillan ve yayilan bazi mushaflarda goriilebildigi
anlagilmigtir. Osmanli mushaflar1 sayfa diizeni yazida kullanilan hat ve sayfadaki
tezhip unsurlar1 bakimlarindan Endonezya mushaflar1 tizerinde etkili olmustur.
Hatta Osmanli mushaflarindan birisi olan Bahriye Matbaasinin bastigt mushaf
Endonezya’da mushaf standartlarindan birisi olarak da benimsenmistir.
Osmanlr'nmin gelistirdigi dyet berkenar sayfa diizeni hafizlarin ezberlemesini ve
aranan ayetin kolayca bulunabilmesini saglarken yazida tercih edilen nesih hatt1 da
okunusu kolaylagtirmistir. Bu o&zellikler sadece Ortadogu’da degil Giineydogu
Asya’ya ozellikle Endonezya’ya kadar Kur’dn-1 Kerim’in yayilmasinda 6nemli rol
oynamustir. Endonezya’da gerek ilk basilan mushafta, gerekse Cava, Riau, Cirebon,
Dogu Cava ve Madura, Sumbava bolgelerindeki mushaf basimlarinda dyet berkenar
tislubu tercih edilmistir.

Osmanlr'daki mushaf matbuatinin Endonezya’daki mushaf matbuati tizerindeki
etkisi yirminci yiizylhn baslarindan itibaren yavas yavas kaybolmus ve yerini
Hindistan bolgesindeki matbuatin tesirine birakmistir. Bugiin de tamamen Suudi
Arabistan mushaf matbuatinin etkisi altindadur.
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Oz

Arapgada sahis, zaman ve sayilar arasinda gegis yapilmaktadir. Bu iislup degisikligi, Arap dili ve
edebiyatinda iltifat sanati olarak adlandirilmigstir. Kur’dn-1 Kerim’de sik¢a kullanilan bu tislup degisik-
ligi, birgok Tiirkce medlde hedef dilin anlatim bigimi dikkate alinmadan terciime edilmistir. Bu da dyet
gevirilerinin okuyucular tarafindan yanls veya tam anlasilmamasina yol agabilmektedir. Bu ¢alismada
iltifat dislubunun meadllerdeki terciime sorunu ele alinmistir. Ttirk¢e hazirlanmus biittin mealleri deger-
lendirmek bir makalenin simirlarimi asacagindan sozii edilen terciime sorunu; Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsiri ile Siilleyman Ates’e ait Kur’dn-1 Kerim Tefsiri adindaki
eserlerde verilmis olan medllerin yan sira Halil Altuntas ile Muzaffer Sahin tarafindan hazirlanan
Kur’an-1 Kerim Meali ve Mustafa Oztiirk’iin Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri
adli ¢calismast iizerinden incelenmeye ¢alisilmastir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, 1 Itifat, Meal, Kaynak Dil, Hedef Dil.
Abstract

Transitions are made between subject pronouns, tenses and numbers in Arabic language. This style
change is frequently used in the Holy Qur’an. Many Turkish translations of Holy Qur’an are made
without taking the target language into consideration one of which is the style change called as iltifat in
Arabic Language and Literature. As a result, this leads to the fact that the translations of verses cannot
be completely understood by the readers. In this study, the iltifat style in translation problems in transla-
tions of Qur’an will be investigated. Since evaluating all Turkish translations of Qur’an will exceed the
limit of a single article, the abovementioned translation problem will be tried to be studied with investi-
gating the Turkish translations of the works such as the tafsir called as Hak Dini Kur’an Dili (The Truth
[God]'s Religion Quran's language) by Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, and Kur’an-1 Kerim Tefsiri
(Tafsir of Holy Qur’an) by Siileyman Ates, and also Kur’an-1 Kerim Meali (Translation of the Holy
Qur’an) by Halil Altuntas and Muzaffer Sahin, and Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli
Ceviri (Holy Qur’an Translation, Meaning and Interpretation-Centred Translation) by Mustafa Oz-
tiirk.

Keywords: Tafsir, Iltifat, Meaning, Source Language, Target Language.
Extended Summary

The word iltifat is used in the meaning of a person’s changing his face from one direction to an-
other in the dictionary. The above-mentioned word is used in Holy Qur’an in this meaning. As a
term, iltifat is defined in two different ways as the periods before the science of rhetoric was not in
stable and periods when it has gained stability. Late scholars have defined the concept of iltifat in the
following way: It is the transition from one style to another, in other words, from the first singular
pronouns as the speaker to second singular pronoun as the addressee and third singular pronoun as
unknown and not present styles. In addition, it is mentioned that iltifdt should consist of two sen-
tences, and the pronoun should refer to the same person in both sentences as well. However, Zarkashi
states that it is not necessary that iltifat consist of two sentences since they take place in Holy Qur’an.
Iltifat have been subjected to different classifications, taking into consideration the transitions be-
tween pronouns and times. For instance, al-Zamakhshari based on the transition between pronouns.
On the other hand, Ibn al-Asir, who defined the iltifat style as al-Shaja‘ah al-‘Arabiyyah (Braveness of
Arabic Language), assessed the transition of verbs instead of each other within the context of iltifat as
well. However, while early exegetes such as al-Farra, Aba ‘Ubaydah, Akhfash al-Awsat and al-Nahhas
stated that there were such transitions in Arabic language by pointing this style and establishing ex-
amples from literary poets, latter exegetes such as al-Zamakhshari, Ibn ‘Atiyyah, Fakhraddin al-Razi,
Abu Hayyan, Abu al-Satd, al-Alasi, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir and Ibn ‘Ashar, according to
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the context of verses, mentioned different benefits of iltifat such as respect and courtesy, warning,
specialization, caring, condemnation and reprehension. Transitions are made between subject pro-
nouns, tenses and numbers in Arabic language. This style change is frequently used in the Holy
Qur’an. Many Turkish translations of Holy Qur’an are made without taking the target language into
consideration one of which is the style change called as iltifat in Arabic Language and Literature. As a
result, this leads to the fact that the translations of verses cannot be completely understood by the
readers. In this study, the iltift style in translation problems in Qur’anic translations will be investi-
gated. Since evaluating all Turkish translations of Qur’an will exceed the limit of a single manuscript,
the above-mentioned translation problem will be tried to be studied with investigating the Turkish
translations of the works such as the tafsir called as Hak Dini Kur’an Dili (The Truth [God]'s Religion
Quran's language) by Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, and Kur’dn-1 Kerim Tefsiri (Tafsir of the
Holy Qur’an) by Siileyman Ates, and also Kur’an-1 Kerim Medli (Translation of the Holy Qur’an) by
Halil Altuntas and Muzaffer Sahin, and Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Holy
Qur'an Translation, Meaning and Interpretation Centred Translation) by Mustafa Oztiirk. It is seen
that Holy Qur’an is generally translated without taking iltifat style into account as common narration
style in Turkish in the studies we have tackled with. This may lead to uncomplete understanding of
the statements by the readers. It is possible to say that the most important motive that leads to the
verses to be translated in this style as is they are frequently used in Turkish is the sensitivity shown to
the Holy Qur’an verses. Also, as can be seen in this study, the main problem stems from the transition
between persons. In general, no problem is seen in the translation of the verses where there are transi-
tions apart from this issue. Although Elmalili mentioned this style in the explanation of a number of
verses, he did not reflect the issued to meaning of Qur'an that he wrote. However, it is seen that
Mustafa Oztiirk could not apply this issue to all examples, though he paid attention to this in his study
about the meaning of Qur’an. As far as we know, there is no form of expression in Turkish in the form
of iltifat, except for some poems written by the influence of Arab literature. Therefore, transitions
between pronouns or tenses in Arabic may be foreign to the readers of meaning of Qur'an works.
Thus, it is possible to say that giving meaning to the verses with the art of compliment as if they are
used frequently in Turkish constitutes an obstacle to understanding the verses in a healthy way. As a
result, we are of the opinion that it will be more convenient if this style is ignored as much as possible
while translating and giving meaning to the verses which are mentioned in Holy Qur’an.

GIRIS

Bitkmek ve dogru istikametten gevirmek anlamindaki I-f-t kokiinden tiireyen
iltifat kelimesi sozliikte, kiginin yliziinii yoneldigi taraftan baska bir tarafa ¢evirmesi
anlaminda kullanilmaktadir.! Kur’an-1 Kerim’de* sozlikk anlaminda kullanilan bu
kelime,’ terim olarak, Belagat ilminin istikrar bulmadan 6nceki donemleri ile istik-

rarli bir yapiya kavustuktan sonraki donemlerinde farkl: sekillerde tanimlanmigtir.*
Geg dénem Belagat alimlerine gore, iltifat: Bir Gsluptan baska bir tisluba;” miitekel-

! Ebt Hasan Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “Ift”, Mii‘cemu mekayisi'l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Hartin
(Dari’l-Fikr, 1979), 5/258.

2 bk.el-Ytnus 10/78; el-Had 11/81; el-Hicr 15/65.

*  Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, “Ift”, Miifredatu elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan ‘Adnan
Dévadi (Dimagk: Déarirl-Kalem, 1423/2002), 743.

4 Genis bilgi icin bk. Mehmet Dag, Kur'dn'da Usliip Diyalektigi: Iltifat (Ankara: Salkimsogiit Yayinlari, 2008),
29-75; Abdurrahman Ozdemir, “Kadim Bir Séz Sanatu: Iltifat ve Kur'an’da iltifat Ornekleri”, Islami Ilimler
Dergisi 1/2 (2006), 152-156.

*  Bedriilddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur'én, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
Ibrahim (Kahire: Mektebetu Dari’t-Tiiras, 1984), 3/314.
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lim, muhatap ve giib usluplarnin birinden digerine gecis yapmaktir.® Ayrica
iltifatin iki ciimleden olugmasinin yani sira zamirin her iki cimlede de ayni kisiyi
gostermesi gerektiginden s6z edilir.” Fakat Zerkesi (6. 794/1392), Kur’an-1 Kerim’de
yer almasindan hareketle iki cimleden olusmali seklindeki sartin gerekli olmadigini
belirtir.®

Ote yandan iltifat sézctigiiniin ilk defa Basrali dil ve edebiyat alimi Asmai (6.
216/831) tarafindan kullanildig1 ifade edilmektedir’ Fakat onun isaret ettigi
iltifatin, kavram anlamiyla bir ilgisinin olmayip, istidrdd" diye isimlendirilen kav-
rama tekabiil ettigi belirtilmektedir."" Ayrica kaynaklarda iltifdt tislubunun birgok
faydasindan soz edilmektedir.'” Anlatimi canli tutmasi ve dinleyicinin ilgisini
uyandirmasi iltifitin genel faydalar1 arasinda gosterilmektedir.”” Buna mukabil
Ibniv’l-Esir (6. 637/1239) ile Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye gore (6. 751/1350), tisluplar
arasinda gegisi ifade eden iltififi, Arapcada boyle kullanilmasina veya sadece anla-
tim1 canli tutma nedenine baglamak dogru degildir."*

Ferra (6. 207/822), Ebti ‘Ubeyde (6. 209/824 [?]), Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?])
ve Nehhas (6. 338/950) gibi erken donem miifessirler, tefsirlerinde bu tisluba isaret
edip siirlerden ornekler getirerek Arap kelaminda bu tiir gegislerin oldugunu be-
lirtmislerdir.”” Bu da s6zii edilen tislubun hicri ikinci asirda bazilari i¢in Kur’an’
anlamada bir engel teskil ettigi hissini uyandirmaktadir. Bu nedenle ge¢ dénem

¢ Abdurrahman b. Ebti Bekir b. Muhammed es-Siiyiti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali (Kahire:

Dari’l-Hadis, 2006), 3/214.

Siiyati, el-ftkan, 3/218.

Zerkesi, el-Burhdn, 3/332.

Ebut Hilal el-‘Askeri Hasan b. Abdullah b. Sehl, Kitabii’s-sind‘ateyn el-kitabe ve’s-si‘r, thk. Ali b. Muhammed

el-Becavi - Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Darii’l-Fikri'l-‘Arabi, ts.), 407; Ebt Ali Hasan ibn Resik el-

Kayravani, el-‘Umde fi sind‘ati’s-si‘r ve nakdih, thk. en-Nebevi Abdiilvahid $a’lan (Kahire: Mektebetii'l-Hanci,

2000), 2/644.

Istidrad: “Uzun olmamasi kaydiyla sairin konu diginda bagka bir seyi anlatip bir daha ana konuya dénmesi-

dir.” Bk. Ibn Resik el-Kayravani, el-Umde, 2/629.

"' Hasan Tabl, Uslabii’l-iltifati fi'l-belagati’l-Kur'dniyye (Kahire: Darit’l-Fikri’l-‘Arabi, 1418/1998), 12.

12 Zerkesi, el-Burhdn, 3/325-26.

Mahmtid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil, thk.

Seyh ‘Adil Ahmed Abdiilmevciid (Riyad: Mektebetii’l-‘Ubeykan, 1998), 1/120.

4 Bk. Ziyatiddin Nasrullah b. Muhammed Ibni’l-Esir, el-Meselii's-sair fi edebi'l-kitib ve's-sa‘ir, thk. Ahmed el-
Havfi - Bedevi Tababe (Kahire: Daru Nahdati Musir, ts.), 2/168-169; Zerkesi, el-Burhdn, 3/326.

> Bk. Ebil Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’an (Beyrut: ‘Alemi’]-Kiitiib, 1403/1983), 1/54, 195,
2/219-221, 3/211-212, 252; Ma‘mer b. Miisenna et-Teymi Eba ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’an, thk. Fuat Sezgin
(Kahire: Mektebetir’l-Hanci, ts.), 1/9, 10-11, 22-23, 28, 67, 79, 108, 228, 142, 165-166, 252, 257, 272- 273, 2/44-
45, 79, 139, 152, 161, 195, 241; Ebi’l-Hasan Sa‘id b. Mes‘ade Ahfes el-Evsat, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Huda
Mahmid Kara‘a (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1411/1990), 1/133-135, 371; Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed
en-Nehhas, Me‘ani’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabtini (Mekke: Merkezu Thyai’t-Tiirasi’l-Islimd,
1988), 1/65, 3/281.
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miifessirler, ayetlerin baglamina gore iltifatin; saygi ve hiirmet,'® uyari, ihtisas,
onemseme, kinama ve azarlama gibi farkli faydalarindan s6z etmislerdir."”

[itifat sanati baglaminda Tiirk edebiyatini, Islam sonrasi Tiirk Edebiyat: ile
Cumbhuriyet sonrasi Tiirk Edebiyat: seklinde ele alan Mehmet Dag, iltifdt sanatinin
eski Tirk Edebiyatr’'nda yer aldigini;; Cumhuriyet sonrasinda ise bu sanata pek yer
verilmedigini belirtmektedir.'® Klasik donem edebiyat sanatlarina 6zgii pek fazla
kaynak bulunmadigini ifade eden Dag’a gore, Ahmet Cevdet Pasa'nin (6. 1895)
Beldgat-1  Osmaniye’si gibi kaynaklarda iltifdit sanatina yer verilmemis;
Tahirtilmevlevi (6. 1951), Muallim Naci (6. 1893), Mehmet Kaya Bilgegil (6. 1987),
Ali Nihad Tarlan (6. 1978) ve Hasan Aktag’in eserlerinde ise bu konu kisaca ele
alinmistir.”® [ltifat sanatini, “Bedi’cilere goére sozii giibden muhétaba yahut
muhatabdan gaibe dondiirmek san’atidir” seklinde tanimlayan Tahirtilmevlevi, bu-
na dair Sem (6. 1011/1602-1603 [?]) ile Nef'nin (6. 1044/1635) siirlerinden birer
ornek vermektedir.”’ Herhangi bir 6rnege yer vermeyen Muallim Néaci ise Liigdt-i
Naci adli sozligiinde iltifat sanatin1 soyle tanimlamaktadir: “S6z arasinda gaybet,
hitap, tekellim dsluplarinin birinden digerine intikalden ibaret bir sanat-1
bedi‘iyye.”* [ltifin “Goniil alma. Bir konuyu anlatirken sozii o konu ile yakindan
ilgili birine veya bir geye yoneltme sanatidir.” seklinde tanimlayan Hasan Aktas,
Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar adl1 eserinde bu sanati, eski ve ¢cagdas siirler-
den yaptig1 alintilarla 6rneklendirmeye caligmustir.” Aktag'in yer verdigi tanim,
Arap dili ve edebiyatindaki iltifat1 karsilamamaktadir. Bu nedenle verilen misallerin
de iltifat igin orneklik teskil etmeyecegini séylemek yanls olmasa gerektir.”> Bu-
nunla birlikte bir¢ok nesir ile Fiztli'nin (6. 963/1556), Recdizdde Mahmud Ek-
rem’in (6. 1914), Mehmet Akif Ersoy’un (8. 1936) ve Abdulhak Hamid Tarhan’in
(6. 1937) farkl tiirlerdeki siirlerinde iltifdt sanatina dair 6rneklerin yer aldig1 belir-
tilmektedir.**

!¢ Zemahseri, el-Kessdf, 2/100.

7 Bk. Fahreddin Muhammed b. Omer er-Rézi, Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Darir'l-Fikr, 1401/1981), 1/255-256,
6/154, 13/113, 17/72-73, 20/73, 154, 25/144-145, 26/55-56, 29/96-97, 33/131; Muhammed b. Muhammed el-
Imadi Ebiissutd, Irsadii’l-‘akli’s-selim ilé mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.),
1/16, 76-77, 123, 188, 264, 2/218, 4/42, 81, 106, 128, 134, 5/119, 128, 196, 210, 276, 6/84, 104, 159, 293, 7/176,
208, 8/159; Zerkesi, el-Burhan, 3/326-330; Muhammed Tahir Ibn ‘Astr, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus:
Darii’t-Tunusiyye, 1984), 1/179, 582, 599, 2/106, 281, 314, 408, 3/233, 296-297, 301, 5/122, 6/140, 7/129, 133,
138, 364, 8/76, 193, 9/38, 141, 298, 10/36, 105, 256; Dag, Kur'dn’da Uslip Diyalektigi, 122-140.

'8 Dag, Kur'an’da Uslip Diyalektigi, 25.

' Dag, Kur'an’da Usliip Diyalektigi, 26.

2 Tahiriilmevlevi, Edebiyat Liigat:, nsr. Kemal Edib Kiirk¢iioglu (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1994), 63.

2l Muallim Naci, Liigat-i Naci (Istanbul, 1904), 108.

2 Bk. Hasan Aktag, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar (Konya: Cizgi Kitabevi, 2002), 108-112.

» Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi, 27.

*  Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi, 28.
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[ltifat sanat1 ile baglantili olarak manzum érnekler arasinda Istiklal Marsi’nin
ayr1 bir yeri oldugu vurgulanmaktadir.”® $oyle ki, sozii edilen kitalarin birincisinde
mubhataba; ikinci kitada, Hilal’e hitap vardir. Uciincii kitada ise sair kendisine déne-
rek hitabi terk edip bir hikdye ve tasvire yonelmektedir.*® Ayrica siirde muzariden
maziye veya méziden muzariye doniis yapma seklinde zamanlar arasi gegislerin ba-
sarih bir sekilde uygulandigi, dolayisiyla iltifat sanatinin icra edildigi 6nemli Gslup
ozelliklerini barindirdig: ifade edilmektedir.”” Kanaatimizce, Sem ile Nef'nin yani
sira Istiklal Marsi’'nda iltifat sanatinin uygulandigini sdylemek isabetli goritnme-
mektedir. Zira Arap dili ve Edebiyatinda tislup degisikliginin iltifat sayilabilmesi
i¢in, anlatilan konunun yani 6znenin ayn1 olmas: gerekir. Fakat mevzubahis edilen
siirlerde farkli konulardan soz edilmistir. Ayrica “lafizdan ¢ok manaya ait kabul
edilen bu sanatin umumiyetle manzum 6rneklerde kendini géstermesi Tiirk edebi-
yatina ait bir ozellik sayilabilir™®® iddiasinin aksine, Tirk Edebiyatr’nda goriinen
iltifat sanat1 6rneklerinin, Arap Belagati'nin tesiriyle uygulandigini séylemek daha
tutarl gériinmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilan iltifat Gislubu, birgok meélde hedef dilin, yani
Tiirkgenin yaygin anlatim bi¢imi dikkate alinmadan terciime edilmektedir. Bu da
ayet gevirilerinin okuyucular tarafindan yanlis veya tam olarak anlagilmamasina yol
agabilmektedir. Calismamizda ele alacagimiz bu terciime sorununa dair 6rnekler
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Stileyman Ates, Halil Altuntas ile Muzaffer Sa-
hin ve Mustafa Oztiirk’iin meal ¢alismasindan verilecektir. Elmalili ile Oztiirk’iin
tefsir/meal ¢alismalarinda iltifat tislubuna isaret etmeleri, bu se¢imimizde etkili ol-
mustur. Diger iki ¢alisma ise 6rnek kabilinden se¢ilmistir.

1. KUR’AN-I KERIM’DE iLTiFAT TURLERI

[ltifat, Belagat ilminde zamirler ve zamanlar arasi gegisler vs. dikkate alinarak
farkli tasniflere tabi tutulmugtur.”® Zamirler arasindaki gecisi esas alan
Zemahgeri’nin (6. 538/1144)"" tasnifini takip eden Zerkesi ve Suytti (6. 911/1505)
gibi alimler,* iltifat1 asagida verildigi sekilde alt1 kisimda ele almiglardir:

% Ismail Durmus, “Iltifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Aragtirmalari Mer-
kezi, 2000), 22/153.

% M. A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Belagat (Istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 2007), 205.

¥ Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi, 28.

% Durmus, “ltifat”, 22/153.

¥ Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi, 28.

3 Bk. Dag, Kur'an’da Usliip Diyalektigi, 141-158.

3 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/118-119.

2 Zerkesi, el-Burhdn, 3/315-322; Siiy(ti, el-Itkan, 3/215-217.
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1. Miitekellimden Muhataba Gegis

Birinci sahis olarak bahsedilen bir kimseden ikinci sahis olarak soz edilmeye
devam edilmesidir. Yasin 22, 25 ve En’am 71-72. ayetlerin® yani sira A’raf 55, Kehf
82, Hacc 77 ve Sebe’ 15. ayetlerde de bu tiirden bir gegisin oldugu belirtilmektedir.**

2. Miitekellimden Gaibe Gegis

Birinci sahis olarak bahsedilen bir kimseden {i¢lincii sahis olarak s6z edilmeye
devam edilmesidir. A’raf 158, Duhéan 5-6, Feth 1-2, Kevser 1-2. ayetlerde miitekel-
limden géibe bir gecisin oldugu ifade edilmektedir.”” Kur’dn-1 Kerim’de bu ¢esidin
yaklagik 100 ayette bulundugu belirtilmektedir.*

3. Muhataptan Miitekellime Gegis

Ikinci sahis olarak bahsedilen bir kimseden birinci sahis olarak séz edilmeye de-
vam edilmesidir. Bazilari, Yanus 21 ve Tahé 72-73. 4yetleri buna 6rnek olarak ver-
mislerdir. Fakat zamirler arasindaki gecislerin iltifdt sayilabilmesi i¢in her iki ciim-
lenin ayni sahistan s6z ediyor olmasi gerekir. Bu nedenle Zerkesi ile Siytti, ilgili
ayetlerin iltifat kapsaminda degerlendirmenin sorunlu olduguna isaret etmisler-
dir.”’

4. Muhataptan Gaibe Gegis

Ikinci gahis olarak bahsedilen kimseden iigiincii sahis olarak s6z edilmeye de-
vam edilmesidir. Yainus 22, A’raf 158, Enbiya 92-93, Rtim 29, Zuhruf 71 ve Hucurét
7. ayetlerde bu tiirden bir gegisin s6z konusu oldugu ifade edilmektedir.”® Bu iltifdt
¢esidinin Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 30 kadar 6rnegi bulundugu belirtilmektedir.”

5. Gaibden Miitekellime Gegis

Ugiincii sahis olarak bahsedilen kimseden birinci sahis olarak soz edilmeye de-
vam edilmesidir. sra 1, Fatir 9, 27 ve Fussilet 12. ayetlerde bu tiirden bir gegis s6z
konusudur.®” Kur’an-1 Kerim’de yaygin olarak kullanilan bu tiiriin yaklagik 140 or-
negi bulundugu ifade edilmektedir.*'

6. Giibden Muhataba Gegis

Ugiincii sahis olarak bahsedilen kimseden ikinci sahis olarak soz edilmeye de-
vam edilmesidir. Bu iltifatin en giizel 6rnegi, Fatiha stiresi 4-5. ayetlerde bulunmak-

3 Ibniv’l-Esir, el-Meselii’s-sair, 2/173; Siiytti, el-Itkan, 3/215.

*  Zerkesi, el-Burhdn, 3/316; ayrica bk. Dag, Kur’an’da Usliip Diyalektigi, 217-218.

%5 Zerkesi, el-Burhan, 3/317; Siiyti, el-tkan, 3/215.

3¢ Bk. Dag, Kur’an’da Usliip Diyalektigi, 215.

7 Zerkesi, el-Burhdn, 3/317; Stiyti, el-Itkan, 3/216; ayrica bk. Dag, Kur'an’da Usliip Diyalektigi, 213-214.
% Ibnir'l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/177-178; Zerkesi, el-Burhan, 3/318-319; Sityti, el-Itkan, 3/216.

¥ Bk. Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi, 211.

0 Zerkesi, el-Burhdn, 3/319; Siiyati, el-Itkan, 3/217.

41 Bk. Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi, 208.
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tadir.*? En’am 6, Meryem 88-89, Insan 21-22 ve Ahzab 50. ayetlerde gaibden muha-
taba gecis vardir.* Bunun gibi Kiyame 33. 4yette de giibden muhataba gegis soz
konusudur. Kisaca Kur’an-1 Kerim’de bu iltifdt tiiriinden 60 civarinda 6rnegin bu-
lundugu ifade edilmektedir.**

Yukarida ifade edilen tasnife karsin iltifat Gislubunu, beyan ilminin 6zeti goriip
es-Secd ‘atii’l-‘Arabiyye seklinde niteleyen* Ibnii’l-Esir, zamirler arasindaki gecisin
yani sira,* fiillerin birbirinin yerine kullanilmasini da iltifat kapsaminda degerlen-
dirmistir. Fiiller arasindaki gecis, bir¢ok sekilde olabilmektedir. $oyle ki, mézi veya
muzari fiillerinden emir kipine gegilmesi seklinde olabilecegi gibi, mazi fiilinin
muzari yerine kullanilmasi veya tam tersi seklinde de olabilmektedir.”

1. Maziden Muzariye Gegis

Gegmis zaman kalibryla baslayan kelamin bir yerinde iislubun simdiki zaman
kalibina ge¢mesidir. Bu gecisle fiilin 6nemine ve siireklilik arz ettigine isaret edildi-
gi gibi, anlatima canlilik verdigi ve dinleyicinin ilgisini ¢ektigi belirtilmektedir.*®

2. Muzariden Maziye Gegis

Simdiki zaman ile gelecek zamani kapsayan muzari fiiliyle baglayan bir kelamda
mazi kalibina gecilmesidir.*’

Son olarak, tekilden tesniye® veya ¢ogul® kalibina gecisin yani sira, tesniyeden
tekile®® veya ¢ogula® ve coguldan tekile® veya tesniyeye™ gecisi,” ayrica miizekker

#2 Bk. Ebit'l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Miihteseb, thk. Ali en-Necdi Nasif v.d. (Kahire: Daru Sezgin, 1406/1986),
1/146.

# Ibnir’l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/170-172; Zerkesi, el-Burhan, 3/322-324; SiiyGti, el-Itkan, 3/217.

*  Bk. Dag, Kur'an’da Usliip Diyalektigi, 205.

*  Ibn Cinni (6. 392/1002), bu terkibi, hazf, ziyade, takdim-tehir ve tahrif gibi konularin yani sira el-hamlu ‘ala’l-
mana diye tabir ettigi bazi iltifat cesitlerini ifade etmek i¢in kullanmistir. Bk. Ebi’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-
Hasais, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: el-Mektebetii’l-‘Ilmiyye, ts.), 2/360-441; a.mlf., el-Miihteseb,
1/145. Ibn Cinn{’nin bu terkibi sadece iltifat sanat1 ile simirlandirmadigini belirten Mehmet Dag’a gore, Ibnii’l-
Esir’in iltifat sanatini bu isimle isimlendirdigini séylemek dogru degildir. Ona gére, daha sonraki alimler, Ibn
Cinnt’nin eserlerini incelemek yerine dogrudan Ibni’l-Esir’den naklettikleri igin bu hataya diimiislerdir. Bk.
Dag, Kur’an’da Usliip Diyalektigi, 97-98.

4 1bnil-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/167-168.

¥ Bk. Ibni’l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/179-186; Siiytti, el-tkan, 3/219.

*  Ibni’l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/181; Ismail Durmus, “Iltifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2000), 22/153.

4 [bnirl-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/185.

* el-Ytnus 10/78.

31 et-Talak 65/1.

2 et-Tah4 20/49, 117.

3 el-Yinus 10/87.

*  el-Ytnus 10/87.

*  er-Rahman 55/32-34.

6 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 3/334-337; Siiyati, el-tkan, 3/218-219.
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bir lafiz ile ifade edilen bir anlami s6ziin devaminda miiennes bir lafizla ifade edil-
mesini de iltifdt tiirleri arasinda degerlendirenler olmustur.”

2. ILTIFAT SANATININ MEALLERDEKI TERCUME SORUNU

Agiklamak anlamindaki r-c-m*® kokiinden tiireyen terciime kelimesi, oyle tarif
edilmektedir: Bir soziin anlamini diger bir dilde esdeger bir sozle aynen ifade etmek-

° Buna gore, terciime, tek bir dil tizerinden gergeklestirilen bir faaliyet degil,
kaynak dil ile hedef dil arasinda ortaklasa gerceklestirilen bir ¢abanin irtinidiir.
Dolayisiyla terciimede kaynak dil olan Arapga’yr iyi derecede bilip ozelliklerine
dikkat etmek gerektigi gibi, hedef dil olan Tiirkge’yi de iyi derecede bilip anlatim
tarzina riayet etmek gerekir.** Isaret edilen bu husus, bircok meilde goz ardi edil-
mis ve hedef dil, kaynak dilin ifade hakimiyeti altinda sekillendirilmistir. Bunu en
belirgin sekilde iltifat sanatinin gegtigi ayetlerin gevirilerinde gérmek miimkiindiir.

2.1. Zamirler Arasindaki Gegislere Dair Bazi Ornekler

Bu baglik altinda bazi 4dyet meélleri iizerinden ilgili Gislubun terciime sorununa
dikkat ¢ekmeye calisacagiz.

Birinci Ornek Bakara Stresi 253. Ayet:

Vu)Au.\\‘s»m;M\Jubjdapau&}&\_éwwwéc*auumsdu)ﬂéﬁ
L)““'MM C}).\ bl_l.ld\} Q_IL\.\.\J‘
Ayetin iistiin kildik anlamindaki Ul fijlinde Allah’tan birinci sahis; konugtu an-
lamindaki (JS ile yiikseltti anlamindaki 22 fiillerinde iigiincii sahus; ayetin devamun-
daki verdik anlamindaki G ile onu destekledik anlamindaki s63) fiillerinde ise yine
birinci gahis olarak s6z edilmektedir.’ Bu ayet, inceledigimiz ¢aligmalarda soyle
terciime edilmistir:
Elmalili: “O isaret olunan resuller yok mu, biz onlarin bazisini, bazisindan iistiin kildik. I¢le-
rinden kimi var ki Allah, kendisiyle konustu, bazisin1 da derecelerle daha yiikseklere ¢ikardi. Biz

Meryem oglu Isa’ya da o delilleri verdik ve kendisini Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile kuvvetlendir-
dik.”s

Ates: “Iste o elgilerden kimini kiminden iistiin kddik. Allah onlardan kimiyle konustu, kimini
de derecelerle yiikseltti. Meryem oglu Isd’ya da agik deliller verdik ve onu Ruh’iil-Kudiis ile destek-
ledik.”

7 Durmus, “Iltifat”, 22/153.

% Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, “rem”, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Dariv’l-Me‘arif, ts.), 18/1603.

% Ziilfikar Durmus, Kur’an’in Tiirkge Terciimeleri —‘Aziz Kur'dn’ ve ‘Insanliga Son Cagri’ Ornegi- (Istanbul: Rag-

bet Yayinlari, 2007), 39-40.

Guyasettin Arslan, “Tiirkge Kur’an Meéllerinde Kaynak Dilin Egemenligi Sorunu (Halil Altuntas ve Muzaffer

Sahin Ornegi)”, Kur'an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, Izmir) 1 (2007), 475.

' Bk. Muhammed b. Yasuf Ebtt Hayyén, el-Bahrii'l-miihit, thk. ‘Adil Ahmed Abdiilmevctid (Beyrut: Darii’l-
Kijtl'ibi’l—‘ﬂmiyye, 1993), 2/282-283.

¢ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Azim Dagitim, ts.), 2/147; el-Bakara 2/253.

% Siilleyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri (Milliyet, 1995), 1/358; el-Bakara 2/253.

60
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Altuntas - Sahin: “Iste peygamberler! Biz onlarin bir kismimi bir kismuna iistiin kildik. Iclerin-
den, Allah'in konugtuklari vardir. Bir kismumin da derecelerini yiikseltmistir. Meryemoglu Isa'ya
ise agik deliller verdik ve onu Ruhu'l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik.”**

Oztiirk: “Iste onlar bizim gonderdigimiz peygamberlerdir. Biz onlara birbirlerinden farkli
ozellikler verdik. Nitekim Allah kimi peygamberle bizzat konustu, kimi peygambere de yiiksek
manevi mertebeler bahsetti. Biz, Meryem oglu Isa'ya mucizeler verdik ve onu Riihu'l-Kudiis'le
(Cebrail) destekledik.”®®

Alt1 cizili ifadelerde goriilldiigu tizere ayet, bu tslup tarzi Tirkcede de yaygin
olarak kullaniliyormus gibi terciime edilmistir. Yukarida verilen terciimeler, oku-
yucu tarafindan anlagilmakla birlikte <ila03 2ty 3855 ) 2K (24 ibaresinin di-
sinda kalan ifadelerin kime ait oldugu hususunda bir tereddiide yol acabilmektedir.
Bu nedenle ilgili ayeti su meél 6rneginde oldugu gibi iiglincii sahis zamiri seklinde
gevirmek, Tiirk¢edeki yaygin anlatima uygun olmanin yani sira okuyucular tarafin-
dan daha anlasilir olacagini sdylemek mimkiindiir: “Allah, bu elgilerden kimini ki-
mine iistiin kildi. Kimiyle konustu, kimini birkag basamak yiikseltti. Meryem’in oglu
Isa’ya da agik belgeler verdi ve onu Kutsal Ruh ile destekledi.”®® Ayrica ilgili ayeti,
birinci sahis zamiriyle de terciime etmek mimkiindiir: “Biz, bu elgilerden kimini
kimine iistiin kildik. Kimiyle konustuk, kimini birka¢ basamak yiikselttik. Meryem’in
oglu Isa’ya da agik belgeler verdik ve onu Kutsal Ruh ile destekledik.”*

Inceledigimiz meallerde iltifat islubundan kaynaklanan bu terciime sorununu
Al-i Imran 56-57 ile Feth 1-2. ayetlerin terciimelerinde de gormek miimkiindiir.

Tkinci Ornek Isra Saresi 1. Ayet:
ol e 5 0 405 B0 (3 Lol an il ) o1l ntial) o S oy o o) A
el gl b 24
Alti ¢izili ifadelerde hitap, tigiincii sahis olan gece yiiriittii anlamindaki syl dan;
bereketli kildigimiz SO ile ona dyetlerimizi gosterelim diye 4,1 fiillerinde birinci
sahsa; son kisminda ise gaibe doniismektedir.®® Ayrica birinci sahsa gegisin tazim;*
son boliimdeki 3* ile yapilan iltifitin s3c ibaresine mutabik olsun diye yapildigi
belirtilmektedir.”” Bu 4yet, inceledigimiz ¢aligmalarda soyle terciime edilmistir:

64

Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2012),
el-Bakara 2/253.

Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, gev. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinla-
r1, 2016); el-Bakara 2/253.

8 Siileymaniye Vakfi Meali, 04 Subat 2020, el-Bakara 2/253.

¢ Bu meél 6nerisi, tarafimizdan yapilmistir.

8 Zemahgseri, el-Kessdf, 3/493; Razi, Tefsirii’l-kebir, 20/154.

%  Ebiissutd, Irsadii’l-‘akli’s-selim, 5/155.

7* Mahmid b. Abdullah el-Altsi, Rihiil-me‘ani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesani (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 15/13; ayrica bk. Ibn ‘Astr, et-tahrir ve't-tenvir, 15/21-22.

65



Kur'an Tercimelerinde Iltifat Sanatinin Ceviri Sorunu 103

Elmalil: “Kulu Muhammed'i geceleyin, Mescid-i Haram’dan kendisine bazi ayetlerimizi
gostermek igin, etrafin1 miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah, her tiirlii noksan si-
fatlardan miinezzehtir. Stiphesiz ki her seyi hakkiyla isiten, hakkiyla goren O’dur.”™*

Ates: “Eksiklikten uzaktir O ki gecenin bir vaktinde kulunu, Mescid-i Hardm’dan, cevresini
bereketli kildigimiz Mescid-i Aksd’ya yiiriittii. Ta ki dyetlerimizden bir kismin, ona gosterelim.
Gergekten O, isitendir, gorendir.”’

Altuntas - Sahin: “Kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muham-
med'i) bir gece Mescid-i Haram'dan gevresini_bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'ya gotiiren Al-
lah'in san yiicedir. Hig siiphesiz o, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.””®

Oztiirk: “Bir gece vakti kulu Muhammed'i Mescid-i Haram'dan (Cirane mevkiindeki) en
uzak mescide gotiiren Allah yiiceler yiicesidir. Biz o mescidin gevresini miibarek kildik ve bu ge-
ce yolculugunu Muhammed'e bir kissm ayetlerimizi/nimetlerimizi gostermek icin yaptirdik.
Siiphesiz Allah her seyi isitir, her seyi goriir.”"*

Ayetin Arapga ibaresinde yer alan iislup degisikligi, yukaridaki meallerde de go-
rilmektedir. Elmalili, bu degisikligin nedenine dair agiklamalarda bulunmasina”™
ragmen bunu meéaline yansitmamistir. Birgok dyette yer alan iltifdt sanatinin Tiirk-
ceye aktariminin problemli olduguna isaret eden Oztiirk ise, Isra siresi 1. ayetin
medlinde -manay1 bozmamakla birlikte- nahiv kurallarina kismen aykar1 bir sekilde
cevirdigini belirtmistir.” Diger bir ifadeyle Oztiirk, ayette Allah’tan hem O hem de
Biz diye soz edildigi i¢in 4yeti iki ayr1 climle olarak terciime etmistir.”

Kanaatimizce bu tiir ctimleleri, iki ayr1 ciimle seklinde ¢evirmek sorunu ortadan
kaldirmamaktadir. Ciinkii birinci cimlede, Arapgada oldugu gibi Tiirk¢esinde géib
kalib1 kullanilmis; ikinci ctimlede de yine Arapgasinda oldugu gibi, birinci sahis
zamiri kullanilmistir. Dolayisiyla asagida verildigi gibi biitiin zamirleri tiglincii sa-
his olarak terciime etmenin daha isabetli olacagini sdylemek miimkiindir: “Bir ki-
sum dyetlerini gostermek icin kulunu bir gecede Mescid-i Haram’dan alip, ¢evresini
bereketli kildigi en uzak mescide (el-Mescidii’l-Aksd’ya) gotiiren Allah, eksikliklerden
uzaktir. O her seyi isitir ve her seyi goriir.””®

Maide 12, En‘Am 99, A’raf 57, Yhsuf 9, Taha 53, Fatir 9 ve Fussilet 12.
ayetlerinde de iltifdt sanatindan dolay1 ayni terciime sorunundan séz etmek miim-
kiindiir.

Ugiincii Ornek Meryem Stiresi 88-89. Ayetler:

1305 a5 25 Gl

7 el-Isra 17/1.

72 el-Isra17/1.

7 el-Isra 17/1.

7 el-Isra 17/1.

75 Bk. Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 5/276, 283.
76 Qztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 27.

77 Qgztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 323.

Bu meal 6nerisi, tarafimizdan yapilmistir.
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Tefsir kaynaklarinda Meryem 88. ayette {iglincii sahis olarak ifadesini bulan
“Rahman ¢ocuk edindi” dediler.” sozii, Allah’a cocuk isnat eden bazi Yahudi,
Hristiyan ve miisrik Araplara ait oldugu belirtilmektedir. Devamindaki ayette ise
gaibden muhataba gegis yapilarak bu ¢irkin iddialar1 yiizlerine vurulmaktadir.” In-
celedigimiz meéllerde bu ayet soyle tercime edilmistir:

Elmalilt: “(Yahudilerle hiristiyanlar) “Rahman, ¢ocuk edindi” dediler. Yemin olsun ki, siz
ok ¢irkin bir sey soylediniz.™
Ates: “Rahman ¢ocuk edindi” dediler. Andolsun ki, "Siz pek kétii bir ciir’ette bulundunuz!™'

Altuntas - Sahin: “Onlar, “Rahman ¢ocuk edindi” dediler. Andolsun siz ¢ok ¢irkin bir sey
ortaya attiniz.”?

Oztiirk: “O kafirler, “Rahman ¢ocuk edindi.” dediler. (Bilin ki) siz béyle sdylemekle gercek-
ten ¢ok ¢irkin bir iftirada bulundunuz.™

Alt1 gizili ifadelerde goriildigli tizere ayette var olan gaibden muhataba gegis,
inceledigimiz calismalarin tamaminda aynen terciime edilmistir. Ote yandan
Oztiirk’iin mealinde, parantez icinde (Bilin ki) seklinde bir ifadeyle ciimleye bas-
lanmistir. Bunu da ayette yer alan iislup degisikligini Tiirkgeye daha uygun ifadeler-
le aktarmak isteginden kaynaklandigini s6ylemek miimkiindiir. Nitekim tefsir kay-
naklarinda belirtildigine gore bazilari, ayette ¢! &3, yani onlara de ki ibaresinin mu-
kadder oldugunu ifade etmistir. Buna gore, ikinci ayette iltifat sz konusu degil-
dir.** Ancak bu durumda ilgili ifadeyi parantez disinda yazmak gerektigi sdylenebi-
lir. Bu nedenle Meryem stiresi 89. ayette yer alan & fiilini soylediniz, bulundunuz
ve attiniz muhatap seklinde degil; su meal 6rneginde oldugu gibi tigiincii sahis kipi
olarak terciime etmenin daha isabetli olacagini séylemek miimkiindiir: “Rahman
¢ocuk edindi” dediler. Gergekten ok girkin bir soz soylediler.”®

Dordiincii Ornek Zuhruf Stresi 71. Ayet:
G50 Lo il (e 1 355 (bt 4sgs8 i Ly 5815 (3 8 Cilaay plle illa)
Zuhruf 70. ayette cennete girecek muttakilere, siz ve eleriniz anlamindaki &5

é}STABj’} seklinde ikinci sahis olarak hitap edilmektedir. Ayni strenin 71. ayetinde
ise psle diye iiciincii sahsa gecis yapilmaktadir. Ilgili 4yetin son kisminda hitap,

7 Ebt Hayyan, el-Bahrii'l-miihit, 6/205; Ebiissutid, Irsadii’l-‘akli’s-selim, 5/2828; Altsi, Rihii'l-me‘ani, 16/139;
Ibn ‘Agtr, et-tahrir ve't-tenvir, 16/169-170.

80 el-Meryem 19/88-89.

81 el-Meryem 19/88-89.

8 el-Meryem 19/88-89.

8 el-Meryem 19/88-89.

8 Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn ‘Atiyye, el-Miiharrarii'l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-‘Aziz, thk. Abdiisselim
Abdiigsafi Muhammed (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2001), 4/33; Ebt Hayyan, el-Bahrii’l-miihit, 6/205;
Alasi, Rahii’l-me‘ani, 16/139.

% Siileymaniye Vakfi Meali, el-Meryem 19/88-89.
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muhatap tslubuna doniigmekte® ve 72-73. ayetlerde de bu iisluba devam edilmek-
tedir.”” Bu ayet, inceledigimiz ¢aligmalarda soyle terciime edilmistir:

Elmalili: “Onlarin etrafinda yiyecek ve icecekler altin tepsiler ve kadehlerle dolastirilir. Orada
canlarin gektigi ve gozlerin hoslandigr her sey vardir. Siz orada ebedi olarak kalacaksiniz.”™®

Ates: “Onlarin oniinde altin tepsiler ve kadehler dolastirilir. Orada canlarin cektigi, gozlerin
hoslandigi her sey var! Ve siz orada ebedi kalacaksiniz.”™

Altuntas - Sahin: “Onlar igin altin tepsiler ve kadehler dolastirilir. Canlarinin istedigi ve goz-
lerin hoslandigi her sey oradadir. Siz orada ebedi olarak kalacaksiniz.™

Oztiirk: “Cennette onlara altin tepsiler ve kadehlerle ikramda bulunulacak. Orada canlarinin
gektigi her nimet, gozlerine hos gelen her giizellik mevcut olacak. (Ey Miiminler!) Iste siz orada
temelli kalacaksiniz.™

Inceledigimiz calismalarda Zuhruf stiresi 71. yette yer alan muhataptan gaibe
gecis, oldugu gibi meallere yansitilmustir. “Size eslik edenlerle birlikte Cennet’e gi-
rin”® cimlesinden sonra, 71. ayeti yukaridaki gibi terciime etmek, ilgili ifadenin
farkl kisilerden soz ettigi izlenimini vermektedir. Bu nedenle ilgili ayetlerin tama-
min1 ya gaib ya da su meal ¢alismasinda oldugu gibi muhatap formunda terciime
etmek daha isabetli olacaktir: “Cevrenizde altin tepsiler ve testiler dolastirilacak, ca-
mnizin ¢ektigi, gozlerinizin gormek istedigi ne varsa hepsi oradadir. Siz orada 6liim-

stiz olacaksiniz.”™
Besinci Ornek Abese Stiresi 1-2. Ayetler:
SR AT s el 5 ol
Bu 4yetin sebeb-i niiztli baglaminda nakledilen rivayetlerden,” yiiziinii eksitti
anlamindaki (s ile sirfini dondii anlamindaki % fiillerindeki zamirlerin Hz. Pey-
gamber’i gosterdigi anlagilmaktadir. Ikinci ayette tislubun gaibden muhataba geg-
mesi de bunu teyit etmektedir.”> Dolayisiyla tigiincti sahistan ikinci sahsa gecis ya-

pilmistir.*® Ote yandan birinci ayette {igiincii sahis kipinin kullanilmis olmasi Hz.
Peygamber’e deger vermek;” ikinci dyette muhatap kipine gegisin ise Hz. Peygam-

86 Alasi, Rivhii’l-me‘ani, 25/101; Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 7/61-62.

8 Ebissud, frsadii’l-‘akli’s-selim, 8/54.

8 ez-Zuhruf 43/71.

8 ez-Zuhruf 43/71.

0 ez-Zuhruf 43/71.

o1 ez-Zuhruf 43/71.

%2 ez-Zuhruf 43/70.

% Siileymaniye Vakif Meali, ez-Zuhruf 43/71.

% Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘i’l-beyan ‘an tevili ayi'l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdiilmiihsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii'l-Biihtis ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye ve’l-Islimiyye Daru Hicr, 2001),
24/102-106; Zemahgeri, el-Kessaf, 6/313-314; Ibn ‘Atiyye, el-Miiharrarii’l-veciz, 5/436.

% [bn ‘Asar, et-tahrir ve’t-tenvir, 30/105.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/526.

7 Ebt Hayyan, el-Bahrii’l-miihit, 8/419.
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ber’in bu yanlisinin biyiikliigiine dikkat ¢ekmek icin yapildig: dile getirilmekte-
dir.”® Bu éyet, inceledigimiz ¢aligmalarda soyle terciime edilmistir:

Elmalil: “(Peygamber) Yiiziinii eksitti ve dondii. Kendisine ama geldi, diye. Ne bilirsin, belki o
temizlenecek?™

Ates: “Surat asti ve dondii; Kor geldi diye. Ne bilirsin belki o artnacak?™®

Altuntas - Sahin: “Kendisine o dmd geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve oteye dondii. (Ey
Muhammed!) Ne bilirsin, belki de o arinacak.”"

Oztiirk: “Peygamber (Kureys'in ileri gelen miisriklerinden bir gruba Kur'an't teblig ederken
Abdullah Ibon Ummi Mektiim adinda) gozleri gormeyen bir kisi yanina geldi diye suratini asip yii-
ziinii éte cevirdi.” (Ey Peygamber!) Nereden bileceksin, belki de o kisi senden Ogrenecegi seyle ari-
nacak yahut senden 6giit alacak ve bu 6giit kendisine faydali olacakt:.™

Elmalili, parantez i¢cinde (Peygamber) soziine yer vermistir. Bu sayede, (= ile
5 fiillerinin Hz. Peygamber’e yonelik oldugunu anlamaktayiz. Fakat Ne bilirsin
ifadesinin kime isaret ettigi hususunda bir kapalilik s6z konusudur. Ates’in galig-
masinda ise, herhangi bir agiklamaya yer verilmemistir. Bu nedenle sozii edilen ka-
palilik daha da artmaktadir. Ote yandan iigiincii meélde (= ile S5 fiillerin faili,
parantez disinda “Peygamber” seklinde ifade edilmis, daha sonra (Ey Muhammed!)
diye ikinci cimleye baglanmigtir. Bu mealden, iki 4yetin de Hz. Peygamber’den soz
ettigini anlamakla birlikte farkli sahis kaliplarinin kullanilmis olmasi Tiirkge ifade
bi¢imine uygun olmadigini séylemek miimkiindiir. Benzer durum, Oztiirk’iin meal
caligmasinda da gorilmektedir.

‘Daha 6nce de deginildigi tizere 2V s:a G 55 ae ifadesinden sonra 3
S Al & LY denerek {iciincii sahistan ikinci sahsa gecis yapilmustir. [ltifat sanati
her ne kadar Arapganin tesiriyle Tiirkce bazi siirlerde icra edilmis olsa da, bunun
yaygin bir anlatim oldugunu séylemek zor goriinmektedir. Bu nedenle Abese stiresi
birinci ayete, bu sanat1 yok sayarak meél vermenin daha uygun olacagi kanaatini
tagimaktayiz. Dolayisiyla ayeti su sekilde terciime etmek, Tiirk¢e anlatima uygun
olmasinin yani sira ayetin Arapgasinda yer alan iltifdt sanatindan haberdar olma-
yan okuyucular i¢in daha anlamli olacagini séylemek miimkiindir: “Yiiziinii eksit-
tin ve sirtin1 dondiin, O dmad, sana geldi diye.””

2.2. Zaman ve Sayilar Arasindaki Gegislere Dair Baz1 Ornekler

Bu baghk altinda maziden muzériye, muzériden maziye, ayrica sayilar, yani
miifred ve ¢ogul arasindaki gecisin oldugu bazi dyetlerin meallerine yer verecegiz.

% Altsi, Rihiil-me‘ani, 30/ 39.

% Abese 80/1-2.

100 Abese 80/1-2.

101 Abese 80/1-2.

12 Abese 80/1-2.

1% Bu meal onerisi, tarafimizdan yapilmigtir.
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Birinci Ornek Bakara Stiresi 87. Ayet:
O o888 Gy a5 A UG, e 28 RAL AT 38 Y Ly Ol els LK
Bu ayette, yalanladiniz anlamindaki e—\-mS fiillinden sonra oldiiriiyorsunuz anla-

mindaki o 55 fiili kullanilarak maziden muzériye gecis yapilmistir. Bu gegcisin fay-
dalari ise soyle belirtilmektedir:

a. Yapilan bu irkin isi zihinlerde ve goniillerde canli tutmak i¢in méziden
muzariye gegis yapilmustir.

b. Yahudilerin Hz. Peygamber’i 6ldiirmek i¢in degisik g1r1§1mlerde bulunduklar:
malumdur. Dolayisiyla bir grubunu éldiiriiyorsunuz anlamindaki o5& & %5 sozi,
onlarin Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye azmettiklerine bir isarettir.'®* Bununla baglan-
tili olarak &yetin bas tarafindaki istifhamin; bu tesebbiislerini yiizlerine vurmak ve
onlar1 kinamak anlaminda oldugu belirtilmektedir.'” Bu ayet, ilgili ¢aligmalarda
soOyle tercime edilmistir:

Elmalili: “.. Size nefislerinizin hoslanmayacag bir emirle gelen her peygambere kafa mi tuta-

caksimiz? Kibrinize dokundugu icin onlarin bir kismina yalan divecek bir kismini da oldiirecek

misiniz?”'%

Ates: “... Ne zaman ki, bir peygamber, size cammizin istemedigi bir sey getirdiyse biiyiikliik
taslamadiniz mi? Kimini yalanladiniz, kimini de oldiiriiyordunuz?™"

3

Altuntas — Sahin: “.. Size herhangi bir peygamber, hosunuza gitmeyen bir sey getirdikge, ki-
birlenip (onlarin) bir kismini yalanlayip bir kismini da oldiirmediniz mi?”'%

Oztiirk: “...(Ey Yahudiler!) Biz size peygamberler gonderirken, siz tuttunuz, bir peygamber ne
zaman hosunuza gitmeyen ayetler/hiikiimler getirdiyse her defasinda kiistah¢a baskaldirdiniz; iis-
telik kimi peygamberleri yalancilikla sucladiniz, kimi peygamberleri de algakga oldiirdiiniiz. ™"

Siileyman Ates’in ayette yer alan ¢ S fiilini oldiiriiyordunuz seklindeki tercii-
mesi harig, geriye kalan meallerde dyette bulunan maziden muzariye ge¢isin dikka-
te alinmadan Tiirkge ifade bi¢imi g6z ontinde bulundurularak 4yete meal verildigi-
ni soylemek miimkiindiir. Inceledigimiz meallerde maziden muzériye gecisin oldu-
gu Bakara 212"° ve Maide 70. 4yetler de benzer sekilde terciime edildigini belirtmek
gerekir.'"!

104 Zemahseri, el-Kessdf, 1/294.

19 Ebti Hayyan, el-Bahrii’l-miihit, 1/469; Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 1/344; Tbn ‘Astr, et-Tahrir ve't-tenvir,
1/598.

106 el-Bakara 2/87.

107" el-Bakara 2/87.

105 e]-Bakara 2/87.

109 el-Bakara 2/87.

10 Bk. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/62; Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/294; Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim
Medali, 32; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 68.

"t Bk. Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 3/264-265; Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, 2/818; Altuntas - Sahin, Kur’an-1
Kerim Meali, 118; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 153.
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fkinci Ornek Neml Siresi 87. Ayet:
Groala 85 385 50 el B ) Gl V) (8 Gy ol Sl 8 G g i sl b AR 2

Alt1 cizili ifadelerde goriildiigii tizere simdiki zamandan ge¢mis zamana gegis
yapilmustir. Bu tiir gegislerle olayin kesinligini,''> 6nemini veya zaman agisindan
onceligini ifade ettigi belirtiimektedir.'” Bu nedenle muzari fiili #&’dan sonra, kor-
kunun kesin bir gercek oldugunu vurgulamak i¢in mazi fiil olan & 3 kullanilmis-
tir.'™* Simdi bu iki fiilin, ele aldigimiz ¢aligmalarda nasil terciime edildiklerine bak-
mak istiyoruz:

Elmalili: “Séir’a iifiirildiigii giin Allah'in diledikleri miistesna goklerde ve yerde bulunanlar
hep dehgsete kapilir. Hepsi boyunlari biikiik olarak O’na gelirler.”">

Ates: “Siir’a iiflenecegi giin, Allah’in diledikleri disinda, goklerde ve yerde bulunan kimselerin
hepsi, korku icinde kalir (bayilir). Hepsi boyun biikerek O’na gelirler.”¢

Altuntag - Sahin: “Str'a iifiiriilecegi ve Allah'in diledigi kimselerden baska goklerdeki herke-
sin, yerdeki herkesin korkuya kapilacag: giinii hatirla. Hepsi de boyunlarini biikerek O'na gelir-

ler. ™"

Oztiirk: “Kiyamet giinii sira iiflenecek ve o zaman Allah'mn diledikleri disinda, goklerde ve
yerde bulunan herkes tarifsiz bir korkuyla diisiip olecektir.”®

Goriildigii tizere meallerde kaynak dil olan Arapganin degil; hedef dilin, yani
Tiirk¢enin anlatim bigimi géz 6niinde bulundurularak terciime edilmistir. Dolay1-
siyla ayetin Arapga ifadesinde yer alan muzariden maziye gegisin Tiirkce meale
yansitilmamis olmasi terciime teknikleri agisindan olumlu bir adimdir.

Ote yandan sayilar baglaminda Bakara 7. ayette iki cogul arasinda tekil olarak
gelen a¢==u kelimesi ilgili meéllerde hedef dilin anlatim 6zellikleri g6z 6niinde bu-
lundurularak kulaklarini seklinde tercime edilmistir.'’ Buna mukabil En’am 46.
ayette zikredilen A« kelimesi bazi meéllerde kulaklarinizi™ veya kulaginizi™ gek-
linde karsilanirken, diger bazilarinda isitme(duyu)nuzu seklinde terciime edilmis-
tir."? Bunun gibi Ytinus 31. ayette yer alan gal ifadesi, ilgili baz1 meallerde kulak-
lara'” veya kulak(lar)in®* geklinde tercime edilirken diger bazilarinda

12 bn “‘Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/46.

3 bnii’l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/185; Durmus, “Iltifat”, 22/153.

14 Zemahseri, el-Kessdf, 4/476.

15 en-Neml 27/87.

16 en-Neml 27/87.

"7 en-Neml 27/87.

18 en-Neml 27/87.

19 Elmalill, Hak Dini Kur'an Dili, 1/190; Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/197; Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim
Medli, 2; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 33.

120 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/426; Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 166.

2L Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 132.

122 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/885.

12 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 4/475.

124 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1233.
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...isitme...yetisi,'” kulaklariniza isitme kabiliyeti veren seklinde karsilanmugtir.'*®
Ayrica Vakia 18. ayette zikredilen ve kadeh anlaminda olan (& ifadesinde de ¢o-
guldan tekile gecis yapilmustir. Tlgili meéllerin tamaminda sézii edilen kelime ¢ogul
formunda kadehlerle'” veya kadehleri seklinde terciime edilmigtir.'**

Ugiincii Ornek Bakara Suresi 112. Ayet:
Cs3R0 2 Y pele Ja3d V400 Se 8040 408 (uds 3y 468 alld (i T
Ayetin bas tarafinda yer alan fiil, isim ve zamirler tekil; geriye kalan diger ii¢
zamir ise, ¢ogul formunda kullanilmigtir. Dolaysiyla 4yette, tekilden ¢ogula gegis
s6z konusudur. Inceledigimiz ¢aligmalarda ilgili ayet soyle terciime edilmigtir:

Elmalili: “Haysr, hayir! Kim ozii iyilik dolu olarak yiiziinii Allah’a tertemiz dondiiriir ve tes-
lim ederse, iste onun Rabbi katinda ecri vardir. Onlara bir korku yoktur ve onlar mahzun olacak
degillerdir.”*

Ates: “Hayir, kim isini giizel yaparak_oziinii Allah'a teslim ederse, onun miikdfati, Rabbinin
yamndadir. Onlara korku yoktur ve onlar tiziilmeyeceklerdir.”*

Altuntas - Sahin: “Hayir, dyle degil! Kim iyi ve yararl isleri en giizel sekilde yaparak 0ziinii
Allah’a teslim ederse, onun miikdfati Rabbinin katindadir. Artik onlara korku yoktur, onlar
iiztilmeyeceklerdir.”'>!

Oztiirk: “Gergek su ki asil cennete girecek olanlar, biitiin ihlas ve samimiyetiyle 6ziinii Allah'a
teslim etmis kimselerdir. Nitekim onlar yaptiklarinin miikafatimi Allah'in katinda bulacaklar. Us-
telik onlar icin ne ahirette azap korkusu ne de diinyada birakilan giizel seyler adina hiiziin soz
konusu olacaktir.”3

Yukarida verilen orneklerde gosterilen hassasiyetin Bakara stiresi 112. ayetin
terciimesinde gosterilmedigini soylemek miimkiindiir. Dikkat edilirse Oztiirk’iin
meali harig geriye kalan ¢alismalarda, ayetin birinci boliimii tekil, ikinci bolimii ise
¢ogul seklinde terciime edilmistir.

Ote yandan Arapgada (s edati, hem miifred hem de ¢ogul i¢in kullanilir. Bu ne-
denle (= edatinin zahirine uyumdan dolay: ayetin basi miifred; ikinci kisim zamir-
ler ise edatin mana boyutu dikkate alinarak ¢ogul formunda kullanildig: belirtil-
mektedir.'”” Dolayisiyla Tiirkgede boyle bir kural s6z konusu olmadigindan su or-
nekte oldugu gibi ilgili fiil, isim ve zamirleri ¢ogul formunda terciime etmek daha
isabetli olacaktir: “Hay1r! Giizel davranarak tam Allah’in istedigi yone yonelenlerin

125 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 211.

126 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 248.

127 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 395; Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 5/2598; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 602.

128 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 534.

129 el-Bakara 2/112.

130 el-Bakara 2/112.

131 el-Bakara 2/112.

132 e]-Bakara 2/112.

13 Bk. Ibn Cinni, el-Hasais, 2/419; Ibn ‘Atiyye, el-Miiharrarii’l-veciz, 1/198; Ebti Hayyan, el-Bahrii'l-miihit, 1/522;
Altsi, Rihii’l-me‘ani, 1/360; Ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/675.
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odiilii, Rableri katindadir. Onlarin iizerinde bir korku olmaz, onlar iiziilmezler
de.”13*

SONUC

Arap edebiyatinda zamirler arasinda oldugu gibi ge¢mis zamandan simdiki veya
gelecek zamana; gelecek zamandan ge¢mis zamana veyahut gegmis zamandan emir
kipine gecis yapilmaktadir. Ferra, Ebti ‘Ubeyde, Ahfes el-Evsat ve Nehhas gibi erken
donem miifessirler, iltifitin yer aldig1 ayetlerin tefsirinde bu iisluba isaret etmekle
iktifa etmislerdir. Zemahgseri, Ibn Atiyye, Fahreddin Razi, Ebti Hayyéan, Ebiissutid
Efendi, Alasi, Elmalili ve Ibn ‘Astr gibi tefsir Alimleri ise, bunun, anlatimi canlt
tutmak ve konunun 6nemini vurgulamak gibi faydalarinin yani sira ayetlerin bag-
lamina gore iltifatin; saygi, uyari, ihtisas, onemseme, kinama ve azarlama gibi farkli
yararlarindan bahsetmislerdir.

[ltifat, zamirler ve zamanlar arasi gegisler vs. dikkate alinarak farkli tasniflere ta-
bi tutulmustur. Genel olarak tslup degisikligi seklinde ifade edilen iltifat sanati,
Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde mevcuttur. Bu tslup degisikligi, ele aldigimiz
meallerde genellikle Tiirk¢edeki yaygin anlatim bigimi dikkate alinmadan terciime
edildigi goriilmektedir. Bu da ifadelerin okuyucular tarafindan tam olarak anlagil-
mamasina yol acabilmektedir. Diger bir ifadeyle inceledigimiz ilk ii¢ meal ¢aligma-
sinda Arapgada var olan iltifat tislubu, oldugu gibi Tiirkceye terciime edilmistir.
Tiirk¢ede sikga kullaniliyormus gibi ayetleri bu tarz terciime etmeye sevk eden en
onemli etkenin ise Kur’an-1 Kerim lafizlarina kars1 gosterilen hassasiyet oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ayrica ilgili 6rneklerde goriildiigi tizere asil sorun, zamir-
ler arasindaki gecislerde ortaya ¢ikmaktadir. Bunun disindaki gecislerin oldugu
ayetlerin gevirilerinde ise, genel itibariyle bir sorun gérinmemektedir. Ayrica El-
malili Muhammed Hamdi Yazir'in, bir¢ok ayetin agiklamasinda bu iisluba degindi-
gi halde, bunu mealine yansitmadigini, Mustafa Oztiirk’iin ise, meal ¢aligmasinda
bu hususa dikkat etmekle birlikte bunu, biitiin 6rneklere uygula(ya)madigini soy-
lemek miimkiindiir.

Bildigimiz kadariyla Arap edebiyatinin tesiriyle yazilmis baz siirler harig, Tiirk-
cede iltifat seklinde bir anlatim bi¢imi bulunmamaktadir. Bu nedenle Arapg¢adaki
zamirler veya zamanlar arasindaki gecisler meal okuyucularina yabanci gelebilmek-
tedir. Dolayisiyla iltifat sanatinin oldugu ayetlere Tiirk¢ede de sik¢a kullaniliyor-
mus gibi meal vermek, ayetleri saglikli bir sekilde anlamanin 6niinde bir engel tes-
kil ettigini soylemek miimkiindiir. Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de gokga zikredilen
bu tiir dyetlere meal verilirken bu iislubun miimkiin mertebe yok sayilarak terciime
edilmesinin daha uygun olacagini diisiinmekteyiz.

3% Bu meal énerisi, tarafimizdan yapilmigtir.
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0oz’

Calismamizda Hz. Musa’nin peygamberligi donemindeki firavunun dini konumu gercevesinde ele
alinabilecek dyetler iizerinden tefsirlerde ortaya konulan yaklasimlarin ve bunlarin nedenlerinin tespit
edilmesi, boylece tefsir kaynaklarinn ilgili konuya yaklasim seyrinin ortaya konulmas: amaglanmigstir.
Bu yaklasimlar tespit edilirken asa-yilan miicizesi ve zikri gecen firavun baglamindaki dyetler tizerinden
hareket edilmistir. Zira Kur’an’da mezkiir konunun ilgili dyetler baglaminda zikredildigi, tefsir kaynak-
larinda da bu dyetler kapsaminda agiklamalarin yapildigi goriilmektedir. Arastirmamizda tefsir kay-
naklarindaki veriler merkeze alimmakla birlikte ozellikle modern donemdeki yaklasimlarin kaynagi
hakkinda bilgi vermek amaciyla konuyla ilgili ¢agdas arastirmalar da kullanilmistir. Makalenin “dinler
tarihi” degil de “tefsir” merkezli olmasi hedeflendiginden kadim Misir dinine dair ¢agdas arastirmalarin
sundugu verilere daha ¢ok dipnotlarda yer verilmistir. Konunun islenisinde ve okuyucu baglaminda,
miifessirlerin dyetlere bakisini etkileyen tefsir anlayislari, bunun sonucunda soz konusu dyetler hakkin-
da ortaya koyduklar: pargact ve biitiinciil yaklasimlar, konuyla ilgili olarak yararlandiklar: kaynakla-
rin gesitliligi ve zihin yapilart gibi unsurlar iizerinden hareket edilmistir. Kaynak gercevesinde ise fira-
vun baglaminda Kur'an’in, kadim Misir dininin farkl yap: taslarina karsilik gelen ifade tarzi/iislubu
iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kur'an Uslubu, Hz. Musa, Firavun, Kadim Misir Dini.
Abstract

Our study looks over and aims how the exegesis sources study the verses referring to the religious
position of pharaoh, who lived in the period of Moses’s prophethood, and tries to find which reasons
urged them to compose their approaches and how this approaching process takes shape in the history of
exegesis. On determining these approaches, the verses within the context of rod-serpent miracle and the
pharaoh are centralised, since the subject is mentioned and the exegesis sources have mentioned of the
subject within the scope of these verses. Depending on the pharaoh who lived in the period of Moses’s
prophethood, his very self used the phrases in the relevant verses and due to the fact that the study is
based on status, not on the person, the usage of ‘pharaoh’ as common and singular noun is adopted.
Our study is based on the data in exegesis sources. However, for the purpose of informing about the
sources of modern period approaches, modern studies over the topic are used. To make the study
exegesis-based and not history of religions-based, the data of the modern studies are placed in footnotes.
On treating the subject and within the context of reader, the commenting approaches by the exegetes
which affect their points of view for the verses and consequently their atomized-holistic views, the
diversity of sources used by them and their mind structure are presented. Within the scope of sender,
Quranic wording which corresponds to different building stones of Ancient Egypt religion is remarked.

Keywords: Qur’an, Exegesis, Qur’anic Wording, Moses, Pharaoh, Ancient Egypt Religion.
Extended Summary

It has been seen in Quran -within the scope of rod-serpent miracle of Moses and Moses-Pharaoh
dialogue- some narrations concerning Pharaoh’s belief and his position in ancient Egypt religion. Due
to the fact that these narrations have not/could not be analyzed through holistic views and studies

Bu ¢aligma Prof. Dr. Bilal Gokkir danigsmanhginda, Dr. Hiseyin Yakar tarafindan hazirlanan ve “Kur’an’da
Hz. Musa’nin Ug Asa Mucizesi Orneginde Tefsir Kaynaklarinin Degerlendirilmesi” ismiyle 2019 yilinda kabul
edilmis olan doktora tezinden bir boliimiin ¢ikarilmas bi¢iminde olusmus, konuyla ilgili kisa bir b6liim tezde
birakilmistir. / This study has been composed through extracting a section from the doctorate dissertation
written by Dr. Hiiseyin Yakar under supervision of Prof. Dr. Bilal Gokkur, entitled “Evaluating the Exegesis
Resources on Exemplification of Moses’ Three Rod Miracles Narrated in Quran” and approved in 2019 in
Istanbul University, Istanbul/Turkey. A brief section has been leaved in the study.
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concerning ancient Egypt religion, different approaches have been brought about in historical process.
The verses addressing to pharaoh’s religious position or thought to be addressing to this position (al-
Afraf 7/121, 122, 127; ash-Shu’ara 26/19, 23, 26, 29, 48) are evaluated by exegesis sources of classical
period with reference to the verses: “I am your Rabb, Most High” (an-Naziat 79/24) and “No god do I
know for you but myself” (al-Kasas 28/38). Because of being deprived of modern data informing about
ancient Egypt religion and not evaluating the verses with holistic view, it is hard to say that the verses
corresponding to different parts of this religion are approached in classical period from a straight
angle. In this sense, these verses are evaluated by many exegetes of classical period over the fact that
pharaoh is assumed by himself and his people as the real and concrete god. This intellection is domi-
nant in the aforesaid period, but it doesn’t mean that this period is homogeneous in its view. Within
this scope, different approaches are observed in the classical period such as that the ancient Egypt
religion is polytheistic; pharaoh is materialist, he sees the nature as god and doesn’t see/offer himself
as the god of heavens and world; everyone experiences the feeling of beeing god in its natiire, but
pharaoh is the one who discloses this feeling superiorily. These approaches can be seen in connection
with the dominant intellection in the modern period. However, it could be said that these views are
weak in proportion to the main percept in classical period. Besides, depending on being deprived of
modern studies, the aforesaid approaches have been kept away from revealing the right positon of
pharaoh in ancient Egypt religion. When we look over the modern times, it could be said that a
source-based change of mentality is observed and aforesaid verses are evaluated under the favour of
modern studies, analyzed with holistic and straight view. Thus, it is adopted that the verses addresses
to the concept of pharaoh, who has a divine tone but knows his own mind as human being. Besides,
the dilemma in the verses contacting with different parts of ancient Egypt religion is solved under the
favor of these studies. However, it could be evaluated as a flaw that in modern period, all these
relevant verses are never thought within the scope of Qur’anic wording based on narrating the
historical stories in deference to mind structure of Hz. Muhammed period. Another case, met in mo-
dern period is that many exegetes have moved over ancient Egypt religion through concept of shirk. It
could be said that this concept is in conformity with the approach adopted commonly in the XIX.
century. Besides, in the same period, the words expressing pharaoh as “ilah” or “rab” are commented
by some exegetes such as Ibn Astr, Mustafa el-Meragi and Seyyid Kutub within the context of
political authority reflection. When analyzed with Quranic wording and holistic view it could be seen
that these verses/narrations haven’t addressed to pharaoh who is assumed as god perceptibly by him
and his people. Within this scope, it could be said that Quran has addressed over either the statements
of pharaoh “T am your Rabb, Most High” (an-Naziat 79/24) and “No god do I know for you but myself”
(al-Kasas 28/38) or the statement of notables “Wilt thou leave Moses and his people, to spread mischief
in the land, and to abandon thee and thy gods?”(al-A‘raf 7/127) to different building stones of
idiosyncratic and polytheism-based ancient Egypt religion. In the same context, Qur’an narrates a
Muslim’s statements addressing to the pharaoh, and the pharaoh’s respond. According to the verses,
when the Muslim one said: “Will ye slay a man because he says, "My Lord is Allah’?”, “Ye do call upon
me to blaspheme against Allah, and to join with Him partners of whom I have no knowledge; and I call
you to the Exalted in Power, Who forgives again and again!”, "O my People! Yours is the dominion this
day: Ye have the upper hand in the land: but who will help us from the Punishment of Allah, should it
befall us?” pharaoh replied: "I but point out to you that which I see (myself); Nor do I guide you but to
the Path of Right!"( al-Mu'min 40/28, 29, 42). These verses could be evaluated within the scope of
Qur’anic wording, based on narrating the historical stories in deference to mind structure of Hz.
Muhammad’s period. Thus, it is within the bounds of possibility that the statements narrated from the
Muslim one are assumed to be emanated form Hz. Abu Bakr and gone towards Mecca polytheists.
When it is considered that Prophet Joseph got a high position in Egypt, the Jews’ and the authentic
religion’s prestige gained wide currency relatively in his period and after him, it could be thought that
aforesaid statements are in the bounds of sociological reality. In any case, these statemens/verses are
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such as to bring the concept of the pharaoh, who is assumed as god perceptibly by him and his people,
into question.

. .

GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Musa’'nin asa-yilan mficizesi ve Hz. Musa-firavun' diya-
logu ¢ergevesinde firavunun inancina ve kadim Misir dini i¢indeki konumuna dair
ifadelerin gectigi goriilmektedir. Ilgili yetlerin biitiinciil bir yaklagim ve kadim Mi-
sir dinine dair arastirmalar esliginde degerlendirilmemesi/degerlendirilememesi,
tarihsel stireg igerisinde bu ayetlerin tahlilinde farkli yaklagimlar1 beraberinde ge-
tirmistir.

Firavunun dini konumuna atifta bulunan ya da bulundugu disiintilen ayetler
klasik donemdeki bir¢ok tefsir kaynaginda firavunun kendisini somut tanri olarak
gormesi ve sunmasi kapsaminda degerlendirilmistir.> Klasik donemde bu anlayis
baskin olmakla birlikte homojen bir yapidan s6z etmek miimkiin degildir. Bu ger-
cevede ilgili donemde farkli yaklasimlarla da karsilasiimaktadir.

Modern donemde soziinii ettigimiz konuya bakista kaynak eksenli bir zihniyet
degisimi yasanmis ve ¢agdas arastirmalarin devreye girmesiyle birlikte farkli bir
bakis ortaya konulmustur. Boylece dyetlerdeki ifadelerin tanrisal zelliklere sahip
oldugu diisiintilen ama beserliginin bilincinde olan/olunan firavuna karsilik geldigi
gorigii yaygin olarak benimsenmistir.> Ayrica kadim Misir dininin farkli noktalari-
na temas eden ayetlerdeki ifadelerin zihinlerde olusturdugu mevhum a¢mazlar da
¢agdas arastirmalarin sundugu imkénlar ile ¢6ziime kavusturulmustur. Modern
tefsir hareketlerinin hiz kazandig1 XIX. yiizyilda, 6nde gelen din arastirmacilari ta-
rafindan Misir dininin ilk bagta saf “tek tanric1” oldugu, sonradan “gok tanriciliga”
gecerek yozlastiginin yaygin olarak savunulmasi da miifessirlerin konuyu ele alisla-

Igili ayetlerdeki ifadelerin Hz. Musa'nin peygamberligi dénemindeki firavun tarafindan dillendirilmesi ve
calismamizda sahistan ¢ok statiiniin esas alinmasina binaen ifade olarak “firavun” cins isminin tekil kullanimi
benimsenmistir.

> Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Dr. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki, 26 Cilt (Kahire: Daru Hecr, 2001), 18/254; Ebii’l-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsirii’l-Kur ‘dni’l- ‘azim, thk.
Mustafa es-Seyyid Muhammed - Muhammed es-Seyyid Resad, 15 Cilt (Giza: Miiessesetii Kurtuba, 2000),
10/463; Ebti Hafs Siraciiddin Omer b. Niriddin Ali b. Adil en-Nu‘méni ed-Dimaski, el-Liibab fi ‘uliimi’l-
Kitab, thk. es-Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcud - es-Seyh Ali Muhammed Muavviz, 20 Cilt (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 15/260; Ebir’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Suyhti es-Safii, ed-Diirrii’l-menstir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkezii Hecr 1i’l-
Buhtsi ve’d-Dirasati’l- Arabiyye ve'l-Islamiyye, 2003), 15/231.

Birgok kraliyet belgesinde firavunun tanrisal kokeni yer almakla birlikte bu durum firavunun somut olarak tek
tanr1 oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim firavunlar Misir halk: tarafindan da tanri olarak goriilmemis-
lerdir. Bu anlayisa gore firavunlar, tanrinin diinyadaki temsilcisidirler. Onlar asaleten Horos’u temsil ederler
ve giines tanrisinin ogullari olarak kabul edilirler. Ilgili bilgiler i¢in bk. Sophie Desplancques, Antik Misir, gev.
Ismail Yerguz (Ankara: Dost Kitabevi, 2006), 26; Firavunlarda tanrisal 6zelliklerin bulundugu kabul edilmekle
birlikte Misirlilar onun bir insan oldugunun da farkindadirlar. Bu dogrultuda onu elestirebilmis, komplo dii-
zenleyebilmis, giigsiiz olanlarini tahttan indirip éldiirebilmislerdir. Ilgili bilgi i¢in bk. Baki Adam, Yahudilik ve
Huristiyanlik Agisindan Kur'anin Tartismali Konulari (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 17.
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rin1 etkilemistir.* Bu dogrultuda Muhammed Abduh, (6. 1905) Tantavi Cevheri (6.
1940) ve Mevdadi (6. 1979) gibi miifessirler tarafindan ilgili din, tam bir sirk anla-
yis1 gercevesinde ele alinmigtir.

Konuyla ilgili ¢aligmalara baktigimizda firavunun inanci ve onun dini konumu
cercevesinde tefsirlerdeki farkli yaklagimlara deginilmedigi goriilmektedir. Baki
Adam, “Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali Konular1” kita-
binda firavunun tanrisal kimligine deginmistir. Hakan Olgun’un “Hz. Musa'nin
Yiizlestigi Statitko: Kadim Misir'in Ma’at Doktrini” adli makalede firavun ve ¢evre-
sinin Hz. Musa’ya kars1 ¢ikmasi, mitolojik statiiko olarak sunulan “ma’at” diizenine
baglanmis ve firavunun tanrisal yonii ile s6z konusu diizen arasinda ilgi kurulmus-
tur. Ali Sayr'nin “Firavun, Haiman ve Karun Karsisinda Hz. Musa” adl1 eserinde Hz.
Musa kissasinin tefsirler iizerinden agiklandigi goriilmektedir. Necati Kara’nin
“Kur’an’a Gore Hz. Musa Firavun ve Yahudiler” adl kitabinda firavunun tanrisal
konumu hakkinda bilgi verilmekle birlikte daha ¢ok Miisliimanlara doniik mesaj
icerikli bir anlatimla karsilasilmaktadir. $itkrii Aydin’in “Kur’an’a gére Yahudiligin
Misir Dénemi ve Bu Dénemdeki Bolge Halklarinin Karakter Yapilar1” adli makale-
sinde “Eski Misirhilarin Dini Inanislar1” bashig1 altinda konuyla ilgili bilgi verilmekte
fakat tefsir kaynaklarimizdaki bakis farkliligina deginilmemektedir. Netice itibariyle
kaynaklarda firavunun dini konumu baglaminda degerlendirilebilecek ayetler tize-
rinden tefsir kaynaklarinin yaklagimini ortaya koyan bir ¢aligmayla karsilagiima-
mustir.

“Oz” kisminda belirtilen gerekgelere binaen ¢aligmamizda asa-yilan micizesi ve
Hz. Musa-firavun diyalogu esas alinmustir. {lgili mdcize ise {i¢ farkli zamanda ve tig
farkli zeminde gerceklesmistir. Bu olaylardan ilki, miifessirlerin yaygin kanaatine
gdre Hz. Musa’nin Medyen-Misir yolculugu esnasinda vuku bulmustur. Tkinci asa-
yilan doniistimii Hz. Musa firavunun huzuruna ¢iktiginda, tigiinciisii ise Hz. Mu-
sa’nin sihirbazlarla yaptig1 miisabaka sirasinda gerceklesmistir. Calismamizda 6zel-
likle ikinci ve {i¢lincii asa-yillan miicizesi kapsaminda zikredilen ayetler iizerinde
durulmustur.

Firavunun ilahlik ve rablik iddiasina dair Kur’an’da aktarilan sozler, Hz. Mu-
sa’nin peygamberligi donemindeki firavun tarafindan dile getirilmistir. Kaynaklara
bakildiginda gerek Hz. Yusuf'u is basina getiren, gerekse Israilogullari’na baski uy-
gulayan ve Misir’dan ¢ikis esnasinda hiikiimdar olan firavunlarin isimleri ve do-
nemleri hakkinda kesin bilgi vermenin gii¢ oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlik-

4

Eski Misir dinine dair XIX. ylizyilda genel kabul goren alg: igin bk. Erik Hornung, Misirbilime Giris, gev. Zeh-
ra Aksu Yilmazer (Istanbul: Kabalc Yayinlari, 2004), 75.
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te kaynaklarda, ¢aliyjmamizda ele aldigimiz firavunun, II. Ramses’in oglu
Menephtah oldugu ifade edilmektedir.’

Caligmamizda ana tasnif olarak klasik donem-modern dénem ayrimina gidilmis
ve bu ayrimda XIX. yiizyil bir doniim noktasi olarak ele alinmistir. Bununla birlikte
belli bir ayet ya da 4yet grubuyla ilgili yorumlar ¢ercevesinde donemler aras1 gegis-
ler de yapilmistir. Konuyla ilgili yaklagimlarin ortaya konulmasinda tefsir kaynakla-
r1 genis bir yelpazede incelenmis, boylece farkl: tefsir muhitlerinin ilgili konuya dair
benzer ve farkli yaklagimlari ortaya konulmustur. Bu kapsamda ana tefsir kaynakla-
rinin yaninda $ii tefsirler ve tasavvufi tefsirler de degerlendirilmistir. Yapilan kay-
nak incelemesi sonucunda konunun §ii, Siinni, Selefi, tasavvufi vb. geleneklere bag-
l1 yaklagimlar tizerinden degil klasik ve modern dénemde yogunlasan farkli yakla-
simlar ¢ergevesinde tasnif edilmesinin daha dogru olacag: diistintilmdstiir.

Konuyla ilgili ayetlerin anlamlarinin aktariminda belli bir meal esas alinmamus,
meallerden de yardim alinmak suretiyle tarafimizca anlamlandirma yapilmustir.
Igili ayetlerde gecen “arz” ve “kafir” gibi bazi lafizlar, miifessirlerin ilgili lafizlar:
farkli anlamlandirmis olmasina ve bu lafizlarin belli oranlarda Tirkcelesmis olma-
larina bagli olarak orijinal sekliyle gevrilmistir.

1. KLASIK DONEMDE FIRAVUNUN KADIiM MISIR DiNINDEKi KONU-
MUNA DAIR YAKLASIMLAR

Klasik donemde tefsir kaynaklarimizda firavunun dini konumuna dair dort
farkli yaklasimla karsilasiimaktadir. Bu donemdeki baskin anlays, firavunun hem
kendisi hem de toplum tarafindan somut tanr1 olarak goriildiigii, Kur’an’in da bu
duruma isaret ettigi yoniindedir. Bunun yaninda s6zii edilen donemde kadim Mi-
sir’da sirke dayali bir dini yapinin oldugu ve ayetlerde bu durumun ifade edildigi de
ileri stiriilmiistiir. Firavunun kadim Misir dinindeki tanriigini insan fitrati/tabiati
temelinde ag¢iklayan yaklagim ve Firavunun tanrisalligi hususunda 6z bilinci ile top-
lumsal biling arasinda ayrima giden bakis ise farkli yaklasimlar olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

1.1. Firavunun Hem Kendisi Hem de Toplumu Tarafindan Tanr1 Olarak Go-
riildiigiinii Savunan Tefsir Anlayis1

Firavunun hem kendisi hem de toplumu tarafindan tanri olarak goriildigiine,
ilgili ayetlerin de bu durumu ifade ettigine dair yaklasimin miifessirler tarafindan
benimsenmesinde firavunun rablik ve ilahlik iddiasinda bulundugunu aktaran
ayetlerin® etkili oldugunu soylemek miimkiindiir. Ilgili zihniyetin ana yapisin1 olus-

Ilgili bilgiler i¢in bk. Omer Faruk Harman, “Firavun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/119; S6z konusu firavunun Senousret’in oglu II. Minfetah olduguna dair bilgi igin
bk. Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr (Kahire: Dariil-Menér, 1947), 9/99.

¢ en-Nazi‘4t 79/24, el-Kasas 28/38.
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turan soz konusu ayetler, diger ayetlerin degerlendirilmesinde bagvuru kaynag ola-
rak kullanilmis, zihin yapisiyla uyusmayan ayetler de te’vil, parcaci yaklagimlar ve
rivayetler yoluyla ana yapiyla uyumlu hale getirilmistir.”

Sozii edilen yaklagim dogrultusunda degerlendirilen ayet gruplarindan ilki, ikin-
ci asa-yilan olay1 dncesinde Hz. Musa ile firavun arasinda gegen diyalog baglamin-
da karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu diyalogda firavunun Hz. Musa’ya yonelttigi
“Alemlerin rabbi nedir?”™® sorusu miifessirlerimiz tarafindan firavunun kendisinden
bagka rab tanimamasina baglanmistir. Bu goriise gore firavunun kendisini rab ve
ilah olarak ifade ettigini belirten ayetler de bu durumu teyit etmektedir.” Hz. Mu-
sa’nin zikri gecen soruya cevap olarak ve alemlerin rabbini agiklama sadedinde sarf
ettigi “Sizin ve sizden dncekilerin rabbi.” sozii ve daha sonra gelen ifadeler de ayni
anlayis dogrultusunda degerlendirilmistir."" Bu ¢ercevede firavunun, kendi done-
mindeki insanlara rablik iddiasinda bulundugu, Hz. Musa'nin da zikri gecen ifa-
deyle gercek rabbin biitiin zamanlar1 kusatacagini sdylemek istedigi belirtilmistir.
Diger bir ifadeyle Hz. Musa, bu ifadesiyle ortamda bulunanlara: “Sizin gibi yaratil-
mis birine nasil tapiyorsunuz? Onun atalar1 da sizin atalariniz gibi yok olup gitti.”
demek istemigtir."?

Ayni diyalog baglaminda aktarilan diger bir rivayet de sozii edilen yaklagimi
desteklemektedir. Ilgili rivayete gore Hz. Musa’nin firavuna: “Rabbim beni sana elci
olarak gonderdi. Eger rabbine iman edersen dort yiiz sene mutluluk ve nimetler
icinde yasarsin. Sonra da 6liip cennete girersin.” demesi tizerine firavun: “Haman’a
bir danisayim.” demis ve Hamanin: “Tapinilan bir rab iken kul mu olacaksin?”
demesi iizerine firavun gorevlilerini géndermis, sihirbazlarini ve ordusunu toplat-

Ilgili anlayisi yansitan bir rivayete gore Iblis Misir’daki bir hamamda firavuna insan suretinde gériindiigiinde
firavunun onu tanimamast iizerine Iblis: “Beni sen yaratmisken nasil tanimazsin? Sen, ben sizin en yiice rabbi-
nizim, dememis miydin?” diyerek firavunu tahkir etmistir. Ilgili rivayet icin bk. Ebtt Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur an ve’l-Miibeyyinii lima Tazammenehil mi-
ne’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdn, thk. Dr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, 24 Cilt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2006), 22/56.

8 eg-Suara 26/23.

Carullah Ebir'l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi viicihi’t-te'vil, thk. es-Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcud - es-Seyh Ali Muhammed Muavviz, 6 Cilt
(Riyad: Mektebetir’l-Abikan, 1998), 4/385; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-‘azim, 10/341; Ebiissutid Efendi,
Irsadii’l- ‘akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Darir'l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1999), 5/37; Ebii'l-Abbas
Ahmed b. Muhammed b. Mehdi Ibn Acibe el-Haseni es-Sazeli, el-Bahrii'l-medid fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-mecid,
thk. Omer Ahmed er-Ravi, 8 Cilt (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2002), 5/157.

10 eg-Suara 26/26.

' Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 17/63.

2 Ebu Ali el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur dn, thk. es-Seyyid Hasim er-Rasli el-
Mabhallati - es-Seyyid Fazlullah el-Yezed et-Tabatabai, 5 Cilt (Beyrut: Daru’l-Marife, 1986), 7/294; Ismail Hakk1
Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an, 10 Cilt (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniyye, H 1330), 6/269; Ibn Acibe,
el-Bahrii'l-medid, 5/158; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-$evkani, Fethu'l-kadir el-cami‘ beyne fenneyi’r-
rivaye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Dari’l-Marife, 2007), 1055.
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mis, hazirliklar tamamlandiginda da tahtina kurulup “Ben sizin en yiice rabbini-
zim.” demistir."”

Yukarida sozii edilen algi dogrultusunda ikinci asa-yilan olay1 6ncesindeki diya-
logda firavunun Hz. Musa’ya kars1 (adam 6ldiirme) ithdmuni hatirlatan  cfiles Cdads
G (e Caly &kd D €O halti da isledin. Sen kafirlerdensin.”* ifadesindeki Cx 3\l
lafzi, baglam i¢indeki “nankér” anlami baskin olmasina ragmen bazi miifessirler
tarafindan “firavunun ilah oldugunu kabul etmeme” anlaminda degerlendirilmis-
tir.”” Asa-yilan miicizesine sahit olan firavunun mevcut durumu ileri gelenlerle isti-
sare etmek istemesinin kimi miifessirler tarafindan yadirganmasi da benzer bir yak-
lasimin triini olarak kabul edilebilir.'® Kafir kelimesi ¢ercevesinde aktarilan yakla-
stm, Islam 6ncesi donemde kullanimda olan, Kur’an’m basta dini alanda olmak
tizere farkli anlamlarla zenginlestirdigi dini ve ladini bazi kavramlarin, miifessirin
gerek terminolojik zihin yapisi gerekse ilgili konuya dair algisina bagli olarak bag-
lam dis1 degerlendirmelere tabi tutulabildigini gostermektedir.

Hz. Musa ile sihirbazlar arasindaki miisabaka sonrasinda sihirbazlarin imanla-
rin1 dile getirirken kullandiklar: “Alemlerin rabbine inandik, Musa’nin ve Harun’un
rabbine.”’ s6zii de bir¢ok miifessir tarafindan firavunun kendisini tanri olarak
gormesi ve sunmasi baglaminda degerlendirilmistir. Bu kapsamda bir¢ok miifessir
tarafindan aktarilan rivayete gore sihirbazlar: “Alemlerin rabbine iman ettik.” de-
diklerinde firavun: “Siz ancak ve ancak beni kastediyorsunuz.” demis, sihirbazlarin:
“Musa’nin rabbine!” demeleri lizerine ise firavun: “Musa’y1 terbiye eden benim.”
diyerek ayni cevabi vermistir. Sihirbazlar: “Harun’un rabbine!” dediklerinde ise
sliphe namina ne varsa ortadan kalkmis ve herkes, onlarin firavuna degil de 4lemle-
rin rabbine iman ettiklerini anlamigtir."®

Yukarida sozii edilen yaklagim, ayni konuyu anlatan bagka bir ayetteki' Musa-
Harun siralamasini dikkate almamasi yoniiyle parcaci yaklasima 6rnek olarak gos-

13 Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikai, Nazmii'd-diirer fi
tendsiibi’l-dyat ve’s-siiver, 22 Cilt (Kahire: Darir'l-Kitabi'l-Islami, 1984), 21/233.

" eg-Suard 26/19.

' Had b. Muhakkem el-Hiivvari, Tefsiru Kitabillahi'l-‘Aziz, thk. el-Hacc b.Said Serifi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1990), 3/224; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1054.

16 Tabersi, Mecma‘u’l-beyan, 7/295.

7 el-Araf 7/121-122.

'8 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 32 Cilt (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 14/215; Nasiruddin Ebii’l-Hayr Abdul-
lah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safi el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te vil, thk. Muhammed
Subhi Hasan Hallak - Muhammed Ahmed el-Atras, 3 Cilt (Dimagk-Beyrut: Dari’r-Resid, 2000), 2/397;
Ebiissutid Efendi, frsadii’l- ‘akli’s-selim, 3/17; 4/294; el-Feyzir'l-Kasani, Tefsirii’s-safi, tsh. Hiiseyin el-Alem, 5
Cilt (Beyrut: Miiessesetirl-Ala 1i'l-Matbtiat, 1979), 2/226; 4/35; Bursevi, Rithu’l-beyan, 3/213; 5/405; Ibn
Acibe, el-Bahrii’l-medid, 5/162; 4/289; Sevkani, Fethu’l-kadir, 491; Sehabeddin Mahmud el-Aldsi, Rihu’l-
me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ‘ani’l- ‘azim ve’s-seb Vl-mesani, 30 Cilt (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, b.y.), 16/230;
Silleyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 3/381.

¥ es-Suard 26/48.
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terilebilir.” Bunun yaninda Hz. Musa’y: biiyiiten firavun ile peygamberligi done-
mindeki firavunun farkli kisiler oldugu tarihen sabittir. Bu durumda rivayetlerde
ilgili iddianin baba firavuna degil de ogul firavuna atfedilmesi, tarihi bir yanlis1
giindeme getirmektedir.

Zikri gegen ayet grubunun klasik dénemde sozii edilen anlayis iizerinden yo-
rumlanmas1 ayni donemdeki bazi miifessirler tarafindan olgusal gerceklik bagla-
minda inandirict bulunmamigtir. Bu kapsamda Matiiridi, (6. 33/944) Hz. Musa’nin
daha o6nce firavuna: “Ey firavun! Siiphesiz ki ben dlemlerin Rabbi tarafindan gonde-
rilmis bir peygamberim.”' demis olmasin ilgili yaklagimi gegersiz kilan bir durum
olarak degerlendirmistir.””

Yukarida s6zii edilen ifadelerinde Matiiridi’nin hakli oldugunu séylemek miim-
kiindir. Zira firavun, Hz. Musa ile olan diyalogunda, 4lemlerin rabbini sormus, Hz.
Musa da: “O, goklerin, yerin ve her ikisi arasinda bulunan her seyin rabbidir. Eger
gercekten inanirsaniz bu boyledir.” cevabini vermistir. Hatta konusmanin devamin-
da Hz. Musa, “Sizin ve sizden evvelki atalarinizin da rabbidir.”, “O, dogunun, bati-
nin ve ikisi arasindaki her seyin rabbidir. Eger diistiniiyorsaniz bu, boyledir.”™ ifade-
lerini kullanmigtir. Bu cevapla Hz. Musa, “alemlerin rabbi” kavramini, 6zellikle de
“a4lemlerin” kelimesinin ne anlama geldigini agiklamigtir. S6zii edilen ayetler ilgili
iddianin gegersiz oldugu ortaya koymaktadir. Matiiridi disinda modern dénemde
de zikri gegen konuda benzer itirazlarin geldigi gorilmektedir.**

Hz. Musa’yla yarisip kaybettikten sonra sihirbazlarin iman etmesi tizerine ileri
gelenlerin soyledikleri “Musa’y: ve kavmini, seni ve ilahlarini birakip arzda bozgun-
culuk ¢ikarsinlar diye mi birakacaksin?” sdziindeki &iglls (ilahlarin) lafz1 da klasik
yaklagim tarafindan kadim Misir dininde firavunun somut tanri olarak gorildugii-
ne dair algiya yaklastirilmistir. Bu kapsamda -$evkani'nin de (6. 1250/1834) belirt-
tigi tizere- firavunun rablik ve ilahlik iddias1 ile s6z konusu ayetteki “ilahlar” ifade-
sinin ¢eliskili durmasindan dolay: miifessirler farkli kiraatler izerinden bu sorunu
agmaya yonelmislerdir.”® Bu dogrultuda zikri gecen ayetteki <ells lafz1 &Lia¥\s bigi-
minde de okunmus ve “ibadeteke” lafziyla anlamlandirilarak firavunun tapan degil

2 Miifessirler tarafindan “Musa-Harun” isimlerinin farkli surelerde takdim-tehir ile sunulmasina dair farkli

gerekgeler i¢in bk. Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 2/397; Ebu Hayyan el-Endiilisi, el-Bahrii’l-medid, thk. es-Seyh
Adil Ahmed Abdiilmevcud - es-Seyh Ali Muhammed Muavviz, 8 Cilt (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993),
4/365; Muhammed Tahir b. Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 30 Cilt (Tunus: Ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Negr, 1984),
14/262-263.

2 el-A‘raf 7/104.

2 Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vilatii'l-Kur an, thk.
Ertugrul Boynukalin - Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2006), 6/23.

3 es-Suard 26/23, 24, 26, 28.

#  Muhammed Abduh ve Seyyid Kutub’un ilgili konuya benzer yaklasim ve elestirileri icin bk. Resid Riza, el-
Mendr, 9/70; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn (Beyrut-Kahire: Darir’s-Siirak, 1985), 5/2592.

» el-ATaf 7/127.

% Sevkani, Fethu'l-kadir, 493.
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tapilan oldugu ifade edilmistir. S6zii edilen okunusta anlamin; “Sana ibadet etmeyi
terk etsin diye mi?” seklinde olacag: belirtilmistir.” Hatta Dahhak’in (6. 105/723)
“aliheteke” okunusunu diizeltip “ilaheteke” seklinde okudugu ve: “Sen onun ‘Ben
sizin en yiice rabbinizim.” s6ztiini bilmiyor musun?” dedigi nakledilmistir.”® Ayrica
kiraat farkliligina bagvurulmadan <Eelis lafzinin taat ve ibadet anlamina da geldigi,
kiraat farkliliginin bu anlamu teyit ettigi de ifade edilmistir.”” S6z konusu ilahlarin
firavunun arzu ve heveslerine karsilik gelebileceginin ve aslinda terk edilenin ger-
¢ek anlamda ilahlar degil de firavunun heves ve arzular1 olabileceginin ifade edil-
mesi de benzer bir yaklagimin tirtinti olarak distiniilebilir.”

1.2. Firavunun Sirk Sistemi I¢erisinde Hem Tapan Hem de Tapilan Oldugu-
nu Savunan Tefsir Anlayisi

Firavunun kendisini tanr1 olarak diisiindiigiinii, Kur’an’in da bu duruma isaret
ettigini savunan bazi miifessirler, s6z konusu tanriligin kadim Misir dinindeki sirk
sistemi icerisinde yeri oldugunu belirtmislerdir. Bu ¢ercevede ilgili dinde firavunla
birlikte bagka tanrilarin da bulundugu ifade edilmistir. Zikri gegen anlayisa gore
firavun rablik iddiasi ile aslinda toplumunun ve toplumunun taptig1 putlarin tanrisi
oldugunu iddia etmistir.>! Kur’an’da ileri gelenlere atfen aktarilan ifadedeki® <iglis
(ilahlarin) lafzina dair gelistirilen yorumlar da bu kapsamda degerlendirilebilir.

“Ilahlarin” lafziyla ilgili yapilan agiklamalarda iki farkli yaklagimla kargilagilmak-
tadir. Birinci yaklagimda firavun hem ibadet eden hem de edilen bir kimse olarak
sunulmus ve politeist bir yapiya atifta bulunulmustur. Ayetteki “ilahlarin” lafzinn,
o donemde Misir’da bagka tanrilara tapildigini hatta firavunun da bu ilahlara ta-
panlardan biri oldugunu ortaya koymasina bagl olarak bazi miifessirler, s6z konu-
su donemde firavun da dahil olmak iizere kegi, giines, inek, boncuk, put gibi nesne-
lere tapildigini ifade etmiglerdir.”” Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/687-688) aktarilan
bir rivayette de firavunun inege taptigi, giizel bir inek gordiigiinde ona tapilmasini
istedigi ifade edilmistir. Diger rivayetlerde firavunun boynunda bir boncuk tagidigy,

¥ Ebirl-Hasen Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsirii’l-Kur'dn (Kum: Dari’l-Hiicce Acce, H 1426), 1/239; Taberi,
Cami‘w’l-beyan, 10/368; Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 6/26; el-Feyzir'l-Késani, Tefsir, 2/227; Ebiissutid Efendi,
Irsadii’l- ‘akli’s-selim, 3/18; Firavunu hem klasik algi dogrultusunda halk: tarafindan tanrilagtirilmis olarak su-
nan hem de kisiyi hatasiz ve yanilmaz kabul etmenin bir tiir tanrilagtirma oldugunu belirten Siileyman Ates’in
yorumu bigin bk. Siileyman Ates, Yiice Kuran, 3/382.

#  Taberi, Cami‘u’l-beyan, 10/369.

#  Sevkani, Fethu’l-kadir, 493.

% Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili ( Istanbul: T.C. Diyanet Isleri Reisligi Nesriyat: Mat-
baa-i Ebiizziya, 1935), 3/2257.

3t Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimagki, Mehdsinii’t-te’vil (b.y.: Daru Ihyail-
Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 17/ 6050.

2 el-A'raf 7/127.

3 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 10/366-370; Rivayetin kisa bir ciimle halinde ifadesi i¢in bk. Matiiridi, Te vildtii’l-
Kur’an, 6/26; Ebu Ishak Ahmed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, thk. Eb6 Muhammed b. Astr (Beyrut: Darii
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 4/271; Sevkani, Fethu’l-kadir, 493; Altsi, Rithu’l-me ‘ani, 9/29; Elmalili Hak Dini
Kur’an Dili, 3/2257.
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ona ibadet edip secdeye vardigy, gizli bir ilaha taptig1 hem ibadet eden hem de edi-
len biri oldugu aktarilmigtir.** Ayni dogrultuda onun yildizlara ve putlara tapan,
kiigiik putlar yaptirip kendisine yaklagilmasi i¢in bu putlara tapilmasini isteyen ve
“Ben bu putlarin rabbiyim.” diyen bir kimse oldugu da belirtilmistir. Miifessirlere
gore firavunun rablik iddiasi da buna isaret etmektedir.” “Tlahlarin” lafzinin, “senin
hoslanip tapilmasina izin verdigin tanrilar” seklinde te’vil edilmesi de ayni kapsam-
dadir.”

Matiiridi de firavunun ilahlik iddiasi {izerinden benzer bir yaklasimda bulun-
mugstur. Ona gore firavun, halki kendisine ibadet etmeye layik gormedigi i¢in onlar
i¢in putlar yaptirmis, ibadet hususunda ileri gelenleri kendisi i¢in layik gormiistiir.
Bu durum Araplarin kendilerini Allah’a ibadet etme hususunda ehil gormeyip put-
lara tapmalarini ve “Biz onlara ancak bizi Allah’a yaklastirsin diye ibadet ediyo-
ruz.” demelerini andirmaktadir.”®

Yukarida zikri gegen ifadeler, klasik yaklasim ile modern yaklasimin kadim Mi-
sir dini baglaminda “sirk” ortak paydasinda birlestigini gostermektedir. Bununla
birlikte klasik donemde kendisini somut tanr1 olarak goren firavun merkezli bir
sirk anlayisindan, modern dénemde ise ¢agdas arastirmalara dayali, karmagik ve
sembolik bir yapiya isaret eden sirk anlayisindan bahsetmek mimkiindiir.”

1.3. Tabiat ve Siyasi Otorite Baglaminda Firavunun Kendisini Tanr1 Olarak
Gordiigiinii Savunan Tefsir Anlayis1

Klasik dénemde zikri gegen yaygin anlayisin yaninda Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) ve Bikai’nin (6. 885/1480) hem klasik anlayis1 destekleyen agiklamalarda
bulundugu hem de tanriligy, tabiatin insanlara sundugu imkanlar ¢ergevesinde de-
gerlendirerek ilgili ayetlerdeki ilahlik ve rabligi farkli yorumladig: goriilmektedir.

Sozii edilen anlayis dogrultusunda Razi firavunda; goklerin, yerin, denizlerin,
daglarin ve insanlarin yaraticisi oldugu iddiasinin bulunmadigini belirtmistir. Ona
gore bunun miimkiin olmadigini bilmek i¢in zeki olmaya gerek yoktur. Aksi halde
firavunda akil noksanlig1 olduguna hitkmetmek gerekir. Yaraticiya inanmayan ve

*  Taberi, Cami‘u’l-beyan, 10/366-367.

% Kummi, Tefsir, 1/239; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydan, 4/271; Kurtubi, el-Cami ", 22/56; Beyzavi, Envarii’t-tenzil,
1/565-566; Ebiissutid Efendi, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, 3/18; el-Feyziv'l-Kasani, Tefsir, 2/227; Sevkani, Fethu’l-kadir,
493.

3 Elmalili, Hak Dini, 3/2257.

77 ez-Ziimer 39/3.

¥ Matiridi, Te vilatii’l-Kur 'dn, 11/40; 6/26; Benzer bir yaklagim igin bk. Kurtubi, el-Cami , 22/56.

¥ Erik Hornung XIX. yiizyihn sonlarinda, 6nde gelen din aragtirmacilarinin Misir dininin ilk bagta saf “tektanri-
c1” oldugunu, sonradan “goktanriciliga” gecerek yozlagtigini yaygin olarak savunduklarini belirtmistir. Bunun-
la birlikte ona gore aragtirmalar neticesinde “6n tek tanricihk” gériisiiniin giiriitilduginii séylemek miimkiin-
diir. flgili bilgi igin bk. Erik Hornung, Misirbilime Giris, 75; Muhammed Abduh’un firavunun inanci bagla-
minda “sirk” eksenli agiklamalar i¢in bk. Resid Riza, el-Mendr, 9/43.
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dehri olan firavunun iddiasindaki ilah, ibadet edilen anlamindadir. Ibadet etmekten
kasit ise insanlarin hitkiimdarlarina emir ve yasaklar noktasinda itaat etmeleridir.*

Sozii edilen yaklasgimiyla modern dénemdeki “tanrisalligin siyasi otorite bagla-
minda yorumlanmasi” anlayigina yaklasan Razi, sihirbazlarin iman1 gergevesinde
zikredilen rivayetleri elestirmeden aktararak yaygin goriisii benimsemis ve pargaci
bir yaklasim ortaya koymustur. Bu durum Rézi’nin, sadece belli bir ayet ya da ayet
grubunun agiklanmasi sadedinde kullanilan rivéyetlere yaklagirken konuyla ilgili
temel fikrinden uzaklastigini ve s6z konusu ayetlerle uyusan rivayetlerin etkisinde
kalarak parcaci yaklagimlarda bulundugunu ortaya koymaktadir.

Tanrisalligin tabiat eksenli anlasilmas: kapsaminda Bikai’ye gore de firavun, “en
yiice rab” ifadesiyle biri digerinden iistiin olarak herkesin rab oldugunu belirtmis-
tir. Kendisi ise en yiice rabdir ve onun istiinde rab bulunmamaktadir. Firavuna
gore asil ilah tabiattir ve tabiat mevcudata paylar dagitir. Biitiin varliklar rabdir ama
en ytice olan istegini en ¢ok gerceklestirendir. *!

Gazzali ise ilgili konuya insan tabiati kapsaminda benzer sekilde yaklagsmistir. 1-
gili yaklasimda firavunun; yetkinlik, yitkselme ve 6zgiirlesme baglaminda tanrilik
iddiasinda oldugu ifade edilmistir. Nitekim o, rabbani sifatlara ciiz'i olarak sahip
olmasindan dolay1 insanin kibir, izzet, hakimiyet ve rubtibiyet gibi sifatlar1 sevdigi-
ni belirtmistir. Rubtbiyet ise kisinin kemal sifatinda ve varlik olarak biricik olma
anlamina gelmektedir. Bu yiizden firavunun ilahlik iddiasinin ifade ettigi anlam
biitiin insanlarda mevcuttur. Kimileri bu duygularini bastirirken firavun gibi kiis-
tah kisilerde bu iddia ortaya ¢ikabilmektedir.*

1.4. Firavunun Sadece Toplum Bilincinde Tanr1 Olarak Goriildiigiinii Savu-
nan Tefsir Anlayis1

Klasik donemdeki yaygin anlayistan kismen farkli olarak Kurtubi (6. 671/1273)
ve ozellikle Matiiridi, firavunun tanrisalligi konusunda onun 6z bilinci ile toplum-
sal biling arasinda ayrima gitmistir. Bu kapsamda Kurtubi, firavunun yalan sdyledi-
gini, kendisini ve kavmini yaratan bir rabbin oldugunu aslinda bildigini ifade et-
mistir.”® Matiridi de asa-yilan micizesine gahit olan firavunun mevcut durumu
ileri gelenlerle istisare etmek istemesini, kendisinin ilah ve rab olmadigini bildigine
yormugtur. Zira yiice rab oldugunu iddia eden bir kimsenin kavminden bir konuda
yardim talep etmesi diisiiniilemez. Hatta Matiiridi’ye gore bu durum firavunun bil-
gi bakimindan ne kadar diisiik oldugunu da gostermektedir. Zira normal bir kral

40 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/252; 31/43.

# Ebirl-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikai, Nazmii'd-diirer fi
tendsiibi’l-dyat ve’s-siiver, 22 Cilt (Kahire: Dariv’l-Kitabi’l-Islami, 1984), 21/233.

2 Hiiccetit'l-Islaim Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, Ihyd ii
‘ultimi’d-din, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Kahire: Darii’l- Afaki’l-Arabiyye, 2004), 3/369-370.

# Kurtubi, el-Cami ", 16/283.
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bile kavmine bu sozii sarf etmezken ultihiyet iddiasinda olan bir kimsenin boyle
konugmasi digiik ve kit akilli oldugunu ortaya koymaktadir.**

Matiiridi’ye gore Hz. Musa ile karsilasmadan 6nce sihirbazlarin firavunun izzeti
izerine yemin etmis olmalar1 ona taptiklarini gostermektedir.* Bununla birlikte
ona gore konuyla ilgili diger ayetler, ilahlik taslayan firavunun 6z bilincinde beser
oldugunu bildigini gostermektedir. Nitekim o, Hz. Musa ile goriismesinde: “Eger
bir miicize getirdiysen ve gercekten dogru séyliiyorsan onu goster bakalim.”® demis
ve ilah olmay1p bir kul oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii ilah oldugunu diisiinen
birinin bu durumda: “Ben ilahim, seni ne zaman gonderdim.” demesi gerekir ve
Hz. Musa’dan mucize talep etmemesi beklenir.*’

Netice olarak —Matiiridi, Razi, Kurtubi ve Bikai’den sarf-1 nazar edersek- klasik
donemde konuyla ilgili yetlere biitiinciil yaklasilmadigy; firavunun kendisi ve top-
lum tarafindan tanr1 olarak goriildiigiine, Kur’an’in da bu séylemi aktardigina dair
anlayisin ayetlerin tahlilinde kendisini baskin bi¢imde hissettirdigi séylenebilir. S6z
konusu baskin anlayisa karsin firavunun hem tapan hem tapilan olarak sunulmast,
tanriigin tabiatin insanlara verdigi imkanlar baglaminda degerlendirilmesi gibi
yaklagimlar zikri gecen anlayisin homojen bir yapi arz etmedigini de gostermekte-
dir.

2. MODERN DONEMDE FiRAVUNUN KADiM MISIR DIiNiNDEKIi
KONUMUNA DAIR YAKLASIMLAR

Klasik donemin yaygin anlayisindan farkli olarak modern donemde, firavun ve
toplumunda, tanrisal 6zelliklere sahip olmakla birlikte “beser olan firavun” algisi-
nin baskin oldugu belirtilmis ve ilgili dyetlerin de bu alg1 {izerinden anlasilmas: ge-
rektigi ifade edilmistir. Miifessirlerin dini kaynaklar yaninda eski Misir inancina
dair ¢agdas arastirmalardan yararlanmis olmasi, bu durumun ortaya ¢ikmasinda
etkili olmustur. Modern dénem tefsirlerindeki bu 6zellik, konuyla ilgili ayetlerin
biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirilmesini ve ilgili ayetlerin kadim Misir dinin-
de isaret ettigi noktalarin yakalanmasini kolaylastirmistir.

Modern donemde karsimiza ¢ikan diger bir husus ise bir¢ok miifessirin kadim
Musir diniyle ilgili olarak sirk anlayis1 {izerinden hareket etmis olmasidir. S6z konu-
su yaklasimin XIX. yiizyllda kadim Misir dini baglaminda olusan yaygin kanaatle
uyugtugunu sdylemek miimkiindiir.”® Bunun yaninda ilgili dénemde Ibn Astr,

# Matiridi, Te vildti'l-Kur 'dn, 6/7; 10/295.

4 Matiiridi, Te vilati'l-Kur 'dn, 10/297.

6 el-A‘raf 7/106.

47 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 6/14-15; 10/293.

*  Erik Hornung, Misirbilime Giris, 75; Cagdas aragtirmalarda eski Misir dininin politeist-monoteist anlayislar:
birlestiren yapisinin yaninda politeizmden biiyiik oranda siyrildig1 donemlerine de sahit olundugu ifade edil-
mistir. Bu kapsamda M.O. 1372-1354 yillar1 arasinda hiikiim siiren IV. Amonefis’in (Akhenaton) Misir’da tek
tanricihigin temellerini attigr belirtilmistir. O, Misir tanrilarinin yerine “Aton” olarak adlandirdig: giines kur-
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Mustafa el-Meragi ve ozellikle Seyyid Kutub tarafindan firavunun ultihiyeti ve rab-
ligi ile ilgili ifadelerin siyasi otoritenin saglanmasi ya da saglamlastirilmasi bagla-
minda ele alindig1 gériilmektedir.

2.1. Sirk Anlayisina Bagh Yaklasim

Muhammed Abduh, Mevdadi, Tantavi ve Tabatabai gibi miifessirler, Firavunun
dini konumu baglaminda ele alinabilecek ayetleri sirk anlayis1 gercevesinde deger-
lendirmislerdir. Bu kapsamda Muhammed Abduh kadim Misir dininde gaybi bir
tanr1 olan rabbe ve oldiikten sonra dirilmeye inanildigini fakat bu ikisine sirk ve
hurafeler karigtirildigini ifade etmistir.*

Benzer bir anlayisa sahip olan Mevdadi’ye gore firavun halkinin tek ilahi oldu-
gunu iddia etmemektedir. Zira kendisini giines tanrisinin insan seklindeki sureti
olarak goren firavunlar doneminde bir¢ok tanr1 ve tanrigaya tapildigr bilinmekte-
dir. Ona gore aslinda firavun sadece Misir'in degil teoride biitiin insanlhigin siyasi
hékimi (rabbi) oldugunu iddia etmistir. Bu ¢ergevede klasik bakisin, firavunun Al-
lah’1 inkar edip kendisini onun yerine koydugunu iddia eden yaklagimi yanlistir.
Mevdtdi’ye gore yukarida sozleri aktarilan mii'min kisinin diistinceleri tizerinden
firavunun; Allah’1 goklerin hakimi olarak kabul ettigini, melekleri de inkéar etmedi-
gini* soylemek mimkiindiir. Bu durumda firavun ashnda elgiler gonderilmesi su-
retiyle yeryiiziindeki siyasi hiikiimranligina miidahale edilmesine kars1 gikmakta-
dir.”

Mevdtdi’ye gore firavunun eski ve modern déonem miisriklerinden hi¢bir fark
yoktur. O da Allah’in diger tiim tanrilardan daha biiyiik bir giice sahip olduguna
inanmaktadir. Bu yiizden Hz. Musa’nin ayet getirme teklifine olumlu yanit vermis-
tir. Ona gore eger firavun, Allah’in varligina ve en biiyiik ilah olduguna inanmayan
biri olsaydi 4yet istemesi s6z konusu olmazdi.™

Benzer sekilde Tantavi de kadim Misir’da bir¢ok mabedin bulundugunu ve eski
Misirlilarin Sabiiler gibi yildizlara taptigini ifade etmistir. Ona gore Misir’da putpe-
restlik hitkiim siirmektedir ve yildizlar1 sembolize eden putlarin yapilmasi suretiyle

sunu tek tanri olarak ilan etmistir. Baglangigta halk diger tanrilarin yasaklandigi hissine kapilmamis olsa da ar-
tik tlke tanris1t Amon’un yerini 1sinl giines almustir. Bu devrim s6z konusu kralin saltanatinin dokuzuncu y1-
linda tamamlanmistir. Béylece Erik Hornung’a gore, Akhenaton Islam kadar radikal bir “tektanricilik” getir-
mistir. [ktidara geldiginde iistlendigi “Ra Harahti bagrahibi” konumundan, yeni bir gretinin miijdecisi, tanri
ile insan arasindaki aract konumuna terfi etmistir. S6z konusu yeni dini su kisa kuralla tanimlamak miimkiin-
diir: “Aton’dan bagkta tanr1 yoktur ve Akhenaton onun peygamberidir.” Ilgili bilgiler igin bk. Sophie, Antik
Misir, 83-84; Jean Vercoutter, Eski Misir (L’Egypte ancienne), gev. Emine Su (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
1992), 80; Erik Hornung, Misir Tarihi, gev. Zehra Aksu Yilmazer (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2004), 105-111.

¥ Resid Riza, el-Mendr, 9/43.

¥ el-Mi’'min 40/28-34; ez-Zuhruf 43/53.

' Ebu’l-Afa el-Mevddi, Tefhimii'l-Kur’an-Kur’anin Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Is-
tanbul: Insan Yayinlari, 1987), 3/227.

2 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 4/20-21.
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putperest toplumun goniilleri fethedilmektedir. Buna gore Misirhilarin yedi yildiz
icin cetvelleri ve uzmanlar1 bulunmaktadir. Allah birdir ve bir rakamiyla ifade
edilmektedir. Kainatin kendisinden neg’et ettigi diisiiniilen madde ise iki rakamiyla
ifadesini bulur. Bu anlayista Ziihal G, Miisteri dort, Merih bes, Giines alti, Ziihre
yedi, Utarit sekiz ve Ay dokuz rakamiyla kargilanir.”® Konuyla ilgili aritmetige dair
bilgiler de sunan Tantavi, Abduh’un aktardiklarina paralel olarak eski Misirlilarin,
yildizlarin sembolleri olan bazi suretlere taptigini belirtmistir. Ancak ona gére bu
yildizlar, tek olan Allah’in sanat eseri olarak goriilmekte, diger bir ifadeyle “bir”in
tekrar1 olarak diisiiniilmektedir. Bu anlayisa gore bir olmadan iki olmaz. Bir ve iki,
kendileri olmadan iigiin(Ziihal) olmayacag: bir maddedir. Boylece nasil her say1
sonrakinin sebebi ise her sey de kendisinden sonrakinin sebebi durumundadir.™

Kadim Misir dinini sirk anlayisi tizerinden agiklayan diger bir miifessirimiz olan
Tabatabai’ye gore firavun, alemlerin rabbi oldugunu iddia etmistir. Ne var ki put-
perestlikteki alemlerin rabbi anlayist biitiin varliklara hdkim olma, onlarin islerini
diizenleme anlamina gelmemektedir. S6z konusu anlayista dlem ve ona dair isler
boliimlere ayrilmis ve rabler arasinda taksim edilmistir. Bu taksimde Allah’a ilahla-
rin ilah1 ve rablerin rabbi makami verilmistir. Yalniz o, hem rablerin hem de rable-
re tapanlarin rabbi degildir. Firavunun yiice rab olduguna dair iddias: ise kendi {il-
kesindeki insanlarin ihtiyaglarini gormedeki dstiinliigiine dayanmaktadir. Yoksa
soz konusu iddia, biitiin alemlerin rabbi olma anlami tasimamaktadir.”

Tabatabai, kadim Misir dininde biitiin varliklarin, vacibi’l-viictid, tek ve varli-
ginin zorunlulugu hususunda seriki olmayan bir varliga raci oldugunu belirtmistir.
Bu anlayisa gore s6z konusu varlik sinir kabul etmez ve higbir idrak ve anlayis onu
kusatamaz. Ayni sebeplerden dolay: s6z konusu varliga ibadet de edilemez. Ciinkii
ibadet mabtida bir yonelis bi¢imidir ve yonelis idrak gerektirir. Bundan dolay1 o
donemde sozii edilen varliga degil, ona yaklastiracak olan niiri ya da néri yiice var-
liklara ibadet edilmistir. Melekler, cinler, manevi kirlerden arinmis kutsal insanlar
ve bazi krallar bu kimseler arasinda sayilabilir. Iste firavun da bunlardandir ve in-
sanlar putlar araciligiyla bu varliga tapmakta ve kendilerini en ytice varliga yaklasti-
rip, hayra nail olma, serden emin olma ve sefaate nail olmay1 arzulamaktadirlar. >

Tabatabai’ye gore Misir inancinda, tek varligin altindaki tanrilarin her birine
sevgi, 0fke, baris, savas ve refah gibi igler ya da gok, yer ve insan gibi alanlar ayril-
migstir. Yer tanrist ve gok tanrisi gibi, bazi islerin kendilerine tahsis edildigi cesitli
tanrilar; melek, cin ve kutsal insanlar olarak kabul edilmislerdir. Ilahlar aleminin

> Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur 'dni’l-kerim, 25 Cilt (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiih, H
1351), 4/202-203.

" Tahtavi, el-Cevahir, 4/203.

> Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur'an (Kum: Miiessese-i Matbuati-i Ismailiyan,
1972), 8/216-217.

* Tabatabai, el-Mizdn, 15/266-267.
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ilah1 ise Allah’tir ve o biitiin tanrilarin tanrisidir. Bu cercevede putperestlikte “4lem-
lerin rabbi” kavrami bir anlam ifade etmemektedir. Ciinkii tanrilar, biitiintin degil
parcalarin rabbi olarak goriilmektedir. S6zii edilen ifadenin putperestlikte yerinin
olmast i¢in bu terkiple sinirli bir alanin kastedilmis olmasi gerekir. S6z konusu
inangta Allah, biitiin dlemlerin degil de ilahlarin ve rablerin ilah1 ve rabbi olarak
distiniildiigiinden “alemlerin rabbi” ifadesi ile baska bir varlik kastedilmistir. Bu
ifade ile hem vacip hem de miimkiin tanrilarin kastedilmis olmas: da makul degil-
dir. Netice olarak firavun, “Alemlerin rabbi de kimdir?” dediginde putlara tapan ve
ultihiyet iddiasinda olan bir putperest olarak alemlerin rabbinin hakikatini sormus
olmaktadir. ¥

AN

Tabatabai’ye gore firavunun rablik iddiasi ile ultihiyet anlayisy; ileri gelenlerin
“Musa’y1 ve kavmini, seni ve ilahlarini birakip arzda bozgunculuk ¢ikarsinlar diye
mi birakacaksin? ifadesiyle de putperest anlayis ortaya konulmustur. Putperestlikte
bir seyin ilah ve rab olmasi ile bagka bir rabbin kulu olmas: arasinda bir ¢eliski bu-
lunmamaktadir. Clinkii rubtbiyet, aleme dair iglerin birinde tasarruf sahibi olma
anlamindadir ve o tanrinin, bagka bir tanrinin merbtibu olamayacag anlamina
gelmez. Bu durumda her rab bir bagkas: i¢cin merbtbdur. Allah ise bunlarin digin-
dadir. O, biitiin rablerin rabbidir, tistiinde baska bir rab ya da ilah yoktur. S6z ko-
nusu dinde egemenligin, ilahi giiciin baz1 beseri nefislerde ortaya ¢ikmasi ile ger-
geklestigine inanilmaktadir. Firavun bir putperest olarak hem ilahlara tapan hem de
Kiptilerin krali olarak kavmi tarafindan diger ilahlar gibi kendisine tapilan biridir.
Bu ylizden Hz. Musa: “Ben dlemlerin rabbinin elgisiyim.” dediginde sasirmis ve soz
konusu ifadeyi anlamamustir. Eger bu ifadeyle Hz. Musa, rablerin rabbini kastedi-
yorsa o zaten buna inanmaktadir. Yok, eger alemlerden birinin rabbini kastediyorsa
yine bir problem bulunmamaktadir. O zaman s6z konusu ifadeden kasit nedir? Bu
distincelerle firavun, alemlerin rabbinin ne oldugunu sormustur. Bir baska ifadeyle
o, Allah’in hakikatini degil bu sifatlarla mevsaf olanin hakikatini sormustur. O bir
putperest olarak Allah’in varligina inanmakta, ona itaat etmekte ve diger putperest-
ler gibi hakikatinin idrak edilemeyecegini bilmektedir. Zaten diger ilah ve rablere
ibadetin tizerinde yiikseldigi temel anlayis da bunu gerektirmektedir. Yukarida so-
zii edilen anlayisin bir devami olarak Tabatabai’ye gore sihirbazlarin alemlerin rab-
bine iman ettiklerini ifade etmeleri tevhidi vurgulama amaci tasimaktadir. “Mu-
sa’min ve Harun’un rabbi” ifadesi de tevhide ek olarak risalet kurumuna olan imana
isaret etmektedir.”®

Misir’da pek gok diizmece tanriya tapildigindan yola ¢ikan Muhammed Esed de
firavunun ilahlik iddiasinin gergek anlamiyla degerlendirilmemesi gerektigini be-
lirtmistir. Bununla birlikte ona gore s6z konusu ifade firavunun, tanri fikrinin mi-

57 Tabatabati, el-Mizdn, 15/267.
% Tabatabai, el-Mizan, 15/267-275.
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cessem hali olarak gorilldigini de gostermektedir.”” “Benden bagkasini tanr: edi-
nirsen, andolsun ki seni zindanliklardan ederim!™° s6zii de firavunun, ilahi diizenin
tecessiimiinii temsil ettigini ve yetki alaninda kendisine tanri goziiyle bakildigini
gostermektedir.”!

Kur’an Yolu tefsirinde firavunun toplum tarafindan tanrinin oglu ve dolayisiyla
tanr1 olarak kabul edildiginden ve tapinilacak kadar yiiceltildiginden bahsedilmesi
de ayn1 kapsamda degerlendirilebilir.”* Benzer sekilde firavunun bir¢ok uydurma
tanrisi oldugunu belirten Said Havva, papiruslardan istifade ile II.Ramses’in kendi-
sine ibadet edilmesini istedigine dair resmi bir belgenin yayimlandigini belirtmis-
tir.”

2.2. Tanrisalligin Siyasi Otoriteye Karsilik Geldigini Savunan Tefsir Anlayisi

Yukarida sozii edilen miifessirlerden farkli olarak ibn Astr, Seyyid Kutub ve
Mustafa el-Meragi, firavunun tanrisallign kapsaminda sirk anlayisindan daha ¢ok
siyasi otoriteye atifta bulunmuslardir. Kadim Misir’da krallarin, tanrilarin soyun-
dan geldiklerine dair yaygin bir hurafenin/inanisin mevcut oldugunu belirten soz
konusu miifessirler, ayn1 sebeple firavunlarin kendilerini ilah olarak tanittiklarini
belirtmislerdir. Seyyid Kutub’a goére bu gibi kimselerin, hi¢bir insana diisiinme ve
konugma firsat1 vermeyen caydirici bir giice sahip olmasi s6zii edilen yaygin inanisi
desteklemektedir. Ibn Agtir da Misir toplumunun, iilkenin kralini ilah olarak gér-
diklerini belirterek siyasi otorite ile ulGhiyet iddiasi arasinda bag kurmugtur.®*
Mustafa el-Meragi de firavunun rablik iddiasin1 “benim otoritemin tizerinde hi¢bir
otorite yoktur” bigimde agiklayarak (ks slxy jUals 38) benzer bir yaklagimda bu-
lunmugtur.®

Seyyid Kutub’a gore firavun, evrenin yaraticisi ve idarecisi anlaminda kendisini
ilah olarak takdim etmemistir. O sadece itaati altindaki milletine kars: ilahlik iddia-
sindadir. Buradaki ilahlik ise kanun koyma ve uygulama anlamindadir. Zaten Mi-

% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, ev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari,
1999), 2/789.

0 es-Suara 26/29.

¢ Muhammed Esed, Kuran Mesaji, 2/744.

2 Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2008),
4/229.

% Said Havva, el-Esds fi’t-tefsir (Kahire: Darii’s-Selam, 1989), 4/1981.

¢ fbn Astr’un ilgili goriisii ve kadim Misir dininde firavunun tanrilarin tezahiirii ve en biiyiik tanri Amon-
ra’'nin oglu olarak goriildiigiine dair verdigi bilgi iin bk. Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/ 122; Ibn Astr, et-
Tahrir ve't-tenvir, 30/ 80; Eski Misir’da firavunun, tanrilarin soyundan geldigine dair yaygin olan efsanelere
dayanarak ilahlik iddiasinda bulundugunu Kasas suresindeki ilgili ayetlerin tefsirinde belirten Seyyid Kutub,
Téha suresindeki ilgili ayetlerin tefsirinde ise s6z konusu efsanevi inanigin asilsiz olmakla birlikte gesitli ytizyil-
larda yaygin olarak savunulageldigini belirtmistir. Seyyid Kutub’un Kasas suresindeki goriisii igin bk. Seyyid
Kutub, Fi Z1lal, 5/2694; Seyyid Kutub’un Taha suresindeki goriisii igin bk. Seyyid Kutub, Fi Zilal, 4/2337.

¢ Tlgili yorum igin bk. Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi (Misir: Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mus-
tafa el-Babi el-Halebi ve Evladiih, 1946), 30/29.
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sir'dakiler de firavuna ibadet etmemis, ona ibadet niteligi tasiyan amellerde bulun-
mamiglardir. Clinki gerek firavun ve gerekse Misir halkinin, ibadetlerini sundukla-
r1 bagka ilahlar1 bulunmaktadir. Zaten bu durum A‘raf suresindeki ilgili ayetten de®
acikca anlagilmaktadir.

Seyyid Kutub’a gore halkin firavuna ibadet etmesinden maksat, onun her istedi-
gine boyun egmeleridir. Ibadetin sozlitk ve pratik anlam1 da budur. Ona gore her-
hangi birinin, bir insanin yasasina itaat etmesi ona ibadet etmesi anlamina gelmek-
tedir. Yahudilerin ve Hristiyanlarin Allah "1 birakip din adamlarini rab edindiklerini
belirten ayet de®” bu gorigi teyit etmektedir. Bu kapsamda o, sozii edilen yetin
okundugu esnada Miisliman olmak i¢in Hz. Peygamber’in huzuruna gelen ve eski
bir Hristiyan olan Adi b. Hatim ile Hz. Peygamber arasindaki diyalogu aktarmistir.
Buna gore Adib. Hatim; Hristiyanlarin, papazlarina ve hahamlarina tapmadiklarini
soyleyince Hz. Peygamber: “Evet ama onlar helal ve haram kiliyor, halk da bunu
kabul ediyordu. Iste bu, onlarin hahamlara ve papazlara ibadet etmesidir.” buyur-
mustur. Ona gore zikri gegen hadis, ibadetin pratik anlamini ortaya koymaktadir.
Bu durumda firavunun ilahlik iddias1 yine onun: “Ey kavmim! Misir miilkii ve al-
timdan akip giden su irmaklar benim degil mi? Hald gormiiyor musunuz?”; “Yoksa
ben, kendisi zayif ve neredeyse soz anlatamayacak durumda bulunan su adamdan
daha hayirli degil miyim?”; “Ona altin bilezikler verilmeli veya yaninda ona yardim-
ct melekler gelmeli degil miydi?”™® sozleri ¢ercevesinde anlagilmalidir. Diger bir de-
yisle firavunun ilah olmasindan maksat, halkinin tizerinde egemenlik kurmasini ve
diledigi gibi hiikiim vermesini saglayan saltanatidir. ¢

Seyyid Kutub, tefsirindeki agiklamalari ile firavunun tanrisalliginin sembolik ol-
duguna isaret etmektedir. Nitekim o, firavunun hékimiyetini, ¢gesitli ilahlara tapin-
ma temelinde sekillenen dinden aldigin1 belirtmistir. Firavun, kendisini bu ilahlarin
sevgili oglu olarak sunmus ve onlarin destegini almistir. Yalniz ona gore buradaki
oglu ifadesi de gercek anlamda degildir. Zaten insanlar firavunun anne babasinin
birer insan oldugunun farkindadirlar. Diger bir ifadeyle firavunun tanrilarin oglu
olmasi sembolik bir anlam tasimaktadir ve aslinda firavun, gergek giiciinii tilkesin-
de hakim olan séz konusu dinden almaktadir. Ilgili mitoloji de biiyiiciiler eliyle
canli tutulmustur. Zira o donemde biiyiiciilik kutsal bir meslektir ve sadece tapi-
naklarin kahinleri tarafindan yapilabilmektedir. Halk da kahinlerin pesinden git-
mekte ve onlar tarafindan oyalanmaktadir.”” Sozii edilen sebeplerden dolayr Hz.
Musa tarafindan giindeme getirilen “alemlerin rabbi’ne dayali dini anlayis firavu-

% A‘raf7/127.

¢ Tevbe 9/31.

8 ez-Zuhruf 43/51-53.

% Seyyid Kutub, Fi Zilal, 3/1353-1354.
7 Seyyid Kutub, Fi Zilal, 3/1354; 5/2596.
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nun ilahligini degil otoritesinin dayandig1 dini temelinden sarsmaktadir. Zira s6z
konusu dinden uzaklagilmas: firavunun hékimiyetinin sonu anlamina gelecektir.”!

SONUC

Kur’an’da belli bir konu etrafinda ele alinabilecek ayetlerin dogru degerlendi-
rilmesinde biitiinciil bakigin etkisi yadsinamaz. Bu durum, firavunun dini konu-
muna atifta bulundugu diistiniilen ayetlerin degerlendirilmesinde de karsimiza
¢ikmaktadir.

Firavunun dini konumu baglaminda diistiniilebilecek ayetler, Kur’an iislubu ve
biitiinsellik icerisinde degerlendirildiginde aslinda firavunun somut olarak kendisi-
ni tanri olarak gordigiinii ve gosterdigini, Kur’an’in da bu séylemi aktardigini séy-
lemek miimkiin degildir. Bu ¢ergevede Kur’an, firavun veya ileri gelenler {izerinden
aktardig: sozler cercevesinde kadim Misir'in kendisine has politeist yapisinda farkli
yapi taglarina atifta bulunmaktadir. Ne var ki 6zellikle klasik donemde gerek ¢agdas
arastirmalarin kadim Misir dinine dair sundugu verilerden mahrum bulunulmas:
gerekse birgok miifessir tarafindan ayetlerin biitiinciil bir yaklagimla degerlendiril-
memesi sonucunda s6z konusu dinin farkli noktalarina karsilik gelen ifadelerin sa-
hih bir tefsirinin yapilamadig sdylenebilir.

Klasik donemde firavunun hem kendisi hem de toplumu tarafindan tek ve so-
mut tanri olarak goriildiigiiniin diisiiniilmesi, konuyla dogrudan ilgisi olmayan
ayetlerin degerlendirilmesini de etkilemistir. Boylece biitiinciil yaklasimla ve ¢cagdas
arastirmalar egliginde kadim Misir dinine aykir1 kabul edilmeyecek olan firavuna
ait baz1 ifadeler geliskili bulunmustur. Diger bir ifadeyle miifessirlerin zihin yapisini
olusturan parametreler, diger ayetlerin yorumlanmasini da olumsuz yonde etkile-
mistir.

Klasik donemde sozii edilen yaygin anlayisin yaninda kadim Misir dininde poli-
teizminin mevcut oldugu, firavunun dehri olup tabiat1 tanr1 olarak gordigii ve
kendisini goklerin ve yerin tanrisi olarak sunmadigi, her insanin tabiatinda rab ol-
ma duygusunu tasidigi, firavunun da bu duygusu st diizeyde izhar ettigine dair
yaklagimlarla da karsilasilmaktadir. S6z konusu yaklasimlarin modern dénemdeki
yaygin anlayisa yakin oldugu soylenebilir. Bununla birlikte ilgili yaklagimlar ana
algiya nispetle ciliz kalmaktadir. Ayrica bu yaklagimlarin, modern donemdekine
nispetle firavunun kadim Misir dinindeki dogru konumunu tespitte daha zayif ol-
dugu soylenebilir.

Homojen bir yap1 arz etmemekle birlikte belli bir konu etrafinda birlesen
ayetleri biitiinciil ve nispeten sahih bir bakis agisiyla degerlendirme yaklagimi 6zel-
likle modern dénemde yayginlik kazandigi goriilmektedir. 1lgili dénemde konulu

71

Seyyid Kutub, Fi Zilal, 3/1354; Seyyid Kutub’dan benzer goriisleri aktaran Said Havva’'nin yorumlari igin bk.
Said Havva, el-Esds, 4/1984-1988.
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tefsir galigmalarinin hiz ve yayginlhk kazanmis olmasi da s6z konusu yaklasimin
donem zihniyetiyle olan yakinligin1 ortaya koymaktadir. Ayrica gagdas arastirmala-
rin bu dénemde yaygin olarak kullanilmasi, ayetlerin biitiinciil olarak degerlendi-
rilmesini kolaylagtirmistir. Hatta s6zii edilen kaynak ilavesinin miifessirlerin zihni-
ni agtigini ve daha 6nce yakalanamayan niianslarin bu sayede yakalandigini séyle-
mek miimkiindiir. Bununla birlikte s6z konusu dénemde Kur’an kissalarindaki an-
latimlarin, kissa donemini reel bicimde yansittig1 goriisiiniin benimsenmis olmasi
“kissalarin okunmas1” baglaminda bir kusur olarak sayilabilir. Diger bir deyisle
Kur’an’daki ilgili anlatimlarin niizul devrindeki realiteyle -Miisliimanlarin ¢ektigi
sikintilar, teselli edilmeleri, miigriklere mesaj verilmesi gibi- paralelligi ve kissalarin
devrin din dili izerinden aktarilmasi hususuna tefsir kaynaklarinda pek deginilme-
digi gorilmektedir.

Miifessirler tarafindan konumuz baglaminda kullanilan ayetlerde mimin bir
kisinin: “Siz bir adami rabbim Allah’tir dedigi i¢in oldiirecek misiniz?”, “Siz beni Al-
lah’1 inkar etmeye ve hakkinda hicbir bilgim olmayan seyleri ona sirk kosmaya ¢agi-
riyorsunuz. Ben ise sizi mutlak gii¢ sahibine, ¢ok bagislayana ¢agirtyorum.” (el-
Mii’'min 40/42, 28) dedigi aktarilmaktadir. Bu kisinin: “Ey kavmim! Bugiin arza ha-
kim kimseler olarak iktidar ve saltanat sizindir. Ama basimiza geldiginde bizi, Al-
lah’in verecegi siddetli sikintidan kim kurtaracak?” sézii lizerine ise firavun: “Ben
size ancak kendi goriisiimii bildiriyorum ve sizi ancak dogru yola gotiiriiyorum.” (el-
Mi’min 40/29) cevabini vermistir. Hgili ifadeler, Kur’an’da tarihi konularin niizul
doneminin zihin yapisi temelinde aktarilmasi usul ve iislubu cercevesinde deger-
lendirilebilir. Bu gercevede ayetlerde mii’min kisi {izerinden aktarilan ifadelerin s6z
gelimi Hz. Ebu Bekir’den sadir olan, hedef olarak Kureysli miisriklere yonelen soy-
lem kapsaminda diisiiniilmesi de miimkiindiir. Diger bir deyisle zikri gecen kissa ve
sozler iizerinden niizul doneminin muhataplarina yonelik bir teblig faaliyetinin
amaglandig1 da soylenebilir. Hz. Yusufun Misir’da yiiksek bir konuma erigmesiyle
birlikte o donemde Israilogullar’nin niifuzlarinin ve sahih dini anlayisin bélgede
yayginlastig1 ve sonraki donemlere sarktig1 diigiiniildiigiinde mezkr ifadelerin sos-
yolojik gergeklik baglaminda diistiniilmesi de miimkiin hale gelmektedir. Bu du-
rum, Kur’an’daki tarihi anlatimlarin tarihi gerceklik ve niizul devri gercekligi ku-
tuplar1 arasindaki gergek noktasinin tespitindeki zorlugu da giindeme getirmekte-
dir. Ne olursa olsun s6z konusu ifadeler, firavunun kendisi ve toplumu tarafindan
somut ve tek tanr1 olarak goriildiigii, Kur'an’in da ilgili ayetler tizerinden bu duru-
mu ifade ettigi iddialarini tartismaya agacak niteliktedir.
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Oz

Cuma namazi Miisliimanlarin haftada bir defa olmak iizere Cuma giinleri sadece camilerde ve ce-
maat halinde kilabildikleri farz bir namazdir. Bu namaz Islam diinyasinda Miisliimanlarca 6nemsen-
mekle ve biiyiik cemaatler halinde kilinmakla beraber hakkinda yanls bir inanis da bulunmaktadir.
Buna gore ii¢ kere iist tiste Cuma namazina gitmemesi kisiyi miinafik yapmakta veya onu dinden ¢i-
karmaktadir. Dolayisiyla iki hafta gidilmese bile ticiincii hafta mutlaka gidilmeli ve s6z konusu duruma
diismekten kurtulmalidir. Esasen ii¢ kere Cuma namazina gitmemenin bu olumsuz sonucu ile ilgili sa-
hih rivayetler mevcuttur. Ancak bu rivayetlerin, Cuma namazimin onemini gosterdikleri agik oldugu
gibi onu hafife almanin bir gerekgesi olarak sunulamayacaklar: da izaha muhtag degildir. Yine Ehl-i
siinnet inancinin genel ilkeleri agisindan da bu rivayetlerin yanhs anlasildigr goriilmektedir. Buna gore
namazin veya herhangi bir farzin terki, bireyin Miisliimanlhiginin kalitesini ve degerini diistirmekle be-
raber onu dinin disina ¢ikarmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sahih rivayetler, Ehl-i siinnet, Cuma namaz, Isnad tahlili, Metin
tahlili.

Abstract

Friday Prayer is an obligatory prayer performed by Muslims once a week on Fridays jointly in
mosques. This prayer is considered to be an important prayer by Muslims in the Islamic world and is
performed in large communities, while there is also a false belief about it. According to this, not praying
Friday prayer three times in a row makes one a hypocrite, thus causing one to renounce the religion.
Therefore, if Friday Prayer is not performed for two weeks, it should definitely be performed in the third
week to avoid falling into the aforementioned condition. In fact, there are authentic narratives of the
negative result of not performing the Friday prayer three times. However, it is clear that these narrations
show the importance of Friday prayer and cannot be the basis and justification of being lazy and reckless
about this prayer. Again, it is seen that these narrations are misunderstood in terms of general principles
of Ahl al-Sunnah belief. According to this, the abandonment of prayer or any religious duty decreases
the quality and value of the individual’s belief, but does not expel him from religion.

Keywords: Hadith, Authentic narratives, Ahl al-Sunnah, Friday prayer, Isnad analysis, Matn
analysis.

Extended Summary

Friday prayer is a prayer that Muslims perform as a community in mosques at noon prayer time
on Friday. It is a religious obligatory duty (fard) for everyone who is a Muslim, major, smart, male,
free and resident. It’s being a fard is determined by Qur'anic verses, the sunnah and ijma. The
following verse of Friday sura is usually mentioned as evidence from the Quran: “O ye who believe!
When the call is proclaimed to prayer on Friday (the Day of Assembly), hasten earnestly to the
Remembrance of Allah, and leave off business: That is best for you if you but knew!”. The following
narration is shown as the proof from the Sunnah: “In my place this, at this hour, this day, this month
and this year; no doubt, Allah made performing the Friday prayer compulsory for you until the Day of
Judgment...” There is a false belief about this worship among people. According to it, the heart of
man is sealed (deprived of faith) or he becomes a hypocrite when the Friday prayer is not performed
three times, successively. This belief originates from some narrations. Essentially, these narrations
have a content that shows the importance of Friday prayer. However, it is seen that these narrations
normalize for some people not to go to Friday prayers twice consecutively. According to this
understanding, it is possible to get rid of the scope of the mentioned threat by going to Friday prayer
at least once in three weeks. The falsehood of such an attitude towards the Friday prayer, which is fard
al-ayn, is clear. There are many narratives in the basic hadith sources about this subject. Common
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aspects of these narrations are as follows: a) The number of Friday prayers mentioned as a result of
the abandonment is three. b) These prayers (weeks) should be in succession. c) The reason why the
prayer is abandoned is the tendency to ignore it and take it lightly. d) In this case, there is no excuse
because of any illness, nor is there any compulsory condition that legitimizes the abondenment of
prayer. e) As a spiritual punishment of this sin, the heart is sealed or this person is considered as one
of the group of hypocrites. Or who leaves the Friday prayer will turn his back on Islam. In the hadiths,
it is also possible to evaluate the issues mentioned above as the cause-result of each other.
Accordingly, the mentioned people, by leaving the Friday prayer, also ignore the order of Islam and
therefore Islam itself as a religion. This comes up with the result of sealing of their hearts and their
being considered as members of a group of hypocrites. Indeed, the following sentence in the hadith:
“their hearts are sealed and then they are considered as members of the group of unawaries” expresses
such a graduality. This assessment also explains, in a sense, the wording differences between
narrations. Accordingly, the Holy Prophet has declared the results of the abandonment of the Friday
prayer at various times and with different stages. Again, the differences in the fact that the
abandonment occurs due to looseness without any apology or necessity or that it’s occurrance
successively can be explained by the fact that the hadiths were said at different times. According to
these evaluations, it is possible to create a common text as follows: “Whoever leaves three Friday
prayers consecutively because of looseness and negligence without an excuse or necessary situation,
such as illness, turns his back on Islam. For this reason, his heart is sealed and he is considered as a
member of the group of hypocrites.” On the other hand, it is possible that the appreciation of the
narration might have been an impact on these differences. Especially, the detail about the
abandonment of the four Friday prayers, which only appeared in Musannef, Abdurrezzak's book,
seems likely to be a mistake. Again, it seems also possible that the expressions that exclude the
conditions of apology, necessity and illness could be added by the narrators for the purpose of
explanation. However, it is not possible to say anything definite about the main reason for these word
differences. Narrations on the subject was transferred from total of six Companions including Aba
Hurairah, Jabir b. Abdullah, Usama b. Zayd, Abu'l-Ca'd ad-Damri, Abdullah b. Umar and Abdullah b.
Abbas. The sequence of narrations that is examined are generally contiguous. Although, some
negative evaluations have been made about some narrators, they are not at the highest levels of
accusation. The narrators of the narrations are reliable to a large extent. It is also clear that these
narratives support each other. Therefore, it can be said that the belief that the heart of a person who
has left the Friday prayer three times successively will be sealed is not a groundless belief and is based
on authentic hadiths. On the other hand, in terms of the general principles of Islam, it is not possible
to say that the people who leave the Friday prayers are infidels who come out of the borders of the
religion. It is known that the insensitivity about first-order obligatory (fard) prayers constitutes an
obstacle for the individual to become a perfect Muslim. However, this situation does not remove the
person out of religion and the opinion of the Ahl al-Sunnah is in this direction, too. When the subject
is evaluated through the perception of the society in the period of the Holy Prophet and considered
with the fact that the Messenger of Allah himself was leading the Muslims, it can be stated that those
who left the Friday prayer would be considered as truly hypocrites at that time. It is also known that
the hypocrites who said that they had faith but they actually did not in their hearts, and that the
Qur'an stated that they were in fact infidels left some prayers, including Friday prayers, or were lazy
about the prayer.

GIRIS
Halk arasinda, ii¢ kere Cuma namazina gidilmedigi zaman kalbin miihiirlenece-

gi veya kisinin miinafik olacag yoniinde bir inanig bulunmaktadir. Yine mezkitir
sayida Cuma namazini terk etmenin insani dinden ¢ikarip kiifre diisiirecegi yo-
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niindeki soylentiler de dillerde dolagmaktadir." Anlasildig: kadariyla bu inanis baz1
rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Esasen bu rivayetler Cuma namazinin 6énemini
gosteren bir igerige sahiptir. Ancak bunlarin, bazi kimselerde, s6z konusu namazin
onemini gostermek yerine, iki kere {ist iiste Cuma namazina gitmemeyi mesrulasti-
ric1 bir etki yaptig1 goriilmektedir. Bu anlayisa gore iigiincii hafta cumaya gidilerek
soz konusu tehdidin kapsamina girmekten kurtulmak miimkiindiir. Farz-1 ayn olan
Cuma namazina yonelik boyle bir tavrin yanhshg: ortadadir. Yine Ehl-i siinnet dii-
stincesi bakimindan, her ne kadar kamil ve 6rnek bir Misliimanlikla bagdagsmasa
da, namazin terkinin veya diger giinahlarin kisiyi dinden ¢ikarmayacag: da bilin-
mektedir. Dolaylisiyla s6z konusu rivayetlerin incelenmesi, sthhat durumlarinin ve
ifade ettikleri asil mananin ortaya konulmas: bityitk deger tasimaktadir. Ancak bu-
nun Oncesinde Cuma namazimnin hiikmii ve 6nemi hakkinda kisaca bilgi vermek
faydali olacaktir.

1. CUMA NAMAZININ HUKMU

Cuma namazi Miisliimanlarin Cuma giinleri 6gle namazi vaktinde camilerde
cemaat halinde eda ettikleri, dini ve diinyevi, gesitli konularda vaaz ve hutbelerin
verildigi bir namazdir. Biilug ¢agina ermis, akilli, erkek, 6zgiir, mukim ve mazereti
bulunmayan herkes i¢in farz hitkmiindedir.” Farz olusu, yine farz bir namaz olan
6gle namazinin yerine ge¢mis olmast ile de iligkilendirilir.” Bilhassa sehir niteligin-
deki yerlesim yerlerinin sékinleri icin farz olugu da ifade edilen* Cuma namazinin
cemiyette birlik ve berberlik ruhunun tesisi ve bilingli bir toplumun insas1 baki-
mindan 6nemi biiyiiktiir. Nitekim insanlarin toplanip bir araya gelmesi nedeni ile
bu ismi aldig1 da belirtilmistir.”

Iki rekatlik farzdan ve dncesinde ve sonrasinda kilinan siinnet namazlardan olu-
san Cuma namazinin farz olusu Kur’an ve siinnet ile ayrica immetin icmaz ile sa-

Bu inanig halk kiiltiirtinde oldukga yaygin olmakla beraber hakkinda bilgi igeren matbu bir kaynak tarafimiz-

dan tespit edilememistir.

2 Ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Beyan ve’t-tahsil ve’s-serh ve't-tevcih ve't-ta il li-
mesd ili’l-Miistahrece, thk. Muhammed Hacci vd. (Beyrut: Darw’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 1/272; Miinavi,
Zeyniidddin Muhammed Abdurratf b. T4cularifin b. Ali, Feyzu’'l-kadir serhu’l-Cami i’s-sagir, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1415/1994), 4/53. Cuma namazinin ilk olarak nerede ve ne zaman farz kilindig veya ilk kim
tarafindan eda edildigi gibi konulardaki farkli gériisler igin bk. Ibn Higam, Eb Muhammed Abdiilmelik, es-
Siretii’'n-nebeviyye, thk. Cemal Sabit, Muhammed Mahmtd - Seyyid Ibrahim (Kahire: Daru’l-Hadis,
1427/2006), 2/362; ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebt Hatim et-Temimi el-Biisti, Kitabu’s-sikat
(Haydarabad: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1393/1973), 1/98-99; ibn Hacer, $ihabiiddin Ahmed b. Ali el-
Askalani, Fethu’l-bart serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 2005), 2/422-423.

*  Ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid (Misir:
Matba ‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhd, 1395/1975), 1/156.

*  Seybani, Ebti Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad, el-'Asl (Mebsii), thk. Ebu’l-Vefa el- Efgani (Karagi:
Idareti’]-Kur'an ve’l- Ultimu’l-Islamiyye, ts.), 1/345.

®  Bk. Kasani, Alaiiddin Ebt Bekr b. Mestid b. Ahmed, Beda’i w’s-sana’i‘ fi tertibi’s-sera’i* (Beyrut: Daru’l

Kitabi’l-‘Arabi, 1982), 1/269; Ibn Kesir, Ebul-Fidda Imadiidddin Ismail, Tefstru’l-Kur anil-‘Azim

(Dimagk/Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1994), 4/431.
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bittir.® Kur’dn’dan delil olarak genelde Cuma stresinin su ayeti zikredilir: “Ey iman
edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agri yapildiginda (ezan okundugunda) Allah’t an-
maya kosun ve ahgsverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin igin daha hayirhdir.”’
Serahsi (6l. 483/1090) bu dyetin Cuma namazinin farz olduguna delil olusunu “Al-
lah’in zikrine kosun!” ifadesi ile iliskilendirmistir. Buna gore bir seye dogru kogma-
nin emredilmesi o seyin farz olusundan kaynaklanir. Yine Serahsi’nin tespitine gore
bir sey i¢in, mubah olan alis verisin terk edilmesinin emredilmesi de o seyin farz
olduguna delildir ki 4yet bu hususu da ihtiva etmektedir.?

Cuma namazimin farz olusunun siinnetten delili olarak da, “Siiphesiz ki Allah
Cuma namazini size benim bu makamimda, bu saatimde, bu giiniimde, bu ayimda
ve bu yilimda kiyamet giiniine kadar farz kilmistir...”” anlamindaki bir hadis delil
olarak gosterilmistir. Diger yandan Hz. Peygamber’in, terk edenlerin evlerini yak-
mak istedigi namazin da Cuma namazi oldugu belirtilmistir."” Ancak bu namazin
Cuma namazi olduguna dair rivayetler bulunmakla'' beraber konuyla ilgili rivayet-
lerin bityiik kismi bunun mutlak anlamda namaz veya daha ¢ok sabah ve yats1 na-
mazlar1 oldugunu géstermektedir.”” Ayrica bu ¢alismada inceleme konusu yapila-
cak olan, Cuma namazinin terki sonucunda kalbin miihiirlenecegi igerigine sahip
rivayetlerin tamami da bu namazin farz olusu ile iliskilendirilebilir. Nitekim Kéasani
de bu derecede agir bir tehdidin ancak farzin terki ile ilgili olabilecegini sdylemis-

¢ Serahsi, Semsiiddin, Kitabul-mebsiit (Beyrut: Darw’l-Ma'rife, 1409/1989), 2/21, 22. Ayrica bk. ibn Riisd,
Bidayetii'l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid, 1/156; Kasani, Bedd'i ‘w’s-sand’i‘, 1/256; Ibnii'l-Hiimam,
Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu Fethill-kadir, thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l- ‘Tlmiyye, 1424/2003), 2/47.

7 el-Cuma 62/9.

8 Serahsi, Kitabu’l-mebsiit, 2/21. Ayrica bk. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 2/422.

®  Taberani, Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ‘Ivadullah b. Muhammed-
Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995), 7/192. Cuma namazinin farz
olusu hakkinda diger hadisler i¢in bk. Ebti Davad, “Salat”, 215; Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b.
Ali el-Horasani, es-Siinen, tsh. Ahmed $emsiiddin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 2009), “Cum‘a”, 2.

10 ibn Abdilber, Ebt Omer Yisuf b. Abdillah en-Nemeri, el-Istizkar, thk. Salim Muhammed Ati-Muhammed Ali
Muavvad (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- ‘[lmiyye, 1421/2000), 2/55.

" Bk. Tayalisi, Eba Davad Siileyman b. Davad b. el-Cartd, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-
Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 1/249; Ebti Avéane, Ya'’kiib b. Ishak el-Isferaini, Miisnedii Ebi ‘Avane
(Beyrut: Daru’l-Ma rife, ts.), 2/125; Hakim, Muhammed b. Abdillah en-Nisaburi, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l- ‘Ilmiyye, 1411/1990), 1/430.

12 Konuyla ilgili rivayetler igin bk. Malik b. Enes, Eb Abdillah Ibn Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-
Muvatta’ (Istanbul: Cagr1 Yayinlari ve Daru Sehntin, 1413/1992), “Salatuw’l-Cemaa”, 3; Tayalisi, el-Miisned,
3/285; Ibn Ebi Seybe, Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, thk. Muhammed Avvime (b.y.:
Daru’l-Kible, ts.), 3/159; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/471, 15/294, 16/510; Darimi, Ebt Muhammed Ab-
dullah b. Abdirrahman b. el-Fadl b. Behram, Miisnedii’d-Darimi (Stinenii’d-Darimi), thk. Hiiseyin Selim Esed
ed-Darani (Riyad: Daruw’l-Mugni, 1421/2000), “Salat”, 54; Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cami ‘u’s-sahih
(Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Ezan”, 29; Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac, el-Cami ‘u’s-sahih (Istan-
bul: Gagri Yaywnlar1 ve Daru Sehntin, 1413/1992), “Mesacid”, 251; Nesai, “Imamet”, 49; Ibn Mace, Ebi
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari ve Daru Sehnin, 1413/1992),
“Mesacid”, 17.
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tir.” Yine mezkar muhtevadaki bir rivayetin Cuma namazinin farz-1 ayn olusuna
kanit tegkil ettigi Nevevi tarafindan da ifade edilmistir."

2. CUMA NAMAZINI TERK ETME iLE iLGiLi RIVAYETLERIN iSNAD
YONUNDEN TAHLILLERI

Ug kere Cuma namazina gitmemenin kalbin miihiirlenmesi ile neticelenecegini
bildiren rivayetler Buhari ve Miislim’in Sahik’lerinde yer almamakla beraber Sii-
nen-i erbaa’da ve diger bir¢ok temel hadis kaynaginda bulunmaktadir. S6z konusu
rivayetlerde anlami dogrudan etkilemedigi soylenebilecek bazi farklar ve ziyade la-
fizlarin da bulundugu goriilmektedir. Ornegin bazi rivayetlerde ii¢ yerine dért Cu-
ma namazinin terkinden bahsedilir. Baz: rivayetlerde de bu namazlarin pes pese
olma hususiyeti zikredilir. Bir kisim rivayet “6ziir ve hastalik hali bulunmaksizin”,
bir kism1 da “zaruret hali bulunmaksizin” seklindeki ayrintilar: ihtiva eder. Yine
namazin terkinin sebebi olarak hafife alma (6nemsememe) ifadesi de bazi rivayet-
lerde yer alir. Ayrica Cuma namazini terk eden kimsenin kalbinin mihiirlenece-
ginden bahseden rivayetler bulundugu gibi -ki bunlar ¢ogunluktadir- gafiller veya
miinafiklar ziimresine yazilacagini bildiren rivayetler de vardir. Yine Cuma nama-
zin1 terk edenin Islam’1 arkasina atmis olacag kaydini igeren rivayetler de bulun-
maktadir. Mezkiir muhtevaya sahip rivayetler tahric edildikleri belli basli kaynakla-
ra gore ve kronolojik olarak s6yle siralanabilir:

1- En erken kaynak olarak Imam MaliK’in (61. 179/795) Muvatta *sinda yer alan
bir rivayet soyledir:

Al o il b dle Wy )ie e (e O je W36 Anaad) & i (e “Her kim bir mazereti' ve-
ya hastalig1 olmaksizin Cuma namazini ii¢ kere terk ederse Allah onun kalbini mii-
hiirler.”'

Malik b. Enes bu rivayeti Safvan b. Silleym’den nakletmis ve onun bunu Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) nakledip etmedigini bilmedigini belirtmistir. Malik’in,
merfl olup olmadigini bilmemesi rivayet hakkinda bir kusur olarak gériinmekle
beraber asagida zikredilecek merft rivayetlerin bu rivayetin muhtevasiyla uyus-
makta oldugu da agiktir. Rivayet merfti olarak degerlendirildiginde de, Malik’in
dogrudan hadis naklettigi kimselerden olan Safvan b. Siilleym’in tabiinden olmasi
nedeniyle bu rivayetin miirsel oldugu anlagilmaktadir. Ancak mezkar ravi hakkinda

Kasani, Beda’i u’s-sana’i‘, 1/256.

4 Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhdac serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac, thk. Muhammed Beyytimi
(Kahire: Daruw’l-Gaddi’l-Cedid, 1429/2008), 6/134.

Ibn Abdilber, buradaki mazeret veya 6ziir hakkinda birok sey sdylenebilecegini belirtmekle beraber bunlarin,
insanin Cuma namazina gitmesine mani, eziyet verici her sey olarak zetlenebilecegini de belirtmistir. Bk. ibn
Abdiilber, Ebti Omer Ytsuf b. Abdillah en-Nemeri, et-Temhid lima fi'l-Muvatta’i mine’l-me ‘ani ve’l-esanid,
thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi- Muhammed Abdulkebir el-Bekri (Magrib: Miiesseseti’l-Kurtuba, 1387),
16/243.

16 imam Malik, “Cum‘Q”, 20.
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sika, sika-sebt degerlendirmeleri yapilmistir. Yine Allah’in salih kullarindan, zahid
ve abid bir zat oldugu da sdylenmistir.'” Miirsel hadisler genelde zayif kabul edil-
mekle'® beraber Safvin hakkindaki kanaatlerin tamamen mispet yonde olup,
olumsuz hi¢bir degerlendirmenin bulunmamas: rivayetin lehinde bir durum olarak
goriilebilir. Yine Imam Malik’in, Ebi Hanife’nin, bu ikisinin talebelerinin ve bir
rivayete gore de Ahmed b. Hanbel’in miirsel haberi ihticaca elverisli gordiikleri de
nakledilmektedir.” Diger yandan Safvin’in bunu Ebt Hureyre’den miisned ve
merfll olarak naklettigi yoniinde bir bilgi de bulunmaktadir ki asagidaki rivayet bu-
nu goéstermektedir.

2- Tayalist'nin (6l. 204/820) Miisned’inde, “Viitheyb (b. Halid)> Siiheyl b. Ebi
Salih> Safvéan b. Silleym> Ebti Hureyre.” isnadi ile merfti olarak nakledilen bir riva-
yet de soyledir:

4ali o dl b i e e Gl sle pea EBG & 5 e “Her kim pes pese ii¢ Cuma na-
mazini mazeretsiz olarak terk ederse Allah onun kalbini miihiirler.”*

Bu rivayetin isnadindaki Sitheyl b. Ebi Salih hakkinda, sika ve sebt, hadisin te-
mellerinden biri ve haberleri kabul edilen bir ravi (makbtlu’l-ahbar) oldugu yo-
niinde ta’dil degerlendirmeleri bulunmaktadir. Yine Malik’in ondan hadis naklet-
mesi de lehine bir durum olarak goriiliir. Bununla beraber hadisinin yazilacagi ama
ihticicda bulunulamayacagi, hata yaptigi, ahir 6mriinde hifzinin kétiilestigi deger-
lendirmeleri de yapilmistir.”! Ayrica rivayeti EbG Hureyre’den nakleden Safvin’in,
Ebti Uméame ve Abdullah b. Biisr diginda hicbir sahabi’yi gérmedigi bilgisi de*
isnadi kusurlu hale getirmektedir. Bu bilgi dikkate alinirsa isnddin ittisali miimkiin
olmaz. Ancak Viiheyb b. Halid hakkindaki degerlendirmeler sika, sebt, hiiccet ve
mutkin oldugu yoniindedir. Yine Yahy4 b. Main onun Basra 4limlerinin en saglami
oldugunu da belirtmistir.”?

3- Abdurrezzak’in (6l. 211/826) Musannefinde tahric edilen bir rivayet ise hem
terk edilen Cuma namazi sayis1 hem de terk etmenin dogurdugu sonug bakimindan
farklidir. Ayrica bu rivayet Ibn Abbas'tan mevkdf olarak nakledilmistir.
“Abdurrezzak> Cafer b. Siileyman> Avf el-Abdi> Said b. Ebi’l-Hasen> Ibn Abbas.”
isnadli bu rivayet de soyledir:

7 Ibn Hacer, $ihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 2/212;
a.mlf., Takribu’t-Tehzib (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l- ‘Ilmiyye, 1415/1995), 1/438.

'8 Bk. Ibnii’s-Salah, Ebt Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreziiri, ‘Uliimu’l-hadis, thk. Naruddin Itir (Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Mu ‘asir/Dimagk: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 54-55.

1 Bk. Ibni’s-Salah, ‘Ulamu’l-hadis, 55; Celaliiddin Abdurrahman es-Siiyati, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi'n-
Nevevi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1430/2009), 106; Ahmed Muhammed Sakir, el-Ba ‘isii’l-hasis serhu Ihtisari
‘ulami’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 37.

2 Tayalisi, el-Miisned, 4/181.

2t Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/129; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 1/401.

22 bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/212.

2 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/333; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 2/293.
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o ek el s A2V A a8 )ie yie ge ) sie man ao )l Araall & 5 e “Her kim mazeretsiz
olarak pes pese dort Cuma namazini terk ederse Islam’s arkasina atmag olur.”*

Bu rivayeti Ibn Abbéas’tan nakleden Said b. Ebi'l-Hasen hakkindaki degerlen-
dirmeler sika oldugu yoniindedir. Ayrica bu ravinin hadisinin Buhari’'nin
Sahil’inde tahric edildigi de goriltr.” Avf el-Abdi hakkindaki degerlendirmeler de
olumludur. Ornegin Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main sika oldugunu séylemis-
lerdir.* Yine sika-sebt, sadik ve silih oldugu degerlendirmeleri de vardir.”” Ca’fer
b. Siileyman hakkinda ise Yahya b. Main ve Ali b. el-Medini, sika oldugu yoniinde
degerlendirme yapmislardir. Ancak bu ravinin zayif oldugu ve hadisinin yazilmadi-
gin1 gosteren degerlendirmeler de bulunmaktadir.® Anlasildig1 kadariyla bu olum-
suz degerlendirmeler kendisinin Siilige meyilli olusu ile ilgilidir. Ancak muhaddis-
lerin, propagandist olmamak kaydu ile Ehl-i bidatin rivayetleri ile ihticic1 caiz gor-
meleri esas alinarak s6z konusu ravinin rivayetlerinin de hiiccet degeri tasidig1 so-
nucuna varilmisgtir.”

4- [bn Ebi Seybe de (6l. 235/849) Musannefinde rivayeti hem merfa ve hem de
mevkif olarak tahric etmistir. Merfi rivayetin isnadi “Yezid b. Hartin, Muhammed
b. Bisr ve (Abdullah) ibn idris> Muhammed b. Amr> Abide b. Sifyan el-Hadrami>
Ebu’l-Ca’d ed-Damri (kendisi sahabidir).” seklinde olup metni ise soyledir:

4l o aala Uigled &l je &30 Axaal) & 55 (10 “Her kim Gnemsemeyerek ii¢ kere Cuma
namazini terk ederse kalbi miihiirlenir.”*

Bu rivayetin isnadini olusturan ravilerden Yezid b. Hartin hakkindaki degerlen-
dirmeler olumludur. Ornegin sika, sika-sebt, imam, sadiik ve abid oldugu sdylen-
mistir. Yine hakkinda “La yiis’elit an misli haza™" denilmigtir. Ali b. el-Medini’nin
(0l. 234/848-49) “Ondan daha hifiz olani gormedim.” dedigi de nakledilmektedir.*
Diger ravi (Abdullah) Ibn Idris hakkindaki degerlendirmeler de oldukga miispettir.
Ornegin Yahya b. Main’den (61. 233/848), Ibn Idris ile Ibn Niimeyr arasinda kiyas-
lama yapmasi istendiginde, ikisi de sika olmakla beraber Ibn Idris’in Ibn
Niimeyr’den daha iistiin oldugunu ve onun her hususta sika oldugunu soylemistir.
Yine sika-sebt, hiiccet, me’min, zahid, salih, imam, muttefekun aleyh oldugu yo-

2 Abdurrezzak, el-Musannef, 3/166.

»  Bk. Buhari, “Buy(”, 104. Ayrica bk. Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/12; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 1/350.

% Mizzi, Cemaliiddin Ebu’l-Haccac Yusuf, Tehzibu'l-Kemal fi esmai’r-rical, thk. Bessar Avvad Martf (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983), 22/440; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1/759.

27 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 22/ 440.

28 1bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/307.

2 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/308.

* bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/166.

Bu ta’dil ifadesi, onun gibi bir ravinin halinin kimseye sorulmayacag1 anlamina gelmekte olup yiiksek bir gii-

venilirlik diizeyini gosterir.

32 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/432; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 2/333.
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niinde degerlendirmeler de yapilmistir.”® Ravilerden Muhammed b. Bisr’in de sika
oldugu yoniinde goriisler bulunmaktadir ki Yahya b. Main’in degerlendirmesi boy-
ledir. Yine Kufe’nin en biiyiik hadis hafizi oldugu da belirtilmis ve bilhassa kitabin-
dan tahdis ettiginde sika-sebt olarak gortlmustiir.** Bir diger ravi Abide b. Siifyan
el-Hadrami hakkinda da yine sika ve seyh oldugu degerlendirmeleri yapilmigtir.”
Muhammed b. Amr hakkindaki degerlendirmeler ise farklidir. Sika oldugu, kendi-
sinde bir sorun olmadigy, silihu’l-hadis ve seyh oldugu, hadisinin yazilacag: deger-
lendirmeleri yapildig1 gibi zayif goriildigii, hata yaptigr ve kavi olmadig da soy-
lenmistir.”® Ebu’l-Ca’d ed-Damri de sahébi olmakla beraber Tirmizi onun sahabi
oldugunun Muhammed b. Amr’in reyine gore oldugu kaydini dismiistiir.”” Ancak
onun Mekke fethinde ve Tebiik’te Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan goérevlendiril-
digi, Cemel giinii Hz. Aise’nin safinda sehid oldugu bilgileri de bulunmaktadir ki
bilhassa ilk bilgi, onun sohbetini a¢ik olarak gostermesi bakimindan 6nemlidir. Yi-
ne Ebu’l-Ca’d ed-Damri’nin sadece bu hadis ile bilindigi de soylenmektedir.*® Fakat
Bezzar'in onun, ibadet i¢in sadece {i¢ mescide yolculuk yapilabilecegini haber veren
bir diger hadisini daha zikrederek bu iki hadis disinda Hz. Peygamber’den, baska
bir hadis rivayet ettigini bilmedigini soyledigi de nakledilmektedir.”® Bu sah&bi’nin
ismi hakkinda da, Amr b. Bekr, Edru‘ veya Ciindde oldugu yoniinde farkli goriisler
bulunmaktadir.*

Ibn Ebi Seybe’nin Musannefindeki mevkif rivayetin isnadi ise, “Hiiseym (b.
Begir)> Avf> Said b. Ebu’l-Hasen> Ibn Abbas.” olup metni de gdyledir:

4l e A aads G sie UDE dxasll & 5 (e “Her kim pes pese ii¢ kere Cuma namazini
terk ederse Allah kalbini miihiirler.”*'

Bu rivayetin isnad1 gorildiigi gibi senedin miintehas: itibariyle Abdurrezzak’in
Musannefindeki mevkif isnad ile aynidir ki bu réaviler hakkinda yukarida bilgi ve-
rilmisti. Ibn Ebi Seybe’nin seyhi konumundaki Hiiseym b. Besir hakkinda ise de-
gerlendirmeler sika, sebt, hiiccet oldugu yoniindedir. Yine onun Siifyan es-
Sevri’den daha hafiz oldugu soylenmis, naklettigi hadislerin sahih olmasi noktasin-
da ilk siralarda gosterilmistir. Hatasinin olmadig, hafizasinin hi¢ bozulmadig: da

3 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2/301, 302; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 1/477.

3 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/520, 521; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 258.

3 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/45; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 1/649.

% Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/663.

7 Tirmizi, Ebti Is4 Muhammed b. Is4 b. Sevre, Cami ‘w’t-Tirmizi (Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Cum‘a”, 7.

3% Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/502.

% Ibnirl-Mulakkin, Siraciiddin Ebt Hafs Omer b. Ali b. Ahmed es-Safii el-Misri, el-Bedru’l-miinir fi tahrici’l-
ehadisi ve'l-asari’l-vak:'ati fi’s-serhi’l-kebir, thk. Mustafa Ebu’l-Gayt vd. (Riyad/Sutdiyye: Daru’l-Hicre li'n-
Nesri ve’t-Tevzi', 1425/2004), 4/584; Ibn Hacer Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Telhisu’l-habir fi tahrici
ehadisi’r-Rafi ‘i’l-kebir (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l- ‘Ilmiyye, 1419/1989), 2/130. Séz konusu rivayetin, Bezzar'in,
en azindan Miisned inde yapilan taramalarda tespit edilemedigi belirtilmelidir.

0 bnir’l-Mulakkin, el-Bedru’l-miinir, 4/584; ibn Hacer, et-Telhisu’l-habir, 2/130.

‘1 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/169.
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belirtilmistir.*> Ancak metinler arasinda, anlama genel olarak etki etmese de 6nemli
lafiz farklar1 bulunmaktadir. Ornegin terk edilen Cuma namazi sayisi burada ii¢
iken Abdurrezzak’in Musannefinde dorttiir. Yine Musannefte “mazeretsiz olarak”
kaydi bulunurken burada yoktur. Cuma namazini terkin sonucu da farkli olup bu-
rada “kalbe miihiir vurulmak”, Musannefte ise “Islam’1 arkasina atmig olmak” sek-
lindedir.

5- Ishak b. Rahaye’nin (6. 238/853) Miisned’inde, “el-Velid b. Miislim> el-
Evzai> ez-Zihri> Ebti Hureyre'yi isiten kimse.” isnadi ile merfti olarak nakledilen
bir rivayet de soyledir:

Al e adaal 58 jie je e B Axaall & 5 e “Her kim mazereti olmaksizin iic
kere Cuma namazini terk ederse kalbi miihiirlenir.”®

AN

Bu isnddda Ishak b. Rahiiye'nin seyhi, el-Evzai'nin de tilmizi konumundaki el-
Velid b. Miislim hakkinda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Ornegin ¢ok ha-
dis sahibi, sika, mutkin, sahihu’l-ilm ve ilimde titiz olarak degerlendirilmistir. Yine
Ahmed b. Hanbel'in “Ondan daha zeki birini gormedim.” dedigi nakledilir.** Bu-
nunla beraber ¢ok hatasi oldugu, Evzat’nin hadislerini, kezzab olarak bilinen Ebu’s-
Sefer’den naklettigi veya genel olarak Evzai'nin hadislerini yalanci ravilerden alip
tedlis yaparak naklettigi yoniinde ciddi ithamlar da bulunmaktadir. Yine onun zayif
ravilerden tedlis yaptig1 da nakledilir.* Diger raviler Evzai ve Zithri'nin ise ilmi de-
gerleri ve giivenilirlikleri ortadadir. Ancak Ziihri’nin, hadisi aldig1 ravinin ismini
agikga soylemeyip, “Ebti Hureyreyi isiten kimse (3u208 W gaw (1 02)” olarak zik-
retmesi isnadda bir kusur olarak géziikmektedir. Bu kimse bir tabii midir, yoksa bir
bagka sahabi midir? Tespit zor goriinmektedir. Dolayistyla bu sekliyle rivayeti sahih
olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Ancak Ziihri’nin ondan hadis nakletmesi
ta’dil gayru sarih* olarak degerlendirilirse rivayeti sahih olarak gérmek de miim-
kiin olur. Nitekim ta‘dilin bu tiirii bazi alimlerce gegerli bir ta’dil sayilmazken bazi-
larinca da ta‘dil sayilir. Ziithri’nin hadis ilmindeki titizligi dikkate alindiginda bunu
ta‘dil olarak degerlendirmek daha makul gériinmektedir. Diger yandan bu rivayetin
mutabi ve sahidi konumunda birgok rivayet bulunmaktadir ki aragtirmada bunlara
yer verilmistir.

2 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/280-281; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 2/269.

# Ishak b. Rahiye, Ibn Ibrahim b. Mahled el-Hanzali, Miisnedii Ishak b. Rahiiye, thk. Abdulgafiir b. Abdilhak
el-Beltisi (Medinetii’l-Miinevvere: Mektebetii’l-Tman, 1412/1991), 1/413.

4“4 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/325; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 2/289.

*  Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4/326; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 2/289. el-Velid b. Miislim hakkindaki tartigmalar

igin bk. Erding Ahatly,“Velid b. Miislim”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2013), 43/34-35.

Ta‘dil gayru sarih, bir ravinin adalet ve zabt sartlarinin gerektirdigi nitelikleri tasidiginy, ilgili tabirleri kullana-

rak dogrudan ifade etmeksizin sadece ondan hadis nakletmek veya onun naklettigi hadisle amel etmek suretiy-

le yapilan dolayh ta’dil anlamindadir. Bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV

Yayinlari, 1992), 384.

46
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6- Ahmed b. Hanbel'in (6l. 241/855) Miisned’inde Cabir b. Abdillah’tan nakle-
dilen merft rivayet de soyledir:

ali e d) poba jle e (el e G dxaal) & 5 e “Her kim Cuma namazint maze-
reti olmaksizin ti¢ kere terk ederse Allah onun kalbini miihiirler.”"

Bu rivayet Suayb el-Arnadt (6l. 2016) tarafindan sahih li-gayrihi olarak deger-
lendirilmistir. Rivayetin, “Eb Amir> Zitheyr> Esid> Abdullah b. Ebi Katade>
Cabir b. Abdillah.” seklindeki isnadinin hasen olmasinin sebebi ise ravilerden Esid
olarak gosterilmigtir. Isnddin geri kalan ricali ise sika olarak degerlendirilmis ve
Buhérinin ve Mislim’in ricili olduklar1 belirtilmistir.*® Yine Dérekutni’den (6l
385/995) nakledildigine gére bu Cabir hadisi Ebu’l-Ca’d ed-Damri hadisinden daha
sahihtir.* Miisned’ de kii¢iik bir lafiz farkiyla ve “Ebt Said> Abdulaziz b. Muham-
med> Esid> Abdullah b. Ebi Katade> Babasi (Eb{i Katade).” isnadu ile tahric edilen
merfll bir rivayet de soyledir:

Al e ks yg i pe el e S Axaall & 5 0w “Her kim Cuma namazini zaruret
olmaksizin ii¢ kere terk ederse kalbi miihiirlenir.”>

Bu rivayet Suayb el-Arnait tarafindan ravilerden Abdulaziz b. Muhammed ed-
Deraverdi gerekgesi ile sahih li-gayrihi olarak degerlendirilmistir. Buna gore soz
konusu ravi “haseniti’l-hadis” olsa da iki sika ravi, Muhammed b. Ziiheyr et-Temimi
ve Ibn Ebi Zi’b bu rivayetin naklinde kendisine muhalefet etmisler ve rivayeti
“Esid> Abdullah b. Ebi Katdde> Cabir b. Abdillah.” isnad: ile nakletmislerdir ki**
bu 6nceki rivayetin isnadi olarak yukarida kaydedilmisti. Dolayisiyla bu rivayetin
mahttiz, Abdullah’in, babas1 Ebti Katade’den naklettigini gosteren Deraverdi riva-
yetinin ise sazz oldugu anlasilmaktadir.

7- Darimi de (6l. 255/869) Siinen’inde rivayetin, Cuma namazinin terk edilme
sayst ile ilgili ayrintiy1 icermeyen bir metnine yer vermistir. Bu rivayetin isnadu ise
yukarida da gegen, “Ya’la (b. Ubeyd)> Muhammed b. Amr> Ubeyde b. Siifydn>
Ebu’l-Ca’d ed-Damri.” geklindeki isnad olup yine 6nceki gibi hasen olarak da de-
gerlendirilmistir.>” Rivayet soyledir:

ali e Al b Lo Usled daeall & 5 e “Her kim nemsemeyerek Cuma namazini
terk ederse Allah onun kalbini miihiirler.”

47 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/422.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/422 (Muhakkikin notu).

¥ [bn Hacer, et-Telhisu’l-habir, 2/131; Miibarekfari, Ebi’l-Ul4 Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim,
Tuhfetii’l-ahvezi biserhi Cami i’t-Tirmizi, tsh. Abdurrahman Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
3/12.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/250. Rivayet “zaruret olmaksizin” ayrintisi ile Ibn Méace’nin es-Siinen’inde de
yer almaktadir. Bk. Ibn Mace, “Ikametii’s-Salat”, 93.

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/250-251 (Muhakkikin notu).

2 Darimi, “Salat”, 205 (Muhakkikin notu).

53 DAarimi, “Salat”, 205.
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Bu isnadda rivayeti Muhammed b. Amr’dan naklettigi goriilen Ya’'la b. Ubeyd
hakkinda olumlu degerlendirmeler vardir. Ornegin Ahmed b. Hanbel, hadisinin
sahih oldugunu, Yahya b. Main de sika oldugunu séylemistir. Yine muhaddis olan
kardesleri igerisinde en saglam olanin Ya’l4 oldugu da s6ylenmistir.*

8- Rivayet Ebt David’un (6l. 275/889) Siinern’inde de “mazeretsiz olarak” kaydi
bulunmaksizin tahric edilmistir. Isnad ise yukarida kaydedilen, Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’indeki isnaddir. Su farkla ki Eba Davadun seyhi Miisedded
olup, rivayeti, Ahmed b. Hanbel’in seyhi Yahy4’dan alan ravi konumundadir. Bu
rivayet de hasen-sahih olarak degerlendirilmistir.> Metni ise soyledir:

4l e A aads Lo Ul pea 36 & 55 e “Her kim di¢ Cuma namazini 6nemsemeye-
rek terk ederse Allah onun kalbini miihiirler.”*

Rivayet bu lafizlarla ve yukarida isaret edilen temel isnad ile Nesainin (6l
303/915) Siinen’inde ve Siinenii’l-kiibrd’sinda da tahric edilmigtir.”’

9- Tirmizi de (5. 279/892) rivayete “Ali b. Hagrem> Isa b. Yanus> Muhammed
b. Amr> Ubeyde b. Siifyan> Ebu’l-Ca’d ed-Damri.” isnad: ile yer vermistir. Bu
isnadin “Muhammed> Ubeyde> Ebu’l-Ca’d.” seklindeki tarik ile rivayetin gesitli
kaynaklarda tahric edildigi yukarida goriilmiistii. Ancak burada daha once zikre-
dildigi gibi Ebu’l-Ca’d ed-Damrinin sahabi oldugu hususunun Muhammed b.
Amr’in reyine gore oldugu bilgisi de yer almaktadir. Ayrica Tirmizi Ebu’l-Ca’d ed-
Damri ismini Muhammed’e (b. Ismail el-Buhari) sordugunu ancak onun bu ismi
bilemedigini, yine Buhari’nin, “Ebu’l-Ca’d’in, bu hadis diginda Hz. Peygamber’den
naklettigi bagka bir hadis bilmiyorum.” dedigini de kaydetmistir.”® Bununla beraber
mezkir ravi hakkinda ibn Hacer’in (61. 852/1449) Tehzibu't-Tehzib’inde yer alan ve
yukarida da kaydedilen bilgilerin onun sahabi oldugunda siipheye yer birakmadig:
soylenebilir. Rivayetin metni de soyledir:

4l e il aads Ley Ugled Oy &8 daeal) & 5 (0 “Her kim hafife alarak Cuma nama-
zint ti¢ kere terk ederse Allah onun kalbini miihiirler.””
Tirmizi'nin belirttigine gore bu konuda Ibn Omer (8. 73/693), ibn Abbas (51

68/687-88) ve Semiire’den de (6l. 60/680) rivayet nakledilmistir. Bu Ebu’l-Ca’d ha-
disi de hasendir. Yine Tirmizi bu hadisi sadece Muhammed b. Amr rivayeti olarak

3 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 32/391; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 2/341.

55 Ebt David, Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, es-Siinen (Kahire: Daru Ibni’l-Cevzi, 1432/2011), “Salat”, 210
(Muhakkikin notu).

% Ebt David, es-Siinen, “Salat”, 210.

%7 Nesai, “Cum‘a”, 2; Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Hasen
Abdiilmiinim $elebi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 2/259.

% Tirmizi, “Cum‘a”, 7. Ayrica bk. Ibnii’l-Esir, Izziiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdii’l-gabe fi

ma ‘rifeti’s-sahabe (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1433/2012), 1296.

Tirmizi, “Cum”, 7.
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bildigini de eklemistir.®* Ancak bu rivayetin mutabi veya sahidi durumunda bir¢ok
rivayet oldugu da ortadadir. Mezkr lafizlarla ve “Muhammed b. Amr> Ubeyde b.
Siifyan> Ebu’l-Ca’d ed-Damri.” Tarikiyle rivayet Ibn Huzeyme (61. 311/923) ve Ibn
Hibban'in (8. 354/965) Sahil’leri ile Beyhaki'nin Siinenii’l-kiibrd'sinda da tahric
edilmisgtir.*!

10- Ebt Ya'la da (0l. 307/919) Miisned’inde rivayete “Muhammed b. Amr>
Ubeyde b. Siifyan> Ebu’l-Ca’d ed-Damri.” tarikiyle ve yukarida kaydedilen Tirmizi
metninin aynusi ile yer vermistir.”* Yine Miisned’de Ibn Abbas’tan mevkaf olarak
nakledilen bir rivayet daha bulunmaktadir ki yukarida Abdurrezzak'in
Musannefinde de yer aldig1 kaydedilmisti. Ancak burada Musanneftekinden farkli
olarak dort yerine ii¢ Cuma namazinin terkinden bahsedilmektedir. Yine
Musannefteki “mazeretsiz olarak” kaydi burada bulunmamaktadir. Rivayet soyle-
dir:

oeb el pDluY) A a8 L) sie pas &3 dxaall A 5 (e “Her kim pes pese olarak ii¢
Cuma namazini terk ederse Islam’ arkasina atmus olur.”®

Bu rivayetin “Humeyd b. Mes’ade> Stifyan b. Habib> Avf> Said b. Ebi’l-Hasen>
Ibn Abbas.” seklindeki isnadi sahih olarak degerlendirilmis®, Ibn Hacer de
isnaddaki réavilerin sika oldugunu belirtmistir.®® Ayrica Heysemi de (6l. 807/1405)
rivayetin ricalinin sahth ricili oldugu bilgisini vermistir.*® Yine isnad “Avf> Said>
Ibn Abbas.” seklindeki tarikiyle Abdurrezzak’'in Musannefindeki isnad ile aynidur.
Ebt Ya'la’nin bu mevkif rivayetinde de terk edilen Cuma namazi sayist {i¢ olmakla
Ibn Ebi Seybe metni ile uyugmustur. Dolayisiyla Abdurrezzak’in Musannefindeki,
dort Cuma namazinin terkini gosteren metin, ravisi Ca’fer b. Stileyman’in, sika
raviler olan Hiiseym b. Besir ve Siifydn b. Habib’e muhalefet etmesi bakimindan
sazz olarak degerlendirilmelidir. Buna binaen mahftiz olan rivayet ti¢ Cuma nama-
zin1 ihtiva eden rivayettir. Esasen dért Cuma namazi bilgisi farkli isnadlarla nakle-
dilen rivayetlerde de goriilmemektedir. Ca’fer b. Stileyman’in zayif bir ravi oldugu
yoniindeki degerlendirmeler dikkate alinirsa dortlii versiyonun miinker sayilacagi
da belirtilmelidir. Ancak Cuma namazim terk edenin akibeti bakimindan da

Tirmizi, “Cum@”, 7.

' {bn Huzeyme, Ebti Bekir Muhammed b. Ishak, Sahihu Ibni Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami
(Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1390/1970), 3/176; ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebt Hatim et-Temimi el-
Biisti, Sahihu [bni Hibban bitertibi [bni Balaban, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1414/1993), 7/26; Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa, es-Siinenii’l-kiibra (Haydarabad:
Meclisii Dairati’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1344), 3/172.

¢ Ebd Yald, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Musuli, Miisnedii Ebi Ya la, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimegk:
Daru’l-Me ‘'man li’t-Turas, 1404/1984), 3/175.

% Ebt Ya‘la, el-Miisned, 5/102.

¢ Eb Ya‘la, el-Miisned, 5/102 (Muhakkikin notu).

¢ [bn Hacer, et-Telhisu’l-habir, 2/132.

%  Heysemi, Ntruddin Ali b. Ebi Bekir, Mecma u’z-zeva'id ve menba ‘w’l-feva’id (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412),

2/422.
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Hiiseym b. Besir’in Ca’fer b. Siileyman ve Siifyan b. Habib’e muhalefet ettigi de go-
riilmektedir. Bu durumda da iki sika ravi, Hiiseym b. Besir ve Siifydn b. Habib’in
birbirine muhalefeti s6z konusu olmaktadir. Hiiseym b. Besir’den nakledilende ol-
dugu gibi, Cuma namazini terkin sonucu olarak kalbe miihiir vurulmasini 6ngéren
rivayetler ¢ogunlukta olmasi bakimindan tercihe sayan gibi gériinmekle beraber
rivayetler arasini cem etmek de miimkiindiir ki buna sonraki baglikta yer verilecek-
tir.

11- Taberani'nin (6l. 360/971) el-Mu ‘cemu’l-kebir’inde ise rivayette Cuma na-
mazini terk etmenin akibeti ile ilgili olarak farkli bir bilgi bulunmaktadir. “Ahmed
b. Muhammed el-Hammal> Ebti Mes’td> Hisam b. Hilal> Muhammed b. Miislim
et-Taifi> Ma’mer> Cabir> Ebt Osman> Usame (b. Zeyd).” isnadi ile merf{ olarak
nakledilen bu rivayet soyledir:

Gl (e IS Hie pe (e Cilaas OO & 5 (e “Her kim di¢ Cuma namazini mazeret-
siz olarak terk ederse miinafiklar ziimresine yazilir.”®

Heysemi bu rivayetin isnddinda bulunan Cabir el-Cu’fi'nin ¢ogunluga gore zayif
oldugu bilgisini vererek rivayeti kusurlu bulmustur.® Miinavi de s6z konusu
ravinin zayif olmasi nedeni ile rivayeti zayif olarak degerlendirmistir.”” Yine Mu-
hammed b. Miislim et-Taifi hakkinda da s6z soylendigi ve onu Ahmed b. Hanbel
zayif gortirken Yahya b. Main ve bagkalarinin sika gordiigii de nakledilmektedir.”
Bu bilgiler, Cuma namazini terk eden kimsenin akibeti hakkinda farkli bir igerige
sahip bu rivayet hakkinda sahih hitkmii vermeye engel goriinmektedir. Diger yan-
dan Ibn Hibban'in Sakhik’inde yer alan bir rivayete gore de iic Cuma namazini ma-
zeretsiz olarak terk eden kimse miinafik sayilir ( s¢8 = e e B0 daeall & 5 e
(8lie).”! Yukarida da gesitli kereler zikredilen, “Muhammed b. Amr> Ubeyde b.
Sifyan> Ebu’l-Ca’d ed-Damri.” tarikli bu rivayetin isnadi hakkinda da hasen oldu-
gu degerlendirmesi yapilmustir.”? Diger yandan mezkir Taberani rivayetinin
ravilerinden Cabir el-Cu’fi’nin zayif goriilmesinin, sahidleri bulunmasi bakimindan
rivayete zarar vermeyecegi de ifade edilmistir.””

¢ Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid Selefi (Musul:
Mektebetii’l- Ulam ve’l-Hikem, 1404/1983), 1/170.

Heysemi, Mecma ‘u’z-zeva 'id, 2/422.

Miinévi, Zeyniiddin Muhammed Abdurratf b. Téculérifin b. Ali, et-Teysir biserhi’l-Cami i’s-sagir (Riyad:
Mektebetir’l-imami’s-Safi‘1, 1408/1988), 2/793.

7 bnir’l-Mulakkin, el-Bedru’l-miinir, 4/588-589.

7' Ibn Hibban, es-Sahih, 1/491.

72 Ibn Hibban, es-Sahih, 1/491 (Muhakkikin notu).

7 Ibni’l-Hiimam, Serhu Fethi'l-kadir, 2/48.
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3. CUMA NAMAZININ TERKI HAKKINDAKi RIAYETLERIN METIN
YONUNDEN TAHLILLERI

Aragtirmada incelenen rivayetlerin, bazi lafiz farkliliklari, ziyade ve eksik igerik-
lere sahip olmakla beraber lafiz ve muhteva bakimindan birbirlerine benzedikleri
de goriilmektedir. Mezkar rivayetlerin genel itibariyle ortak yonii olarak beliren
hususlar soyle siralanabilir: a) Terk edilmesinin dogurdugu sonuglardan bahsedilen
Cuma namazi sayisi lictiir. b) Bu namazlarin pes pese olmasi gerekir. ¢) Namazin
terkinde 6nemsememe ve hafife alma egilimi vardir. d) Hastalik gibi bir mazeret
bulunmadig gibi herhangi bir zaruret hali de yoktur. e) Bu giinahin manevi bir ce-
zas1 olarak kalbe miihiir vurulur veya bu kimse miinafiklar ziimresine yazilir. Yahut
Cuma namazini terk eden kisi Islam’1 arkasina atmis olur.

Hadislerde, Cuma namazini terk edenlerin akibeti olarak zikredilen hususlarin
birbirlerinin sebebi/sonucu olarak degerlendirilmeleri de miimkiindiir. Buna gore
s6z konusu kimseler Cuma namazini terk ederek Islam’in bu emrine ve dolayisiyla
[slam’a énem vermemis, onu arkalarina atmis olurlar. Bu durum kalplerinin mii-
hiirlenmesi ve miinafiklar ziimresine yazilmalar1 ile neticelenir. Nitekim Cuma
namazini terk edenlerle ilgili bir bagka rivayette yer alan “Onlarin kalpleri miihiirle-
nir sonra gafiller ziimresine yazilirlar.”’* ifadesinin de boyle bir asamay1 haber ver-
mesi bakimindan yorumumuzu destekledigi diisiiniilebilir. Bu degerlendirme riva-
yetler arasindaki lafiz farklarini da bir yoniiyle agiklar mahiyettedir. Buna gore Hz.
Peygamber (s.a.v.) Cuma namazinin terkinin dogurdugu sonuglar: gesitli zaman-
larda ve farkli agamalari ile haber vermis olmaktadir. Yine terkin oziir ve zaruret
hali bulunmaksizin lakayt olarak gerceklesmesi veya pes pese olusu hususundaki
farklar da hadislerin farkli zamanlarda ve mekanlarda séylenmis olmalariyla izah
edilebilir. Bu degerlendirmelere gore soyle bir ortak metin olusturmak miimkiin-
diir: “Her kim hastalik gibi bir mazereti veya zaruret durumu bulunmaksizin sirf
dnemsememe nedeniyle pes pese iic Cuma namazini terk ederse Islam’ arkasina at-
mis olur. Bu nedenle kalbi miihiirlenir ve miinafiklar ziimresine yazilir.”

Diger yandan bu farkliliklarda ravi tasarrufunun etkisinin bulunmus olmasi da
ihtimal déahilindedir. Bilhassa sadece Abdurrezzak’in Musannefinde yer aldig1 go-
rilen dort Cuma namazinin terki hakkindaki ayrintinin bir yanilgi olma ihtimali
yiiksek gortinmektedir. S6z konusu rivayet, isnadindaki Ca’fer b. Stileyman isimli
ravi hakkinda yapilan, sika veya zayif oldugu yoniindeki farkli degerlendirmelere
gore sazz veya miinker hitkmiinii almaktadir ki her iki durumda da ihticica elverisli
olmamaktadir. Yine oziir, zaruret ve hastalik hallerini istisna eden veya hafife al-
ma/6nemsememe sifatlarina vurgu yapan ifadelerin de -tarafimizdan tercih edilen

7 Tayalisi, el-Miisned, 3/457; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/167; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/36-37; Darimi,
“Salat”, 205; Miislim, “Cum‘a”, 40; Nesai, “Cuma”, 2; Eba Ya‘la, el-Miisned, 10/143; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-
evsat, 1/129; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, 3/171.
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bir degerlendirme olmamakla beraber- raviler tarafindan agiklama amach idrac
edilmis olmas1 muhtemeldir. Hatta “li¢ kere” kaydinin dahi Cuma namazini terk
sayisina makul bir standart getirme egilimiyle idrac edildigi disiiniilebilir. Bu du-
rumda da rivayetlerde Hz. Peygamber’e kesin olarak nispet edilebilecek sey, Cuma
namazini terk etmenin kalbin miihiirlenmesi ile neticelenecegi hususu olarak be-
lirmektedir. Nitekim Tayalisi'nin Miisned’inde Abdullah b. Omer ve Abdullah b.
Abbas’tan, Darimi'nin Siinern’inde de Ebu’l-Ca’d ed-Damri’den nakledilen ve yuka-
rida da kaydedilen rivayetlerde Cuma namazini terkin saysi ile ilgili bir bilgi bu-
lunmamaktadir. Bu rivayetlerin de sithhat sartlarini tasiyor olmasi bakimindan ko-
nuyla ilgili rivayetler arasinda bir 1ztirdb bulundugu diistiniilebilir. Bu agidan bakil-
diginda mezkar degerlendirmeleri ispat etmek ve bu lafiz farkliliklar1 veya faz-
la/eksik bilgilerin asil kaynagi hakkinda kesin bir sey sdylemek miimkiin goriin-
memektedir. Ancak rivayetlerdeki farkliliklarin kaynag ile ilgili olarak kaydedilen
bu iki tir agiklamadan daha makul ve gecerli olaninin, ilk olarak yer verdigimiz,
farkli zaman/mekan olgusunun tesirini ortaya koyan agiklama olmasi bizce tercihe
sayan goriinmektedir.

Hadislerdeki, Cuma namazini terk edenler icin dngoriilen ve manevi nitelikleri
ile 6ne ¢ikan cezalar da dikkat ¢ekicidir. Cuma namazi1 sadece bireysel bir ibadet
olarak goriildigii zaman terk edenler hakkindaki bu tiirlii agir ifadeleri izah etmek
pek miimkiin olmamaktadir. Anlasildig: kadariyla Cuma namazinin sosyal islevle-
rinin bulunmas: ve Miisliimanlarin birlik ve beraberligi ile dogrudan ilgili olmasi
bakimindan, terk edilmesi ¢ok biiyiik bir giinah olarak goériilmiis ve agir tehditlere
konu olmustur. Bu noktada, Miisliimanlarin vahdetine biiyiik 6nem veren ve bunu
her firsatta dile getiren Kur’dn-1 Kerim’in, konu ile ilgili ayeti de iyi anlagilmalidir.
Ayetteki bilhassa “Allah’in zikrine kosun!” (&) JS3 ) 1 s2u8)7 jfadesinin bagka bir
ibadet hakkinda kullanildig1 bilinmemektedir ki bu, Cuma namazinin 6nemine faz-
ladan bir vurgu olarak degerlendirilebilir. Bu ibare ilk anda bilinen sekliyle yani
ayaklarla kosma veya hizli yiiriime olarak anlasilsa da bunun bdyle olmadigs, aslin-
da niyetlerle ve kalplerle yapilan bir yonelis, namaza verilen deger/6nem anlamina
geldigi belirtilmistir.”® Yine alig verisi birakma emri de (& 15,35)”7 namazin ciddi-
yetini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bazi alimlerin bu ifadeden yola ¢ikarak,
Cuma vaktinde icra edilen ticari islemlerin batil ve hiikiimsiiz oldugu yoniinde
ictihad yapmuis olmalar1” veya bu tiir islemlerin haram oldugu yoniinde ulema ara-

7> el-Cuma 62/9.

76 Zemahgeri, Mahmad b. Omer, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi vucithi’t-te vil (Bey-
rut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1427/2006), 4/404; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2009),
4/54; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-‘Azim, 4/431.

77 el-Cuma 62/9.

7 Ibnirl-Cevzi, Zadii’l-mesir, 4/54.
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sinda mevcut olan ittifak da’” Cuma namazina atfedilen 6nem ile iliskilendirilebilir.
Ayetin “Eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha hayirlidir.” (Osalad &3S o oS A oSI3)80 gek-
lindeki son ciimlesi ise Cuma namazi davetine icabet etmenin toplumsal hayr1 elde
etme bakimindan gerekliligine vurgu yapmaktadir. Buna ilaveten Islam dininin
hemen hemen biitiin ibadetlerinde Miisliimanlarin birligini saglama amacinin ol-
dukea belirgin oldugu da ifade edilmelidir.

Diger yandan kisinin Cuma namazina gitmeyip evinde 6gle namazini kilmasi-
nin da kendisini asi olmaktan kurtarmadigi anlagilmaktadir. Bu noktada Ibnii’l-
Himéam’in bir tespiti 6nemlidir. Buna gore o, bazi cahillerin, Kudari’'nin, “Her kim
Cuma giinii 6gle namazini mazereti olmaksizin evinde kilarsa bu kendisi icin mek-
ruh olmakla beraber namazi gegerlidir.” seklindeki ifadesinden yola ¢ikarak, Hanefi
mezhebine gére Cuma namazinin farz olmadigini iddia ettiklerinden bahsetmistir.
Ona gore ise bu ifadelerle Kudtiri’'nin asil maksadi, 6gle namazi gegerli olmakla be-
raber yaptig1 isin haram oldugudur. Ciinkii terk edilen sey farz bir ibadettir ki bu

hususta hiikiim a¢iktir.*

Ote taraftan Cuma namazini, hastalik veya bir bagka mazeret bulunmaksizin pes
pese ii¢ kere terk edenlerin gahitliklerinin kabul edilmeyecegi yoniinde goriisler de
bulunmaktadir. Buna gore arastirma ve sorusturma neticesinde gecerli bir mazeret
tespit edilirse sahitlik o zaman kabul edilebilir. Hatta bir goriise gore bu kisilerin
Cuma namazini ii¢ kere terk etmeleri de beklenmez. Mazeretsiz olarak ve umursa-
maz bir tavirla bir defa terk etmeleri de mezkar hitkmiin verilmesi i¢in yeterli olup
bunun iig, daha az veya daha ¢ok olusu miisavidir. Ciinkii bu goriis agisindan Cu-
ma namazi tipki namazlarin vaktinde kilinmasinin farz olusu gibi farzdir. Herhangi
bir namazi kasitli olarak ve bir kere vaktinde kilmayan kisinin, Allah’a isyan etmis
ve onun sinirlarini agmis sayilmasi icin bunu {i¢ kere yapmasi gerekmez ve bu kisi
esasen namazi hi¢ kilmayan kimse konumunda bulunur.*> Cuma namazini terk
edenler hakkindaki bu hitkmiin, ilgili kisiler icin manevi bir yaptirim olmasi baki-
mindan 6nem tasidig: belirtilmelidir.

Calisma boyunca incelenen rivayetlerin bazilarinda yer alan “Allah onun kalbini
miihiirler.” ifadesi, Cuma namazini terk etmesi sebebiyle kisinin kalbinin, hi¢bir
surette hayir ulagmamak tzere kapanip kilitlenmesi seklinde anlagilmistir.®’
Kurtubi’den (6l. 671/1273) nakledilen bir degerlendirmeye gore ise bu, Allah Tea-
1&nin s6z konusu kimselerin kalplerinde yarattig1 cehalet, katilik ve kasvetten iba-

7 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l- ‘Azim, 4/432.

80 el-Cuma 62/9.

81 bni’l-Hiimam, Serfiu Fethil-kadir, 2/49.

82 ibn Riigd, el-Beyan ve’t-tahsil, 10/142-143.

8 Bk. Ibni’l-Esir, Mecdiiddin Ebii’s-Seadat Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, Cami ‘u’l-usiil fi ehadisi’r-rasiil,
thk. Abdulkadir el-Arnaiit (b.y.: Mektebeti']l-Hulvéani: 1389/1969), 5/666.
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rettir.** Yine kalbin mihiirlenmesinin sonucu olarak kisinin martfu ve miinkeri
bilip ayirt etmesinin miimkiin olamayacag da belirtilmistir.*® Fakat goruldugi tize-
re bu agiklamalar sahsin kiifriine dogrudan delalet etmemektedir. Diger yandan,
farz ibadetler veya haramlar konusundaki hassasiyetsizligin, bireyin kamil bir Miis-
liman olmasina engel teskil etmesi yaninda onun fisk ile itham edilmesine de yol
actigl malum olmakla beraber, varligini inkér etmeksizin®** Cuma namazini veya
herhangi bir farz ibadeti terk eden kimse Ehl-i siinnet inancina gére de kafir olarak
gorilmemektedir. Ehl-i siinnet alimleri arasinda boyle kimselere “imani eksik mii-
min” veya “miimin” degil “Miislim” denilecegi yoniinde baz: ihtilaflar bulunsa da
[slAm vasfinin, farzlari terk etme veya haramlarla istigal nedeni ile boyle kimseler-
den ayrilmayacagi, sahih siinnette de bunlardan Islam veya iman vasfinin uzaklasa-
cagina dair bir bilginin bulunmadigy, yine 4limler arasinda bu diisiincede olan biri-
nin de bilinmedigi belirtilmistir. Ayrica bu konuda bir icma bulundugundan da
bahsedilmektedir.®

Ote yandan, imanin hakikati sayilan tasdik kalpte bulundugu siirece ve istihfaf
ve istihza kasti ile islenmedikge bilyiik giinahlarin (Kebire) kisiyi iman dairesinin
disina ¢ikarmadigr da belirtilmistir ki bu, miirtekib-i kebirenin ne miimin ne de
kafir oldugu (el-Menziletii beyne’l-menzileteyn) yoniindeki Mutezili diistincenin ve
sadece buyiik giinahlar1 degil kiigiik giinahlar1 (Sagira)® igleyenlerin de kafir oldu-
gunu iddia eden Harici diisiincenin hilafina Ehl-i siinnetin goriisii olarak bilinmek-
tedir.” Bu noktada hadislerde gegen “tehaviin” kelimesinin, yukarida kaydedilen,
biiytik giinahlarin istihfaf ve istihza kast1 ile islenmeme sart1 ile celistigi diigiiniilebi-
lir. Ancak mezkar kavram, kiifrii gerektiren agsagilama ve hor gorme anlaminda de-
gil, tembellik, farzin edasinda ciddiyetsizlik ve hak ettigi deger ve 6nemi vermeme
olarak anlagilmistir ki’' bu muhtevasiyla her hangi bir celiskiye konu olmadig: soy-
lenebilir.

Ehl-i stinnetin yukarida zikredilen goriisii ile baglantili olarak, hadislerdeki,
Cuma namazini terk edenin miinafiklar ziimresine yazilacagi veya miinafik olacagi

8 Bk. Siiytt, Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Ebi Bekr, Serhu’s-Siiyiti li-Siineni’n-Nesat, thk. Abdiilfettah Eba Gud-
de (Haleb: Mektebu’l-Matbi ‘ati’l-Islamiyye 1406/1986), 3/88.

8 [bn Abdilber, el-Istizkar, 2/55.

Cuma namazinin varligini inkar edenin tekfir edilecegi de sdylenmistir. Bk. Ibnil-Hiimam, Serhu Fethi’l-

kadir, 2/47; Mtnavi, Feyzu’l-kadir, 6/133.

8 ibn Receb el-Hanbeli, Ebul-Ferec Abdurrahman b. Ahmed, Cami ‘w’l- Ulimi vell-hikem (Beyrut: Daru’l-
Ma 'rife, 1408/1987), 30.

8 Bk. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/829.

Haricilerin sadece biiyiik giinahlar: isleyenleri tekfir ettigi de belirtilmistir. Yine onlarin dinin gerekli uygula-

malarini terk edenleri tekfir ettikleri bilgisi de bulunmaktadir. Bk. Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam

Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Negriyat, 2014), 94.

% Teftazani, Sa‘diiddin Mestid b. Omer b. Abdillah, Serhu’l- ‘aka’idi'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Seka
(Kahire: Mektebetir'l-Killiyyati'l-Ezheriyye, 1408/1988), 71-72.

! Miibarekfari, Ebu’l-Hasen Ubeydullah b. Muhammed, Mir ‘atii’l-mefatih serhu Miskati’l-mesabih (Hind:
Idaretirl-Buhtsi’l- ‘Iimiyyeti ve’d-Da‘veti ve’l-Ifta, 1404/1984), 4/446.
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yontindeki ifadeler de itikadi degil ameli miinafiklik olarak anlagilmigtir.”> Nitekim
icinde gizledigi seyin aksini diga vurmak veya zahir batin uyusmazligi anlamindaki
miinafiklik, iman esaslar1 konusunda olursa kiifrii mucip nifak, boyle olmazsa da
amelde nifak olarak tanimlanmistir ki** bu ikinci tiir nifak gorilldagi tizere imana
zit sayllmamistir. Ote yandan farzlarin terk edilmesinin veya devamli surette isle-
nen giinahlarin kisinin imanina zarar vermesi ve biiyiik bir ahlaki tahribata yol ag-
mast da kuvvetle muhtemel goriinmektedir. Nitekim konuyla ilgili bir hadise gore
de miimin kul giinah islediginde kalbinde siyah bir nokta olusmakta, eger tevbe ve
istigfar ederse ve bu giinahtan uzaklasirsa kalbi arinmaktadir. Tevbe etmeyip giinah
islemeye devam ettiginde ise o siyah nokta biitiin kalbi istila edinceye kadar art-
maktadir. Yine bu hadise gore mezkar hakikat, islenen giinahlarin kisinin kalbini
kirlettigini veya korelttigini/paslandirdigini bildiren Kur’an-1 Kerim ayetiyle de™
iliskilidir.”

Cuma namazini terk etmenin nifak ile ilgisi, Hz. Peygamber (s.a.v.) dénemi top-
lum, cemaat veya iimmet algis1 tizerinden degerlendirilip Rastlullah’in bizzat Miis-
limanlara dnderlik etme durumunda bulunusuyla beraber dikkate alindiginda da-
ha farkli da degerlendirilebilir. Buna gore, inang gruplariin biiyiik oranda kesin
gizgilerle ayrildigi mezkiir donem itibariyle Cuma namazini terk eden kimselerin
gercek anlamda miinafik sayilacagini séylemek de miimkiindiir. Esasen o donemde
boyle bir pratigin yasandigy, yani kalplerinde olmayan imani sadece dilleri ile sdyle-
yen ve Kur’an’in da kafir olduklarini belirttigi miinafiklarin, Cuma namazi da dahil
olmak tizere bazi namazlar terk ettigi veya namaz konusunda tembellik* ve umur-
samazlik gosterdikleri de bilinmektedir.

SONUC

Cuma namazini pes pese olmak {izere ii¢ hafta kilmayan kimsenin akibetini, ha-
dislerde yer alan bilgiler ¢ercevesinde incelemeyi amagladigimiz bu ¢alismamizda
ele aldigimiz rivayetler, Eba Hureyre, Cabir b. Abdillah, Usame b. Zeyd, Ebu’l-Ca’d
ed-Damri, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas (r.anhiim) olmak iizere toplam
alti sahabiden nakledilmistir. Incelenen rivayetlerin bazilarinin isnadinda inkita

2 Miinavi, Feyzu'l-kadir, 6/133; Ziirkani, Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf, Serhu’z-Ziirkani ‘ala  Muvatta i’l-
Imami Malik (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1411), 1/332.

% Tehanevi, Muhammed Ali, Mevsi atii kessafi istilahati’l-funiini ve’l- ‘ulam, thk. Ali Dehrtc (Liibnan:
Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1652-1653.

% el-Mutaffifin 83/14.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/333, Ibn Mace, “Zithd”, 29; Tirmizi, “Tefsir”, 75; Ibn Hibban, es-Sahih,
3/210; Hakim, el-Miistedrek, 2/562. Bu rivayetin isnad1 hakkinda “kavi” oldugu degerlendirmesi yapilmugtir.
Yine ravilerden Muhammed b. Aclan’in sadtik ve kaviyyu’l-hadis oldugu, isnaddin diger ricélinin ise sika ve
sahth ricali olduklar belirtilmistir. Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/334 (Muhakkikin notu). Tirmizi’nin
rivayet hakkindaki degerlendirmesi de hasen-sahih oldugu yoniindedir. Bk. Tirmizi, “Tefsir”, 75. Hikim ise ri-
vayetin Mislim’in gartina gore sahih oldugunu ancak Buhari ve Miislim’in tahric etmediklerini belirtmis,
Zehebi de bu hususta ona muvafakat etmistir. Bk. Hakim, el-Miistedrek, 2/562.

% Miinafiklarin namaz konusundaki tembellikleri ile ilgili olarak bk. en-Nisa 4/142.



158 ilted 53 (Haziran/June 2020/1) | Dr. Ogr. Uyesi Serkan CELIKAN

tiiriinden bazi kusurlar varsa da isnadlarin genel olarak muttasil oldugu goézlenmis-
tir. Yine bazi raviler hakkinda olumsuz degerlendirmeler yapilmis olsa da bunlar
cerhin en agir diizeylerinde degildir. Rivayetlerin ravileri biiyiik oranda sika
ravilerdir. Ayrica s6z konusu rivayetlerin birbirini destekledigi de agiktir. Dolayi-
styla halk arasinda yaygin olan, Cuma namazini ii¢ kere pes pese terk eden kimse-
nin kalbinin miihiirlenecegi yani zayif imanli miimin olacag seklinde 6zetlenebile-
cek inancin temelsiz bir inan¢ olmadig1 ve sahih hadislere dayandig: rahatlikla s6y-
lenebilir.

Ote yandan hadislerdeki, Cuma namazini terk edenin kalbinin miihiirlenecegi-
ni, miinafiklar veya gafiller ziimresine yazilacagini gosteren ifadeler s6z konusu
kimselerin kafir ve miirted olduklar1 anlamina gelmemektedir. Ilk donemlerde, bii-
yiik giinah isleyenlerin kéfir oldugunu iddia eden veya ne miimin ne de kafir olma-
y1p ortada kaldiklar1 diisiincesine sahip Haricilik veya Mutezile gibi, marjinal go-
riiglerin savunucusu siyasi/itikidi mezhepler olmustur. Ancak bu goriisler Islam
diinyasinin ana biinyesini olusturan ve Miisliimanlarin biiylik ¢ogunlugu tarafin-
dan benimsenen Ehl-i stinnet diisiincesi karsisinda tutunamamuslardir. Dolayisiyla
Cuma namazi gibi 6nemli bir farzi terk edenlerin kamil bir kulluktan mahrum kal-
diklarini, niteliksiz ve zayif bir imana sahip olduklarini séylemek imkén dahilinde
olmakla beraber onlar1 Islam’in diginda saymak miimkiin gériinmemektedir. An-
cak, Cuma namazini terk etmeleri sebebiyle bu kimselerin kalbinde olusan kasvetin
ve hakka ve hayra karsi duyarsizligin, uzun veya kisa vadede kendileri hakkinda
itikadi ve ameli bakimdan ¢ok daha kotii sonuglar dogurmasi da giiglii bir ihtimal
olarak goriilebilir.
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Oz

Vahye muhatap beser bir el¢i olarak Hz. Peygamber’den pek ¢ok fiil sadir olmugstur. Bunlarin bir
kismi peygamberlik vazifesi (dini konular) ile alakali olurken diger bir kismu ise giindelik yasama dair
olmugtur. Ornekligi Kur'dn ile sabit olan Hz. Peygamber’in bu davramslarinin baglayiciligi ile baglay:-
cilik derecesi, dlimlerce tartisilmistir. Siinnetin onemli bir kismini olusturan Hz. Peygamber’in fiillerine
yonelik sergilenen farkli tutumlar, tarihsel siireg icerisinde ornekliginin ne ve nasil olmas: gerektigine
dair gesitli anlayislarin ortaya ¢ikmasina neden olmugstur. Bu ¢alismada Mu ‘tezili dlimlerin giiniimiize
ulasan bazi kaynaklari esas alinarak Hz. Peygamber’in fiillerine yonelik yaklasimlar: ortaya koyulmus-
tur. Stinni mezhep dlimlerinin ortaya koydugu anlayisla benzer veya farkli yonlerinin anlagilabilmesi
icin de klasik ve modern doneme dair literatiir degerlendirmesine yer verilmistir. Hz. Peygamber’in or-
nekligini ifade etmek iizere dlimler tarafindan kullanilan farkli kavramlara dikkat cekilmis ve Mu ‘tezili
alimlerce yaygin bir sekilde kullanilan teessiyle miinasebeti iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Stinnet, Mu ‘tezile, Hz. Peygamber’in Fiilleri, Teessi, Kadi Abdiilcebbdr.
Abstract

Hz. Muhammad performed many actions as a prophet who has contact with revelation. Some of
these acts were related to his duty of prophethood or religious issues, while others were about daily life.
These acts of the Prophet and the degree of their bindingness have been discussed by scholars. Different
attitudes towards the actions of the Prophet caused the emergence of various understandings about what
and how should be exemplary throughout the historical process. In this study, based on some sources of
Mu ‘tezili scholars, approaches to the acts of Prophet have been presented. In order to understand the
similar or different aspects by Sunni sect scholars about the Prophet’s acts, literature review about the
classical and modern periods is included in the study. Attention was drawn to the different concepts used
in order to express the exemplariness of the Prophet by the scholars, and their relationship wity the
“teesi” commonly used by Mu ‘tezili scholars is also emphasized.

Keywords: Sunnah, Mu ‘tazila, Actions of the Prophet, Teessi, Qidi Abd Al-Jabbar.
Extended Summary

Sunnah is the second one of the main sources of Islam. This concept, which includes the state-
ments, acts, and approvals of the Prophet, is an important aspect of religious life. One of the most
important components of the Sunnah is the Prophet’s acts. The act naturally does not contain causal-
ity and the purpose of being realized. Even if the owner of the act exhibited is a prophet, the situation
does not change. Because; in verbal expression, there is a consensus or collusion which enables people
to meet within the same meaning. However, this state cannot be accepted for acts. Therefore, acts
alone do not correspond to the verdict. The Prophet’s acts are also included in this. For the Prophet’s
acts to signify the judgment, it is deemed necessary to have an external indication. As a result of this,
the meaning of the acts exhibited by the Prophet (PBUH) occupied the minds of scholars since the
early periods. It is not exactly known which one of his acts is due to the revelation and which one is
stemmed from human desire. However, the degree of the bindingness of acts made by a religious mo-
tive has been the subject of curiosity and debate. Many approaches have been put forward by Islamic
scholars to reveal the purpose of the actions of the Prophet (PBUH). Some of them are the scholars of
Mu ‘tazila, who come to the fore with their rationality in Islam. As far as we can determine, there is no
detached study that reveals the approach of this sect towards the acts of the Prophet (PBUH). This
study has been prepared based on some works of Mu tazilite scholars that have survived to the pre-
sent day. Our study aimed to determine which of the Prophet’s acts (PBUH) are binding, and how the
degree of their bindingness is determined. To see the difference between the approach of Mu tezila
and the view of Sunni sects on this subject, a short literature review about the classical and modern
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period is presented. Islamic Scholars used some concepts to express the Prophet’s modality. These
concepts are teessi/exemplify, itibba / obedience, iqtida / on to power, itimam / leadership, mu-
vafaqgat / abide by, muvazaba / compromise, teshebbuh / pretense, and taglid / imitation. Mu ‘tazilite
scholars focused on the use of "teessi" among these concepts. Qadi Abd Al-Jabbar described the con-
cept of teessi as “revealing of the purpose of the Prophet in action through the purpose of people they
generally pursue in their actions.” Therefore, the purpose of the act should be taken into considera-
tion for the establishment of “teessi”. For example, if the Prophet did something because it was a duty,
it would not be teesi if someone else did it in low degree worship. Abu Abdillah al-Basri considered
that time and space should also be taken into consideration for the teessi. Otherwise, the condition of
the teessi would be heavily aggravated and would not be applicable. Because, it is not possible for peo-
ple to come together at the same time and place. Abu'l-Huseyin al-Basri thinks that time and place
should be respected within the framework of possibility, either. According to Qadi Abd Al-Jabbar this
concept has prevented from any opposition to the Prophet in an act. Consequently, teessi means that
the will of our actions and the Prophet’s must have the same meaning. On this occasion, we will obey
him by doing an action in accordance with the purpose and intention of the Prophet, and we will wor-
ship Allah by doing the Prophet’s acts (PBUH). Therefore, the concept of pretence and imitation is far
from carrying the meaning of the teessi. Since teessi occurs in the acts of the Prophet with a religious
character, it must have a religious character to talk about the bindingness of the Prophet’s acts. In this
regard, no action occurs for those with a specific purpose, such as natural acts, specific acts of the
Prophet, actions on intellectual matters, operational acts, or acts for the benefit or the disposal of
harm. In short, world-class jobs are not subject to teessi unless they have evidence that they have a
religious nature. The scholars of Mu’tazila state that the actions of the Prophet indicate the suitable or
convenient rule of religion. For this reason, they do not consider it permissible to make judgments or
to attach to it. Because, Mu ‘tazilite scholars have likened this situation to act with the appeal of the
verb and emphasized that its real purpose is not the word but its truth. While determining the value of
the acts, they were based on the act itself rather than the address of the intention of the judge. For
example, “mubah” means that the acts have no adjective, besides being “hasen/good action” while
mandup /free act, on the other hand, means that the action has an additional adjective besides being
“hasen / good action”. So mubah refers to a neutral situation in terms of bindingness. If there is no
additional evidence reporting the provision of the related to the Shariah subjects, it is considered at
the lowest level in terms of judgment. In this case, it would not be appropriate to comply with it in
terms of “mandup / free act” Mu tazilite scholars did not accept that all acts of the Prophet (PBUH) as
binding like other religious rules. In particular, the natural acts are the actions that a person makes to
obtain a benefit and expel a loss is not binding. Because with whichever motive the Prophet made it,
people do it with the same motive. This situation is valid for intelligible issues. Therefore, the
Prophet’s acts (PBUH) must have a shari’ quality to be a teessi. For this, there should be religious evi-
dence about the act. However, it should be known for what purpose and intention the act is made.
Any action of the Prophet (PBUH) can be exemplary and binding only if it meets these conditions.

GIRIiS
Hz. Peygamber’e uyma ve onun 6rnek alinmasi Kur’an-1 Kerim ayetlerince sabit
olan bir husustur.' Bu 6rnekligi olusturan temel unsurlardan biri Hz. Peygam-

UG i Gaad Y ) (B 135 S 505 d ) saadd OB “Dee ki: "Allah’a ve resule itaat edin.” Eger yiiz gevirirlerse bil-
sinler ki Allah kéfirleri sevmez. ? (Kur’an Yolu, 9 Subat 2020, el- Ali Imran 3/32); « aa 56 J L7005 ) Y
[t%%) J.djl Gy u.m.“.m!\j S35 Galaly Sl G agile 2l a2 &P “Kim Allah’a ve peygambere itaat ederse iste
onlar, Allah’in kendilerine liituflarda bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kisilerle beraberdir-

ler; bunlar ne giizel arkadaslardir!” (en-Nisa 4/69);  ¢siald &5 4 15158 Y5 41555 4 ) okl | sial u-\é” Lq_.l & “By
iman edenler! Allah ve resuliine itaat edin, soylediklerini isittiginiz halde ondan yiiz gevirmeyin.” (el-Enfal
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ber’den sadir olan fiillerdir. Bu fiillerin Hz. Peygamber’in iimmeti i¢in 6rneklik tes-
kil etmesi konusunda Miisliimanlar arasinda herhangi ihtilaf s6z konusu degildir.
Ancak fiilin 6rneklik teskil edecegi sartlar ve baglayicilik derecesi tarih boyunca
tartisilmustir.” Hz. Peygamber daha hayatta iken soz, fiil ve takrirlerinin anlagilma-
sina yonelik ortaya ¢ikan farkli yaklagimlar, vefatindan sonra da devam etmistir.
Sahabe neslinde Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasinda iki farkli yaklasim s6z konu-
su olmustur. Bunlar; sebep ve makasidi 6nceleyenler ile lafizcilig1 ve sekilciligi be-
nimseyenlerdir.” Hicri II. asirda, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y seklinde ortaya ¢ikan
yaklasimlar, hicri IV. ve V. asirlarda kavramsal diizeyde sekillenmis ve konuyla ala-
kali tartismalar da bu kavramlar tizerinden yuritilmistir.* Bu siiregte meydana
gelen diger bir gelisme de ustlci, fikihgi, hadisci ve kelamcilar tarafindan stinnete
yonelik farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasidir. Bu farklilik Hz. Peygamber’in fiille-
rine yonelik tutumu da etkilemistir.

Alimlerden bazilar1 Hz. Peygamber’den sadir olan biitiin fiillerin baglayici oldu-
gunu kabul ederken bazilar1 da sadece bir kisminin baglayici olabilecegini savun-
mugslardir. Bu farklilik, kimi zaman farkli mezheplere miintesip alimler tarafindan
kimi zaman da ayni mezhebe bagli alimler tarafindan ortaya konulmustur. Bu ko-
nuda temel bir yaklagima sahip olan mezheplerden biri de Mu tezile’dir.

Akila kimligiyle 6n plana ¢ikan Mutezile mezhebinin Hz. Peygamber’in fiille-
rine yiikledikleri anlam ve bunun siinnet anlayisiyla alakasi bizleri bu ¢aligmay1
yapmaya sevk etmistir. Basta Kadi Abdiilcebbér (6. 415/1025) ve Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri (6l. 436/1044) olmak iizere baz1 Mu tezili dlimlerin Hz. Peygamber’in fiilleri-
ne yonelik yaklasimini ortaya koyacak olan bu ¢alismada Hz. Peygamber’in fiilleri-
nin Ornekligine ve bunun baglayicilik derecesine agirlik verilecektir. Bu sayede
Mu tezile ve diger Siinni mezheplerin konuyla ilgili goriisleri arasindaki farkliliklar
daha net gozlemlenebilecektir. Bu dogrultuda konuyla alakal1 klasik ve modern dé-
nemde yazismis literatiiriin (6n plana ¢ikan bazi eserler ¢ercevesinde) degerlendi-
rilmesine yer verilecek akabinde Hz. Peygamber’in 6rnekligini ifade etmek iizere
Mu ‘tezile tarafindan da kullanilan teessi kavraminin anlamsal ¢ergevesi tizerinde
durulacaktir. Daha sonrasinda da Mu ‘tezile’nin Peygamber 6rnekligi ve baglayicili-
g1 konusu islenecektir.

8/20); “ Tasa aele dal ) é}-‘ A5 @ gl 38 Lol aday 3&” “Restlullah’a itaat eden Allalya itaat etmis olur,
yiiz cevirenlere gelince seni onlara bekgi olarak gondermedik.” (en-Nisa 4/80); A 850 & gl SR E
1568 & 2855 5aW1 a3l 40 1,475 §8 GaP “Icinizden Allah’in liitfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah

gokga ananlar i¢in hig siiphe yok ki, Restilullah’ta giizel bir 6rneklik vardir.” (el-Ahzab 33/21).

Mehmet Gormez, Stinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: OTTO
Yayinlari, 2014), 336.

Bu anlayislara dair ayrintili bilgi igin bk. Binyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: TDVY, 2016),
150-190.

H. Musa Bagcl, “Hz. Peygamber’in Ornekliginin Giiniimiizdeki Onemi”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj
Sempozyumu, (Corum: Islami Ilimler Dergisi Yayinlari, 2007), 113.
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1. KONUYA DAIR LITERATUR DEGERLENDIiRILMESI
1.1. Klasik Donem

Hz. Peygamber’in fiillerini baglayiciig1 acgisindan ele alan alimlerin baginda
ustlciiler gelmektedir. Bu alimlere ait eserlerin tamaminin incelenmesi ve deger-
lendirmesi galismamizin amacini agacagindan, bu eserlerde yer alan konuyla ilgili
yaklagimlarin genel gercevesini ¢izmekle yetinecegiz.

Mutekaddimun donemi usdl eserleri incelendiginde Hz. Peygamber’in fiillerinin
agirlikli olarak () Jladl (8 Jsll ¢ il Jlad) ¢ il Jlad) & 2SN o g )l Jladl & 2US) bag-
liklar1 altinda yer aldig goriilmektedir.” Bu donemde var olan anlayislar1 su sekilde
ozetlemek miimkiindiir:

Hikiim bildirmeleri agisindan Hz. Peygamber’in fiilleri, deliller dogrultusunda
vacib, mendup ve mubah olmak {izere ii¢ kisma ayrilir. Hz. Peygamber’den sadir
olmakla birlikte bu ti¢ kisimdan hangisine dahil oldugu belli olmayan fiiller konu-
sunda Siinni alimler ihtilafta bulunmusglardir. Bazilari, vacib olduguna dair bir delil
ortaya ¢itkana dek aynisini yapmanin vacib oldugunu beyan etmislerdir.® Bazilar1 da
vacib olduguna dair bir delil ortaya ¢ikana dek fiili yapmanin véacib olmadigini, en
distik hitkkiim seviyesi nedb oldugundan mubah oldugunu ifade etmislerdir. Diger
bir kismi ise Hz. Peygamber’in hangi maksatla yaptig1 ortaya ¢ikana dek tavakkuf
edeceklerini sdylemislerdir.”

Stinni alimlerin bir kism1 da Hz. Peygamber’in fiillerini ibadet anlamini tagiyip
tagimadig1 yoniinde taksime tabi tutmuslardir. Buna gore herkes tarafindan yapil-
mast zorunlu oldugundan yeme, igme, oturma, kalma, uyuma gibi kurbet anlami
igermeyen cibilli fiillere uymak gerekmez. Dolayisiyla bu tiir fiiller mubah kategori-
sinde zikredilmistir.* Kurbet anlamini igeren fiiller ise ti¢ kisma ayrilmistir: Bir em-
rin agiklanmasi (beyan) niteliginde olan fiillerin hitkmii, herhangi bir delil yoksa
aciklanan emrin hitkmiiyle ayni kabul edilmistir. Bir emrin uygulanmas: seklinde
olan (imtiséli) fiillerin hitkmii de emredilen seyin hitkmiiyle ayn1 kabul edilmistir.
Herhangi bir sebep olmaksizin ibadet maksadiyla yapilan fiilin hitkmii ise ihtilafl

®  Bk. Ahmed b. Ali Ebd Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-usil (Kuveyt: Vizaretu'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994),
3/215; Kadi Ebti Ya‘'la Muhammed b. el-Hiiseyin el-Ferra el-Bagdadi el-Hanbeli, el- ‘Udde fi usili’l-fikh, thk.
Ahhmed b. Ali Seyr el-Mubareki (Riyad: y.y., 1990), 3/734; Ebti Ishak Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-$irazi, el-
Lum ‘a fi usitl’lfikh (B.y.: Darwl-Kitiibi’l-flmiyye, 2003), 67.

¢ Hanbeli Ebl Ya'la bu gériisiin ihtiyata daha yakin oldugunu ifade etmektedir. Eba Ya'la, el- ‘Udde fi usali’l-

fikh, 3/748.

Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 3/215. Ibn Hazm, bu gdriisleri bazi Maliki, Hanefi ve Safiilere nispet etmistir. Ibn

Kurtubi, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm el-Endiiliisi, el-Ihkam fi usiili’l-ahkam, thk. Ahmed

Muhammed $akir (Beyrtt: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 4/39.

8 Cessas, el-Fusil fi'l-usill, 3/231-235.
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olup viictiba delalet ettigini sdyleyenler’ oldugu gibi nedbe delalet ettigini sdyleyen-
ler' ve tevakkuf edenler de olmugtur."

Bu dénemde Siinni mezheplerin yani sira Mu ‘tezile ve $ia mezheplerine dair ya-
zilmis eserlerde de Hz. Peygamber’in fiilleri ve 6rnekligi konusu islenmistir. Calis-
mamizin ilerleyen sayfalarinda Mu‘tezile’nin goriislerine yer verecegimizden sim-
dilik sadece $id’'nin yaklasimini yansitan Serif el-Murtaza (6l. 436/1044) ile Ttsi'nin
(6l. 460/1067) goriislerine yer vermek istiyoruz.

Serif el-Murtaza ve Ttsi Hz. Peygamber’in 6rnekligi i¢in iki hususun bilinmesi-
ni sart kogsmustur. Bunlardan birincisi; fiilin sekli, ikincisi ise fiilin gerceklesme yo-
nidir. Bunun disinda zaman, mekan, miktar vb. hususlar itibara alinmaz.'> Hz.
Peygamber’in fiillerinin taksimi ise Stinni ustlciilerin taksimiyle paralellik arz et-
mektedir. Onlara gore Hz. Peygamber’in fiili siinneti, beyani, imtisali ve ibtidai ol-
mak tizere tige ayrilir.” Ayrica Hz. Peygamber’e teessi, ser’i hitkmii bilinen fiilleriy-
le meydana gelir, fiilin hiikmii bilinmiyorsa meydana gelmez. Hz. Peygamber 6rnek
alindiginda, onun fiili gergeklestirmedeki maksadiyla bizim maksadimizin ayni ol-
mast gerekir. Hz. Peygamber’e teessi sadece ser‘i konulara dair fiillerde meydana
gelir. Cibilli, akli ve Hz. Peygamber’e has olan fiillerde teessi s6z konusu olmaz."

Miiteahhirun déneminde kaleme alinan pek ¢ok usil eserinde de Hz. Peygam-
ber’in fiilleri konusu, ayrintili bir sekilde islenmis ve az da olsa miistakil ¢alismalar
ortaya koyulmustur. Bunlardan en onemlisi EbtG $ame el-Makdisi'nin (6l
665/1267) eseridir. Miiteahhirun dénemde konuyla ilgili gelisim ve degisimi gore-
bilme adina bu esere miiracaat etmek yeterli olacaktir.

Makdisi, ilim ehlinin Hz. Peygamber fiillerini bes kisma ayirdigini ifade etmek-
tedir. Bunlardan birincisi, dini emirleri yerine getirmeye yonelik fiillerdir. Bunlar
hem Hz. Peygamber hem de iimmeti i¢in s6z konusudur. Ikincisi, Hz. Peygam-
ber’in beger olarak yaptigi cibilli fiillerdir. Bunlar ibdhaya delalet etmektedir. Ugiin-

Malikiler ve Iraklilarin pek gogunun bu goriiste olduguna dair bk. Sirazi, el-Lum ‘a fi usiili’l-fikh, 68.

' Ebt Ya'la, el- ‘Udde fi usiili’l-fikh, 3/734-738.

Ebt Bekir es-Sayrafi ve $irazi bu goriisii benimsemistir. $irazi, el-Lum ‘a fi usili’l-fikh, 68.

Serif el-Murtaza, Ali b. el-Hiiseyin Miisa el-Musevi Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a ild usili’s-seri ‘a, thk. Imam
Sadik Miiessesesinin {lim Heyeti (Kum: Imam Sadik Miiessesesi, ts.), 398, 405; Abdullah Kahraman, “Caferi
Usulcii Tisi’ye Gore Baglayicilik Agisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri”, Bakii Deviet Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi [lmi Mecmuas: 1/3 (Mart 2005), 18. Zeydi bir 4lim olan Yahya b. el-Hiiseyin el-Haran{'nin ayni dogrul-
tudaki goriisii igin bk. Eb Talib Yahy4 b. Hiiseyin Harani, el-Miiczi fi usili’l-fikh, thk. Abdiilkerim Cedban
(San‘a: Meclisu’z-Zeydi el-Islami, 2013), 2/356-357, 373.

' Serif el-Murtaza, ez-Zeri ‘a, 406; Kahraman, “T0si’ye Gore Baglayicilik Agisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri”,
23.

Kahraman, “Ttsi’ye Gore Baglayicilik Agisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri”, 28. Tisi’ye gore Siinnet ise Hz.
Peygamber’in yapilmaya devam edilsin diye emrettigi seyleri ifade eder. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in
devamli yaptig1 ve immetinden yapilmasini istedigi bir fiil olmalidir. Kahraman’in ifadesine gore “Caferi usul-

ciiler fiilleri vasiflandirirken $ari’den degil de miikelleften hareket etmektedirler.” Bk. Kahraman, “Ttsi’ye Go-
re Baglayicilik Agisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri”, 18.
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ciisti delillerle sabit olan Hz. Peygamber’e has olan fiillerdir. Dérdiinciisii, miicmel
bir hitkmiin a¢iklayicisi mahiyetinde olan (beyani) fiillerdir. Besincisi, bunlar di-
sinda Hz. Peygamber’den ibtidaen sadir olan fiillerdir. Bunlar da iki kisma ayrilir:
Bize nispetten niteligi bilinenler (kendisine vacib olan gece namazi gibi) ile bilin-
meyenlerdir. Bu ikinci kisim da kurbet anlami tagiyan ile tagimayanlardir."”” Makdisi
s6z konusu eserinde bu kisimlari ehlistinnet alimleri ¢ercevesinde genisce islemistir.
Bu eserde de belirttigine gore miiteahhirun donemi alimler Hz. Peygamber’in fiille-
rine yonelik var olan {#i¢li tasnifini biraz daha tafsilatlandirmis ve bu sayiy1 bese
¢ikartmiglardir.

1.2. Modern Donem

Modern déonemde Muhammed Siileyman el-Eskar, Hz. Peygamber’in fiillerini
doktora diizeyinde ¢aligmustir.’® Her ne kadar miellifin bu ¢alismasi, konu hakkin-
da ayrintilh bilgiler ihtiva ediyor olsa da Mu‘tezili alimlerin goériislerini yansitmada
s1g kalmistir. Miellif, bu ¢aligmada Mu ‘tezili alimlerden Kadi Abdiilcebbar ile 6g-
rencisi Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin konuyla ilgili goriislerine temas etmekle yetin-
migtir."”

Hz. Peygamber’in fiillerini degerlendiren ¢aligmalar arasinda "Hanefi Ustlciilere
Gore Hz. Peygamberin Fiilleri"®, "Cessds’a Gore Hz. Peygamber’in Fiilleri"" ve "el-
Mahsil Adl Eseri Cergevesinde $afii Usilcii Fahreddin er-Razi'nin Hz. Peygam-
ber’in Fiillerine Yaklagimi" isimli ¢aligmalar1 zikretmek gerekir. Bu ¢aligmalar,
Hanefi ve Safiilerin Hz. Peygamber’in fiillerine yonelik yaklagimi 6zetler mahiyet-
tedir. Buna gore Hanefi ve Séfii ustlciiler Hz. Peygamber’den sadir olan ve sifati
belli olan fiillere ayn: sifat iizere tabi olunmas: gerektigi diisiincesine sahiptirler.
Hangi sifatla yaptiklar: belli olmayan fiillere uymay ise mubah gormiislerdir. Yani
Peygamber fiillerinin 6rnekliginde bilingli bir miitabaat 6n plana ¢ikmaktadir.

> Eba Samme el-Makdisi, el-Muhakkak min ‘ilmi’l-usil fimd yete ‘allaku bi ef ‘4li’r'rasil, thk. Mahmad Salih
Cabir (Medine: el-Cami‘ati’l-Islamiyye, 2011), 175-189. Ayrica bk. Ali Bakkal, “Baglayicilik Agisindan Hz.
Peygamber’in Fiilleri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Islam ve Yorum, ed. Fikret Karaman (Malatya: Malatya
[lahiyat Vakfi, 2017), 1/40 vd.

' Bk. Muhammed Siileymén el-Egkar, Efalu'r-resiil (Beyrut: Miiessesetiit-Risale, 2003), 1/10. Bunlar; Apacik

fiiller, (namaz orug, yeme, i¢me...); terk, kitabet, isaret, siikat ve ikrar gibi fiil olup olmadig1 konusunda ihtilaf

bulunanlar. Sarih ve Gayri Sarih Fiiller. Egkar, Ef ‘4lu'r-resiil, 1/10.

Ornegin bk. Eskar, Ef alu'r-resiil, 1/92. Gagdas aragtirmacilardan Razi b. Sayyaf el-Harbi de konuyla alakali bir

makale kaleme almustir. Razi b. Sayyaf el-Harbi, “Ef'4lu’r-Restl el-Cibiliyyeti ve Delaletuha ‘ald’l-Ahkami’s-

Ser‘iyye”, Mecelletii’l-Lirdye 16 (2016), 410-534.

Ismail Hakki Unal, “Hanefi Usulciilere Gore Hz. Peygamberin Fiilleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 37 (1997), 191-199.

Nejla Hacioglu, “Cessis’a Gére Hz. Peygamberin Fiilleri”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-

gisi 2/2 (2014), 165-189.

2 Nurullah Agitoglu, “el-Mahstl Adli Eseri Cercevesinde $afii Ustlcii Fahreddin er-Réazi'nin Hz. Peygamber’in
Fiillerine Yaklagim1”, Strnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/17 (2017), 51-62.
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Hz. Peygamber’in fiil ve terkleri konusunu ele alan énemli bir ¢aliyma da Ibra-
him Ozdemir tarafindan kaleme alinmigtir. Ozdemir, bu ¢aligmasinda fiili beyan,
fiili delalet ve fiil tirlerinin seri hiikiimlere delédleti konularinda doyucu bilgiler
aktarmaktadir. Miellif bu ¢alismasinda Hz. Peygamber’in fiillerini sekiz kistmda
incelmistir. Eserde Stinni ustilciilerin yani sira yer yer bazi Mu‘tezili alimlerin ko-
nuyla ilgili gorislerine de yer verilmigtir.*'

Konumuzla yakindan alakali olan bir diger ¢caliyma da "Siinnet’e Ittibd Konu-
sunda Farkli Egilimler"* ile "Hz. Peygamber’e Cibilli Fiillerine Tabi Olma" adli
makalelerdir. Bu ¢aligmalarda Hz. Peygamber’in 6rnekligi konusunda alimlerce
kullanilan farkli kavramlar, bunlarin anlam ve mabhiyeti tizerinde durulmustur.
Ozellikle teessi kavramina agirlik verilmis olmasi ve Mu'tezile’den Kadi
Abdiilcebbar ile Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'ye atifta bulunulmus olmas: agisindan ko-
numuzla alakalidir.

Tahir b. Astr ser'i maksatlarin tespit edilebilmesi i¢in Hz. Peygamber’in s6z ve
fiillerin niteliginin tespit edilmesi gerektigini ifade etmistir. Yani ilgili s6z veya fiilin
hangi vasifla Hz. Peygamber’den sadir oldugunun bilinmesi gerekir. ibn Astir bu
cercevede Hz. Peygamber’den sadir olan fiilleri on iki kategoride ele almigtir.”*
Karadavi de fikihgi, ustilcii ve hadisgilerin siinnet tanimlarina yer vererek Hz. Pey-
gamber’in fiillerinin s6z konusu oldugu pek ¢ok alana dair 6rneklere yer vermistir.
Ona gore bu alanlar sunlardir: Ibadet, yeme-igme (cibilli), ev hayati ve esleriyle ilis-
kisi, igtimai, askeri, siyasi iliskiler, s6zlii olmayan hiikiim ve yargilar, s6zlii olmayan
emir ve yasaklar, yaratilis ve mizag, adet ve kurbetten kaynaklananlar. Karadavi ter-
cihini Allah’a yakinlasmak kastiyla yapilanlarin siinnet, onun disindakilerin ise
mubah oldugundan yana kullanmigtir.”® Ayrica stinnet kavraminin farkli dénem-
lerde gesitli anlamlarda kullanildigina dikkatleri ¢ekerek sahabe doneminde Hz.
Peygamber’in fiillerinin hangisinin siinnet olup olmadig1 yoniindeki yaklagimin
Hz. Peygamber’in fiillerinin tamaminin pesinen siinnet adini aldig1 ve baglayiciligi-
nin tartigildigi bir yaklagima evirildigini aktarmigtir.*

Hz. Peygamber’in fiilleri konusu, onun siinnetinin bir parcasini olusturdugun-
dan modern dénemde siinnetin neligi ve anlasilmasiyla ilgili caliymalara da kisaca
temas etmek gerekir. Bu donemde konuyla ilgili yapilan ¢alismalarin genel seyrini

Hz. Peygamber’in terkleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Ibrahim Ozdemir, Nebevi Fiil ve Terklerin Anlam ve Yo-
rumu (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 52-72.

2 Alj Gelik, “Siinnet’e ittiba Konusunda Farkli Egilimler”, [slami Arastirmalar Dergisi 13/1 (2000), 75-92.

Mazin Ismail Haniye, “Hz. Peygamber’e Cibilli Fiillerinde Tabi Olma”, cev. Erdogan Saritepe, Firat Universite-
si flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2010), 343-362.

2 Tahir b. Agtir, Makdsidu’s-seri ‘ati’l-islamiyye (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2011), 47-60.

Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, gev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida Yayinlari, 2009), 44.

Yasuf Karadavi, “el-Canibu’t-Tesri fi Stinneti’n-Nebeviyye”, es-Siinnetu’n-nebeviyye ve menecuhd fi bindi’l-ma
rifeti ve’l-addra (Umman: Miiessesetu Ali Beyt, 1989), 2/1005. Gormez, Metodoloji Sorunu, 337.



Mu‘tezile'ye Gore Hz. Peygamber’in Fiillerinin Baglayiciligi 171

gorebilmek icin o6zellikle tilkemizde kaleme alinmis birkag esere isaret etmek istiyo-
ruz.

Bu caligmalardan biri Mehmet Goremez tarafindan kaleme alinan Siinnet ve
Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu isimli eserdir. Gor-
mez, Hz. Peygamber’den bize gelen her seyin "siinnet” ve bunun da soz, fiil ve takrir
ile sinirlandirilmasi seklindeki yanlis yaklasimin yayginlik kazandigina dikkatleri
¢ekmistir. O, Hz. Peygamber’den sadir olan fiillerin bedensel hareketlerin yani sira
tepki, tutum, tavir, davranis ve takririn de fiil kapsaminda degerlendirilebilecegini
ifade etmektedir.”” Hz. Peygamber’in fiillerinin anlagilmasi i¢in saglikli bir metodo-
lojinin gelistirilmedigini ifade eden Gormez, bu konudaki en biiyiik hatanin fiilin
tizerinde diisiinmek yerine onu nakleden lafizlarin incelenmesine tabi tutulmus
olmasi oldugu dile getirmistir. Gérmez, konuyu su {i¢ temel soru ¢ergevesinde ele
almistir: Peygamber’den sadir olan salt anlamdaki fiilin ser’i bir delil sayilmasi veya
ser’i bir hitkiim olmasi i¢in yeterli midir, eger yeterli ise bunun baglayicilik derecesi
nedir, baglayicilig: belirleyen esaslar nelerdir veya neler olmalidir? Gérmez, bu ger-
cevede az da olsa bazi Mu tezili limlerin baz1 goriislerine yer vermisgtir.*®

Klasik donemde alimler tarafindan yapilmis olan siinnet tanimlarini degerlendi-
ren Kirbagoglu, baglayicilik hususuna deginilmediginden ustlcii ve kelamcilarin
tanimlarini elestirmistir. Ona goére bu husus, Hz. Peygamber’den aktarilan her seyin
baglayicilik agisindan ayni diizeyde goriilmesine sebebiyet vermistir. Bu da higbir
ayirim yapmaksizin Hz. Peygamber’in siinnetinin tamaminin baglayici olarak kabul
edilmesine yol agmistir. Bu anlayis, netice itibariyle Peygamber’i taklidin siinnet
olarak algilanmasina neden olmugtur.”

Hz. Peygamber’in fiilleri, stinnetinin bir kismini olusturdugundan Mu‘tezile’nin
hadis ve siinnet anlayigini ortaya koyan ¢alismalarin konumuzla ilgisi asikardir. Ul-
kemizde Mu ‘tezile’nin hadis ve siinnet anlayisini ortaya koyan ¢alismalarin baginda
Hiiseyin Hansu tarafindan kaleme alinan "Mutezile ve Hadis" isimli eser gelmekte-
dir. Bu eser, Mu tezile’nin hadis ve siinnete yonelik yayginlik kazanan "Mutezile
hadisi inkar etmektedir veya kabul etmemektedir" seklindeki yaygin ve yanlis anla-

¥ Gormez, Metodoloji Sorunu, 335. Gérmez, fiillerin anlagilmasi i¢in bunlar1 bes maddelik bir tasnife tabi tut-

mugtur: 1. Fiillerin Kur’an’a gore tasnifi (imtisal veya beyan niteliginde olup olmamast). 2. Beger ve Peygamber
sifatlarina gore fiillerin tasnifi. 3. Adet ve Ibadet kategorisine gore tasnif. 4. Din- Diinya aywrimi bakimindan
tasnif. 5. Hz. Peygamber’in vazifesi agisindan fiillerin tasnifi. Gormez’in ifadesine gore bu tasnif, ilk dénem fa-
kihlerin tartigmalarindan yola ¢ikilarak ilk defa Karéfi tarafindan yapilmigtir. Krs. Ebu’l-Abbas Sihdbuddin
Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Maliki el-Karafi, el-Furiik (Kuveyt: Daru’n-Nevadir, 2010), 205; Gérmez,
Metodoloji Sorunu, 355. Siinnetin Hz. Peygamber’in davranislarina indirgenemeyecegine dair ayrica bk. Sela-
hattin Polat, “Din, Vahiy ve Peygamberlik Igiginda Hadis ve Siinnetin Mahiyeti”, Islam’in Anlasiimasinda
Siinnetin Yeri ve Degeri Kutlu Dogum Sempozyumu 2001 (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 21.
Gormez, Metodoloji Sorunu, 341, 353. Gormez, Hz. Peygamber’in fiillerinin adet mi veya ibadet mi oldugunun
su iki madde gergevesinde birbirinden ayrilabilecegini ifade etmistir: Fiilin kurbet anlami tagiyip tagimadig,
Hz. Peygamber’in gaye ve maksad1. Gormez, Metodoloji Sorunu, 351.

¥ M. Hayri Kirbagoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 72-73.
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y1s1, Mu‘tezile’nin asli kaynaklarina dayandirarak ¢iirtitmiistiir. Miiellif bu eserinde
siinneti tanimlarken Mu'tezili alimlerin goriislerine yer vermistir. Buna gore
Mutezile’nin siinnet tanimi su sekildedir: "Hz. Peygamber’in yaptig1 ve insanlardan
uymasini istedigi davranislarla yerine getirilmesini istedigi emirlerdir. Bir davrani-
sin siinnet olabilmesi igin onun Hz. Peygamber’e ait oldugunun kesinlesmis olmasi
ve dini bir nitelik tasimasi gerekir."

Arastirmamiz neticesinde Mu‘tezili gelenekte Hz. Peygamber’in fiillerinin bag-
layiciligina dair mistakil bir ¢aliymaya rastlamadik. Yukarida sozii gegen eserler de
konuyu daha ¢ok siinnetin neligi ¢ercevesinde ele almislardir. Her ne kadar bazi
galismalarda Mutezili alimlerin konuyla ilgili gesitli fikirlerine yer verilmis olsa da
bu mezhebin yaygin goriisiiniin yansitildigi soylenemez.

2. TEESSI KAVRAMI

Hz. Peygamber’in 6rnekligini ifade etmek iizere Islam alimleri tarafindan pek
¢ok kavram kullanilmistir. Bunlar; tesebbith (benzemek), teessi (6rnek almak),
ittiba (tabi olmak), iktida (rehber edinmek), taklid (korii koriine, delilsiz baglan-
mak), muvafakat (uyum icerisinde olmak) ve muvazaba (4:kls, siirekli yapma)
kavramlaridir.’® Mu‘tezili alimler Hz. Peygamber’in 6rnekligini ifade etmek tizere
genellikle teessi kavramina yer verdiklerinden bunun sozliik ve terim anlami {ize-
rinde durmakta fayda vardir.

(L, £, GJ) kokiinden tiiretilen kelimelerin farkl tiirevleri sozliikte; ilag, has-
tayi-yarayi tedavi etme, tizlintii, Gizilmek, taziye dileklerinde bulunmak, aray: bul-
mak, esit davranmak, teselli etmek, basa gelenler konusunda birinin digeri gibi ol-
mast vs. anlamlara gelmektedir. Konumuzla alakali olarak; birine uyma, onun gibi
olma, birinin fiiline/eylemine tabi olma, 6rnek olabilecek birine uyma, bagkasinin
razi olduguna razi olma ve ona uyma anlamlarina gelmektedir.”> Kur’an’da Hz.
Peygamber’in 6rnekligi de bu kelimeyle baglantili olarak "tisve" (6s-!) kavramryla
ifade edilmistir.”®

* Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Fazlu’l-i ‘tizal ve tabakatu’l-Mu’tezile, ngr. Fuad Seyyid (Tanus: Daru’l-Kiitiibi’t-

Tanusiyye, 1974), 185-186. Krs. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: OTTO Yayinlari, 2012), 110-111.

Céhiz’in siinnet terimini Hz. Peygamber’in davranis ve uygulamalar1 anlaminda kullandigina dair bk. Hiiseyin

Akytiz, Cahiz’in Hadis-Stinnet Anlayisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 101. Kadi Abdiilcebbar’in

hadise dair kaleme aldig1 eseri igin ayrica bk. Tevhid Bakan, “Kadi Abdiilcebbar’a Gére Siinnet”, flahiyat Tet-

kikleri Dergisi 45 (2016), 192.

Teessi, ittib4, Muvafakat ve Miihalefet kavramlarina dair ayrintili bilgi igin bk. Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b.

Ali b. et-Tayyib el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, thk. Muammed Hamidulldh vd. (Dimegk: el-Ma‘hedu’l-

[lmiyyi’l-Frensiyyi li'd-Diraseti’l-‘ Arabiyyi, 1965), 1/372, 381; Hartni, el-Miiczi fi ustli’l-fikh, 2/357. Diger

kavramlara dair ayrintili bilgi icin ayrica bk. Celik, “Siinnet’e ittibA Konusunda Farkli Egilimler”, 75-92.

% ibn Manztir, Muhammed b. Mukrim b. Manzir el-Ifriki el-Misri, “ 5", Lisanu’l- ‘arab (Beyrat: Daru Sadir,
1993), 14/34-36, \ \

B a8 8 5l Ay A 1A I8 Gal At 3500 gL b @1 (& S “Ieinizden Allah’in lutfuna ve ahiret gii-
niine umut baglayanlar, Allah’1 ¢ok¢a ananlar igin hig siiphe yok ki, Restilullah’ta giizel bir 6rneklik vardir.”
(el-Ahzab 33/21).
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Mu‘tezili alimler, Hz. Peygamber’in konumuna dikkat ¢ekerken ittibdda nelere
dikkat edilmesi ve ornekligin nasil olmasi gerektigi konularina egilmislerdir. Bu
baglamda teessi kavramini 6n plana ¢ikararak istilahi anlamda tanimlama yoluna
gitmislerdir.

Al

Elimizde bulunan Mu tezili kaynaklar igerisinde "teessi" kavramini tanimlayan
ilk kisi Kadi Abdiilcebbar’dir. Bu kavrami da kapsayan Hz. Peygamber’in fiilleri
konusu, Kadi’dan sonra telif edilen eserlerde daha derli toplu ve kusatic1 bir sekilde
ele alinmistir.

Mu‘tezile Hz. Peygamber’e itaati/uymayi/ornekligi/ittibayi, "teessi” kavramiyla
ifade etmistir.>* Kadi Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in 6rnekligi anlamina gelen
“teessi”yi, su sekilde agiklamugtir: "4aSaS LSs " “Bizim (fiili gergeklestirmedeki
amacimizin) hitkmiimiiz(iin), onun hitkmi gibidir (gibi olmasidir).” Yani yapilan
fiil, hiikiim agisindan Peygamber i¢in ne anlam ifade ediyorsa bizim igin de ayni
anlami ifade etmesi gerekir. Bu da farkli 6zneler tarafindan meydana gelen aynu fii-
lin ortak niyeti/maksadi tasimasidir. Diger bir ifadeyle fiillerdeki sekil ve amag or-
takligidir.”

2.1. Teessinin Sartlar:

Hz. Peygamber’in fiillerinde nedensellii 6n plana ¢ikan Mu'tezili alimler,
teessinin (Hz. Peygamber 6rnekliginin) meydana gelebilmesi i¢in uyulan fiille ilgili
bazi sartlar 6ne stirmiislerdir. Mu ‘tezile’ye mensubiyeti tartigmali olan Ebtl-Hasan
el-Kerhi’® (6l. 340/952), Ebu Abdillah el-Basri (6l. 369/979) ve Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri” teessi i¢in fiilin yapilma amacinin géz ontinde bulundurulmas: gerektigi ka-
naatindedirler.” Bu ifadelerden de anlasildig: izere Eba ‘Abdillah, teessiyi eylemin
bizzat kendisini yapmak degil, eylemi gerceklestirme yoniiyle yapmak olarak kabul
etmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, bir eylemi vacib oldugundan dolay1 yapmus-
sa, bagkasi onu nafile niyetine yaparsa teessi meydana gelmez.”

Ebti Abdillah el-Basri, teessi i¢in ayrica zaman ve mekanin da itibara alinmasi
gerektigini zorunlu kilmistir.*” Kadi ise sadece bazi ibadetlerde zaman ve mekanin
itibara alinmasi taraftaridir. Aksi takdirde teessinin sart1 ¢ok agirlastirilmis olur ve
uygulanamaz dereceye gelir. Ciinkil iki insanin ayni zaman ve mekanda bir araya

*  Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhidi ve’l- ‘adl, thk. Hidir Muhammed Nebha (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2012), 17/222; Basri, Mu ‘temed, 1/383.

% Kadi, el-Mugni, 17/222, 226.

% Mu'tezile’'ye mensubiyeti tartismalidir. Ayrintil bilgi icin bk. H. Yunus Apaydin, “Kerhi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 25/285.

¥ Basri, Mu ‘temed, 1/372, 381, 383.

3 HarGni, el-Miiczi, 2/352.

¥ Kadi, el-Mugni, 15/285.

40 Harani, el-Miiczi, 2/374.
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gelmesi miimkiin degildir. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ise zaman ve mekanin imkén
ergevesinde itibara alinmasi gerektigi diistincesindedir.*'

Teesst, delille istisna edilenler harig, bizim fiillerimiz ile Hz. Peygamber’in fiille-
rinin ayn1 anlami tagimasidir. Bu vesileyle bir fiili Hz. Peygamber’in amac1 ve niyeti
dogrultusunda yaparak ona uymus olur, ona uymak suretiyle de ibadet etmis olu-
ruz.* Kadi’'nin ifade ettigine gore su sartlar1 tasiyan fiillerde Hz. Peygamber’e or-
neklik (teessi) meydana gelir:

Birincisi; Hz. Peygamber’den sadir olan fiiller, herhangi bir menfaatin celbi veya
zararin def’i i¢in degil, ser'1 bir amagla meydana gelmis olmas: gerekir.

ikincisi; Hz. Peygamber’den sadir olan fiil, daha 6nceden var olan bir delile
mutabaatten kaynaklanmiyor olmasi gerekir. Aksi takdirde ona uymamiz, bizzat
fillinden degil, daha énceden var olan delilden kaynaklanmis olur. Ornegin; Hz.
Peygamber’in akli bir konuyla alakal: fiilleri bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu tiir
fiillerde teessi meydana gelmez.

Ugiinciisti; Hz. Peygamber’in fiili, herhangi bir delilin agiklamasi mahiyetinde
olmamalidir. Ciinkii boyle bir fiilin hitkmii, agiklanan delilin hitkmiiyle ayn1 olur.
Bu sartlar ¢ergevesinde Hz. Peygamber’in fiillerinin durumu bizim fiillerimizin du-
rumuyla ayni olur. Bunun i¢in de Hz. Peygamber’in fiillerinin gergeklestirme yo-
niiniin bilinmesi gerekir. Ciinkii eylemin salt formu ittiba ve teessi gerektirmez.
Bununla birlikte ittib4 veya teessiyi gerektiren hususlarin da bilinmesi gerekir.
Clinki bu konuda asil itibar edilmesi gereken fiilin maksadi ve gerceklesme niyeti-
dir, yoksa fiilin sekli degildir. Bazi fiillerde bu hususlarin bilinememesi durumunda
ise fiili, hitkiim agisindan ifade edebilecegi en alt seviye olan nedbe hamletmek ge-
rekir.”

2.2. Teessiyle Anlamsal Yakinliga Sahip Olan Bazi Kavramlar

Hz. Peygamber’in 6rnekligini ifade eden teessiyle irtibatli olabilecek bazi kav-
ramlar vardir. Mutezili alimlerin eserlerinde bunlara temas edilmistir. Bunlardan
biri "mubhalefet” kavramidir. Basta Kadi Abdiilcebbar olmak iizere teesside neden-
selligi 6n planda tutan Mu ‘tezili dlimler, "muhalefet" kavramina dikkatleri ¢ekerek
ornekliginde Hz. Peygamber’e muhalefetin meydana gelmemesine 6zen gostermis-
lerdir. Fiildeki muvafakat sekil ve amagta birlikteligi gerektirmektedir.* Ornegin
Kadi’ya gore biz bir eylemi vacib olmasi yoniiyle yaptigimizda, Hz. Peygamber de
onu mendup olmasi yoniiyle yapmigsa bu teessi kapsamindan ¢ikar, muhalefet ola-
rak degerlendirilir. Muhalefetin meydana geldigi bir hususta ise teessiden s6z edi-

41 Basri, Mu ‘temed, 1/373-374.
4 Kadi, el-Mugni, 17/220.
# Kadi, el-Mugni, 17/220.
4 Basri, Mu ‘temed, 1/374-375.
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lemez.* Ciinkii Hz. Peygamber’e muhalefet etmeme, ona muvafik olmay: zorunlu
kilmaktadir. Bunun igin de Hz. Peygamber’in eyleminin gerceklestirme yoni bi-
linmelidir. Dolayistyla teessi, "Hz. Peygamber’in biitiin fiilleri viictiba delalet eder"
seklindeki genellemeci iddiay1 bertaraf etmektedir.*

Basri’ye gore fiildeki muhalefet, ayni fiilin seklen yapilmamasini ifade eder. An-
cak sz konusu fiilin istenilen sekilde yapilmasi zorunluluk arz eden tiirden olmasi
gerekir. Aksi takdirde ayn fiili gerceklestirmediginden dolay: kisi muhalefet etmis
sayllmaz.”

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore teessi; Hz. Peygamber’in hem fiillerinde hem de
fiillerin terklerinde olur. Ittiba ise Hz. Peygamber’in bazen soz bazen fiil bazen de
terki i¢in kullanilabilir. Dolayisiyla teessi i¢in sart kosulan hususlarin ittibé icin de
s6z konusu olmasi gerekir.*® Hz. Peygamber’in 6rnekliginde 6nemli olan, ona mu-
halefet etmemek olduguna gore ittibdnin anlami teessiye daha yakindir. Ciinki
ittibada da fiilin gerceklesme yoniiniin itibara alinmasi gerekmektedir. Bunun itiba-
ra alinmamasi durumunda ortaya ¢ikan durum muhalefete daha yakin olmakta-
dir.®

Teessiyle yakin anlama gelen kavramlardan bir digeri de "{’timam"dur. Ittib4 an-
lamina gelen bu kavram mutlak manada kullanildiginda fiilin ger¢eklesme yoniiyle
birlikte yapildigini ifade eder.”

Kadi'nin ifadesine gore teessi i¢in fiillerin ve niyetlerinin yani gerceklesme yon-
lerinin bilinmesi zorunluluk arz etmektedir. Ornegin Hz. Peygamber bir eylemde
bulundugunda sirf ona benzemek veya Hz. Peygamber’in amacindan daha farkli bir
amag icin ayni eylemi gerceklestirmek teessi/ittibd4 olmaz. Bazi ibadetlerin belirli
zaman ve mekénlarda yapilmasi buna 6rnek verilebilir. Ornegin; Cuma namazi ve
Arafat vakfesi i¢in mekan 6nemli olup itibara alinmamas: durumunda teessi ger-
ceklesmez. Ayni sekilde sabah namazinin siinnetleri veya farz orug i¢in de zaman
onem arz etmektedir. Dolayisiyla Ramazan ay1 disinda orug tutulmas: durumunda
eylemin gerceklesme yonii ve niteligi Hz. Peygamber’in fiiliyle ayn1 dogrultuda ol-
madigindan Peygamber’e uyulmus olunmaz. Ciinkii farz olan orug ibadeti Rama-
zan ayma mahsustur.” Dolayisiyla tesebbiih (benzeme) kavrami, Hz. Peygamber’in
ornekligini yansitmaktan, diger bir ifadeyle teessinin anlamini tasimaktan uzaktir.

$ Kadi, el-Mugni, 17/222, 226.

% Kadi, el-Mugni, 17/225.

47 Basri, Mu ‘temed, 1/375.

8 Basri, Mu ‘temed, 1/374.

¥ Kadi, el-Mugni, 17/223.

0 Basri, Mu ‘temed, 1/375.

St Kadi, el-Mugni, 17/229. Ornegin; Hz. Peygamber, namaz igin abdest aldiginda biri ¢ikip da serinlemek igin

abdest alirsa, ona uymus olmaz. Kadi, el-Mugni, 17/230.
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Bu kavramlardan bir digeri de "taklid"tir. Kadi Abdiilcebbar’a gore taklid edilen
kisi Peygamber dahi olsa caiz degildir. Taklidi “Bir kolyeyi boynuna takmak gibi
bagkasinin soziinii delil ve hiiccet istemeksizin kabul etmek” seklinde tanimlayan
Kadi, itikadi konularda buna cevaz vermemektedir. Kadi, taklid edilen kisinin Hz.
Peygamber olmasi durumunda da ayni gizgiyi korumaktadir. Kadi, Hz. Peygam-
ber’in soziine uymak ise hakkinda mucize olan bir ilmin varligindan dolay: kabul
ettigini soyler.>® Zira taklid edilen kisi isabet edebilecegi gibi hata da edebilir. Onun
isabet ettigine dair herhangi bir emare yoktur. Bir insan i¢in rastgele bir seye inan-
mast caiz olmadig gibi taklid etmek de caiz degildir. Bunun delillerinden biri, Al-
lah’in peygamberleri mucize ile gondermesidir. Eger taklid hak olsaydi, peygamber-
lerin birbirini taklidi daha evla olurdu. Taklidin gecersiz olmas1 da amelin nazara
(arastirmaya) baglh oldugunu gostermektedir. Eger nazar gegerli olmasaydi ve hakki
bilmedeki islevselligi olmasaydi, peygamberlerin gosterdikleri muzice ile yeme igme
ve diger tasarruflar1 arasinda hi¢bir fark kalmazdi. Ciinki bunlarin higbiri peygam-
berliklerini ispat etmezdi.”

Peygamber taklid edilmez, ancak ona ittibdda bulunulur. Bu durumda “Hz. Pey-
gamber'in taklid edilmesi” ifadesi yanlis olmaktadir.* Dolayistyla Hz. Peygamber’in
ornekligi de ancak ittiba ve teessiyle miimkiin olabilmektedir. Kadi'ya gore sayet
taklid caiz olsaydi Allah adl, tevhid vs. konularda agiklamalarda bulunmazdi. Ayni
sekilde Hz. Peygamber de iddia ettigi hususlarda delile miiracaat etmezdi.
"Ammi'nin alimi taklid etmesi caiz (hasen) olduguna gore biitiin taklidler de bu
sekildedir." Itirazina Kadi, soyle cevap vermektedir: Avamin alimin sdziinii taklid
olarak kabul etmesi hasen degildir. Ancak avamin alimin soziinii kabul etmesi
hasendir. Nitekim Hz. Peygamber’in ve immetinin dininde bu hususun hasen go-
ruldigii bilinmektedir. Kadi, feri konularda avamin alime uymasiny, ittiba cerceve-
sinde ele almis ve bunu taklid olarak gormemistir. Aksine bu durumu bir delille
istinaden ittibé olarak kabul etmistir.>

Aktarilan bilgiler dogrultusunda Mu ‘tezili alimler teessi kavramu igin fiilin sekli
suretiyle birlikte nedenselligini de sart kosarak tanimlama yoluna gitmislerdir. Fii-
lin nedenselligini de fiilin gerceklestirme yonii yani, amag ve niyeti tizerinden te-
mellendirmislerdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e muhalefet etmeme adina fiilin ger-
geklesme yonii yani niyet veya maksadi bilinmeden fiile mutabaati uygun gormemis-
lerdir.

52 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-usili’l-hamse, ev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkan-
l1ig1 Yayinlari, 2013), 32.

@ Kadi, el-Mugni, 12/124.

> Kadi, el-Mugni, 12/125.

> Kadi, el-Mugni, 12/125.



Mu‘tezile'ye Gore Hz. Peygamber’in Fiillerinin Baglayiciligi 177

3. HZ. PEYGAMBER’IN FiiLLERININ BAGLAYICILIGI
3.1. Fiilin Hitkme Delaleti

Hz. Peygamber’in fiillerinin hitkme delaleti konusunda alimler arasinda ihtilaf
olmasa da bunun nasil olacag1 konusunda goriis farkliliklar: bulunmaktadir. Bazila-
r1 delile ihtiyag duymaksizin Hz. Peygamber’in fiillerinin hitkme delalet edecegini
soylerken bazilar1 da Hz. Peygamber’in fiili gerceklestirmedeki maksadinin bilin-
mesi gartiyla bunun miimkiin olabilecegini sdylemiglerdir.>®

Mu‘tezili alimlere gore fiiller tek basina hitkme delalet etmez. Buna Hz. Pey-
gamber’in fiilleri de d4hildir. Hz. Peygamber’in fiillerinin ahkama delalet edebilme-
si i¢in harici bir karineye sahip olmasi gerekir. Dolayisiyla fiilin Peygamber’den sa-
dir olmus olmasi, hitkme deléleti igin yeterli degildir.”” EbG Abdillah (303/916) ve
Ebt Hasim (321/933) de teessinin Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinde degil sadece
sem'i deléletin isaret ettigi belirli fiillerde olacag diisiincesine sahiptirler.”® Ayni
sekilde el-Kerhi de Hz. Peygamber’in delilden hali olan fiilinin delili ortaya ¢ikana
dek baglayic1 olmayacag kanaatindedir.”

Belhi’ye (319/931) gore Allah tarafindan degistirilmedigi miiddet¢e Hz. Pey-
gamber’in emrettigi, hiikmettigi ve yaptig1 her seye uymamiz (4 ¢58Y)) gerekir. Zi-
ra Allah’in degistirmemis olmasi, ondan razi oldugunu gostermektedir. Nitekim
esirler ve fidye konusunda oldugu gibi Allah, razi olmadig1 emir, hitkiim ve fiilleri
degistirmistir. Degistirmedigi seylere razi olmu§tur demektir. Belhl, buna 6rnek
olarak su ayetlere yer vermistir:® "abe Qe ey Lo LAl i ) (e S Y AL
lah’in daha 6nceden yazilmis bir hitkmii olmasayd: elde ett1g1mz menfaat sebebiyle
size biiyiik bir azap dokunurdu.” (el-Enfal 8/68), " Codl Ol G 8 2] &l ) e i e
u-ud\ﬂ\ aiiy 1 8aa" "Allah seni affetti de dogru sdyleyenler sence belli olmadan ye
klmler;n yalangi oldugunu bilmeden ni¢in onlara izin verdin?" (Tevbe 9/43), " g
| bl ¢ AM\A @S 5 W 1 4 AML' @5 Y e&\mh (Jn\" "Allah diismanlarinizi daha iyi bilir. Gergek
bir dost olarak Allah yeter, bir yardimci olarak da Allah kéfidir." (Nisa 4/45), " (e
etV 8e\s & 355" "Suratin asty, yiiziinii cevirdi. Ciinkii ona gzii gormeyen biri
gelmisti." ("Abese 80/1-2)

Teklifin durumuna gore maslahatlarin degiskenlik arz edecegini dile getiren
Kadi Abdiilcabbar, miikellef ile peygamberlerin tabi olacaklar1 hitkiimlerin birbi-
rinden farkli olabilecegini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in maslahatlari, diger
insanlarin maslahatlariyla ayni olabildigi gibi farkli da olabilir. Dolayisiyla Hz. Pey-

% Tlgili tartigmalar igin bk. Basri, Mu ‘temed, 1/377-383.

7 Kadi, el-Mugni, 17/216.

58 Harani, el-Miiczi, 2/368-369.

% Cessas, el-Fusill fi'l-usil, 3/215.

€ Ebt Kastm Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi, Kitabu’l-Makalat, thk. Hiiseyin Hansu vd. (Istanbul:
Kuramer, 2018), 499.
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gamber’in fiillerinin durumu bizimkiyle ayn1 olabildigi gibi farkli da olabilmekte-
dir. Bu konuda asil olan akli degil, sem‘i delillerdir.® Bundan 6tiirii salt peygam-
berlik vazifesinden dolay1 her ne kadar mucize gosterse dahi Hz. Peygamber’in fiil-
lerine ittiba edilmez. Ancak konusan kisinin maksadini ifade ettiginden dolay1 sozle
ifade edilen hiikiimlere ittiba edilebilir. Aslinda Kadi, salt soziin de ittiba gerektir-
medigi diisiincesine sahiptir. Hz. Peygamber sozle kendisine ittiba etmemiz gerek-
tigini ifade ettiginden dolay1 onun soziine ittiba ediyoruz. Fiiller ise muvazayi (s6z-
sel uzlasty1) barindirmadigindan, sézden farkli olarak ittibé i¢in harici karineye ih-
tiya¢ duymaktadir.®

Mucizelerle desteklenmis bir peygamber, kendisine uyulmasi konusunda sozlii
bir beyanda bulunmamus ise ona ittiba caiz olmaz. Peygamber ya sozlii olarak ifade
etmeli ya da bunun yerine gegebilecek “benim eylemlerime uyun” seklinde bir isa-
rette bulunmalidir ki hiikiim agisindan eylemleri de sozleri gibi anlam ifade edebil-
sin.”? Bununla birlikte eylemi, sozlii beyan yerine gegebilecek durumlarda da Hz.
Peygamber’e ittiba caizdir.*”*

Hz. Peygamber’in (*aSSulia e 1533 5 ¢ Ll sl ) LS ) la) (Beni nasil namaz
kiliyor goriiyorsaniz, sizde o sekilde kilin / ibadetlerinizi benden 6greniniz) rivayet-
leri sadece namaz ve hac ibadetine indirgenemez. Ibadetlerle ilgili diger fiillerine de
delalet eder. Kur’anin bu konudaki ayetleri miicmel oldugundan, bu rivayet onlar1
aciklamigtir.” Ayni zamanda (aSSulie Je 533) ve (shal Sty WS ) sla) ifadeleri
teessi anlamini barindirmaktadir. Ciinkii bu iki ifade beyan baglaminda séylenmis
olup viictiba delalet etmektedir. Ancak bu da fiilin gerceklesme yoniiniin bilinme-
siyle olabilir. Aksi takdirde ittibd gerceklesmez. Bununla birlikte " gl 5 &) gobl
Js= V" ayeti de ibadetlerle alakalidir. Dolayisiyla bu ayet dogrultusunda, Hz. Pey-
gamber’in fiillerinin tamaminin viiciba delalet ettigini iddia etmek dogru degil-
dir.%®

Salt fiilin delaletsizligi, ser’i hiikiimlerden her birinin tanimiyla da dogrudan
alakalidir. Dolayisiyla mubah, mendp ve vacibin Mu‘tezili gelenekteki tanimlarina
da bakmak gerekir. Bu kavramlar su sekilde tarif edilmistir: Mubah: Hasen (hiistin)

1 Kadi, el-Mugni, 17/217.

6 Kadi, el-Mugni, 17/216, 218.

©  Kadi, el-Mugni, 17/218.

¢ Kadi, el-Mugni, 17/219.

¢ Ebt Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Caini ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Beyrit:
Daru Tavki'n-Necat, 2001), "Ezan", 18 (No. 631); "Edeb", 27 (No. 2008); "Ahbaru’l-Ahad", 1 (No. 7246).

%  Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el-Arneit vd. (Beyrtit: Miiessesetu’r-Risale, 1999), 22/312 (No. 14419);
23/203 (No. 14943); Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Caini ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki
(Beyrtt: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabiyy, ts.), "Hac", 51; Ebti Davtd Siileyman b. el-Es‘as, Siinenii Ebi David
(‘“Umman: Beytu’l-Efkéari’d-Devliyye, 1999), "Farzu’l-Hac", 77 (No. 1970).

7 Kadi, el-Mugni, 17/221-222.

¢ Kadi, el-Mugni, 17/227.
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olmasinin yaninda fiilin ilaveten herhangi bir sifata sahip olmamasi anlamina gelir.
Mendip, hasen (hiisiin) olmasinin yaninda bu dogrultuda fiilin ilave bir sifata sa-
hip olmas1 demektir. Yapan &viilmekle birlikte yapmayan: kinanmaz. Vacip ise
yapmayaninin ¢esitli sekillerde kinandigi, yapanin ise ovildagi fiillerdir.”” Bu ta-
nimlamalarda da gorildagi gibi Mu‘tezili alimler, fiillerin hitkmiinii belirlerken
sari’in hitabinda ziyade bizzat fiilin kendisini esas almiglardir.

Hz. Peygamber’in eylemlerinin zahirinin itibara alinip, nedbe veya ibdhaya dela-
let ettigini soyleyerek hiikiim vermeyi veya ona baglanmayi gerekli gérmeyi caiz
gormeyen Kadi, bu durumu soziin zahiriyle amel etmeye benzeterek, asil maksadin
s6z olmayip onun hakikati oldugunu vurgulamigtir. Buna gore fiilde de asil olan,
tiilin gerceklesme yontidiir. Nitekim teessi ayeti seklinde isimlendirilen Ahzab sure-
si 21. ayetten sonra gelen "Allah’a kavugmay1 ve ahireti umanlar i¢in" ayeti bu du-
rumu pekistirmektedir. Dolayistyla Hz. Peygamber’in fiillerinin tamaminin viictiba
veya nedbe delaleti s6z konusu degildir.”

Ser‘1 konularla ilgili haberin hitkmiinii bildiren ilave bir delil yoksa hiikiim a¢1-
sindan en diisiik seviyede degerlendirilir. Bu durumda, mendup olmasi agisindan
ona uymak sahih olur. Ciinkii nedb hiikmiin en diisiik seviyesidir. Ayn1 sekilde
mubah olan bir sey sadece seriatla/dinle biliniyorsa ona uymak sahih olur. Ancak
en diigitk mertebe olan mubah seviyesinde degerlendirilir. Dolayisiyla Hz. Peygam-
ber’in dinle alakali biitiin uygulamalarinda teessi/ittiba sahihtir. Ornegin namazda
yanildigindan dolayr Hz. Peygamber sehiv secdesi yapmuistir. Dolayisiyla bu eyle-
min ser ‘i/dini oldugunu biliriz. Sehiv de onun uygulamasidir. Bu yoniiyle Hz. Pey-
gamber’e uyulur. Eger Hz. Peygamber, vécib oldugu i¢in bir eylemde bulunursa, biz
onun vacib oldugunu biliriz. Ayni sekilde bir seyi yermesi onun ¢irkinligine, 6vme-
si de onun nedbine veya viictibuna delélet eder.”!

Haber vasitasiyla nakledilen Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda, fiilin gergek-

lesme yonii (amag ve niyet) de nakledildiginden onlara uyulabilir. Ornegin Hz.
Peygamber’den nakledilen hac ve umre menasikine dair eylemler konusunda ittiba

% Kadi, el-Mugni, 17/213-214; Basri, Mu temed, 1/364.

70 Kadi, el-Mugni, 17/223, 229; konuyla ilgili tartigmalara dair ayrintili bilgi icin ayrica bk. Basri, Mu ‘temed,
1/379-380. Bu agidan Kéadi’ya gére Hz. Peygamber’in terkleri de yalniz basina oldugunda, fiilleri gibi herhangi
bir hitkme delalet etmez. Bunun i¢in fazladan bir delile ihtiyag vardir. Harici olan bu delil, bir agiklama veya
bagka bir sey olabilmektedir. (Kadi, el-Mugni, 17/220) Terkler konusunda da eger terkin ser ‘1 hususlarla bir il-
gisi yoksa ittiba gerekmez. (Hz. Peygamber’in terkleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Ozdemir, Nebevi Fiil ve Terk-
lerin Anlam ve Yorumu, 91.) Ayrica Hz. Peygamber’in bir seyi terk etmesi ise onun vacib olmadigini gosterir.
Bir seyi inkar etmesi; onun girkinligine, emretmesi; ibadet olduguna isaret eder. Bir seye vécib oluguna dair bir
delil eklendiginde onunla hitkmedilir. Bir eylemi ink4r etmemesi, onun girkin olmadigina isaret eder. Eger gir-
kin olsayd inkardan kaginmazd... (Kadi, el-Mugni, 17/33-335) Hz. Peygamber’den meydana gelen biitiin ey-
lemlerin bu sekilde degerlendirilmesi gerektigini sdyleyen Kéadi’ya gore, Hz. Peygamber’in terkleri de delil de-
gildir. Ornegin; Hz. Peygamber’in halifeyi tayin etmemis olmasi, halifenin segilmesine veya tayin edilmesine
engel degildir. (Kadi, el-Mugni, 20-1/345).

71 Kadi, el-Mugni, 17/332.
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sahihtir. Ayni sekilde taharet/temizlik i¢in yapilanlar da bu kapsamda degerlendiri-
lir. Fiilin gergeklesme y6nii/sebebi nakille bilinmedigi durumlarda teessinin gegerli
olabilmesi i¢in Kadi, su kriterleri dikkate almaktadir. Hz. Peygamber’in ser‘iyatla
ilgili haberlerine dair ilave bir delil yoksa nedbe hamledilir ve tabi olunur. Ciinkii
nedb, hiikiim agisindan Hz. Peygamber eylemlerinin en alt siniridir. Sadece ser i bir
hiikiimle bilinebilecek bir hususa dair Hz. Peygamber’in eylemine tabi olmak sa-
hihtir. Ibadetler konusunda “sayet ser‘i bir nitelige sahip olmasaydi, peygambere
yasaklanird1” denilebilecek tiirden eylemler, ilgili ibadetin sartlarindan sayilir. Do-
laysiyla bu tiir eylemlerin tamaminda teessi caizdir. Ornegin giines tutulmasi esna-
sinda kilinan namazda iki riikun bulunmasina dair aktarilan rivayet, yanilma es-
nasinda iki sehiv secdesinin yapilmasina dair eylem, bunun ger‘i bir hiiviyet tagidi-
giin gostergesidir, dolayisiyla bu tiir eylemlerin tamaminda teessi sahihtir. Hz.
Peygamber yaptig1 herhangi bir eylemi, bir seyin vacib olduguna isaret etmek tizere
yapiyorsa, biz onun vécib oldugunu biliriz. Ayn1 sekilde Peygamber’in bir kisiye
beddua etmesi; yapilan isin ¢irkinligine, had uygulamasi eylemin biiyiik giinahlar-
dan olduguna, 6vgiisii de yapilan eylemin mendup veya vécib olduguna isaret et-
mektedir.””

3.2. Hz. Peygamber’den Sadir Olan Fiillerin Taksimi

Kédi, Hz. Peygamber’e has fiilleri ikiye ayirmistir. Birincisi; ser‘i bir delil vasita-
siyla yapmasi vacib veya haram olan ve sadece kendisine has olan fiillerdir. Delil
vasitastyla kendisine has oldugu tespit edilen bu tiir fiiller, bagkasi i¢in delil olama-
yacag gibi kendisine uyulmaz. Dolayisiyla bu tiir fiillerde teessi s6z konusu degil-
dir.

Ikincisi; eda cihetiyle kendisine has olan/beyani fiillerdir. Peygamber bu fiili or-
taya koymakla (bize gostermekle) yiikiimlidiir. Bu tiir fiillerde maslahat geregi fiili
beyan bazen sozlii beyandan daha o6ncelikli olabilir. Fiili veya sozlii beyanin ayni
diizeyde oldugu fiiller igerisinden viictibiyeti fiilin kendisinden kaynaklandig1 du-
rumlarda Hz. Peygamber’in fiiliyle bizim fiilimiz arasinda bir fark yoktur. Dolayi-
stiyla bunlarin agiklanmasina gerek yoktur. Ancak bazi hiikiimlerin agiklanmasi
mabhiyetinde olan fiiller hakkinda s6zlii beyanin bulunmasi zorunludur.”

Diinyalik islerle ilgili fiillerde Hz. Peygamber’in hata edebilecegini ifade eden
Kadi Abdiilcebbar’a gore bu tiir fiiller, yeme ve i¢gme gibi fiillerle ayn1 mahiyete sa-
hiptir.”* Dolayisiyla su hususlara dair fiillerde Hz. Peygamber’e ittibA meydana gel-
mez: “Akli konular, imtisali fiiller, faydanin elde edilmesi veya zararin bertaraf
edilmesine yonelik fiiller gibi 6zel bir amagla yapilan eylemler ve cibilli fiiller.” Ona
gore bu hususlarda Hz. Peygamber’in yaptigi, bizim yaptigimizdan farkli degildir.

72 Kadi, el-Mugni, 17/232; 14/232.
7 Kadi, el-Mugni, 17/215.
74 Kadi, el-Mugni, 15/292.
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Bu tiir uygulamalarda teessi/ittibA meydana gelmez. Ornegin yeme i¢cme vs. gibi
hususlar ittiba gerektirmezken ser‘i bir boyut kazanmalariyla birlikte ittib4/teessi
gerektirebilmektedir.”” Teessi, Hz. Peygamber’i ser‘i bir nitelige sahip fiillerinde
meydana gelmektedir. Ebti Ali Hallad’a (61. 321/933) gore Hz. Peygamber’in sadece
ibadetlerle ilgili fiillerinde teessi meydana gelir.”

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore fiiller ya kisiyle (namaz, orug gibi) ya da bagka-
styla (bagkasini cezalandirma gibi) alakali olabilir. Bunlardan her biri de ya mubah
ya mendiip ya da vacib olur. Herhangi bir fiilin bu hiikiimlerden birine taalluku da
su yollardan birisiyle bilinebilir. Birincisi; ibtidai olarak Hz. Peygamber’in kendisi
sdylemis olabilir. Tkincisi; zorunlu olarak Hz. Peygamber’in maksadiyla bilinebilir.
Ugiinciisi; fiilin hitkmiine delélet eden bir delil vasitasiyla bilinebilir. Doérdiinciisii;
herhangi bir hitkme delalet eden bir emrin a¢ilanmasiyla bilinebilir. Bu dogrultuda
Hz. Peygamber’den sadir olan fiiller imtiséli, ibtidai, beyani veya husisi olabilmek-
tedir.”

Goruldugii gibi Mu tezili 4limler, Hz. Peygamber’in fiillerinin tamamini bagla-
yic1 gormemislerdir. Basta cibilli fiilleri olmak tizere; kisinin fitrat geregi bir menfa-
ati celb ve bir zarar1 bertaraf etmeye yonelik yaptig: fiilleri baglayic1 degillerdir.
Clnkii Peygamber onu hangi saikle yapmuisgsa, insanlar da ayni saikle yapmaktadir-
lar. Ayni durum akilla idrak edilebilen konular i¢in de gegerlidir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in fiilinin 6rneklik teskil edebilmesi, yani teessi anlamini tagryabilmesi
i¢in ger‘1 bir nitelige sahip olmasi gerekmektedir. Bunun igin de ilgili fiil hakkinda
sem 1 bir delilin bulunmasi1 gerekmektedir. Bununla birlikte fiilin hangi maksat ve
niyetle yapildig bilinmelidir. Hz. Peygamber’in herhangi bir fiili, ancak bu sartlar
tasimasi durumunda orneklik teskil edebilir ve baglayiciligindan s6z edilebilir.

SONUC

Hz. Peygamber’in fiilleri, Islam’in ikinci kaynag1 olan Siinnet’in en énemli un-
surunu olusturmaktadir. Saglikli dini bir anlayis ve Peygamber 6rnekliginin olustu-
rulabilmesi, fiillerinin dogru bir sekilde anlamlandirilmasina baglidir. Bu éneme
binaen olacaktir ki sahabe doneminden itibaren Hz. Peygamber’in fiillerinin mahi-
yeti, baglayicilig1 ve baglayicilik derecesi, alimlerin en 6nemli giindem maddelerin-
den biri haline gelmistir. Konuya olan bu ilgi, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren
Hz. Peygamber’in fiillerine karsi farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina neden ol-
mustur. Giintimiizde de bu konu halen giincelligini korumaktadir.

Konuya dair literatiir degerlendirildiginde modern donemde Hz. Peygamber’in
fiillerine yonelik yazilan bazi ¢aligmalarda Mu‘tezili alimlerin goriislerine miiracaat

7> Kadi, el-Mugni, 17/231.
76 Basri, Mu ‘temed, 1/383.
77 Basri, Mu ‘temed, 1/385-387.
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edildigi goriilmektedir. Ancak aktarilan bilgiler birkag satirlik alintidan oteye git-
memektedir. Ayrica konuyu genis ¢apta ele alan miistakil bir ¢aliyma da tespit
edilmemistir.

Mu 'tezili alimler, Hz. Peygamber’in fiillerini incelerken sorgulayici bir tavir ta-
kinarak fiilin gergeklestirilmesindeki asil gayeye odaklanmislardir. Hz. Peygam-
ber’in 6rnekliginin tespiti konusunda onun fiillerindeki nedensellige dikkatleri ce-
kerek taklid anlamina gelebilen tesebbiihii kabul etmemislerdir.

Mu‘tezili dlimler, Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasini Miisliimanlar i¢in zorunlu
gormiis ve bunu en iyi ifade edebilen kavramin "teessi" oldugunu ikrar etmislerdir.
Dolayisiyla eserlerinde bu kavrami ayrintili bir sekilde agiklamislardir. Buna gore
Hz. Peygamber Ornekliginin olusabilmesi i¢in fiilin sekliyle birlikte gerceklesme
yonii ve maksadinin/niyetinin bilinmesi gerekli goriilmiistiir. Ancak bu sekilde Hz.
Peygamber’e muhalefet edilmediginden emin olunabilir.

Hz. Peygamber’in fiillerinin tamami degil sadece dini nitelige sahip olanlarinda
baglayicilik s6z konusu olabilir. Bu dogrultuda teessiden soz edilebilmek i¢in Hz.
Peygamber’in fiillerinin ser‘i bir mahiyete sahip olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’den sadir olan cibilli fiiller, akli konular, menfaatin saglanmasi, za-
rarin giderilmesi ve insanlarin ayni saiklerle yapmak zorunda kaldiklar: fiiller teessi
kapsaminda degerlendirilmemistir.

Fiiller muvaza‘a (sozsel uzlagi) anlami tasimadigindan herhangi bir hitkme dela-
let edebilmesi i¢in harici karineye ihtiya¢ duyar. Peygamber’in dinle alakali biitiin
uygulamalarinda teessi sahih olmakla birlikte ser‘i konularla ilgili haberin hitkmii-
nii bildiren ilave bir delil yoksa hitkiim agisindan en diisiik seviyede (mubah ola-
rak) degerlendirilir. Mutezili alimlerin bu anlayisi, onlarin Hz. Peygamber 6rnekli-
gini tesis etmek i¢in fiillerinin baglayicilik yoniinii esas aldiklarini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasiyla alakali yaklasimlar géz 6niinde bulundu-
ruldugunda, Mu‘tezili dlimlerin Hz. Peygamber’in fiillerine yonelik yaklagimlarinin
Ehl-i Hadis’in gekilsel ve lafizc1 yaklasimindan uzak; Ehl-i Rey’in nedenselci yakla-
simina daha yakin oldugu goriiliir. Mutezili alimlerin Hz. Peygamber’in fiillerinin
baglayicilig1 konusunda ortaya koydugu bu anlayisi, ana hatlariyla klasik ve modern
donemde kaleme alinan bazi Stinni ve $i'1 mezhep 4limlerinin eserlerinde de gore-
bilmek miimkiindiir.
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Bu makale ile fikih mezheplerine yonelik bir dlgeginin  gelistirilmesi ve uygulanmasi
hedeflenmektedir. Bu hedefi gerceklestirebilmek amaciyla Urdiin’deki Yermiik Universitesinde egitim
gormekte olan dgrenciler Orneklem olarak segilmistir. Arastirma metodu baglaminda bir anket
hazirlanmis ve bu ankette dort mezhebe (Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli) gore taharet ve namaz gibi
fikihin en bilinen konular: segilmistir. Dort mezhep icinde, en ¢ok kabul goren ve mezhepleri temsil eden
bu iki konunun segilmesinde ise tiimevarim yontembilimi kullanmlmigtir. Olgegin uygulanma
asamasinda ise analitik tanimlayici yontembilimi- anket metodu kullanilmistir. Calismanin sonucunda
ogrenciler arasinda, yasadiklar: tilkelere gore mezhep farkliliklar: oldugu ortaya ¢ikmugstir. Ayrica
ogrencilerin giinliik hayatta taharet ve namaz konusunda birden ¢ok mezhebe gore hareket ettikleri de
tespit edilmistir. Sonug olarak bu ¢alisma, Urdiinlii 6grencilerin genellikle Hanbeli ve Sdfii mezhebine,
Tiirk 6grencilerin Hanefi ve Sdfii mezhebine, Cinli 0grencilerin Hanbeli, Sdfii, ve Hanefi mezhebine,
Giiney Afrikali dgrencilerin ise Sdfii ve Maliki basta olmak ftizere, ikinci olarak Hanbeli mezhebine,

Malezyali ve Taylandl 6grencilerin de Sdfii mezhebine gore tutum sergilediklerini ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Mezhebi Yonelim, Mezhep, Taharet, Namaz, Islam Egitimi, Fikih Mezhepleri.
Abstract

This study aimed to construct and apply a scale to measure the doctrinal trends of a sample of
Yarmouk University students, by using well-known doctrinal issues in purity and prayer topics from the
four Islamic Sunni jurisprudence doctrines, namely, Hanafi, Maliki, Shafii', and Hanbali. The study
adopted an inductive method to select the jurisprudential issues and analytical descriptive methodology
and used the questionnaire as a method to build the syllabus and apply it to the sample. The results of
the study show that there are doctrinal distinctions between the students based on their home countries
and regions. The results show, also, that most students mix more than one doctrine in their application
of purity and prayer. More specifically, the results show that Jordanian students tend to use two doc-
trines, namely, Hanbali and Shafii; the Turkish students tend to follow two doctrines, namely, Hanafi
and Shafii; and Chinese students turn to three doctrines, namely, Hanafi, Shafii', and Hanbali. In
South African countries, students turn to Shafii‘ in most cases and, then, Maliki and Hanbali in some
cases. Thai and Malaysian students prefer Shafii “ in most cases.

Keywords: Doctrinal Disposition, Measure of Doctrine, Purity, Prayer, Islamic Education, Juris-
prudence.
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Extented Summary

In Islamic societies, there are natural jurisprudence differences between countries, regions and
groups. These result from several factors such as the Islamic societies” different understandings of
jurisprudence; their different social and environmental conditions; and the roles of political authority
in the choice of the adopted doctrine. With the historical development and the stability of Islamic
societies after the Islamic conquest and the beginning of the second century, Islamic doctrines of
jurisprudence became linked to specific geographies and peoples. Also, based on the geographical
region, it became possible to determine the official and popular sectarian orientations of the Islamic
societies’ peoples. It is known that Islamic doctrines of jurisprudence differ in some provisions and,
perhaps, when comparing the methodology of one doctrine to another, the differences focus more on
the similar topics in the books of jurisprudence. However, with regard to most jurisprudence issues,
the origins of these doctrines are similar. The four Sunni sects of Hanafis, Malikis, Shafii's and
Hanbalis are the most closely linked Islamic jurisprudents and their followers represent the vast ma-
jority of Muslims. For a long time, the Islamic countries’ settled doctrines have been taught in Sunni
schools. Hence, there is a need to develop a scale for use in measuring the nature of the jurisprudential
trend in a particular society. Such a scale helps, also, to understand the nature of the doctrinal sectari-
an diversity among the members of either one society or institution as, for example, within the uni-
versity community. In particular, it helps to ensure the adequacy of the fatwa and educational and
cultural programs and administrative procedures in relation to the nature of the jurisprudential
trends in society. The study, presented in the theoretical framework, is concerned with well-known
issues of jurisprudence for use in the topics of purity and prayer, in the four schools of thought name-
ly, Hanafl, Maliki, Shafii* and Hanbali. In addition, the statement of jurisprudential judgment is indi-
vidual to each doctrine. The sample is the 2018/2019, second semester students of Jordan’s Yarmouk
University Faculty of Sharia and Islamic Studies. The method is a questionnaire on the use of juris-
prudential issues taken from the topics of purity and prayer and according to those adopted in the
four jurisprudence doctrines. The researcher has developed the method of study and the scale to
measure the doctrinal trend. This measure is composed of four domains. Each field contains para-
graphs that express a specific jurisprudential direction. Respondents select the appropriate passages
that express their sectarian orientation. The option, yes expresses the respondent’s adherence to the
doctrine on the subject, and the option, no, expresses that the respondent does not follow the doc-
trine. The questionnaire contains 56 paragraphs, a number of them have been deleted, becoming 31.
In order to verify the validity of the questionnaire, the researcher presented the initial questionnaire to
three jurists who specialized in jurisprudence at Yarmouk University. The questionnaire was present-
ed to the respondents without specifying which paragraph belongs to which doctrine, so that this did
not affect their responses. By using well-known doctrinal issues in purity and prayer topics from the
four Islamic Sunni jurisprudence doctrines, Hanafi, Maliki, Shafii* and Hanbali, this study aimed to
construct and apply a scale to measure the doctrinal trends of a sample of Yarmouk University stu-
dents. This study adopted an inductive method to select the jurisprudential issues and analytical
descriptive methodology and used the questionnaire as a method and apply it to the sample. The
study’s results show that there are doctrinal distinctions between the students based on their home
countries and regions. The results show, also, that most students follow more than one doctrine in
their application of purity and prayer. More specifically, the results show that Jordanian students tend
to use two doctrines, namely, Hanbali and Shafii‘; the Turkish students turn to two doctrines, namely,
Hanafi and Shafii'; and Chinese students prefer three doctrines, namely, Hanbali, Shafii* and Hanafi.
In South African countries, students tend to Shafii* at the highest degree and, then, Maliki and
Hanbali at the medium degree. Thai and Malaysian students tend to to Shafii‘ doctrine and they don't
follow the other three doctrines. The importance of the study can be shown through the development
of a scale to measure the direction of the denomination in various samples to serve the centers of
fatwa and the institutes of forensic science. Also, it helps to create a picture that reflects the reality of
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the jurisprudential doctrine and leads to suggestions that address this reality which is measured in
other more comprehensive and diverse studies.
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(2018), 349.
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°  Bilge Deniz Gatak, "Mezhep Farkliliklarinin Evli Ciftlerin Iliskileri Uzerindeki Etkileri Berlin-Istanbul Ornegi",

Mediterranean Journal of Humanities 2 (2015), 179-201.

Selman Yilmaz, "Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Tiirkiye’deki Inang Gruplarina Bakust", Ankara Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 57/1 (2016), 103-144.
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Oz

Arapgada kelimelerin bir araya gelisi belli bir diizen icerisinde gergeklesir. Cogunlukla terkib olarak
adlandirilan bu kombinasyonda égeler aras: anlam iligkileri genellikle basittir. Izafet terkibi olarak ad-
landirilan isim tamlamasinda ise kompleks ama bir o kadar da zengin anlam iliskisi mevcuttur. Mese-
lenin i 'rab eksenli degerlendirildigi geleneksel nahiv anlayisinda 6geler arasindaki anlam iliskisine dair
niive niteliginde degerlendirmeler mevcutsa da daha ¢ok ta‘rif-tahsis ve dmil-ma‘mil iliskileri one ¢ika-
rilmaktadir. Konuyu arzu edilen diizeyde ele alan modern ¢alismalarin sayisi son derece az olup bunlar
gelistirilmeye miisaittir. Meseleye katki sunmayr amaglayan bu ¢alismada konuyla ilgili geleneksel bakis
agisi betimleyici bir yaklasgimla ortaya konmus ve Arap yazili kiiltiirtindeki isim tamlamas: 6rnekleri
tiimevarim yontemi ile incelenerek tamlamanin Ogeleri arasindaki iliskilere dair tespitlerde bulunul-
mugstur. On bes iliskinin irdelendigi bu ¢alisma Arapgada isim tamlamalarinn belli formel kaliplarin
otesinde zengin bir anlam diinyasinm barmdirdigi ve dildeki iletisim islevinin daha saglam bir zeminde
gergeklesmesi adina bu iliski aginin ¢oziimlenmesinin 6nemli oldugu sonucuna ulasmigstir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, Terkib, Izdfet, Muzaf, Muzifun Ileyh.
Abstract

The combination of words in Arabic occur in a certain order. In this combination, which is called
tarkib, the relationships between the nouns are generally simple. However, there is a complex but also
rich semantic relationship in the construct phrase. In the traditional syntax approach, where the issue is
evaluated on the basis of irab, there are brief evaluations of the semantic relationship between nouns,
but the emphasis is on the relations of ta‘rif-tahsis and amil-ma‘mul. Modern studies examining the
relationship between the nouns of construct phrases are also very few at the desired level. This study
aims to contribute to the scientific background in this field. In this context, first of all, the traditional
point of view has been revealed by descriptive method. Then, examples of construct phrase in Arabic
written culture were examined and determinations were made about the relations between the nouns of
construction by induction method.

Keywords: Arabic Language, Syntax, Tarkib, Idafah, al-Mudaf, al-Mudaf ilayhi.
Extended Summary

There are complex but rich semantic relationships between the nouns of the construct phrase,
which are referred to as tarkib al-iddfa in Arabic. In this context, Arab linguists provided basic
information about the semantic relationships between the nouns in an Arabic construct phrase.
However, if the use of idafa in the Arabic written culture is examined, it is understood that the
semantic relationships between the nouns of a construct phrase are more detailed and deeper than the
information provided by them in this regard. In this study, which aims to contribute to the subject,
fifteen semantic relationships were determined between the nouns of the construct phrases. The
evaluations by Arab linguists were also used to determine these relationships. 1. Ownership
Relationship: In this category, the second term of idafa, al-mudaf ilayh, is the owner of the first, al-
mudaf. For example, when you say &%))5 85 O (Zayd’s property and land), you state that Zeyd owns
the property and land. 2. Ikhtisas Relationship: In this type of construct, there is a state of belonging
which is not based on property between the nouns of the idafa. Or by this is meant that something is
pertaining to something else. For example, in the Juaall z % (the saddle of the horse) tarkib, the
saddle is associated with the horse. Here, the saddle belongs to the horse, but the horse does not own
the saddle. 3. Part-Whole Relationship: In this kind of structure, the first term of idafa, al-mudadf, is
part of the second term, al-mudaf ilayh. For example, there is such a relation between the nouns in (i
%) (the eye of Zayd) structure. 4. Substance-Product Relationship: Here the second noun of the
structure, is the type or substance of the first. For example, when you say <3 )3 (gold bracelet), it is
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understood that the bracelet is made of gold. 5. Time Relationship: In this type, the second noun is a
word that refers to time, and the structure of idafa provides a time relationship between the nouns. In
the ¢llal 4854 (war in the morning) structure, there is a time relationship between the nouns that
make up the construct phrase. In this way, we understand that the war took place in the morning. 6.
Place Relationship: In this category, the second noun of the construct phrase, al-mudaf ilayh, is the
place where the first occurs at. For example, in the s36°8 L& A (Huseyn is Karbala’s martyr)
sentence, the ¢338 Mg (Karbald’s martyr) construct explains that the place where Huseyn was
martyred was Karbala. 7. Agent Relationship: Here, the first noun of idafa is al-masdar in terms of
word structure and the second noun is the agent of the verbal meaning that the al-masdar contains.

For example, the a8 Gy (leap of a lion) structure is a construct phrase. The first word, G (leap),

is al-masgdar and it is expresses an action. The agent of this action is the Ay (lion), al-mudaf ilayh. 8.

Object Relationship: In this category, the first noun of the consrtuct phrase, al-mudaf, is al-masdar or
ism al-fa 'il (active participle). The second noun, al-mudaf ilayh, is the al-maf il bihi (the object) and
it is affected by the verbal meaning in the first. For example, the &3l (3835 (securing of justice)
expression is a idafa construct. Here, the first noun, (3a3 (securing), is al-masdar and the second,
4134l (justice), is al-maf*il bihi of it in terms of meaning. 9. Adjective Relationship: This takes place in
two ways, either the first noun, al-mudadf, is an adjective ofrthe second, or the second noun, al-mudaf
ilayh, is an adjective of the second. For example, the _<tll IS (respectable people) structure is a
construct phrase in arabic. Here, it can be said that the first noun is an adjective for the second noun.
Therefore, there is no difference in meaning between this structure and the SV gRil adjective
structure. 10. Similarity Relationship: In this type, there is a similarity relationship between the nouns
of the structure. The second noun of the construct phrase is the likened-to and the first is the likened.

For example, the gl i (pearl-like tear) structure is an construct phrase in arabic. Here, it is
explained that the tears are like pearls. 11. Metaphor Relationship: There are many examples of this in
the Arabic language. Expressions such as J&J & (body language), 2ial) (L (teeth of the comb) and
Ll u-\‘ (ears of the wall) are just a few of them. 12. Temporary Situation Relationship: Here, there is
a ownership relationship between the nouns. However, this is an expression of a temporary situation,
not a true ownership relationship. In the sentence &k & 44l (I met him on my way), the structure
&k (my way) is a construct phrase. However, it cannot be said that the speaker is the owner of the
road or the road belongs to him. The connection of the road with this person is due to its presence on
the road, which is a temporary situation. 13. Name Relationship: In this category, the second noun is
the name of the first. For example, the i) 2 4% (Friday) structure is a noun phrase in Arabic. The
second noun, 4xx4]) (Friday), is the name of the first noun, &3 (day). 14. Quantity Relationship: In th1s
category, the first noun describes the number, weight, or volume of the second noun. In the el-ﬂ WS
(ten days) and Cu" (353 (a crate of apples) examples, there is a quantitaty relationship between the
nouns of tarkib. 15. Purpose Relationship: In this type, the second noun explains the purpose of the
first. For example, the (3833 431 (the commission of investigation) structure is a construct phrase, and
in this example the second noun describes the purpose of creating the first.

GIRIS

Temel amaci iletisim olan dilde kelimelerin bir araya gelisi rastgele degil belli bir
diizen icerisinde gergeklesir. Arap¢ada iki veya daha fazla kelimeyi kural d4hilinde
bir araya getirmeye terkib, bu sekilde olusan yapiya da miirekkeb adi verilir. Bu ya-
pilar, terkibin 6geleri arasindaki gramer ve anlam iligkisi bakimindan gesitli katego-
rilere ayrilir. Ornegin ARSI (6grenci geldi) climlesinde oldugu gibi terkibin

Ogeleri arasinda bir isnad iligkisi varsa buna isnad terkibi ((sALy) CL5A) denir.
Agaasd) Caday (galiskan 6grenci) 6rnegindeki gibi ikinci 6ge birinciyi niteleyerek on-
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daki anlamin genelligini sinirliyorsa buna sifat terkibi (e 3 2541) adh verilir.!
Tiirkge’de ad tamlamasi olarak bilinen® yapinin da Arap dilinde bir terkib tiirii ola-
rak degerlendirildigi anlagiimaktadir. Zira izafet terkibi (=) C&541) adi verilen
bu yapilarin iki veya daha fazla kelimeden olustugu bilinmektedir. Bunun yani sira
bir tiir bigimsel tiiretme ¢esidi olarak goriilen’ izéfet terkibi, her ne kadar olusumu
i¢cin ciimleye ihtiya¢c duymasa da genel olarak climle 6geleri arasindaki gramatik
iligkilerden biri olarak zikredilmistir.*

Bir terkib tiirii olan sifat tamlamalarinda 6geler arasindaki anlam iligkisi basit
iken izafet terkibinde kompleks bir irtibat géze carpmaktadir. Ornegin ARl Ladal
(¢aligkan 6grenci) ifadesi bir sifat tamlamasi olup ikinci 6ge olan Ag-md\ (¢caligkan)
lafz1 birinciyi nitelemektedir. Neredeyse diger biitiin sifat tamlamasi 6rneklerinde
de ayni iliski s6z konusudur. Fakat isim tamlamas: boyle degildir. Ornegin ale 33l
iy ¢ e u‘-wm lalac P—l” (nahiv ilminin faydas: dili hatadan korumaktir) ciimlesin-
deki sA) Al (nahiv ilmi) ve oadl daiac (dili korumak) isim tamlamalari incelendi-
ginde tamlamanin 6geleri arasindaki iliskinin birbirinden farkli oldugu anlagilmak-
tadur.

Muhtemelen 4mil kurami eksenli diislincenin bir sonucu olarak izafet terkibini
harf-i cer konusunun uzantis1 gibi degerlendiren nahivciler tamlamanin 6geleri
arasindaki anlam iliskilerine dair niive niteliginde degerlendirmelerde bulunmus-
larsa da bu konuyu agirlikli olarak i‘rab 6zellikleri yoniiyle incelemislerdir. Nahivde
anlamin merkeze alinmasina dikkat geken yenilik arayisindakiler de dahil modern
aragtirmacilar izafet konusunda biiyiik 6l¢lide onlarin degerlendirmelerini yinele-
mekten Gteye gecememislerdir.” Bununla birlikte izafetin 6geleri arasindaki iligki-
nin 6nemini fark eden ¢aligmalar az da olsa mevcuttur.® Fakat bu ¢aligmalarda eksik
kategoriler bulundugu ve bazi 6rneklerin yanls kategoride zikredildigi goriilmek-
tedir.
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Mustafa el-Galayini, Cami 'u’d-durisi’l-‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l-*Asriyye, 1994), 3/205-220.

¢ Bk. AF. L. Boeston, The Arabic Language Today (London-New York: Routledge, 1970), 46-48; Muhammed el-

Antaki, el-Muhit fi esvati’l-'Arabiyye ve nahviha ve sarfihd (Beyrut: Darw’s-Sarki’l* Arabi, ts.), 2/214-217; Tbra-

him Mustafa, [hydu’n-nahv (Kahire: y.y., 1992), 75-76; Karin C. Ryding, A Reference of Modern Standard

Arabic (New York: Cambridge University Press, 2005), 205-211.
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Hem izafetin bir biitiin olarak neye delélet ettigini hem de kelamda hangi an-
lamsal islevi ortaya koydugunu tespit etmek igin, onun 6geleri arasindaki anlam
iligkisini belirlemenin 6nemli oldugunu vurgulayan bu ¢alisma, nahiv geleneginde-
ki temelleri ile irtibatlarini kurarak meseleye dair perspektif gelistirmeyi hedefle-
mektedir. Genel olarak Arap yazili ve sozli kiltiriinde” 6zel olarak da Kur’an-i
Kerim’de® 6nemli bir tislup 6zelligi olarak kargimiza ¢ikan izafet terkibi ile ilgili ya-
pilacak boyle bir ¢alismanin bu dilde verilen mesajin gergevesini daha saglikli ¢iz-
mek bakimindan 6nemli oldugu diisiiniilmektedir. Calismada 6nce konunun nahiv
literatiiriindeki durumu betimleyici bir yontemle ortaya konulacak, ardindan bagsta
Kur’an-1 Kerim olmak tizere ¢esitli eserlerden tespit edilen 6rnekler tiimevarim me-
toduyla degerlendirilerek izafetin 6geleri arasindaki anlam iligkisine dair tespitlerde
bulunulacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

izafet sozliikte meylettirmek (%)) ve dayamak (<il)) anlamindadir.’ Bir nahiv
terimi olarak ise “iki isim arasindaki, birincinin ikincinin mecrtir olmasini gerek-
tirdigi takyidi bir isnattir™*® seklinde tanimlanir. Buna gore izafet iki isim'' arasinda
gerceklesir ve X a8 (Zeyd ayaga kalkt1) ciimlesi gibi fiil ve isim birlikteliginden olu-
san Ornekler izafet kapsami disinda kalir. Ayrica iki isimden olusan izafet yapisi
takyid terkibi'> olmalidir yani &8 7 (Zeyd ayakta olandir) benzeri ciimleler isnad
terkibi oldugu i¢in izafet olarak adlandirilamaz. Son olarak ikinci isim mecrir ol-
malidir ki ikinci ismin mutlak surette mecrar olma sartinin bulunmadign LEAY 3
(terzi Zeyd) gibi sifat tamlamalar1 da takyid terkibi olmalarina ragmen tanimin di-
sinda kalmaktadir.

Yaygin kabule gore izéfetin birinci 6gesine muzaf (tamlanan), ikinci 6gesine ise
muzafun ileyh (tamlayan) ad1 verilir.”” “Muzéafun ileyh Arap¢ada isim tamlamasinin
anlam ve yap1 olarak olusumunu saglayan temel 6gedir.”"* 25 )13 (Zeyd'in evi) ifa-
desi bir izafet terkibi olup L2 (ev) sozciigii muzaf, ¥ sdzciigii de muzafun ileyhtir.
Terkibin her iki 6gesi de isimdir ve aralarinda takyidi bir isnad vardir.

7 Mustafa, [hydu’n-nahv, 75, 77.

8  Hamid Ali Munifi Ebt Su‘aylik, el-Iddfe fi'l-Kur'ani’l-Ker’im dirdse terkibiyye delaliyye (Irbid: Cami‘atu’l-
Yermiik, Kiilliyyetii'l-Adab, Doktora Tezi, 2004), 1.

°  Ebuwl-Hasen Ali b. Ismail b. Side el-Mursi, el-Muhassas, ngr. Halil Ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru Thyai't-
Turési’l-“Arabi, 1417/1996), 4/377.

' Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, Hemul-hevami‘ Serhu Cem‘’l-cevami’, thk.

Abdul‘al Salim Mekram (Kahire: ‘Alemu’l-Kiitiib, 2001), 4/264.

[zafette ikinci 6genin ciimle oldugu érneklerde, ciimlenin isim tevilinde oldugu belirtilmistir. Bk. Suyiti,

Hem‘w’l-hevami', 4/264.

Takyid terkibi (et-terkibu’t-takyidi) isim ve sifat tamlamalarini kapsayan bir terkib tiirtidiir. Bk. et-Tehénevi,

“Terkib”, 424.

3 Suytti, Hem‘u’l-hevami', 4/265; Muhammed Siileyman Abdullah el-Eskar, “el-idafe”, Mu ‘cemu ‘uliimi’l-

lugati’l'Arabiyye ‘ani’l-eimme (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1415/1995), 53.

Candemir Dogan, Arapga Isim-Sifat Tamlamalar: ve Isim Ciimlesi Kurulumu (Istanbul: Ensar, 2012), 37.
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Arap dilinin meselelerini ele alan erken dénem eserlerinde izafet bugiinkii kap-
samindan daha genis bir muhtevay1 barindirmigstir. el-Kitab adli eserinde cesitli tii-
revleri ile izafet kelimesini siklikla kullanan'™ Sibeveyhinin (6. 180/796) isim tam-
lamasinin yani sira harf-i cer+isim dizilimlerini (23S gibi) ve ism-i mensiib yapilari-
n1 da ((ss% gibi) izafet kavramu ile ifade ettigi anlagilmaktadir.'® [zafeti “harf-i cerrin
isme izafeti” ve “ismin isme izafeti” biciminde iki baslik altinda degerlendiren
Muberred’in de bu gelenegi kismen siirdiirdiigii goriilmektedir."” {lerleyen donem-
lerde izé4fetin bugiin anladigimiz sekliyle isim tamlamast i¢in kullanimi yerlesmekle
birlikte ism-i menstibun izéafet olarak adlandirilmasi bazi nahivciler tarafindan siir-
dirtlmigtar.'®

2. ARAPCADA ANLAM YONUYLE iZAFET TURLERI

Dilciler izafet konusunu biiyiik dlgiide i‘rab ekseninde ele almislarsa da bu
terkibdeki anlam olaylarini ihmal etmemislerdir. Ogeleri arasindaki anlam iligkisi
bakimindan izafeti sistematik bir ayrima tabi tutan ilk kisi anlagildig1 kadariyla
ibnu’s-Serrac’tir (6. 316/929). O, Arapga isim tamlamalarini mahda izafet (ALY
iaiall) ve gayru’l-mahda izafet (aaall i 28aY)) seklinde tasnif ederek’ nahiv
literatiiriine iki yeni terim kazandirmistir. Bu siniflandirma sonraki dilciler tarafin-
dan da kabul gormiis ve 6zellikle izafetin ikinci 6gesi olan muzéafun ileyhin birinci
Ogeyi ne olgiide belirli hale getirecegi (ta'rif) meselesi bu ayrimin ana omurgasini
olusturmustur. Onlar ikinci 6ge ile birincinin belirlilik kazanmasi veya delalet ettigi
anlamdaki umumiligin daralmasi (tahsis) durumunda izafete mahda (manevi
izafet), aksi takdirde gayru’l-mahda (lafzi izafet) demislerdir. Nitekim Ibn Cinni (6.
392/1002) bir seyin ancak bagka bir sey sebebiyle belirlilik kazanabilecegini belirte-
rek izafetteki amacin ta‘rif veya tahsisten bagka bir sey olmadigini vurgular.”

2.1. Mahda Izafet

Arapcada izafet terkibi denildiginde ilk akla gelen tamlama olan® ve manevi
izafet (sl 4nY)), bitigik izafet (Laidll BUaY)) ve gercek izafet (Aadall adlay))

!5 Sibeveyhi’nin fiil formundaki Silial kelimesini 233 defa, masdar formundaki ) kelimesini 243 defa, iladl)
ve 4] Ciliaill ifadelerini de 183 defa kullandig: goriiliir. Bilgi igin bk. Gerard Troupeau, Lexique-index du Kitdb
de Sibavayhi (Paris: Klincksieck, 1976), 132 akt. Karin C. Ryding - Kees Versteegh, “Idafa”, Encyclopedia of
Arabic Language and Linguistics (Ledien-Boston: Brill, 2009), 2/294.

' Ebd Bisr Omer b. Osman Sibeveyhi, el-Kitab, thk. Abdusselam Muhammed Hartn (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1408/1988), 1/419; 3/335, 336.

7" Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, Kitabul-Muktedab, thk. ‘Udayme, Muhammed Abdulhalik
(Kahire: y.y., 1415/1994), 4/136-147.

" Ornegin bk. Ebti Hayyan Muhammed b. Yasuf el-Endelusi, [rtisifu’d-Darab min lisani’l-‘Arab, thk. Recep
Osman Muhammed-Ramazan ‘Abduttevvab (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 4/1799.

' Ebti Bekr Muhammed b. Sehl b. es-Serrac el-Bagdadi, el-Usil fi'n-Nahv, thk. Abdulhuseyn el-Fetli (Beyrut:

Muessesetu’r-Riséle, 1417/1996), 2/5-6.

Ebu’l-Ferec Osman b. Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccér (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘TImiyye, ts.),

3/24.

Dogan, Arapga Isim-Sifat Tamlamalari, 39.
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gibi adlarla da bilinen®* mahda izéfet, “ta‘rif veya tahsis bildiren terkib”* olarak ta-
nimlanir. Ibn Ya‘is (61. 643/1245), hem lafiz hem anlam yéniiyle izafet ozellii ta-
simas1 sebebiyle olacak ki mahda izafete “lafzi ve manevi izafet”, gayru’l-mahda
izafete ise “sadece lafzi izafet” adini vermistir.** Bu izifetin manevi izéfet olarak ad-
landirilmas: ta‘rif veya tahsis bildirmesi sebebiyledir.”

Manevi izafette muzéfun ileyh konumunda gelen kelime ma‘rife bir isim ise
onun sayesinde muzif da belirlilik kazanir. Ornegin 25 52 (Zeyd’in evi) terkibinde
0zel isim olan Zeyd ma‘rife oldugu i¢in onun evi de belirli hale gelir. Tiirk¢ede be-
lirtili isim tamlamasi olarak bilinen* bu tiir izafetlerde tamlamanin birinci 6gesi
olan muzaf konumundaki kelimenin basina belirlilik takis1 olan elif-ldm getirmenin
uygun gorilmemesinin® sebebi de budur. Zira muzéfun ileyh ma'rife ise muzaf da
bu sayede ma‘rifedir ve zaten ma‘rife olan bir ismin ikinci bir belirlilik takis1 almas:
genel kabule aykiridir.

Manevi izafette, muzéafun ileyh durumundaki kelime nekra olursa bu durumda
muzaf konumundaki kelimenin de nekra oldugu diisiiniiliir.2* Ornegin Cala & (s1-
nif kapisi) terkibinde, marifelik alimetlerinden herhangi birini tasgimadig1 icin Caa
kelimesi belirsizdir. Bu durum dogal olarak <2\ kelimesinin de belirsiz olmasini zo-
runlu kilmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu kapi bir sinifla iligkilendirildigi i¢in
tahsis edilmis, baska bir deyisle delalet ettigi varlik alani biraz daha daraltilmistir.
Yani Cia &G (sinif kapisi) ifadesi <G (bir kap1) kelimesinden daha hususidir.”
Tirkcede belirtisiz isim tamlamasi olarak bilinen® béyle bir terkibde her ne kadar
b lafz1 belirsizligini korusa da en azindan s6z konusu kapinin 6rnegin ev kapisi
(< <L) olma ihtimali ortadan kalkar. Manevi izafette tamlamanin ikinci 6gesi olan
muzafun ileyh birinci 6geyi nasil ki belirlilik yoniiyle etkiliyorsa birinci 6ge olan
muzafin da ikinci 6geyi ti¢ anlamdan biri ile etkiledigi belirtilmistir.”

2 Muhammed et-Ttnci - Raci el-Esmer, el-Mu‘cemu’l-mufassal fi ‘ultomi’l-luga el-elsuniyyat, tsh. Imil Ya’ktb

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2001), 1/68-70

2 Ebw’l-Kastm Mahmtd b. Omer Zemahseri, Kitdbu’l-Mufassal fi ‘ilmill-'arabiyye (Gazze: Matba‘atu’t-
Takaddum, 1323), 82.

#  Muvaffakuddin Ebu’l-Beké Ya‘is b. Ali b. Ya‘ls el-Mevsili, Serhu’l-Mufassal, haz. Imil Bedi* Ya'kab (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-TImiyye, 2001), 2/126.

»  Eb Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Higam el-Ensari, Serhu Katri'n-neda ve belli’s-sada (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- Tlmiyye, 2004), 237.

% Giftci, “Arap Dilinde Izafet Kavram1”, 318.

¥ Muberred, el-Muktedab, 4/143.

28 Muberred, el-Muktedab, 4/143-144.

¥ Ibn Ya‘is, Serhu’l-Mufassal, 2/126, 164.

30 Ciftei, “Arap Dilinde {zafet Kavram1”, 318.

' Cemaluddin Muhammed b. Abdullah b. Malik et-Tai, Serhu’t-Teshil, thk. Abdurrahman es-Seyyid-
Muhammed Bedevi el-Mahttn (Gize: Hecr, 1990), 3/226; Ibn Hisam, Serhu Katri’n-neda, 238.
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2.1.1. el-idafetw’l-Milkiyye

Bu kapsama giren izafet 6rneklerinde muzaf ile muzafun ileyh arasina ldm harf-i
cerri*? takdir edilir. Manevi izafetin en yaygin formu budur.”® Bu nedenle 2 )2
(Zeyd’in evi) ornegi %3 D3 (Zeyd’e ait bir ev) olarak agiklanmig*, boylece muzaf ve
muzafun ileyh arasinda sahipik-aitlik iliskisi oldugu anlatilmak istenmistir. Bunun-
la birlikte 25 53 ve 231 513 6rnekleri arasinda soyleyis kolayliginin yani sira anlamla
irtibath ince bir fark daha vardir. Muberred béyle bir terkipte muzaf ile muzafun
ileyh arasina fasila (Idm harf-i cerri) girmesi durumunda muzafin, muzafun ileyh
sayesinde marifelik kazanma imkanini kaybedecegini belirtir.”

2.1.2. el-idafetu’l-Beyaniyye

el-izafeti’'t-tefsiriyye olarak da adlandirilan®® ve Tirkge’de takisiz isim tamlama-
st olarak bilinen bu tiir izifette tamlamanin 6geleri arasina min harf-i cerri takdir
edilir. Ornegin 3> &5 (ipek kaftan) ve <isia ¢S (yiin aba) terkipleri B Ge &%
(ipekten yapilmug bir kaftan) ve <o sia s $UsS (yiinden mamul bir aba) ifadeleriyle
actklanmis ve tamlamanin 6geleri arasinda parga-biitiin iliskisi oldugu belirtilmis-
tir.”” Buna gore kaftan, ipek tiiriinden nesneler; aba ise yiin tiiriinden nesneler ara-
sinda yer almakta ve onlarin bir parcasi olmaktadir. el-Idafetu’l-milkiyye kadar ol-
masa bile Arap dilinde bu tiir izéfetin kullaniminin da yaygin oldugu belirtilmis-
tir.*®

2.1.3. el-idafetu’z-Zarfiyye

Muzaf ile muzafun ileyh arasina fi harf-i cerri takdir edilmesi ibn Malik tarafin-
dan “nahivcilerin dikkatinden ka¢mustir” kaydiyla® dile getirilmis olsa da ondan
yaklasik iki asir once vefat eden Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078) manevi
izafetin bu tiiriine dikkat ¢ekmistir. Konuyla ilgili , &5 () (Filan kimse zor isle-
rin adamidir) ciimlesini 6rnek veren Ciircani, L&) &3 terkibinin L = &4 mana-

Lam harf-i cerrinin anlamsal iglevleri ile ilgili bk. Ebt Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Hisam el-Ensari,

Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e‘arib, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-* Asriyye,

1411/1991), 234.

3 EbG Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Hisam el-Ensari, Evdahu’l-mesalik ila Elfiyyeti Ibn Malik, thk.
Berekat Ytisuf Hebbtd (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 2008), 1/517.

3 Ebt Al el-Farisi, el-Idahu’l- ‘Adudi, thk. Hasan $azeli Ferhtid (Kahire: y.y., 1969), 267. Benzer érnekler igin bk.
Muberred, el-Muktedab, 4/143; Ibnu’s-Serrac, el-Usil fi'n-Nahv, 2/5.

3% Muberred, el-Muktedab, 4/143.

Tanci-Esmer, el-Mu ‘cemu’l-mufassal, 1/68.

% Ibnu’s-Serrac, el-Ustl fi'n-Nahv, 2/5; Farisi, el-Idahu’l- ‘Adudi, 268; Ibn Cinni, el-Hasdis, 3/26.

3% bn Hisam, Evdahu’l-mesalik, 1/517.

¥ Tbn Malik, Serhu’t-Teshil, 3/221.
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sinda oldugunu ifade eder.” el-Idafetu’z-zarfiyye olarak adlandirilan* bu tiir kulla-
niminin Arap dilinde az oldugu bilinmektedir.*

Arap dilcilerin biiytik ¢ogunlugu izéafette tamlamanin 6geleri arasina ldm veya
min harf-i cerri takdir edilmesinde hemfikirdir. Ibn Malik’in dikkat ¢ekmesi ile bir-
likte fi harf-i cerri takdiri de nahivciler tarafindan kabul gérmiistiir. Bununla birlik-
te ldm harf-i cerri digindaki yorumlar1 kabul etmeyen bazi dilcilerin yan1 sira®, bd
ve kdf veya ‘inde takdiri ile bunlarin sayisini artiranlar da vardir.**

2.2. Gayru’l-Mahda zafet

Lafzi izafet (‘\A-Emm aalay), ayrik izéfet (Alaiiall 28nYl) ve mecazi izafet (R&laY)
4 )\54l)) gibi adlarla da bilinen* bu yap1 simdiki veya gelecek zaman kastiyla sifatin
failine veya mef*tliitne muzaf olmasiyla elde edilir.** Buna gore izéfeti olusturan bi-
rinci 6ge yani muzaf ism-i fail, ism-i mef'al, sifat-1 musebbehe yapilari1 ve miibalaga
bildiren isimler gibi sifat (—2al)) nitelikli bir kelime olmalidir.” Ornegin <l 13
2 (Bu, Zeyd’i dévendir) ciimlesindeki 43 <l (Zeyd'i doven) terkibi yapr baki-
mindan isim tamlamasidir. Tamlamanin birinci 6gesi olan <l kelimesi ism-i
faildir. Ttremis bir isim olan bu kelime kendinden sonraki kelimeyi etkileyerek
onun mefaliin bih olmasina yol acacak ozellige sahiptir.*® Nitekim bu ifadede
muzafun ileyh olan %) ismi ciimle kurulumu yo6niiyle olmasa bile anlam bakimin-
dan muzaf durumundaki «_l kelimesinin mef"aliin bihi durumundadir. Bu tam-
lama bir bakima izafet terkibi 6zelligi tasimayan 133 & la (Zeyd'i doven) ifadesi
gibidir. Fakat ikincide &b kelimesi ciimlede fiil (< <) iglevi gérmiis ve gramer
bakimindan '3 kelimesinin mef‘tliin bih olmasina yol agmistir.* Bunun gosterge-
si, 14 kelimesinin sonundaki mef Glliik alAmeti olan fetha harekedir. Iki ifade
(23 Sl ve 18] & la) arasindaki temel fark birincide muzafin (“_bs) sonundaki,
tenvinin izafet sebebiyle ortadan kalkmasina dayanan soyleyis kolayligidir (tahfif).
Neticede ) &b terkibi sdyleyis bakimindan &) &l terkibinden daha kolay-
dir.>®

0 Hatice Muhammed Hiiseyin Bakistani, Kitdbu Serhi’l-Cumel fi'n-nahv tahkik ve dirdse 1i’s-Seyh Abdiilkahir b.

Abdurrahman el-Ciircani (Mekke: Cami‘atu Ummi’l-Kuré, ed-Dirasatu’l-‘Ulya 1i'l-‘Arabiyye, Yiiksek Lisans

Tezi, 1408), 229.

Tanci-Esmer, el-Mu ‘cemu’l-mufassal, 1/68.

#  [bn Hisam, Evdahu’l-mesalik, 1/517.

# Konuyla ilgili genis bir degerlendirme igin bk. Simerrai, Me 'dni’n-nahv, 3/117-122.

# Ornek olarak bk. Ciircani, Serhu’l-Cumel, 229.

# Tanci-Esmer, el-Mu ‘cemu’l-mufassal, 1/69, 70.

% Muberred, el-Muktedab, 4/144; Zemahgeri, el-Mufassal, 82-83; ibn Hisam, Serhu Katri’n-neda, 238.

¥ Suyttl, Hem‘u’l-hevami, 4/271.

“  Bk. Eyup Aksit, “Arap Dilinde Ism-i Failin Tamlanan Olarak Yer Aldig1 Lafzi Isim Tamlamalar1 ve Tiirkgeye
Gevirisi”, Mizanii’l-Hak Islami Ilimler Dergisi 5 (2017), 76-78.

# Bk. Muberred, el-Muktedab, 4/144; Ibnu’s-Serrac, el-Usiil fi'n-Nahv, 2/6.

5 ibn Hisam, Serhu Katri’n-neda, 238.
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Sifat-1 miisebbehe yapilar1 da kendinden sonraki isimde “amel edebilme yoniiyle
ism-i fail ile aym1 kabiliyete sahiptir. 4330 cua Ji &5 (Giizel yiizlii bir adama
ugradim) ciimlesinde 433 ¢ terkibi lafzi izafet drnegidir. Yapr itibariyle sifat-1
miisebbehe olan ¢ kelimesi muzaf, 423l kelimesi ise muzafun ileyhtir. S6z konu-
su ifadeyi 4> 5 (== bi¢iminde kurgulamak da miimkiindiir.”" Ciinkii sifat-1 miigeb-
behe olan (= kelimesi fiil islevi gorerek baska bir kelimeyi i‘rab bakimindan etki-
leyebilme 6zelligine sahiptir. Nitekim bu ikinci ciimlede 425 kelimesinin, faillik se-
bebiyle merfti oldugu anlagilmaktadir. Bunun gostergesi sonundaki damme hare-
kedir.

Bu 6rneklerde goriildiigii {izere manevi izafetteki, tamlamanin 6geleri arasinda-
ki gli¢lii anlam irtibatinin lafzi izafette yerini “d4mil-ma“‘ml iliskisine dayal: bir bir-
liktelige biraktigi anlagilmaktadir. Lafzi izafeti manevi izafetten ayiran en 6nemli
sonuglardan biri ise lafzi izafette tamlamanin birinci 6gesi olan muzafin, ikinci 6ge
olan muzafun ileyh sebebiyle ta‘rif veya tahsis kazanamamasidir. Bunun delili
Kur'an’da yer alan 4=8ll { Uia “Kabe’ye ulagtirilacak bir kurbanlik olmak iizere”
(Maide 5: 95) ayetidir®. Lafzi izafet 6rnegi olan 431l &l terkibinde tamlamanin
ikinci 6gesi olan 48l lafz1 marife olmasina ragmen birinci 6ge olan &b lafzina bu
yoniiyle tesir edememistir. Clinkii &b lafz1 nekra oldugu anlagilan G kelimesinin
sifatidir. Sifat ile mevsuf arasinda marifelik ve nekralik yoniinden tam bir uyum
olmasi gerektigi genel bir kural olduguna gére* sifat olan &b lafzinin mevsuf olan
U3 gibi nekra oldugu anlagilmaktadur.

3. ARAPCA ISIM TAMLAMALARINDA OGELER ARASINDAKI SEMAN-
TIK ILISKILER

Arap gramercileri izafeti anlam yoniiyle degerlendirirken daha gok ta‘rif-tahsis
ve ‘amil-ma“mil gibi konular {izerinde durmuslardir. Fakat yazili kiiltiirdeki izafet
kullanimlar1 incelendiginde terkibin 6geleri arasindaki iliskinin bundan daha de-
tayli ve derin oldugu anlagilmaktadir. Ornegin geleneksel nahiv anlayisinda 25 52
(Zeyd’in evi) ve s )AG 3 ("Amrin eli) 6rnekleri ayn1 paralelde; el-idafetu’l-milkiyye
kapsaminda ele alinir. Halbuki bu iki 6rnekte, tamlamanin 6geleri arasindaki iligki
birbirinden farklidir. Ilk 6rnekte muzaf ile muzafun ileyh arasinda sahiplik iligkisi
s0z konusu iken digerinde bu iliskinin parga-biitiin oldugu goriilmektedir.

3.1. Sahiplik Tliskisi
[zafet terkibinde tamlamay1 olusturan dgeler arasindaki iliskilerden biri sahip-

liktir. Buna gore tamlamanin ikinci 6gesi olan muzafun ileyh, birincinin malikidir.
4n)ly 23 J (Zeyd'in mali ve arazisi) drneginde iki ayri izafet terkibi ile Zeyd'in,

U bnu’s-Serrac, el-Ustd fi'n-Nahv, 2/6; Farisi, el-Idahu’l- ‘Adudi, 269.
52 ibn Hisam, Serhu Katri'n-neda, 238.
5 Ibn Ya‘is, Serhu’l-Mufassal, 2/127.
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mal ve araziye sahip oldugu anlatilir.** Dilciler bunu izafetin 6geleri arasina takdir
ettikleri bir ldm harf-i cerri ile agiklarlar. Zira bu harf-i cerrin ifadeye kattig1 cesitli
anlamlardan biri de sahipliktir. Ornegln UA)Y‘ G s il 8k 4 “Goklerde ve
yerde ne varsa hepsi O’nundur.” (Ibrahim 14/2; Taha 20/6) ayetinin basindaki ldam
harf-i cerri sahiplik anlaminda olup® goklerde ve yerde bulunanlarin Allah’in miil-
kii olmasini ifade eder.

Arap dilinin kullaniminda izéafetin 6geleri arasindaki sahiplik iliskisine dair 6r-
nekler coktur. < 5 ud-wﬂ (Yusufun gomlegi), 2533 ¢ 52 (Davud’un zirhr), glaille S&
(Silleyman’in miihrii), o 8375 (Peygamberin hirkasi), g4 # 5 (HAman'in saray1)
ve 058 55% (Kartin'un hazineleri) terkibleri Arap dilinde yerlesmis kullanim or-
nekleridir.*® Kur’an-1 Kerim’de 6geleri arasinda sahiplik iligkisi bulunan izafet or-
nekleri mevcuttur. Bunlardan biri olan ﬂl«d\ g)sna m-’ “Kralin su kabini ariyoruz.”
(Ytisuf 12/72) ayetinde, L) ¢!%a (Kralin su kab1) tamlamasi ile kralin su kabinin
sahibi oldugu anlatilmaktadir.

3.2. Ihtisas Iliskisi

Ihtisas kavramu ile izafetin 6geleri arasindaki, miilkiyet esasina dayanmayan ait-
lik ve mensupluk durumu veya bir seyin bir bagka seye mahsus ve 6zgii olmasi hali
kastedilmektedir. Ornegin (asll z % (atin eyeri) terkibinde eyer, at ile iligkilendi-
rilmektedir. Buna gore eyer ata aittir fakat at eyerin sahibi ve maliki degildir. Sl
33 (Zeyd’in 6grencisi), L& & (Ali'nin hocasi) ve <)~ ke (savag binegi) tamlama-
larinda da 6geler arasinda ihtisas iliskisi bulunmaktadir. Dilciler izafetin 6geleri
arasindaki ihtisas iliskisine, muzaf ve muzafun ileyh arasina takdir ettikleri ldm
harf-i cerri ile dikkat ¢ekmislerdir. Zira bu edatin anlamsal islevlerinden biri de
ihtisAstir. 15uS B33 G AT &) 5 fl\ Qj\i “Ey Aziz! Gergekten onun ¢ok yash bir babasi
var” (Ytsuf 12/78) ayetmdekl ifadesinde ldm harfi boyle bir islevi yerine getir-
mektedir.” Bu cercevede & 53l (babasi), 48 (oglu) ve 83 (efendisi) gibi 6rnekler A,
4 % ve 4 I biciminde yorumlanmus ve baba, ogul ve efendinin s6z konusu kisiye
mahsus oldugu ifade edilmigtir.*®

Kur’ant Kerim’deki &5 = u-sc & )ﬂ O & 54l cllés “Firavun’un karist ‘Bana da,
sana da goz aydinlig1 (bir ¢ocuk)!” dedi.” (Kasas 28/9) ayetindeki &3¢ 8 &%) (Fira-
vun’un karisi) ifadesi bir izafet terkibidir. Burada terkibin 6geleri arasindaki iliski
ibtisastir. Bagka ayetlerde yer alan L “onun kocast” (Ytsuf 25), eSJ\J;‘ ‘cocukla-
riniz” (Isra 17/31), a@—\SS} ‘onlarin kopegi” (Kehf 18/18) ve S5V bl “gncekilerin

 Ibn Ya‘is, Serhu’l-Mufassal, 2/126.

% ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/234.

% Bk. Ebli Manstr Abdiilmelik b. Muhammed es-Se‘alibi, Simdru’l-kuliib fi'l-mudaf ve'l-mensiib, thk. Muham-
med Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1424/2003), 39, 72.

57 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/233.

8 Ibn Ya‘is, Serhu’l-Mufassal, 2/126.
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masallar1” (Enfal 31) orneklerinde her bir tamlamanin 6geleri arasinda ihtisas ilis-
kisi bulundugu gorilmektedir.

3.3. Parqa-Biitiin Iliskisi

Bazi izafet yapilarinda tamlamanin birinci 6gesi olan muzaf, ikinci 6ge olan
muzéfun ileyhin bir boliimii veya par¢ast durumundadir. Ornegin 2 (e (Zeyd'in
gozil), =+ % (Musa’nin eli), &5l #Ua (meleklerin kanadi), 24 ¢ (fyad kabile-
sinin hatipleri) ve «:&) ¢! (Araplarin kargalar1) 6rneklerinin her birinde® 6geler
arasinda boyle bir iliski mevcuttur. Tamlamanin birinci 6gesinin Alais (¢ogu) veya
O=x: (bazist) gibi bir biitiiniin pargast olmaya delalet eden sozciiklerden olmasi du-
rumunda da izéfette par¢a-biitiin iliskisi s6z konusudur. gl ahaes glasy) Hiaa
(toplantiya iiyelerin ¢ogu katildi) 6rnegindeki ¢Lac¥) ssis (iiyelerin cogu) terkibi
boyledir.

[sim tamlamalarinda terkibin birinci 6gesi olan muzaf, kargilagtirma yapist olan
ism-i tafdil olursa bu durumda ogeler arasinda dogal olarak bir parga-biitiin iligkisi
ortaya ikar. Ornegin ¢ Al ol 3 (Zeyd toplumun en erdemlisidir) ciimlesindeki
o) Jiadl izafet yapisi sayesinde Zeyd'in o grubun bir bireyi oldugu anlagilmakta-
dir.®” Ayrica Zeyd ile s6z konusu toplum erdem noktasinda ortaktir (her ikisi de
erdemlidir) fakat Zeyd’in sahip oldugu erdem sifati, toplumu olusturan diger birey-
lerin her birinin sahip oldugu erdemden daha fazladir.

Kur’an tslubunda da izafet terkibinin 6geleri arasinda parca-biitiin 111§k131 bu-
lunduguna dair 6rneklere siklikla rastlanmaktadir. a4l gh &l Sl belals “Son-
ra dogum sancist onu (Meryem’i) bir hurma agacinin dibine yoneltti.” (Meryem
19/23) ayetinde 4143 &h (hurma agacinin govdesi) ifadesi bir isim tamlamasidir ve
muzaf durumundaki g3 (govde, kiitiik) ile muzafun ileyh olan 4443 (hurma agac1)
arasinda parca-biitiin iligkisi oldugu anlagilmaktadir. ¥ & el J351 I S5 Ga 2&hay
[ErRs elc 323 alas “Daha 6nce bilgili iken hicbir seyi bilmez hale gelsin diye sizden ¢ om-
riin en kotii cagina kadar yasatilacaklar vardir.” (Nahl 16/70) ayetindeki sl J3 ¥
(6mriin en kotii donemi) terkibinde ise tamlamanin 6geleri arasindaki par¢a-biitiin
iliskisinin muzaf olan ism-i tafdil yapis: ile saglandig1 goriilmektedir. Bu yapz ile
omriin tamaminin degil belli bir bolim{iniin kastedildigi agiktir.

3.4. Asil ve Tiir iliskisi

Bu kategoride izafette tamlamanin ikinci 6gesi olan muzafun ileyh, muzafin tii-
rii, ash ve maddesidir. Ornegin <3 J\s (altin bilezik) yapisiyla, b11e21g1n tiirtiniin,
cinsinin ve yapildig1 maddenin altin oldugunu ifade etmektedir. 3> &% (ipek kaf-
tan), < sa ¢LS (yiin aba), <53 QU (ahgap kapi), 48 25 (giimis yiiziik) ve 2l L

% Bk. Se‘alibi, Simaru’l-kulitb, 39, 59, 105, 135.
% Bk. Ibnu’s-Serrac, el-Us#l fi'n-Nahv, 2/6; Farisi, el-Idahu’l- ‘Adudi, 269-270.
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(demiryolu) 6rneklerinde de tamlamanin 6geleri arasinda aynu iliski s6z konusu-
dur.

Dilciler izafetin dgeleri arasindaki bu iliskiye, araya takdir ettikleri bir (s harf-i
cerri ile isaret etmiglerdir.®" Buna gore isim tamlamasi formundaki <3 )3« (altin
bilezik) terkibi <3 (s H) 3w (altindan mamul bir bilezik) olarak yorumlanir.®* Zira
soz konusu harf-i cerrin on bes anlamsal 1$leV1nden biri de bir geyin tiiriinii ve
maddesini agiklamaktir.®® Nitekim Kur’an’daki <2 w 555 “altin bilezikler” (Fatir
35/33) ifadesinde & harf-i cerrinin 55l lafzin1 <5 kelimesiyle aciklamak iizere
kullanildig1 anlagilmaktadir.®*

3.5. Zarfiyet Iligkisi

Zarfiyet ile kastedilen, tamlamanin 6geleri arasinda zaman veya mekén iligkisi
olmasidir. Buna gore, tamlamanin ikinci 6gesi birinci i¢in zaman veya mekan du-
rumundadir. Arap dilcileri bu 6zellikteki izafet 6rneklerinde, tamlamanin 6geleri
arasina bir fi harf-i cerri takdir ederek® soz konusu iligkiye isaret etmislerdir.

3.5.1. Zaman Iligkisi

Burada tamlamanin ikinci 6gesi zamana deldlet eden bir kelime olur ve izafet
formu ikinci ile birinci arasinda zamana dair bir iligki kurulmasin saglar. ELgH
ghm“ (sabahki savas), sl G (aksam dersi), g«-lal\ Slia (6gle namazi) 6rnekleri-
nin her biri isim tamlamasi olup, tamlamalar1 olusturan 6geler arasinda zaman ilis-
kisi bulunmaktadir. Birincide sabah gerceklesen savas, ikincide aksam yapilan ders,
sonuncuda da 6gle vaktinde kilinan namaz anlatilmaktadir.

Bu kullanimin Kur’an iislubunda bir¢ok drnegi mevcuttur. 4 285 (& 58 sy
Cally () ¢ Kurey§ in giivenligini, onlarin kis ve yaz yolculuklarinda guvenhgml
saglamak icin” (Kureys 106/2) ayetindeki ¢l 403, (kug yolculugu) ifadesi bir isim
tamlamasi 6rnegi olup ikinci ogedek1 zaman anlaminin izéfet yoluyla birinci 6ge ile
iliskilendirildigi goriilmektedir. &5 4l 4441 “Yoksa Cahiliye devrinin hitkmii-
ni mi istiyorlar?” (Maide 5/50) ayetlndekl sl &2 terkibinde de aynt durum
gozlenmektedlr Ayni sekilde Kur'an'm mubhtelif yerlerindeki 53 318 “sabah na-
maz1” (Isra 17/78), )e-w\ 4200 i “dort ay beklemek” (Bakara 2/226), d—\ﬂ\ e gece
yaptiginiz aldatma” (Sebe 34/33), 4eUdl 41313 “kuyamet vaktindeki sarsinti” (Hac
22/1) ifadelerinin her birinde ikinci 6geler birincilerin gergeklesme zamanini ifade
etmektedir.

' Ebt Hayyan, Irtisafu’d-Darab, 4/1799; Ibn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, 2/126.
2 Ibn Ya‘is, Serhu’l-Mufassal, 2/126.

6 Ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/351.

¢ Ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/351.

% Ciircani, Serhu’l-Cumel, 229.
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3.5.2. Mekan iliskisi

Bu kategoride tamlamanin ikinci 6gesi olan muzafun ileyh birinci 6ge olan
muzaf igin bir mekan durumundadir. Ornegin R Led BA (Hiiseyin Kerbela
sehididir/Kerbela’da sehit edilendir), Ll Al &l (Malik b. Enes Medine’nin ali-
midir/Medine’deki alimdir) ve 39 (o sial PR (Bunlar Rey sehrinin hirsizlari-
d1r/Rey sehrindeki hirsizlardir), ciimlelerindeki ¢3i'8 Lg% (Kerbeld sehidi), Ale
Ll (Medine’nin alimi) ve (s S slal (Rey sehrinin hirsizlar1) terkibleri isim tam-
lamasidir. Bu drneklerde tamlamanin 6geleri arasinda mekan iliskisi bulunmakta-
dir. Bunu saglayan tamlamanin ikinci 6gesinin mekéna delalet eden bir kelime ol-
mast ve izafet yoluyla bundaki mekan anlaminin birinciyle irtibatlandirilmasidir.

Kur'an’daki 5%l da50 20 o 54 & @588 Lol cald alla i “Ey zindan arkadasla-
rim! Ayri ayri ilahlar mi1 daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah
mi1?” ayetindeki (Al sla (zindan arkadaglarim) terkibinde muzifun ileyh olan
¢l (zindan), muzaf olan isla (iki arkadas) lafzinin delalet ettigi §ah1slar1n bu-
lunduklar1 mekani agiklamaktadir. Nitekim s6z konusu terkib galdl 8 cialia bigi-
minde agiklanmigtir.® Burada araya takdir edilen ve temel fonk31y0nu ifadeye zarf
anlami katmak olan f7 harf-i cerri, ogeler arasinda mekan iligkisi bulundugu fikri-
ni desteklemektedir. Ayn1 sekilde Ja3ll 3a (denizde avlanmak/denizdeki avlar; de-
niz avi), “i) %iia “karada avlanmak/karadaki avlar; kara avi” (Maide 5/96) ve <l
8l “Cehennemdeki azap; Cehennem azab1” (Secde 32/20) terkiblerinin égeleri ara-
sinda da mekan iligkisi bulunmaktadir.

3.6. Eylem Iliskisi

Bazi izafet 6rneklerinde tamlamanin birinci 6gesinin is, olus bildiren bir isim;
ikinci 6gesinin de bu is ve olusun yapani veya bundan etkileneni oldugu goriiliir.
Burada her ne kadar ciimle kurulumu yoniiyle olmasa da anlam bakimindan
izafetin ikinci 6gesi birincinin faili veya mef"aliin bihi gibidir. Bu durum iki 6ge
arasindaki eylem iligkisini gosterir.

3.6.1. Faillik iliskisi

Burada izafetin birinci 6gesi yap1 1t1bar1yle masdardir. Iklnc1 0ge de masdarda
bulunan is ve olusun failidir. Ornegin 3:Y1 G535 43l j e 5l &85 ciimlesinde & y ¥
291 (aslanin sigrayist) bir isim tamlamasidir. Tamlamanin birinci 6gesi olan .
masdar olup bir eylem ifade etmektedir. Bu eylemin sahibi ise aslandir. Arap dilin-
de kullanimi yerlesmis olan 4 | (Allah’1n laneti), < 5 b;) (Yusuf'un rityast), )M
sl (Eyiip’iin sabri), ©s)% aw (HarGt'un sihri), o3 54 $34% (Firavun’un kibri), 4%

% Eba Hayyan Muhammed b. Yasuf el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, tsh. Sidki Muhammed Cemil (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 2010), 6/278.
¢ Ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 191.
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gl sl (Ashéab-1 kehfin uykusu) %, L) g\im\ (su kesintisi) ve 53 L (dava-
nin diismesi) 6rneklerinde masdar-fail iligskisi bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de fail iligkisine dayali izafet 6rnekleri ¢oktur. Bunlarin ekseri-
yetle masdar+zamir bigiminde kurgulandig1 goriiliir.* [zafetin _Geleri arasinda fail
iligkisinin bulundugu 6rneklerinden biri u;u\ P Jed e—*—"f‘ sk eﬁ)” Sl )
aseal &aS “Zakkum agaci giinahkarin yiyecegidir. O, karinlarda, sicak suyun fokur-
damasi misali kaynayan bir tortu gibidir.” (Duhan 44/43-46) ayetindeki e-\ul\
(sicak suyun fokurdamas) terkibidir. Burada muzafun 1leyh olan e-wai\ lafz1, masdar
olan Qf— kelimesindeki i ve olusun failidir. (=% sglans S A 233 Y315 “Eger Al-
lah’in, insanlarin bir kismiyla diger kismini engellemesi olmasayda...” ayetinde de
b #33 ifadesi isim tamlamasidir. Muzaf ve muzafun ileyh arasinda faillik iligkisinin
bulundugu bu 6rnekte, ayn1 zamanda masdarin aglktan mef il (G4) aldig1 anla-
silmaktadir. Benzer sekilde ol Gl 5 “goziin gdrmesi” (Al-i ‘Imran 3/13), 4 @D)
“Allah’m acimas1” (Ytsuf 12/87), A el “Allah’in yardimi” (Bakara, 2/214; Ram
30/5; Nasr 110/1) ve uU:ou\ 3K “Seytanin tuzag”(Nisa 4/76) tamlamalari Kur’an’da
yer alan benzer tarzdaki diger 6rneklerden bazilaridir.

3.6.2. Mef“alliik Iliskisi

Bu kategoride, tamlamanin birinci 6gesi olan muzaf, masdar veya ism-i fail ya-
pida bir kelimedir. Tkinci 6ge olan muzafun ileyh ise anlam yonuyle muzaftaki i i ve
olustan etkilenen bir mef tildiir. Ornegin Fall A4 u»u‘ 2l (e APEEUES
(Toplumda adaleti saglamak, iyi yonetimin en 6nemli esaslar1ndand1r) ciimlesin-
deki’ 43l (3833 (adaletin saglanmasi) ifadesi isim tamlamasidir. Terkibin birinci
6gesi masdar, ikinci 6ge ise anlam bakimindan bunun mef*alidiir. a3 48 (kan
akitmak), (il &3 (hatanin diizeltilmesi), ;‘e—“ 478 (komsuya ikram), (uadl
il lall (vergilerin toplanmasi), 0a) Lad (siirenin uzatilmasi) ve Jidll &R (ata
binme) 6rneklerinde de ayni durum s6z konusudur.

Izafetin ogeleri arasnda masdar-mef al iligkisi bulunduguna dair ornekler
Kuran’da da coktur. Bunlardan biri 85830 Gl s5llall sy« dll Jas 2630 Wasiy
“Onlara hayirh isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat vermeyi Vahyettlk. (Enbiya
21/73) ayeti/dir. Buradaki 52\');&5\ d=é (hayirli isler yapmak), Sl é@! (namaz kil-
mak) ve 55531 s (zekat: vermek) terkiblerinin her birinde tamlamanin Ogeleri ara-
sinda masdar-mef*tl iligkisi vardir. Diger bazi ayetlerdeki <l 3uldl &ls “gklerin ida-
resi” (Al-i ‘Tmran 3/189), &l ik “sikintinin giderilmesi” (Isra 17/56), e dal) yial
“inananlara yardim etmek” (Ram 30/47), f&" )SJ “Allah’t hatirlamak” (Maide 5/91),

% Bk. Se‘alibi, Simaru’l-kuliib, 18, 39, 59, 72.

¢ Bk. Muhammed Abdulhalik ‘Udayme, Dirdsat li-usliibi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1972), 6/196-
216.

et-Tahir b. Abdusselam Hasim Hafiz, Mu ‘cemu’l-Hdfiz Ii’l-mutesdhibati’l- ‘arabiyye (Beyrut: Mektebetu
Lubnan Nagir(in, 2004), 78.
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égﬂ‘ & “Allah’t sevmek” (Bakara 2/165) ve )PJ\ ¢led “fyiyi istemek” (Fussilet 41/49)
orneklerinde de ayn1 durum s6z konusudur.

Ote yandan 138 s3all & 56 i alal) (a1 GBS (Alimler namazi bilerek terk eden ki-
si hakkinda ihtilaf etmistir) ciimlesindeki s3lall & S (namazi terk eden) ifadesi isim
tamlamasidir. Birinci 6ge olan <G (terk eden) lafz1 ism-i faildir. Ikinci 6ge olan
83all (namaz) ise kisinin terk ettigi seydir. Bu durumda iki 6ge arasinda eyleme
dayal1 bir iliski bulunmaktadir. Bunu saglayan sadece lafizlar degil, onlarin izéfet
formuyla bir araya gelmesidir. 4335 8: 3% 23+ (deodorant/koku giderici), catkay 434 (bag-
vuru sahibi/dilekgeyi veren), u-'LeJ\ e-wﬂA (telefon santrali/telefon hatlarini dagltan)
‘—uml‘ & (hoparlér/sesi bilyiiten), A&l 33 (otobils soférii/otobiisii siiren) ve &
sl (ordularin komutani/ordulart sevk eden) gibi Arap dilinde yerlesik izafet
orneklerinin her birinde tamlamanin 6geleri arasinda ism-i fail-mef"al iliskisi var-

dir.

[zafetin birinci 6gesinin ism-i fail ikinci 6gesinin de anlam yoniiyle bunun
mef*alil olduguna dair Kur'an’da da ¢ok sayida 6rnek mevcuttur. Dbl sl
&L'J} u).:; ‘:_H.A 4;.\;\ «_AJ\ JL:.»J Z\S.:).AS\ d.a\; u"‘)y\j &_l‘JLA.uJ\ “Hamd goklerl ve yerl
yoktan var eden, melekleri ikiser, tiger, dorder kanath elgiler kilan Allah’a
mahsustur” (Fatir 35/1) ayetindeki <3l bl (gokleri yaratan) ve &E Jels
(melekleri kilan) ifadeleri boyledir. lk terkibdeki b\ (yaratan) lafz1 ism-i faildir ve
muzafun ileyh olan <3l (insanlar) kelimesi anlam bakimindan birinci dgedeki
yaratma anlamindan etkilenen mef'tl durumundadir. Ikinci terkibdeki Jels
(yapan, kilan) ve A (melekler) kelimeleri arasinda da aymi anlam iliskisi soz
konusudur. Bagka ayetlerde yer alan < ;J‘ BELPR i) A “giinahi bagislayan ve tov-
bey1 kabul eden” (Mi’min 40/3), i3l 34 “Oliileri dirilten” (Ram 30/50), skl
4¢3l “ellerini aganlar” (En‘am 6/93), k—'}d‘ 483 “gliimii tadan” (Al-i “Imran 3/185)
ve il 5 “insanlarin toplayicis1” (Al-i ‘Imran 3/9) orneklerinde de izafetin
Ogeleri arasinda ism-i fail - mef*dl iligkisi oldugu goriillmektedir.

3.7. Niteleme iligkisi

Arapga isim tamlamalarinda tamlamay1 meydana getiren 6geler arasinda anlam
yoniinden niteleyen-nitelenen iligkisi olabilir. Bu da iki sekilde gerceklesir; ya birin-
ci 6ge olan muzaf ikinci 6genin bir niteligidir ya da ikinci 6ge olan muzafun ileyh
birinci 6geyi nitelemektedir.

3.7.1. Birinci Ogenin Ikincinin Sifat1 Olmasi

Bu kategoride tamlamanin birinci 6gesi olan muzf, anlam yéniiyle ikinci 6geyi
niteleyen bir kelime olur. Ornegin _<tll 215 (saygin insanlar) terkibi sekil yoniiyle
bir isim tamlamasi olmakla birlikte anlam bakimindan sifat terkibi gibidir ve bu
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sozle 4108 Sl (saygin insanlar1) kastedilir.”" 4alac (35l (eski sarik), 4adad 353 (eski
kadife), Juw Jaus (eski gomlek) ve JERVER (klzll develer, degerli develer) ornekle-
rinde de” izafetin birinci ogelermln, 1k1nc1 ogelerl nlteleyen kelimeler oldugu go-
rillmektedir. Ayni sekilde 1550 Jll QA% e &) paxi s “Bunlar, aldatmak
i¢in birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar.” (En‘am 6/ 112) ayet1ndek1 Jsill Gl
(siislii s6z) terkibinde muzaf olan <'A 5 (siis) kelimesi <3 5% (siislit) anlamindadir
ve terkib anlam bakimindan oA 3l S5 (siislii sbz) seklinde tefsir edilmistir.” Al
Hsilall G35 s e Y1 238 “Allah, gozlerin kotil niyetli bakisini ve kalplerin sakladik-
larini bilir.” (Mii’'min 40/19) ayetindeki oY) 384 ifadesi de sekil bakimindan izafet
terkibi fakat anlam yoniiyle sifat tamlamasidir.”

Ote yandan isim tamlamalarinda muzaf; sifat-1 miisebbehe, ism-i fail veya ism-i
mef'tl olursa sifat ozelligi tagtyan bu kelimeler, anlam bakimindan tamlamanin
ikinci 6gesinin bir niteligi olma durumunu ifade edebilirler. sia R L3 327 &)
853 35234 40074l (Sen ileri gorislii, ongoriisii isabetli, yasantist ovgiiye deger biri-
sin) ctimlesinde” her ti¢ duruma da 6rnek vardir. )-L-J\ 2= (ileri goriislii) terkibinde
muzaf olan 2= (uzak, ileri) lafz1 sifat-1 mu@ebbehedlr ve muzafun ileyh durumun-
daki LB (goriig) kelimesinin bir niteligidir. 4330 (s (giizel yiizlii), Ja¥) aske
(umudu cok olan), Jiall 348 (hilesi az olan) ve iall 5K (sabri ok olan) érneklerin-
de de tamlamanin 6geleri arasinda ayni iligki s6z konusudur. 4% Sl alia (Ongoriisit
isabetli) tamlamasinda ism-i fail yapidaki (3:ia (dogru, isabetli) lafz1 muzaf, 4! ol
(6ngoril) kelimesi muzéfun ileyhtir. Burada dogru ve isabetli olan sey ongoridiir.
Dolayistyla muzaf anlam yonuyle muzafun ileyhin sifati gibidir. Aym iligki ol
Juxily) (kullanimi yaygin), o3l B (farkli renkler) ve Rl ki (kalbl kirik)
orneklerinde de mevcuttur. 34l 35435 ifadesinde ise birinci 6ge olan 3s43a (6vii-
len) lafz1 ism-i mef*tldiir ve muzafun ileyh olan 2 )-u-J\ (yagant1) lafzinin nltehglnl
aciklamaktadir. “»—!)«J‘ Jsexa (kimligi bel1r31z) JA 35334 (dar gelirli), &l ¢ £ 5% (kal-
bi tirkek), ¢l t}ﬂf (alm acik) ve d\-\l\ Js)%a (gonlii hos) drneklerinde de tamla-
manin dgeleri arasinda nitelenen-niteleyen iliskisi vardir.

Arap dilcilerinin 6geler arasinda fail iligkisi kurduklari, isim tamlamasinda bi-
rinci 6genin sifat-1 miisebbehe, ism-i fail veya ism-i mef'tl oldugu bu érneklerin
makale konumuz itibari ile sifat iligkisi ile agiklanmasi daha uygun gériinmektedir.
Nitekim Tirkcede de bu tarz tamlamalar sifat tamlamasi kapsaminda ele alinmak-

Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 9/247. Benzer 6rnekler icin bk. Mehmet Cakir, Arap¢ada Isim Tamlamas: (1z-
mir: y.y., 1992), 13.

72 Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 3/231.

7 Muhammed et-Tahir b. “Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Ttnisiyye li'n-Nesr, 1984), 8/10.
74 Bk. Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 9/247.

7> Adnan el-Hatib, el- Tdu’z- zehebi li-Mecma ‘i-lugati’l - 'Arabiyye (Beyrut: Darw’l-Fikri’l-Mu ‘asir, 1986), 315.
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tadir.” Ozellikle birinci 6genin sifat-1 miisebbehe olup ikinci 6geyi niteledigine dair
ornekler Kur'an-1 Kerim’de mevcuttur. Ornegin sl L& “cezasi getin” (Bakara
2/196, 211; Al-i ‘Imran 3/11; Maide 5/2, 98; Enfal 8/13, 25, 48, 52) ve «all ; &
“hesaba gekmesi hizli, hesab1 cabuk géren” (Bakara 2/202; Al-i ‘Imran 3/19, 199;
Maide 5/4; Ra“d 13/41; Ibrahim 14/51) terkibleri boyledir. Isim tamlamasi formun-
daki bu 6rneklerde cezanin cetin ve siddetli, hesabin da hizli oldugu anlagilmakta-
dir.

3.7.2. ikinci Ogenin Birincinin Sifat1 Olmasi

Arap dilinde bazen isim tamlamasinin ikinci 6gesi olan muzéafun ileyhin birinci
0geyi anlam bakimindan niteledigi goriliir. Bu 6rneklerin sayist ok azdur. Aala
@N\ (toplayan/buyukcaml) syl Ba (ilk namaz), claasl) -t-\? (semizotu), ¢yl 4L
(mehtaph gece), S del (flk vakit), S A% (ilk giin), 1Y) ATl (ilk gece) ve U
9,-39:-“ (demir kapi1) orneklerinin”” her biri gekil bakimindan isim tamlamasidir. Fakat
Ogeler arasinda niteleyen-nitelenen iligkisi vardir.

Kur'an-1 Kerim’de, 4aly ¥ 720 “&a0 (3 Y5 00 245 Q'ajf\ & 106 “Yeryii-
ziinde biyiikliik taslamak ve kotii tuzak kurmak i¢in (boyle davraniyorlard:). Oysa
kotii tuzak, ancak sahibini kusatir.” (Fatir 35/43) ayetinde dl_%a ifadesi sekil iti-
bariyle izafet terkibidir. Fakat anlam bakimindan ikinci 6ge olan muzéafun ileyh bi-
rinciyi nitelemektedir. Nitekim hemen devaminda ayni tasavvur sifat terkibi bigi-
minde /%) ‘&4 olarak takdim edilmistir.”® Yine Kur'an’da pek cok yerde sifat tam-
lamas: olarak zikredilen 553¥1 )3 “* (Bakara 2/94; En‘am 6/32; A‘raf 7/169; Kasas
28/83; “Ankebit 29/64; Ahzab 33/29) ifadesinin iki kez isim tamlamasi1 formunda
35aY) I3 (Yaisuf 12/109; Nahl 16/30) olarak gectigi gorilmektedir.

3.8. Benzerlik iligkisi

[sim tamlamasinin 6geleri arasinda bazen benzeyen-benzetilen iligkisi bulunabi-
lir. Buna gore izfetin ikinci 6gesi olan muzafun ileyh benzeyen, muzaf ise kendisine
benzetilendir. 2534 353 e @43‘ )bl 8 (Inci gibi gozyas: gil glbl yanaklarin tizeri-
ne dokiildii) drnegindeki™ &+ 33 (inci gibi gozyast) ve 2540 375 (giil gibi yanak-
lar) ifadeleri izafet terkibidir. Birinci terkibde gozyas: inciye, ikinci terkibde yanak-
lar giile benzetilmektedir. 4330 5% (dolunay gibi yiiz) ve =2Vl 33 (gece gibi sac) ifa-
delerinde de® benzer bir durum s6z konusudur. Daha ¢ok sanatli sézlerde rastlana-

76 Bir niteleme 8begi olan bu yapilar bir ismi tiimleyerek kuralli bilesik sifati olusturur. Ornegin “genis bahgeli

okul” veya “bahgesi genis okul” tamlamalarindaki “genis bahgeli” veya “bahgesi genis” 6bekleri sifat tamlama-
sidur. Bilgi i¢in bk. Tahir Nejat Gencan, Dilbilgisi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1979), 250.

77 Bk. Farisi, el-Idahu’l- ‘Adudi, 271; Tbn Malik, Serhu’t-Teshil, 3/230; Ebti Hayyan, Irtisafu’d-Darab, 4/1806.

7% Cemil Ahmed Zafer, en-Nahvu’l-Kur’ani kava 'id ve sevahid (Mekke: y.y., 1418/1998), 430-431.

7 Galayini, Cami 'w’d-duris, 3/207.

Ttnci-Esmer, el-Mu ‘cemu’l-mufassal, 1/68.
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bilecek olan bu iisluba, Ibn Haface’ye (6. 533/1139) ait olan asagidaki beyit®' giizel
bir 6rnektir: [Kamil]

sl gial o duall G s By oslallly Sl &5

Altin renkli ikindi vakti giimiis gibi suyun iizerinde akip giderken riizgdr dallarla
oynuyordu.

Beyitteki Juall a3 (altin gibi ikindi) ve Wl ol (gimis eriyigi gibi su)
terkiblerinde muzaf ve muzafun ileyh arasinda benzerlik iliskisi bulunmaktadir.
Burada gokytiziintin ikindi vaktindeki goriinimii renk yoniiyle altina, akarsu ise
berraklik yoniiyle giimiise benzetilmektedir.

Ornegin A SIS 38 (s “Takva elbisesi, iste o daha iyidir.” (A°raf 7/26) aye-
tindeki 538l (1 (takva elbisesi) terkibinde muzaf ve muzafun ileyh arasinda ben-
zerlik iligkisi vardir. Burada takvéd/dindarlik bir elbiseye benzetilmistir. Bagka bir
ayette yer alan < ajally ¢ Al (W “aclik ve korku elbisesi” (Nahl 16/112) ifadesindeki
&Jﬂ‘ ( tamlamasinda da ayni iligki s6z konusudur. Ayrica atif yoluyla tasavvur
<Al lafzina da aktarilmig boylece aglik ve korku bir elbiseye benzetilmistir.

3.9. Mecaz Iligkisi

Arapga isim tamlamalarinin 6geleri arasindaki yukarida sozii gecen iliskilerin
kimi zaman hakikat degil de mecaz kastiyla kuruldugu goriiliir. Arap yazininda
ozellikle de din dilinde® 6nemli bir tslup 6zelligi olan mecaza, izafet formunda yer
verilmek suretiyle anlatimin daha carpici olmasi saglanir. Dilde bunun pek ¢ok
ornegi bulunmaktadir. dbd\ u—n‘ O (paranin basi; ana Para) A (goniil gozi), Sl
Jadl (hal dili), Liall oL (taragin disleri), -L-'N‘ oY (duvarin kulags; yerin kulagr),
oo JQ-L' (zamanin pencesi; felaket) ve Rl 37y (goniil yemisi; evlat) terkibleri bun-
lardan sadece bir kagidur.

Izafetm ogeler1 arasinda mecaz iligkisi olduguna dair Kur’an’da 6rnekler mev-
cuttur. )m um | #53 “Tadin bakalim cehennemin dokunusunu!” (Kamer 54/48) aye-
tindeki D% (4 tamlamasinda 6geler arasindaki failiyet iligkisi hakikat degil mecaz-
dir. “Cehennemin dokunusu” ifadesi ile oradaki ac1 kastedilmektedir. Dokunus
(&2) ve act (AY)) arasinda sebebiyet alakasina dayali mecaz-1 miirsel bulunmakta-
dir.* Ciinkii dokunug acinin sebebidir. Burada sebep zikredilmis ve sonug kaste-
dilmistir. Benzer sekilde s sl ?‘ ‘kentlerin anasi;; Mekke® (En‘4m 6/92; Stra 42/7),

8 Omer Fartik et-Tabba*, Divanu [bni Hafdce (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 13.

8 Bk. Radi es-Serif, Telhisul-beydn fi mecazati’l-Kur'dn, ngr. Ali Mahmiid Mukallid (Beyrut: Daru Mektebeti’l-
Hayat, 1986), 25-26; Duran Ekizer, “Hz. Peygamber’in Uslubunda Mecazi Anlatim: Muslim’in el-Cami‘u’s-
Sahih’inde Yer Alan imanla ﬂgili Bazi Hadisler Ozelinde Bir Tahlil”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 59/1 (Mart 2018), 208-218.

Bk. Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-munir fi'l-akideti ve’s-seriati ve’l-menhec (Dimesk: Daru’l-Fikri’l-Mu‘ésir,
1418), 27/179.

Benzetmeye dayali bir mecaz (isti‘are vardir). Bilgi igin bk. Ibn “Astr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 7/372.

83

84
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Jeldl () “yolun oglu; yolcu” (Bakara 2/177; Enfal 8/41; Tevbe 9/60; Isra 17/26; Rim
30/38) ve 4385 [ A% “boynu hiirriyetine kavusturmak; kole azadi” (Nisa 4/92; Maide
5/89) terkiblerinde de 6geler arasinda mecaz iligkisi bulunmaktadir.

3.10. Gegici Durum iliskisi

Bazi tamlamalarda sahiplik veya aitlik iligkisi gibi goriinen miinésebet ger¢ek bir
aidiyet veya sahiplik olmayip gegici bir durumdan ibarettir. Dilcilerin b dy)
Lol adim verdigi bu izafete & )1: = 444l (onunla yolumun tizerinde karsilagtim)
ciimlesi 6rnek verilebilir.* Buradaki &% (benim yolum) ifadesi bir isim tamlama-
sidir. Bununla birlikte konusucunun yolun sahibi veya yolun ona ait oldugundan
bahsedilemez. izafet iislubuyla yolun séz konusu kisiyle irtibatlandirilmasi gegici
bir durum olan yoldakl bulunulmuslugu nedeniyledir. Ayn: sekilde 13 G 5755
oall 3 44468 (e 315 Calla “Giinesin, dogdugu zaman magaralarinin sagia vur-
dugunu gériirsiin.” (Kehf 18/17) ayetindeki ¢85 (onlarin magarasi) tamlamasinda
da birinci 6ge olan <3S lafzinin ayette sozii gegen kisilere isnad edilmesi bir sahiplik
veya aitlik durumundan degil, hi¢ uyanmadan yillarca uyuduklar: bu magarada bu-
lunmalari sebebiyledir.

3.11. Isim-Miisemma fliskisi

Bu kategoride 6gelerden biri digerinin ismi durumundadir. Ornegin EPRU P3N
ifadesi bir isim tamlamasidir. Muzafun ileyh olan 4223l (Cuma) birinci 6ge olan ¢ 3
(giin) i¢in ad olma durumundadir. Ayni iligki (s’ &4 (Ramazan ay1),)8e (3 s
(“Ukéaz panayiri) ve 35 W\A (Ankara Universitesi) 6rneklerinde de mevcuttur.
Arap dilinde bazen (335 3a) (Ahmed Sevki), e 334 (Muhammed Ali) 6rnekle-
rinde oldugu gibi isim-lakap veya c¢ift ismin de izéfet terkibi bi¢ciminde ifade edildi-
gi goriilir.

3.12. Nicelik iliskisi

Bazi isim tamlamalarinda izafetin 6geleri arasinda bir nicelik iligkisi bulunur.
Yani 6gelerden birincisi digerinin sayi, agurlik, hacim vb. gibi durumunu agiklar.
eh\ s%e (on giin), AL (ti¢ tane yiiz; u(;yuz) c‘ﬁ-‘ (s3ila (bir sandik elma), s P
(bir bardak su), )3 Ss (bir kilo muz) ve )5--» (=S (bir torba seker) 6rneklerinde
izafetin 6geleri arasinda nicelik iligkisi bulundugu goriilmektedir. Ayni §ek11de 43\4
J}*") (bir buket cicek; cicek buketi), 32y alls (birdizi olay; olaylar dizisi) ve Agie
<ie (bir salkim {iziim; {iziim salkimi) 6rneklerinde de dgeler arasinda miktari agik-
lamaya yonelik bir iliski bulunmaktadir.

% Ibn Ya'ls, Serhu’l-Mufassal, 2/164.
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3.13. Amag Iliskisi

Bu kategoride tamlamanun ikinci 6gesi birincinin kullamm amacim agiklar. Or-
negin - A& 350 (kurtarma ugagn), g 43U=-1 (tebrik kartl)86 <la) 355 (ilk yardim
aracy; ambulans) )\-\-\Y‘ S (uyari 51stem1) o-\b-ﬂ\ il (sorusturma komisyonu) ve
3 8 3335 (sogutma iinitesi) ifadelerinin her biri isim tamlamasidir ve ikinci 6geler
birincilerin olusturulma veya kullanim amaglarini agiklamaktadir.

SONUC

Arap yazili ve sozlii kiiltiiriintin 6nemli bir tislup 6zelligi olan isim tamlamasin-
da Ogeler arasindaki anlam iliskisi diger terkib tiirlerine gore daha kompleks bir
yap1 arz etmektedir. Meseleye daha ¢ok i‘rab odakli yaklasan nahivciler s6z konusu
iliskilere dair temel bir perspektif ortaya koymussa da bugiine kadar yapilan deger-
lendirmelerin kapsayici ve yeterli oldugunu séylemek zordur. Buna gore isim tam-
lamasini lafzi ve manevi izafet baslig altinda degerlendirerek konuyu ta‘rif-tahsis
veya amil-ma‘mdl gibi bir takim dil olgularina indirgemek isim tamlamasindaki
anlam olaylarini biitiinciil bir bakis agisiyla ortaya koymak igin yeterli degildir.

Onceki miiktesabati da degerlendirerek bu cercevedeki tespitlerin gelistirilmesi-
ne katki saglamay1 amaglayan bu ¢aligmada isim tamlamasinin 6geleri arasindaki
on bes anlam iligkisi irdelenmigtir. Buna gore izafette ikinci 0ge olan muzafun
ileyhin birinci 6genin sahibi (JN‘ g)3a /Kralin su kabi gibi), asli/maddesi (<3 53w
/altin bilezik), faili (=¥ &5 /aslanin sigrayist) veya mef'lii (33all &6 /namazi
terk eden) olmasi, onu nitelemesi (J-ﬂhl‘ &L /demir kapi), onun amaci olmasi ( S
J‘J-*Y‘ /uyari sistemi) veya onun yerini (s30)8 L¢5 /Kerbel4 sehidi) veya zamanini
()«-H\ 83 /6gle namazi) bildirmesi s6z konusudur. Ote yandan bazi 6rneklerde de
birinci 6ge olan muzafin ikinci 6geye ait oldugu (Olasl) z % /atin eyeri gibi), onun
parcasi (A3 #Ua /meleklerin kanadi) veya bir niteligi oldugu (J2Y fabe /umudu
¢ok olan) goriilmektedir. Bazen de iki 6ge arasinda benzerlik (gx 3 /inci gibi
gbzyast) veya isim-miisemma (422}l 2% /Cuma giinii) iligkisi bulundugu ya da gegi-
ci bir ilgi sebebiyle birinin digerine izafe edildigi (¢3S /onlarin magarasi) anlagil-
maktadir. Isim tamlamasinin ogeler1 arasindaki tiim bu iligkiler hakikat temeline
dayanabilmekle birlikte L&l JE) (taragin digleri) 6rneginde oldugu gibi bunlar
arasinda mecazi bir iliski de s6z konusu olabilir. Tim bunlar icerisinde 6zellikle
faillik, mef*alliik ve nitelemenin Kur’4dn tislubunda 6ne ¢ikan anlamsal iliskiler ol-
dugu anlagilmaktadir.

Sunu da belirtmek gerekir ki isim tamlamasinin 6geleri arasindaki iligkiye dair
yapilan bu tasnif ¢aligmasi konuyla ilgili son sozii séyleme iddiasinda degildir. Yazi-
11 gelenekteki izafet drneklerini incelemeye doniik daha kapsamli ¢alismalar netice-

8 Ryding, A Reference of Modern Standard Arabic, 210.
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sinde yeni anlam iliskileri tespit edilebilir. Ozellikle bu ¢aligmada ihtisas olarak ad-
landirilan iliskinin daha detayli incelemelerle gelistirilebilecegi anlagilmaktadir.
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Oz

Ulkemizde yaygin din egitimi etkinlikleri resmi olarak Diyanet Isleri Baskanhg tarafindan gerceklesti-
rilmektedir. Baskanligin yaygin din egitimi hizmeti sundugu kurumlardan birisi de Kur’an Kurslaridir. Bu
arastirmaya konu edilen “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1”, okul oncesi donemdeki ¢ocuklara din ve deger
egitimi vermek maksadiyla, 2013-2014 yilinda uygulamaya konulmustur. Bu arastirmada séz konusu
kurslarda gorev yapan dgreticilerin pedagojik formasyon yeterliklerinin durumu ele alinmistir. Calisma
betimsel tarama modeli esas alimarak gerceklestirilmistir. Arastirma 2017/2018 egitim Ggretim doneminde
gergeklestirilmistir. Arastirmaya 430 Ogretici katilmistir. Arastirmada elde edilen bazi sonuglar sunlardir:
Arastirmaya katilan dgreticilerin 6nemli bir kismzi egitim-6gretim yeterlikleri konusunda kendilerini yeterli
bulmamiglardir. Onlarin en fazla yetersizlik yasadiklar: konularin 6grenci merkezli 6gretim yontem ve
tekniklerini bilememe, ¢ocuklari motive edememe, stnif yonetimini saglayamama, ¢ocuklarla etkili iletisim
kuramama gibi konular oldugu ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Okuléncesi egitim, Yaygin din egitimi, 4-6 Yas Kur’an kurslari, Ogretici yeter-
likleri, Pedagojik Formasyon.

Abstract

Non-religious educational activities are carried out officially by the Presidency of Religious Affairs in
Turkey. One of the non-religious educational institutions that the Presidency of Religious Affairs presents is
the Qur’an Courses. The topic of this research titled “Qur’an Courses for Age Group 4-6” was applied to the
preschool children for the aim of giving them religious and values education in accordance with their
intellectual levels, contents and methods since 2013-2014 academic years. This article deals with
instructional proficiencies of those instructors who work at those courses. This research was done through
descriptive survey model. The research was conducted in 2017/2018 academic year. 430 instructors
participated in the research. Some important results taken from the research as follows: An important part
of the instructors did not find themselves as sufficient in the proficiencies of education and instruction at the
courses. It was understood from these statements that they had some insufficiencies in the process of
preschool education and did not have enough knowledge and abilities sufficiently about children in these
ages.

Keywords: Preschool education, Non-formal religious education, Quran courses for age group 4-
Proficiency of instructor, Pedagogical formation.

Extended Summary

Non-religious educational activities are carried out officially by the Presidency of Religious Affairs
in Turkey. One of the non-religious educational institutions that the Presidency of Religious Affairs
presents is the Qur’an Courses. These institutions present Islamic religious education for a great target
group from children to adults. The topic of this research titled “Qur’an Courses for Age Group 4-6”
was applied to the preschool children for the aim of giving them religious and values education in
accordance with their intellectual levels, contents and methods since 2013-2014 academic years. Turk-
ish Muslim people have showed a great deal with those institutions and their numbers have increased
quickly in a few years. As of conducting the research time, the number of the courses was approxi-
mately 2,800 and the number of students was about 75,000. High demand for these courses and open-
ing many new courses required employing a great amount of instructors in these courses. Thus, a
great number of instructors were employed in a short time but this caused some problems in terms of
qualities of instructors. This article deals with instructional proficiencies of those instructors who
work at those courses. Thus, the aim of the research is to present the pedagogical proficiencies of in-
structors who work at theage group 4-6 courses based on their views and to contribute to develop to
do work at this age group. This research was done through descriptive survey model. The data are
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based on the open and closed ended questionnaires. The research was conducted in academic year
2017/2018. The population of the research included the whole instructors who work at 4-6 age group
courses in Turkey. From this population 430 volunteer instructors participated in the research. The
data concerning the research were analyzed and evaluated through descriptive analyzing model under
particular themes. Some important results taken from the research are as follows: Almost all of the
instructors who work at Qur’an Courses for age group 4-6 are women. However, there are very few (6
persons) men instructors at those courses. More than half of the instructors who participate in the
research are on the permanent staff. Thus, since the current staff is not sufficient, offices of mufti have
some substitute or temporal instructors hired to work at those courses. More than half of the instruc-
tors at those courses are in the first years of their profession. Nearly half of the participants have a
two-year-degree at Theology. The number of those with a bachelor’s degree of Theology is very low.
At the same way, the number of instructors who take the pedagogical formation is also low (27 per-
cent). Thus, the great majority of those who participate in this research and work at those courses did
not take pedagogical formation at the level of bachelor’s degree. The great majority of those who took
pedagogical formation claim that the pedagogical formation taken by them is not sufficient for the
instruction of Qur’an Courses for age group 4-6. Almost all of the participants said that they took the
preschool certificate before beginning of this work. However, they said that those certificates were not
sufficient for the current job and they had some quality problems of those certificates. The majority of
the participants said that they participated in service training. However, 36 percent of the instructors
did not take this kind of a seminar. It was understood that these instructors were appointed to the
courses as substitute instructors. While just 15 percent participants found that these seminaries were
useful and sufficient, the remaining instructors said that these seminars were insufficient or they had
some problems about this issue. 39 percent of the participants said “yes” the following question: “Do
you think that you have any deficiencies about the teaching of Qur’anic Courses?” Thus, it can be said
that an important part of the instructors did not find themselves as sufficient in the proficiencies of
education and instruction at the courses. When they were asked an open ended question about this
matter, they expressed the same views. They wrote as the first field of insufficiency methods and tech-
niques related to the student centered approach. These are the following activities: Drama, education-
al games, cut and paste, coloring etc. While some instructors claimed that they had some insufficien-
cies about pedagogical formation, most of them said that they had the following insufficiencies: not
being able to motivate children on studying, not being able to manage classroom, not being able to
communicate with students efficiently. It was understood from these statements that they had some
insufficiencies in the process of preschool education and did not have enough knowledge and abilities
sufficiently in those areas. In addition to these findings, they had some other problems in the follow-
ing matters: insufficiencies in the methods of teaching for Elif-ba/Qur’anic teaching and not knowing
child psychology. Some instructors also said that they did not have enough experiences about those
matters. Those who participate in the research generally believe that the problems faced by them can
be solved through qualitative seminars. They want that these seminars should be given by specialist
people in their fields and these seminars should give priority to the practice and to develop their abili-
ties. In addition, they also believe that all instructors, whether they are regular staff or salary based
staff, should participate in those seminars and they should be done at local places where they work
and they should be done at certain intervals. As it was understood from all those results, those who
participate in the research are aware of their being insufficient in some fields and they need more in-
service training to compensate their insufficiencies. If they are given more support at those matters,
they can solve their problems and they may present more qualitative education to the pupils. Lastly, it
was also understood that Theology Faculties should also educate their students more effectively and in
a more problem-centered way.
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GIRIS

Ulkemizde yagayan Miisliiman bireylerin yaygin din egitimi konusundaki ihti-
yaglarina cevap vermek {izere tesis edilmis olan Kur’an kurslari; genel bir siniflan-
dirma ile; 1) Yiiziine egitim verilen Kur’an kurslar:: a) Thtiya¢ odakli Kur’an kursla-
r1, b) 4-6 yas grubu Kur’an kurslari, 2. Hafizlik egitimi verilen Kur’an kurslari ola-
rak faaliyet gostermektedir. Bunlarin disinda camilerde Kur’an 6gretimi, Okuma
Salonlarinda Kur’an egitimi gibi kiigiik ¢apli uygulamalar da s6z konusudur.'

Bu aragtirmaya konu edilen “4-6 Yas Kur’an Kurslar1” okul 6ncesi ¢ocuklara, se-
viyelerine uygun olarak, Islam dini ile ilgili birtakim degerleri kazandirmak,
Kur’an-1 Kerim’i tanimanin yani sira, baslangi¢ diizeyinde yiiziine okuma becerisi
kazandirmak, bazi kisa sure ve dualar1 6gretmek, Hz. Peygamber’in (sav) kisiligini
ve temel baz1 dini bilgileri tanitmak vb. amaglar:1 gergeklestirmek tizere, 2013-2014
yilinda, segilen baz illerde pilot olarak uygulanmaya baglanmigtir.” 2014-2015 egi-
tim-0gretim yilinda ise Tiirkiye geneline tesmil edilmistir. Programin pilot olarak
uygulamaya konuldugu 2013-2014 yilinda, 201 kursta, toplam 4.723 6grenci egitim
almisken, 2014-2015 yilinda kurs sayis1 554’e, toplam 6grenci sayis1 15.265’e, 2015-
2016 yilinda kurs sayis1 2053’e, toplam 6grenci sayis1 55.321’e, 2016-2017 yilinda ise
kurs sayis1 2809’a, toplam 6grenci sayis1 72.413°2 yiikselmistir.?

4-6 Yas Kur’an Kurslar1 programinin {ilkemizde okul 6ncesi din egitimine yone-
lik olarak hazirlanan, ilk bilimsel ¢alisma olmasi yoniiyle 6nemli oldugu asikardir.
Bu anlamda 4-6 Yas Kur’an Kurslari’'nda verilen din egitiminin gelismesi, yaganan
sorunlarin en aza indirilebilmesi i¢in gerek burada ana hatlari ile tanitilan bu prog-
ramin, gerek s6z konusu kurslarla ilgili 6gretim materyalleri, egitim ortamlari, egi-
tim uygulamalari, 6gretici nitelikleri gibi hususlarin miistakil aragtirmalarda ele
almip incelenmesine ihtiyag vardir. Ancak 4-6 yas Kur’an kursu uygulamasi heniiz
yeni oldugu i¢in bu konudaki aragtirmalar da sinirlidir. Tespit edebildigimiz birkag
aragtirmanin kiinyeleri dipnotta verilmistir.* Bu aragtirmalarin bir kismi makale bir

Diyanet Isleri Bagkanlig: (DIB), “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programlar1” (Erisim 30 Nisan 2019).

Komisyon, Kur'an Kurslart Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu) (Ankara: DIB Egitim Hizmetleri Genel Miidiir-
lugt Yayini, 2018), 7.

Ibrahim Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir
Arastirma (Ankara Ornegi) (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2017),
47.

Ali Giicen vd., “4-6 Yag Kuran Kursu Ogretim Programinin Ogretici Goriisleri Cergevesinde Degerlendirilme-
si”, Uluslararast Erken Cocukluk Kongresi, Bildiriler Kitabi, ed. Miicahit Kibris (Istanbul: IBB Kiiltiir AS. Ya-
yinlari, 2016), 752-764; Betiil Yildirim, Okul Oncesi Egitim Kurumlarina Devam Eden 4-6 Yas Aras: Cocuklara
Din Egitimi (Sivas Ili Ornegi ), (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2015); Samet Yagci, Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanhg 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari (Izmir 1li Orne-
gi) (Izmir: Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Aysegiil Giin,
“Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitimi: Samsun ili Ornegi", Amasya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Aralik 2016), 33-66; Cemal Tosun - Fatma Gapcioglu, “4-6 Yas
Kur'an Kurslar1 Ogretim Programinin Dini Gelisim Kuramlar1 Gergevesinde Incelenmesi” Pegem Egitim ve
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kismi ise yiiksek lisans tezi niteligindedir. Dolayisiyla bu alanda doktora tezi niteli-
ginde, derinlemesine ¢aligmalara da ihtiya¢ vardir. Hig siiphesiz, bahsi gecen kurs-
larla ilgili en 6nemli gorev 6greticilere diigmektedir. Dolayisiyla, kurslardaki sorun-
lar ve egitim hizmetinin niteligi dogrudan &greticilerinin niteligiyle iligkili bir olgu-
dur. Bu olgudan hareketle, bu makalede, s6z konusu 6greticilerin egitim yeterlikle-
riyle ilgili ne tiir sorunlar yasadiklar1 ve onlarin bu konudaki 6nerilerinin neler ol-
dugu ele alinmstir.

1. YONTEM

Aragtirmanin amaci, 4-6 yas Kur’an kurslarinda goérev yapmakta olan 6greticile-
rin egitim-6gretim yeterliklerini, onlarin gorislerine dayali olarak tespit etmek ve
bu konuda yapilabilecek caligmalarin gelistirilmesine katki sunmaktir. Arastirma,
anket verilerine dayandigindan genel olarak anket teknigine 6zgii sinirliliklar bu
aragtirma i¢in de gegerlidir. Arastirma 2017-2018 egitim doneminde gergeklestiril-
mistir.

1.1. Arastirmanin Modeli

Bu ¢alisma betimsel tarama modeli esas alinarak gerceklestirilmistir. Tarama
modeli, gegmiste ya da halen var olan bir durumu, olguyu, oldugu sekliyle betim-
lemeyi amaglar.” Bu ¢aligmada da 6greticilerin yeterlik durumlar: ve bunlara yone-
lik 6nerileri betimlenmeye, agiklanmaya ve analizler yapilarak sonuglara ulagilmaya
caligilmistir. Arastirma nicel ve nitel verilerin birlikte kullanildig1 “karma desene”
sahiptir. Zira bu tiir aragtirmalar daha zengin, anlagilir ve biitiinciil veri sunmakta,
problemleri daha bir agikliga kavusturmaktadir. Bununla birlikte bu yaklagimin da,
nicel ve nitel metodoloji konusunda yetkinlik, daha fazla kisiyle ¢aligma, maliyet,
zaman, veriler arasi tenakuzlarin izahi gibi giigliikleri bulunmaktadir.®

1.2. Evren-Orneklem

Arastirmanin evrenini tiim Tiirkiye’de gorev yapmakta olan 4-6 yas Kur’an kur-
su ogreticileri olusturmaktadir. 2017 istatistiklerine gére, bu kurslarda gorev yapan
Ogretici sayis1 4 bin 84’tiir. Bahsi gecen evren i¢inden arastirmamiza gonilli olarak
katilan 430 6gretici bu ¢aliymanin 6rneklemini olusturmustur. Arastirmaya katilan
Ogreticilerin gorev yaptiklar: bolgeler su sekildedir.

Ogretim Dergisi 5/5 (Aralik 2015), 705-720; Mehmet Korkmaz, 04-06 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egi-
timi: Sorunlar ve Coziim Onerileri (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019); Salih Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur'an
Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak Ili Ornegi)”, Biilent Ecevit Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (Aralik 2019), 207-240.

Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2002), 77.

Adnan Baki - Tuba Gokgek, “Karma Y6ntem Aragtirmalarina Genel Bir Bakig” Elektronik Sosyal Bilimler Der-
gisi 11/42 (Guz 2012), 1-21.
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Tablo 1. Katilimcilarin Gérev Yaptiklar: Bolge

S %
Marmara 99 23,0
Ege 16 4,1
Akdeniz 34 8,2
f¢ Anadolu 183 42,0
Karadeniz 58 13,4
Dogu Anadolu 25 6,2
Giiney Dogu Anadolu 15 3,4
Toplam 430 100,0

Betimleyici (deskriptif) aragtirmalarda minimum % 10 6rneklem alinabilecegi,
bununla birlikte, 6rneklem biiyiikliigii ne kadar fazla olursa, sonuglarin o kadar gii-
venilir olacag ifade edilmektedir.” Buna gore, bu arastirmanin Tirkiye geneline,
yani genel evrene orani % 10.5’tir. Dolayisiyla, her cograti bolgeden dengeli bir ka-
tilim olmasa da, aragtirma ornekleminin evreni temsil edici nitelikte oldugu séyle-
nebilir.

1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada kullanilan anket gelistirilirken, 6nce 20 kadar 6gretici ile odak grup
goriismesi gerceklestirilmis, temel soru basliklar1 belirlenmistir.® Daha sonra bun-
lardan hareketle anket sorular1 hazirlanmis, anket 60 kadar ogreticiye pilot olarak
uygulanmugtir. S8z konusu anketin nihai hali Diyanet Igleri Bagkanhigi'nin ilgili bi-
rimleri ile paylasilarak, daha ¢ok 6greticiye ulasiimasi konusunda yardimlar: talep
edilmistir. Ancak Bagkanlik yetkililerinde bu konuda yeterli destek alinamamustir.
Bunu iizerine 4-6 yas Kur’an kurslarinda gorev yapan ogreticilerin olusturdugu
sosyal medya platformlarindan destek istenmistir. Boylece, “google.docs” tizerinden
diizenlenen ankete 430 6gretici katilmistir. Elde edilen nicel veriler SPSS.21. prog-
ramina aktarilmis, burada gerekli istatistiksel analizler yapilarak, bulgular yorum-
lanmaya hazir hale getirilmigtir. Ogreticilerin agik uglu sorulara yazdiklari sorun ve
oOneri ifadeleri “betimsel analiz” yoluyla incelenmeye ve degerlendirmeye tabi tu-
tulmustur. Daha sonra bu veriler belli tema ve kategoriler altinda yorumlanmustir.

2. BULGULAR VE YORUMLAR

Bu ana baglik altinda, 6nce arastirmaya katilan 6greticilerin kisisel 6zellikleri,
daha sonra da onlarin yeterlik durumlari ile ilgili bulgulara yer verilmistir.

7 Mine Arli - Hamil Nazik, Bilimsel Arastirmaya Giris (Ankara: Gazi Kitabevi, 2001), 77.
8 Ali Yildinnm - Hasan Simgek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayinlari, 2006),
39, 311.
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2.1. Kisisel Duruma iliskin Bulgular

Tablo 2. Ogreticilerin Cinsiyet, Statii ve Kidemleri

Cinsiyet S %
Kadin 424 98,6
Erkek 6 1,3
Toplam 430 100,0

Statii S %
Kadrolu 235 54,6
Sozlesmeli 12 2,7
Ucretli 133 30,9
Fahri 48 11,1
Cevapsiz 2 0,4
Toplam 430 100,0

Kidem S %
1-5y1l 217 50,4
6-10 y1l 133 30,9
11-15y1l 69 16,0
16-20 y1l 9 2,3
21-25y1l 4 0,9
Cevapsiz 1 0,02
Toplam 430 100,0

Arastirmaya katilan 6greticilerin tamamina yakini kadin gérevlilerden olugmak-
tadir. 2015-2016 yih istatistiklerine gore, Tiirkiye genelinde, 3017 6gretici gorev
yapmaktadir. Bunlardan 6’s1 erkektir.” Aragtirmaya katilan 6greticilerin ¢ogunlu-
gunu (yaklagik % 55) kadrolular olugturmaktadir. Ucretli 6greticiler ise yaklasik %
31 civarindadir. Yine, sozlesmeliler % 2,7 civarinda iken, % 11°lik bir 6gretici gru-
bu ise fahri olarak bu gorevi yaptiklarini ifade etmislerdir. 4-6 yas kurslarinin kad-
rolu ve gecici 6gretici sayilar1 her yil 6nemli dlciide artis gostermistir.'” Buradan da
anlagilacag iizere, 4-6 Yas Kur’an kurslarinin 6gretici ihtiyaci kadrolu 6greticilerle
yeterince karsilanamamakta, Miiftiiliikler gegici 6greticilerle bu sorunu agmaya ¢a-
lismaktadirlar. Ogreticilerin ifadelerine gore kadrolu, sézlesmeli ya da ticretli olmak
onlarin ¢aliyma motivasyonlarini etkileyebilmektedir.

Tablo 2’de de goruldugii tizere, aragtirmaya katilanlarin icinde meslegin ilk yil-
larinda olanlarin orani yaklagik % 50’dir. Bunu sirastyla 6-10 yillik olanlar (yaklagik
% 31) izlerken, 11-15 yil kideme sahip olanlar (% 16) daha sonra gelmektedir. Buna
gore, katilimcilarin yarisini olugturan 1-5 yil kideme sahip 6greticilerin bu meslekte
yeni olduklari, 4-6 yas Kur’an kurslarinin onlarin ilk deneyimleri oldugu séylenebi-
lir. 6 ve tizeri yil kideme sahip 6greticilerin ise, daha 6nce yetiskinlerin egitim gor-
diigi kurslarda ya da yaz kurslarinda gorev aldiklar: anlagilmaktadir. Her iki grup

°  Diyanet Isleri Baskanlig1 Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii'nden mail yoluyla alinan bilgidir.

" Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri, 47.
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i¢cin de 4-6 yas Kur’an Kurslar1 yenidir. Dolayisiyla birtakim acemiliklerin yasan-
mas1 muhtemeldir.

Tablo 3. Arastirmaya Katilan Gorevlilerin Egitim Durumlari

S %
[lahiyat On lisans 189 43,7
ILITAM (llahiyat Lisans Tamamlama) 100 23,2
Mahiyat Lisans 60 13,9
DKAB Ogretmenligi 6 1,0
Imam hatip lisesi 49 11,3
Diger 10 1,2
Yiiksek Lisans 16 2,3
Toplam 430 100,0

Arastirmaya katillan gorevlilerin bityiik ¢ogunlugu (yaklasik % 44) ilahiyat
onlisans mezunudur. ILITAM (ilahiyat Lisans Tamamlama Programi) mezunu
olanlar % 23 iken, ilahiyat lisans mezunu olanlar %14, DKAB 6gretmenligi mezunu
olanlar %1°dir. Imam hatip lisesi mezunu olanlar % 11 iken, yiiksek lisans yapmig
olanlar da % 2,3’tiir. Biitiin bu verilerden de anlasilacag: tizere, 4- 6 Yas Kur’an
kurslarinda gorev yapan 6greticilerin iginde 6rgiin ve yiiz yiize lisans mezunu olan-
lar (Ilahiyat lisans ve DKAB 6gretmenligi mezunu olanlar (%14+1=15) oldukga dii-
stiktiir. Buna Yiiksek lisans mezunu olanlar da dahil edildiginde bu oran ancak %
17 olmaktadir. Elbette buraya ILITAM (ilahiyat Lisans Tamamlama % 23) da dahil
edilebilir. Ancak yine de mahiyet itibari ile yiiz yiize egitim ile uzaktan egitim ara-
sinda farklar bulunmaktadir. Egitim anlayis, yontem ve tekniklerinin farklilastig,
velilerin egitim diizeylerinin yiikseldigi, iletisim teknolojilerinin etkisini daha fazla
hissettirdigi gliniimiizde, 6greticilerin egitim niteliklerinin de daha yiiksek olmasi
gerekmektedir. Bu arastirmanin verileri de bu yorumu destekler niteliktedir.

Tablo 4. Okul Oncesi Egitime Iliskin Sertifika Alma Durumlar

Okul dncesi egitim N %
sertifikaniz var mi1? Evet 415 96,5
Hayir 14 3,2
Cevapsiz 1 0,02
Toplam 430 100,0
Nereden Aldiniz? MEB Halk Egitim 155 36,6
Uzaktan Egitim 133 30,9
Cocuk Gelis. Onlisans 43 10,0
Diyanet 23 5,3
Belediyeler 19 4,4
Birden Fazla Yerden 41 9,5
Cevapsiz 16 3,7
Toplam 430 100,0
Sertifika Yeterli mi? S %

Evet 73 16,9




4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Arastirma 245

Kismen 212 49,3
Hayir 143 33,2
Cevapsiz 2 0,4

Toplam 430 100,0

Yukaridaki tabloda goriilecegi iizere, aragtirmaya katilan 6greticilerin tamamina
yakini okul 6ncesi egitime iligkin sertifikaya sahip oldugunu ifade etmistir. %3 gibi
cok kiiciik bir 6gretici grubu ise bu sertifikaya sahip olmadigini ifade etmistir. Aras-
tirmaya katilan 6greticilere okul dncesi egitim sertifikasini nereden aldiklar sorul-
mustur. Yukaridaki tabloda gorildiigi tizere, katilimcilarin yaklasik % 37’si Halk
egitim merkezlerinden, % 31’i iiniversitelerin uzaktan egitim merkezlerinden, %
10'u gocuk gelisimi on lisans programini tamamlayarak, % 5’lik bir grup Diya-
net’ten, % 4’ Belediyelerden, yaklasik % 10’u ise birden fazla yerden bu sertifikay1
aldigin1 s6ylemistir."" Arastirmada katilimcilara almis olduklar: bu sertifikanin 4-6
yas Kur’an kursu 6greticiligi i¢in yeterliligi olup olmadig1 sorulmustur. Buna gore,
aragtirmaya katilan 6greticilerin ancak % 17 gibi oldukga diisiik bir grubu “evet”
cevabi vererek kesin bir kanaat belirtmistir. Katilimcilarin hemen hemen yarisi ise
“kismen” cevabi vererek, bu sertifikanin kendileri i¢in tam olarak, yeterli olmadigi-
ni1 ifade etmislerdir. Ayrica, katilimcilarin tigte biri “hayir” cevabi vererek kesin bir
dille bu sertifikanin yeterli olmadigini ifade etmistir.

Diyanet Igleri Bagkanlig1 2013 yilinda 4-6 yas Kur’an kursu programini 10 ilde
pilot olarak uygulamaya koyarken, bu kurslarda gorev alacak dgreticileri miilakatla
se¢mis ve segilen 250 kadar 6greticiye 6zel olarak egitim vermistir. Programin bii-
tiin Tirkiye’ye genellenmesinden (2014) sonra ise, bu alanda biiytik bir 6gretici
ag1g1 ortaya ¢ikmistir. Bu agig1 doldurabilmek igin, Diyanet Isleri Bagkanlig 6gretici
alimlarinda, halk egitim merkezlerinin, belediyelerin, uzaktan egitim merkezlerinin
verdigi okul oncesi egitim sertifikalarini kabul etmek durumunda kalmustir.'> Boy-
lece, 4-6 yas Kur’an kurslarinin sayilarinin artmasi ile birlikte, bu kurslarda gorev
almas1 muhtemel kisiler i¢in, okul 6ncesi egitim, ¢ocuk gelisimi vb. konularda serti-
fika sahibi olma daha 6nemli hale gelmistir. Bu ¢ergevede kimi tiniversite ve beledi-
yeler konuyla ilgili sertifika ve uzaktan egitim programlar1 agmislardir. Niteligi sor-
gulanmaya muhta¢ olan s6z konusu programlardan pek ¢ok kisi sertifika almistir.
2017 yilina gelindiginde ise, Diyanet Isleri Bagkanligy, ¢esitli kurum ve kuruluslar-
dan alinan 4-6 yas grubu ile ilgili sertifikalarin kabul edilmeyecegi yoniinde yeni bir
karar almistir.”® Dolayist ile bir anlamda Bagkanlik bu kurslarin kadrolarini doldur-
duktan ve nitelik sorunlarini yasayarak, gordiikten sonra, s6z konusu sertifikalarin
yeterli olmadigini fark edebilmistir, denebilir. Diyanet Igleri Baskanligrnin ilgili

Benzer bulgular i¢in bk. Yagci, Ogreticilere Gire 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari, 137.

Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Diyanet Isleri Bagkanligi Atama ve Yer Degistirme Yonetmeligi” (Erisim 10
Mayis 2018).

* Diyanet Isleri Baskanhgi’nin 20/01/2017 tarihli 5722 sayilt yazist.
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birimlerinde ¢alisan gorevlilerle ve kurs 6greticileriyle yaptigimiz gériismelerde, 4-6
yas Kur’an kursu uygulamas: igin yeterli 6n hazirligin tam olarak yapilamadiginy,
buna biraz hazirliksiz yakalanildigini ifade edenler de olmustur. Ayni durum bagka
aragtirmalarda da giindeme getirilmistir."* 2018-2019 yili Kur’an Kurslar1 Uygula-
ma esaslarina bakildiginda, 6gretici gorevlendirmelerinde 2016-2017°deki baz1 sart-
larin aynen tekrar edildigi, ancak buna bazi ilave agiklamalarin ve diizeltmelerin
yapildig1 gorilmektedir.” Biitiin bu agiklamalardan da anlagildigina gore, Diyanet
Isleri Baskanlhig1 sz konusu kurslarin égreticileriyle ilgili olarak, daha nitelikli kisi-
leri gorevlendirme gayretindedir, denebilir. Bununla birlikte, ge¢mise kiyasla azal-
ma olsa da, imam hatip lisesi ve 6n lisans mezunlar1 da halen bu kurslarda gorev-
lendirilmeye devam edilmektedir.'®

Tablo 5. Pedagojik Formasyon Egitimi Alma Durumlari

P. Formasyonu Var m1? S %
Evet 119 27,6
Hayir 308 71,6
Cevapsiz 3 0,69
Toplam 430 100,0

P. Formasyon Yeterli mi? S %
Evet 49 11,3
Kismen 119 27,6
Hayir 83 19,3
Cevapsiz 179 41,6
Toplam 430 100

Yukaridaki tabloda goriildiigi lizere, arastirmaya katilan 6greticilerden ancak,
yaklasik % 28’i pedagojik formasyon egitimi aldigini ifade etmistir. Daha 6nce kati-
limcilarin egitim durumlari ile ilgili tabloda gectigi tizere, uzaktan egitim yoluyla
alanlar dahil, 4 yillik fakiilte bitirmis olan katilimcilarin orani yaklagik % 40’tir. Do-
layisiyla 4 yillik fakiilte bitirmis olan 182 6greticiden 119’u pedagojik formasyon
belgesinin oldugunu ifade etmistir. Dogrudan okul dncesi egitime yonelik olmasa
da pedagojik formasyon egitimi programlarinda; egitim bilimlerine giris, gelisim
psikolojisi, 6zel 6gretim yontemleri, sinif yonetimi, rehberlik, 6l¢me-degerlen-
dirme, 6gretim ilke ve yontemleri, 6gretim teknolojileri ve materyal gelistirme gibi
derslerin yani sira, 6gretmenlik uygulamasi gibi uygulamali dersler de mevcuttur.
Egitim veren hocaya, okutulan kaynaklara, izlenen yontemlere, 6grencilerin ilgi ve
gayretine gore farklilasmakla birlikte, sozii edilen derslerin 6gretmen/6gretici aday-

Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu”, 41; Yagc, Ogreticilere Gore 4-6
Yas Grubu Kur’an Kurslari, 73.

Diyanet Isleri Bagkanlig: (DIB), “2018-2019 Egitim Ogretim Yili Kur'an Kurslar1 Uygulama Esaslar1” (Erigim
5 Mayis 2018).

' Diyanet Isleri Bagkanligi (Dib), “2019 Yil1 4/B Sozlesmeli Personel (Kké, I-H, M,K) Alim1 (Sézper 2019/1)”
(Erisim, 4 Nisan 2019).
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larina belli bir bilgi ve beceri kazandiracag: savunulabilir. Bununla birlikte, bu ders-
lerin gerek Orgiin egitim gerekse okul dncesi egitim icin tek bagina yeterli olmaya-
cag1 da bagka bir gercektir. Bu gerceve arastirmaya katilan ve pedagojik formasyonu
olan ogreticilere almis olduklar1 bu formasyonun 4-6 yas Kur’an kursu 6greticiligi
i¢in yeterli olup olmadig1 sorulmustur.

Tabloda goriildiigii tizere, katilimcilarin 251°i bu soruyu cevaplamis, 179’u ce-
vaplamamuigtir. Soruyu cevapsiz birakanlarin pedagojik formasyonunun olmadig:
anlagilmaktadir. Bununla birlikte, bu soruyu cevaplayan 251 6greticinin hepsinin
formasyonunun oldugu da tartigmalidir. Zira bir 6nceki soruda katilimcilarin an-
cak 119’u bu soruya “evet” cevabini vermistir. Buradan anlasildigina gore, 6gretici-
lerin bir kismi formasyonu, pedagojik formasyon olarak degil, genel formasyon ola-
rak anlamis, olabilir. Yine de yukaridaki bulgularin da bir anlam ifade ettigi soyle-
nebilir. Buna gore, bu soruyu cevaplayan 251 kisinin i¢inde, almis oldugu formas-
yonunun yeterli olup olmadig1 seklindeki soruya yaklasik % 111 “evet”, % 28’
“kismen”, % 19’u de “hayir” cevabini vermistir. Dolayisiyla bu soruyu genel bir
formasyon olarak algilamis olsalar dahi, katilimcilarin ¢ogunlugu bunun yeterli ol-
madig1 goriisiindedirler, denebilir. Yapilan bir bagka arastirmada da benzer sonug
ortaya ¢tkmugtir."”

Tablo 6. Ogreticilerin Hizmet I¢i Egitime Katilma Durumlart

H.1 Egitime Katilma S %
Evet 267 62,0
Hayir 156 36,2
Cevapsiz 7 1,6
Toplam 430  100,0

H. 1. Egitimi Faydali Bulma S %
Evet 63 14,6
Kismen 244 56,7
Hayir 108 25,1

Cevapsiz 15 34
Toplam 430  100,0

Aragtirmaya katilan gorevlilerin % 62’si hizmet i¢i kurslara katildigini ifade et-
mistir. % 36’s1 da s6z konusu kurs ve seminerlere katilmadiklarini ifade etmislerdir.
Buna iligkin baz1 6gretici gorisleri soyledir:®

“Gegici ogreticilerin bu kurslarda ¢ogunlugu olusturdugu halde, seminerlere kadrolu ogretici-

» o«

lere verilmesi biz gegicileri verimsizlestirmektedir”, “Fahri veya kadrolu sik sik seminerler olmals,

Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu”, 40.

Soz konusu goriisleri dile getiren kisilerin, cinsiyet, kidem, egitim durumu, statii, bolge vb. bilgileri (toplanmis
olmasina ragmen) temalardaki goriiglerin bitiinligiinti bozacagi, okunmay1 ve anlagilmayi zorlastiracag: di-
stincesiyle verilmemistir. Ayrica, her bir tema ya da kategoride normalde daha fazla goriis olmasina ragmen,
sayfa sinirlamasindan dolayy, ilgili temay: temsil niteligine haiz birkag goriis verilmekle yetinilmistir.
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bilgilendirme yapilmali”, “Diizenli 4-6 yas egitim verenlerin tiimiine yonelik mesleki seminerle ve-
rilmeli”, “Egitim seminerleri sadece kadrolulara degil, bu alanda gérev yapan herkese verilmeli.”

Bu goriislerden anlagildigina gore, hizmet igi egitim seminerlerine tiim 6gretici-
lerin katilimi1 saglanamamakta, bazi yerlerde ticretli, fahri 6greticiler bu seminerlere
cagrilmamakta, bazi seminerlere ise sadece belli kisiler gitmektedir. Alinan hizmet
i¢i egitimlerin niteligi ve faydali olma durumu ise arastirilmasi gereken bir baska
husustur. Yukarida gecen tabloda goriilecegi tizere, “Aldiginiz seminerlerin 4-6 yas
ogreticiligi icin yeterli oldugunu diisiintiyor musunuz?” seklindeki soruya “evet” ce-
vabi veren katilimcilarin orani yaklasik %°15’, “hayir cevabi verenlerin orani % 25’
tir. Katilimcilarin yaklagik % 57 gibi biiyiik bir ¢ogunlugu ise bu soruya “kismen”
cevabini vermistir. Buradan hareketle, genel itibari ile 6greticilerin 6nemli bir kis-
minin s6zii edilen seminerleri bu meslegin ihtiyaglarini kargilama noktasinda yeter-
li gérmedikleri sdylenebilir. Bu konudaki bazi 6gretici goriisleri soyledir:

“Seminerler yapiliyor, ama genelde teorik bilgi oysa bizim pratik bilgiye daha ¢ok ihtiyacimiz

» o«

var”, “Seminerde drama anlatiliyor ama, hi¢ canlandirma yapmadan teorikte kaliyor, bu soyle-

» o«

nenler uygulanip anlatilmalr”, “Bosluk dolduran degil, iyi bir egitim verebilecek sekilde donanimls
seminerler hazirlanmalr”, “Seminerler uygulamali olmali”, “Uygulamali egitim sart”, “Daha fazla
pratik bilgi iceren seminerler verilmeli.”

Buna gore, baz1 6greticiler kendilerine verilen seminerlerin teorik kalmasindan
sikayet etmekte ve asil ihtiya¢ duyulan konunun pratik, yani birtakim beceriler ka-
zandiracak uygulamali egitimler olduguna dikkat gekmektedirler.”® Kur’an kursu
oOgreticilerine diizenlenen seminerlerle ilgili elestiri ve oneriler baska bir arastirma-
da da detayli olarak dile getirilmistir."

2.2. Ogreticilerin Egitim-Ogretim Yeterlikleriyle Ilgili Bulgular

Yaygin din egitimi siireclerinde gergeklestirilen tiim islemlerin ve verilen hizme-
dogrudan iligkilidir.”® Buradaki her bir yeterlik alan1 son derece 6nemlidir. Bunlar-
dan pedagojik formasyon yeterlikleri kabaca; nelerin, ni¢in, kimlere, nasil, ne ile,
hangi ortamlarda, ne kadar 6gretilecegi ile ilgilidir.*' Bu makalede s6z konusu 6gre-
ticilerin bahse konu yeterlikler alaninda ne tiir sorunlar yasadiklari ele alinmigtir.
Bu gergevede onlara acik ve kapali uglu bazi sorular yoneltilmistir. Onlara sorulan
bir soruda, “4-6 Yas Kur’an kursu oOgreticiligi konusunda eksikliginizin oldugunu
diisiiniiyor musunuz?”, “Eger goriiyorsamiz en ¢ok hangi konularda bunlari yazar
misiniz?” sorular1 yoneltilmistir. Bu sorulara iligkin bulgular séyledir.

Yagci, Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1, 88.

Mehmet Korkmaz, Ihtiyag Odakli Yaygin Din Egitimi: Kur'an Kurslari, Kayseri Ornegi (Kayseri: Tezmer Ya-
yinlari, 2013), 35 vd.

»  Diyanet Igleri Baskanligi (DIB), “Personel Yeterlikleri” (Erisim 10 Ocak, 2020).

Mehmet Korkmaz, Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri (Ankara: Diyanet Ileri Bagkanlig
Yayinlari, 2013), 97 vd.
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Tablo 7. 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticiligi Konusundaki Eksiklik Algisi

S %
Evet 168 39,0
Kismen 188 43,7
Hayir 66 15,3
Cevapsiz 8 1,8
Toplam 430 100,0

Goruldugi tzere, “4-6 Yas Kur'an kursu ogreticiligi konusunda eksikliginizin ol-
dugunu diisiintiyor musunuz?” seklindeki genel soruya katilimcilarin % 39’u kesin
bir kanaat bildirerek, “evet” cevabi vermistir. Kendilerinde “kismen” eksiklik oldu-
gunu distinenlerin orani da yaklagik % 44’tiir. Katilimcilarin sadece % 15 kadari
kendinde eksiklik olmadig1 goriisiindedir. Biitiin bu bulgular birlikte degerlendi-
ginde, aragtirmaya katilan gorevlilerin yaklasik % 83’iiniin 4-6 yas Kur’an kursu
ogreticiligi konusunda kendini yeterli bulmadig1 ve kendinde birtakim eksiklikler
gordiikleri soylenebilir. S6z konusu 6greticilerin eksiklik hissettigi konularin agikli-
ga kavusturulmas: amaciyla sorulan,“4-6 Yas Kur’an kurslarinda en ¢ok giigliik ¢ek-
tiginiz/yetersiz kaldiginiz konular nelerdir?” seklindeki a¢ik uglu soruya verdikleri
cevaplar, en yaygin olandan en az olana dogru, belli temalar altinda, kategorik ola-
rak analiz edildiginde ise, karsimiza soyle bir tablo ¢ikmugtir.

Tablo.8 Yetersizlik Hissedilen/Yasanan Konular

S
Ogrenci merkezli yontem ve teknikleri (Drama,
Oyun vb. etkinlikler) yeterince bilmeme 53
Pedagojik formasyon eksikligi (genel) 25
Cocuklar1 motive edememek 25
Sinif yonetimi (genel) yetersizligi 25
Cocuklarla iletisim sorunlari yagama 19
Elif-ba/ Kur’an 6gretimi alaninda yetersizlik 14
Cocuk psikolojisini bilmeme 12
Tecriibe eksikligi 12
Meslek sevgisinde eksiklik 3
Diger 7
Toplam 391

Bu tabloda goriilecegi tizere, kendilerine sorulan agik uclu soruda 6greticiler en
fazla yetersizlik yasadiklar1 konularla ilgili olarak, ilk sirada 6grenci merkezli yon-
tem ve teknikleri yazmislardir. Bunu sirasiyla genel olarak pedagojik formasyon
eksikligi, cocuklar1 motive edememe, sinif yonetimi, ¢ocuklarla iletisim gibi konu-
lar izlemistir. Bu konulardan sonra gelenler ise Elif-ba/Kur’an 6gretimi yontemleri,
tecriibe eksikligi ve ¢ocuk psikolojisidir. Diger konular ise yogunluk bakimindan
daha diisiik diizeydedir. Bu veriler bir biitiin olarak degerlendiginde, 4-6 yas Kur’an
kurslarinda gérev yapan ve bu aragtirmaya katilan 6greticilerin genelinin 6zellikle
okul 6ncesi ogreticiliginin gerektirdigi (egitim-6gretim) yeterlikleri konusunda so-
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run yasadiklar1 anlasilmaktadir. Bunlar da temelde oyun, drama tiiriinden yontem
ve teknikler, ¢ocuklarin gelisim 6zellikleri, ¢ocuklarla iletisim, simif yonetimi ve
motivasyon gibi konularda agirlik kazanmis goziikmektedir. Bu konulardan sonra
gelenler ise Elif-ba/Kur’an 6gretimi yontemleri, tecriibe eksikligi ve cocuk psikoloji-
sidir. Bagka ¢alismalarda da buna dair sorunlar dile getirilmistir.”* Diger konular ise
yogunluk bakimindan daha diisitk diizeydedir. Calismanin bundan sonraki kis-
minda dgreticilerin dile getirdikleri bu sorunlar belli temalar altinda ortaya konula-
rak degerlendirilmeye calisiimigtir.

Ogrenci merkezli yontem ve teknikleri bilememe

“Cocuklarin yeteneklerine uygun, yapabilecegimiz faaliyetler konusunda ¢ok eksikligimizin
oldugunu diisiiniiyorum”, “Dogru teknikleri kullanip kullanmadigimizdan ¢ok emin degilim...”,
“Cocuk seviyesine anlatim noktasinda ¢ok eksigiz”, “Cocuk seviyesine anlatim noktasinda, dra-

» o«

ma, oyun, kuklalarla anlatim noktasinda ¢ok eksigiz”, “Atolye calismalarini bilmiyoruz”, “Etkili

» o«

ve eglenceli dgretme yontemlerinde yetersizim”, “Etkinlik hazirlamada sorun yasiyorum”, “Din

SRS

egitimini eglenceli hale getirebilmede, sanat etkinliklerinde yetersiziz.”, “Ogretim teknikleri konu-

» o«

sunda eksigim”. “Drama ve oyun konusunda yetersizim”, “Dini konular: sarki ve oyunlara uyar-

» «

lamakta zorlaniyorum?, “Dikkatlerini toplama; drama; dini konu anlatirken onlarin diline cevi-
rip anlatma”, “Oyun ve drama egitiminde sorunlarumiz var”, “Sevdigim is olmasina ragmen, ken-

» o«

dimi etkinlik, drama konularinda yetersiz hissediyorum”. “Egitsel oyunlar: din egitimine uyarla-
ma konusunda eksikligimiz var.”

Bu goriislerde de gectigi tizere, aragtirmaya katilan bazi 6greticiler drama, egitsel
oyun, kukla gibi eglenceli egitim etkinlikleri, 6grenci merkezli 6gretim teknikleri
konusunda sorunlar yasamaktadirlar. Okul 6ncesi egitimde yaparak, yasayarak 6g-
renme her donemdekinden daha 6n plandadir. Cocuklar ¢evrelerindeki nesnelere
dokunarak, onlar: takip, sokerek, ekleme, ¢ikarma yaparak, kesme, boyama, yapis-
tirma, kukla oynatma vs. galismalari yaparak, el-kol-géz koordinasyonu kazanirlar,
ince motor kaslarini gelistirirler.”> Ayrica oyunlar sayesinde onlar iletisim, is birligi,
yardimlagma, sabir, 6zgiiven, yaraticilik kendini ifade etme vb. konularda yeni ka-
zanimlar elde ederler. Yine, okul oncesi egitimde sikga bagvurulan yontemlerden
birisi de drama ve egitsel oyunlardir. Drama, ¢ocuklarin hayal gii¢lerini ve yarati-
ciklarini destekleyen, yeni yasantilar yoluyla 6grenmelerini saglayan bir yontem-
dir?* Ogreticilerin sozii edilen konuda da kendilerini gelistirmeleri son derece
onemlidir.

Pedagojik formasyon alaninda genel yetersizlik

“Biitiin her seye vakif olmamak”, “Yetersiz egitim alt yapisina sahip olmak”, “Egitim yetersiz-

«.» »

ligi”, “Yetersiz alt yapu ile istihdam edildi 6greticiler”, “Bu alanla ilgili yeterli egitimimizin olma-

Mehmet Korkmaz, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi ve Sorunlar”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Sorunlari, ed. M.
Kéylii (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2018), 268-319.

% Mehmet Korkmaz, Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2018), 125.
Aysel Koksal Akyol, “Okul Oncesi Egitimde Drama ve Ogretmenin Rolii”, Ankara Saglik Bilimleri Dergisi 1/1
(Mart 2012), 105-116.
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» «

mast”, “Yeterli bilgiye ve donanima sahip olmamak”, “Egitim eksikligi, 4/6 yas seviyesine inme si-

» o«

kintis1”, “Eksik bilgiyle, donamimsiz olarak sahaya inmek”, “Ogreticinin bu alanda yeterli bilgiye
sahip olmamast”, “Ogreticilerin fazla bir egitimi olmamas: (cocuk gelisimiyle alakall)”, “4-6 yas
egitimi noktasinda yeterli degiliz”, “Pedagojik eksiklik var. Bilginin o yas grubuna aktariminda

» « » o«

sorun var.” “Cocuklara neyi, nasil, ne kadar vermek gerekiyor? bilmiyoruz”, “Seviyelerine inme
konusunda yetersizim”, “Cocuklarin seviyesine inmekte zorlantyorum”, “Cocuk seviyesine anlatim
noktasinda ¢ok eksigiz.”

Yukarida verilen bu goriislere gore, dgreticiler kendilerinin genel itibari ile 4-6
yas ogreticiligi konusunda yetersiz alt yapiya sahip olduklarini ifade etmektedirler.
Baz1 6greticiler bunu egitim eksikligi, bazilar1 bilgi eksikligi, bazilar1 6grenci seviye-
sine inememe, bazilari, nelerin, nasil ve ne kadar 6gretilecegini bilememe, bazilar
¢ocuklara asir1 yiikleme olarak dillendirmektedirler. Burada ifade edilen bu sorun-
larin, ayn1 zamanda sz konusu 6greticilerin 6grenciyi tanima, 6gretimi planlama,
Ogretim yontem ve tekniklerini bilme ve etkili kullanma, materyal gelistirme ve kul-
lanma, 6grencilerle etkili iletisim kurma gibi pek ¢ok alana iligkin yeterlik durumla-
r1 hakkinda ipuglar1 sundugu da savunulabilir.

Ogrencileri motive edememe

“Dikkati dagilan ¢ocuklar: ders icinde nasil toparlayacagimi bilemiyorum?”, “Faaliyet yap-
mak istemeyen ders ¢alismak ve okumak istemeyen ¢ocuklarimiza nasil davranmamiz gerekiyor?,
bilmiyorum.”, “Onlar: susturmada ve dinlemelerini saglamada kendimi basarisiz goriiyorum”,
“Hi¢ yorulmuyorlar, oturmuyorlar, bu da bende motivasyonu diisiiriiyor. Bagirmak zorunda kali-
yorum mecburen sesim duyulmuyor ¢ogu zaman bu da beni yipratiyor.”, “Beni ¢ok seviyorlar, bu-
nu dile getirirken samimiyetle séyliiyorlar, ama is ders islemeye gelince sikiltyorlar ve sadece oyun

» o«

oynamak istiyorlar”, “Cocuklarin dersler iizerinde dikkatlerini toplamada; etkinlik yaparken ¢o-
cuklarin karmasasini 6nlemede ve hikaye okurken sikilmalaridan sorun yasiyorum”, “Etkinlik,
oyun ve Kur’an égretimini ayni anda yapmakta zorlantyorum, ¢ocuklarin dikkatini siirekli uya-

» o«

nik tutmakta zorlaniyorum”, “Cocuklarin yeniden dikkatlerini nasil toplayacagini bilemiyorum.
Ogrenmek veya oyuna katilmak istemeyen cocugu nasil adapte edebilecegimi bilmiyorum.”

Bu goriislerde de gectigi tizere, ogreticiler genellikle ¢ocuklar: egitim siirecine
motive etme konusunda ciddi sorunlar yagsamaktadirlar. Buna gore onlar, 6gren-
cilerinin dikkatlerinin ¢ok ¢abuk dagildigini, oyun tiirii etkinliklere katilmalarina
ragmen, hikaye gibi anlatim tiirii etkinliklerde ¢ok ¢abuk sikildiklarini, smifta
karmasa yasandigini ifade etmektedirler. Bu goriisler 6greticilerin anlatim, drama,
soru cevap gibi 6gretim yontemlerinde ve sinif yonetimi konularinda énemli ye-
terlik sorunlarinin oldugunu akla getirmektedir. Yine, baz1 6greticiler ise etkinlik-
ler arasi gecisler ve bunlarin icerigi ve birbiriyle baglantis1 konusunda sorunlar
yasamaktadirlar. Bu goriislerden anlagildig1 kadari ile hem o6greticiler hem de 6g-
renciler oyunla, elif-ba 6gretimini, veya oyunla, ders anlatimin1 farkli geyler ola-
rak algilamakta ve buna gore bir motivasyon gelistirmektedirler. Egitim stirecin-
deki her bir etkinlik belli egitsel amaglara hizmet etmek durumundadir. Diger ta-
raftan bu etkinliklerin ayni1 zamanda 6grenciler tarafindan yasanabilir ve anlaml
olmasi da gerekir. Zira 6grencinin diinyasinda anlamli olmayan, onlara 6grenme
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zevki vermeyen her bir etkinlik, beklenen davranislar1 saglamadig: gibi, can sikic
bir hal alabilir, istenmedik baska davranislara da yol agabilir. Yukaridaki goriis-
lerdeki genel duruma bakildiginda, 6greticilerin bir kisminin bu tiirden sorunlar
yasadiklar1 soylenebilir. Su durumda yapilmasi gereken sey, ders olarak goriilen
etkinliklerle oyun etkinliklerinin gerek igerik gerekse yontem olarak birbiriyle ya-
kinlastirilmasidir. Bir anlamda oyunlara daha bir egitsel igerik kazandirarak, bun-
lar1 daha islevsel kilmak; ayni sekilde ders olarak algilanan etkinliklere de oyunsu
bir nitelik kazandirarak, boylece daha zevkli ve yasanabilir bir egitim siireci hazir-
lamaktir, denebilir.?®

Sinif yonetimi bilgi becerilerinde yetersizlik

“Simif ici disiplini saglama ve ¢ocuklara bir konuyu en verimli sekilde dgretebilme nasil olma-

» o«

I1, vb. konularinda eksigimiz var”, “Smif yonetiminde yetersizlik yasiyorum”, “Swmif diizeni soru-

» o«

num var”, “Sinif yonetimi ile ilgili biraz daha ipuglarin bilmek ve uygulamak isterdim.”, “Ders
akisini ¢ocuklar: stkmadan siirdiirmede sorun yastyorum”, “Onlari susturmada ve dinlemelerini
saglamada kendimi basarisiz goriiyorum”, “Otoriteyi tam saglayamadigim kamsindayim”, “Simf
ici disiplin saglama konularimda eksigim var, “Simif kontroliinde eksigim”, “Simif i¢i yonetimi sag-
layamiyorum”, “Simif hakimiyetim yetersiz”, “Etkinlik yaparken ¢ocuklarin karmagsasini onleye-

» o«

memek; hikaye okurken sikilmalar1”, “Cocuklari tek tek okuturken digerleri bosta kaliyor.”

Bu goriislerde de gectigi iizere, arastirmaya katilan 6greticilerden bazilar1 6zel-
likle sinif yonetimi konularinda yetersizlik yasadiklarini ifade etmektedirler. Buraya
kadar gorislerin geneline bakildiginda 6greticilerin 6grencileri 6grenmeye motive
etme ve bu motivasyonu canli tutma, sinifta ahenkli bir 6grenme atmosferi saglama
gibi konularda énemli sorunlar yasadiklar1 ve sozii edilen konularda birtakim ye-
tersizlikleri oldugu savunulabilir. Bu goriislerde de gectigi tizere, baz1 6greticiler
kendi ifadelerine gore, 6grencileri susturmada, onlar1 kontrol etmede, sinifta otori-
te kurmada sorunlar yasamakta, bu sorunlar onlar1 ¢aresizlige sevk etmektedir.
Yukaridaki goriislerde de gectigi iizere, 4-6 yas grubundaki 6grenciler donemin
ozelliklerine uygun olarak, hareketlidirler. Konusmay: severler, bir sekilde kendile-
rini ifade etmekten hoslanirlar.*® Bu anlamda s6z konusu 6greticilerin okul 6ncesi
ogrencilerin gelisim ozelliklerini bilme konusunda da eksiklikleri oldugu anlagil-
maktadir. Nitekim bagka bir grup 6gretici ise kendilerinin 6zellikle ¢cocuk psikoloji-
si konusunda yetersiz kaldiklarini ifade etmislerdir.

Cocuk psikolojisini bilememe

“Cocuk psikolojisinde eksigim”, “Cocuklarin genel ozelligini bilmiyorum”, “Yas donemlerine

» o« » o«

uygun davranis gelistirememe”, “Cocuk psikolojisini bilmeme”, “Psikolojik yionlerde eksigim”,
“Cocuklarin farkls hareketlerini anlama, fakat ¢oziim tiretememe”, “4-6 Yas cocugu gelisim asa-
malari, bu asamalarda yasanan ruhsal ve duygusal problemler ile ¢oziim yollarinda yetersizim”,

» o«

“Yaslarina gore psikolojilerini ogrenmek isterim”, “Yetersizlik en temel sorun; ¢ocugu ve gelisim

Korkmaz, Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme, 202.
% Komisyon, Okul Oncesi Egitim Programi (36-72 Aylik Cocuklar I¢in) (Ankara: MEB Yayinlari, 2013), 24.
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psikolojisini tanimamak; kas yapayim derken goz ¢ikaran hocalarmmiz var, yol yontem bilme-

mek”, “Cocuk gelisiminde eksigiz”, “Cocuk psikolojisini bilememe”, “ Bazi veliler cocugumun psi-
kolojisini hocalar hi¢ anlamuyor, diyor.”

Burada da gectigi lizere, baz1 6greticiler genel itibariyle cocuk psikolojisini bil-
mediklerini, onlarin gelisim 6zelliklerini tanima, buna uygun davranis gelistirme,
sorunlar1 olan 6grencilere rehberlik yapma vb. konularinda eksikliklerinin oldugu-
nu ifade etmektedirler. Benzer bir baska tema da soyledir:

Cocuklarla iletisim sorunlar1 yasama

“Okuloncesi mezunu olmadigim icin, dillerini pek anlamiyorum. Yol haritast verilmeden bizi
birden farkli alandan (yetiskinlerden) baska alana (okul oncesine) gegirdiler”, “Sorunumuzu, da-
ha ¢ok 4-6 yas grubunun ozelliklerini tam olarak bilmeme diyebiliriz”, “Iletisimsizlik; 6grenciyi

» «

dikkate almama sorunu”, “Cocuklarin duygu durumlarinda nasil davranacagim? Bilemiyorum.”,
“Cocuklarla iletisimin sifir olmasi, dogru bilinen yanlhslarin olmas,”, “Ogrencinin yerine kendimi
koymadigim ve cocuk gibi diisiinmedigim zaman, hep yanhs ve sikict davrandigim fark ettim”,

“Yas gruplarina gore ¢ocuklarla kuracagimiz iletisim nasil olmali? bilmiyoruz”, “Cocuklara yakla-

stm nasil olmali? bilmiyoruz”, “Hangi ¢ocuga nasil davramilmas: gerektigi ve dini egitimin nasil
verilecegi konusunda yetersizim.”

Burada da gectigi lizere, baz1 6greticiler genel anlamda 4-6 yas donemi ¢ocukla-
rin gelisim ve 6grenme 6zelliklerini bilme, onlarin gelisim 6zelliklerine uygun bir
iletisim ve etkilesim ortami olusturma konularinda yetersiz olduklarini ifade et-
mektedirler.

Elif-ba ve Kur’an Ogretimi

“Kur’an-1 Kerim Ogretirken nasil ogretmeliyim, nasil dikkat cekmeliyim? bilemiyorum”, “4-6
yas seviyesine gore Kur'an egitimi yapmada sorun yasiyorum”, “Kur’an-1 Kerim ogretiminde cezm
ve sedde konularinda zorlaniyorum?, “Cezm, sedde gibi konular: 6gretmede; harfleri 6gretmede
sorun yastyorum”, “Elif-ba’daki ¢ocuguma cezm ve sedde bahsini ogretmede sorun yasiyorum”,
“Kur’an okumaya gegen ¢ocuguma tecvit ogretiminde zorlaniyorum”, “Kur’an-1 Kerim dersinde
¢ocuklar: dinledikten sonra, nasil zaman gegirecegim konusunda sikinti yasiyorum”, “Kur’an-1
Kerim egitiminde ¢ocuklarin seviyesine inmede”, “Kur’an derslerini toplu yapamiyorum ¢iinkii
her ¢ocugun kapasitesi farkli kimi ¢ok ¢abuk kavriyor ve biran once ilerlemek istiyor kimi ise ¢ok

yavas ilerliyor.”, “Cocugun 6grenmesi gereken Kur’an egitiminde yetersiz kalmam.”

Bu goriislerde de gegtigi tizere, baz1 6greticiler Elif-ba ve Kur’an 6gretiminde so-
run yasadiklarini, bazilar1 cezm, sedde, tecvid gibi konularin 6gretiminde zorlan-
diklarini, genel itibari ile, 6grencilerin Kur’an derslerine dikkatlerini ¢ekmede, bu
etkinlikler sirasinda motivasyonu canli tutmada ve onlarin seviyesine inmede ve
6gretimi bireysellestirmede yetersiz kaldiklarini ifade etmektedirler. Baska bir aras-

tirmada da ogreticilerin 6zellikle, “cezm”, “sedde” gibi konularin 6gretiminde zor-
landiklar: ifade edilmistir.”” Elbette, Elif-b4 ve Kur’an 6gretiminin dini bilgiler 6gre-

7 Yagal, Ogreticilere Gore 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari, 148.
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timinden farkli olan yonleri s6z konusudur.”® En basta bu alan beceri 6gretimine
girmektedir. Daha ziyade bireysel 6gretime dayanan beceri 6gretiminde uzun tek-
rarlar, yogun bir motivasyon, sabir vb. s6z konusudur.”? Ogreticilerin bu alanda
basarili olabilmeleri ve ¢ocuklar1 buna motive edebilmeleri i¢in olumlu, eglenceli
bir 6grenme ortami olusturmalari, sinifta yasanabilir bir iklim ve sicak bir 6grenme
atmosferi olusturmalari gerekir.

Tecriibe eksikligi

“Tecriibe eksigimiz var. Kitabi bilgilerin pratige dokiildiigii zamanki zorluklarimiz”, “Bilgi ek-

» o«

siklerimiz ve tecriibe eksikliklerimiz var”, “4/6 yas icin yeterli egitim pratigi olmadigi icin bundan
kaynaklanan sorunlar var”, “Okul éncesi alanda deneyimli olmadan baslamak, deneme-yanilma

» o«

yontemiyle ogrenmek”, “Yasadigim sorunlar deneyimsizlikten kaynakli.”, “Egitim ve tecriibe ek-

2«

siklikleri”,“4-6 yas grubuna hakim olmamak; ne yapacagin bilmemek?”, “Egitimcileri tamamla-
madan boyle siniflarin agilmasi, 6gretimi zorlastiriyor ve bundan dolay: yetersiz kalabiliyoruz”,
“Hirslarimiz, okul oncesi alaninda egitim almus kisiler degiliz; sadece Baskanligin ve miiftiiliikle-
rin ayarlamis oldugu en fazla birkag haftalik seminerlerle bu ise baslamis olmamiz.”

Bu goriisleri dile getiren ogreticiler ise pedagojik formasyon alanindaki eksiklik-
lerini genel itibari ile tecriibe eksikligine baglamaktadirlar. Bu goriislerde de gegtigi
lizere, baz1 6greticiler kendilerinin 4-6 yas 6greticiligi konusunda deneme yanilma
yoluyla bir seyler yaptiklarini, tam olarak ne yapmalar: gerektigini bilemediklerini,
zira kendilerine verilen sertifika ve seminerlerin bu gorevi basariyla yapabilmek igin
yeterli gelmedigini diistinmektedirler.

Meslek Sevgisinde Eksiklik

“Bu isi bilmek baska yapmak ¢ok baska.. liitfen sevmeyen yapmasin!, gercekten zarar veriyor..
Hem kendine hem karsisindakine.”, “Bazi 4-6 yas kurs dgreticileri ¢ok zayiflar gergekten sadece

» o«

para icin zorla gelip, saatlerini dolduruyorlar, bunlara denetleme getirilmesi gerekmektedir.”, “Bu
meslegi sevmeden yapmalari, plansiz egitim vermeleri, 6greticinin kendini giincellememesi sorun-
lara yol agiyor.”

Bu goriislerde gectigi tizere, baz1 6greticiler ise meslek sevgisi konusundaki ye-
tersizliklere dikkat ¢ekmislerdir. Elbette meslek sevgisi bu isin olmazsa olmazidir.
Zira meslek sevgisi olmadan egitim-6gretim siirecinin getirecegi cesitli zorluklara
katlanabilmek kolay degildir. Ancak burada sunu da hatirlatmak gerekir ki, meslek
sevgisi meslek bilgi ve becerisi ile desteklenmedigi siirece ici bos bir idealden 6teye
gitmeyecek, bir siire sonra 6greticilerin mesleki titkenmislik yasamasina yol agabi-
lecektir.

2 Fatih Collak, “Kur’an-1 Kerim Ogretim Teknikleri”, Etkili Din Ogretimi, ed. Saban Karakése (Istanbul: TIDEF
Yayinlari, 2009), 325-328.

¥ Siileyman Akyiirek, Din Ogretimi, Model, Strateji, Yontem ve Teknikler (Istanbul: Nobel Yayinlari, 2010), 204-
205.
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2.3. Ogretici Yeterlikleri fle Ilgili Sorunlarin Céziimiine Yonelik Onerilere
fligkin Bulgular

Buraya kadar verilen goriislerde gectigi lizere, kendilerine sorulan agik uglu so-
ruda ogreticiler temelde pedagojik formasyon, 6zelde ise 6grenci merkezli 6gretim
yontem ve tekniklerini bilme ve kullanma, 6grenci psikolojisini bileme, onlarla et-
kili iletisim kurma, 6grencileri egitime motive edebilme, sinif yonetimini saglama
vb. konularda bazi sorunlar yasadiklarini, dolayisiyla sozii edilen konularda yetersiz
olduklarini ifade etmislerdir. Onlara sorulan “Bu sorunlarin ¢oziimii icin onerileri-
niz nedir?” seklindeki agik uglu soruya verdikleri cevaplar ise hemen yukaridaki
tabloda gosterilmistir.

Tablo 9. Sorun Gériilen Hususlarin Coziimiine Iliskin Oneriler

Say1
Seminerlerin siiresi ve sayis1 artirilmali 23
Uygulamali seminerler yapilmali 10

Kadrolu/ ticretli tiim 6greticilere seminer verilmeli 8
Seminerlerin mahallinde yapilmali 8
Seminerlerin igerigi ve yontemi gelistirilmeli 6
Semineri uzman kisiler yapmali 5
Seminerler dogru zamanda yapilmali 5
Ogreticiler meslege baglamadan staj gormeli 5
Ogreticiler gelisime agik, merakli ve gayretli olmali 4
Diger 13
Toplam goriis belirten 174

Yukaridaki tabloda goriildiigii tizere, 6greticiler genel itibariyle bu sorunlarin
ogreticilere verilecek seminerlerle ¢oziimlenebilecegini savunmaktadirlar. Bu tespit
olduk¢a 6nemlidir. Buna gore, 0greticiler bahsi gecen alandaki yetersizliklerinin
farkindadirlar ve bunu telafi etmek icin meslek ici egitim faaliyetlerine ihtiyag
duymaktadirlar. Bu goriisler analiz edildiginde, bunlarin hizmet igi egitim seminer-
lerinin ¢esitli boyutlarryla ilgili oldugu anlasilmaktadir. Bunlar burada belli temalar
altinda ele alinmigstr.

Seminerlerin siiresi artirilmali

“Bu sorunlarmmizin halledilmesi igin dgreticilerin daha fazla egitim seminerlerine ihtiyaci var
ve miiftiiliiklerimizin daha fazla destegi olmasi gerekiyor”, “Ogreticilerin daha iyi egitilmeleri ve
seminerler verilmeli”, “Seminerler daha sik olmali”, “4/6 yasa yonelik egitimlerin artirlmasinin
faydali olacak”, “Seminerler ve hizmet igi egitimler belirli araliklarla yapilmalr”, “Seminerler daha
stk yapilmali, 6gretmen siirekli olarak zinde kalmali bilgilendirilmeli”, “Kesinlikle zaman zaman
bu konuyla ilgili seminerler olmal”, Ogreticilerin sik sik hizmet ici egitimle eksik yonleri tamam-

» o« » o«

lanmali”, “Bol bol hizmet ici egitimler verilmeli tiim hocalara”, “Bence egitici kurslar daha fazla

olmali”, “Daha fazla egitici seminerler verilmelidir”, “Bu gibi seminerlerin en az ayda bir defa ya-
pilmasi gerekli.”
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Bu goriislere gore, bazi ogreticiler egitim siirecinde yasanan sorunlarin ¢ozii-
miiniin 6greticilere verilecek hizmet i¢i egitim seminerleri ile saglanabilecegi gorii-
stindedirler. Onlara gore bu egitimler belli araliklarla, diizenli olarak ve daha ¢ok
sayida yapilmalidir. Bagka bir grup 6greticinin goriisleri de yine bu yondedir.

Tiim ogreticilere seminerler verilmeli

“Egitim seminerleri sadece kadrolulara degil, bu alanda gorev yapan herkese verilmeli”, “Fahri
veya kadrolu sik stk seminerler olmali, bilgilendirme yapilmali”, “Diizenli 4 6 yas egitim verenlerin
tiimiine yonelik mesleki seminerle verilmeli”, “Kadrolu 4 6 yasta ¢alisan tiim hocalar seminere

» o«

alinmalt”, “4-6 yas ta gorev alan herkese zorunluluk getirilmeli”, “Her bir dgreticinin hizmet ici

» o«

egitimlerine katiimlarimin saglanmas: gerektigini diistiniiyorum”, “Gegici ogreticilerin bu kurs-

larda ¢ogunlugu olusturdugu halde, seminerlere kadrolu ogreticilere verilmesi biz gegicileri verim-

sizlestirmektedir.”

Yukaridaki goriislerden anlasildigina gore, hizmet ici egitim seminerlerine tim
ogretilerin katilimi saglanamamakta, bazi yerlerde ticretli, fahri 6greticiler bu semi-
nerlere ¢agrilmamakta, bazi seminerlere ise sadece belli kisiler gitmektedir. Ayni
gorevi yapmakta olan s6z konusu o6greticiler bu durumu yadirgamakta ve kadrolu,
sozlesmeli, iicretli, fahri ayrimi yapilmaksizin tiim 6greticilerin bu seminerleri al-
masinin yasanan sorunlara katki sunacagini savunmaktadirlar.

Seminerler uygulamali olmali

“Seminerler yapiliyor, ama genelde teorik bilgi oysa bizim pratik bilgiye daha ¢ok ihtiyacimiz
var”, “Seminerde drama anlatiliyor ama hi¢ canlandirma yapmadan teorikte kaliyor, bu soyle-
nenler uygulanip anlatilmali”, “Gegici dgreticilere bosluk dolduran degil, iyi bir egitim verebilecek
sekilde donaniml seminerler hazirlanmali”, “Seminerler uygulamali olmali”, “Bu konuda, daha
¢ok pratik, gorsel egitim yapabilir”, “Pratige yonelik egitim verilmesi”, “Daha fazla pratik bilgi ice-

ren seminerler verilmeli”, “Yasanan sorunlarin ¢oziimii ile ilgili teorik ve pratik egitim ve uygula-
malar olmali.”

Bu goriisleri dile getiren 6greticiler ise kendilerine verilen seminerlerin teorik
kalmasindan sikayet etmekte ve asil ihtiya¢ duyulan konunun pratik, yani birtakim
beceriler kazandiracak uygulamali egitimler olduguna dikkat cekmektedirler. Daha
once de gectigi lizere, onlar daha ziyade, disaridan da somut olarak gozlemlenebi-
len, 6grenci merkezli 6gretim yontemleri, sinif yonetimi, 6grencileri motive etme
gibi konularda yetersizlik yasamaktadirlar. Dolayisiyla dogrudan bu konularda be-
ceri kazandiracak uygulamali egitim seminerlerine ihtiya¢ duymaktadirlar. Benzer
elestiriler bagka arastirmalarda da dile getirilmigtir.”

Seminerler dogru zamanda yapilmal

“Kurslar basladiktan sonra degil, baslamadan once yapilan seminerler hizmet ici kurslar ge-

» o«

rekli”, “Bizlere seminerleri goreve baslamadan once verilirse daha faydali olur”, “Hizmet ici semi-
» «

nerlerin dersler baglamadan yapilmas: ve bilgilendirmenin gegistirme degil net olmasi”, “4-6 yasta

0 Samet Yagci, Ogreticilere Gore 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari, 75.
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gorevli hocalarin yaz kurslarinda da gorev almamasi, bu zaman zarfinda egitim seminerlerine ve
atélye calismalarina tabi tutulmas: daha faydal olacaktir.”

Bu goriisleri dile getiren 6greticilere gore, hizmet igi egitim seminerleri goreve

baslamadan 6nce verilmeli, yine bunlar uygulamali olmalidir. Bir 6gretici ise bu
seminerlerin yazin verilebilecegini ifade etmektedir. Bu baglamda s6z konusu se-
minerlerin hem hizmet 6ncesinde hem de hizmet i¢inde belli araliklarla verilmesi-
nin daha faydali olacag: savunulabilir.

Seminerler mahallinde yapilmal

» o«

“Hizmet i¢i egitimler her bolgede olmali. Kalkip Antalya’ya gidilmemeli”, “Bolgesel olarak
herkese kendi il veya cevresinde sik sik egitim seminerleri yapilmasi gerekiyor”, “Bu egitimler
uzaktan egitim tarzinda olmamali”, “Seminerlerin herkesin katilacag: zaman ve mekanlarda ya-

pilmasini istiyorum”, “Ornegin bu semineri biz hocalar talep ettik, kendimde ve kurumda olan ek-
siklikleri gordiigiimiiz icin ben isterdim ki, bu isi Diyanet siki tutsun.”

Burada da goriildiigi tizere, bazi 6greticiler gorev yaptiklar: hizmet mahallinden

uzakta veya uzaktan egitim yoluyla verilen hizmet ici egitim etkinliklerini elestir-
mekte ve s6z konusu egitimlerin kendi gérev bélgelerinde yani mahallinde yapil-
masini talep etmektedirler. Mahallinde verilecek egitim ogreticiler i¢in 6zellikle ula-
sim ve katilim i¢in daha kolay olabilir. Ancak her egitim mahallinde de onlara bu
seminerleri verecek nitelikli egitici bulunamayabilir. Bu da meselenin bir baska bo-
yutudur.

Semineri alaninda uzman kisiler vermeli

» «

“Seminerleri gercekten isini bilen insanlar vermeli”, “Bu seminerlerin bu isin i¢inde bizzat bu-
lunmus, tecriibe sahibi ogreticiler tarafindan verilmesi gerekir”, “Uzman olanlardan konferans
almak isterdim”, “Hizmet ici seminerlerde uzmanlardan yararlanmak”, “Sik sik seminerler, bire
bir degerli hocalarimizdan bilgi aktarim gibi seyler ¢ok faydali bu seminerden ¢ok seyler 6grendik,

cogu yanlhislarnmizin farkina vardik.”

S6z konusu dgreticiler ise, hizmet igi egitim seminerleri veren kisilere odaklan-

makta ve bu kisilerin alaninda uzman olanlardan secilmesini talep etmektedirler.
Yine bagka bir grup 6gretici ise daha ¢ok bu etkinliklerin icerigi ve yontemine dair
taleplerde bulunmaktadirlar. S6z konusu goriislerden bazilar1 séyledir:

Hizmet ici egitimler ihtiya¢ duyulan konularda olmali
“Daha ¢ok ¢ocuklarla iletisim konusunda kurs ve seminerler verilebilir”, “Hitabet, diksiyon gi-

» « » o«

bi egitimler verilmeli”, Og‘reticilerimize drama, oyun dersleri verilmeli”, “Goreve baslamadan her
hoca din egitimi, etkinlik, drama, oyun ve pedagojik olarak egitim almali”, “Uzman tarafindan
mahremiyet egitimi verilmeli”, “Ogreticiler drama ve hikaye anlatimi egitimi almali”, “Ogreticile-

re 4-6 yas ¢ocuklarin egitimine yonelik yiiz yiize egitimler verilmeli.”
Bu goriisleri dile getiren 6greticiler ise ana hatlari ile ¢ocuklarla iletisim, drama,

oyun, etkinlik, 6gretim teknikleri, 6grenci merkezli 6gretim yontemleri, mahremi-
yet egitimi gibi konularda seminerlerin verilmesini talep etmektedirler. Dolayisiyla
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4-6 yas ogreticileri i¢in 6ncelikle sozii edilen konularda hizmet i¢i egitim seminerle-
rinin diizenlenmesi daha faydali olacaktir.

Ogreticilere staj yaptirilmali

» o«

“Bunun ¢0ziimii nedir bilmiyorum ama, sanirim staj ve tecriibeyle olabilecek bir durum”, “Bir
de egitim aldiktan sonra, mutlaka bu isi seven basarili donaniml birinin yaninda staj yapiimal:”,
“Ogreticilerin bu isi bilen kisilerin yaninda staj gormesi gerekiyor”, “Bu géreve ilk baslayacaklar

» o«

mutlaka 4-6 yas egitimini uygulamali olarak almalidirlar”, “Goreve baslayacaklar mutlaka yerin-

de gozlem yaparak staj yapmalilar.”

Bu goriislerden de anlasilacagi tizere, bazi ogreticiler hizmet Oncesinde bu
meslegi diisiinenlerin 4-6 yas Kur’an kurslarinda staj yapmalarinin faydali olacag:
goriigiindedirler. Malum oldugu iizere, orgiin egitimde gorev yapacak 6gretmen
adaylar1 pedagojik formasyon egitimleri gercevesinde diizenli birtakim staj etkinlik-
leri gerceklestirmektedirler. Bu siirecin mevzuat, maliyet, kurumsal is birligi ve yo-
netsel birtakim boyutlar1 s6z konusudur. Dolayisiyla 6greticilerin dile getirdikleri
bu 6neri olduk¢a 6nemli olmakla birlikte, heniiz bu 6nerinin égreticilerin mezun
olduklar1 egitim programlarinin iginde bir karsilig1 bulunmamaktadr.

Ogreticiler merakli ve arastirici olmaly, kendini gelistirmeli

“4-6 yasa yonelik calismalarda bulunmali, arastirmali ve 6grenmeye yonelik ¢alismalar yap-

» o«

maliyiz”, “Cok arastirip, ¢ok okumak ve bu tarz seminerlere katilmak gerekiyor”, “Seminerler;

arastirmalar; merakl ve hevesli olmak”, “Seminer ve kendini gelistirme bu da hem arastirma hem

de tecriibeyle olabilecek bir sey” “En onemlisi meslegini ve ozellikle ¢ocuklarini sevmek, ¢ocuklar
iyi gozlemleyip onlari tanimak, 6gretim hayatlarini planlamalar: gerekli.”

Bu gorisleri dile getiren ogreticiler ise, bahse konu olan sorunlarin 6greticilerin
bizzat kendi gayretleri ile telafi edilebilecegini, bunun i¢in 6greticilerin kendilerini
gelistirmeye istekli ve merakli olmalar1 gerektigini vurgulamaktadirlar. Belli bir
tema altinda toplanamayacak bagka gortsler de dile getirilmistir. Bu goriislerde ya-
sanan sorunlarin agilmasinda egitimin dogru planlamasinin, kurslardaki yardimeci
personel ihtiyacinin karsilanmasinin, amag ve eylem birligi olmasinin faydali olaca-
g1 dile getirilmistir.

SONUC

Tirkiye’nin ¢esitli illerinde gorev yapan 430 6greticinin katildigi bu arastirma-
dan elde edilen sonuglar ana hatlar1 ile soyle 6zetlenebilir. 4-6 yas Kur’an kurslarin-
da kadrolu ogreticiler yeterli gelmemekte, miftiiliikler ticretli ve gegici ogreticiler
de calistirmak durumunda kalmaktadirlar. Katilimcilarin biyiik bir cogunlugu pe-
dagojik formasyon egitimi almamustir. Pedagojik formasyon egitimi aldigin1 soyle-
yen Ogreticilerin 6nemli bir kismu ise, almig olduklar: egitimin 4-6 yas Kur’an Kur-
su oOgreticiligi icin yeterli olmadigini sdylemistir. Dolayisiyla fakiiltelerde verilen
pedagojik formasyon egitimlerinin niteligi ve 4-6 yas Kur’an kursu 6greticiligi i¢in
yeterliligi sorgulanmak ve buna gore tedbirler alinmak durumundadir. Bu gergeve-
de oncelikle, Ilahiyat fakiiltelerinin programlarina, imkan oldugu élciide, genelde
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Kur’an kursu 6greticiligi, 6zelde ise 4-6 yas ogreticiligi ile ilgili dersler konulmali-
dir. Bu yapilamiyorsa, mevcut derslerin igerikleri bu ¢ercevede giincellenmelidir.
Katilimcilarin tamamina yakini bu géreve baglamadan 6nce, okul 6ncesi egitim sii-
reclerine iliskin sertifika aldiklarini ifade etmistir. Ne var ki, onlarin 6nemli bir
kismi bu sertifikalar1 kendileri i¢in yeterli olmadigini sdylemistir. Katilimcilarin
¢ogunlugu bu gorevle ilgili olarak, hizmet i¢i egitim etkinliklerine katildiklarini ifa-
de etmistir. Ancak azimsanmayacak bir grup dgretici ise (% 36) bahsi gegen semi-
nerleri almadiklarini belirtmistir. Bunlarin genelde sonradan goérevlendirilen ticretli
ogreticiler oldugu anlagilmistir. Katilimcilarin yaklagik % 15’1 bahse konu seminer-
leri yeterli ve faydali bulurken, 6nemli bir kism1 ise bu konuda sorunlar ve yetersiz-
likler oldugunu ifade etmistir.

“4-6 Yas Kur’an kursu ogreticiligi konusunda eksikliginizin oldugunu diistinii-
yor musunuz?” seklindeki soruya “evet” cevabi verenler % 39’da kalmistir. Buna
yakin bir oranda “kismen” cevabi verilirken, “hayir” cevabi verenler ise % 15 ¢ik-
mustir. Biitiin bu sonuglar aragtirmaya katilan 6greticilerin 6nemi bir kisminin egi-
tim ogretim yeterlikleri konusunda sorunlarinin oldugunu gostermektedir. Nite-
kim kendilerine sorulan agik uglu sorularda da onlar bunu teyit niteliginde goriisler
dile getirmislerdir. Kendilerine sorulan agik uglu soruda 6greticiler en fazla yeter-
sizlik yasadiklar: konularla ilgili olarak, ilk sirada 6grenci merkezli yontem ve tek-
nikleri (oyun, drama vb.) yazmuislardir. Bunu sirasiyla, genel olarak pedagojik for-
masyon eksikligi, cocuklar1 motive edememe, sinif yonetimini saglayamama, ¢o-
cuklarla etkili iletisim kuramama gibi konular izlemistir. Bu konulardan sonra ge-
lenler ise Elif-ba/Kur’an &gretimi yontemlerinde yetersizlik, tecriibe eksikligi ve
gocuk psikolojisini bilememedir. Bu veriler bir biitiin olarak degerlendiginde, 4-6
yas Kur’an kurslarinda goérev yapan ve bu arastirmaya katilan 6greticilerin geneli-
nin ozellikle okul 6ncesi 6greticiliginin gerektirdigi (egitim-ogretim) yeterlikleri
konusunda sorun yasadiklar1 anlagilmigtir.

Aragtirmaya katilan 6greticiler genel itibariyle, bu sorunlarin 6greticilere verile-
cek nitelikli seminerlerle ¢6ziimlenebilecegini savunmaktadirlar. Buradan anlagil-
digina gore, ogreticiler bahsi gegen alandaki yetersizliklerinin farkindadirlar ve bu-
nu telafi etmek i¢in meslek i¢i egitim faaliyetlerine daha fazla ihtiya¢ duymaktadir-
lar. Bu baglamda onlar, kadrolu, iicretli tiim ogreticilere seminerler yapilmasini, s6z
konusu seminerlerin siiresinin artirilmasini, uygulamali seminerlere agirlik veril-
mesini, bunlarin alaninda uzman kisilerin vermesini ve imkan oldugu 6l¢iide bun-
larin dogru zaman dilimlerinde ve mahallinde yapilmasini talep etmektedirler. Bii-
tiin bu onerilerden de anlagilacag iizere, 6greticilere yonelik hizmet igi egitim et-
kinlileri gerek Diyanet Isleri Bagkanligi merkez teskilati, gerekse tagra teskilatlar:
tarafindan siirekli olarak degerlendirilmeye tabi tutulmali, 6greticilere yapilacak
ihtiya¢ analizlerinden sonra, daha nitelik seminerlerin yapilmasi i¢in gerekli tedbir-
ler alinmalidur.
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Oz

Bu arastirmada orgiin egitimle birlikte hafizhik egitiminin 6grencilerin sosyal ve dzgiiven gelisimle-
rine etkisi incelenmistir. 2014 yilinda uygulamaya konulan orgiin egitimle birlikte hafizlik, basta okul
merkezinde olmasi ve akademik egitimle bir arada yiiriitiilmesi gibi farkliliklar olmak iizere geleneksel
hafizlik egitiminden ayrilmaktadir. Arastirma nitel bir yaklasimla ve durum ¢alismas: desenine dayali
olarak goriisme yontemiyle gerceklestirilmistir. Calisma grubu olarak Istanbul, Konya, Sivas ve Rize
illerinden olmak tizere toplam 4 hafizlik proje okulu segilmis, katilhimcilar ise bu okullarda hafizlik ya-
pan 6grenci, hafizlik ogreticisi, veli ve 6gretmenlerden segilen toplam 35 kisidir. Arastirmada orgiin egi-
timle birlikte hafizligin okul ortamindan kaynakli 6grencilerin sosyal gelisimlerine genel olarak olumlu
yansidig, ancak yatili olarak bu egitimi gerceklestirenlerde durumun olumsuz gelistigi, hafizlig1 bitire-
yetersizliginin sosyal ve ozgiiven gelisimine etkide bulundugu gibi bulgulara ulasilmistir. Sonugta orgiin
egitimle birlikte hafizlik egitiminde okul ortami 6grencilerin sosyal ve ozgiiven gelisimlerine geleneksel
hafizlik ortamlarina gore daha fazla imkan ve firsatlar sunmakta olmasina ragmen, bunun ¢ocuklarin
gelisim ihtiyaglar: bakimindan yeterli diizeyde oldugunu soylemek miimkiin goziikmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Hafizlik, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik, Sosyal Gelisim, Ozgii-
ven Gelisimi.

Abstract

In this research, the effects of Qur'anic memorization education during formal education were
examined on the social and self-confidence development of the students. Qur'an memorization in formal
education, which was put into practice in 2014, differs from traditional Quranic memorization
education with details such as being in the center of the school and being together with academic
education. The research was carried out with a qualitative approach, interview method and with case
study design. For the study group, a total of 4 project schools were selected from Istanbul, Konya, Sivas
and Rize provinces. The participants; a total of 35 people consisting of students, Qur'anic memorization
teachers, parents and teachers. In the study, some findings have been reached such as Qur'anic
memorization with formal education was generally reflected positively on the social development of
students due to the school environment; however, the situation develops negatively in those who carry
out this training on a boarding basis; self-confidence development changes depending on whether they
can complete Qur'anic memorization or leave incomplete; insufficiency of the time to become hdfiz
affects the development of social and self-confidence. As a result, although the school environment for
Qur'anic memorization in formal education offers more opportunities and facilities in terms of the social
and self-confidence development of the students compared to the traditional Qur'anic memorization
education environments, it is not possible to say that the children have a sufficient level in terms of their
developmental needs.

Keywords: Religious Education, Qur’anic Memorization, Qur'anic Memorization in Formal
Education, Social Development, Self-confidance Development.

Extended Summary

Qur'anic memorization -as a special learning area for the Quran teaching- is always a popular
education. It has been a continuing education tradition since the period of Prophet Muhammad in
different places and in different ways. Qur'anic memorization education in Turkey is carried out
under the responsibility of The Presidency of Religious Affairs officially, since the beginning of the
Republic. Until 2014, Qur'anic memorization in Turkey was carried outside formal education or
independently from the formal education. As of this date, with the protocol signed between the
Ministry of National Education and the Presidency of Religious Affairs, a new program has been
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started within the framework of some imam hatip secondary schools as an alternative application in
the education of Qur'anic memorization. The Presidency of Religious Affairs has participated in this
project as a partner in addition to its education of Quranic memorization, but the main responsible of
the project has been the General Directorate of Religious Education on behalf of the Ministry of
National Education. The main problem of this research is whether Qur'anic memorization education
performed in formal education affects students' social and self-confidence development. In the study,
"case study" was preferred among the qualitative research patterns. In the study, “purposeful
sampling” method and one of its subspecies “maximum diversity” sampling were preferred. As a
working group, a total 4 project schools were selected from Istanbul, Konya, Sivas and Rize provinces.
Participants are 35 people in total, who are selected from the students, parents, teachers and teachers
of Qur'anic memorization who work in these schools. In the research, interview method was used as
the data collection technique. These interviews were conducted through a semi-structured interview
form. Two main questions were used in the interviews. These are, “Has Qur'anic memorization
education contributed to the social development of students? If so, how did it happen? ”and “Did
Qur'anic memorization education contribute to the development of students' self-confidence? If so,
how did it happen?” Considering the findings on the contribution of Qur'anic memorization
education to the social development of students, according to the opinions of students, teachers,
parents and some administrators, whose opinions are conveyed, there is no introversion in students,
but some social relations are interrupted or decreased for one or several years due to the intensity of
education. Social life is expected to decrease due to this intensity in Qur'anic memorization education.
However, the school environment and school-centered activities can be an important factor for the
student to overcome her deficiencies in this direction and a psycho-social negativity such as
introversion. The fact that Qur'anic memorization education in formal education is in school can
provide more opportunities for social development than others according to Qur'an courses. In
addition to those who think that Qur'anic memorization education contributes to the social
development of students or at least does not affect them negatively, there are also those who show a
negative approach in this regard. What they call attention to is that this training is carried out in a
boarding manner during this period. They stated that they could observe that there were situations
such as groupings, nicknames and calling with unwanted names, sometimes withdrawal and
stagnation among the students who stayed in boarding education when they return to first period
school lessons. The participants included in the study were asked to express their views on the effects
of Qur'anic memorization education on students' self-confidence development. When we look at the
opinions on this subject, it is seen that the opinions are divided into two. The first of these views is the
opinion that the Qur'anic memorization carried out together with formal education reflects positively
on the development of self-confidence. The second opinion is those who think that the development
of self-confidence varies according to whether one can complete Qur'anic memorization. While the
time allocated to the raw part of the Qur'anic memorization in the project affects many issues in
practice. It may cause pressure to finish the memorization in time, deprivation from social activities
and low self-confidence. It seems to be an average year or 15 months insufficient time allocated to the
raw part of Qur'anic memorization. This period should be increased and rearranged according to each
student. It is a more necessary and pedagogically and psychologically correct approach for students in
this development group to go home in the evening by doing their education at school by day.
Sufficient time is allocated for social activities in their education by taking into account the social
needs of students who have Qur'anic memorization along with formal education.

GIRIS
Kur’an 6gretimi Miisliimanlarin yerine getirmeleri gereken hem bireysel hem de
toplumsal bir sorumluluktur. Kur’an 6gretiminin ezbere dayali 6zel bir 6grenme
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alan1 olan “hafizlik” farzi kifiye hitkmiinde kabul edilmis' ve Hz. Peygamber’in
Kur’ant 6grenmeye ve ezberlemeye tesviklerinin etkisiyle her zaman ragbet gor-
miigtiir. Bu yiizden hafizlik, Asr1 Saadet’ten giiniimiize Islam egitim tarihinin en
eski egitim alanlarindan biri olmustur. Baslangicta Kur’an’in ezberlenmesi yoluyla
muhafazasi ve gelecek nesillere aktarilmasi gibi amaglarla yiiriitiillen bu egitim, da-
ha sonra genisleyerek belli kurumlar dahilinde ve belirli baz1 yontemler esas alina-
rak daha sistemli bir sekilde stirdiralmustiir.” Boylece hafizlik dini bir egitim tirt
olarak kendine has yontemleriyle gerceklestirilen bir gelenek halini almstir.

Cumbhuriyetin kurulusundan sonra egitim alaninda koklii degisiklikler meydana
gelmis, 6nce Tevhid-i Tedrisatla biitiin medreseler ve okullar Maarif vekéletine bag-
lanmus kisa bir siire sonra ise medreseler kapatilmistir. Hafizlik egitimi verilen daru’l-
kurralar diger medreseler gibi Maarife baglanmak istenmigse de ilk Diyanet Isleri
Reisi Rifat Borek¢inin girisimleriyle bu kurumlar bir kurs seklinde Reislige baglan-
mustir.’ Bundan sonraki siiregte hafizlik egitimi Diyanet uhdesinde ve Kur’an kurslari
catis1 altinda stirdiiriilmiistiir. Cumhuriyetin ilk donemlerinde hem Kur’an hem de
hafizlik egitiminde bir¢ok sikintilar yaganmis olsa da 6zellikle 1950°den sonraki sii-
recte Kur’an kurslar1 ve hafiz sayilarinda peyderpey yiikselis gerceklesmistir. 2019
yilina gelindiginde Diyanet biinyesindeki Kur’an Kursu sayist 18 bini bulurken* belge
sahibi hafiz sayis1 150 bini agmustir.

1. ORGUN EGITIMLE BiRLIKTE HAFIZLIK

Tirkiye’de hafizlik daha o6nce ifade edildigi gibi, Cumhuriyet’in kurulusundan
bugiine resmi olarak Diyanet Isleri Baskanhigi'nin sorumlulugunda gerceklestirilen
bir egitim faaliyetidir. Gerek ge¢miste yapilan bazi arastirmalar, gerekse yakin za-
manda yapilan bazi arastirmalar boylesi kadim bir egitim geleneginin gelecegi ve bu
egitimi daha nitelikli hale getirme ve gelistirme konusunda Diyanet tarafindan yete-
rince planlamanin yapilmadigina vurgu yapmaktadirlar.®

2014 yilina kadar Tirkiye’de hafizlik 6rgiin egitimden bagimsiz ya da o6rgiin egi-
timin disinda gergeklestirilmekteydi. Bu tarihten itibaren Milli Egitim Bakanlig: ile
Diyanet Isleri Bagkanlig1 arasinda gergeklestirilen bir protokolle hafizlik egitiminde

! Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 19/128.

2 Ahmet Celebi, Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, ev. Ali Yardim (Istanbul: Damla Yayinevi, 1998), 109; Nebi
Bozkurt, “Daru’l-Kurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8/544;
Yagar Kurt, “Kur’an’in Korunmasinda Hafizlik Miiessesesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22
(2012), 230.

Ziya Kazicy, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi (Istanbul: Kayithan Yayinlari, 1999), 377.

Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Strateji Gelistirme Bagkanlig1” (Erisim 20 Ocak 2020).

Anadolu Ajansi (AA), “Tirkiye” (Erisim 22 Ocak 2020).

Mehmet Faruk Bayraktar, Egitim Kurumu Olarak Kur’an Kurslari Uzerine Bir Arastirma (Istanbul: Yildizlar
Matbaast, 1992), 3; Ahmet Kog, Kur'an Kurslarinda Egitim ve Verimlilik Uzerine Bir Arastirma (Istanbul: ila-
hiyat Yayinlari, 2005), 215; Adem Guines, Tiirkiye’de Yeni Bir Model Olarak Orgﬁn Egitimle Birlikte Hafizlik
(Istanbul: Ar1 Sanat Yaymevi, 2019), 47-48.
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alternatif bir uygulama olarak “Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi” adiyla baz1
imam hatip ortaokullar1 biinyesinde yeni bir program yiriitiilmeye baglanmistir. Di-
yanet Isleri Baskanhg1 kendi yiiriittiigii hafizlik egitimine ilaveten bu projeye paydas
olarak katilmig ancak projenin asil sorumlusu Milli Egitim Bakanlig1 adina Din Ogre-
timi Genel Mudiirligii olmustur.

Uygulama kapsaminda arastirmayi gergeklestirdigimiz tarih olan 2019 yil ilk alt:
aylik egitim doneminde, toplamda proje imam hatip ortaokulu adiyla anilan 22 okul,
bu okullarda 6grenim géren 4656 6grenci ve bunun haricinde projeyi uygulayan 157
imam hatip ortaokulu bulunmaktadir. Uygulamada hafizlik egitimine ait siiregler
okul merkezli yiiriitiilerek 6grencinin okul ortamindan ayrilmadan veya en azindan
bir yildan fazla ayrilmadan bu faaliyeti 6rgiin egitim i¢inde gerceklestirmesi amag-
lanmigtir. Uygulamada hafizlik siiregleri temel olarak; hazirlik, hafizik (ham),
haslama (pekistirme) seklinde ti¢ kademeye ayrilmakta olup hazirlik ve haslama kis-
minin okulda, hafizlik kisminin ise sartlar uygun oldugu siirece okulda ya da Diya-
net’e bagl kurslarda yiritiilmesi 6ngoriilmektedir.” Bu sebeple hazirlik kismini ta-
mamlayan 6grencilere genellikle 6. sinifta hafizhigin ham kismi igin izin verilmekte-
dir.

2. PROBLEM

2014 yilinda uygulamaya gegirilen Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi'nin
uygulama usul ve esaslari igerisinde, projenin 6grencilere yonelik kisminda birgok
amag belirtilmektedir. Bu amaglardan birisi “milli, méanevi, ahlaki, kiiltiirel ve insa-
ni degerlerin igsellestirilmesinde Kur’an ayetlerinin anlamindan ve hafizlik egitimi-
nin kazanimlarindan yararlanmak” olarak ifade edilirken, bir digeri “hafizlik egiti-
mi alinan siire igerisinde gesitli sosyal-kiiltiirel etkinliklerle 6grencilerin kisisel be-
cerilerinin ve sosyal yeteneklerinin gelistirilmesi” olarak ifade edilmistir.® Ayrica
yine amaglar kapsaminda benzer becerilerin pekistirilmesine de isaret edilmektedir.
Dolayisiyla projenin amaglarindan bir kisminin burada 6grenim goren 6grencilerin
sosyal gelisimlerine katkida bulunmak oldugu vurgulanmaktadir.” Gerek yukarida
belirtilen dini bir egitimin ¢iktis1 olmasi bakimindan, gerekse proje kapsaminda
acikca belirtilen amaglar igerisinde zikredilmesi bakimindan 6rgiin egitimle birlikte
gerceklestirilen hafizlik egitiminin, 6grencilerin sosyal ve 6zgiiven gelisimlerine etki
edip etmedigi konusu bu aragtirmanin temel problemini olusturmaktadir. Bu ytiz-
den arastirma, hentiz yeni sayilabilecek bir hafizlik egitimi modelinin ge¢irdigi bazi
stireglerin ve ulagsmak istedigi bazi amaglarin gézden gecirilmesi/gelistirilmesi ve
uygulama sahiplerine giincel veriler sunmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

7 Din Ogretimi Genel Midiirliigi/DOGM, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Usul ve Esaslari (Ankara:
DOGM Yayinlari, 2018), 16.

& DOGM, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Usul ve Esaslari, 8-10.

°*  DOGM, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Usul ve Esaslar1, 8.
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3. YONTEM
3.1. Desen

Bu arastirmada 6rgiin egitimle birlikte hafizlik egitiminin 6grencilerin sosyal ve
ozgiiven gelisimlerine nasil bir etkide bulundugu problemi, sayisal verilerle izah
edilmek yerine, farkli bakis agilarinin yorumlanmasiyla agiklanmaya ¢alisilmistir. Ni-
tel yaklasimda arastirmacinin yaptig1 ¢ikarimlar konuyla ilgili anlaml iliskiler aginin
olusmasina katk: saglayarak insanlarin algilarinin degismesine ve onlarin konu tize-
rinde diisinmelerine bazen de eyleme ge¢melerine imkén olugturabilmektedir."” Do-
layistyla bu galismada arastirma problemine uygun oldugu diistiniilen nitel aragtirma
desenlerinden “durum calismasi” tercih edilmistir.

Durum ¢aligmast (case study) bir veya daha fazla olayin, ortamin, programin, sos-
yal grubun ya da birbirine bagl sistemlerin derinlemesine incelendigi bir yontem ola-
rak tanimlanmaktadir. Genel olarak ¢alismanin odag1 “ne”, “ni¢in”, “nasil” sorularina
cevap bulmak oldugunda, durum ¢alismasi yontemi kullanilir. !

3.2. Calisma Grubu

Durum ¢alismalarinda aragtirmanin tizerinde gergeklestirildigi ¢calisma grubu be-
lirlenirken daha ¢ok birbirini taniyan ve birbiriyle etkilesim halinde olan katilimcila-
rin tercih edilmesi 6nemlidir. Bu sekilde, ayn1 konu hakkinda derinlemesine bilgi el-
de etme imkéni fazlalasmaktadir."”” Aragtirmamizda da bu husus gozetilerek katilim-
clarm birbiriyle ilgili olanlardan segimine dikkat edilmistir. Yani 6rneklem igin bir
ogrenci secilirken ayn1 6grencinin velisi ve dersine giren 6gretmenleriyle goriismeler
yapilmistir. Caligmada “amaglh 6rnekleme” yontemi ve alt tiirlerinden olan “maksi-
mum ¢esitlilik” 6rneklemi tercih edilmistir. Bu yontemde amag, problemin paydas
cesitliligini elde etmektir. Bu sebeple arastirmamizda hafizlik 6grencileri yaninda ve-
liler, hafizlik 6greticileri ve 6gretmenler de arastirmaya dahil edilerek gesitlilik sag-
lanmustir.

2018 yili sonu itibariyle proje imam hatip ortaokulu adiyla faaliyette olan toplam
okul sayis1 22’dir.”” Bunlar bu adla kurulmus okullar olup, ad1 proje olmadig: halde
bu okullarin programini uygulayan imam hatip ortaokullar: da vardir ki onlar kap-
sam dis1 tutulmustur. Bu okullardan Istanbul, Sivas, Konya, Rize olmak iizere dort
okuldan katilimcilarla goriismeler gerceklestirilmistir. Katilimcilardan 6grenci gru-
bunda olanlar hafizigin ham kismini gecirip hafizligini tamamlamig veya tamamla-

1 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2013),
31.

" James McMillan, Educational Research: Fundamental for the Consumer (New York: Longman, 2000), 18; Robert Yin,

Case Study Research: Design and Methods (CA: Sage, 1984), 23.

Sener Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 271.

3 DOGM, “Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Proje Imam Hatip Ortaokullar1 (PROJE OKULLARI)” (Erisim 2
Subat 2020).
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mak iizere olup 7 ve 8. sinifa ge¢mis olanlardan se¢ilmistir. Bu 6grenciler hafizlik sii-
recini yagamis olarak aragtirma sorusuna cevap verecek niteliktedir. Arastirmaya da-
hil olan katilimcilar 6grenci, hafizlik 6greticileri, 6gretmenler/miidiir ve velilerden
olusmaktadir.*

Orgiin egitimle birlikte hafizlik egitiminin Diyanet biinyesindeki hafizlik egiti-
minden en belirgin farki, adindan da anlasilacag gibi hafizlik egitiminin ¢ogunluk-
la okul ortaminda gerceklestirilmesidir. Bu imkani olusturamayan okullar bu egi-
timi yatili gergeklestirmek isterse, yine Diyanete bagl yatili Kur’an kurslarindan
destek alabilmektedir. Arastirmay1 gergeklestirdigimiz okullarda hafizlik egitimi
yapilan mekanlarin durumu su sekildedir: 4 okuldan ilkinde hafizlik mekan1 okul
olup ilk iki y1l egitim okulda yatili gergeklestirilirken son yil yatililik uygulamasin-
dan vazgecilmis ve okulda giindiizlii sisteme doniilmistiir. 2. okulda egitim mekani
yine okul olup, burada basindan beri hafizlik egitimi okulda yatili bir sekilde siirdii-
rilmistiir. 3. okulda ilk iki y1l, hafizigin ham kismin1 6grencilerin bir kismi Kur’an
kursunda yatili gerceklestirilirken bir kismi okulda giindiizli gergeklestirmisler,
ancak sonraki yil egitim okulda giindiizlii sisteme donmiistiir. 4. okulda ise 6gren-
ciler hafizligin ham kismini -6. sinifta olduklar: siireyi- Kur’an kursunda yatil ola-
rak gegirdikleri bir sisteme tabi olmuslardir. Goriildiigii gibi ¢aliyma grubundaki
okullarda hafizlik egitiminin yapildigi mekénlarin durumunda bir homojenlik
mevcut degildir. Bundan dolay1 6grencilerin seciminde bu egitimi hem yatili hem
giindiizli olarak gerceklestirenlerin segilmesine dikkat edilmigtir.

3.3. Veri Toplama

Aragtirmada veri toplama teknigi olarak goriisme yontemi kullanilmistir. Bu go-
rismeler yar1 yapilandirilmis goriisme formuyla gergeklestirilmistir. Goriismelerde
iki ana soru kullanilmistir. Bunlar “Hafizlik egitimi ogrenciler sosyal gelisimine bir
katki saglamis nmuidir? Saglamissa ne sekilde gerceklesmistir” ve “Hafizlik egitimi ogren-
cilerin dzgiiven gelisimine bir katk: saglamis mudir? Saglamissa ne sekilde gerceklesmis-
tir?” seklindedir. Sorular katilimc gruplarin her birine durumuna uygun sekilde so-
rulmustur. Gorlismelerin tamami arastirmacinin kendisi tarafindan bir kismi yiiz
ylize bir kismi ise online olarak gergeklestirilmistir. Aragtirmanin giivenirliligini sag-
lamak amaciyla goriismeler ve ardindan desifre ve kodlama iglemleri arastirmaci tara-
findan gerceklestirilmistir. ilgisiz veriler ise kodlama sirasinda ayiklanmug ve ilgili do-
kiimanlar muhafaza edilmistir.

4. BULGULAR VE YORUMLAR

Hafizlik uzunca bir siirece yayilan ve hayatin biitiiniine sirayet edecek etkileri
barindiran muhtevaya sahip dini bir egitim tiiriidiir. Bu egitim siirecinde 6grenci
temelde ezber igerikli biligsel nitelikte bir 6grenme gerceklestirmektedir. Ancak bu

4 Katilimcilara ait 6zelliklerin oldugu liste makale sonunda verilmistir.
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dini egitimin 6grencilerin sosyal ve zgiiven gelisimine bir katkida bulunup bu-
lunmadigr hususu ise merak konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aragtirmaya
dahil edilen katilimcilar bu konuda dogrudan veya dolayl: olarak goriislerini ortaya
koymuslardir. Ortaya ¢ikan goriislere bakildiginda, goriislerin homojen olmadig: ve
birbirinden farkli kanaatlerin ortaya ¢iktig1 goriilmistiir. Katilimcilarin bazilari ha-
fizligin sosyal bakimdan 6grencilere deger kattigini diistiniirken, bir kisim katilimei
ise bu konuda farkli kanaatler ortaya koymustur.

4.1. Hafizlik Egitiminin Ogrencilerin Sosyal Gelisimlerine Katkis1

Hafizlik hangi kurumda ve hangi yas grubunda gergeklestirilirse gerceklestirilsin
uzun ve yogun bir egitim programidir. Bu egitim kimi zaman baz1 sosyal aktivite-
lerden mahrum kalmaya neden olabilmekte, bu durum ise 6grencilerin sosyal geli-
sim ve sosyal iletisim becerilerine olumsuz yansiyabilmektedir. Orgiin egitimle bir-
likte hafizlig1 gergeklestiren 6grencilerin, bu egitimin kendilerine sosyal bakimdan
etkileri konusunda 6zellikle vurguladiklar: noktalardan birisi aile, akraba ve arka-
das ¢evresiyle iliskilerin ve ortamlarin bu egitimle birlikte azaldig1 veya ortadan
kalktig1 diisiincesidir. Ogrenciler bu durumu dile getirmekle birlikte, bu egitim do-
layisiyla kendilerinde bir ice kapanma olup olmadigina da deginmislerdir. Bu ko-
nuda hafizliginin sonuna yaklagmis ve yatili olmadan bu isi siirdiiren 7. sinif 6gren-
cisi K3 sunlar1 belirtmektedir: “Ailemle sosyal iliskilerim zayiflamadi. Ancak ezber
iistiine ezber ¢ok vaktimi aliyordu. Yani onceden akrabalarimiza fazla giderdik. Ba-
baannemi, anneannemi sik goriirdiim. Amcalarimi da oyle. Simdi 2-3 ayda bir olu-
yor goriismemiz.” K3 sozlerinin devaminda bu durumlara ragmen, hafizligin ken-
dinde i¢e kapanmaya neden olmadigina, bir sey séylemesi gerektiginde anne-babasi
ve 6gretmenlerine rahatc¢a bunu soyleyebildigini ifade etmistir.

Kur’an ezberini tamamlayip haslama devresinde olan 8. sinif 6grencisi K7 ise
hafizhigin planli olmay1 gerektirdigini vurgulayarak yogun bir ezber temposuna
vurgu yapmistir. Bu durumun kendisine ve arkadaslarina bazi mahrumiyetler ya-
sattigini ve sosyal bakimdan da kismen etkiledigini soyle ifade etmektedir:

“Ham ezber doneminde ¢ok ezber yapiyorduk. Dersim var diye bir yere gidemez olduk ba-

zen. Ama sosyal iletisimimi o kadar engelledi diyemem ama engellemedi de diyemem. Arkadas-
larimla birlikte pek bir yere gidemiyorduk.”

Hafizlik egitimi esnasinda arkadaslariyla iletisim kurmakta bir zorluk yasamadi-
gini ifade eden kiz 6grenci olan K6 ise, bu egitim esnasinda ice kapanmak yerine
daha sosyal oldugunu su ifadelerle dile getirmektedir:

“Hafizlik yaparken benim sosyalligim azalmad, aksine artti. Bunda hafizligin etkisi var. Ilk

baslarda arkadaslarimla konusmuyordum, siirekli ders ¢alistyordum. Bu bende konusma ihti-
yacini artirds, kafami dagitmak icin birilerini buldugumda hemen miimkiinse konusuyorum.”

Ogrencilerden K1, K2 ve K4 ise yukaridaki 6grencilerin vurguladig: gibi gerek
aile, gerekse arkadas ¢evresiyle gergeklestirdikleri ortak bazi sosyal faaliyetlerin yok
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denecek kadar azaldig1 noktasina vurgu yapmakla beraber, bu egitim esnasinda ici-
ne kapanma ve sosyal iletisimlerinde bir zayiflama olmadigini belirtmiglerdir. Og-
rencilerden bazilarinin vurguladig: ders yogunlugundan dolayr yakin gevreyle ve
yakin arkadaglarla goriisememe konusunu, veli K28 kendilerinin de yasadigini be-
lirtmistir. Katilimci yogun ezber doneminin sosyal bakimdan bazi mahrumiyetleri
yasattigini ifade etmesine ragmen, hafizlig1 bitse de gocuklugu heniiz bitmemis olan
bu ¢ocuklarda bu tiir ihtiyaglarin sonraki donemlerde -ebeveyn duyarliligiyla- telafi
edilebilecegine isaret etmektedir. Diger okullardan/sehirlerden arastirmaya katilan
veliler de benzer kanaatleri sergilemektedir. Istanbul’dan arastirmaya katilan bayan
veli K34, cocugunun egitim siirecinde sosyal kayiplar yasamadigini “bu sene yapa-
madigini seneye yapar” seklinde olaya yaklastiklarini, ¢linkii cocugunun yaptigi bu
isin daha degerli oldugunu diisiindiiklerini ifade etmistir. Konya’dan arastirmaya
katilan veli K30 ise konu hakkinda su kanaatleri aktarmaktadir:

“Elhamdiilillah sosyal yonden bir sorun yasamadik. Ben hocalariyla ve rehber dgretmenler ile
de goriistiim. Hocalart da bu noktada desteklediler, sosyalliginde bir azalma olmads. Sadece ya-
tili kaldigr donem igerisinde ¢ocugun sosyalligi biraz azaldi. Orada ¢ocuk biraz ¢ok diistinceliy-
di.”

Diger farkli bir sehir olan Rize’den arastirmaya dahil olan veli K32 de K30 gibi
¢ocugunun yatililik doneminde sosyal iletisimi ve aktivitelerinde azalmalar oldugu-
nu belirtmis ancak su anda hafizliga yatili devam etmedigini, sosyal bakimindan
daha iyi durumda oldugunu diisiinmektedir. Hafizlik egitiminin 6grencilerin sosyal
gelisimine 6nemli katkilar sagladigini diigiinen 6gretmen K18, bircok bakimdan
bunu miisahede ettiklerini ifade etmektedir. Katilimc1 6rnekler vererek, bu konu-
daki gorislerini soyle agiklamaktadir:

“Tabi ki hafizlik % 100 ¢ocuklar: sosyal olarak gelistirdi, diyemeyiz. Ancak biiyiik bir cogunluk
kendini ifade edebilen, konusabilen, herhangi bir haksizlik karsisinda kendini savunabilen, dilekge
yazabilen, okul idaresinde hakkini arayabilen 6grenciler. O bakimdan ¢ok iyi. Biz de onlarin onii-
nii agtyoruz zaten. Tiim 6grencilerimizi derste konusturuyoruz. Korkak bir 6grencimiz yok, ken-

dini savunabilen, konusabilen, rahat davranabilen bir 6grenci profilimiz var. Bunu da okul olarak
biz saglyoruz.”

K18 &grencilerin sosyal davranis gelisimlerini 6nemli oranda okula baglarken
benzer bir yaklagimi1 K35 de sergilemektedir. Duruma idareci perspektifinden ba-
kan K35 ise, egitim siirecinin 6grencilere sosyal kayiplar yasatmadigini hatta bu
yondeki gelisimlerine ciddi katkilar sagladigini ifade etmekle birlikte, bunu sagla-
yan seyin bizzat hafizligin kendisi degil, bu siirecte 6grencilere okulda sunulan im-
kanlar oldugunu vurgulamigtir. Katilimcinin konuya iliskin degerlendirmeleri su
sekildedir:

“Burada hafiz aday: ¢ocuk sosyal ortama alismis oluyor. Ancak buna alismasini hafizlik yaptig
icin degil, hafizlik siirecinde bizim uygulamis oldugumuz ekstra yontemler sagliyor. Yani ¢ocuk
belki hayat: boyunca higbir egitim siirecinde yasayamayacagi kadar okulda sosyal etkinlik iceri-
sinde bulunuyor. Cocuk ya karate yapiyor ya bisiklete biniyor. Kaymakami, belediye baskanini
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davet ediyoruz. Onlarla yan yana geliyor. Boylece farkls sosyal etkinliklerle gelisimsel siiregleri ve
sosyallesmesi desteklenmis oluyor.”

Katilimcr kendi hafizlik 6grencilerinin, normal sartlarda hayatinda olamayacag:
kadar sosyal etkinlik icerisinde oldugunu belirterek bu etkinliklerle gelisimsel sii-
reclerinin ve sosyallesmesinin desteklendigini ifade etmistir. Istanbul’da bir hafizlik
proje okulunda idarecilik yapan bu katilimci, sehrinin imkénlarini firsat bulduk¢a
ogrencilerinin sosyal gelisimlerine katkida bulunmas: i¢in kullandiklarini da be-
lirtmektedir. Orgiin egitimle birlikte hafizlik egitimini okul miidiirleri perspektifin-
den ele alan bir galismaya gore ise, 6grencilerin sosyal gelisimlerini destekleyici faa-
liyetlere okullarinda yeteri derecede zaman ayirabildiklerini ifade eden miidiirler
olsa da katilimcilarin 6nemli bir kismi1 okullarindaki sosyal faaliyetleri yeterli bul-
mamaktadir.”

Goriiglerini aktardigimiz 6grenci, 6gretmen veli ve bazi idareci kanaatlerine go-
re Orgiin egitimle birlikte hafizlik yapan 6grencilerde genel olarak ige kapanma du-
rumu olmamakla birlikte, egitimin yogunlugundan dolay1 baz1 sosyal iliskiler bir ya
da birkag seneligine kesintiye ugramakta ya da azalmaktadir.'® Yogunluk gerektiren
boylesi bir egitimde durumu normal karsilayan veliler ise, gergeklestirilemeyen sos-
yal faaliyetlerin sonraki yillarda gergeklestirilebilecegi kanaatinde olduklar1 ve bu
donemde ¢ocuklarini boyle motive ettikleri goriilmektedir. Hafizlik egitimindeki
bu yogunluktan dolay: sosyal yasantilarin azalmasi beklenen bir durumdur. Ancak
okul ortami ve okul merkezli etkinlikler 6grencinin bu yondeki eksikliklerini ve ige
kapanma gibi psiko-sosyal bir olumsuzlugu asmasinda 6nemli bir etken olabilmek-
tedir. Glineg’in ¢alismasinda ise orgiin egitimle birlikte okulda hafizlik yapan 6g-
rencilerin gelisimlerini destekleyici sosyal etkinliklerin, her ne kadar istenilen dii-
zeyde olmasa da Diyanet biinyesindeki hafizlik programlarina gore daha iyi du-
rumda oldugu vurgulanmaktadir."”

Geleneksel hafizlik egitimi iizerine yapilan bazi arastirmalar ise Kur’an kursla-
rinda ezber egitiminin disinda sosyal etkinlik ve yasantilarin olmayis1 veya yetersiz-
ligi nedeniyle 6grencilerin bu ve bundan sonraki siireglerde bazi psiko-sosyal prob-
lemlerle yiiz yiize gelebildigini ortaya koymaktadir. Algur’un 2018 yilinda Diyanet
Isleri Bagkanligi'na bagl 13 ildeki hafizlik Kur’an kurslarinda egitim alan 1369 63-
renciyle yaptig1 arastirmasinda, 6grencilerin sosyal yasamlarinda ve iletisimlerinde
mahrumiyetler yasadigini ve bu mahrumiyeti yasadigini diisiinen 6grencilerin mo-

Rahime Kuloglu, Yonetici Gériislerine Gére Imam Hatip Ortaokullarindaki Hafizlik Projesinin Degerlendiril-
mesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2018), 38.

Kozakoglu'nun aragtirmasinda da ailelerinin 6nemli bir kismy, hafizlik egitiminin 6grencileri sosyal ve bireysel
bazi etkinliklerden alikoydugu kanaatindedirler. Ekrem Kozakoglu, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi ve
Kur’an Egitimine Katkis: (Konya Selcuklu Mustafa Biiyiikkaplan Hafiz Imam Hatip Ortaokulu Ornegi) (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 171.

7 Giines, Tiirkiye’de Yeni Bir Model Olarak Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik, 78-79.
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tivasyon diizeylerinin diisiik, stres diizeylerinin ise yiiksek oldugu sonucuna ulagil-
migstir.'® Cebeci ve Unsal’in 2006 yilinda Istanbul’daki 8 hafizlik kursu iizerinden
416 ogrenciyle yaptig1 arastirmaya gore ise 6grencilerin kurslarda hoslanmadiklar:
durumlar arasinda “sosyal faaliyetlerin olmamasi veya kisitlanmasi” secenegi iist
siralarda gelmektir."”

Gorildigi gibi hafizlik hangi ortamda gergeklestirilirse gergeklestirilsin 6gren-
cilerin sosyal iletisim ve gelisim ihtiya¢larini ortadan kaldirmamaktadir. Orgiin egi-
timdeki hafizligin okul i¢inde olmasi, -bazi yatili Kur’an kurslarinda oldugu gibi
soyutlanmig 6gretim ortamlarina gore- sosyal gelisime daha fazla imkan tanimasini
saglayabilmektedir. Hafizlik egitimi siirecinde sosyal iletisimin yetersizligi, bu egi-
timi alanlarin ilgili meslekleri icra ettigi donemlerde de bu noktada bazi eksiklikler
olusturabilmekte ve hizmet alanlarinda zafiyet ve kalite sorunu ortaya ¢ikarabil-
mektedir.”” Yani ¢ocukluk ve genglik donemindeki sosyal iletisim ihtiyaglar1 yete-
rince ve dogru yollarla doyurulamamig bireyler bu noktadan kaynakli baska tiirlii
problemleri yasamin ileriki donemlerinde yasayabilmektedirler. Bu tiir sorunlar1
asmak, daha nitelikli bir hafizlik egitimi ve psiko-sosyal yonden daha iyi gelismis
hafizlar yetismesi adina bu tiir etkinliklerin 6nemsenmesi ve bunlara yeteri derece-
de vakit ayrilmasi, hem 6rgiin egitimde hem de onun digindaki hafizlik programla-
rinda dnem arz etmektedir.

4.2. Yatil Kalmanin Sosyal Gelisim Uzerindeki Etkileri

Hafizlik egitiminin 6grencilerin sosyal gelisimine katkida bulundugunu veya en
azindan olumsuz etkilemedigini diisiinenlerin yan1 sira bu konuda olumsuz yakla-
sim sergileyenler de bulunmaktadir. Bu katilimcilardan kiz hatizlik 6grencisi K8 bu
stiregte sosyal iligkilerinin biraz bozulduguna su sozlerle dikkat ¢ekmektedir:

“Eskiden boyle agresif degildim ama gercekten boyle daha agresif biraz daha sinirli olmaya bag-
ladim. Ama bunun sebebi hafizlik degil kurs ortamzuyla ilgili oldugunu diisiiniiyorum. Hafizlik ya-

pan bazi kisiler agliyor, zipliyor, bagiriyor. Ben de o tip insanlar icinde olunca agresif olmaya bas-
ladim.”

K8 hafizligin ham kismini okul diginda yatili kurs ortaminda gergeklestiren bir
ogrenci olarak kendi durumunu buradaki ortama baglamakta ve yatili kurstaki 6g-
renci yogunluguna, buranin stresli bir ortam olduguna ve bazi 6grencilerin hafizli-
ga olan isteksizligine deginmektedir.

Ogrencilerin ilk yil yatili ikinci yil giindiizlii (evden gidip gelerek) hafizlik yap-
masi tercih edilen bir okulda gorev yapan sosyal bilgiler 6gretmeni K20, yatililigin

Hiiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlarimin Din Egitimi A¢tsin-
dan Degerlendirilmesi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 169-170.

19 Suat Cebeci - Bilal Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, Degerler Egitimi Dergisi 4/11 (2006), 40.

2 M. Atilla Akdemir, “Kur’an Ezberinde Kalite Thtiyaci ve Donanimli Hafizlik?, Usill Islam Arastirmalar: 13
(2010), 23.
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sosyal davranis gelisiminde bir takim olumsuzluklarina dikkat ¢ekmistir. Birlikte
yatili kalan 6grenciler arasinda daha sonraki siiregte gruplagmalar olabildigine, di-
gerlerine lakap takma ve istenmeyen isimlerle ¢agirma, bazen i¢e kapanma ve dur-
gunlagma gibi durumlari, bu 6grencilerin okul derslerine dondiikleri ilk dénemde
gozleyebildiklerini belirtmistir. Bu gibi olumsuzluklara meydan vermemek igin
okul idarelerinin ikinci yil yatiliik uygulamasindan vazgectigini dile getirmistir.
Ozellikle hafizlig1 yatili olarak siirdiirenler de iletisim kurma ve stres/kaygi konu-
sunda olumsuzluklar goriilebildigiyle ilgili kanaate sahip olan 6gretmenlerden bir
digeri de bagka bir okulun rehberlik uzmani olan K26’dir. Ancak katilimci bunlarin
sinirl sayida oldugunu ve bu konuda kendilerinin de {izerine diiseni yapmaya ¢alis-
tiklarini ilave etmistir.

Hafizligin ham kismini okulda ya da veli istegine gore yatili bir Kur’an kursunda
yapma imkéani veren bir okulda 6gretmenlik yapan K21 ise yatili tecriibesinden
sonra okula donen 6grencilerde sorunlar miisahede ettiklerini soyle dile getirmek-
tedir:

“7.sinifta Kur’an kursundan okula donen ogrencilerde sosyal iletisim bakumindan sikintilari-
miz var. Mesela 5. sinifta ok hareketli boyle ¢ok konusan ogrencilerimiz vardi. Onlar dahi boyle
nasil diyeyim sessiz, igine kapaniklik, suskunluk, ortama karismama fikirlerini belli etmeme, sinif-
ta konusmama gibi davramslar gelistirdi. Derse katilamama gibi ¢tinkii ¢ocuk kendini eksik his-
sediyor. Yani bunun okul ortamindan ayri kalmakla veya pansiyonda yatili kalmakla ilgisi oldu-
gunu diisiiniiyorum. Hani Ozellikle ¢ok hareketli ¢ok konusan ¢ocuklarda kabuguna cekilmeyi
gordiim ben. Ciinkii ben diistiniiyorum ki o zaman bu ¢ocuk bir sekilde koreltilmis. Ben bu sonuca
variyorum diger vasat olan Ogrencilerimde bu kadar keskin olmazken hani o yerinde duramayan
¢ocuklar ¢ok daha ileri diizeyde bir korelme olmus.”

Goriildigi gibi hafizligin sosyal iletisim ve gelisime olumsuz etkileri oldugunu
distinenlerin dikkat ¢ektigi husus, bu donemde hafizligin yatili bir sekilde gergek-
lestirilmesidir. Yukarida verilen 6rnekler disinda ayrica 6gretmenlerin 6nemli bir
kismi (K18, K,19, K22, K23, K24, K25) ve baz1 dgreticiler (K11, K12, K14) hafizhik
egitimini gergeklestiren 5-7. sinif/10-13 yas grubu ¢ocuklarinin bu egitimi yatili
olmaktan ziyade giindiizlii olarak gerceklestirmesinin daha dogru ve daha pedago-
jik oldugu kanaatindedirler. Oyle ki 5. simif diizeyinde yatililigin uygun olmayisi
konusunda neredeyse ittifak vardir. Bu katilimcilardan bazilar1 da yukarida verilen-
lere benzer 6rneklerle kanaatlerini izah etmeye calismiglardir.

Orgiin egitimle birlikte hafizlik egitimine dahil olan 6grenciler gelisim olarak
son ¢ocukluk cag1 veya ergenlik oncesi olan “puberte” donemindedirler. Bu dénem
gocuklarda 6n ergenlik olarak da ifade edilir. Ortalama 11-14 yas araligini1 kapsa-
maktadir.”’ Bu donemde ¢ocuklarin iletisim kurma becerileri onlarin davranis ka-
zanma ve davranis degisiklikleri {izerinde etkiler olusturabilmektedir. Iyi ve cabuk
iletisim kurma yeterliligini kazanarak bu donem korkularini ve bunalimlarini as-

2 Ayhan Aydin, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi (Istanbul: Alfa Yaynlari, 2003), 24.
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may1 basarabilen ¢ocuklar hayatin diger donemlerinde daha iyi iletisim kurabilir-
ler.> Oyle ki ¢ocuk bunu tek bagina basarabilecek durumda ve zamanda degildir.
Bu yas grubunun duygusal ve sosyal ihtiyaglar1 acisindan aile hala merkezi bir fonk-
siyondadir. Aile ortaminda ve iliskilerinde karsilanabilecek bir¢ok gelisim ihtiyaci-
nin bu dénemde yatili ortamlarda karsilanmasi miimkiin degildir. Aile ortam1 bu
gocuklar icin hala sosyal yasama baglanmanin ve gevre ile iletisim kurmanin 6nde
gelen yoludur. Ciinkii saglam ve dengeli bir sosyallesmenin merkezinde aile vardir.
Bu yiizden uzun siire aileden uzak kalma ve 6nemli bir destekten mahrum olma,
bireylerin ileriki hayatlarinda kisiliklerinde yeri doldurulamaz bosluklar olustura-
bilmektedir. Ayrica yatili ortamlarin bazi 6zellikleri de 6grenciler tizerinde olumsuz
etkiler gosterebilmektedir. Ornegin toplu olarak hareket etme, birgok 6grencinin
ayn1 yatakhaneyi paylagmasi, kat1 disiplin kurallari, 6zgiir hareket alanlarinin kisitl
olusu, oyun sahalarinin yetersizligi gibi durumlar 6grenciler tizerinde olumsuz etki-
ler birakabilmektedir. Ayn1 yas grubundaki yatili ve giindiizlii 6grenciler {izerine
yapilan bazi aragtirmalar bu duruma isaret etmektedir. Bu arasgtirmalarda temel
psikolojik ihtiyag, 6znel iyi olus, siddet egilimi ve 6zgiiven gibi durumlar agisindan
yatili kalanlarin aleyhine sonuglar ortaya ¢ikarken, saldirganlik tutumlarinda yatili
kalanlarin lehine bir sonug ortaya ¢iktig1 goriilmistiir.” Gerek hafizlik tizerine ge-
rekse diger alanlarda yapilan arastirmalar gostermektedir ki bu yas grubunda yatili
egitimlerin psiko-sosyal bakimdan negatif taraflar1 fazla olmanin 6tesinde, kimi
zaman bu olumsuzluklar ileride telafi de edilemeyecek bir sekilde cereyan edebil-
mektedir. Bu durum ise hem egitimin niteligini hem de egitim alan bireylerin sos-
yal saglik ve kisiliklerinde olumsuzluklarin olusmasina neden olabilmektedir.

4.3. Hafizlik Egitiminin Ozgiiven Gelisimine Etkileri

Aragtirmaya dahil olan katilimcilardan hafizlik egitiminin 6grencilerin sosyal
gelisimine etkilerini degerlendirmelerinin yanisira, bu konuyla yakin iligkisi olan
“zgiiven” konusunda da goriiglerini ortaya koymalar1 istenmistir. Oyle ki hafizlik
egitiminin bu yogun temposundan 6grencilerin 6zgiiven durumlarinin nasil etki-
lendigi, sosyal kisilik gelisimi bakimindan cevabr merak edilen konulardan biridir.
Bu konudaki goriislere baktigimizda goriislerin genel olarak ikiye ayrildig1 goriil-
mektedir. Bu gorislerin ilki, orgiin egitimle birlikte ytiriitiilen hafizlikta geleneksel

2 Elisabeth Hurlock, “Ergenlik Psikolojisi”, Ergenlik Psikolojisi, ed. Bekir Onur (Ankara: Hacettepe-Tas, 1985),
106.

Ferah Nigar, Ortaokul Ogrencileri ile Yatili Bélge Ortaokul Ogrencilerinin Oznel Iyi Olus ve Temel Psikolojik
Intiyaglar Diizeyinin Karsilagtirmast (Tokat: Gazi Osman Paga Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 2014), 55; Ismail Ay, Yat:il: Bélge Ilkdgretim Okullar: ile Normal Ilkégretim Okullart II. Kademe
Ogrencilerinin Saldirganhk Diizeyleri Agisindan Karsilastiriimast (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2004), 76; Emine Kiigiik, Yatili Okul Ogrencilerinin ve Ailesi Ile Birlikte Yasayan Ogrencilerin Saglik
Durumu ve Yasam Kalitesi A¢isindan Karsilagtirilmas: (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Doktora Tezi, 2011), 65; Nazh P. Erkek, Yatili ve Giindiizlii Egitim Alan Ortaégretim Ogrencilerinin Siddet
Egilimleri ile Ozgiivenleri Arasindaki Iliskinin Incelenmesi (Ankara: Gazi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2016), 98-100.
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hafizliga gore bir sistem degisikligi oldugundan dolay1 genel olarak 6zgiiven gelisi-
mine olumlu yansidig1 goriisi, ikincisi ise 6zgiiven gelisiminin hafizlig1 bagarip ba-
sarmama veya tamamlaylp tamamlayamama durumuna gore degistigini diisiinen-
lerin goriistdiir.

[k goriisii savunan velilerden olan K29, ¢ocuklarinda ézgiiven bakimindan es-
kiye gore fark edilir derecede bir gelisme oldugu kanaatindedir. K29 durumu soyle
izah etmektedir:

“Biz geleneksel sistemde hafizlik yapan bazi talebeleri goriiyoruz. Onlara gore bizim ¢ocuklar
oOzgiiven bakimindan iyi. Bizim ¢ocugun Ozgiiveni yiizde yiiz arti. Nasil desem onceden derste filan
hocalariyla veya biiyiikleriyle fazla diyaloga girmezdi. Suan bu siirece girdikten sonra ozgiiveni
bayag: bir artti. Haksizlik veya herhangi bir sey karsisinda hocasiyla bile bu boyle olmayacak di-

yor. Bu yanls diyor. Surada yanhs yaptimiz diyor veya bir haksizlik karsisinda hakkini ariyor. Oz-
giiven bakimindan olumlu gelismeler oldu.”

K29’un gorislerini bir diger veli olan K33 de paylagsmaktadir. Katilimci ¢ocugu-
nun baslangicta 6zgiivenli olmakla birlikte egitimin sonuna dogru 6zgiiveninin da-
ha da gelistigini ifade etmistir. Sosyal Bilgiler 6gretmeni olan K17, 6grencilerin 5. ve
7. siniftaki 6zgiiven durumlarini genel itibariyle kiyaslayarak su goriisleri paylas-
maktadir:

“Bu ¢ocuklarin 5.siiftaki durumlar: ile 7. simiftaki durumlar: arasinda ozgiiven agisindan
olumsuzluklar gormiiyorum, hatta gelistiklerimi s6yleyebiliriz. Ders igerisinde konusma babinda
diisiincelerini rahat rahat ifade etmeye calisiyorlar. Ha ozgiiveni diisiik ogrencilerimiz yok mu el-
bette ki karakter icabi olarak 6yle 6grencilerimiz de bulunuyor. Ama ¢ocuklarimiz hem 6gretmene
soru sorma hem derse katilimda dzgiiven bakimindan bir eksiklikleri genel itibariyle yok. Belki de
okul i¢inde olmalaridan kaynakl. Bilmiyorum ama geleneksel usulde Kur’an kurslarinda biraz
diinyadan kopuk oluyorlar.”

Gortislerini aktardigimiz bu katilimecilar gorildigt gibi -muhtemelen gevre-
den/yakinlarindan miisahede ettikleri dl¢iisiinde- geleneksel hafizlik egitimiyle bir
kiyaslamadan da yola ¢ikarak mevcut egitimin 6grencilerin 6zgiivenine katkida bu-
lundugu kanaatindedirler. Meslekte yaklasik 12 yil gecirmis olan hafizlik 6greticisi
K9 ise diger katilimcilarin disardan gozlemledikleri durumu geleneksel hafizlig
bizzat yasamis biri olarak soyle ifade etmektedir:

“Cocuklar eskisi gibi bask: sistemi olmadigindan dolay: rahatlikla hocasindan 0zgiir ve giiven-

li konusmasini da yapiyor, disariya karsi 6zgiiveni de gayet iyi. O da neden eski sistem olmadigin-

dan kaynaklaniyor. Yani ¢ocuklarla biz ayni sofrada yemek yeriz, aym safta namaz kilariz, aynm

cayr paylasiriz. O yiizden ¢ocuklarda kesinlikle bir eziklik soz konusu olmadigi icin 6zgiiveni de
gelisebiliyor.”

Orgiin egitimle birlikte hafizlik tizerine yapilan bir nitel bir calismada da 6greti-
ciler benzer kanaatleri paylasmislar ve hem 6grencilerin eskiye gore daha 6zgiivenli
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olduklarini hem de kendilerinin bu yonde 6grencileri ¢okga tesvik ettiklerini be-
lirtmislerdir.**

Hafizlik egitiminin 6grencilerde bir 6zgiiven olusturdugunu diisiinen katilim-
cilarin bazilar1 da bu durumun, 6grencinin egitimini aldig1 hafizligi kullanabilme
firsatlar1 ve Ogrencinin cesaretiyle yakindan ilgili oldugunu diistinmektedir. K31
okulun 6nerdigi bir uygulama olarak, ¢ocugunun Ramazan ayinda evlerinin yakin-
larinda bulunan camide mukabele okumasinin, K14 6grencilerin Kur’an’i ve ezani
glizel okuma yarigmasina katilmalarinin, K12 6grencilerin camide miiezzinlik ba-
zen arkadaglarina imamlik yapmasinin, K27 ve K32 ¢ocugunun bir cenaze evinde
Kur’an okumasinin onlarin 6zgiivenlerine énemli katkilar sagladigini ifade etmis-
lerdir.

Hafizligin 6zgiiven gelisimine katkis1 konusunda katihimcilarin diger goriisi ise,
hafizlig1 tamamlayabilenlerde 6zgiivenin gelistigi, -hatta bu konuda patlama yasandi-
g1- buna mukabil tamamlayamayanlarda 6zgiiven kaybinin olustugu kanaatidir. Bu
kanaati tagiyan 6grencilerin 7. siniftaki durumlarini degerlendiren Tiirkce 6gretmeni
K21, 6zgiivenin hafizlikta bagarinin getirdigi bir sonug¢ olduguna vurgu yapmaktadir.
K21 duruma dair tespitini su sekilde dile getirmektedir:

“6. sinifta bu siireci yasayip 7'ye hafiz olarak ya da en azindan 6nemli ezberin onemli kismini
yapip sona yaklasanlarda basarinin vermis oldugu bir tatmin duygusu goriiltiyor. Onlarda ezberi

halletmenin vermis oldugu bir 6zgiiven duygusu var. Ancak hafizhigi tamamlayamayip birakan-
larda ayni sekilde cereyan etmiyor.”

Baska bir okulda sosyal bilgiler 6gretmeni olan K20'nin goériisleri, K21’in hafiz-
l1g1 yarim birakanlarin 6zgiivenleri konusundaki durumlarini agiklar niteliktedir:
“Yani bitirememis olan 6grencilerin kendi icerisinde soyle bir eziklik var, onu fark ediyoruz.
Hafizlig1 bitiremeyip birakan ogrenciler ilk siirecte ozelikle 1 ay boyle bir akademik derslerde,

okuldaki hal hareketlerinde ve dersteki sorumluluklarini ciddiye almada bir boslama oluyor.
Okulda yapilan baz: ¢calismalarla bunun oniine gecilmeye ¢calisiltyor.”

Din kiiltiiri 6gretmeni olan K19 da 6nceki katilimcilar K20 ve K21’in bu konu-
daki kanaatlerini teyit etmekte ve hafizligin tamamini bagaramayanlarin bir siire de
olsa 6zgiliven disiikliigii yasadiklarini, miisahedelerinden hareketle soyle aktarmak-
tadir:

“Genelleme yaparsak hafizligi bitirenlerde bir ozgiiven oluyor. Ama ozellikle hafizligi birakan-

larda bir miiddet ézgiiven diisiikliigii goriiyorum. Yani bunlarda ‘yapamadim’ diisiincesi oluyor.
Bunlar hafizlik stirecinde ¢ok yoruluyorlar. Bu da biraz karakterlerine ve 0zgiivenine yanstyor.”

DKAB &gretmeni katilimci, hafizig1 tamamlayamayan 6grencilerin 6zgiiven dii-
stikltigii yasadiklarina dikkat cekmekle birlikte bu sonucu, boylesi bir egitimi -proje

* Pakize Yetimova, Ortaokula Devam Eden Ogrencilerin Hafizlik Egitiminde Yasanan Sorunlar ve Coziim Oneri-

lerine Yonelik Bir Arastirma (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi,
2019), 55-56.
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geregi- ortalama bir yil gibi bir siirede bitirme ¢abasinin getirdigi zorlukla ilgisi ol-
dugu kanaatindedir.

17 yillik meslek tecriibesine sahip imam ve hafizlik 6greticisi olan K15 ise, hafizlig
bitirenlerin 6zgiiven durumlar1 hakkindaki gozlemlerini soyle aktarmaktadur:
“Hafizhigim bitiren suanda 12 tane 7. sinif 6grencimiz var. Su anda ozgiiven patlamas: yasi-
yorlar. Ciinkii yaptiklar isin zor bir is oldugunu soyledik onlara. Onlar: Ozgiiven konusunda ke-

sinlikle depresyona sokacak bir sey yapmadik, sadece giizel bir is basardiklarini soyledik. Suanda
ozgiivenleriyle rahatlikla kendilerini ifade edebiliyorlar.”

Rehberlik 6gretmeni K25 de, okullarinda hafizlig1 tamamlayabilenler oldugu gi-
bi tamamlayamayan 6grenciler oldugunu ifade ederek bu 6grecilerden bir kisminin
ozgiiven konusunda basarisizliktan olumsuz etkilendiklerini ifade etmistir.

Orgiin egitimle birlikte hafizhikta, egitimin okul merkezinde olmasindan kay-
naklr olarak veli, bu siirecin i¢inde aktif olarak yer alan bir paydas konumundadir.
Bu olumlu bir durum olmakla beraber bazen veli beklenti ve yaklasimlari, hafizlig
yarida birakan veya basaramayan bu 6grenciler iizerinde ciddi bir baskilayic1 etken
olabilmektedir. Kimi zaman bu 6grencilerin, velilerinin beklentilerini kargilaya-
mamaktan kaynakli olarak psikolojik baskilar hissettikleri, yine bazi katilimcilar
tarafindan ifade edilmektedir. Durumu rehberlik uzmani perspektifiyle degerlendi-
ren K24, bu tiir bir sorunu yasayan bir ¢ocugun psikolojisinin normale donebilmesi
i¢cin bazen durumun okul degistirme noktasina kadar gelebildigini ifade etmistir.
Cunki hafizlikta istenileni verememis ve veli beklentisini kargilayamamis bir ¢ocuk
icin devam ettigi okul ortami da antipatik gelebilmektedir. Katilimci 6grencileri
genel olarak okulda kazanma yoluna gittiklerini ancak boylesi durumlarda veli ile
gortisiip okul degistirmenin yararli olabilecegi konusunda ikna etmeye ¢alistiklari-
ni, bazen de ¢ocugun istemesine ragmen velinin buna yanasmadigina deginmistir.

Farkli bir okulda gorev yapan bir bagka rehberlik uzmani olan K26 ise kendi okul-
larinda da hafizlig1 yarim birakanlarda 6zgiiven diisiikligii ve kendisini yetersiz his-
setme gibi davraniglar goriilebildigini, hafizlig1 tamamlayanlarin ise 6zgiivenlerinin
genellikle ¢ok ytiksek olusuna vurgu yapmaktadir. Katilimcr ara sira 6gretmenler ola-
rak kendilerinin de hafizligini tamamlamay1 basarmis bu 6grencilere hayranliklarini
ve takdirlerini ifade ettiklerini belirtmektedir. Hafizlarin aile ve ¢evreden fazla 6vgii
almalarinin bazilarinda kibre kagan bir takim davransslar sergilemelerine sebep ola-
bildigine dikkat ¢ekmektedir. Hafizlik 6greticisi olan K16 da benzer bir duruma dik-
kat gekerek hafizlig1 tamamlayan 6grencilerin bazilarinin kendisini biiyiik gorme,
kibirlenme gibi davraniglarina sahit olduklarini, bunun da insan fitratiyla ilgili olabi-
lecegine, kendilerinin bu durumlar: gordiiklerinde diizeltme yoluna gittiklerini ifade
etmektedir.

Hafizlig1 bitirmis olmanin 6zgiivene pozitif katkisini, bu egitimi basariyla tamam-
lamis olan veya tamamlamak iizere olan 6grencilerin ifadeleri de teyit eder nitelikte-
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dir. Ogrencilerden K1, K2, K3, K5 ve K7 hafizigin kendileri tizerinde 6zgiiven baki-
mindan olumlu etkiler yaptigini, 6zellikle bundan sonraki hafizlik haslama derslerini
ve diger akademik dersleri kendilerine giivenerek yapar noktaya geldiklerini belirt-
mislerdir. Hafiz 6grenci K2 “Hafizlig1 bitirince hocalarimin goziinde daha biiyiik bir
mertebede oldugumu diisiiniince kendime giivenim ¢ok daha artt:” derken, K7 “Hafiz-
liktan sonra Ozgiivenim geldi. Eskiden yapabilir miyim diye diisiiniiyordum, ama simdi
kafama taktigim seyi yapmadan birakmiyorum. Bana bir ¢alisma azmi geldi” diyerek,
bitirdikleri hafizligin 6zgiivenleri tizerinde yaptig1 olumlu tesirlere dikkat cekmisler-
dir.

Yukarida katilimcilarin ifadelerinden de anlasilacag iizere 6rgiin egitimle birlikte
hafizlik projesinde, siirecin basinda akademik bir sinava gore segilerek hafizlik yap-
maya uygun bulunan égrencilerin tiimii hafizlig1 tamamlayamamakta, bir kismi ¢e-
sitli nedenlerden dolayu siireci yarida birakmaktadir. Arastirma kapsamindaki okullar
arasinda farkli oranlar ortaya ¢iksa da okul idarelerinden elde ettigimiz verilere gore,
hafizliga baslayan 6grencilerin ortalama %25-351 egitimden ayrilmaktadir. Bu durum
ise projede verim diisiikliigiine sebep olmaktadir.

Projede hafizlik aday1 6grencilerin se¢iminin, biitiin okullarda akademik bir si-
navla gerceklestirildigi goriilmektedir. Hafizliktan ayrilmak durumunda kalan 6gren-
cilerin durumlarina bakildiginda, bunlarin akademik olarak diger 6grencilerden dii-
sitk olmadig1 hatta onlardan ¢ok ilerde olan baz1 6grencilerin var oldugu bilgisi kar-
stmiza ¢ikmaktadir. Ornegin K10, bir 6grencinin akademik olarak Tiirkiye genelin-
deki siavlarda dereceye girmesine ragmen hafizlig1 stirdiiremedigini ifade etmistir.
K13 ise, hem akademik olarak iyi hem de mahreg ve ses bakimindan hafizliga miisait
olup, ¢ok iyi hafiz olacagini diisindiikleri bir ka¢ 6grencinin, ayrilmak durumunda
olmasinin kendilerini ¢ok tizdiiglinti ifade etmistir.

Ogrencilerin 6zgiivenlerine dnemli derecede negatif yansimalari olan hafizhig1 ya-
rida birakmanin sebepleri, projenin niteligi bakimindan 6nem arz etmektedir. Ailevi,
bireysel veya bunun digindaki farkli bazi sebepler disinda 6zellikle 6nemli olan nokta
hafizligin ham kismina ayrilan siiredir. Proje i¢inde bu siire ortalama 1 yil veya 15
aydir. Eger 5. sinifin ikinci donemi de bu siireye déhil edilirse hafizlik siiresi toplam-
da 20 aya kadar uzayabilmektedir.”®

Ogreticilerden bircogu (K11, K13, K14, K15) dgrencilerle ilgili genel kanaatlerini
aciklarken, hafizlig bir yilda bitirme hedefinin ¢ocuklar iizerinde yogun bir baski
olusturduguna dikkat ¢ekmislerdir. K6 bu etki sebebiyle bazi 6grencilerin siireci yii-
riitemeyerek yipranmaya basladigini, bunun da dogrudan psikolojilerine yansidigini,
bu ¢ocuklar1 hafizliktan ayirirken en asgari derecede zarar gorecegi bir sekilde dav-
ranmaya ¢alistiklarini, hafizlikta zorla tutmanin ise onlarda daha fazla 6zgiiven dii-

% DOGM, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Usul ve Esaslar1, 34.
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stikliigii ve ¢okiintiiye sebep oldugunu belirtmektedir.

Baz1 ogreticiler, hafizlig1 yiiriitemeyecek 6grencilerin bu siirecte performanslari-
nin diismesi ve gerektigi kadar ezber yapamamalarindan dolay: kendi eksikliklerinin
farkina varip durumu kabullenme noktasina geldikleri goriisiindedirler. (K12, K10,
K16). K12 goriistinti su sekilde ifade etmektedir:

“Bu dgrenciler hafizhig stirdiiremeyeceklerini kendi kendine anliyor ve haftada bir iki dersle bu

isin ytiriimeyecegini kendine soyliiyor. Bu dgrencilerin ailelerine soyliiyoruz. Zorla yiiriitmeye devam
etmenin yanhshgini anlatiyoruz. Bu ogrenciler hocayr da ¢ok yoruyor kendi de ¢ok yiprantyor.”

Ezber siireglerinde 6grenciyle daha ¢ok vakit gecirmek durumunda kalan hafizlik
ogreticileri, aslinda 6grencilerin diisen performanslariyla 6zgiivenleri arasindaki ilis-
kiye dikkat ¢ekmektedirler. Hafizligin ham kismini ortalama bir yil veya 15 ay gibi bir
siirede halletmek durumunda kalan 6grenciler igin 6greticilerin tespiti; bu siirenin
yetersizligi nedeniyle ezber yiiklerinin ¢ogalmasi ve ¢ogalan bu yiikii her 6grencinin
gogiisleyecek psiko-sosyal yeterlilige sahip olmamasidir. Burada 6grencilerin ergenli-
gin arifesinde olmalar: da gogiislemesi gereken yiikiin agirligini artirmaktadir. Kimi
zaman Ogrencilerin geldikleri sosyal gevrenin baskisi veya anne-baba tutumlar1 da
ogrencilerin yasadiklari zorluklari artiran bagka faktorler olmaktadir. Neticede bir¢ok
sebebe dayali olarak hafizlig1 bagaramayan veya yiiriitemeyen 6grenciler bu egitimi
birakmakta bu durum bir 6zgiiven diisiikligiine yol agabilmektedir.

Ogrencilerin ortalama ii¢ veya dortte birinin bu durumla yiiz yiize kaldig1 diisii-
niilecek olursa, meselenin énemi daha iyi anlagilacaktir. Bu noktada aragtirmay ger-
geklestirdigimiz okullarin sadece birinde hafizlig1 yarida birakanlara yonelik smnif ag1-
lirken, digerlerinde bu 6grenciler icin 6zel bir uygulama diisintilmemis, onlarin ha-
fizlig1 bitirmis ve bitirmekte olan diger 6grencilerle ayni sinifta devam etmeleri uygun
gortlmistiir. Farkli uygulamay: gergeklestiren okulun yoneticiligini yapan K35, bu
ogrencilerin tekrar kazanilabilmesi ve 6zgtiven distikliigii yasamamalar: amaciyla
alternatif program olusturarak bunlara farkli sinif agtiklarini ifade etmistir. Ayni pro-
je okulunda hafizlik 6greticisi olan K10 ise bu uygulamay1 hem 6grencilerin biraktik-
lar1 yere kadarki ezberlerini muhafaza etme hem de onlar: sahiplenerek bir 6zgiiven
kaybina ugramamalari niyetiyle yaptiklarini belirtmektedir.

Katilimcilarin aktardig goriisler degerlendirildiginde, siireci yiiriitemeyerek hafiz-
liktan ayrilan veya ayrilma durumunda olan 6grenciler konusunda, bazi okul idarele-
ri ve 0greticiler hassas davranmakta, bu 6grencilerin en az zararla ve yipranmadan bu
stireci atlatmalari i¢in alternatif uygulamalara yonelmektedir. Ancak biitiin okullar
i¢in ayni seyi soylemek miimkiin olmamaktadir. Ciinkii projenin bir¢ok noktasinda
oldugu gibi bu kisminda da uygulama birligi olmadigs igin siireci yarim birakan 6g-
rencilerin durumlari okullara gore farklilagmaktadir.

Burada hafizlik egitimini tamamlayamayarak basarisizliga ugrayan ve bundan do-
layr 6zgiiven kaybina ugrayan bu 6grencilerin hafizligr birakmalarina sebep olacak
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faktorlerin de ele alinmasi gerekmektedir. Goriigmelerde katilimcilarin ortaya koydu-
gu kanaatlere ve arastirmanin genelinde 6grencilerle ilgili verilere baktigimizda, 68-
rencilerin iki ihtimalle hafizhig1 yiiriitemedikleri goriiliir. Bunlardan ilki, 6grencinin
hafizlig1 veya hafizhik kiiltiirinii yeterince igsellestirememis olmasy; digeri ise, akade-
mik olarak se¢ilmis ve iyi durumda olan bu 6grencilerin, akademik kaygidan kurtu-
lamadig icin iki programi birden yiiriitmek yerine akademiyi tercih etmeleri ihtima-
lidir. Ancak problemin aile boyutunu da ortaya koymak gerekirse, bu 6grencilerin ya
ok sosyal ya da ilgisiz ailelerden gelme ihtimalini de g6z ard1 etmemek gerekir. Ciddi
bir konsantrasyon, ciddi bir motivasyon ve duyarl bir aile ortami gerektiren bu egi-
tim siirecinde, sadece 6grencinin degil ailenin de bu egitime yogunlagmasi gerekmek-
tedir.

SONUC

Orgiin egitimle birlikte hafizlik yapan 6grenciler {izerine yaptigimiz bu aragtir-
mada, hafizlik egitiminin 6grencilerin sosyal ve 6zgiiven gelisimlerine etkileri ince-
leme konusu yapilmistir. Bulgulara gore bu egitimin sinirlandirilmis bir siire ve yo-
gun bir program kapsaminda yiriitildigi gorilmektedir. Bu durumdan kaynakl
olarak katilimcilar, 6grencilerin bu siirecte 6zellikle aile ve sosyal cevre ile iletisim
kisithligr yasadiklarini belirtmis olmakla birlikte, bunun ice kapanma ve 6zgiiven
gelisimine belirgin olumsuz yansimalarinin olmadig1 kanaatindedirler. Baz1 veliler
bu mahrumiyetin egitimin niteligine bagl olarak gegici bir durum oldugu ve son-
raki yillarda bunu telafi edebilecekleri timidiyle olaya yaklastiklarini ve ¢ocuklarini
da dyle motive ettiklerini ifade etmektedirler.

Bu mahrumiyetle birlikte bazi katilimcilar hafizlik egitiminin kendi niteliginden
ayr1 olarak okul ortaminda gerceklesmesini ve bu ¢ercevede bazi sosyal faaliyetlerin
gerceklestirilmesinin 6grencilerin sosyal gelisimine, iletisim becerilerine ve 6zgiiven
gelisimlerine 6nemli katkilar1 oldugunu diisiinmektedirler. Bu katilimcilar burada-
ki olumlu etki faktoriiniin “okul ortami” olduguna vurgu yapmaktadirlar. Ayrica
okul ortaminin geleneksel hafizlik ortamlarina gore sosyal bakimdan daha gelistiri-
ci imkanlar sunmasi da bazi katilimcilarin isaret ettigi 6nemli hususlardan biri ol-
mustur. Durum boyle olmakla birlikte arastirma yapildig: ayri illerdeki 4 proje oku-
lunda 6grenciyi gelistirici sosyal faaliyetlerin ayni diizeyde olmadigi, bazilarinin
bulundugu sehrin avantajlarin1 da kullanarak iyi durumda oldugunu sdylemek
miimkiinken, bazi okullarin bu noktada geri planda kaldig1 yine katilimc1 goriisleri
dogrultusunda ortaya ¢ikan sonuglardandir.

Aragtirmanin ortaya koydugu 6nemli sonuglardan bir digeri ise bu yas grubun-
da hafizlik egitimi siirecinde yatili veya pansiyonda kalmanin, 6grencilerin sosyal
ve Ozgliven gelisimlerine olumsuz bir¢ok etkileri oldugunun tespitidir. Bu tespit
egitime paydas olan bir¢ok farkli katilimci tarafindan dile getirilmistir. Ayrica yatili
olmasa bile hafizligin yapildig kurslarin okuldan ayr1 olmasi bile 6grencilerde okul
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atmosferinden kopusa neden olmaktadir. Bu da 6grencilerin sosyal ve 6zgiiven ba-
kimindan bir takim kayiplar yasamalarina neden olabilmektedir.

Hafizlik egitiminin 6zgiiven gelisimine etkileri hususunda katilimci goriislerinin
farklilagtig1 goriiliir. Hafizlik egitiminin 6zgiiven gelisimine genel olarak olumlu
katkis1 oldugunu diisiinenler olmakla birlikte, 6zgiiven gelisiminin hafizlig1 bitirmis
olup olmama ve bunu basarip basaramama durumuyla dogrudan ilgili oldugunu
distinen katilimcilar da mevcuttur. Yani hafizlik egitimini tamamlayan veya ta-
mamlamaya yakin olanlarda 6zgiivenin gelistigi, bunu akademik derslerine de yan-
sitabildigi, hatta agir1 6zgiiven bile olusturabildigi sonucu ortaya ¢ikarken; hafizlig
tamamlamay1 basaramayan veya yarim birakmak durumunda kalanlarda ise 6zgii-
ven yitimi hatta psiko-sosyal durumlarinda olumsuz degismeler olabildigi dile geti-
rilmistir.

Projede hafizligin ham kismina ayrilan siire uygulamadaki bir¢ok hususu etkiledi-
gi gibi, dgrenciler iizerinde hafizlig1 zamaninda bitirme baskisinin olugmasina, sosyal
faaliyetlerden mahrumiyet ve 6zgiiven diisiikliigiine neden olabilmektedir. Hafizligin
ham kismina ayrilan ortalama bir yil veya 15 ay yetersiz bir siire olarak gozitkmek-
tedir. Bir problem olarak siirenin azlig1 6zellikle 6grencilerin siirecte ders ytikleri-
nin artmasina, erken yorulmalarina, bazen hafizligi yarim birakmalarina ve basari-
sizlik duygusunu tatmalarina neden olabilmektedir.

Bu sonuglar dogrultusunda hafizlik egitiminin 6grencilerin sosyal ve 6zgiiven ge-
lisimlerine daha nitelikli katkilar sunabilmesi i¢in su 6neriler siralanabilir:

1. Hafizligin ham kismina ayrilan siirenin 6grenciler tizerinde bask: ve kaygi olus-
turmadan, onlarin akademik derslerini engellemeden artirilmasi ve proje gergevesi-
nin, siirenin genisletilmesi noktasinda revize edilmesi gerekmektedir. Hatta bu nok-
tada siirenin her 6grenci igin standart olarak belirlenmek yerine 6grencilerin bireysel
6grenme farkhiliklarinin da dikkate alinarak bir siire ayarlanmasinin yollar: aranma-
lidur.

2. Ozgiiven disiikliigiine neden olan faktorlerden biri olarak hafizliktan ayrilma
durumuna gelen 6grencilerin sayilarinin azimsanmayacak bir oranda olmasi dolay:-
styla, ayrilma sebeplerinin tespiti konusunda hem DOGM hem de okul idareleri tara-
findan galismalar yiiriitiilmelidir. Siirecin saglikli ve 6grenciler agisindan daha nite-
likli ge¢mesi adina gerekli 6nlemler alinmalidir.

3. Hafizlik egitiminde 6grenciler hafizlig1 tamamlayamasa veya egitimin yarisinda
ayrilsa bile, bu 6grenciler bir¢ok ciiziin ezberine sahip olarak okullarina devam et-
mektedir. Boylesi bir durumdaki ciiz hafizliginin veya yarim hafizligin bile bu yaslar-
da 6nemli bir bagar1 oldugunu kabul etmek gerekir. Ancak iilkemizde gergeklestirilen
resmi ya da gayr1 resmi biitiin hafizlik egitimi programlarinda “tam hafizlik” asil he-
def olarak belirlendigi i¢in, yarim hafizlik veya ciiz hafizlig1 kimi zaman halk arasin-
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da, kimi zamanda bu egitimle ilgili olanlar arasinda bir bagarisizlik gibi goriinmekte-
dir. Dolayisiyla proje kapsaminda ciiz hafizliginin bir kayip degil, bir bagar1 olarak
kabul edilmesi gerekmektedir. Bu yiizden 6rgiin egitimle birlikte hafizlik egitimi ige-
risinde tam hafizlik gibi alternatif olarak ciiz hafizlig1 programlari da konulmali, ha-
fizligin tamamini gergeklestiremeyecegini diisiinen 6grenciler icin bu sekilde alterna-
tifler olusturulmalidir. Bu noktada basarilarinin onlar1 onurlandirici bir sekilde bel-
geye dokiilmesi bu 6grencilerde 6zgiivenin tesis edilmesinde 6nemli bir yaklagim
olacaktir. Proje kapsaminda tam hafizlik programinin yaninda 10, 15, 20 ciiz gibi
hedefler konularak ciiz hafizlig1 seceneginin de faaliyete gegirilmesi tam hafizliga
alternatifler olusturabilecektir. Boylece hafizligin tamamini yapamayacagini diisii-
nen 6grenciler, basta hedeflerini daha gergekgi belirleyerek secimlerini yapabilecek-
ler ve siireci buna uygun bir psiko-sosyal yeterlilikle yiiriitebileceklerdir.

4. Bu gelisim grubundaki 6grencilerin, hafizlig1 giindiizli gerceklestirmesi hem
genel olarak pedagojik ve psikolojik bakimdan daha gerekli hem de sosyal gelisim
bakimindan daha dogru bir yaklasimdir. Bunun disinda cesitli sebeplerle yatili
kalmak durumunda olan 6grenciler icin, bu uygulama miimkiin oldugu ol¢tide
okul sinirlari igerisinde olmalidur.

5. Hafizligin bir y1l gibi bir siire i¢inde bitirilmesi hedefi, bir¢ok velide yogun ez-
ber yiikiiniin ancak yatili halde halledilebilecegi kanaatinin olusmasina ve bunun
sonucunda yatili segenege yonelmelerine neden olmaktadir. Projede siire yukarida-
ki oneriler dogrultusunda genisletildiginde yatili egitim ihtiyac1 da azalabilecektir.

6. Sosyal ve ozgiiveni gelistirici nitelikteki faaliyetler de dahil projedeki biitiin
stireglerin bir merkezden idare edilmesi, uygulamadaki biitiin hususlarin miimkiin
oldugu o6l¢iide okul ¢atis1 altinda yiiriitiilmesi ve okullar arasi uygulama birliginin
saglanmasi temel standartlarin olusturulmas: bakimindan 6nem arz etmektedir.

7. Orgiin egitimle birlikte hafizlik yapan 6grencilerin heniiz gocukluk dénemi-
nin son evresinde olmalar1 sebebiyle sosyal iletisim ihtiyaclar1 da géz 6niinde bu-
lundurularak egitimlerinde sosyal faaliyetlere yeterince zaman ayrilmalidir. Aslinda
niteligi ne olursa olsun egitimde 6grencilerin temel gelisim ihtiyaglar1 géz ardi
edilmemelidir. Neticede kaliteli bir hafizlik egitimi ve sosyal kabiliyetleriyle 6zgii-
veni gelismis hafizlarin yetismesi i¢in bu hususlara gereken 6nem verilmelidir.
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0oz

Cocuklarla Felsefe yapma ¢ok erken donemde ¢ocuklara akil yiiriitmesini, sorgulamasini, elestirel
bakmasim kazandiran bir disiplindir. Bu disiplin ¢ocuklara karsilastiklar: bilgi, inang ve degerleri sorgu-
lamaksizin kabul etmemelerini, degerlendirmeler yaparak tercihte bulunmalarim ogretmektedir. Temelleri
1970°lere kadar geriye giden ¢ocuklarla felsefe yapmanin oncii isimleri Matthew Lipman ve Gareth B.
Matthews olarak bilinir. Felsefenin arastirma alanlarindan birisi de degerler felsefesi (Axioloji)dir. Bireyle-
rin davranislarma temel teskil eden degerler, farkli tanim ve simiflandirmalara sahiptir. Bununla birlikte
iilkeler deger egitimine her gegen giin daha fazla 6nem vermektedir. Deger egitimini iginde barindiracak
alanlardan birisi Cocuklarla Felsefe Dersi olmalidir. Bu ¢alismada da dgretime konu edilen Cocuklarla
Felsefe Dersi’nin, deger egitimi agisindan incelenmesi amaglanmistir. Aragtirmanin temel sorusunu, “Fede-
ral Almanya’daki ilkokul (1.-4. Simif) “Cocuklarla Felsefe” dersi 6gretim programinin deger egitimi ile ilis-
kisi var mudir?” olusturmugtur. Nitel desenli olan bu arastirmada verilerin analizinde dokiiman incelemesi
tercih edilmigtir. Icerik analizi yapilarak bulgular yorumlanmigtir. Aragtirma sonucunda bu dersin deger
egitimiyle dogrudan iliskili oldugu; ozgiir olmak, kendi amaglarini segebilmek, agik fikirli olmak, baris
istemek, sorumluluk sahibi olmak gibi degerleri kazandiran hedef, yetkinlik ve icerige sahip oldugu sonu-
cuna ulagilmigstir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Deger Egitimi, Cocuklarla Felsefe Dersi, Almanya, Ilkokul
Ogretim Program.

Abstract

Philosophising with children is a discipline that gives children reason, questioning, and critical
thinking. This discipline teaches children not to accept the information, beliefs and moral values they
encounter without questioning them and to make choices by making evaluations. The leading names in
philosophing with children whose foundations date back to the 1970s are known as Matthew Lipman and
Gareth B. Matthews. One of the research areas of philosophy is the philosophy of values (Axiology). Moral
Values that form the basis of individuals’ behavior have different definitions and classifications. However,
countries attach more importance to values education day by day. One of the areas that will contain values
education should be Philosophy Courses with Children. In this study, the Philosophy Lesson with Children,
which is the subject of teaching, is aimed to be examined in terms of moral values education. The main
question of the research is: "Does the "Philosophy with Children" curriculum at primary schools (1st-4th
grades) in Federal Germany have a connection with Moral Values Education?”. A qualitative research was
carried out in this study. Document analysis was preferred in the analysis of the data. Findings are
interpreted by making content analysis. As a result of the research, this course is directly related to moral
values education; It is concluded that it has the goal, competence and content that brings values such as
being free, choosing its own goals, being open-minded, asking for peace, and having responsibility.

Keywords: Religious Education, Values Education, Philosophy with Children Class, Germany,
Primary School Curriculum.

Extanded Summary

Philosophy for Children (P4C) means introducing philosophy and philosophical thinking to
children in very early stages. With this aim, it is aimed for children to gain reasoning and ability to
think independently and critically. Children are asked not to accept the information, beliefs and moral
value judgments they encounter without questioning. They are expected to become independent

Bu galisma VTI'th International Eurasian Educational Research Congress, 19-22 June 2019 Ankara University,
Ankara’da sunulmug sozlii bildirinin gelistirilmis halidir. / This study has been presented as an oral
presentation at VI'th International Eurasian Educational Research Congress, 19-22 June 2019 Ankara
University in Ankara and has been developed by working on it.
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individuals by making assessments, realizing their thoughts and feelings. Matthew Lipman, who laid
the foundations of making philosophy with children in the 1970s, is the first person who started
practices in this field. Lipman and Ann Margaret Sharp founded the IAPC Institute for the
Advancement of Philosophy for Children in 1974. Another one of the leading names in
philosophising with children is Gareth B. Matthews. The development of critical thinking in children
through philosophical dialogue and the effect of this way of thinking on different disciplines have
been examined in many studies. Considering the positive contributions of this way of thinking to the
development of children, the Institute for the Advancement of Philosophy for Children stated that
“philosophy with children” programs could be applied to children in an early period. When the
relation of philosophy taught to children at a young age to moral value is examined; although it is an
existing discipline that examines the relationship between thinking and language, it also turns out to
include the “philosophy of moral value” (axiology) in its research areas. The philosophy of moral
value examines what people do and make, their decisions and criticisms. An individual’s evaluations
are a structural feature and also a condition of existence. The moral values system is reflected in the
thoughts and behaviors of people. Philosophy, which includes the field of axiology and moral values,
is met with great interest every day and in this context, arrangements can be made for the subject
from pre-school to high school level. One of the countries that make up this lesson in the education
system is Federal Germany. 1st-4th, 5th-6th and 7th-10th Classes include "Philosophy with Children"
lessons. Being a first in the history of Federal Germany, the Philosophy with Children Class co-
operates the primary school program in the states of Berlin, Brandenburg, Mecklenburg-Vorpommen
and Hansestadt Bremen. The program, which is taught in the 2019-2020 academic year, explains that
question interest, intellectual status and emotional needs are effective on the basis of students'
philosophical understanding. A study that will provide important data on moral value education by
analyzing the content of the Philosophy lesson with children will also contribute to various
disciplines. For this reason, in the study, an answer was sought to the main question: "Is there a
relationship between the moral values education of the "Philosophy with Children" curriculum for
primary school (1st-4th grade) in Federal Germany?". Sub-problems related to this basic problem are
as follows: Is there moral value education included in the general and specific objectives of the prog-
ram? Is moral value education included in the learning areas and subjects of the program? Are there
skills with value content in the competencies that the program will bring to the student? It was tried to
find answers to these questions. The research was done with a qualitative approach. Firstly, with the
screening model, the historical background, purpose, approach and methods of making philosophy
with children were examined by studying the relevant field studies. The curriculum of the "Philosophy
with Children" lesson (1st-4th Grades), which are practiced in Germany, was evaluated through
document analysis. While evaluating the program in terms of moral values education, Maxqda 2018
program was used. First, the relevant data were transferred to this program and then analyzed by
content analysis. In the interpretation of the findings, attention was paid to the evaluation of the gene-
ral and specific objectives of the curriculum, learning areas, subjects and contents, skills to be gained
in terms of moral value education. In addition, the findings were tried to be interpreted according to
Schwartz's Classification of Individual moral Values Inventory based on values education approaches
and methods. While examining the way of providing moral values education for the program, the first
of the three areas determined was to determine the moral values in general and specific goals. The
findings revealed that values such as tolerance, respect for nature and the environment, harm to
others, respect for others' ideas, to be successful, to be open-minded and free, to want peace, are
targeted in the program. The second area that was taken as the basis in the analysis of the program
was learning areas and subjects. In this section, the findings obtained by analyzing the moral values
concluded that the focus is on communication with the person and his environment (nature, plants
and animals) as well as conflict resolution and peace for the establishment of peace in the society. The
third area focused on the research is the competencies that the program plans to bring to the student.
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It is concluded that the competencies determined in the program are compatible with the goals of the
Philosophy with Children lesson. As value teaching approaches in acquiring competencies to
students; value disclosure, value analysis and moral values are preferred. With these approaches,
students who make a decision by making inquiries on facts and events were expected to have peace-
seeking, integrity with nature, intelligent and independent, responsible, successful, universalist and
benevolent, open-minded competencies. Individuals with these characteristics were also expected to
cost themselves in harmony with themselves and their environment, using reasoning processes.

GIRIS

Bu caliyjmada Almanya’da okutulan “Cocuklarla Felsefe” Dersi, deger egitimi
baglaminda analiz edilerek degerlendirilmistir. Bu kapsamda arastirmada “Federal
Almanya’daki ilkokul (1.-4. Sinif) “Cocuklarla Felsefe” Dersi Ogretim Programr’nin
deger egitimi ile iliskisi var midir?” ana sorusuna cevap aranmaistir. Temel probleme
bagl olarak alt problemler sunlardir: Programin genel ve ozel hedeflerinde deger
egitimine yer verilmis midir? Programin 6grenme alan ve konularinda deger egiti-
mine yer verilmis midir? Programin 6grenciye kazandiracag: yetkinliklerde deger
ierikli beceriler var midir?

Aragtirma nitel desenli bir yaklagimla caligilmistir. Oncelikle tarama modeliyle,
¢ocuklarla felsefe yapmanin tarihi arka plani, amaci, yaklasgim ve yontemleri ilgili
alan yazin taranarak incelenmistir. Almanya’da uygulamada olan Cocuklarla Felse-
fe Dersi’nin 6gretim programui (1.-4. Sinuflar) dokiiman analizi' yoluyla degerlendi-
rilmistir. Programin deger egitimi agisindan degerlendirmesi yapilirken Maxqda
2018 programi kullanilmistir. Once bu programa ilgili veriler aktarilmis, ardindan
igerik analizi yoluyla yorumlanmuigstir.

Igerik analizinde amag, verileri agiklayabilecek kavramlara ve iliskilere ulasmak-
tir. Verileri analiz ederken ilk asamada; 6nceden belirlenen temalar yerine tiimeva-
rimct analiz yaklasimiyla agik kodlamalar yapilmigtir. Tiim veriler bu sekilde kod-
landiktan sonra kodlar listesine ulasilmustir. Ikinci asamada bunlarin diizenlenmesi,
benzer kodlarin birlestirilmesi, isimlendirmelerin yeniden ele alinmasina ge¢ilmis-
tir. Burada kod listesi tekrar gozden gegirilerek kategoriler olusturulmaya ¢alisil-
mustir. Kategori olusturulurken, igerik analizi yoluyla elde edilen kavramlarin birbi-
riyle iligkili olanlarinin belli bir tema altinda toplanmasina dikkat edilmistir. Tema-
larin, kodlara gére daha soyut ve genel anlam igermesine 6zen gosterilmistir. Son
agama olarak da elde edilen bulgularin tanimlanarak yorumlanmasina gecilmistir.>

Bulgularin yorumlanmasinda, 6gretim programinin genel ve 6zel hedeflerinin,
ogrenme alanlarinin, konu ve igeriklerinin, kazandirilacak becerilerin, deger egitimi
agisindan degerlendirilmesine dikkat edilmistir. Ayrica elde edilen bulgular

Dokiiman analizi igin bk. Ali Yildirim-Hasan $imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara:
Segkin Yay., 2016), 189-201.

John W. Creswell, Nitel Arastirmacilar icin 30 Temel Beceri, cev. Hasan Ozcan (Ankara: Ani Yay., 2017), 152-
166; Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 242-254.
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Schwartz'in Bireysel Degerlerin Siniflandirilmasi Envanteri® ile deger egitimi yakla-
sim ve yontemlerine gore yorumlanmaya calisgilmigtir.

1. COCUKLARLA FELSEFE YAPMA

Gocuklar I¢in Felsefe (Philosophy for Children-P4C), felsefe ve felsefi diisiince-
nin ¢ok erken donemlerde ¢ocuklarla tanistirilmasi anlamina gelmektedir. Bununla
¢ocuklarda akil yiiriitme becerilerinin gelistirilmesi, bagimsiz ve elestirel diisiine-
bilme kabiliyetlerin kazandirilmas: amaglanmaktadir. Cocuklardan karsi-lastiklar
bilgi, inan¢ ve deger yargilarini sorgulamaksizin kabul etmemeleri, degerlendirme-
ler yaparak kendileri olabilmeleri hedeflenmektedir.* Cocuklarla felsefe yapmanin
temellerini 1970’lerde atan Matthew Lipman, ilk defa bu alanda uygulamalar1 basla-
tan kisidir. Lipman ve Ann Margaret Sharp 1974 yilinda ¢ocuklar icin felsefe egiti-
mi yapan (IAPC) Institute for the Advancement of Philosophy for Children’i kur-
muslardir. Cocuklarla felsefe yapma konusunda 6ncii isimlerden bir digeri de
Gareth B. Matthews’dir. O, 1980 yilinda Felsefe ve Geng Cocuk isimli eserini yayin-
lamig® ve bu alandaki ¢alismalara kaynaklik etmistir.

Felsefi diyalog yoluyla ¢ocuklarda elestirel diisiinmenin gelistirilmesi ve bu dii-
stince biciminin farkli disiplinlere etkisi yapilan bir¢ok ¢alismada incelenmistir. Bu
diistinme bi¢ciminin ¢ocuklarin gelisimine olumlu katkilarini da géz 6niinde bulun-
durarak, Cocuklar Igin Felsefeyi Gelistirme Enstitiisii (Institute for the
Advancement of Philosophy for Children), ¢ocuklara erken donemde “gocuklarla
felsefe” programlarinin uygulanabilecegini belirtmistir.®

Cocuklara oOgretilen felsefenin degerle baglantisi incelendiginde felsefenin;
varolan, diigiinme ve dil arasindaki iligkiyi inceleyen bir disiplin” olmakla birlikte
arastirma alanlar icerisine “deger felsefesi” (axioloji)'ni de kattig1 ortaya ¢ikmakta-
dir. Deger felsefesi insanin yapip etmelerini, aldig1 kararlarini, elestirilerini incele-
mektedir. Insanin degerlendirmelerde bulunmasi bir yapisal 6zellik ve ayni zaman-
da varolma gartidir.® Degerler sistemi insanin diigiince ve davraniglarina yansimak-
tadur.

Envantere gore degerler 10 grupta siniflandirlmigtir. Bunlar: Giig, Basari, Hazcilik, Uyarim, C")zyénelim, Ev-
renselcilik, Iyilikseverlik, Geleneksellik, Uyma ve Giivenlik’'tir. Genis bilgi i¢in bk. Riiveyda Karaca, [lahiyat
Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yénelimleri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 2008), 25-28; Kadir Ulusoy, Karakter Degerler ve Ahlak Egitimi (Ankara: Pegem Akademi, 2019),
86-87.

4 Harun Tepe, “UNESCO Verileri Isiginda Diinyada Cocuklar I¢in Felsefe”, Cocuklar Igin Felsefe Egitimi, haz.
Betiil Cotukseven- Harun Tepe (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2013), 77, 79.

Pimnar Erdogan, Cocuklarla Felsefe Yaklasiminin Diigiinsel, Tarihi ve Sosyal Temelleri Uzerine Bir Inceleme
(Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2018), 30-35.

Filiz Karadag-Vesile Yildiz Demirtas, “Cocuklarla Felsefe Ogretim Programi’'nin Okul Oncesi Dénemdeki
Gocuklarin Elestirel Diisiinme Becerileri Uzerindeki Etkililigi”, Egitim ve Bilim 43/195 (2018), 21.

7 Betiil Gotukséken, Felsefi Séylem Nedir? (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2000), 58; Betiil Cotuksdken, fnsan Hakla-
r1 ve Felsefe (Istanbul: Papatya Yayincilik Egitim, 2012), 112-113.

Ioanna Kuguradi, Insan ve Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu, (Ankara: Meteksan Baski, 1998), 7.
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Deger kavrami benimsenen yaklasimlar dolayisiyla farkli igeriklerle agiklana-
bilmektedir.” Tiirkge Sozliikte deger, “Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut
olgt, bir seyin degdigi karsilik, kiymet™ seklinde tanimlanirken psikoloji sozlii-
glinde “Bir seyi arzu edilir veya yararl kilan 6zelligi veya niteligi; bir seye baglanan
ruhsal enerji miktar1” ya da “Belli bir toplumda, neyin iyi, neyin kotii, dogru veya
yanlis arzu edilir veya arzu edilmez oldugu konusundaki ortak goriisler, standartlar.
Sosyallesme siireci icinde 6grenilen bu degerler, toplumdan topluma ya da zamana
bagli olarak degisebilmektedir.”"' biciminde a¢iklanmaktadir. Felsefe sozligiinde
deger, “Ahlak ya da deger felsefesinde, olgu bilincinden sonra ortaya ¢ikan ve olgu-
ya, belli duygulari, arzulari, ilgileri, amaglari, ihtiyag ve eylemleri olan 6zneyle ilis-
kisi i¢inde, belli nitelikler yiiklemeyle belirlenen tavir: 6znenin, olana, olguya ytik-
ledigi nitelik™'* seklinde aktarilmaktadur.

Axioloji alani ile degeri i¢inde barindiran felsefe, ¢ocuklara yonelik her gecen
glin bityiik bir ilgiyle karsilanmakta ve bu baglamda okul 6ncesinden lise seviyesine
varincaya kadar soz konusu alana yonelik diizenlemeler yapilabilmektedir.”” Bu
derse ogretim sistemi iginde yer agan iilkelerden biri Federal Almanya’dir. Okullar-
da 1.-4., 5.-6. ve 7.-10. siniflarda Cocuklarla Felsefe Dersine'* yer verilmektedir. Fe-
deral Almanya tarihinde bir ilk olmak iizere, Cocuklarla Felsefe Dersi ilkokul prog-
ramin1” Berlin, Brandenburg, Mecklenburg-Vorpommen ve Hansestadt Bremen
eyaletlerinde ortak uygulamaktadir. 2019-2020 6gretim yilinda okutulan program-
da, ogrencilerin felsefi anlayisinin temelinde soru ilgisi, entelektiiel durumu ve
duygusal ihtiyaglarin etkili oldugu anlatilmaktadir. Insan hayatina yonelik temel
sorularin, felsefe geleneginde onemli bir unsur oldugu aktarilmaktadir. Ogrenciler-
le derste anlam ve deger sorulari iizerinde galisilirken 6gretmenin 6grencilerle agik
ve On yargisiz iletisime ge¢mesi beklenmektedir. Cocuklarla Felsefe Dersi Progra-
mr’nda yapilan agiklamalarda, 6grencinin kendini anlamlandirmasina y6nelik soru-
larina cevap bulmasinda Katolik ve Protestan Din Dersiyle benzerlik arz ettigi ifade

Deger kavramina iliskin agiklamalar i¢in bk. Kadir Ulusoy-Biilent Dilmag, Degerler Egitimi (Ankara: Pegem
Akademi Yay., 2014), 13-22; Recep Kaymakcan- Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi (Istanbul: dem
Yay., 2016), 24-26; Kadir Ulusoy-Ali Arslan, “Degerli Bir Kavram Olarak ‘Deger ve Degerler Egitimi’, Farkli
Yonleriyle Degerler Egitimi, ed. Refik Turan- Kadir Ulusoy (Ankara: Pegem Akademi Yay., 2016), 3-6 ; Meh-
met Zeki Aydin- $ebnem Akyol Giirler, Okulda Degerler Egitimi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2014),
1-6; Hasan Dam, “Din, Ahlak ve Deger”, Teoriden Pratige Degerler Egitimi, ed. Mustafa Koylii (Ankara: Nobel
Yay., 2019), 25-27.

0" Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Deger” (Erisim 11 Ekim 2019).

" Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yay., 2000), “Deger”, 196.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Deger”, 201.

Cocuklarla Felsefe yaklagiminin bugiin 50 farkl tilkede uygulandigina, 1970li yillardan itibaren 3-12 yas arali-
ginda dgretimin bagladigina iligkin bilgi igin bk. Karadag-Demirtas, “Gocuklarla Felsefe Ogretim Programi’'nin
Okul Oncesi Dénemdeki Cocuklarin Elegtirel Diigiinme Becerileri Uzerindeki Etkililigi”, 20-22; Tepe,
“UNESCO Verileri Isiginda Diinyada Gocuklar I¢in Felsefe”, 77-94.

Dersin orijinal adi Philosophieren mit Kindern’dir. Makalede Tiirkge kargiliginin kullanilmas: tercih edilmis-
tir.

Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, Hsg: Ministerium fiir Bildung, Wissenschaft und
Kultur des Landes Mecklenburg-Vorpommern, Roggentin.
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edilmektedir. Bu dersler Cocuklarla Felsefe dersinden farkli olarak, konu igerikleri-
ni Hiristiyan gelenegi ve semboliiyle iliskilendirmektedir. Felsefede genel bir deger
birlikteligine varilacak 6n kabul bulunmamakla birlikte, her {i¢ alan, kimligi bul-
mada, kisisel ve toplumsal sorunlar1 ¢6zmede kendilerini bir yardimci olarak gor-
mektedir. '

Felsefe disiplininde deger felsefesine ayrilan alandan hareketle, Cocuklarla Fel-
sefe Dersi'nde de deger konusuna yer verilmesi uygun olacaktir. Bu konuyu ele alan
bir aragtirmaya ulasilamamis olmasi, konuyu degerlendiren bir ¢alismanin geregini
ortaya koymaktadir.

2. BULGULAR VE YORUMLAR
2.1. Federal Almanya Cocuklarla Felsefe Dersi flkokul Programi

Mecklenburg Vorpommern eyaletinde ilkokulun egitim ve 6gretim sorumlulu-
gu; geldikleri tilkelere, cinsiyetlerine, milliyetlerine, dinlerine ve ekonomik durum-
larina bakilmaksizin tiim grup ve tabakadan 6grencilere yoneliktir. Okulun gorevi,
6grencilerin toplumsal yasama aktif katilimini saglamaktir. Okulda 6grenciler de-
mokratik aktif katilimla ders ve okul yasantisini birlikte olusturmayu, s6z sahibi ol-
may1 ve sorumluluk almay1 6grenmektedir. Yine okulun gorevleri arasinda sistema-
tik 6grenme ve temel bilgi", yetenek'® ve yeterliklerin'® 6grencilere kazandirilmas:
yer almaktadir.”

[lkokulda 6grenmenin hedefi davranim yetkinligi*'dir. Ilkokul programlar1 da
yetkinlik odakli hazirlanmigtir. Davranim yetkinligi ile 6grencilerden; biligsel ve
sosyal yetenekler, yeterlikler, aligkanliklar ve tasavvurlar, performans ve davranis
egilimlerinde etkili olmalar1 istenmektedir. Bu yetkinlik altinda; alan bilgisi yetkin-
ligi, metot yetkinligi, sosyal yetkinlik, bireysel yetkinlik siralanmaktadir.”

Dersin diizenlenmesine yonelik yapilan agiklamalarda; dersin igerik agirliginin
belirlenmesinde etkili olan faktoriin kazandirilacak olan yetkinlikte oldugu bildi-
rilmektedir. Derste grupsal ve bireysel 6grenmeler 6nemsenmekte, yapilandirilmis
ve agik organizasyonlara yer verilmesi, 6grencilerin bireyselliginin gozetilmesi, 6g-
rencilerin birlikte ¢aligmasinin desteklenmesi, sistematik ve durumsal 6grenmeye
imkan taninmasi, problem odakli 6devler sunulmasi istenmektedir. Dersin, bilgi,
yetenek ve yeterlik kazandiran ve dgrencilerin kendi 6grenme yollarini kendisinin
kesfettigi bir ders olmasi beklenmekte, 6grenmenin bir siire¢ olduguna dikkat ¢eki-

Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 13.
“Kenntnisse” kavrami karsihiginda kullanilmigtir.
“Fachigkeit” kavrami karsihginda kullanilmigtur.
“Fertigkeit” kavrami karsihiginda kullanilmigtur.
Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 3.
“Handlungskompetenz” kavrami karsiliginda kullanilmistir.
Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 4-5
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lerek 6grencilerin kendi anlam diinyalarini ve yorumlarini gelistirdikleri bir yapida
olmas1 hedeflenmektedir.”? Ogrencilerin yetkinlikleri kazanmasi dersin igerigiyle de
iliskilidir. Olusturulmus olan cerceve plan, hedefler ve 6grenme alanlarini icermek-
tedir. Bu anlamda hedefler, hangi alanda standarda ulagilmas1 gerektigini goster-
mektedir. Cergeve plan bagimsiz icerigi de tesvik etmektedir. Dersin igeriginin
%60’1n1n planda belirlenmis konulardan, %40’1n1n ise 6grencilerin ilgi ve meraklari
dogrultusunda olusturulmasi gerektigi anlatilmaktadir. Planda brans i¢i oldugu gibi
branglar aras1 6grenmelerin de desteklendigi agiklanmaktadir.*

Cocuklarla Felsefe Dersi'nin egitim ve 6gretime katkisina ayrica deginilmekte ve
dersin yapisina yonelik agiklamalara yer verilmektedir. Brangin altinda yatan felsefe
anlayisinin 6grencilerin sorduklari soru tiirlerine, entelektiiel durumlarina ve duy-
gusal ihtiyaglarina bagli oldugu ve toplumsal taleplere gore igerigin diizenlendigi
belirtilmektedir. Felsefi gelenegin en énemli unsurunun agiklama siirecinden gok
insan yasamuiyla ilgili sorular sormasi oldugu ifade edilerek, gocuklarla felsefe der-
sinde de diinya goriislerine uyum saglamaya yonelik sorularin sorulmasi 6nem-
senmektedir. Derste 6grencilerin acik ve 6nemli anlam ve deger sorularini 6n yargi-
siz tartismalarinin desteklendigi aciklanmaktadir.® Ogrencilerden alan, metot, bi-
reysel ve sosyal yetkinlikler kazanmasi beklenmektedir. Bu brangin temelindeki fel-
sefe anlayis1 stire¢ odakli 6grenmeyi vurgulamaktadir.

Ogrenciler alan yetkinlikleri olarak;

- Felsefi icerikli sorular sormaya, diisiinceleri, konusmalar1 ve davraniglar i¢in
deliller sunmaya, ¢6ziim Onerilerini temellendirmeye hazirdir.

- Gelisen 6grenmeye agiktir.

- Insanligin birlikte yagamasi igin temel degerleri tanur.

- Tutarl delillendirmeye ve farkli karar vermeye hazirdir.
Ogrenciler metot yetkinlikleri olarak;

- Cesitli konusmayi siirdiirme formlarina hakimdir.

- Kendi diisiincelerini ve hislerini metinle veya resimle ifade edebilir.
- Sorular1 ve ¢6ziim 6nerilerini interaktif olarak sunmaya hazirdir.

- Basit felsefi metinleri yazabilir.

- Bilgi edinmek tizere gesitli teknikleri kullanabilir.?

Ogrenciler bireysel yetkinlik olarak;

Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 6-9.
Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 9-10.
Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 13.
Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 13.
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- Kendi diisiince ve hisleri ile rol beklentilerini tartigabilir.

- Yabanci diislinceye empati kurabilir.

- Kendi iddialarini ve yabanci iddialar1 bagimsiz tartigabilir.
Ogrenciler sosyal yetkinlik olarak;

- Diyaloga ve siddetsiz ¢atismay1 ¢6zmeye hazirdir.

- Kiltiirleraras: 6grenirler, biiyiik diinya dinlerinin, diinya iizerinde bir anlayis
iceren diger kiiltiirlerin geleneklerini, degerlerini ve temel diisiincelerini tartisabi-
lir.”

Cocuklarla Felsefe Dersi problem odakli olusturulmustur. Konular, bu yas ¢o-
cuklarinin problemlerine gére diizenlenmistir. Ornek problemler arasinda arkadas-
lik, rekabet ve ¢atigma, yetiskinlerle iletisim, performans farkindalig1 ve korkular,
cinsellik, sevecenlik, uyum ve agresiflik, tiikketim toplumuna uyum, ekoloji, din ve
zaman konular1 gosterilebilir. Dersin yapilandirilmasina yardimci olmasi agisindan
da sunlar 6nerilmektedir:

1. Agsama: Uzerinde disiiniilecek degeri bulma; 6grencilerin sorular1 olabilir,
tabiattan bir fenomen olabilir ya da toplumsal bir sorun olabilir.

2. Asama: Orneklerden konuya gegis; kendi tecriibelerinden, karsilagtirma, or-
takliklardan ve farkliliklardan ortaya ¢ikarma, cevaplari formiile etme ve daha genis
soru sorma.

3. Asama: Sonugtan ge¢mise bakis: Problemi simdi farkli gériiyor muyum?
Simdi farkl davranir mrydim?

S6z konusu asamalarda tartisma formlart diskursif (deliller sunarak) ve
presentatif olabilir.?®

Bu dersin 6nemli bir unsuru da felsefi sorgulamada kullanilan konusma, dii-
stinme metodur. Derste sohbet eder gibi konusma, bilgilendirici, yansitici, sokratik,
delil getirerek konusma tiirleri 6nerilmektedir. Asagidaki tabloda bu hususun de-
taylar1 yer almaktadir:*

Tablo 1: Derste Konusma Ttirleri

Konusma tiirii Davranim Yetkinligi Uygulama Asamalar:
i - Sakin ve agik bir konus- - Konugma dairesi
izhrl:: eder gibi ko- ma atmosferi olusturma - Soru toplama
} - Arastirma toplulugu vasi- | - GOriintiileme

27
28

Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 13-14.
Presentatif: Ornegin resim yapma, agiklama, drama yoluyla, zihin yolculugu ile felsefe yapma. Rahmenplan,
Grundschule Philosophieren mit Kindern, 16.

¥ Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 16-17.
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tastyla cocuklarin sorularini
toplama

Bilgilendirici Konusma

Konuya dayali sorularin ige-
rigini agiklama

- Problemi formiile etmek

- (araglar kullanarak) diger
metodik formlar tizerinde fel-
sefe yapmaya imkan veren
bilgileri almak

Reflexif (yansitic1) ko-
nusma

Kendi diistincenle hislerin
arasindaki iligkiyi ortaya
koyma

- Hikayelerle ilgili baglant:
alistirmalar:
- Tecriibeleri getirme

- Tecriibe edilen bir 6rnekten
hareket edilir

- Segilen 6rnekle ilgili igerige
yonelik konusma

- Konugma siirecini yansitan
meta konusma (siiregte genel-
likle icerige yonelik konusma-
y1 gerekli kilar)

- Devam eden siireci diizen-
lemeye yonelik strateji ko-

Sokratik konusma

nugmalar1
- Bir ¢atigma durumunu ta-
. - Karsilikl olarak delilleri nima
Delil sunarak tartig- dinleme - Yanl - karsit delilleri karsi-
ma/konusma - Optimal ¢6ziimii bulma lagtirma

- Karar verme

2.2. Programin Genel ve Ozel Hedeflerinde Deger Egitimi

Genel hedefler icerisinde deger egitimiyle dogrudan iliskili tespit edilenler su
sekildedir:

“Insanligin birlikte yasamasi icin temel degerleri tanirlar.”, “Felsefi igerikli soru-
lar sormaya, diistinceleri, konusmalar1 ve davranislari i¢in deliller sunmaya ve ¢o6-
ziim Onerilerini temellendirmeye hazirdir.”, “Yabanci diisiinceyle empati kurabi-
lir.”, “Diyaloga ve siddetsiz catigmay1 ¢ozmeye hazirdir.”, “Kiiltiirlerarasi 6grenirler,
biiytik diinya dinlerinin, diinya tizerinde bir anlayis iceren diger kiiltiirlerin gele-
neklerini ve degerlerini temel diistincelerini tartigabilir.”

Schwartz’in belirledigi envantere gore yukaridaki hedeflerle; evrenselcilik (anla-
yislilik, hoggorii ve tiim insanlarin ve doganin iyiligini gézetmek), uyma (baskalari-
na zarar verebilecek ve toplumsal beklentilere aykir olabilecek diirtii ve eylemlerin
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sinirlanmasi), geleneksellik (kiiltiir veya dinsel tore, fikirlere saygi ve baglilik) deger
gruplari/tiplerinin olusturulmas: amaglanmaktadir.”

Programin genel hedefleri incelendiginde degerlerin 6gretiminde benimsenen
deger yaklasim ve yontemlerinden daha ¢ok deger aciklama ve deger analizi yakla-
siminin tercih edildigi tespit edilmistir. Deger aciklama, deger aktarimin alternatifi
olarak ortaya ¢ikmigtir. Ogrencilerin sahip olduklar1 deger ve normlardan hareket
edilmekte ve bireylerin kendi degerlerinin farkindalig: ve kisilik biitiinligii esas
alinmaktadir. Bireyin degerleri irdeleyerek ve kendi kararini vermesi beklenmekte-
dir.’' Deger analizi ile problem ¢ozme, elestirel, analitik ve rasyonel akil yiiriitme
stratejileri kullanilmakta ve bilimsel diisinme basamaklarina uygun mantikli, anali-
tik stirecler isletilmektedir. Bu yaklasimda 6grencilerin bulduklar: kanitlar1 sunma-
s1, degerlendirmesi ve savunmasi beklenmektedir.”

1/2. Simifin® 6zel hedeflerinde deger egitimiyle iliskili tespit edilenler;

“Okul 6grenme durumlarini tanimak ve birlikte olusturmak”, “Ogrenme ola-

naklarini algilamak”, “Yasam alani olarak tabiati incelemek”, “Tabiat i¢in sorumlu-

luk alma”, “Tabiati sonlulugu ve sonsuzlugu icinde algilamak”, “Insanlarin ortak-
liklarini ve farkliliklarini ve onlarin yagsam formlarini tanir.”dur.

3/4. Sinifin 6zel hedeflerinde deger egitimiyle iliskili olanlar;

“Dilsel formiilasyonlar1 arastirma, etkilesimde tanima ve davranig stratejileri ge-
listirme”, “Konusma/goriisme kurallarina hakim olma ve adil tartigma”, “Kendini
bir toplumun parcasi olarak algilama”, “Gériis farkliliklar1 ve catisma: Insanligin
birlikte yasamasini kabul etme ve iiretken yagsamaya yonelik 6zellikler”, “Medya ve
medyaya kars1 kendi davranisini aragtirma”, “Medyayla kritik bas etme/medyaya

kritik davranma”, “Kendimin ve yabancinin gelecek tasavvurlar1 hakkinda diistin-
me”, “Insanlar ve teknik arasindaki iliski iizerinde diigiinme”dir.

1.-4. Siif 6zel hedefleri incelendiginde genel olarak; basarili olma, dogayla bii-
tiinliik icinde olma, ¢evreyi koruma, i¢ uyum, baris1 arzulama, toplumsal diizenin
slirmesini isteme, 6zgiir olma, kendine saygisi olma, acik fikirli olma, kendi amagla-
rini segebilme gibi degerlere sahip olmasinin istendigi soylenebilir. Schwartz’a gére

3 Salih Zeki Geng, “Degerler: Temel Kavramlar”, Karakter ve Deger Egitimi, ed. Salih Zeki Geng-Adem Beldag

(Ankara: Pegem Akademi 2019), 11; Tekin Celikkaya, “Degerin Tanimi ve Simiflandirilmasi”, Karakter ve De-
ger Egitimi, ed. Vedat Aktepe- Mevliit Giindiiz (Ankara: Pegem Akademi 2019), 75-77.

Cemal Tosun, “Din ve Ahlak Ogretiminde Deger Ogretimi”, ed. Cemal Tosun-Fatma Capgioglu, Din ve Ahlak
Ogretimi (Ankara: Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 2016), 430.

Seher Yarar Kaptan, “Karakter ve Deger Egitiminde Yaklagimlar, Yontemler ve Teknikler”, Karakter ve Deger
Egitimi, ed. Salih Zeki Geng-Adem Beldag (Ankara: Pegem Akademi 2019), 154-156.

1/2. Sinif seklinde “/” ile bir gosterimin nedeni hedef ve konularin 1. veya 2. sinifta esas alinabilecegi anlamin-
dadur.

31

32

33



298 = jlted 53 (Haziran/June 2020/1) | Dr. Ogr. Uyesi Halise Kader ZENGIN

bu degerlerle basari, 6zyonelim, evrenselcilik, uyma ve giivenlik gibi deger grupla-
ri/tipleri olusturulmaktadir.*

2.3. Programin Ogrenme Alani ve Konularinda Deger Egitimi

Cergeve Ogretim Planinda (1.-4. Siniflar) dért 6grenme alani bulunmaktadir.
Siniflara gore 6grenme alanlar: sunlardir:*

Tablo 2: Ogrenme Alanlarina Ust Bakig
1/ 2. Sinif 3/ 4. Siuf

Diger Ogrencilerle Birlikte Ogrenme ve Bos Catiyma Gozme ve Digerleriyle Tar-

Zamani1 Diizenleme tisma )
- Benve Ailem - Gatiyma Gozme
- Ben ve Okulum - lyive Kotu

Televizyon ve Bilgisayar Diinyas1
- Bir seye inanmak
- Medya olusturma ve medya etkileri

Tabiatla Sorumluluk I¢inde Bas Etme
(tabiata sorumlu davranma)
- Giines, ay ve yildizlar1 gozlemlemek
- Bitkiler ve hayvanlarla ilgili tecriibe ya-
samak

Konularin islenisinde “ne bilebilirim?”, “ne yapmaliyim?”, “ne isteyebili-
rim?/iimit edebilirim?”, “insan nedir?” sorularina yonelik bir yapilandirma s6z ko-
nusudur. Her bir alanda bu sorularin altinda konular siralanmigtir. Konular kimi
zaman tema halinde kimi zamanda sorular seklinde verilmistir.

1/2. Siflarda deger 6gretimiyle iliskili oldugu disiiniilen konular sunlardir:

“Sinif arkadagi” olmak ne demek?”, “Nasil arkadas bulurum?”, “Bir arkadas:
kaybedersem ne yaparim?”, “Hatalarimdan 6grenebilir miyim?”, “Siirekli her seyi
dogru yapar ve sonrada iyi not mu alirim?”, “Hata yaptigimda ailem beni anlayacak
m1?”, “Tabiata nasil istiyorsam 6yle davranabilir miyim?”, “Yetigkinler tabiat1 ko-
rumak i¢in ne yapiyorlar ve ¢ocuklar ne yapabilir?”, “Hayvan dostu” olmak ne de-
mektir?”, “Cigek sulamak kizlar icin mi bir istir?”, “Copleri nasil onleyebilirim?”,

“Tabiatin keyfini nasil ¢ikartabilirim?”, “Tabiat beni nasil “tasir”, “sarar” ve “ko-
2 5»
rur’?

Bu sinif seviyesinde sosyal gii¢ sahibi olma, basarili, yetkin olma, 6zyonelimli
davranma, evrenselcigi benimseme, dogayla biitiinliik i¢inde hareket etme, ¢evreyi
koruma, kendi amaglarini secebilme degerlerine yer verildigi soylenebilir. Tiim bu
deger gruplarini kazandirmak adina deger aciklama, degeri belirginlestirme ve de-
ger analizi yaklagimlarini kullanmayi gerektirmektedir. Ogrencilerin degerleri sor-

' Geng, “Degerler: Temel Kavramlar”, 11; Celikkaya, “Degerin Tanimi ve Siniflandirilmast”, 75-77.

*  Rahmenplan, Grundschule Philosophieren mit Kindern, 18.
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gulayarak, kendi disiincelerini sekillendirmeleri ve tercihte bulunmalar: saglanmis
olacaktir.

3/4. Smuflarda degerle iligkili su konular tespit edilmistir:

“Kavga nasil olusur?”, “Her zaman goriisiimii agik¢a ifade edebilme cesaretim
olacak m1?”, “Insanlarin farkli gériislere sahip olmast nasil oluyor?”, “Bir goriise
sahip olmak ne demektir?”, “ ‘Dogru’ ve ‘Yanlis’ goriis var midir?”, “Catisma yo-
lundan ¢ekilmeli miyim?”, “Hukuki olarak siddet kotii miidiir?”, “Bazen bir bakis
acisini savunmali miyim?”, “Ne zaman pes etmek daha iyidir?”, “Adil tartig-
ma/yarigma ne anlama gelir?”, “Barigmak fakat nasil?”, “Anlagmazliklarda yardim
istemeli miyim?”, “Iki kisi catigirken/tartigirken tigiinciisti sevinir mi?”, “Kim bana
anlagmazlikta yardim edebilir?”, “Biitiin diinyada baris olacak mi1?”, “Kavga nasil
uzlastirir?”, “Catismalart bariscil ¢6zmek neden 6nemlidir?”, “Biitiin insanlarin
ayn1 diisiinceye sahip olduklar: bir diinya tasavvur edebilir miyiz?”, “Kavga ne za-
man savaga doniisiir?”, “Her seyde mutabik olan insanlar var midir?”, “Kendi gorii-
simil nasil ifade etmeliyim?”, “Daha az veya daha fazla tv izlemek daha mu1 iyi olur-
du?”, “Sevdigim yildizlar1 taklit etmeli miyim?”, “Filmlerdeki veya PC oyunlarinda-
ki siddet temelde engellenebilir mi?”, “Medya tiriinlerinin igerigini ve seklini etki-
lemenin ne tiir yollar1 vardir?”, “Program yoneticisi olsaydim ne yapardim?”, “Ile-
riki zamanda 6zellikle neye ulagsmak isterim?”, “Kadinlar1 ve erkekleri medyada na-
sil sunardiniz?”, “Televizyon ve bilgisayar diinyasinin yasamla ne iliskisi olabilir?”
seklindedir.

Bu sinif seviyesinde Schwartz’a gore baris isteme, giizelliklerle dolu bir diinya is-
teme, 0zgiir olma, kendi amaglarini segebilme, esitlik, acik fikirli olma, sorumluluk
sahibi olma, ulusal giivenlik gibi degerlere yer verildigi anlagilmaktadir. Bununla
evrenselci, 6zyonelimci, giiglii, bagarily, giivenlikli 6grenciler olusturmak istedikleri
ortaya ¢ikmaktadir. Programda yer alan konularin deger yaklagimlar: incelendigin-
de ise; ogretilen igerik deger telkini, deger belirginlestirme ve deger analizini kul-
lanmay1 gerektirmektedir. Bazi konular degeri agiklamay1 gerektirirken biiyiik bir
kismi, 6grencinin diigsiinmesi, sorgulamasi, irdelemesi, analiz ederek sonuca varma-
sina dayanmaktadir. Derste felsefe yapmanin geregi olarak deger analizi daha fazla
yer almaktadir.*

2.4. Programin Ogrenciye Kazandiracag Yetkinliklerde Deger I¢erikleri
1/2. Smiflarda degerle iliskili oldugu belirlenen yetkinlikler sunlardir:

“Okul giiniinde ¢atisma durumlarini ¢dzebilir.”, “Ogrenmenin anlamini bilir.”,
“Kendilerini tabiatin bir parcasi olarak algilar, sonugta ona kars1 sorumluluk bilin-

% Deger telkini, deger belirginlestirme, deger analizi igin bk. Serkan Aslan, “Karakter ve Deger Egitiminde Kul-

lanilan Yaklagim, Yontem ve Teknikler”, Karakter ve Deger Egitimi, ed. Vedat Akteppe-Mevliit Giindiiz (An-
kara: Pegem Akademi, 2019), 157-160.
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ciyle davranir.”, “Cevre ve tabiat hakkinda felsefi konusmalar yapabilecek durum-
dadir.”dur.

Bu sinif seviyesinde Schwartz’a gore 6grencilere, baris1 istemeyi, bagarili olmayi,
dogayla biittinliik i¢inde olmayi, sorumluluk sahibi olmay1 kazandirmak istedikleri
ortaya ¢ikmistir. Bununla basarili, evrenselci, iyiliksever bireyler yetistirilmek is-
tendigi ifade edilebilir.

3/4. Siniflarda degerle iliskili oldugu tespit edilen yetkinlikler su sekildedir:

“Catigmalari baris icinde ¢ozebilirler.”, “Goériisme/konusma kurallarini tanir, bu
kurallara uyar ve gériisme yapabilir.”, “Insanin zenginlik agisindan benzersizligini
fark eder.”, “Kendisini kritik eden degerlendirmeler yapmaya hazirdir.”, “Kendi

medya davranisini kontrol etmeyi 6grenir.”

Bu sinif seviyesinde baris istemek, kendi amaglarini segebilmek, bagimsiz ol-
mak, muktedir olmak, a¢ik fikirli olmak, zeki olmak gibi degerlerin islendigi s6yle-
nebilir. Bununla basarili, 6zy6nelimli, evrenselci bireyler olusturulmak istendigi
ortaya ¢ikmaktadir. Kazandirilmak istenen yetkinlikler degerlerin dogrudan 6gre-
timi, degerlerin belirginlestirilmesi, deger muhakeme ve deger analizi yaklasimlari-
nin benimsendigi anlagiimaktadir.”’

4. Sinifin sonunda kazandirilmasi planlanan asagidaki yetkinliklerin hepsi deger
egitimi igin de dnemlidir.

“Kendi felsefi sorularini diger arkadaslarinin da anlayabilecegi sekilde formiile
eder.”, “Ogrenme grubu igerisinde soruyla ilgili kendi cevabini kendisi arastirir.”,
“Kendi diistince ve hislerini ifade eder ve bunlar1 diger arkadaglarinin diisiinceleriy-
le iletisime sokar.”, “ Cevresindeki ¢atigmalar1 tanir ve gatismayr ¢ozecek kurallar
koyabilir.”, “Konusma kurallar1 koyar ve kendi aralarinda buna uyar.”, “Diisiincele-
rini ve hislerini semboller araciligiyla ifade eder.”, “Se¢ilmis olgulardan bagimsiz
olarak bilgi olusturabilir, bunlar1 s6zel olarak hazirlayabilir ve baglamsal olarak de-
gerlendirebilir.”

SONUC

Bu ¢aligmada Almanya’da gesitli eyaletlerde ortak olarak okutulan ilkokul (1.-4.
Smuflar) Cocuklarla Felsefe Dersi’'nin 6gretim programi deger egitimi agisindan ele
alinmistir. Programin analizinde genel ve 6zel hedeflerin, 6grenme alan ve konula-
rin, 6grenciye kazandirilacak yetkinliklerin degerle iliskisi incelenmistir.

Ogretim programinin yapisi geregi Ogrencilerin diisiinmesi, karar vermesi,
kendi tercihlerini olusturmasi beklenmistir. Ders islenisinde benimsenen felsefi dii-

¥ Mehmet Korkmaz, “Degerler Egitimi Yaklasimlar1”, Teoriden Pratige Degerler Egitimi, ed. Mustafa Koylii

(Ankara: Nobel Yay., 2019), 54-59; Kaymakcan- Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, 171-183; Ulusoy- Dilmag,
Degerler Egitimi, 69-75.
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stiniis, 6gretim teknikleri ve 6grenciyle konusma tarzlari, 6grencilerin analiz ve de-
gerlendirme yapmalarini tegvik etmistir. Caliymanin bulgularindan hareketle Co-
cuklarla Felsefe Dersi'nin deger egitimiyle dogrudan iliskili oldugu sonucuna va-
rilmustir.

Programin deger egitimine yer veris sekli incelenirken belirlenen ti¢ alandan il-
ki, genel ve ozel hedeflerde degerlerin tespitine yonelik olmustur. Elde edilen bulgu-
lar programda hosgorii, dogaya ve gevreye saygi, baskalarina zarar vermemek, bas-
kalarinin fikirlerine saygi gostermek, basarili olmak, acik fikirli ve 6zgiir olmak, ba-
r1s istemek gibi degerlerin hedeflendigini ortaya koymustur. S6z konusu hedeflenen
degerler ayn1 zamanda bu program vasitasiyla Almanya’da yetistirilmek istenen
insan tipine de isaret etmistir. Toplum i¢inde yasayan vatandaslarin diisiinen, sor-
gulayan, diger insanlar ve dogayla baris ve uzlasmaci bir yasam stirmesinin istendi-
gini gostermistir.

Programin analizinde esas alinan ikinci alan dgrenme alan ve konular: olmustur.
Bu kisimda degerlerin incelenmesiyle elde edilen bulgularda, yine kisinin kendisi ve
cevresiyle (doga, bitki ve hayvanlar) iletisimine, ayrica toplumdaki huzurun tesisine
yonelik ¢atisma ¢6zmeye ve barisi saglamaya odaklanildig1 sonucuna varilmistir. Bu
anlamda kiiresel diinyanin medya yoluyla zararli etkilerinden 6grencilerin korun-
mast ve bilinglendirilmesine yonelik igeriklerin de 6grenci sorgulamasina sunuldu-
gu kanaatine ulasilmistir. Ders vasitasiyla 6zyonelimci, gii¢lii, glivenlikli, evrenselci
bireyler yetistirilmek istenmistir.

Arastirmada odaklanilan tiglincii alan, programin 6grenciye kazandirmayi plan-
ladig1 yetkinliklerdir. Programda belirlenen yetkinliklerin, ¢ocuklarla felsefe dersi-
nin hedefleriyle uyumlu oldugu sonucuna varilmistir. Yetkinliklerin 6grencilere
kazandirilmasinda deger 6gretimi yaklasimlar: olarak; deger aciklama, deger analizi
ve degerlerin belirginlestirilmesi tercih edilmistir. Bu yaklasimlarla olgu ve olaylar
tizerinde sorgulamalar yaparak bir karara varan 6grencilerin baris1 isteyen, dogayla
butiinliik icinde, zeki ve bagimsiz olan, sorumluluk sahibi, basarili, evrenselci ve
iyiliksever, acik fikirli yetkinliklere sahip olmasi beklenmistir. Bu 6zelliklerdeki bi-
reylerin ayn1 zamanda hem kendisi hem de gevresiyle uyum icinde, akil yiiriitme
stireglerini kullanarak degerleri kendine mal etmesi beklenmistir.

Tlkokul diizeyinde ¢ocuklarla felsefe yapilirken; belirlenen hedeflerin, igeriklerin
ve yetkinliklerin deger icerdigi ve bu degerlerin de ¢ok kiiltiirlii ve etnikli bir top-
lumda yasamayi kolaylastiracak, farkliliklarla karsilagsmalarda sorgulamalar yaparak
karar vermeye destek olacak, bilginin benimsenmesinde ya da reddedilmesinde bi-
limsel akil yiiriitme siireglerini kullanabilecek donanimi kazandiracak nitelikte ol-
dugu sonucuna varilmistir.
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oz

Bu arastirma, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’'nde yiiksek din egitimi veren iki kurum olan Yakin
Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Dini Ilimler Fakiiltesi’nde
okuyan ogrencilerin iiniversiteye uyum ve algiladiklar: stres durumlarin tespit etmek amaciyla yapil-

v«

mistir. Karma yontemle yapilan arastirmada “Universite Yasammma Uyum Olgegi”, “Algilanan Stres
Olgcegi” ve “Yar1 Yapuandirilmis Goriisme Formu” kullamilmistir. 2020 yihnda 264 grenci ile yapilan
arastirmamn sonuglarina gore, 0grencilerin iiniversite yasamina yiiksek diizeyde uyum sagladiklar: ve
stres algilarinin diisiik oldugu goriilmiistiir. Cinsiyet ve sinif degiskenlerinin uyum ve stres durumlarini
etkiledigi, kiz 6grencilerin uyum puanlarimin erkek ogrencilere gore daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Birinci simif 6grencilerinin uyum diizeylerinin diger siniflardaki 6grencilere gore daha diisiik oldugu
belirlenmistir. Ogrencilerin Tiirkiye'den geldikleri bélgelerin, mezun olduklar: liselerin ve gelir diizeyle-
rinin uyum ve stres diizeylerini etkilemedigi belirlenmistir. Nitel boliimde ise, ogretim elemanlariyla
kolay diyalog kurulabilmesinin, uyum siirecini kolaylastiran 6nemli bir unsur oldugu belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Ogretim, Yiiksek Din Ogretimi, Universite Yasamina
Uyum, Algilanan Stres, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti. Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Dini Ilimler Fakiiltesi.

Abstract

The aim of this study is to determine the level of adjustment to university and perceived stress of the
students studying at the Near East University Faculty of Theology and the Cyprus Social Sciences Uni-
versity Faculty of Religion Sciences. In the research carried out with a mixed method, "University Ad-
justment Scale”, "Perceived Stress Scale” and "Semi-Structured Interview Form" were used. According to
the results of the research conducted with 264 students in 2020, it was observed that the students had a
high level of adjustment to university life and their perception of stress was low. It was determined that
gender and class variables affect compliance and stress situations, and female students had higher com-
pliance scores than male students. It was determined that the compliance levels of the first year students
are lower than the students in other classes. Variables that do not affect students’ adjustment to univer-
sity life and stress levels are the regions in Turkey that they come from, and high schools they graduated
from, and their income levels. In the qualitative part, it is determined that establishing an easy dialogue
with the lecturers is an important factor that facilitates the adjustment process.

Keywords: Religion Education, Higher Education, Higher Religion Education, Adjustment to Uni-
versity Life, Perceived Stress, Turkish Republic of Northern Cyprus, Near East University Faculty of
Theology, Cyprus Social Sciences University Faculty of Religious Sciences.

Extended Summary

The Turkish Republic of Northern Cyprus (TRNC) can be considered as an education island in
terms of having twenty active universities and having approximately university students about one
third of the country's population. The first faculty offering higher religion education in Cyprus was
Near East University Faculty of Theology (YDUILAF) and the second faculty is the Cyprus Social
Sciences University Faculty of Religious Sciences (KISBUDIF). Many students of these two faculties
come from Turkey, just as in other faculties in the TRNC. The university period is a period in which
the student's transition from secondary education to higher education, from family life to a more in-
dividual life. In this period, which includes the transition to adulthood roles and responsibilities, it is

Bu arastirma, Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Bilimsel Aragtirmalar Etik Kurulu’nun 16.01.2020 tarihli izni
ile uygulanmugtir. / This research was carried out with the permission of Cyprus Social Sciences University
Scientific Research Ethics Committee dated 16.01.2020.
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important for the student to fulfill his responsibilities and at this point, the adjustment process is in-
volved (14). The aim of this study is to determine the level of adjustment to university life and per-
ceived stress of the students studying at these faculties. The mixed method was used in the research. In
the quantitative part of the research, “University Life Adjustment Scale” and “Perceived Stress Scale”
were used. Cronbach Alpha coefficient of the sub-dimensions of the university adjustment scale, re-
spectively .92, .93, .90, and item total correlations are between .35 and .73. The Cronbach Alpha coef-
ficient of the sub-dimensions of the perceived stress scale, respectively .77, .77, and item total correla-
tions are between .30 and .60. In the light of these results, it can be stated that both scales can be used
as a valid and reliable measurement tools in the research (31). The qualitative part was made with a
semi-structured interview form. 264 students participated in the research carried out in 2020. Accord-
ing to the results of the research, it was observed that the students had a high level of adjustment to
university life and their perception of stress was low. When the compliance and stress levels of the
students according to their gender are examined, it is seen that female students show more harmony
in terms of “personal adjustment, academic adjustment and social adjustment” than male students. In
another study, he states that the level of adjustment of female students is higher than that of male stu-
dents (34, 35). However, it was determined that male students were less stressed than female students
in the “perception of stress/discomfort” dimension, even though their compliance levels were low. In
another study, it shares the conclusion that women's stress level is significantly higher than that of
men (36, 37). First year students have a lower fit score than all other classes. As a finding that sup-
ports this, it can be said that “the difficulty of the courses taught in Arabic”, which is the only item
related to education, among the factors that complicate the adjustment process in the qualitative sec-
tion. When the students' level of adjustment to the university and the stress situations they perceive
were analyzed according to the regions they came from, it was found that there was no significant
difference between the groups. With students from Turkey in terms of adjustment to university, life is
no difference between students from Cyprus. The reason is that between Turkey and Cyprus religion,
language and culture can be explained by a reflection of unity. Because in another study conducted
with students studying in TRNGC; students from Turkey, according to students from other countries,
they experience less stress, are also set forth the conclusion that there is a no difference in terms of
stress levels among students from Turkey to Cypriot students (41). As the elements that facilitate the
adjustment process of the students studying in the faculties of theology/religious sciences in the
TRNGC, it has emerged that "the teaching staff are equipped", "easy dialogue with the academics" and
"the TRNC is a safe place". It is observed that the factors that make the adjustment process difficult are
factors other than education. The cost of living and limited scholarship opportunities in the TRNC are
the main problems of almost all students. In addition, it is seen as a serious problem that both urban
transportation and university transportation are difficult. In the light of these results, the following
suggestions can be made: scholarship opportunities can be increased to support students financially.
Further cooperation can be made with the relevant institutions and organizations for the solution of
non-educational problems such as shelter, transportation and immigration. It may be appropriate to
improve the quality of academic consultancy programs and to make the content more social. Regular
seminars, orientation programs and student-centered events can be organized for all classes.

GIRIS

KKTC, aktif durumdaki yirmi @iniversitesi ve niifusunun yaklasik iigte biri kadar
tiniversite 6grencisi ile bir egitim adasi goriintimiindedir. Vakif iiniversiteleri, 6zel
sektor tarafindan agilmis {iniversiteler ve Tiirkiye iiniversitelerinin KKTC’de agmis

olduklar1 kampiisler seklinde hizmet veren tniversitelerde 68 farkli iilkeden yiiz
binden fazla yiiksekogrenim 6grencisi bulunmaktadir. Bu 6grencilerin yarisindan
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fazlas1 Turkiye’den gelmektedir.! KKTC’de yiiksek din 6gretimi yapan Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (YDUILAF) ve Kibris Sosyal Bilimler Universitesi
Dini Ilimler Fakiiltesi (KISBUDIF)’nin égrencilerinin bityiik ¢ogunlugunu da Tiir-
kiye’den gelen dgrenciler olusturmaktadir. Lise egitiminden sonra yiiksekogreni-
mine devam edecek dgrencilerin fakiilte segimleri ve bu fakiilteyi okuyacag: sehir ya
da tilkeyi tercihleri, kisisel 6zelliklerden sosyo-ekonomik sartlara kadar pek ¢ok
faktorden etkilenmektedir. Bu se¢imin ardindan yiiksek6grenimde okudugu do-
nem ise 6grencinin aile yagamindan daha bireysel bir yasama adim attig1, daha fazla
ozgiirliige ve sorumluluga sahip oldugu bir donem olarak uyum siirecini ve gesitli
stres faktorlerini i¢cinde barindirmaktadir.

Bu arastirma, YDUILAF ve KISBUDIF’te okuyan 6grencilerin, {iniversite yaga-
mina ve KKTC’ye uyum durumlarini incelemek ve algiladiklar1 stres durumlarin
tespit etmek amaciyla yapilmistir. KKTC’de heniiz yeni olan bu iki fakiiltede oku-
yan Ogrencilerin {iniversite yagamina, fakiiltedeki egitime ve KKTC’ye uyum du-
rumlarinin tespit edilmesi, bu kurumlarin hem saglam adimlarla ilerlemesi hem de
toplum ve 6grenciler tarafindan kabullenilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Kibris’ta Yiiksek Din Egitimi

Kibris'ta din hizmetlerinin yerine getirilmesinde énemli roller tstlenen din go-
revlileri gerek Osmanli déneminde gerekse Ingiliz idaresi déneminde medreseler-
den yetismistir. Ingilizlerin, Kibris'in yonetimini devraldiklar1 1878 yilinda Ada
genelinde Biiyiik Medrese, Kiigitk Medrese, Hamidiye Medresesi, Baf Medresesi,
Limasol Medresesi, Arap Ahmet Medresesi ve Paristerano Medresesi isimleriyle
yedi medrese hizmet vermekteydi.> Kibris’taki medreseler, Tiirkiye’de oldugu gibi,
yurirlige giren bir kanuna dayali olarak kapatilmamis,” modern egitim kurumlari-
nin yayginlagmasi ile Tiirkiye’deki imam hatip okulu benzeri bir egitim kurumuna
doniismiistiir. Bu siiregte Tiirkiye’de 29 yerde agilmis olan Imam Hatip Okulu’na
benzer bir okul Kibris’ta da 1932 yilinda Islam Ilahiyat Okulu adiyla agilmistir.*

Tiirkiye’de yiiksek din egitimi, 1924 yilinda Dariilfiinun biinyesinde agilip fakat
daha sonra 1933’de kapanan Ilahiyat Fakiiltesi ile baglamistir. Bu tecriibenin ardin-
dan, 1949 yilinda Ankara Universitesi'ne bagli olarak kurulan ilahiyat Fakiiltesi ye-
ni bir baglangi¢c noktasi olarak kabul edilirse, 71 yillik gegmisiyle Ilahiyat Fakiiltele-

! KKTC Mili Egitim ve Kiiltiir Bakanligi (KKTC MEB), “2018-2019 Istatistik Yillig1” (Erisim 06 Mart 2020).

> Hasan Behget, Kibris Tiirk Maarif Tarihi (1571-1968) (Lefkosa: y.y., 1969), 57.

Volkan Nurgin, “Ingiliz Idaresinde Kibris'ta Orgiin Din Egitimine Genel Bir Bakis”, Batman Universitesi Isla-
mi Ilimler Hakemli Dergisi 3/1 (2019), 29.

Volkan Nurgin, “Ingiliz Idaresi'nde Kibris'ta Din Gérevlisi Yetistiren Bir Kurum: Islam ilahiyat Okulu”, Yakin
Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (31 Aralik 2019), 210.
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ri, toplumun kendisinden bekledigi “ilahiyat alaninda uzman yetistirme™ misyo-
nunu 6nemli oranda yerine getirmis sayilabilir.® Yiiksek din egitiminin Kibris’taki
ge¢misine bakildiginda ise yakin zamana kadar tiniversite diizeyinde bir din egitimi
kurumunun bulunmadig1 gériilmektedir. 1972 yilinda kurulan Lefkosa Ozel Tiirk
Universitesi’nin ii¢ fakiiltesinden biri olarak agilan Ilahiyat Fakiiltesi bu alandaki ilk
tesebbiis olarak kabul edilebilir. Ancak Lefkosa Ozel Tiirk Universitesi, Tiirk ve
Rum liderler tarafindan benimsenmedigi i¢in hicbir varlik gosterememigtir. Oyle
ki, iiniversite 6grencisizlik nedeniyle ilk mezununu agilisindan 10 yil sonra ilahiyat
digindaki bir alanda vermistir. Hi¢ grenci bagvurusu olmayan Ilahiyat Fakiiltesi ise
fiili olarak egitim vermemistir.”

Basarisizlikla sonuglanan bu tecriibe bir kenara birakilacak olursa Kibris'ta yiik-
sek din egitimi veren ilk fakiilte YDUILAF olmugtur. 2011-2012 egitim yilinda 63-
renci almaya baslayan fakiilte, Kibrish 6grencilerin sinavsiz kabul edilmesi ve tam
burslu olmasi sebebiyle acildig1 giinden itibaren 6grencilerin tercih ettigi bir okul
olmugtur. 2019-2020 egitim yil itibari ile fakiiltede 450 6grenci egitimine devam
etmektedir. Arapga hazirlik sinifinin agildigi 2017-2018 egitim yilindan itibaren
egitim siiresi 5 yildir. Hazirlik sinifindan sonraki derslerin %30’u Arapga olarak
verilmektedir. 2019-2020 egitim yilinda Arap Dili ve Belagati dalinda yiiksek lisans
programi agilmugtir. Universite biinyesinde kurulan Islam Tetkikleri Merkezi ise,
ogrencilerin ve 6gretim elemanlarinin akademik aragtirma yapmalarina imkén sag-
lamaktadir.®

Kibris’taki ikinci yiiksek din egitimi kurumu ise KISBUDIF’tir. 2015-2016 egi-
tim yilinda 6grenci almaya baslayan fakiilte, Tiirkiye’den iiniversite segme sinavi ile
Kibris'tan ise sinavsiz sekilde 6grenci kabul etmektedir. Ogrencilerinin hepsinin
tam burslu oldugu fakiiltede 2019-2020 egitim yil1 itibari ile 209 6grenci 6grenimi-
ne devam etmektedir. Arapga hazirlik sinifinin agildigi 2017-2018 egitim yilindan
itibaren egitim siiresi 5 yildir. 2019-2020 egitim yilinda Temel Islam Bilimleri’nde
yuksek lisans programlar1 agilmustir.’

Her iki fakiiltede okutulan dersler ve ders igerikleri agisindan Tiirkiye’deki ilahi-
yat fakiilteleri ile esgiidiimlii bir egitim verilmekte olup, YOK denklikleri bulun-
maktadir. Ogretmenlik meslek dersleri, dénem dersleri olarak 5 yillik lisans egitim
stiresi icinde verilmektedir. Bu 6zellikleri sebebiyle her iki fakiilte de 6gretmen ye-
tistiren kurumlar arasinda yer almaktadir. Egitim kadrolarini biinyelerindeki kad-

°  Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1999), 257.

Ibrahim Turan - Bayramali Naziroglu, “Ilahiyat Fakiiltesine Yeni Gelen Ogrencilerin Sorun ve Beklentileri:

OMU Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 8/36 (2015), 467.

7 Volkan Nurgin, Kibris'ta Din Egitiminin Déniisiimii ve Tiirkiye'nin Etkileri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 165.

8 Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (YDUILAF), “Akademik” (Erisim 06 Mart 2020).

°  Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Dini {limler Fakiiltesi (KISBUDIF), “Fakiilte” (Erisim 06 Mart 2020).



310 ilted 53 (Haziran/June 2020/1) | Dr. Ahmet KOC

rolu dgretim iiyeleri ile birlikte Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiilteleri'nden gérevlendir-
me usulil ile gelen 6gretim elemanlar: olusturmaktadir. KKTC’deki diger tiniversite
ve fakiiltelerde oldugu gibi 6grencilerinin ¢ogu Tiirkiye’den gelen 6grencilerden
olusmaktadir. Tiirkiye’'nin tiim bolgelerinden gelen 6grencilerin liseden sonraki
tiniversite yasaminin akademik ve sosyal ortamina uyum saglamanin yaninda yurt-
disina ¢ikmis olmalarindan dolay: da farkli bir uyum siireci yasadiklar: sylenebilir.

1.2. Ogrencilerin Universiteye Uyum ve Algiladiklar1 Stres Durumlari

Lise egitimini tamamlayan 6grenciler, yiiksekogrenimlerini devam ettirecekleri
tniversiteleri ve ileride yapacaklar1 mesleklere kendilerini hazirlayacak olan fakiil-
teleri tercih etme siireciyle bas basa kalmaktadirlar. Cesitli faktorlerin etkili oldugu
tercih doneminin ardindan 6grenciler yiiksekogrenim igin bagka illere ve hatta bas-
ka tilkelere gitmektedirler. Cogu durumda ytiksekogrenim dénemi 6grenci i¢in aile
yasamindan daha bireysel bir yasama gecis yaptigi bir ddnem olmaktadir.”® Univer-
siteye baslayan 6grencinin akademik sorumluklarinda artis ve giinliik yasaminda
daha fazla 6zerklige sahip olma durumu ortaya ¢ikmaktadir."" Ayrica iiniversiteye
baslayan 6grenciler yeni bir arkadas ortamina kabul edilmek ve yeni bir ¢evre olus-
turmak durumundadirlar. Bu agamada sosyal secilme ve sosyal eleme baskisi altin-
da kalabilirler.”” Clinkii insan, yaratilisindan gelen dogal yapisi geregi diger insanla-
r1, zannedildiginden ¢ok daha fazla dikkate almaktadir. Psikologlar, bireyin psiko-
lojisi tizerinde diger insanlarin boylesine giiglii etkisi oldugu konusunda neredeyse
hemfikirdir."” Yetiskinlik rollerine ve sorumluluklarina gegisi kapsayan bu dénem-
de 6grencinin sorumluluklarini yerine getirmesi dnem kazanir ve bu noktada uyum
stireci igin igine girer." Bu siirecte 6grencilerin iiniversiteye uyumunu etkileyen pek
gok faktor vardir. Ekonomik zorluklar, aileden ayrilmak, yeterli burs imkéan: bul-
mak, barinma ihtiyacini karsilamak, akademik ve entelektiiel gelisimini saglamak,
yeni bir sehre, iilkeye veya cevreye alismak ve okudugu iiniversitenin gelecegi ile
ilgili beklentilerine cevap verme durumu en 6nemli faktorler olarak sayilabilir."”
Ogrenciler iiziintii, stres ve endise olusturan bu durumlara uygun problem ¢ézme

Seda Seving Tuhanioglu - Cem Ali Gizir, “Universite Birinci Simif Ogrencilerinin Universite Yagamina Uyum-
larina Katki Saglayan Bireysel ve Cevresel Faktérlerin Incelenmesi”, Yiiksekdgretim Dergisi 9/3 (2019), 249.

""" Andrew J. Holliman vd., “Adaptability: Does Students’ Adjustment to University Predict Their Mid-Course
Academic Achievement and Satisfaction?”, Journal of Further and Higher Education 43/10 (26 Kasim 2019),
1444.

Ying Ge vd., “Evaluating Implicit Emotions of Chinese University Students With Different Levels of Social
Adjustment: Implicit Measurement Based on the Go/No-Go Association Task”, Psychological Reports 122/3
(Haziran 2019), 900.

Umit Horozcu - Ahmet Celalettin Giines, “Bagkast Merkezli Digsallik Olgegi (Bmdé) nin Gelistirilmesi: Giive-
nirlik ve Gegerlik Galigmas1”, Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Aralik 2019), 175.

Giilsah Seving - Tiilin $ener Kiling, “Giivenli Baglanma Diizeyi ve Benlik Kurgulari ile Universiteye Yeni Bas-
layan Ogrencilerin Uyumu Arasindaki iliski”, Egitimde Kuram ve Uygulama 14/3 (01 Ekim 2018), 308.

Arzu Donat vd., “Universite Ogrencilerinin Sorunlari ve Gziim Onerileri”, Yiiksekégretim ve Bilim Dergisi 9/3
(2019), 452.
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yontemleri ve davranislar: gelistirerek bu durumun tstesinden gelmeye ¢aligirlar.'
Bu asamada sosyal bir destek arayisina girerler, ailelerinden, arkadaglarindan ve
tiniversite hocalarindan destek alma yoluna gidebilenler bu siireci daha hizli ve ko-
lay gegirebilirler."”

Universite egitimiyle birlikte ortaya ¢ikan ihtiyaglarina ve beklentilerine uyum
saglayamayan Ogrenciler ise duygusal sikintilar, psikolojik bozukluklar yagamakta
ve bir boliimii Giniversite egitimini yarida birakmaktadir.'® Kisinin icinde bulundu-
gu bu zorlu siireci anlatan bir kavram olarak algilanan stres; kisinin yasamindaki
durumlarina iligkin tizerinde hissettigi baski ve gerginlik diizeyini ifade etmekte-
dir.” Kiginin bu durumlarla ilgili duygu ve disiinceleri ne kadar olumsuz olursa;
algiladigs stres diizeyi de o kadar yiiksek olmaktadir. Stresin 6grencinin yagsam kali-
tesi, akademik basarisi ve derslere bakis agilar: iizerinde olumsuz etkisinin oldugu
gesitli aragtirmalarin sonugclarinda goriilmektedir.”® Beden ve ruh saghiginin yanin-
da kisinin giinliik yasamini da etkileyen stres, tiniversite 6grencilerini ¢ok farkl: ag1-
lardan tehdit etmektedir. Yiiksek diizeyde stres algilayan ve bununla basa ¢ikma
yollarin1 bulamayan {iniversite 6grencilerinde, okula gitmek ve ders ¢alismak iste-
meme gibi akademik uyumsuzlugun yani sira bunalim, tiikenmislik, kaygi, uyku-
suzluk, arkadas edinememe ve daha bagka problemler goriilebilmektedir.*'

1.3. Aragtirmanin Amaci, Onemi ve Problem Durumu

Bu aragtirmanin amact KKTC’de yiiksek din egitimi alan 6grencilerin KKTC'ye,
tiniversiteye ve fakiilteye uyum durumlarini incelemek, bu siirecte algiladiklar stres
durumunu tespit etmektir. Toplumlarinin manevi mimarlar1 olacak olan yiiksek
din egitimi 6grencilerinin sorunlarini tespit etmek ve ¢6ziim 6nerileri sunmak hem
onlarin meslege daha iyi hazirlanmalar1 hem de toplumun ingas1 agisindan dnem
arz etmektedir. Ayrica 6grencilerin uyum ve stres diizeyleri ile bunlara kaynaklik
eden unsurlari tespit etmek, KKTC’de heniiz yeni olan yiiksek din egitimi kurumla-
rinin ilerlemesi, toplum ve 6grenciler tarafindan kabullenilmesi agisindan da kiy-
metlidir. Bu amag ve hedef gozetilerek yapilan bu arastirmanin, KKTC’deki ytiksek

Tuncer Biilbiil - Meltem Acar Giivendir, “Universite Birinci Simf Ogrencilerinin Yiiksekdgretim Yagamina
Uyum Diizeylerinin Incelenmesi”, Egitim Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 4/1 (15 Nisan 2014), 398.

Olufisayo Tolulope Akinlotu - $enay Sahil Ertan, “An Assessment of Perceived Stress Sources Among Univer-
sity Students: European University of Lefke Context”, LAU Sosyal Bilimler Dergisi 9/1 (2018), 37.

Ercan Aras - Birol Alver, “Universite Ogrencilerinin Kisisel ve Sosyal Uyum Diizeylerinin Baz1 Degiskenlere
Gore Incelenmesi”, International Journal of Eurasia Social Sciences 8/30 (2017), 1319.

Basak Dogan - Miimin Eser, “Universite Ogrencilerinin Stresle Baga Cikma Yontemleri: Nazilli MYO Ornegi”,
Electronic Journal of Vocational Colleges 3/4 (2013), 29.

Ozlem Asci vd., “Universite Ogrencilerinde Stres Nedenlerinin ve Stresle Basa Gikma Bigimlerinin Belirlen-
mesi”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 24 (2015), 228; Selim Cengiz - Bilgehan Tekin, “Lisans Diize-
yinde Muhasebe Egitimi Alan Ogrencilerde Strese Neden Olan Faktérlerle Derse Yonelik Tutumlari Arasin-
daki Iliskinin Arastirilmas1”, Muhasebe ve Finansman Dergisi 81 (09 Ocak 2019), 208.

Dogan - Eser, “Universite Ogrencilerinin Stresle Baga GCikma Yontemleri”, 32.
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din egitimi kurumlari igin ilk defa yapiliyor olmas1 galigmay1 ayrica 6nemli kilmak-
tadur.

Arastirmanin problem cilimlesi; “KKTC’de yiiksek din egitimi goren dgrencilerin
iiniversite yasamina uyum ve algiladiklar: stres diizeyleri nedir?” Arastirmanin alt
problemleri ise soyledir:

1. KKTCdeki yiiksek din egitimi goren 6grencilerin iiniversite yasamina uyum
diizeyleri nedir?

2. KKTCdeki yiiksek din egitimi goren 6grencilerin algiladiklar: stres diizeyleri
nedir?

3. KKTCdeki yiiksek din egitimi goren 6grencilerin iiniversite yagamina uyum
ve algiladiklar stres diizeyleri demografik ozelliklerine gore (cinsiyet, sinif,
bolge, mezun olunan lise, gelir durumu) anlamli farklilik gostermekte midir?

4. KKTCdeki yiiksek din egitimi goren ogrencilerin iiniversite yasamina
uyumlari ile algiladiklari stres diizeyleri arasindaki iliski ne diizeydedir?

5. KKTC'deki yiiksek din egitimi goren Ogrencilerin iiniversite yasamina
uyumlarini etkileyen faktorler nelerdir?

2. YONTEM
2.1 Aragtirma Modeli

Aragtirma karma arastirma modeli ile yapilmistir. Nitel ve nicel arastirma yon-
temleri arasinda bir koprii kurulmasina yardimer oldugu diisiiniilen karma yontem
arastirmalari, aragtirmacinin bir ¢aligma veya birbirini izleyen ¢alismalar igerisinde
nitel ve nicel yontemi birlestirmesi olarak tanimlanir.” Buna gére mevcut aragtirma
stirecinde KKTC’deki yiiksek din egitimi veren fakiiltelerde okuyan 6grencilerin
liniversite yasamina uyum ve algiladiklar: stres diizeyleri ile bunlar etkileyen fak-
torleri belirlemek i¢in, nicel ve nitel verilerin toplanmas1 amaciyla tig farkl: veri top-
lama araci kullanilmigtir. Téim veriler, bir kez olmak sartiyla es zamanl olarak top-
lanmigtir. Bu nedenle mevcut arastirma, karma yontem arastirma tasarimlari igeri-
sinde yer alan birlestirme (gesitleme) deseni tiirtinden bir aragtirmadir.”

2.2. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini 2019-2020 egitim yilinda KKTC’de yiiksek din egitimi
veren iki fakiiltenin 6grencileri olusturmaktadir. YDUILAF ve KISBUDIF'te oku-
yan toplam 6grenci sayis1 659 olup, bu 6grencilerin 264’1 aragtirmanin drneklemini
olugturmaktadir. Orneklem grubunun evreni temsil giiciinii hesaplamada 0,95 gii-
ven diizeyi ve 0,05 sapma miktar1 olarak kabul edilmistir. Yapilan islem sonucunda

2 John W. Creswell, Karma Yéntem Arastirmalarina Giris, gev. Mustafa Sozbilir (Ankara: Pegem Akademi Ya-

yncilik, 2019), 2.

2 Creswell, Karma Yéntem Arastirmalarina Giris, 36.
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bu ¢alismanin 659 birimlik olan evreni temsil edecek olan minimum 6rneklem sa-
yis1 243 olarak hesaplanmistir.”* Elde edilen bu sonuca gore arastirmadaki 264 bi-
rimden olusan 6rneklemin, ¢aligma evrenini temsil giicii i¢in yeterli oldugu soyle-
nebilir. Aragtirma 6rneklemi basit segkisiz yontemle segilmistir.

Katilimcilarin goriislerinin ¢ok farkli agilardan analiz edilebilmesi i¢in arastir-
mada demografik o6zellikler genis tutulmustur. Katilimcilarin cinsiyetlerine goére
dagilimlarina bakildiginda, kiz 6grenciler (N=104, %39,4) erkek &grenciler ise
(N=160, %60,6) seklindedir. Katilimcilarin ¢ogunlugunun erkek ogrencilerden
olustugu gortilmektedir. Bu sonug her iki fakiiltedeki 6grenci sayilartyla uyumlu-
dur. Ancak son yillarda kiz dgrencilerin ilahiyat/dini/Islami ilimler fakiiltelerini
erkeklerden daha fazla tercih ettiklerine iliskin YOK’iin istatistiki verileriyle* ve bu
alanda son yillarda yapilan ¢alismalarda ortaya ¢ikan daha ¢ok kiz 6grencinin varli-
g1 sonucuyla ortismemektedir.*® Bunun sebebi olarak KKTC’nin yurtdist olmasi
sebebiyle erkek dgrenciler ve aileleri tarafindan daha cok tercih ettigi sdylenebilir.

Smuf seviyelerine gore katilimcilarin dagilimlari, Hazirhik sinifi (N=97, %36,7),
Lsiif (N=46, %17,5), 2.sinif (N=59, %22,3) ve 4.simif (N=62, %23,5) seklindedir.
Her iki okulda da 2017-2018 egitim yilindan itibaren hazirlik sinifi uygulamasina
gecildiginden 2019-2020 egitim yilinda iigiincii sinif 6grencisi bulunmamaktadir.
Katilimcilarin geldikleri bolgelere gore dagilimlari, KKTC (N=22, %8,3), Akdeniz
(N=53, %20,1), Dogu Anadolu (N=15, %5,7), Ege (N=21, %8,0), Giineydogu Ana-
dolu (N=65, %24,6), ¢ Anadolu (N=29, %11,0), Karadeniz (N=21, %8,0), Marmara
(N=38, %14,3) seklindedir.

Mezun olduklari liselere gore katilimcilarin dagilimlari, Anadolu Lisesi (N=41,
%15,5), Imam Hatip Lisesi (IHL) (N=195, %73,9), Meslek Lisesi (N=17, %6,4) ve
Diger (N=11, %4,2) seklindedir. Katilimcilarin ¢ogunlugunun IHL mezunu oldu-
gu gorillmektedir. Bu sonug fakiilte istatistikleriyle ortiigse de son yillarda yapilan
aragtirmalarda farkli sonuglar bulunmaktadir. Ilahiyat fakiiltesi 6grencileri iizerine
yapilan bir ¢alismada “ilahiyat fakiiltelerine IHL disindan gelen Ggrenci sayisinda
son yilarda onemli bir arti” oldugu ifade edilmektedir.”” Bu degisim hentiz
KKTCde yasanmamistir. Katilimcilarin gelir durumlarina bakildiginda, diisiik
(N=111, %42,0), orta (N=95, %36,0) ve yiiksek (N=58, %22,0) seklindedir. Katilim-
cilar ¢ogunlukla ailelerini diigiik ve orta diizey gelir grubunda degerlendirmektedir-

2 Sener Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2019), 98.

% Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK), “Istatistikler” (Erisim 08 Mart 2020).

% lyas Erpay, “Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesine Yonelik Gériisleri”, Amasya Ilahiyat Dergisi 13 (2019), 434.

M. Ali Kirman - Ridvan Demir, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlar: Hatay Mustafa Kemal
Universitesi Ornegi”, Antakiyat 1/1 (2018), 4.
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ler. ilahiyat 6grencilerine yonelik énceki ¢aligmalarda da benzer sonuglar goriil-
mektedir.”®

2.3. Veri Toplama Araglar1

Universite Yasamina Uyum Olgegi: Olgek, dgrencilerin lise egitimlerinden
sonra iniversite egitimine ve ortamina uyumlarini belirlemek amaciyla Aslan tara-
findan 2015 yilinda gelistirilmistir. 60 maddeden olusan 6lgek besli Likert tipi bir
oOlgektir. “Kisisel Uyum, Akademik Uyum ve Sosyal Uyum” olmak iizere ii¢ faktor-
den olugmaktadir. Olcegin alt boyutlarinin Cronbach Alfa katsaysi sirasiyla 0,92,
0,89, 0,93’diir. Testin tekrar: katsayilar1 ise 0,82, 0,61, 0,84 olarak bulunmustur. Ol-
¢egin her bir boyutu 20 maddeden olusmakta olup, yiiksek puan degeri katilimci-
nin uyumunun da yiiksek oldugunu ifade etmektedir. Bu bulgular 6lgegin iiniversi-
te 6grencilerinde gegerli ve giivenilir bir 6l¢me araci olarak kullanilabilecegini gos-
termektedir.”

Algilanan Stres Olgegi: Cohen, Kamarck ve Mermelstein tarafindan 1983 yilin-
da gelistirilen, 2013 yilinda Eskin ve arkadaslar: tarafindan Tiirkgeye uyarlamasi
yapilan oOlgek 14 maddeden olugmaktadir. Besli Likert tipi olan ol¢ek
“Stres/Rahatsizhik Algist ve Yetersiz Ozyeterlik Algisi” olmak {iizere iki boyuttan
olugmaktadir. Olgegin alt boyutlarinin Cronbach Alfa katsayisi sirasiyla 0,76,
0,81’dir. Olgegin her bir boyutu 7 maddeden olusmakta olup, diisitk puan degeri
katilimcinin stres algisinin da disiik oldugunu ifade etmektedir. Testin tekrar: kat-
sayilar1 ise 0,84 ve 0,82 olarak bulunmustur. Bu sonuca gore 6l¢ek, insanlarin stres
algilarini 6l¢gmede giivenilir ve gecerli bir 6l¢tim araci olarak kullanilabilir.”

Yar1 Yapilandirilmis Goriisme Formu: A¢ik uglu ti¢ sorunun yer aldig yari
yapilandirilmis goériisme formu, alaninda uzman iki 6gretim iiyesinin goriisii alina-
rak hazirlanmistir. Gortigme formundaki sorular gu sekildedir:

1. Sizin ve/veya arkadaslarinizin fakiiltede/tiniversitede/KKTC’de yasadig1 so-
runlari agiklar misiniz?

2. KKTC/universite/fakiilteye uyum saglamanizi kolaylastiran unsurlar neler-
dir? Varsa orneklerle agiklar misiniz?

3. Universite hayatinizda herhangi bir sorun yasadiginizda ¢o6ziimii i¢in nasil
bir yol izlersiniz?

»  Erpay, “Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesine Yénelik Gériisleri”, 469; Recep Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencile-

rinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklar1 Egitime Iliskin Memnuniyet Algilar: (Inénii Universitesi Orne-
81)”, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2017), 122.

Sevda Aslan, “Universite Yasgamina Uyum Olgegi'nin Gelistirilmesi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 30/4 (2015), 141.

Mehmet Eskin vd., “Algilanan Stres Olgeginin Tiirkgeye Uyarlanmast: Giivenirlik ve Gegerlik Analizi”,
New/Yeni Symposium Journal 51/3 (Ekim 2013), 139.
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2.4 Verilerin Toplanmasi

Veriler 2020 yilinda KKTC’deki yiiksek din egitimi veren iki fakiilte 6grencile-
rinden elde edilmistir. Arastirma, Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Bilimsel Aras-
tirmalar Etik Kurulu'nun 16.01.2020 tarihli izninin ardindan kurum ydneticileri ile
isbirligi yapilarak uygulanmistir. Kurum yoneticilerinden alinan izin ile 6l¢ek kati-
limcilara birebir gériisme yoluyla dagitilmis, yazili izin ve onaylar1 alindiktan sonra
uygulanmugtir.

2.5. Verilerin Analizi

[statistiksel analiz icin SSPS 25.0 programu kullanilmistir. Ogrencilerin uyum
stres diizeylerinin tespit edilmesinde aritmetik ortalamalar hesaplanmistir. Ttim alt
problemlerin zellikleriyle uyumlu istatistiksel analizler uygulanmigtir. Olgeklerde
kullanilan 5’li Likert Olgegi, 1’den 5’ kadar olan degerlendirme 6lgegi oldugundan
bes esit parcaya boliinerek her secenege karsilik gelen puan araligr belirlenmistir.
Buna gore; X=1,00-1,79 aras1 “cok diisiik”, X=1,80-2,59 aras1 “diisiik”, X=2,60-3,39
aras1 “orta”, X=3,40-4,19 aras1 “yiiksek” ve X=4,20-5,00 aras1 “¢ok yiiksek” olarak
degerlendirilmistir.

Grup sayist iki olan demografik faktorler arasindaki farkliliklar: tespit etmek
amactyla t testi kullanilmistir. Grup sayisi ikiden ¢ok demografik faktorler icin ise
ilk asamada homojen dagilip dagilmadiklarini belirlemek amaciyla Levene testi kul-
lanilmistir. Ardindan Anova testi kullanilarak gruplar arasinda farkliligin 0,05 an-
lamlilik seviyesinde olup olmadig1 incelenmistir. Farkliligin hangi gruplar arasinda
oldugunu tespit etmek icin ise LSD testi kullanilmigtir. Olgekler arasindaki iliskiyi
6l¢mek i¢in korelasyon yapilmistir.

Aragtirmadaki verilerin analiz islemine gegilmeden dnce 6lgeklerin giivenirlik ve
normallik degerlerine bakilmistir. Universiteye uyum 6lgeginin alt boyutlarinin
Cronbach Alfa katsaysi sirasiyla 0,92, 0,93, 0,90 ve madde toplam korelasyonlar:
ise 0,35-0,73 arasindadir. Algilanan stres 6lgeginin alt boyutlarinin Cronbach Alfa
katsayisi sirastyla 0,77, 0,77 ve madde toplam korelasyonlar: ise 0,30-0,60 arasinda-
dir. Olgeklerin Kolmogorov-Smirnov normallik test sonuglarina bakildiginda tiim
faktorlerin normal dagilim gosterdigi (p>0,05), carpiklik-basiklik degeri olan
Skewness ve Kurtosis puanlarinin da -1,5<X<+1,5 araliginda oldugu belirlenmistir.
Bu sonuglar her iki 6l¢egin arastirmada gegerli ve giivenilir bir 6l¢gme araci olarak
kullanilabilecegini gostermektedir.’”*

' Sener Bityiikéztiirk, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi Kitabi (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2020), 183.
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3. BULGULAR
3.1. Nicel Bulgular

Ogrencilerin iiniversite yagamina uyum diizeylerini ve algiladiklar1 stres durum-
larini belirlemek icin yapilan analiz sonuglar: tablolar halinde gosterilmektedir.
Oncelikle 6grencilerin 6lgeklere verdikleri toplam puanlar degerlendirilmis, ardin-
dan demografik degiskenlere gore gruplar arasindaki anlamli farkliliklarin olup ol-
madig: tespit edilmistir.

3.1.1. Ogrencilerin Universite Yasamina Uyum ve Stres Diizeyleri

Ogrencilerin iiniversite yasamina uyum ve algiladiklar1 stres diizeyleri Tablo
I’de sunulmustur:

Tablo 1. Ogrencilerin Universite Yasamina Uyum ve Stres Diizeyleri

Olgek Faktor N  Min. Max. X SD Deger

Kisisel Uyum 26 1,20 5,00 3,50 0,799 Yiiksek

Universite Ye{@a- _ Akademik Uyum 26 1,20 5,00 3,82 0,724 Yiiksek
mina Uyum Olgegi

Sosyal Uyum 26 1,40 5,00 4,04 0,629 Yiiksek

Algilanan Stres Stres/Rahatsizlik 26 1,00 5,00 2,56 0,628 Diisiik

Olgegi Yetersiz Ozyeterlik 26 1,00 5,00 2,59 0,593 Diisiik

Tablo 1’deki sonuglara gore 6grenciler, iiniversite yasamina uyum 6l¢eginin fak-
torlerine sirastyla X=3,50; X=3,82; X=4,04 puan vermiglerdir. Ogrencilerin tiim
faktorler agisindan yiiksek bir uyum diizeyine sahip olduklar: goriilmektedir. Algi-
lanan stres 6lgegine bakildiginda sirastyla X=2,56; X=2,59 puan vermislerdir. Og-
rencilerin her iki faktor agisindan da diisiik bir stres algisina sahip olduklar1 goriil-
mektedir. Tki sonug beraber degerlendirildiginde 6grencilerin uyumlarinin yiiksek,
stres diizeylerinin diisiik oldugu belirlenmistir. Arastirmanin nitel bolimiinde
uyum ve stres kaynaklar: aragtirilacak olsa da bu sonug, 6nceki aragtirmalara baki-
larak, katilimcilarin gogunlugunun THL mezunu olmasi, din egitimini sevmeleri ve
fakiiltelerine bagliliklari ile agiklanabilir. Literatiirde ilahiyat ortamina en iyi adapte
olan 6grenci kitlesinin, biiyiik dl¢iide fakiilteyle benzerlik arz eden bir ortamdan
gelen THL mezunu 6grenciler oldugu® ve dgrencilerin okula bagliliklarinin, aka-
demik ve sosyal uyumun yordayicisi oldugu ifade edilmektedir.”

Cemil Osmanoglu, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve Kurumsal Yabancilagma: ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 44 (2017), 252.

Biilbiil - Acar Giivendir, “Universite Birinci Siif Ogrencilerinin Yiiksekdgretim Yagamina Uyum Diizeyleri-
nin Incelenmesi”, 411.
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3.1.2. Cinsiyet Degiskenine Gore Ogrencilerin Universite Yasamina Uyum
ve Stres Diizeyleri

Ogrencilerin cinsiyetlerine gore iniversiteye uyum ve algiladiklari stres diizeyle-
ri Tablo 2’de sunulmustur:

Tablo 2. Cinsiyet Degiskenine Gére Ogrencilerin Uyum ve Stres Diizeyleri

Olgek Faktor Cinsiyet N X SD t P
K 104 3,67 0,829
) Kisisel Uyum = 0 2,734 0,007*
Universi- Erkek 160 3,39 0,764
teye . Kiz 104 3,94 0,653
Ak k 2,11 ,035%
Uyum ademik Uyum Erkek 160 374 0.759 6 0,035
Olgegi Kiz 104 415 0572
Sosyal Uyum . : 2,336 0,020
e Erkek 160 39 0,655
2,45 0,616
Stres/Rahatsizlik Kiz 104 2230 0,027
Algilanan Algist Erkek 160 2,63 0,628
Stres Ol- Yetersiz & lik Kiz 104 2,56 0,506
cegi ctersiz OzyeterliX g ek 160 266 0644  -1373 0,171
Algis
P<0,05

Cinsiyet degiskenine gore 6grencilerin tiniversiteye uyum diizeyleri analiz edil-
diginde 6l¢egin tiim faktorlerde gruplar arasinda anlamli diizeyde farklilik oldugu
gorillmektedir. Bu farklilik her ii¢ boyutta da kiz 6grencilerin lehinedir. Kisisel
uyum faktoriinde kiz 6grenciler X=3,67, erkek dgrenciler X=3,39; akademik uyum
faktoriinde kiz 6grenciler X=3,94, erkek Ogrenciler X=3,74; sosyal uyum faktoriin-
de ise kiz 6grenciler X=4,15, erkek ogrenciler X=3,96 puan vermiglerdir. Bunun
sebebi, kiz 6grencilerin iletisim kanallarin1 daha fazla kullanmalarinin bir sonucu
olarak daha fazla akran ve yetiskin destegine sahip olmalarinin uyum diizeylerini
arttirmasi olabilir. Gegmis aragtirmalarda da kiz 6grencilerin akademik uyumlari-
nin** ve genel uyum diizeylerinin erkek 6grencilere gore daha yiiksek oldugu ifade
edilmektedir.”

Ogrencilerin stres algilar1 analiz edildiginde ise 6lgegin stres/rahatsizlik algisi
faktoriinde erkekler lehine anlamli diizeyde bir farklilik oldugu goriilmektedir. Er-
kek ogrencilerin stres/rahatsizlik algilart X=2,45 puan iken, kiz &grencilerin
stres/rahatsizlik algilar1 X=2,63 puan ile erkeklerden daha yiiksek durumdadir.
Gruplar arasinda yetersiz ozyeterlik faktoriinde ise anlamli diizeyde bir farklilik

3 Fatma Gahisandemir - Hiilya Sahin Baltac, “Okul Oncesi Ogretmen Adaylarinin Universiteye Uyum Diizeyle-

rinin Yordayicilart Olarak Yasam Doyumu ve Genel Oz-Yeterlik”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fa-
kiiltesi Dergisi 44 (21 Aralik 2017), 239.

Seving - Sener Kiling, “Giivenli Baglanma Diizeyi”, 315; Biilbiil - Acar Giivendir, “Universite Birinci Sinif
Ogrencilerinin Yiiksekdgretim Yagamina Uyum Diizeylerinin Incelenmesi”, 409.
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bulunmamaktadir. Uyum diizeyleri yiiksek olmasina ragmen kiz 6grencilerin stres
algilarinin erkeklere gore daha yiiksek olmasinin sebebi, kiz 6grencilerin daha duy-
gusal olmalari ile agiklanabilir. Kiz 6grencilerin stres diizeylerinin daha yiiksek ol-
dugu gegmis arastirmalarda da ortaya konulmustur.’® Benzer bir sonuca ulagilan bir
aragtirmada, kadinlarin daha fazla stres yagamalarindan ziyade daha fazla stres be-
lirtisi bildirmesi, erkeklerin ise bu durumu agiklamaktan kaginmasi olarak yorum-
lanmigtir.”

3.1.3. Sinif Seviyelerine Gére Ogrencilerin Universite Yasamina Uyum ve
Stres Diizeyleri

Ogrencilerin siniflarina gore tiniversiteye uyum ve algiladiklar: stres diizeyleri
Tablo 3’de sunulmusgtur:

Tablo 3. Sinif Seviyelerine Gore Ogrencilerin Uyum ve Stres Diizeyleri

Faktor Levene p Anova P Farklilik Olan

Siniflar
Kisisel Uyum 0,206 0,892 4,353 0,005% 1< Hazirlik, 2, 4
Akademik Uyum 2,268 0,081 4,083 0,007* Hazirlik > 4
Sosyal Uyum 1,869 0,135 0,643 0,588 Yok
Stres/Rahatsizlik 0,731 0,535 0,872 0,456 Yok
Yetersiz Ozyeterlik 0,713 0,545 2,221 0,086 Yok

P<0,05

Ogrencilerin siniflarina gore iiniversiteye uyum ve algiladiklari stres diizeyleri-
nin degisip degismedigini 6lgmek i¢in 6ncelikle Levene testi yapilmis ve gruplarin
homojen dagildig1 gorilmiistiir. Daha sonra yapilan Anova testinde 6lgegin kisisel
uyum (F: 4,353; P<0,05) ve akademik uyum (F: 4,083; P< 0,05) faktorlerinde grup-
lar arasinda anlaml diizeyde farklilik oldugu tespit edilmistir. Diger faktorde ve
algilanan stres ol¢eginde ise gruplar arasinda anlamli bir farkliik goriilmemistir.
Farkliligin hangi gruplar arasinda oldugunu tespit etmek i¢in yapilan LSD testi so-
nucuna gore kisisel uyum faktoriinde 1.sinif 6grencilerinin diger tiim siniflardan
daha diisiik bir uyum diizeyine sahip olduklar: tespit edilmistir. Bu faktére X=2,91
puan veren l.sinif 6grencilerinin uyum diizeyi orta diizeydedir. Hazirlik sinifi 68-
rencileri X=3,60; 2.sinif 6grencileri X=3,44 ve 4.sinif dgrencileri ise X=3,56 puan
vermislerdir.

Mustafa Savci - Ferda Aysan, “Universite Ogrencilerinde Algilanan Stres Diizeyi ile Stresle ile Bagsa Cikma
Stratejileri Arasindaki liski”, Uluslararas: Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi 3 (2014), 49.

Metin Ocak - Murat Giiler, “A Tipi Kisilik ve Baga Gikma Yéntemlerinin Stresle iliskisi: Tiirk ve Bosnali Og-
renciler Arasinda Karsilagtirmali Bir Aragtirma”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 5/8 (2013), 144.
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Lsinif 6grencilerinin uyum diizeylerinin diger tiim siniflardan diigitk olmasinin
sebebi, birinci sinifa gelindiginde Hadis, Islam Tarihi gibi derslerin Arapga olarak
islenmeye baglamasiyla egitimin %30 oraninda Arapga olmasinin, 6grencilerin
uyum diizeylerini diisiirmesi ile agiklanabilir. flahiyat Fakiiltesi Arap¢a hazirlik si-
nifi 6grencilerine yonelik yapilan bir ¢alismada, 6grencilerin yariya yakininin ya-
banci dil 6grenme kaygis1 yasadigi ve bu durumun bagarmak igin gerekli olan gii-
ven duygusunu zedeledigi ifade edilmistir.”® Ancak bu aragtirmada l.sinifta yasa-
diklar1 bu durumun gegici oldugu ve ilerleyen siniflarda uyum diizeylerinin yeni-
den hazirlik sinifindaki diizeye yiikseldigi goriilmektedir.

Akademik uyum faktoriinde ise hazirlik sinifi 6grencileri verdikleri X=3,99 pu-
anla, ayn1 faktére X=3,63 puan veren 4. sinif égrencilerine gore daha yiiksek bir
uyum diizeyine sahiptir. Bunun sebebi, cogunlugu IHL mezunu olan hazirlik sini-
findaki 6grencilerin sadece Arapga dil egitimini nispeten kolay olarak algilamasi ve
4.s1n1f 6grencilerinin ise mezuniyet sonrasi icin yasadiklar1 kaygi ile agiklanabilir.
Bunu destekleyen bulgular olarak, bir aragtirmada {iniversite oncesi iyi bir egitim
aldigini disiinen 6grencilerin akademik uyum diizeylerinin daha yiiksek oldugu,”
baska bir aragtirmada dordiincii simiflar icerisinde aldigi Ilahiyat egitiminden
memnun olmayanlarin sebep olarak, kendilerini yeteri kadar yetismis olarak gor-
memeleri ifade edilmektedir.*

3.1.4. Geldikleri Bolgelere Gore Ogrencilerin Universite Yasamina Uyum ve
Stres Diizeyleri

Ogrencilerin geldikleri blgelere gore tiniversiteye uyum ve algiladiklar: stres
diizeyleri Tablo 4’de sunulmustur:

Tablo 4. Geldikleri Bélgelere Gére Ogrencilerin Uyum ve Stres Diizeyleri

Faktor Levene P Anova P Farklilik
Kisisel Uyum 0,977 0,449 0,887 0,517 Yok
Akademik Uyum 1,955 0,062 0,765 0,617 Yok
Sosyal Uyum 0,614 0,745 0,158 0,993 Yok
Stres/Rahatsizlik 0,569 0,780 0,404 0,899 Yok
Yetersiz Ozyeterlik 1,234 0,285 0,818 0,573 Yok

38

Adem Korukeu - Yusuf Acuner, “Ilahiyat Fakiiltesi Arapga Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Yabanci Dil Yetkin-
lik Beklentisi ve Yabanci Dil Ogrenme Kaygis: -Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi-”, Firat Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2012), 207.

Biilbiil - Acar Giivendir, “Universite Birinci Sinif Ogrencilerinin Yiiksekdgretim Yagamina Uyum Diizeyleri-
nin Incelenmesi”, 408.

Erpay, “Ogrencilerin {lahiyat Fakiiltesine Yonelik Goriisleri”, 462.

39
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Ogrencilerin geldikleri bolgelere gore iiniversiteye uyum ve algiladiklar1 stres
diizeylerinin degisip degismedigini 6lgmek igin yapilan Anova testinde gruplar ara-
sinda anlaml diizeyde farklilik olmadig tespit edilmistir. Bu sonuca gore 6grencile-
rin KKTC’den veya Tiirkiye'nin farkli bolgelerinden gelmis olmalarinin iiniversite-
ye uyumlarinda bir degisiklige yol agmadig1 soylenebilir. Tiirkiye'nin farkli bolgele-
rinden gelen 6grencilerin arasinda ve 6zellikle Tiirkiye'den gelen 6grencilerle Kib-
rish 6grenciler arasinda uyum konusunda bir farklilik olmamasi, Tiirkiye ile Kibris
arasindaki din, dil ve kiltiir birliginin bir yansimasi olarak goriilebilir. Ciinki
KKTC’de 6grenim goren 6grencilerle yapilan bagka bir ¢caligmada; Tirkiye’den ge-
len 6grencilerin bagka tilkelerden gelen 6grencilere gore daha az stres yasadiklari,
ayrica yerel kiiltiirdeki benzerlikler sebebiyle Kibrisli 6grencilerle Tiirkiye’den gelen
ogrencilerin arasinda stres diizeyi agisindan bir farklilik olmadig: ifade edilmekte-
dir.*

3.1.5. Mezun Olduklar1 Liselere Gore Ogrencilerin Universite Yagamina
Uyum ve Stres Diizeyleri

Ogrencilerin mezun olduklar liselere gore iiniversiteye uyum ve algiladiklart
stres diizeyleri Tablo 5’de sunulmustur:

Tablo 5. Mezun Olduklar1 Liselere Gore Ogrencilerin Uyum ve Stres Diizeyleri

Faktor Levene P Anova P Farklilik
Kisisel Uyum 1,180 0,318 0,328 0,805 Yok
Akademik Uyum 1,074 0,361 2,017 0,112 Yok
Sosyal Uyum 0,824 0,482 0,425 0,735 Yok
Stres/Rahatsizlik 0,799 0,495 0,948 0,418 Yok
Yetersiz Ozyeterlik 1,270 0,285 0,865 0,460 Yok

Ogrencilerin mezun olduklar: liselere gore iiniversiteye uyum ve algiladiklari
stres diizeylerinin degisip degismedigini 6l¢mek i¢in yapilan Anova testinde grup-
lar arasinda anlamli diizeyde farklilik olmadig: tespit edilmistir. Bu sonuca gore
Anadolu Lisesi, Anadolu Imam Hatip Lisesi, Meslek Lisesi ve diger liselerden me-
zun olma durumlarinin &grencilerin iiniversiteye uyumlarinda bir degisiklige yol
acmadig1 soylenebilir.

3.1.6. Gelir Seviyesine Gore Ogrencilerin Universite Yasamina Uyum ve Stres
Diizeyleri

Ogrencilerin gelir seviyesine gore iiniversiteye uyum ve algiladiklar stres diizey-
leri Tablo 6’de sunulmustur:

4 Akinlotu - Ertan, “An Assessment of Perceived Stress Sources Among University Students”, 43.
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Tablo 6. Gelir Seviyesine Gére Ogrencilerin Uyum ve Stres Diizeyleri

Faktor Levene P Anova P Farklilik
Kisisel Uyum 0,671 0,790 1,114 0,344 Yok
Akademik Uyum 0,962 0,490 0,541 0,915 Yok
Sosyal Uyum 1,093 0,366 0,607 0,868 Yok
Stres/Rahatsizlik 0,865 0,591 0,670 0,813 Yok
Yetersiz Ozyeterlik 1,402 0,159 0,461 0,957 Yok

Gelir seviyelerine gore 6grencilerin tiniversiteye uyum ve algiladiklar: stres dii-
zeylerinin degisip degismedigini 6l¢mek icin yapilan Anova testinde gruplar ara-
sinda anlamli diizeyde farklilik olmadig: tespit edilmistir. Bu sonuca gore gelir sevi-
yesindeki farkliligin 6grencilerin tiniversiteye uyumlarinda bir degisiklige yol a¢-
madi81 séylenebilir. As¢1 da benzer sonuca ulasarak gelir diizeyinin stres durumunu
etkilemedigini ifade etmektedir.* Bu arastirmada ¢ogunlugu olusturan digiik ve
orta diizey gelir grubunun, stres durumu karsisinda kaginma stilini daha fazla kul-
landiklari literatiirde belirtilmektedir.*

3.1.7. Ogrencilerin Universiteye Uyumlar: ile Algiladiklar1 Stres Diizeyleri
Arasindaki liski

Ogrencilerin iiniversiteye uyumlari ile algiladiklar: stres diizeyleri arasinda ilis-
kinin olup olmadigini belirlemek icin yapilan korelasyon analizine ait bulgular
Tablo 7°de sunulmustur:

Tablo 7. Universiteye Uyum ve Stres Arasindaki Iligskiye Ait Korelasyon

Kisisel Akademik  Sosyal Stres Yetersiz
Uyum Uyum Uyum Algisi OzYeterlik
Pearson 1 0,458 0,534  -0,176"*  -0,324**
Kisisel Correlation
Uyum g (2-tail
Sig. (2-tailed) 0,000 0,000 0,004 0,000
Pearson 0,458** 1 0,514%  -0,034 20,4274
Akademik  Correlation
Uyum i _tai
Sig. (2-tailed) 0,000 0,000 0,578 0,000
f}’;ﬁ Ei)il;'se(l)alljtion 0,534 514%¢ 1 -0,032 20,293+

2 Asc1vd., “Universite Ogrencilerinde Stres Nedenlerinin ve Stresle Basa GCikma Bigimlerinin Belirlenmesi”, 226.

# Savci - Aysan, “Universite Ogrencilerinde Algilanan Stres Diizeyi”, 51.
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Sig. (2-tailed)

0,000 0,000 0,603 0,000
Stres/ Pearson -0,176%* -0,034 -0,032 1 0,065
Correlation
Rahatsizlik . .
Algisi Sig: (2-tailed) 104 0,578 0,603 0,296
Pearson 20,3247 0,427 -0,293** 0,065 1
Yetersiz Correlation
OzYeterlik ¢; b
Sig. (2-tailed) 0,000 0,000 0,000 0,296

P<0,01

Tablo 7’de verilen korelasyon sonuglarina gére 6grencilerin {iniversiteye uyum-
lar ile algiladiklar: stres diizeyleri arasinda yiiksek diizeyde negatif ve anlamli bir
iligki oldugu goriilmektedir.* Ogrencilerin stres/rahatsizlik algilart ile kigisel uyum
faktorii arasinda negatif yonlii giiglii bir iligki (r=-0,176; P<0,01) vardir. Buna gore
ogrencilerin stres/rahatsizlik algilar1 diistiike uyum diizeylerinin arttigini soyle-
mek miimkiindiir. Determinasyon katsayist (r’=0,03) dikkate alindiginda kisisel
uyum faktoriindeki toplam degiskenligin %3’tintin 6grencilerin stres/rahatsizlik
algilarindan kaynaklandig1 soylenebilir.

Ogrencilerin yetersiz zyeterlik algilari ile tiim uyum faktorleri arasindaki iligki
incelendiginde, aralarinda negatif yonli giiglii bir iliski (r=-0,324, r=-0,427, r=-
0293; P<0,01) oldugu goriilmektedir. Buna gore 6grencilerin yetersiz 6zyeterlik al-
gilar1 diistiik¢e uyum diizeylerinin arttigini sdylemek miimkiindiir. Determinasyon
katsayilar1 (r’=0,10, r’=0,18, r’=0,9) dikkate alindiginda kigisel uyum faktoriindeki
toplam degiskenligin %10 unun, akademik uyum faktoriindeki toplam degiskenli-
gin %18’inin ve sosyal uyum faktoriindeki toplam degiskenligin %9 unun &grenci-
lerin yetersiz 6zyeterlik algilarindan kaynaklandig séylenebilir. Bu sonuglara gore
ogrencilerin algiladiklar stres diizeyleri azaldik¢a tiniversiteye uyumlarinin arttigi-
n1 séylemek miimkiindiir.

Literatiirde bu bulguyu destekleyici sonuglar bulunmaktadir. Uyum problemle-
rinin, okulda yasanan sikintilarin ve sosyal iliskilerde yasanan sorunlarin 6grenciler
tizerinde stres olugturdugu belirtilmektedir.*” Bagka bir arastirmada 6z yeterligi
yiiksek olan 6grencilerin iiniversiteye uyum saglama diizeylerinin de yiiksek oldu-
gu, kendine giivenen, ne yapacagini bilen bir 6grencinin {iniversite yasaminda da

“ Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler I¢in Veri Analizi Kitabs, 34.

*  Volkan Demir - Ahmet Demir, “Universite Ogrencilerinde Stres Azaltmaya Yénelik Bir Program: Bilingli
Farkindalik”, Egitim ve Insani Degerler Dergisi 9/17 (2018), 57.
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glicliiklerle nasil basa ¢ikabilecegini, ortama ve duruma nasil uyum saglayabilecegi-
ni bilecegi ifade edilmektedir.*

3.2. Nitel Bulgular

Yar1 yapilandirilmig goriigme formunda yer alan {i¢ soruya 6grencilerin verdigi
cevaplara gore kodlar olusturulmustur. Bulgulara dayanarak ti¢ tema olusturulmus-
tur. Ardindan hem kod frekanslar1 verilmis hem de katilimcilarin goriislerinden
bazilar1 sunulmugtur. Ogrencilerin {iniversite yagamina uyum ve stres algilarini et-
kileyen unsurlar Tablo 8’de sunulmustur:

Tablo 8. Ogrencilerin Universiteye Uyum ve Stres Algilarini Etkileyen Unsurlar

Temalar Kod Etki f
Ogretim elemanlarinin donanimli olmast 61
Uyum Siirecini O - .
Olumlu Etkileyen (i;gerseitlm elemanlariyla kolay diyalog kurulabil- 54
ve Stresi Azaltan Olumlu
Unsurlar KKTC’nin sakin ve huzurlu bir yer olmasi 21
(+) Farkli kiltir ve tilkelerden 6grencilerin bulun- 13
mast
Hayat pahalilig1
Universite otobiislerinin yetersizligi
Uyum Siirecini Yurtlarin yetersizligi
Olumsuz Etkileyen
ve Stres Olusturan Toplu ulagimin smirl olmasi Olumsuz 65
Unsurlar (-) Muhacerat islemlerinin zor/pahali olmast 47
Sosyal etkinliklerin/sosyal alanlarin azlig1 32
Arapga anlatilan derslerin zorlugu 18
Ogrencilerin Kar- Arkadaglart 58
silastiklari Sorunlar Ogretim elemanlari Olumlu Giri-

Karsisinda Bagvur-

duklar1 Ki- Aileleri s i
si/Yontemler KKTC’deki akrabalar 12
Zaten ¢oziilemedigi icin bagvurmamak. Umutsuzluk 30

Ogrencilerin Giniversite yagamina uyum siirecini kolaylastiran unsurlarin bagin-
da 6gretim elemanlarinin donanimli olmasi gelmektedir. Ayrica 6gretim elemanla-
riyla kolay diyalog kurulmasi, adada giivenlikle ilgili bir problemin yaganmamasi da
uyum siirecini olumlu etkileyen unsurlardir. O10: “Hocalar ¢ok icten, burast aile
gibi.” O42: “KKTC’de herkes rahat, kimse kimseye karismiyor.” O104: “Tiirkiye’nin
hassasiyetle iyi egitimci ve ilahiyatcilart buraya gondermesi ¢ok ok iyi.” O119: “Ai-

% Caligandemir - Sahin Baltaci, “Okul Oncesi Ogretmen Adaylarinin Universiteye Uyum Diizeylerinin

Yordayicilar: Olarak Yagam Doyumu”, 241.
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lemizden uzak oldugumuz igin hocalarimiz ve fakiilte personeli bize aile sefkatiyle
yaklastyor.”

Ogrencilerin KKTCye, iiniversite yasamina uyum siirecini olumsuz etkileyen ve
stres seviyesini yiikselten hususlar sirasiyla; hayat pahaliligi, ulasim zorlugu ve ba-
rinma imkanlarinin kisithiligidir. Resmi dairelerdeki bazi zorunlu iglemler de 6g-
rencilerin temel problemleri arasinda yer almaktadir. O3: “Universite tam burslu
ancak digarida her sey ates pahasi.” O7: “Kibris’tayiz. Universite ve ev disinda bir
yere gidemiyoruz. Toplu ulasim yok.” O11: “Kampiis iginde devlet yurdu olmamasi
ok kotii. Hem vakit kaybr hem de maddi sorun.” O87: “Universite otobiisleri ¢ok
stkigik, eski ve klimasiz. Cok ilkel sartlarda yasiyoruz.” O88: “Hayatin bu kadar pa-
hali olmast beni tutumlu olmaya sevk etti, bu giizel bir sey!” Literatiirde de gegim ve
ulasim gibi temel ihtiyaglarin iiniversite 6grencilerinin en 6nemli sorunlar1 oldugu
yer almaktadir.”’

Lise hayatindan iiniversite hayatina gecis yapan 6grencilerin daha fazla sosyal
ortamlar ve sosyal etkinlikler arayisi ile ilgili beklentilerinin karsilanamayis: stres
olugturan bir diger unsurdur. O48: “Sosyal etkinlikler, konferans ve seminerler ¢ok
az yapilyor.” O52: “Bir konuda arastirma yapmak istedigimizde kaynak kitap bu-
lamiyoruz.” O62: “Ilahiyatcilar olarak gidebilecegimiz sosyal yerler yok.” O73: “Okul
disinda kendimizi gelistirebilecegimiz bir vakif, dernek, kurs yok.” O177: “Bir iiniver-
site ortaminda oldugumu hissedemiyorum, kampiis ortami yok.” Ogrencilerin uyum
siirecini olumsuz etkileyen egitim-6gretimle ilgili ortaya ¢ikan tek unsur “Arapga
anlatilan derslerin zor olarak algilanmas1” olmustur. O57: “Arapga anlatilan ders-
lerden dolay: anlayamiyoruz. Bu dersleri biz nasil 6gretecegiz lisede bilemiyorum.”
[lahiyat Fakiiltesi Arapca hazirlik sinifi 6grencilerine yonelik yapilan bir ¢aligmada,
6grencilerin dersi zor ya da kolay olarak degerlendirmelerinin yabanci dil 6grenme
kayg diizeylerini etkiledigi ifade edilmektedir.*® Buna gore yiiksek kaygi diizeyinin
ogrencinin 6zgiivenini ve bagarisini olumsuz etkiledigi sonucu ¢ikarilabilir.

Arastirmada Ogrencilerin yasadiklar1 sorunlar karsisinda destek istedikleri ilk
grup arkadaslari, ikinci grup 6gretim elemanlari, daha sonra ailelerinin geldigi go-
rilmektedir. Hatir1 sayilir sayidaki bir 6grenci grubu ise sorunlar karsisinda garesiz
olduklarini ifade etmektedirler. Literatiirde bu bulguyu destekleyen bir veri olarak,
6grencilerin karsilastiklar: sorunlar karsisinda ilk olarak arkadaslarina bagvurduk-
lar1 ve uyum siirecinde akran desteginin ¢ok 6nemli oldugu yer almaktadir.* Ancak

¥ Donat vd., “Universite Ogrencilerinin Sorunlar1”, 455.

Korukgu - Acuner, “Ilahiyat Fakiiltesi Arapca Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Yabanci Dil Yetkinlik Beklentisi”,
208.
Seving - Sener Kiling, “Giivenli Baglanma Diizeyi”, 308.
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bu ¢aligmada 6nceki ¢alismalara gore™ farkli ¢ikan sonug, destek talebinin arkadas-
lardan sonra 6gretim elemanlarindan yapiliyor olmasidir.

Bu arastirmada 6gretim elemanlarinin, 6grenciler igin ailelerinden daha 6nce-
likli bir danigma merci olusunun sebebi olarak, 6grencilerin 6gretim elemanlariyla
kolay iletisim kurabilmeleri ve ailelerinden nispeten daha uzakta olmalar1 séylene-
bilir. Bu sonuca gore, dgrencilerin kendilerini yalniz ve giivensiz hissetmelerine se-
bep olabilecek olan ailelerinden uzakta olma durumunu,” akran dayanismasi ve
Ogretim elemanlarinin destegiyle gidermeleri iiniversiteye uyumlarini kolaylastir-
maktadir. Literatiirde 6grencilerin 6gretim elemanina yénelik olumlu tutumlar ta-
stmalarinin stres faktorlerini azalttig1,”* akran ve diger gruplardan alinan sosyal des-
tegin stres ve depresyonun negatif yordayicist oldugu ortaya konulmustur.” ilahi-
yat 6grencilerine yonelik yapilan bir aragtirmada da 6grenci ve 6gretim elemanlar:
arasindaki giiclii iletisimin, 6grencilerin okula yabancilagmasini engelledigi sonucu
ifade edilmektedir.”* Ko¢ da calismasinda Ogrencilerin, 6gretim elemanlarinda
gormek istedikleri en 6nemli niteliklerden birinin, samimiyet ve 6grenciye deger
vermek oldugunu ifade etmektedir.”

SONUC

KKTCdeki yiiksek din egitimi kurumlarinda okuyan 6grencilerin iiniversiteye
uyum ve stres diizeylerinin incelendigi bu arastirma, 6grencilerin iiniversiteye
uyumlariin yiiksek ve algiladiklar1 stres diizeylerinin diisitk oldugunu ortaya
koymaktadir.

Ogrencilerin cinsiyetlerine gére uyum ve stres diizeyleri incelendiginde kiz 6g-
rencilerin, erkek 6grencilerden daha yiiksek bir uyum diizeyine sahip oldugu go-
rilmektedir. Bununla birlikte bu arastirmada erkek 6grencilerin her ne kadar uyum
diizeyleri diistik olsa da “stres/rahatsizlik algisi” boyutunda kiz 6grencilerden daha
az stres i¢cinde olduklari tespit edilmistir.

Ogrencilerin sinif diizeylerine gore uyum ve stres diizeylerine bakildiginda 1. s1-
nif 6grencilerinin diger tiim siniflardan daha diisiik bir kigisel uyum diizeyine sahip
olduklari tespit edilmistir. Ancak yasadiklar1 bu durumun gegici oldugu ve ilerleyen

0 Kirman - Demir, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlar1”, 12.

Biilbiil - Acar Giivendir, “Universite Birinci Stmif Ogrencilerinin Yiiksekégretim Yagamina Uyum Diizeyleri-
nin Incelenmesi”, 410.

Cengiz - Tekin, “Lisans Diizeyinde Muhasebe Egitimi Alan Ogrencilerde Strese Neden Olan Faktérlerle Derse
Yonelik Tutumlar Arasindaki {liskinin Arastirilmasi”, 206.

Yasemin Yavuzer vd., “Universite Ogrencilerinin Algiladiklar1 Sosyal Destek ile Depresyon Diizeyleri Arasin-
daki {liski: Problem Cézme Becerilerinin Aracilik Etkisi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 33/1
(17 Nisan 2017), 249.

Osmanoglu, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve Kurumsal Yabancilasma”, 226.

Ahmet Kog, “llahiyat Fakiiltesi (Ilahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlari ve Beklentileri”, M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2003), 59.
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siniflarda uyum diizeylerinin yeniden hazirlik sinifindaki diizeye geldigi goriilmek-
tedir. Ayrica hazirlik sinifi 6grencilerinin, 4. sinif 6grencilerine gore daha yiiksek
bir akademik uyum diizeyine sahip oldugu belirlenmistir.

[lahiyat/dini ilimler fakiiltesinde okuyan &grencilerin Tiirkiye’den geldikleri
bolgelerin, mezun olduklar: liselerin ve gelir durumlarinin {iniversiteye uyum ve
stres diizeylerinde anlaml bir farkliliga yol agmadig: arastirmada ortaya ¢ikmugtir.
Ozellikle geldikleri bolgelerin dgrencilerin uyum diizeylerini etkilememis olmasi,
Tirkiye ile Kibris arasindaki din, dil ve kiiltiir birliginin bir yansimasi olarak gorii-
lebilir.

Universite yasamina uyum ve algilanan stres arasindaki iliskinin incelendigi ko-
relasyon sonuglarina gore, 6grencilerin iiniversiteye uyumlari ile algiladiklar stres
diizeyleri arasinda yiiksek diizeyde negatif ve anlaml bir iliski oldugu goriilmekte-
dir. Bu sonuca gore ogrencilerin algiladiklar1 stres diizeyleri azaldik¢a tiniversite
yasamina uyumlarinin arttigini soylemek miimkiindiir. Tersinden ifade edilirse,
kisisel, sosyal ve akademik olarak tiniversite yasamina uyum problemi yasayan 6g-
rencilerin stres altinda kalacaklari, 6zyeterliklerine dair inanglarini kaybedecekleri
ve basarisiz olacaklarina dair giiglii bir duygu i¢inde bulunacaklar1 sdylenebilir.

Aragtirmada KKTC’deki ilahiyat/dini ilimler fakiiltesinde 6grenim goren 6gren-
cilerin uyum siirecini kolaylastiran unsurlar olarak “dgretim elemanlarinin dona-
mmh olmasr”, “ogretim elemanlariyla kolay diyalog kurulabilmesi” ve “KKTC’nin
glivenli bir yer olmasi” ortaya ¢ikmistir. Arastirmanin nitel bolimiinde karsilastik-
lar1 sorunlar karsisinda 6grencilerin biiyiik kisminin fakiiltedeki hocalarina bagvur-
duklarini ifade etmeleri de bunu destekleyen bir diger sonuctur. Universite yasa-
minda ailelerinden uzakta olan ve yeni bir ¢evre kuran 6grencilerin bagvurabilecek-
leri kanallarin olmasi 6grencilerin uyum stirecini kolaylastirdig: tespit edilmistir.

KKTC’de yiiksek din egitimi goren 6grencilerin uyum siirecini zorlastiran un-
surlarin genel olarak egitim-6gretimin disindaki faktorler oldugu gérilmektedir.
KKTC’deki hayat pahalilig1 ve burs imkanlariin sinirli olmasi 6grencilerin tama-
mina yakininin temel sorunudur. Bunun yaninda gerek sehir i¢i ulasimin gerekse
tniversiteye ulagimin zor olmasi ciddi bir sorun olarak goériilmektedir. Diger bir
sorun olarak, Lefkosa’da KYK yurtlarinin olmamasi, 6grencilerin barinma sorunu
ile kars1 karstya kalmasina, maddi sikintilar yasamasina sebep olmaktadir. Bu iig
temel soruna, muhacerat (6grenci izni) islemlerinin 2019 yilindan itibaren 6gren-
ciler tarafindan yapiliyor olmasinin da eklenmis oldugu goriilmektedir. Ogrencile-
rin egitim-ogretim ile ilgili karsilastiklar1 temel sorun ise birinci siniftan itibaren
Arapga olarak islenen ilahiyat derslerini anlama konusunda yasadiklar: sikintidur.
Bazi 6grenciler Arapga islenen dersleri anlayamadiklarini, asil 6grenmeleri gereken
icerigi kagirdiklarini ifade ederek, gelecekte bu dersi 6gretirken zorluk yasayacakla-
r1 kaygisini tasimaktadirlar.
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Bu sonuglar 1s1¢1nda su oneriler getirilebilir:

Ogrencilerin uyum siirecini zorlagtiran bir unsur olan hayat pahaliliginin etkisi-
ni azaltmak i¢in 6grencilere yonelik burs imkénlar: arttirilabilir. Barinma, ulagim ve
mubhacerat gibi egitim-6gretim dis1 sorunlarin ¢6ziimii i¢in ilgili kurum ve kurulus-
larla daha fazla isbirligi yapilabilir. Psikolog, manevi danisman ve PDR destekli
KYK yurtlari yapilmast acil bir ihtiyag olarak ifade edilebilir. Ogrencilerin Arapga
egitiminde zorlandiklar1 goz ontinde bulundurularak, yaz déoneminde uygulanan
yurtdisinda yabanci dil egitim programina daha fazla 6grencinin katilmasi saglana-
bilir. Universite yasamina uyum siirecinde yaganan sikintilarin stres olugturdugu
ve Ogrencilerde yetersiz 6zyeterlik algisini arttirdigi géz ontinde bulundurularak
tim siniflara yonelik diizenli seminerler, oryantasyon programlar1 ve etkinlikler
artirilabilir.
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0oz

Obsesif Kompulsif Bozukluk (OKB), istem disi beliren ve kaygiya neden olan diisiinceler, diirtiiler ve
diislemlerden olusan obsesyonlar ile bu obsesyonlarin olusturdugu sikintiyr azaltmak igin istekli olarak
yapilan zihinsel ve davranissal tepkiler seklinde ortaya ¢ikan psikiyatrik bir hastaliktir. Cesitli semptom
oriintiilerine gore smmiflandirilan bu hastaligin alt tiplerinden biri de dini obsesyon ve kompulsiyonlardir.
Bu ¢alismada, dini icerikli obsesyonel diisiincelerin yani sira ibadeti engelleyip Allah’tan uzaklastiran ve
olumsuz olarak nitelendirilebilecek davranislara yol agan her tiirlii obsesyonel diisiince ile dini kavramla-
rin iliskisi degerlendirilmektedir. Bu dogrultuda obsesyonlarin dini literatiirdeki karsiligina dair bazi tespit-
lerde bulunulmakta ve obsesyonlardan muzdarip olan kisilerin bu diisiinceleri yorumlama bigimi Islami
yaklasima gore agiklanmaktadir. Teorik bir bakisla ele alinan bu ¢calismanin farmakolojik tedavinin ya-
ninda farkl terapitik tedavi yontemleriyle entegre edilen manevi/dini temelli tedavi yaklasimlarini gelis-
tirmeye katk1 saglayabilecegi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Obsesif Kompulsif Bozukluk, Dini Obsesyon ve Kompulsiyonlar, Vesvese,
Havatir, Manevi/Dini Temelli Tedavi Yaklasimlar:.

Abstract

Obsessive-compulsive disorder (OCD) is a psychiatric illness that occurs as a repetitive mental and
behavioral response to reduce the annoyance of thoughts, impulses, and images that appear and cause
anxiety. One of the subtypes of this disease, classified according to various symptom patterns, is religious
obsessions and compulsions. In addition to obsessional thoughts with religious concepts, the relationship
between any obsessional thoughts, which prevents worship and dismisses people from Allah and leads to
behaviors that can be described as negative, are evaluated in this study. Accordingly, some determina-
tions are made regarding the response of obsessions in religious literature and the way people who suffer
from obsessions interpret these thoughts is explained according to the Islamic approach. Along with
pharmacological treatment, spiritual/religious based treatment approaches integrated with different
therapeutic treatment methods are evaluated and a number of features that are thought to contribute to
the treatment are listed in this study.

Keywords: Obsessive-Compulsive Disorder, Religious Obsessions and Compulsions, Vesvese (Scru-
pulosity), Khawatir, Spiritual/Religious Based Treatment Approaches.

Extended Summary

Obsessive-compulsive disorder (OCD) is a psychiatric illness that occurs as a repetitive mental
and behavioural response to reduce the annoyance of thoughts, impulses, and images that appear and
cause anxiety. One of the subtypes of this disease is religious obsessions and compulsions. Instead of
this subtype, which expresses repetitive thoughts and behaviours with religious concepts, the term
“vesvese” (scrupulosity) in religious terminology can be used in daily life. This term, which is used
without any standardization, is a form of expression that facilitates communication with patients in
the clinic and is often used by experts. However, it has a much wide meaning in religious literature.
This shows that there is conceptual confusion regarding the terms used in psychology and theology.
This study aimed not only to evaluate the relationship of OCD with religious concepts, but also to
remove the conceptual confusion by presenting an Islamic approach. When religious literature is
searched, it is seen that scrupulosity is not the only term that can be associated with OCD. Other

Bu ¢aligma Dog. Dr. Muhammed Kizilgegit danigmanliginda Yasemin Angin tarafindan hazirlanan “Obsesif
Kompulsif Bozukluk Tanili Hastalarda Dini Yénelim ve Tanri Algisinin Incelenmesi: Bir Karma Yéntem
Aragtirmast” isimli doktora tezinden tretilmistir. / This study a part of Ph.D. Thesis entitled “Investigation of
Religious Orientation and God Perception in Patients with Obsessive Compulsive Disorder: A Mixed Method
Study” prepared by Yasemin Angin under the supervision of Assoc. Prof. Dr. Muhammed Kizilgegit.
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terms that can be associated with obsessions in religious terminology are “hacis”, “khawatir”, and
“hadis an-nafs”. Khawatir, which means to intuit or to come into mind, are thoughts that come to
one’s mind or feelings in the heart without his/her own will. Khawatir is named according to the
source where it came from. It is named as “rabbéni khawatir”, “angelic khawatir”, “hacis”, and “scru-
pulosity” when it is originated from God, angel, nafs, and devil, respectively. Havatir that comes from
nafs and devil is also named as “demonic havatir”. Havatir has a wide range of meanings, which also
includes scrupulosity. Gazali has defined khawatir as emotions and thoughts that occur as a result of
the things that a person perceives with the sense organs. While khawatir is used to express thoughts
that come to one’s mind without his/her own will, hadis an-nafs is used to express sin and bad things
because of khawatir. Like khawatir, hadis an-nafs does not pose a religious responsibility. Within
these concepts, khawatir is the most emphasized subject in Kalam discipline. Accordingly, it is ac-
cepted that the reasoning skill in human beings is generated by khawatir and it is the initiator of rea-
soning action. Abu Mansur al-Maturidi has stated that while rabbani khawatir has a role in activating
the mental skill in human beings, and demonic khawatir has a role in preventing healthy thinking.
Some of Mu'tazila scholars have argued that most of the people are not even aware of the khawatir,
which is the initiator of the act of reasoning. Besides, Islamic scholars have stated that it is necessary
to determine the correctness and inaccuracy of khawatir by reasoning. What has been described so far
includes some elements that evoke the cognitive model. Namely; in the cognitive approach, evaluating
the events and situations encountered in daily life is mostly dependent on the automatic thoughts that
are not noticed, and the first thing that comes to mind, which is the initiator of the act of reasoning.
When these thoughts are negative, the emotions and behaviour of the individual affects negatively.
However, if the individual can realize these irrational thoughts that include cognitive distortions and
change the way of his/her thinking through reasoning (double standard technique, re-attribution
technique, etc.), they can see that their emotions and behaviours can also change. In this context, it is
thought that there are some similarities between both the cognitive model and the Islamic approach.
These similarities can be listed as follows; 1. There is a perceived trigger that causes the emergence of
khawatir and automatic thoughts 2. Individuals may not be aware of khawatir and automatic thoughts
3. While cognitive processes are initiated by automatic thoughts, khawatir initiates the reasoning ac-
tion, which is similar 4. Irrational thoughts caused by cognitive distortions prevent healthy thinking
just like in demonic khawatir 5. The similarity of the techniques used to determine the correctness or
inaccuracy of the thought. These similarities do not mean that these two approaches fully overlap.
Khawatir thoughts that come to one’s mind without his/her own will, is rabbani, angelic, demonic,
and nafs by source. However, automatic thoughts are sourced from cognitive beliefs and schemas that
are developed by past life and experiences. It should be noted that the demonic khawatir, which pre-
vents healthy thinking, can lead to the formation of some basic beliefs that originate from past lives
and lead to pessimism, especially in difficult times. While there are mutual interactions between
thoughts and emotions, thoughts are assumed as the source of emotions in the cognitive model, how-
ever, khawatir contains both emotions and thoughts at the same time. The cognitive model is also a
frequently used approach to explain OCD. According to this model, obsessions are irrational thoughts
and most patients are aware of this. Therefore, rather than obsessions, the way people evaluate them is
much more important in the cognitive approach. According to religious sources, attaching more im-
portance to irrational thoughts and obsessional and irrational thoughts that lead away from God and
lead to behaviours that can be considered negative are considered as demonic khawatir. Not only the
obsessions but also the feelings and thoughts in the interpretation of obsessions are caused by de-
monic khawatir in terms of content. While examining the processes related in the formation of
thoughts, emotions, and behaviours, unlike the cognitive approach, Islamic approach focuses on the
suitability to Islam, rather than functionality. This study aimed to evaluate the relationship between
OCD and religious concepts. For this aim, spiritual/religious based treatment approaches that is de-
veloped according to religious terminology were evaluated. Spiritual/religious based treatment ap-
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proaches developed for the treatment of OCD has attracted great attention in recent years. In this
context, it is thought that knowing some properties related to religious concepts may add some bene-
fits to existing treatment approaches. The findings made in this study are expected to contribute to
creating knowledge in the interdisciplinary field at the intersection of theology and psychology and to
gain different perspectives in the treatment of religious obsessions.

GIRIS

Takint1 - zorlant1 bozuklugu olarak bilinen OKB, tekrarlanan diisiince ve dav-
ranislara yol acarak islevselligi olumsuz yonde etkileyen psikiyatrik bir hastaliktir.
OKB ¢esitli alt tiplere ayrilmaktadir. Bu alt tiplerden biri de dini igerikli OKB’dir.
Dini igerikli tekrarlayici diisiince ve davranislar ifade eden bu alt tipin yerine giin-
liikk hayatta siklikla dini terminolojideki vesvese kavrami kullanilabilmektedir. Hat-
ta zaman zaman alan uzmanlari tarafindan da bu kavramin kullanilabildigi goriil-
mektedir (Koyuncu, 2017). Giinliik yasamda disiplinize olmamuis bir sekilde kulla-
nilan bu kavram klinikte hastalarla iletisimi kolaylastiran bir ifade sekliyken dini
literatiirde ¢ok daha genis bir anlam igerigine sahiptir. Bu noktada iki ayr1 bilim
dali olan psikoloji ve teolojinin kullandig: terimlerle ilgili kavramsal bir karmasa
oldugu goze ¢arpmaktadir. Bununla birlikte dini literatiire bakildig1 zaman OKB ile
iliskilendirilebilecek tek kavramin vesvese olmadigi anlagilmaktadir. Havatir kav-
ram1 vesveseyi icine alan bir anlam genisligine sahip olup biligsel yaklasimda akla
kendiliginden gelen diisiinceler olarak bilinen otomatik diisiincelerle bazi benzer-
likler tasimaktadir. Psikiyatrik bozuklugu olan kisilerde ise bilissel olarak ¢arpitil-
mis otomatik diisiincelerin yaygin oldugu goriilmektedir. Biligsel yaklasima gore
obsesyonlar da ¢arpitilmis gercek disi diisiinceleri igerebilmektedir. Bununla birlik-
te OKB’deki asil sorun bu diisiinceleri islevsel olmayan bir sekilde degerlendirmek-
tir (Gokgakan, 2005; Purdon ve Clark, 2013, 21-22; Koyuncu, 2017, 55). Teorik bir
yaklagimla ele alinan bu ¢aliymada gerek obsesyonel diigiincelerin gerekse bunlari
yorumlama bi¢iminin dini kavramlarla a¢iklanabilecegi diisiiniilmektedir. Bu dog-
rultuda, makalede OKB’nin dini kavramlarla olan iligkisinin degerlendirilmesi ve
s6z edilen kavram karmasasinin giderilerek konuyla ilgili Islami bir yaklagim ortaya
konulmas: amaglanmaktadir. Bu baglamda dini terminolojiden referans alarak ge-
listirilen manevi/dini temelli tedavi yaklasimlar1 da degerlendirilmektedir.

Makalenin amaci dogrultusunda c¢alismada oncelikle OKB’nin tanimi yapilmis
ve alt tipleri ayrintili olarak incelenmistir. Sonraki béliimde bu alt tiplerden dini
kavramlarla en ¢ok iliskilendirilen alt tip olan dini igerikli OKB’nin klinik 6zellikle-
rine yer verilmistir. Ugiincii boliimde hem séz edilen alt tip hem de diger alt tipleri
kapsayacak sekilde OKB’nin dini kavramlarla olan iligkisi degerlendirilmistir. Bu
degerlendirme bilissel yaklasimda kullanilan kavramlar referans alinarak yapilmig-
tir. Ayrica bu béliimde konuya Islami bir yaklagimla agiklama getirilmeye caligil-
mustir. Dordiincii béliimde 6zellikle dini igerikli OKB’nin tedavisinde kullanilan
manevi/dini temelli tedavi yaklasimlar1 konu edilmis ve bu yaklagimlarin énemine
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deginilmistir. Sonug¢ kisminda ise OKB’nin dini kavramlarla temellendirilmis bir
yaklasimla ele alinmasinin miimkiin olabilecegi vurgulanarak genel bir degerlen-
dirme yapilmistir. Bu ¢alismanin ilgili literatiire ve manevi/dini temelli tedavi yak-
lagimlarina katki saglayabilecegi diisiintilmektedir.

1. OBSESiF KOMPULSIF BOZUKLUK VE ALT TiPLERi

Obsesif Kompulsif Bozukluk giin icerisinde uzun zaman alacak sekilde sikint1
verici olan ya da islevsellikte ciddi oranda bozulmaya yol agan tekrarlayici obses-
yonlar veya kompulsiyonlardan olusan bir hastaliktir. Bu obsesyonlar zihinde istem
dis1 belirerek bireyde rahatsizlik olustururlar. Kompulsiyonlar ise obsesyonlarin
neden oldugu sikintiyr azaltmak igin istemli olarak sergilenen zihinsel ve davranig-
sal tepkiler seklinde ortaya ¢ikarlar (Karanci vd., 2012; Kizilgecit, 2017, 148; Ko-
yuncu, 2017, 45). Amerikan Psikiyatri Birligi Tan1 Olgiitleri Bagvuru Elkitabina go-
re (DSM-5, 2014, 129-130) obsesyonlar; zorla gelen, kaygiya neden olan, tekrarlayi-
c1 ve siirekli diisiinceler, diirtiiler ya da diislemlerdir. Kompulsiyonlar ise obsesyona
bir tepki olarak ya da kat1 bir bicimde uygulanmas: gereken kurallara gére yapmak-
tan alikonulamayan tekrarlayic1 davraniglar ya da zihinsel eylemlerdir. Bu davranis-
lar ya da zihinsel eylemler var olan sikintiy1 azaltmaya veya korku yaratan olay ya
da durumdan korunmaya yonelik ¢abalardir.

Obsesif Kompulsif Bozukluktaki semptom oriintiilerinin cesitliligi ve klinik va-
kalarin tipik olarak belirlenmesinin zorlugu OKB’nin belirtilerine gore siniflandiri-
larak alt tiplerin tanimlanmasi sonucunu dogurmustur (Abramowitz vd., 2008, 11).
Ornegin Koroglu ve digerleri (1995, 12-14) dort gesit semptom oriintiisiinden soz
eder. Bunlar goriilme sikliklarina gore sirasiyla bulasma, siiphe, cinsel ya da saldir-
gan bir eylemde bulunmakla ilgili yineleyici diistinceler ve simetri ya da “tam olma”
obsesyonlaridir. Bu obsesyonlar1 bir takim kompulsif davranislar izlemektedir.
Elliott ve Smith (2018, 29-30) ise tiim uzmanlarin {izerinde hemfikir olunabilecek
kesin bir liste olarak gormesinin miimkiin olamayacag 6n kabuliiyle literatiirii ta-
rayarak kapsamli bir OKB alt tipleri listesi olusturduklarini belirtir. Buna gore lis-
tedeki alt tipler; kontrol etme ve siiphe, bulagma, biriktirme, dini-cinsel-agresif dii-
stincelere sahip olma, batil inanglara bogulma ve simetri gereksinimidir. Alt tiple-
meler gruplandirilirken obsesyonlarin ve kompulsiyonlarin ayri siniflandirilmalar:
da yapilmistir. Ornegin Koyuncu (2017, 12-44) obsesyonlari; kirlenme, simetri ve
diizen, cinsel, dini, bedensel (somatik), saldirganlik, tuvalet hissi gelmesi ve onay
arama seklinde siniflandirmaktadir. Kompulsiyonlar ise; temizlik, kontrol etme,
tekrarlayici torensel davraniglar, sayma, siralama-diizenleme, biriktirme-toplama,
soyleme-sorma-itiraf etme, zihinsel torenler, asir1 liste hazirlama, dokunma-vurma-
ovalama, goz kirpma ve gozlerini dikme, torensi yemek yeme ve kendine zarar veri-
ci davranislar seklinde kategorize etmektedir.
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Obsesif Kompulsif Bozuklukta her bir alt tipin tasidig1 birtakim ozellikler bu-
lunmaktadir. Zaman zaman birlikte de goriilebilen bu alt tiplerin belli baglilariyla
ilgili genel bilgilere Abramowitz ve digerleri (2008, 28-71), Koyuncu (2017, 12-21)
ve Elliott ve Smith (2018, 30-34) tarafindan yapilan siniflandirmalar dogrultusunda
kisaca deginmek yerinde olacaktir:

1.1. Kirlenme ve Bulasma

Obsesif Kompulsif Bozukluk s6z konusu oldugunda en yaygin goriilen obses-
yonlar bulagma, mikroplar ve pislikle ilgili olanlardir. Bu tip obsesyonlar1 olan kisi-
ler kirli ve hastalik yayma olasilig1 bulunan ortamlarda olmaktan, boyle nesnelere
temas etmekten ya da insanlarin viicut atiklarinin ve salgilarinin bulagma ihtima-
linden dolay: endise duyarlar. Bunun disinda radyasyon, bocekler, yapiskan yiizey-
ler veya bazi kimyasal ilaglardan hastaliga ya da pislige sebep olabilecek bir sey bu-
lagmasi bu kisiler i¢in korkutucudur. Boylesi kisiler umumi tuvaletlerden, bulasici
oldugu diistiniilen insanlardan, mekanlardan ve kirli oldugunu disiindiikleri nere-
deyse her seyden kaginirlar. Korkulan durumun engellenememesi halinde ise ger-
cek ya da hayali olan kirden arinmak ve temizlenmek i¢in el yikama ve diger temiz-
lenme ritiiellerine yonelirler. Kirlenme ve hastalanma korkusunun davranissal un-
surlar1 kisiyi endiselenme sebebi olan nesne, kisi ya da ortamlara karsi: korumakta-
dir. Bu kisiler kirlenme ve bulagmaya yol acacak durum, nesne ya da insanlarla kar-
sillasmay1 onlemek icin anlamsiz kontrol davranislar1 da gosterebilirler. Yapilan
aragtirmalar kirlenme ile ilgili obsesyon ve kompulsiyonlarin siirekliliginin igrenme
duygusuyla yakindan iligkili oldugunu ortaya koymustur. Bu duygu organizmanin
pis kabul edilen geylerle temasini engelleyen uyuma yonelik bir duygudur. igrenme
duygusunun kirlenmedeki roliit OKB’nin bu alt tipinin tedavisini saglayan 6nemli
bir ipucudur.

1.2. Simetri ve Diizen

Simetri, diizen ve “tam dogru” seklinde ifade edilen tanim OKB’de bu alt tipin
ozelliklerini anlatmak igin kullanilir. Evdeki esyalarin diizeniyle ilgili takintilh dii-
stinceler ve eylemler bu grup hastalarin belirgin 6zelligidir. Ev disinda is yeri ve di-
ger sosyal yasam alanlar1 da bu takintilardan etkilenebilir. Bu kisiler i¢in tiim esya-
lar belirli bir diizen i¢inde ve simetrik olmalidir. Bu diizenin bozulmas: kiside sikin-
t1 olusturur ve sikintidan kurtulmanin yolu “tam dogru” oluncaya kadar yeniden
diizenlemektir. Simetri obsesyonlarina siraya koyma, sayma, tekrar etme ve diizen-
leme kompulsiyonlarinin eslik etmesi OKB’nin bu alt tipindeki belirtilerle ilgili
bulgulardandir. Yine klinik aragtirmalar bu belirtilerin iki ayr1 sekil alabilecegini
gostermektedir. Bunlardan ilki zarar dnlemeye yonelik kaginma tepkisiyle iliskili-
dir. “Giysilerim belli bir diizen i¢inde olmazsa sevdiklerimin bagina kotii bir sey
gelecek” diistincesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Digeri ise kaygidan ¢ok duygu-
sal doyumsuzlukla iliskilidir. Bu “eksiklik” ve “bir seylerin yolunda gitmedigi” duy-
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gusu kisiyi ¢evresini diizenleme, siralama ve tamamlama kompulsiyonlarina siiriik-
lemektedir. Obsesif Kompulsif Bozuklukla ilgili tan1 koyma ve tedavi siirecleri daha
¢ok kayginin merkeze alindig1 bir yaklasimla degerlendirildiginden burada sozii
edilen duygusal doyumsuzluk zaman zaman gérmezden gelinebilmektedir. Ancak
simetri obsesyonlarinin bu sekli, yani tamamlama ve siralama belirtileri bu alt tipin
esasini olusturmaktadir.

1.3. Siiphe ve Belirsizlikler

Bagka bir OKB alt tipi siipheler ve belirsizliklerle ilgili obsesyonlar ve kontrol
etme kompulsiyonlaridir. Kapiyi, pencereyi, ocagy, elektrik diigmelerini, elektrikli
aletleri diizgiince kapatmak, kapattigindan emin olmak i¢in diger kisilere sorular
sorarak giivence aramak, herhangi bir zarar olugsma olasilig1 olmamasina ragmen
tiim bunlar1 defalarca kontrol etmek seklindeki cabalar bu grubun 6zellikleridir. Bu
tip kisiler ayn1 zamanda randevular1 unutmak veya bir sorumlulugu yerine getir-
mek konusunda hata yapma ihtimalinden dolay: kayg: yasarlar. Ayrica giivende
olduklarina, sevdikleri kisiler tarafindan umursandiklarina veya goriinislerinin iyi
olduguna dair onaya ihtiya¢ duyarlar. Bahsedilen tarzda kontrol veya giivence ara-
ma davraniglari ise kisa siireli ve gegici bir rahatlama saglar. Sonug olarak patolojik
stiphe sebebiyle belli seyler icin endiselenip durmak ve bu nedenle kompulsif dav-
ranislara yonelmek bu tip kisilerin her giin saatlerini alabilir. Obsesif Kompulsif
Bozuklukta kompulsif kontrol etme davranisi zarar veya felaketler karsisinda ko-
runma islevini yerine getirerek sikintiyr giderme amaci tagir. Ne yazik ki bu davra-
nig kaygiyr tamamen gidermediginden ayni seyler paradoksal olarak tekrar etmek-
tedir.

1.4. Kabul Edilemez Diisiinceler

Kabul edilemez diisiinceler OKB’de siklikla kargilagilan alt tiplerdendir. Bu alt
tipteki obsesyonlar din, cinsellik ve agresyonla ilgili utandirict ve uygunsuz diisiin-
celerdir. Bu tiir obsesyonlar ¢ogunlukla kisinin ahlaki degerlerini derinden etkile-
yecek kadar siddetli olmaktadir. Bu tiir tiksindirici obsesyonlar kutsal sahsiyetleri
cinsel icerikli betimlemelerle gormek, dini bir gorevi yerine getirirken yiiksek sesle
kiifretmek, kii¢iik masum bir ¢ocuga zarar vermek ya da istemedigi halde muhata-
bina cinsel amagla dokunmak, escinsel ya da pedofili (¢ocuklari cinsel olarak taciz
eden kisi) olma ihtimali gibi gesitli diisiince, diirtii ve imgeler olabilir. Bu obsesyon-
lar baz1 kompulsif davranslara yol agabilmektedir. Ornegin kalabalik bir kaldirim-
da yiiriiyen boyle bir kisi, gordiigii insanlardan birini akan trafige dogru firlatmak-
tan endise edip defalarca tovbe edebilir. Asir1 derecede tovbe etme, dua etme veya
kontrol etme ritiielleri bu obsesyonlarin hissettirdigi kaygiy1 azaltmaya yonelik dav-
ranslardir. Ayni sekilde onay alma, kaginma ve giivence arama davranislar: da olu-
san sikintiy1 azaltmaya yéneliktir. Ozellikle dindar olan kisiler bu tip obsesyonlar-



338 m jlted 53 (Haziran/June 2020/1) | Yasemin ANGIN - Doc¢. Dr. Muhammed KIZILGECIT

dan dolay1 derin bir sugluluk ve giinahkarlik duygusu hissedebilmekte, yasadiklari
sikint1 nedeniyle dini uygulamalardan kaginabilmektedirler.

2. DINT ICERIKLI OBSESIF KOMPULSIF BOZUKLUK

Dini igerikli OKB, alanyazinda 6zel olarak ele alinan bir konudur. Aslinda dini
saplantilar pozitivist anlayisa dayali bilimsel yayinlar heniiz iiretilmeye baslanma-
dan ¢ok dnce dini otoriteler tarafindan dikkat ¢ekmis ve yorumlanmis bir olgudur.
Ancak psikiyatri tarihinde bu saplantilar psikiyatrik rahatsizlik olarak adlandiril-
mustir. Freud ise (1907) daha da ileri giderek obsesif kompulsif semptomlar ile dini
pratikler arasinda bir iliski oldugunu 6ne siirmiistiir. Freud'un ¢aligmalarina gore
obsesyonel nevroz ile dini pratikler arasindaki benzerlikler sdyledir (Kose, 2012, 71-
77):

1. Obsesyonel nevroz ile dini pratiklerin her ikisi de yapilmadiklar: takdirde ki-
side ic¢ sikan bir vicdan azabina neden olurlar.

2. Hem ibadetler hem de obsesyonel davranislar yerine getirilirken kisiler kendi-
lerini dig diinyadan soyutlar ve rahatsiz edilmekten hoslanmazlar.

3. Her iki uygulamada da kisiler tiim ayrintilar1 yerine getirme konusunda titiz-
lik gosterirler.

4. Her iki durumda da kisi bilingli olmayan bir sugluluk duygusuyla hareket
eder. Bu sugluluk duygusundan dolay1 yapmas: gerekenleri mutlaka yerine getirme-
lidir. Aksi durumda bir takim istenmeyen durumlarla/kétiliiklerle karsilagacagina
inanir.

5. S6z konusu sugluluk hissi beraberinde bir pismanlik duygusu getirir. Her iki
durumda da yerine getirilmesi gereken ritiieller ihmal edilirse bu duygu ortaya ¢1-
kar.

6. Hem dini ritiiellerin hem de nevrotik ritiiellerin 6zelligi gtidiilerin reddedil-
mesi sonucu ortaya ¢ikmasidir.

7. Dini ibadetlerle obsesyonel davranislar zihinde ¢atisan giigler arasinda bir uz-
lag1 saglamaktadirlar. Yani her ikisi de giidiilerin istedigi zevkin yerine gegerler. Bu
benzerlik Freud’a gore en az diizeyde olanidir.

8. 1ki fenomen arasindaki son benzerlik ise ruhsal yer degistirme mekanizmasi-
dir. Bu mekanizma ile hem saplantili davranislar hem de dini ritiiellerdeki kiigiik ve
6nemsiz detaylar zamanla 6nemli hale gelmekte ve asil 6nemli olan seyin yerine
gecmektedir.

Dini evrensel bir nevroz olarak goren Freud nevrotik ritiielleri de bir bakima di-
ni sistem olarak degerlendirmistir (Freud, 1907). Dinle ilgili olarak, gosterdigi yak-
lasimla elestirilere hedef olmus ve giidiilerin bastirilmasindan kaynaklanan bir olgu
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tanimlamasi yaptig1 i¢in indirgemeci bir tutum benimsedigi ileri stiriilmustiir. Hal-
buki dini konulardaki se¢imler, yerine getirilen ibadetler ve yapilan hatalar nede-
niyle duyulan sugluluk ve pismanlik duygusu bilingli birer se¢imdir (Kose, 2012,
74-79). Freud’un One siirdiigii gorisler yillar boyu elestirilere maruz kalirken ayni
zamanda bu teoriyi incelemek iizere bir¢ok arastirma yapilmistir (Zohar vd., 2004).
Ornegin 139 kisi iizerinde yapilan bir aragtirmada dindarlik ile obsesif semptomlar
arasindaki iligki incelenmis ve bu iki degisken arasinda anlamli bir korelasyon bu-
lunamamuistir (Lewis, 1994). Benzer bir aragtirma da Tek ve Ulug (2001) tarafindan
yapilmustir. Arastirmacilar dini saplantilar ile OKB’nin diger klinik &6zellikleri ara-
sinda kesin bir iliski tespit edememislerdir. Ancak diger obsesyonlara sahip kisile-
rin dini obsesyonlara da sahip olma ihtimalinin yiiksek oldugunu belirterek dinin
OKB’de bizzat belirleyici olmaktan ziyade ortaya ¢iktig1 bir arena olarak goriindii-
glni ileri siirmiiglerdir. Bugiine kadar yapilan benzer arastirmalarda da dinin dog-
rudan obsesyona neden oldugunu ortaya koyan herhangi bir kanit bulunamasa da
dini inang 6zelliklerinin, dini yagantilarin ve kiiltiiriin OKB belirtilerini etkilemede
onemli bir rolii olabilecegi belirtilmektedir. Ozellikle dini egitim ve uygulamalarin
yasalarla belirlendigi iilkelerde daha fazla oranda dini obsesyonla karsilasildig: bi-
linmektedir (Steketee vd., 1991). Ulkelere gére dini igerikli OKB vakalarinin klinik
popiilasyondaki oranlar1 gdyledir: Ingiltere’de %5, Amerika Birlesik Devletleri’nde
%10, Hindistan’da %11, Bahreyn’de % 40, Tiirkiye’de %48, Suudi Arabistan, Israil
ve Misir'da % 50 ve Pakistan’da %60’tir. Ayrica Tirkiye i¢in verilen bu oranin Do-
gu ve Bat1 ‘da bulunan illere gore degisiklik gosterecegi tahmin edilmektedir (Tek
ve Ulug, 2001; Ayten, 2018, 50).

Dini igerikli OKB’nin din ve dindarlik gibi degiskenlerle olan iliskisinin konu
edildigi caligmalarin yani sira tasidig1 kendine has niteliklerden dolayr kavramsal-
lagtirmasinin yapildigy, biligsel, davranigsal, duygusal ve sosyal yonlerinin ¢aligildigy,
epidemiyolojisinin (dagilim ve goriilme siklig1), etiyolojisinin (neden bilim) ve te-
davisinin 0Ozel olarak arastirildigi caliymalar da bulunmaktadir. Uluslararas:
alanyazina katli saglayan bu tiir ¢alismalar incelendiginde dini igerikli OKB’nin
“scrupulosity” kavramiyla anlatilmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Latince keskin tas
anlaminda kullanilan “scrupulus” kelimesinden gelen bu kavram din ve ahlak hak-
kinda ¢ok fazla kaygilanmay1 ifade eden bir anlam tagimaktadir. Keskin tas manasi
ahlaki konularda vicdana karsi islenen yaralanma hissini anlatmaktadir.
Scrupulosity, Tanrr’y1 memnun edememe ve O’nun tarafindan reddedilmek veya
cezalandirilmaktan kaynaklanan yiiksek kaygiy1 ve patolojik su¢lulugu barindiran
psikolojik bir rahatsizliktir. Dagilimina bakildiginda ise OKB igindeki oraninin %5-
33 araliginda oldugu disiintilmektedir (Miller ve Hedges, 2007; Elliott ve Smith,
2018, 32). Bu tiir bir ahlak takintisi i¢in zaman zaman “koyu dindarlik” ya da “ken-
dini dine asir1 derecede adamak™ gibi ifadeler kullanilabilmektedir. Ancak bu ta-
nimlama agiklama gerektirmektedir. Ciinkii dinle kurulan siki baglilik sonucu iba-
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detlerini yerine getirme konusunda bilingli bir isteklilik ve manevi haz duyan ve
takvali yasamaya 6zen gosteren kisiler bu siniflandirmadan ayrilmaktadirlar. Dini
icerikli OKB s6z konusu oldugunda ise ahlaki saplantilari olan bu kisiler Tanr1 ve
O’nun gazabi hakkindaki istemsiz diisiinceleri nedeniyle ¢cogunlukla ibadetleri ye-
rine getirmede, cami vb. yerlere gitmede ve cemaate katilmada zorluk yasamakta-
dirlar. Bu kisilerin bir 6zelligi de inanglarinin 6nemli bir kismini dislayacak sekilde
bir ya da iki ahlaki konuya odaklanmalaridir. Ornegin bdyle bir kisi yakinlarina
kars1 kaba ve nezaketsiz davranmasina ragmen ahlak dis1 cinsel diisiincelerinden
dolay1 siirekli giinah isleyip islemedigiyle mesgul olabilir. Ayn1 zamanda ahlaki ola-
rak odaklandig1 konu diger inananlarin genellikle nemsiz bulup hakkinda endise-
lenmedigi bir konudur (Purdon ve Clark, 2013, 39-116).

Klinik 6zellikler tastyan dini igerikli OKB’yi Miller ve Hedges (2007) bilissel,
davranissal, duygusal ve sosyal olmak iizere dort temel semptom Oriintiisiiyle agik-
lamaktadir. Ilk olarak biligsel dzelliklerden bahsetmek gerekirse bu hastalarin ka-
rakteristik olarak ahlaki meselelerle ve dini temalarla ilgili islevsiz diisiince kalipla-
rinin oldugu ve asir1 derecede sugluluk duygusu sergiledikleri goriilmektedir. Or-
negin kadavralar1 inceleyen bir 6grenci bu olay biligsel ¢arpitmalarla degerlendire-
rek kendini sugluluktan hiikiim giymis gibi hissedebilir. Genel olarak klinik obses-
yonlar nedeniyle hissedilen asir1 sikinti, sorumluluk ve sugluluk duygularina, yapi-
lan biligsel ¢arpitmalar yol agmaktadir. Bu rahatsizlikta kisi diisiinceyi tehlike ola-
rak algilamakta ve yerine getirmesi gerekenleri yapmazsa istenmeyen seyler olaca-
gin1 diistinmektedir (Miller ve Hedges, 2007; Santa, 2017:33).

Dini igerikli OKB’de yogun olarak yapilan bazi biligsel ¢arpitmalar ve gergek dist
inanglar hastalikta kilit rol oynamaktadir. Bu kisiler dine aykir1 ve kabul edilemez
diisiinceler iizerinde kontrol saglamak igin kendi kendilerini engelleyen bir miica-
deleye girismektedirler. Yaptiklar1 hatali degerlendirme nedeniyle sadece diisiinme
ile eylemde bulunmay1 ayni gorerek “kotii diisiinceler kotii eylemler kadar ahlak-
sizdir” seklinde diistinmektedirler (Muris vd., 2001; Miller ve Hedges, 2007). Bu
grup hastalar icin diger bir hatali diisiinme bigimi ahlaki miikemmeliyetgilik sek-
linde ortaya ¢ikmaktadir. Burada tutunulan inan¢ mitkemmel bir ahlak i¢in ¢aba-
lamak gerektigidir. Ancak ¢ogu zaman bu ¢aba en temel prensiplerle yogrulan 6zii
kagirmaya neden olabilmektedir. Bu kisiler asla yanlig bir karar vermemeye ya da
hi¢ giinah islememeye calismak icin esnemeyen bir gayret igerisine girmektedirler
(Vatan, 2015; Purdon ve Clark, 2013: 119-133). Belirsizlige kars1 gosterilen taham-
miilstizlik ise bagka bir hatali degerlendirme seklidir. Dini takintilardan muzdarip
olan bu kisiler zihinlerindeki siiphelere kars1 koymak i¢in mutlak diizeyde bir ke-
sinlik ararlar (Buhr ve Dugas, 2002; Purdon ve Clark, 2013: 119-133). S6z gelimi,
aslinda giinah islemedigini bildigi halde affedilemez bir giinah isleyip islemedigin-
den bir tiirlii emin olamayan bdyle biri zorlantili olarak dua etme ve bagkalarindan
onay alma davranigina yonelebilir. Ancak arzu ettigi emin olma diizeyine higbir
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zaman ulasamadigindan hem siipheleri hem de zorlantili davranislar1 devam eder.
Son olarak diisiincelerin kontrol edilmesi gerektigi inanci gerek dini gerekse diger
alt tiplerde kok salmis bir inangtir. Bu degerlendirmeyi yapan OKB’li kisiler obses-
yonlarinin nedenini zihinsel kontrolden yoksun olmalarina baglamaktadirlar. Hatta
bu hastaliktan muzdarip olmayan kisilerin kendilerinden daha iyi zihinsel kontrol
yaptiklarina inanirlar. Halbuki bu inang iki yonden sorunludur. Ciinkii istenmeyen
distincelerin zihinsel kontrolle durdurulabilecegini ve OKB belirtilerinin sikliginin
bu yolla azalacagini varsaymaktadir. Isin gercegi zihinsel kontrol arttikga OKB sid-
deti de artmaktadir (Purdon ve Clark, 2013, 119-133). Bilissel carpitmalar ve gercek
dis1 inanglar tipk: diger OKB alt tiplerinde oldugu gibi dini ierikli OKB’de de ben-
zer Ozellikler gostermekte ve islevsel olmayan diisiincelerin anlagilmas hastalikla
ilgili dogru ¢ikarimlarda bulunmak i¢in 6nemli bir kaynak saglamaktadir.

Obsesif Kompulsif Bozukluktan muzdarip olan kisiler istenmeyen girici diisiin-
celeri yanlis yorumlamaktan kaynaklanan kaygiy: azaltmak igin gesitli davranislara
yonelmektedirler. Biligsel yaklasima gore bu kisiler diigiincelerini daha gergekei bir
sekilde yorumlamay1 6grenmeleri halinde duygu durumlarinda ve davranislarinda
iyilesme olmaktadir (Beck, 2016, 3). Bu durum tiim OKB alt tiplerinde oldugu gibi
dini alt tip i¢in de gecerlidir. Dini igerikli OKB konusunda ¢alisan Abramowitz ve
Jacopy (2014) bu alt tip i¢in biligsel davranisc1 bir model 6nermistir. Sekil 1.’de gos-
terilen bu model istenmeyen girici diisiince ve siiphelerle ilgili islevsel olmayan
inang ve yanlis yorumlarin roliinii vurgulayarak bu hastalarin i¢ine distigii kisir
dongiiyti gorsellestirmektedir.

Davranigsal 6zelliklere gelince dini igerikli OKB’den muzdarip pek ¢ok hastanin
sucluluk duygularini giderme ve Tanri ile kurulan iliskiyi yeniden onarma amaciyla
birden fazla sayida dini otoriteden onay alma, itirafta bulunma, tekrar tekrar tovbe
etme gibi eylemlere yoneldigini soylemek miimkiindiir. Ancak bu mekanizma kali-
te ve siklik agisindan patolojiktir. Sugla orantisiz olarak asir1 rahatsizlik duygusuyla
gerceklestirilen bu davranislar gecici bir rahatlama saglasa da saglikli bir ¢oziim
getirmemektedir. Ustelik bu sucluluk duygusu ¢ogu zaman belirli dua ciimlelerini
okuyup durma ve ibadetleri tekrar tekrar yapma gibi baska zorlantili davranislar:
da beraberinde getirmektedir. Sonug olarak biitiin bu gabalar obsesyonlar1 azalt-
madig1 gibi hastalik belirtilerinin artmasina neden olmaktadir. Bu kisilerin yarar1
olmayan ¢abalar sonucu i¢ine diistiikleri kisir dongii nedeniyle olusan ¢aresizlik ve
umutsuzluk duygularinin kendine zarar verme ve intihar etme potansiyeli tagimasi
ise oldukga endise vericidir (Ciarrocchi, 1995: 23-24; Miller ve Hedges, 2007).

Dini igerikli OKB’de duygusal 6zellikler siirekli ve yogun umutsuzluk dénemleri
ile iligkili olabilmektedir. Cogu hasta ister gercek ister hayal olsun ahlaki gecisleri-
nin vicdani huzura ve Tanrr'ya yakin olmaya izin vermeyecek kadar ciddi oldugunu
diisiinmektedir. Ozellikle bireysel yasamlarinin merkezi olarak din ve maneviyati
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gormelerinin de etkisiyle bir cesit ahlaki basarisizlik ve ezici umutsuzluk duygusu
yasamaktadirlar. Bu kisiler hi¢cbir seyden zevk alamayacak hale gelebilir, yaygin ilgi-
sizlik veya duygusal uyusukluk yasayabilir ve zamanla major depresyonla ilgili kri-
terler tagtyabilirler (Ciarrocchi, 1995: 96-97; Miller ve Hedges, 2007).

Dini igerikli OKB’nin sosyal 6zellikleri ise toplumsal izolasyon ve bunun sonug-
lartyla ilgilidir. Bu kisiler hastaligin duygusal islevi ve damgalanma endisesi nede-
niyle kendilerini yakin aile tiyeleri ve arkadaslarindan fiziksel ve psikolojik olarak
geri cekmektedirler. Bu sosyal tecrit hastalar1 onay arama davranigindan da mah-
rum birakmakta ve kendi i¢ diinyalar1 yasayabilecekleri tek yer haline gelmektedir.
Diger bir sosyal problem ise hastanin aile iiyelerinin boyle bir rahatsizliga sahip ol-
dugunu bilmemelerinden kaynaklanan ikincil sorunlardir. Bu durum yine aile igi
iliskileri zorlayabilmektedir (Miller ve Hedges, 2007). Kisacas1 dini igerikli obses-
yonlar soz konusu kisileri bilissel, davranigsal, duygusal ve sosyal yonden zorlayan
ve kisitlayan etkiler olusturmaktadir.

Dng tetikleyici veya spontan
Kigisel dini inanclar, girici diigiinceler
doktrin, degerler vh.

Y

Diisiincelerin éinemi .| Anlamh veya énemli olarak
haklandaki inanglar yorumlamak

h 4

Giinah korkusu, Tann korkusu,
Ohbsesyonel kayg/siiphe

Belirsizlige kars1
tahammiilsiizliik

.

Anksiyete/sikint:

h 4
Kompulsif ritiieller, nitralizasyon,

diisiince kontrolii, yeniden giivence
arayisi vh.

1

Gecicl kayg azahisi; girici siiphe ve

diigiincelerde uzun siireli

hassasiyet

Sekil 1. Dini Igerikli OKB’de Biligsel Davranigsg1 Model (Abramowitz ve Jacopy, 2014)
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3. OBSESIF KOMPULSIF BOZUKLUGUN DINI KAVRAMLARLA ILISKISI

Obsesif Kompulsif Bozuklugun dini terminoloji ile iligkisi baglaminda akla ilk
gelen kavram genellikle vesvese olmaktadir. Sozlitkte fisilti, hisirt1 gibi gizli soz, fis-
kos, kuruntu anlamlarina gelen vesvese, temelsiz ve gergekle ilgisi olmayan siiphe
ve kuruntulardir (Kanar, 2009: 1811; Mutgali, 2012: 999). Vesvese zihinde istemsiz
olarak belirmekte, kisiyi kotii veya zararli bir diisiince ya da davranisa yonlendir-
mektedir. Vesvese genelde iyi bir isin terkedilmesi, geciktirilmesi ya da eksik yapil-
mast gibi din dis1 davranimlara yonelten igsel bir itilme olarak hissedilmektedir.
Dini terminolojide vesvesenin kaynag: seytandir. $eytan insanlarin zayif yonlerini
kullanarak onlarin olumsuz duygular hissetmesine ve dini konularda stipheye diis-
mesine neden olmaktadir. Seytanin verdigi vesveseyi ii¢ gruba ayirmak mimkiin-
diir. Bunlar; asli ve temeli olmayan seylerin gercek gibi gosterilmesi, sehvetin tah-
rik edilmesi, simdiki zaman veya ge¢mis ve gelecekle ilgili seylerin hatirlatilmas: ve
distindiriilmesidir. Seytanin bu vesveseleri verme nedeni inangli kisilerin Allah’t
inkar etmelerini, kulluk gorevlerini yerine getirmemelerini ve kendisi gibi Allah’a
isyankar olmalarini istemesidir (Gazali, 2002, 76-78; Diyanet Isleri Bagkanlig1
[DIB], 2013, 493; Diyanet Igleri Bagkanhigi [DIB], 2015: 691).

Kur’an- Kerim’de vesvese kelimesi dort yerde gegmektedir. Ancak konuyla ilgili
ayetler daha fazladir. Ayetlerde seytanin insani ayartmasindan (el-A’raf: 7/22), kafa
karistirmasindan (et-Taha: 20/120), edepsizligi ve kotiiliigti emretmesinden (en-
Nur: 24/21), koétiilige, cirkinlige ve bilinmeyen seyler hakkinda konusmaya yon-
lendirmesinden (el-Bakara: 2/169), ayag1 kaydirmasindan (el-Bakara: 2/36), dogru
yoldan saptirmasindan (ez-Zuhruf: 43/37), kendi yandaslariyla korkutmasindan
(el-Al-i Imran: 3/175), inananlarin arasina girmesinden (el-Isra: 17/53), kiskirtma-
sindan (el-Mi’'minun: 23/97), arzulara bir seyler katmaya ¢alismasindan (el-Hac:
22/52), giinahlar1 ve yapilan seyleri giizel/sirin gostermesinden (el-Hicr: 15/39, el-
Enfal: 8/48), tirlii fistldamalarindan, kuruntular vermesinden, saptirmasindan, va-
atlerde bulunarak bos yere iimit vermesinden (el-En’am: 6/112-113, en-Nisa:
4/118-120) soz edilmekte ve boylece insani garesizlik icinde yapayalniz biraktigin-
dan (el-Furkan: 25/29) bahsedilmektedir. Ancak tiim bu ugraslarin aslinda sadece
cagrida bulunmaktan ibaret oldugu (el-Ibrahim: 14/22), inananlarin vesvese karsi-
sinda iyice diisiinerek ve Allah’a siginarak gozlerini agabildigi (el-A’raf: 7/201), sey-
tanin da Rablerine giivenip dayananlar iizerinde her hangi bir hdkimiyetinin ola-
mayacagl (en-Nahl: 16/98) belirtilmektedir.

Hz. Peygamberin ifadelerine bakildiginda da vesvesenin gergekte zarar verici bir
sey olmadig1 ve alinan bazi 6nlemlerle ondan korunabilecegi anlasilmaktadir. Bir
hadis-i serifte gecen “Seytan insanoglunun kalbinin {izerinde tiinemis vaziyette
bekler. Allah zikredince siner, gekilir, gaflette ise vesvese verir” (Buhari, “Tefsir”,
1) ifadesi her insanin zaman zaman vesveseden muzdarip olabilecegini vurgula-
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maktadir. Zira ashabindan bir grubun Hz. Peygamber’e “Bazilarimizin aklindan bir
kisim vesveseler geciyor, normalde bunu séylemenin giinah olacagina kaniyiz” sek-
linde yakinmalari {izerine o, “Gergekten bdyle bir korku duyuyor musunuz?” diye
sormustur. Oradakiler “Evet!” deyince “Iste bu korku imandan gelir” demistir
(Miislim, “Iman”, 209). Bu rivayet vesvesenin zarar verici ve basg edilemeyecek bir
sikint1 olmadigini gostermektedir. Ayni sekilde hadis-i serifte bir kimsenin Allah’in
adini anarak ve O’na tevekkiil ederek evden ¢ikmasinin geytanin ondan uzaklagma-
sina, endiselerden emin ve giivende olmasina sebep olacag: bildirilmektedir (Ebu
Davud, “Edep”, 102,103).

Vesvese ¢ok yogun olup bas etmesi oldukga zor hale geldiginde hastalik sinifin-
da tanimlanabilmektedir. Bu durumda vesvese kelimesi gerek OKB hastalar1 gerek-
se alan uzmanlar tarafindan dini obsesyonlar1 karsilayan bir sozciik olarak sikga
kullanilmaktadir. Ancak yukarida verilen ayet ve hadislerden de anlasildig tizere
dini literatiire ait bir kavram olan vesvesenin obsesyonel diisiince ve davranislarla
tamamen ayni anlama gelmedigi, bununla birlikte kuruntudan iimit etmeye kadar
bir¢ok diisiince, duygu ve davranisla iligkili olan bu kavramin obsesyonlar1 da kap-
sayacak sekilde ¢cok genis bir anlam icerigine sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Dini literatiire bakildiginda obsesyonlarla ilgili olabilecek baska kavramlarla da
karsilasmak miimkiindiir. Bunlarin baglicalar1 hécis, havatir ve hadisi’n-nefstir.
Sozliikte i¢ine dogmak, aklina gelmek gibi anlamlara gelen havatir, kisinin kendi
istegi disinda zihnine gelen diigiinceler veya kalpte hissedilen duygulardir. Allah’tan
gelen hitaba rabbéani havatir, melekten gelene meleki havatir, nefisten gelene hacis,
seytandan gelene ise vesvese denmektedir. Nefisten ve seytandan gelen havatir i¢in
seytani havatir ifadesi de kullanilmaktadir. Bu noktada havatirin vesveseyi de kap-
sayan bir anlam igerigine sahip oldugu anlasilmaktadir. Gazali’ye gore havatir, kisi-
nin duyu organlariyla algiladig1 seyler sonucu olusan gesitli duygu ve diistinceler-
dir. Burada bir diisiincenin kisinin aklina iradesi disinda gelmesini anlatmak igin
havatir kelimesi kullanilirken bu diisiinceden dolay: i¢inden gegen giinah ve kot
seyler hadisti'n-nefs olarak adlandirilmaktadir. Hadisti-n-nefs tipki havatir gibi kisi
i¢in dini bir sorumluluk dogurmamaktadir. Clinkii bu agsamada faal olarak diisiin-
cenin gergeklestirilmesi hentiz miimkiin degildir. Bu diisiincenin gergeklestirilmesi
ancak karar verme (hemm) ve bu karardan sonra harekete ge¢gme (azm) ile miim-
kiindiir. Son iki asama ise dini sorumluluk getirmektedir (Yavuz, 1997, 523-526;
Celik, 2002; DIB, 2013, 500; DIB, 2015, 240; Kizilgegit, 2015, 101-105). Gazali
(2002, 73) bu asamalar1 havétir, meyl, azm, kast ve fiiliyat olarak siralamaktadir.

Ozellikle kelam ilminde havatir, iizerinde cokc¢a durulan bir konu olmustur. Bu-
na gore insandaki akil yiiriitme becerisinin havatir yoluyla gerceklestigi ve havatirin
akil yiiriitme eyleminin baslaticist oldugu kabul edilmektedir. Bu konuda Ebu Man-
sur el-Maturidi insandaki zihinsel mekanizmay1 devreye sokan seyin rabbani
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havatir oldugunu, seytani havatirin ise saglikli diisinmeyi engelleyen bir rolii oldu-
gunu belirtmistir. Mu’tezile alimlerinden bir kismu ise insanlarin ¢ogunun akil yii-
riitme eyleminin baglaticist olan havéatirin farkinda bile olmadiklarini 6ne siirmiis-
tiir. Ayrica Islam alimleri havatirin dogruluk ve yanlishgini akil yiiriiterek tespit
etmek gerektigini belirtmislerdir (Maturidi, 2002: 171; Yavuz, 1997, 523-526).

Buraya kadar anlatilanlar biligsel modeli ¢agristiran bazi unsurlar barindirmak-
tadir. Soyle ki; biligsel yaklasimda giinlilk hayatta karsilasilan olay ve durumlarla
ilgili degerlendirmeler yapmak ¢ogunlukla fark edilmeyen, ilk akla gelen ve adeta
akil yiiritme eyleminin baslaticis1 olan otomatik diistincelere baglidir. Bu diisiince-
ler olumsuz oldugunda bireyin duygu ve davranislar1 da olumsuz olarak etkilen-
mektedir. Ancak birey biligsel ¢arpitmalar tasiyan bu gergek dis1 diisiinceleri fark
edebilir ve akil yiiriitme ile (gifte standart teknigi, yeniden atif teknigi vb.) diisiinme
seklini degistirebilirse duygu ve davraniglarinin da degistigini gorebilir (Gengoz,
2001). Bu baglamda biligsel model ile Islami yaklagimin her ikisinde de bazi benzer-
likler bulundugunu disiinmekteyiz. Bu benzerlikler s6yle siralanabilir:

1. Havatirin ve otomatik diisiincenin ortaya ¢ikisini saglayan algilanan bir tetik-
leyicinin olmasi

2. Hem havatirin hem de otomatik diisiincelerin farkinda olunamayabilecegi

3. Bilissel islem siirecinin baslaticis1 olan otomatik diislincelerin akil yiiriitme
eyleminin baslaticist olan havatir ile olan benzerligi

4. Biligsel carpitmalarin neden oldugu gercek disi diistincelerin tipki seytani
havatirda oldugu gibi saglikli diisiinmeyi engellemesi

5. Otomatik diisiinceleri ele almaya yarayan tekniklerin diigiincenin dogrulugu-
nu veya yanlighigini tespit etmek tizere yapilan akil yiiriitme eylemi ile olan benzer-
ligi.

Elbette bu benzerlikler her iki yaklasimin tam olarak ortiistiigii anlamina gel-
memektedir. Kiginin iradesi diginda aklindan gegen diigiinceler olan havatir kaynak
itibariyle rabbani, meleki, seytani ve nefsidir. Ancak otomatik diisiincelerin ge¢mis
yasant1 ve deneyimler araciligiyla gelistirilen temel inanglardan ve diisiince semala-
rindan kaynaklandig1 varsayillmaktadir. Bununla birlikte saglikli diistinmeyi engel-
leyen seytani havatirin ge¢mis yasantilardan koken alan bazi temel inanglarin olu-
sumuna yol agabilecegi ve 6zellikle zor zamanlarinda insanin karamsarliga stiriik-
lenmesine neden olabilecegi soylenebilir (bkz. Aydin, 1998; Gazali, 2003: 572-575;
Ekberi, 2006: 325-334; Yazir, 2006: 503-505). ki yaklasim arasindaki diger bir fark-
lilik, biligsel modelde karsilikli etkilesimleri olmakla beraber diisiincelerin duygula-
rin olugsumuna kaynaklik etigi varsayilirken Islami yaklagimda akil yiiriitme eyle-
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minin baglaticist olarak kabul edilen havatirin ayn1 anda hem duyguyu hem de dii-
stinceyi barindirabilmesidir.

Biligsel model ayn1 zamanda OKB’yi agiklamak i¢in siklikla kullanilan bir yakla-
simdir. Bu modele gore obsesyonlar gergek dist diisiincelerdir ve gogu hasta bunun
farkindadir. Bu ytizden biligsel yaklasimda obsesyonlardan ¢ok kisinin bunlar1 de-
gerlendirme sekli dnemli bulunur (Goéke¢akan, 2005). Dini kaynaklarda ise dini ige-
rikli obsesyonlarin yani sira ibadeti engelleyip Allah’tan uzaklastiran ve olumsuz
olarak degerlendirilebilecek davraniglara yol acan her tiirlii obsesyonel diistince
(6rnegin kirlenme obsesyonlar1 nedeniyle abdest almay1 birakmak ya da asir1 oran-
da temizlik malzemesi kullanarak israfa yol agmak) ile sagliksiz akil yiiriitme yoluy-
la bu diistincelere gereginden fazla 6nem atfetmenin (6rnegin dini veya cinsel ige-
rikli diisiinceler nedeniyle imaninin gittigine hiikmederek ibadetleri terk etmek)
seytani havatir (hacis ve vesvese) oldugu anlasilmaktadir. Yani gerek obsesyonlarin
gerekse obsesyonlarin yorumlanmasiyla ilgili duygu ve diisiincelerin igerik olarak
seytani havatirdan kaynaklandig1 soylenebilir. Bu noktada biligsel yaklasimdan
farkli olarak Islami yaklasimin diisiince, duygu ve davranislarin olusumuyla ilgili
stiregleri incelerken dini kriterleri baz alarak ortaya ¢ikan davranisin islevselligin-
den ¢ok dini agidan uygunluguna odaklandig1 goriilmektedir. Biitiin bu goriisler
dogrultusunda OKB’nin dini kavramlarla temellendirilmis bir yaklasimla degerlen-
dirilmesinin miimkiin olabilecegini diistinmekteyiz. Sekil 2.’de obsesyonlardan
mustarip olan kisilerin bu diistinceleri yorumlama tarzin1 da kapsayacak sekilde
vesveseyi de igine alan seytani havatirin genel isleyis mekanizmasi Islami yaklagima
gore gorsellestirilmektedir.

4. OBSESIF KOMPULSIF BOZUKLUGUN TEDAVIiSINDE MANEVi/ DINi
TEMELLI TEDAVI YAKLASIMLARI

Obsesif Kompulsif Bozuklukta hastalik semptomlar: psikanalitik terapiye olduk-
¢a direncli oldugu i¢in farmakolojik, biligsel ve davranissal tedavi daha ¢ok kabul
gormektedir. Bu durumda farmakoterapi ile psikoterapinin birlikte uygulanmasi en
ok tercih edilen ve etkili bulunan tedavi yontemi olarak benimsenmektedir (Ko-
roglu vd., 1995, 24; Butcher, Mineka ve Hooley, 2013, 401). Bu yaklasimlar tiim
OKB alt tiplerinde oldugu gibi dini icerikli OKB tedavisi i¢in de gegerli ve etkili bi-
rer yontemdir. Bununla beraber dini igerikli OKB’nin tedavisinde dini literatiiriin
onemli bir kaynak sagladig: diistiniilmekte ve tedavi siirecinde bir din gorevlisinin
rehberligi giderek daha ¢ok énemsenmektedir. Ozellikle bir¢ok dinde, maruz bi-
rakma ve tepki onleme teknikleriyle tutarli kaynaklarin bulunmas: klinik tedavi
uzmanlarini bunlari;
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tedaviye entegre etmeye ya da tedavinin psikoegitim veya motivasyonel agamalari-
na dahil etmeye yonlendirmektedir (Siev ve Huppert, 2016).

Witzig (2017) dini igerikli OKB’de tedaviyi; tani, semptomlarin degerlendiril-
mesi, din gorevlileri ile isbirligi, biligsel tedavi (obsesif inanglar1 ve bilissel ¢arpit-
malar1 hedefleyerek problemli davraniglari tanimlama ve sona erdirme),
farkindalik becerilerini gelistirme (simdiki zamana gelmeyi ve diisiincelerle savas-
mamay1 6grenme), degerlere yonelik kararli eylemlere odaklanma, maruz birakma
ve tepki onleme gibi boyutlara dayandirmaktadir. Ayrica hastaya Tanrr’'nin sesi ile
OKB’nin sesi arasindaki uyumsuzlugu gostermek ve hastanin Tanr’'nin kim oldu-
guyla ilgili bakis acisin1 degistirerek Tanr1 algisini diizeltmeye yonelmek bu tedavi
onerisinin hedefleri arasinda bulunmaktadir. Bu dogrultuda tilkemizde de mane-
vi/dini temelli tedavi yaklagimlarinin gelismekte oldugu sdylenebilir. Ilmi’n-nefs
gelenegine ait zihin kurami ve Islam diisiiniirlerinin vesvese risaleleri ile temellen-
dirildigi belirtilen “4T” modeli buna o6rnek olarak gosterilebilir. Bu modelin
farkindalik ve kabulle ilgili becerileri gelistirmeye odakli olmasinin yaninda bilissel-
davranisq terapi teknikleriyle entegre edilerek yapilandirildigi ve Toprak ve Emiil
(2016) tarafindan uygulanan tedavide kronik hastalarda yiiksek oranda iyilesme
sonucu verdigi belirtilmektedir (Toprak, 2018). Ayrica Angin (2018) tarafindan
yapilan “Cocukluk Cagi Orseleyici Yasantilarin Tanr1 Algisina Etkisi: Bir OKB Va-
kast Ornegi” isimli ¢caligma da dini materyalin kullanildig1 uygulamalarin manevi
danismanlik zemininde gergeklestirilebilecegini gosteren bir 6rnektir. Bu ¢aligmala-
rin tibbi igerikli miidahalelerin uygulanmasi ile eszamanli olarak dini alanda prob-
lem olusturan igeriklerin yeniden yapilandirilmasiyla ihtiya¢ duyulan manevi/dini
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donanimin saglanmasinin etkili bir tedavi yaklasimi olabilecegini gostermesi baki-
mindan 6nemli oldugu disiiniilmektedir.

SONUC

Hem OKB hastalar1 hem de alan uzmanlari tarafindan dini obsesyonlari karsila-
yan bir sozciik olarak sik¢a kullanilan vesvese dini literatiire ait bir kavram olup
belirtilen obsesyonel diisiincelerle ayn: anlama gelmemektedir. Ancak bir¢ok dii-
stince, duygu ve davranssla iligkili olan bu kavramin obsesyonlar1 da kapsayacak
sekilde ¢ok genis bir anlam igerigine sahip oldugu anlasilmaktadir. Dini literatiire
bakildiginda ise obsesyonlarla ilgili olabilecek baska kavramlarla da karsilasmak
mimkiindiir. Bunlarin baglicalar1 hacis, havatir ve hadisi’n-nefstir. Bu kavrama-
lardan havatinn OKB’yi agiklamak i¢in siklikla kullanilan biligsel yaklasimdaki
otomatik diisiinceler kavrami ile bazi benzerlikler ve farkliliklar tasidig1 goriilmek-
tedir. Bu calismada Islami yaklagimin biligsel yaklasimdan farkli olarak diisiince,
duygu ve davranislarin olusumuyla ilgili stiregleri incelerken dini kriterleri baz ala-
rak ortaya ¢ikan davranisin islevselliginden ¢ok dini agidan uygunluguna odaklan-
diginin alt1 gizilmektedir. Bu dogrultuda OKB’nin dini kavramlarla temellendiril-
mis bir yaklagimla degerlendirilmesinin miimkiin olabilecegi diisiiniilmiis ve ob-
sesyonlardan muzdarip olan kisilerin bu diistinceleri yorumlama bi¢imi ile seytani
havatirin saghkli bireyler igin isleyis mekanizmasi Islami yaklagima gore gorsellesti-
rilmistir.

Ozellikle son yillarda klinik bir olgu olan OKB’nin tedavisiyle ilgili manevi/dini
temelli tedavi yaklagimlar: da bulunmaktadir. Bu baglamda dini kavramlarla ilgili
bir takim niteliklerin bilinmesinin mevcut tedavi yaklasimlarina fayda saglayabile-
cegi diisiiniilmektedir. Bu ¢aligmada yapilan tespitlerin teoloji ile psikolojinin kesis-
tigi disiplinler arasi alanda bilgi birikimi olusturmaya ve ozellikle dindar hastalar
i¢in ¢ok zor bir konu olan dini obsesyonlarin tedavisinde farkli bakis a¢ilar1 kazan-
dirmaya katki saglamasi beklenmektedir.
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Oz

Bu makale, giiniimiizde oldukca popiiler hale gelen ve bilimin imkdnlarini kullanmak suretiyle in-
sanin hem fizyolojik hem de psikolojik doniisiimiinii hedefleyen transhiimanizm akimini ve onun temel
ongoriilerini ele almayy; ayni zamanda konu hakkinda olusturulmaya ¢alisilan farkindaliga katk: sun-
mayr amaglamaktadir. Calismanmn ilk asamasimda transhiimanizmin fikri kékenini olusturan hiima-
nizm teriminin ana unsurlularima ve hiimanizmden transhiimanizme gegiste yasanan onemli dontim
noktalarina isaret edilmis ve transhiimanizmin imkdni tartisgilmaya ¢ahsilmistir. Ardindan, gelisim ve
ozgiirlesme ideallerinden hareketle transhiimanizmin temel hedefleri ele alinmis ve bunun saglayacag
muhtemel faydalara deginilmigtir. Ikinci asamada transhiimanist ideallerin gerceklesmesi halinde orta-
ya ¢ikmas: muhtemel temel sorunlar iizerinde durulmugstur. Bu baglamda transhiimanizmin, insanin
ontolojik statiisiintin degisimi dolayistyla neden olacag: sorunlar, elestirel bir sekilde irdelenmistir. Ayri-
ca transhiimanizmin hedeflerinin neden olabilecegi sosyolojik sorunlar ve onun geleneksel dini ve ahlaki
diizenler baglamindaki etkileri tizerine odaklamilmistir. Calismanin bu asamasinda hem muhafazakdr
hem de dindar cevrelerin transhiimanistlere yonelik elestirileri esas alinmak suretiyle genel bir degerlen-
dirme yapilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Transhiimanizm, Teknoloji, Geleneksel Degerler, Din, Bilim.
Abstract

This article aims to investigate transhumanism, which has become very popular nowadays, and
intends both physiological and psychological transformation of human beings by using the possibilities of
science and its basic predictions. At the same time, it aims to contribute to the awareness which is tried
to be raised about subject. In the first stage of the study, the main elements of the term humanism, which
constitute the intellectual origin of transhumanism, and the important turning points in the transition
from humanism to transhumanism were pointed out and the possibility of transhumanism was
discussed. Then, based on the ideals of development and emancipation, the main objectives of
transhumanism are addressed and its possible benefits are mentioned. In the second stage, the main
problems likely to arise in case of realization of transhumanist ideals are emphasized. In this context, the
problems that transhumanism will cause due to the change of the ontological status of man are critically
examined. Additionally, the sociological problems that transhumanism can cause and its effects in the
context of traditional religious and moral orders have also been focused on. In this stage of the study, a
general evaluation was made based on the criticisms of both conservative and religious circles towards
transhumanists.

Keywords: Transhumanism, Technology, Traditional Values, Religion, Science.
Extended Summary

Humanism is a movement that has led to significant changes in human history. Classical
humanism undoubtedly has had an important function and has had important effects on the
transformation of humanity. However, it is not possible for any tradition of thought to make no
progress. It has become inevitable for humanism to face the same reality. In this context, the ideals of
humanism have moved to a more advanced point and have taken on a structure that can sometimes
be considered “radical”. This is where we come across transhumanism. Transhumanism in general
can be defined as "an intellectual and cultural movement that aims to improve its position by delaying
/ eliminating aging and especially improving the intellectual, physical and psychological capacity of
man". The popularity of this trend, which has not had a widespread effect for a long time, has been
increasing in recent years, and today it stirs up the interest of many scientists and philosophers.
Although it is still in its infancy in the systematic sense, the number of works put forward by both its
proponents and critics is increasing very rapidly, both quantitatively and qualitatively. In the
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discussions about the possibility of transhumanism, the ongoing progress from past to present must
be taken into consideration. It is seen that the examples of humanism in the past aimed to restrain
and organize the world for the comfort of man. However, in transhumanism, the human being is
conceived as a material object and its position in nature is tried to be raised to a higher level.
Therefore, this requires an emphasis on a basis based on the ontological modification of man. It can
be said that people who desire to achieve transhumanist goals in today's world agree on some
common points, despite some differences. These are short-term goals such as improving human
health and human capacity, increasing the levels of technological possibilities to contribute to the
improvement of quality of life, minimizing social inequalities, and long-term goals such as the
realization of some advanced issues, including the elimination of death. This article focuses on two
main issues that transhumanism aims to accomplish. These are progressiveness and liberation. It is
seen that the concept of "exponential progress’ constitutes the main basis of progressivism. A
projection for the future is tried to be made by considering the development speed in the past
accumulation. At the beginning of the natural consequences of progress is the liberation of human
beings from all kinds of limiting factors. This brings up the notion of freedom, which is sometimes
likely to reach extreme dimensions. While the study aims to critically evaluate all these approaches, it
does not ignore the benefits of transhumanism. As a matter of fact, it is obvious that even the most
conservative view of transhumanism regarding the treatment of many diseases and the creation of a
better environment for human beings can not reject such an aim. However, it is an issue that needs to
be dealt with seriously that opponents of transhumanism, whose numbers have been increasing
significantly in recent years, make some criticisms regarding the developments that have taken place
and are likely to take place in the biomedical field. In conclusion, when we examine it in terms of its
goals, we can say that transhumanism points to three basic points. The first of these are the goals of
“proximity positive targets” which cover all the activities carried out to make humankind more
resilient to nature and some troubles. Latter; it is the eradication and substantial elimination of all
traditional values. The erosion of values will cause people directly and those outside of man to be
indirectly dragged into a serious crisis of meaning. Thirdly it is the” distant negative-uncertain "
target. At this stage, man will risk losing his ontological meaning and existence altogether.
Furthermore, the claim that the humanoid entity that will emerge can no longer qualify as a complete
human seems extremely frightening. Based on this situation, it is not unusual for religious people to
take a cautious and timid attitude in evaluating some developments in the scientific field. However, if
it is almost impossible to avoid the use of these technologies, the adoption of such timidity, especially
by members of the structures that occupy active positions in the direction of the masses, should not be
seen as anything other than avoiding responsibility. So how can this responsibility be assumed
without giving up roots entirely? Is it sustainable that religious texts in particular are followed with a
strict literal attitude? It is not easy to respond positively to this in terms of the future, given that even
in normal human standards this is being seriously discussed. In our opinion, strict literal insights will
largely lose their effectiveness. In fact, a rational and religious basis already exists at the point of
subjecting religious propositions to “interpretation” (Ta’wil) as an intermediate formula. The attitude
that is needed here is the courage that must be shown in the development of purpose-oriented
interpretations. The second major problem is the tendency of some scientific circles to use science as
an ideological device, just like in the past. It can be said that this attitude has made neither a sufficient
contribution to scientific nor human development. On the contrary, science transformed into
ideology both prevents its own progress and narrows the areas of broad use of resources. Here, of
course, I am not making any suggestions as to making science entirely under the control of traditional
judgments. My suggestion is to take more cautious steps in uncertain practices and focus on helping
different humanities cooperate in a more practical and pragmatic manner. However, whether
transhumanists will eventually seek a historical wisdom, just like Nietzsche will remain a great
mystery. Experience so far shows that it is not easy to answer this question as “largely yes”.
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GIRIS

Degisim, hayatin en temel unsurlarindan birisidir. Varliklar igerisinde buna en
¢ok uyum saglayan da insandir. Insandaki degisimin en belirgin oldugu alan ise
onun diisiinceleri ve inga ettigi sistematik yapilardir. Bu cercevede Heidegger,
“izm”lere duyulan giivensizligin uzun bir siire 6nce basladigina; ancak “fikirler pa-
zarr’nin miitemadiyen yenilerinin ortaya cikarilmasini istedigine ve bu pazarin
boyle bir tiretime fazlasiyla hazirlikli olduguna isaret eder'. Bu makalede ele alina-
cak olan transhiimanizm kavrami da, ilk bakista bu ¢ercevede degerlendirilebilir.
Bir bagka agidan, hayatin dinamizmi ve “izm”ler arasindaki mahiyet ve derece farki
boyle bir kavramsallagtirmay: zorunlu kilmaktadir. Nitekim entelektiiel alanda ug-
ras veren higbir kisi gelecege yonelik 6ngoriiler konusunda kayitsiz kalamaz. Fizik-
sel ve psikolojik kapasitesi artirilmis olan bir bireyin 6niinde agilmasi muhtemel
gelismeler bu durumu daha da ilgi ¢ekici kilacaktir.> Daha en bagindan bu konulara
iliskin tartigmalarin “spekiilatif, anlamsiz ve tehlikeli” olarak goriilmesi bir dereceye
kadar makul hatta bilimsel bir bakis1 yansitabilir.” Ancak, felsefe her tiirli ihtimali
g6z oniinde bulundurmasi gereken bir alan oldugu icin, bu tiir spekiilasyonlar: da
dikkate almak zorundadir. Transhiimanizm konusunu da bu gergevede ele almanin
saglikli bir yaklasim olacagi agiktir.

Klasik hiimanizm, kuskusuz 6nemli bir isleve sahip olmus ve insanligin dénii-
simiine 6nemli etkilerde bulunmugtur. Ancak hi¢bir diisiince geleneginin yerinde
saymas1 miimkiin degildir. Himanizmin de bu kaderi paylasmas: adeta kaginilmaz
hale gelmistir. Bu baglamda, hiimanizmin idealleri daha ileri bir noktaya taginmis
ve kimi zaman “radikal” olarak degerlendirilebilecek bir yapiya biiriinmiistiir. Iste
bu noktada Transhiimanizm kargimiza ¢ikmaktadir.*

Hiimanizmin® devami olarak goriilen transhiimanizm, onun tarih boyunca or-
taya ¢ikmig olan farkli versiyonlarindan ayrilan bir mahiyete sahiptir. Zira trans-
htimanizmin, nitelik itibariyle insan varliginin mevcut yapisini biiyiik oranda de-
gistirmeyi ve “onun 6tesine”® gecmeyi hedefleyen; bununla birlikte insan1 ne kendi-
sinden daha asag1 (subhuman) ne de daha tistiin (superhuman) varliklarla 6zdesles-

Martin Heidegger, Hiimanizm Uzerine, gev. Yusuf Ornek (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2015), 7-8.
Philippe Verdoux, “Emerging Technologies and the Future of Philosophy”, Metaphilosophy 42 (2011), 682-
683.

*  Blay Whitby, Yapay Zekd, ev. Gigdem Karabagli (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 155.

Bk. Nick Bostrom, “Transhumanist Values™ 4 (Erigim 12 Subat 2020). Klasik hiimanizmin merkeze aldig:
insan anlayiginin elestirisine yonelik bazi degerlendirmeler igin Bk. Ezgi Ece Celik, “Insan ve Sonras”, Felsefi
Diisiin 9 (2017), 35.

Klasik hiimanizmle ilgili olarak Bk. Tony Davies, Hiimanizm, ¢ev. Emir Bozkirli (Ankara: Elips Kitap, 2010),
9/17; 29-30; 134; Ahmet Dag, Transhiimanizm - Insamin ve Diinyanin Déniisiimii (Ankara: Elis Yaynlari,
2018), 48; Edward Said, Sarkiyatgilik, gev. Berna Ulner (Istanbul: Metis Yayinlari, 2014), vii/xii; Celik, “Insan
ve Sonras1”, 32; Alan Smart, “The Humanism of Postmodernist Anthropology and the Post-Structuralist
Challenges of Posthumanism”, Anthropologica 53 (2011), 332.

¢ Gilbert Meilaender, “Biotech Enhancement and the History of Redemption”, The New Atlantis 45 (2015), 52.
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tiren bir bakis agisina sahip oldugu’ ve bu yoniiyle, elestirmenleri tarafindan “s6zde
tibbi bir ideoloji” olarak nitelendirildigi gorilmektedir.®

Buradan hareketle transhiimanizm genel olarak su sekilde tanimlanabilir: “Yas-
lanmayi geciktirmek/gidermek ve 6zellikle de insanin entelektiiel, fiziki ve psikolo-
jik kapasitesini artirmak i¢in farkli araglar gelistirmek suretiyle, onun konumunu
iyilestirmeyi hedefleyen entelektiiel ve kiiltiirel bir hareket.” Kurzweil tarafindan
oldukga sade bir sekilde ortaya konan ve insanligin karsilasacag her tiirlii sorunun
bir ¢6ziimii oldugu, bunun bir sekilde elde edilecegi ve bulundugunda da mutlaka
uygulanmas: gerektigi ilkesi'’, bu hareketin temel 6nciillerinden birisidir. Esasen bu
akimin en 6nemli teorisyenlerinden olan Julian Huxley’in bakisiyla, insan dogasin-
dan kaynaklanan yeni firsatlarin farkina varmak ve yine insanlik icin bu firsatlar:
degerlendirmek tizerine kurulmus olan bir yap1 s6z konusudur."

Uzunca bir siire yaygin bir etki uyandirmayan bu akimin popiilaritesi son yillar-
da giderek yiikselmekte, giiniimiizde pek ¢ok bilim insani ve filozofun ilgisine maz-
har olmakta, sistematik anlamda heniiz emekleme asamasinda olsa da, hem savu-
nucularinin hem elestirmenlerinin ortaya koydugu eserlerin sayis1 gerek nicel gerek
nitel agidan oldukga hizli bir sekilde artmaktadir.”” Boylece tibbi ve teknolojik dii-
zeyde yapilan kimi ¢aligmalarin, bu akimin daha aktif bir boyuta ulagsmasina yone-
lik 6nemli katkilar yapabilecegi simdiden kendisini belli etmektedir. Ozellikle bilgi-
sayar teknolojisi ve yapay zeka iizerine yogunlasan kimi firmalarin sahip olduklar:
glic dikkate alindiginda, bu bir hayalden ¢ok daha fazlasini ifade etmektedir. Zira
ortaya konan iddialar basitce “sagma”" olarak nitelendirilemez. “Cesitli kimyasal-
larla zihin kontrolii, memelilerin klonlanmasi, viicudun ihtiya¢ duydugu 6nemli
kimyasallarin sentetik olarak iiretilmesi, nanoteknolojik araglarin insan bedenine
girebilecek boyutlara ulagmasi, farkli insan zihinleri veya insan zihni ile mekanik
sistemler arasinda aglar kurulmasi, ruh halini degistiren, kas kiitlesini artiran, hafi-
zay1 gegici olarak silen ilaglarin kullanilmasi ve dogum 6ncesi genetik tarama veya

Fried Bauman, “Humanism and Transhumanism”, The New Atlantis 29 (2010), 68; Thomas Douglas, “Human
Enhancement and Supra-Personal Moral Status”, Philosophical Studies: An International Journal for
Philosophy in the AnalyticTradition 162, (2013), 475.

M. J. McNamee - S. D. Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and Slippery Slopes”, Journal of
Medical Ethics 32 (2006), 513.

Nicholas Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches a Critical Mass”, The Hastings Center Report 37
(2007), 12; McNamee — Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and Slippery Slopes”, 513.

10 Ray Kurzweil, Insanlik 2.0, cev. Mine Sengel (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), 12.

Bk. Michael Hauskeller, “Utopian Themes in Transhumanist Thoughts”, The Hastings Center Report 42
(2012), 39.

Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches A Critical Mass”, 12; Hauskeller, “Utopian Themes in
Transhumanist Thoughts”, 39-40.

Aslhinda Jim Dator’un da ifade ettigi gibi “Gelecekle ilgili ise yarar herhangi bir iddia sagma/giiliing olarak
goriinmek zorunda” kalabilir. Ona gore gelecekle ilgili degerlendirmeler yapan kisinin 6niinde iki segenekten
birini tercih etme mecburiyeti vardir: “Ya sevimli gortinmek ya da giiliing...” Jim Dator, Jim Dator: A Noticer
in Time Selected Work 1967-2018 (Springer, 2019), 300.
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gen terapisi yontemlerinin ilerletilmesi”'* gibi pek ¢ok uygulamanin hélihazirda

mevcut oldugu gercegini goz ardi edemeyiz. Heniiz kurumsal anlamda ¢ok biiytik
bir etki alan1 olusturulamasa da, gelismis iilkelerde kurulmaya baslayan baz1 sivil
toplum yapilanmalarinin, yakin bir gelecekte daha etkin bir konum elde edecekle-
rini sdylemek, i¢i bos bir kehanet olarak degerlendirilmemelidir. Hele hele ideolojik
acidan son derece esnek bir kimlige sahip olma potansiyeli tasiyan transhii-
manizmin, cazibesini daha da artiracag: sdylenebilir."”

Biitiin bu nedenlerden dolays, transhiimanizmin imkanina yonelik tartismalarda
gecmisten giliniimiize degin siiregelen ilerlemeler muhakkak surette dikkate alin-
malidir. Bu konuda bir zamanlar bilimsel yontemlerle gergeklestirilmesi hayal bile
edilemeyen kimi uygulamalara odaklanmak yeterlidir. Ge¢misteki hiimanizm 6r-
neklerinin, diinyay1 insanin konforu i¢in dizginlemeyi ve diizenlemeyi hedef aldig:
gortilmektedir. Fakat transhiimanizmde, insan bizatihi maddi bir obje olarak tasav-
vur edilip, onun doga igerisindeki konumu daha iist bir seviyeye ¢ikarilmaya cali-
silmaktadir. Dolayisiyla bu, insanin ontolojik agidan degistirilmesini esas alan bir
temel iizerinde durmay gerektirir. Yani bedenin, ruhun, beynin yapist ve bunlar
arasindaki iliskinin mahiyetine yonelik geleneksel yaklasimlar koklii bir elestiri
stizgecinden gegirilmek durumundadir.'®

1. TRANSHUMANIiZMIiN TEMEL HEDEFLERI VE GETiRILERI

Giiniimiiz diinyasinda transhiimanist hedefleri gerceklestirme arzusu tasiyan in-
sanlarin, bir takim farkliliklara ragmen, bazi temel ortak noktalarda uzlastiklar:
soylenebilir. Bunlar; insan sagliginin ve beseri kapasitenin iyilestirilmesi, teknolojik
imkanlarin yasam kalitesinin yiikseltilmesine yonelik katk: diizeylerinin artirilmasi,
toplumsal esitsizliklerin minimum diizeye indirilmesi gibi kisa vadeli hedeflerle;
oliimiin kaldirilmasi da dahil olmak tizere ileri diizeyli bazi hususlarin gergeklesti-
rilmesi gibi uzun vadeli hedeflerdir.

Transhiimanizmin biitiin hedeflerinin ele alinmasi bu makalenin sinirlarini as-
maktadir. Bu nedenle transhiimanizmin karakterini genel olarak yansitan ilerleme-
cilik ve 6zgiirlesme hedefleri tizerinde durmak yerinde olacaktr.

Bk. Francis Fukuyama, “Transhumanism”, Foreign Policy 144 (2004), 42; Bauman, “Humanism and
Transhumanism”, 68-69; Ahmet Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm”, Felsefi Diisiin 9
(2017), 55.

Konu hakkinda kiymetli bir ¢aligmaya imza atmis olan Ahmet Dag'in ifadeleriyle “Transhiimanist distniirler,
insan bilimleri, doga bilimleri ve teknoloji alaninda genis bir birikime sahip oldugu gibi, sosyalist ve komiinist
yazin birikiminden beslenmislerdir. Teorik olarak sosyalist séylemden beslenmis olsalar da konum ve beklen-
tileri acisindan kapitalizmle uyumludurlar ve konformist ve teknolojiye dayali pratik bir hayat talebine sahip-
tirler.” Dag, Transhiimanizm - Insanin ve Diinyanin Déniisiimii, 144-145.

Bauman, “Humanism and Transhumanism”, 70. Burada, modernizmle birlikte yeni bir siirece giren biyolojik
ve psikolojik degerlendirmelerin etkisine dikkat gekmekte yarar var. Bk. Radhakamal Mukerjee, “Values as
Directives of Human Evolution: A Bio-Philosophy of Man”, Archiv fiir Rechts- und Sozialphilosophie 46,
(1960), 162 vd.
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1.1. ilerlemecilik

Hiimanizm, dogas1 geregi, insanin hem biyolojik hem de psikolojik kapasitesini
artirmak suretiyle, onu daha ileri bir noktaya ulagtirmay1 hedeflemektedir. Rone-
sans ve Aydinlanma dénemlerinde bu idealin ilk adimlari atilmaya baslansa da,
bunlarin en azindan istenilen diizeye ulasamadiklari goériilmektedir. Bu agidan
“litopik” bir karakter arz eden bu donemlerden farkli olarak, eldeki imkanlarin da-
ha da gelisecegini 6ngoren transhiimanizm, ¢ok daha yiiksek seviyelere ulastirilmis
bir insan arzusunu dile getirmekte ve 6nceki donemlerin titopyalarinin artik bilfiil
gerceklesebilecegini diistinmektedir. Bu durum, transhiimanizmin, Aydinlanmanin
rasyonalitesine dayanan bir anlayisa sahip oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir."”
Boyle bir durumda, fizik biliminden 6diing alinan tekillik (singularity) kavramu,
pek ¢ok transhiimanistin betiminin odaginda yer almaktadir. Tekillik, insan haya-
tinin geri dondiiriilemez bir bi¢cimde degisimini ve dogal olarak ilerleyisini ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu siireg, topyekan insan hayatini ve bu hayata iliskin
kavramsallastirmalar1 derinden etkileyecek bir giice sahip olacaktir. Burada ger¢ek-
lesecek olan seyler, gecmisteki titopik veya distopik ongoriilerden ¢ok daha farkli ve
gercekgi olarak degerlendirilmektedir.”® Buna gore insan zekés: kendisinden daha
tistlin bir zekay: var edebilir. Bu siire¢ artarak ilerler ve nihayetinde bir zeka patla-
masina (intelligence explosion) yol agar."” Aslinda bu yaklagima “herhangi bir 6n-
goriiniin, sahibi tarafindan titopik olmadig1 nitelendirmesinin gercek olmadig: ve
bunun 6znel bir degerlendirme oldugu” seklinde bir itirazin yapilmasi son derece
dogaldir. Ancak (her ne kadar tstel ilerleme diisiincesine yonelik bazi rezervler dile
getirilse de)® transhiimanistlerin, pozisyonlarini tahkim etmek i¢in kullandiklar
bilim ve teknolojideki “iistel ilerleme” kanit1 oldukea giiglii bir argiiman olarak su-
nulmakta ve bunun somut 6rnekleri dile getirilmektedir.”’ Ge¢mis donemlerde de-
gisime ve gelisime katki yapanlarin azligina ve bunlara kars: gosterilen dirence rag-

Hauskeller, “Utopian Themes in Transhumanist Thoughts”, 40; Cenk Ozdag, “Transhiimanizm ve Insan Ol-
mayan Insan: Hiimanist Yiiklerden KurtulmugBir Transhiimanist Etik Anlayis1”, Felsefi Diisiin 9 (2017), 167-
168.

Kurzweil, Insanlik 2.0, 19. Whitby ise tam kargit bir kutupta yer almakta ve zellikle yapay zeka alanna iligkin
kimi 6ngoriilerin “efsane” olarak goriilmesi gerektigini iddia etmektedir. Bk. Whitby, Yapay Zekd, 13-14.

Abou Farman, “Re-Enchantment Cosmologies: Mastery and Obsolescence in an Intelligent Universe”,
Anthropological Quarterly 85 (2012), 1070; Nick Bostrom, Siiper Zekd, cev. Ferit Burak Aydar (Istanbul: Kog
Universitesi Yaylnlarl, 2018), 95-97.

20 Stephen Hawking, Biiyiik Sorulara Kisa Yanitlar, ev. Mehmet Ata Arslan (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), 88-
89.

Kuezweil'in Insanlik 2.0 adl1 eserinde, bu tiir érnekler oldukga ikna edici bir sekilde ve yogunlukta sunulmak-
tadur. Kurzweil, Insanlik 2.0, 21 vd. O gdyle demektedir: “Yirminci yiizyil, bugiiniin ilerleme temposuna dogru
hizlanarak yaklagmug; 2000 yilinin ilerleme hizina gére yirmi yillik bir ilerlemeye esdeger basar1 saglanmistir.
Yalnizca on dért yil i¢inde (2014 yilina kadar) yirmi yillik bir ilerleme daha kaydedecegiz, sonra ayni ilerleme-
yi yalnizca yedi yilda kaydedecegiz. Bunu bagka bir bi¢imde ifade etmek gerekirse, 21. Yiizyilda yasayacagimiz,
yiiz yillik bir teknolojik ilerleme olmayacak; yaklagik yirmi bin yillik ilerlemeye (yine bugiiniin ilerleme hiziyla
olgiildiigiinde) ya da yirmi birinci ytizyillda kaydedilen ilerlemenin bin kati ilerlemeye tanik olacagiz.”
Kurzweil, Insanlik 2.0, 25 vd.; 629. Ayrica Bk. Bostrom, Siiper Zekd, 18.

21
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men, teknolojik ilerleme yanlilarinin basarilar1 géz 6niinde bulundurulup, giinii-
miizdeki katkinin miktarmnin fazlalig: da hesaba katilinca® “tstel ilerleme” iddiasi-
nin ayaklarinin yere bastigina inanmak i¢in daha fazla neden karsimiza ¢ikmakta-

dir.

Buradaki nihai nokta, insanlarin diinyada yiiz yiize kaldig1 problemlerin koklii
bir sekilde ¢6ztimiidiir. Teknolojik gelisim hem “diinya barisin1” saglayacak hem de
“daha miisfik ve basarili bir evrimle” sonuglanacak bir diizlemde ilerleyecek; boyle-
ce “altin bir refah ¢ag1” ve “hayal edilmesi bile zor olan bir ekonomik zenginlik”
elde edilmis olacaktir. Elbette boylesi bir mutluluk i¢in ekonominin yeterli bir da-
yanak noktasi olarak goriilmesinin® tizerinde ayrica durulmalidir. Ancak, tarihsel
olgulardaki beklenmeyen yahut 6ngoriilemeyen kimi degisimlerin, bu ilerlemeye
ket vurma veya her seyi alt iist etme ihtimalini goz ard1 eden bu yaklasimin her za-
man elestiriye agik bir yaninin bulunacag varsayilmalidir ve fazlasiyla iyimser olan
bu bakis agisinin boylesi bir realiteyi dikkate alma zarureti ortadadir. Her seyden
once ilerleme kavraminin igeriginin belirlenmesinde hakim olan giiciin hegemon-
yast kaginilmazdir. Bu durumda neyin/nelerin geri, nelerin de ileri sayilacaginin
olgiitiinii bu hakim paradigma belirleyecekse, tek-tip bir yapilanmanin negatif etki-
leri nasil ortadan kaldirilabilecektir? Ikinci olarak bu tiir bir anlayiy sémiirmenin
mesruiyeti i¢in bir zemin olugturma potansiyeli tasimakta degil midir? Yahut yeni
bir insanlik ve buna bagli olarak yeni bir kiiltiir insa ederken, dayatmaciliga ve ken-
dini yegane uygar gérme “kiistahligina” yol agmayacak midir? Bu kiiltiiriin aslinda
daha ileri bir kiiltiir oldugunu séylemekten kaginmak daha dogru bir segenek degil
midir?** Bitiin bu sorular, ilerlemeden kastedilen seyin daha derin bir felsefi ve
sosyolojik analizini yapmay1 zorunlu kilmaktadr.

1.2. Ozgiirlegme

Bir olgu olarak 6zgiirliigiin, sinirl gruplar harig tutulacak olursa, biiyiik ¢ogun-
luk tarafindan kabul edildigi bilinmektedir. Tanrisal iradenin ihtisamli kusaticiligi-
n1 kabul edenler bile, Tanr’'nin takdir ve yaratmasinin déhilinde olsa da, insana
belirli bir alan agmanin makuliyetini temellendirmek i¢in gayret gosterirler. Ilerle-
yen siireg, teorik diizlemde bu alani genisletme egiliminde olan dini ve ahlaki egi-
limlerin digerlerine nazaran daha kalic1 olabilecegine dair bir 6ngériide bulunma-
miza firsat vermektedir. Dolayisiyla geleneksel ahlaki ve dini cevreler ile trans-
hiimanist akimlar arasinda temel olarak o6zgiirliigii kabul etmek bakimindan bir

2 Kurzweil, Insanlik 2.0, 682.

Hauskeller, “Utopian Themes in Transhumanist Thoughts”, 40; Samuel Brown, “Enhancing Evolution:
Posthumanous Dreams and the Moral Complexity of Biomedical Aspirations”, Brigham Young University
Studies 48 (2009), 48.

Bk. Heinz Kimmerle, Kiiltiirleraras: Felsefeye Giris, ev. Alper T. Girakoglu (Istanbul: Giindogan Yayinlari,
2017), 43-46.
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yakinhigin bulundugu soylenebilir. Ancak bu konudaki tartismalar derinlestikge,
farkliliklar daha fazla giin ytizine ¢tkmakta ve berraklasmaktadir.”

Deger kavrami biitiin yonleriyle insani sinirlandirict bir konumdadir. Bu nokta-
daki sinirlandirmalarda dinin basat bir rol oynadig1 soylenebilir. Nitekim klasik
hiimanizmin en temel miicadelesi, “hurafe” olarak degerlendirilen geleneksel yapi-
larin hegemonyasindan insani kurtarmak idi. Transhiimanizm de, tipk: atas1 gibi,
insanin biitiin baglarindan ve sinirlandirici yonlerinden kurtarilmasini hedeflemek-
tedir.”® Bunun gerceklesmesi bireylerin 6zgiirlestirilmesine baghdir. Bu 6zgiirligiin
elde edilmesinde, insanin gerek tabii gerek kisisel baglarindan kurtulmas: esastir.

Bu o6zgiirliik anlayis bireyin kendisi ve tizerinde tasarruf sahibi oldugu kisilere
yonelik miidahalede bulunma hakkini daha ileri bir diizeye ulastirmay1 hedef ola-
rak belirlemistir. Ozellikle ebeveynlerin, ¢ocuklar: iizerinde genetik doniigiime ve
gelisime imkén sunacak bazi firsatlar noktasinda yetkilendirilmesi yahut onlarin
kimi beklentilerine izin verilmesi 6nemli bir merhaleyi olusturur. Ancak bazi olum-
suzluklarin ortaya ¢ikmasi ihtimaline binaen, birtakim sinirlandirmalarin tamamen
g6z ardi edilmedigi de dikkat ¢cekmektedir. Dolayisiyla cogu transhiimanistin libe-
ralizmin ug noktalarinda dolastig1 goriilse de, meseleye daha gergekgi yaklasanlarin
nispeten “demokrat anlayisla” daha uzlagmaci bir tavra yoneldikleri soylenebilir.
Ornegin bu anlayista, artik klasik bir tedavi yéntemi haline gelen IVF (In Vitro
Fertilizasyon - Klasik Tiip Bebek Islemi) ile daha ileri genetik miidahaleleri 6ngé-
ren yontemler arasinda ¢ok daha temel bir farkin bulundugu diistiiniilmektedir. Ak-
sini savunanlar ise genetik agidan gergeklestirilecek ileri yontemleri uygulamanin,
gocuklarinin gelecegi hakkinda endise duyan her anne babanin 6zgirligi bagla-
minda degerlendirilmesi gerektigini vurgularlar.”’” Biitiin bu “iyi niyetli yaklagimla-
ra” ragmen, kavramsal bir sorun varligin1 devam ettirmektedir. “Iyi” dedigimizin
nihai noktasi ne olacaktir? Ornegin, “ben ¢ocugumun, iyi oldugunu kabul ettigim
bazi bedensel niteliklere sahip olmasini diisiintiyorum” diyen ebeveynin bu istegine
ulagtigini varsayalim. ikinci ebeveynin “ben bundan daha iyisini istiyorum.” sdyle-
mi neye isaret edecektir? Bu dogrultuda ortaya ¢ikacak olan psikolojik ve sosyal

»  Julian Savulescu - Ingmar Persson, “Moral Enhancement, Freedom, and the God Machine”, The Monist 95

(2012), 406.

Dag, Transhiimanizm - Insanin ve Diinyanin Déniisiimii, 168; 179.

¥ Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches a Critical Mass”, 14. Ayrica Bk. Charles T. Rubin, “The
Golem and the Limits of Artifice”, The New Atlantis 39 (2013), 62. Bu konuda Sommerville’in yaklagimlar1 da,
belirli sinirlandirmalar: kabul ediyor goriinmektedir. Ancak, bu yaklagim ister kabul edilsin isler reddedilsin,
bizi bir uzlag1 noktasina gétiirecek gibi gorinmemektedir. $oyle ki, bir sinirlandirma kabul edilirse, bu durum
bio-muhafazakérlikla neticelenmeyecek midir? Tersi durum ise zaten su an elestiri ve endiselerin ana konusu-
dur. Konu hakkinda bk. Rita Risser, “Atory and Liberal Spar on the Ethics of a Posthuman Future”, Public
Affairs Quarterly 25 (2011), 55.
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problemlerin, insandaki hirs duygusunun térpiilenmesi suretiyle iistesinden geline-
cegini diigiinmek, safdillik ithamina maruz kalmay: hak etmeyecek midir?**

Maddeye dayal: ilerlemenin disinda, 6zgiirliigiin elde edilmesinde, gercek cev-
reden kurtulmanin bir yonii de, insanin sanal olana daha fazla yonelmesiyle gercek-
lesebilir. Bu sanallik, insana hayali de olsa sinirsiz ve bir yaniyla “agkin” bir ortami
sunma imkén1 vermektedir.”” Dolayisiyla “geleneksel dini hayat” vasitasiyla ulasil-
masi istenen kimi idealler, bu anlamda bir ihtiya¢ olmaktan ¢ikacag: i¢in, insanin
daha 6zgiir bir hayata kapi aralamasi transhiimanizme goére miimkiin olacak ve
ideal demokratik bir toplumun ingasi, daha esitlik¢i bir ortama zemin hazirlayacag:
icin, sozii edilen ozgiirliige ulagmak kolaylagacaktir.”® Hatta bu 6zgiirlik zemini,
transhiimanist demokratligin enginligi vasitasiyla, kendisine karsi ¢ikan dindar
fundamentalistlerin tercihlerine de alan agmay1 6ngérmektedir.”’ Bunun gergekte
boyle olup olmayacagini kuskusuz zaman gosterecektir. Ancak kimi trans-
hiimanistlerin “Artik tanrilar yok, artik inanglar yok, artik ¢ekingen kalmak yok;
gelecek posthiimanizmin olacak.” seklindeki iddiali soylemlerinin turkitiicii ve
totaliter imalar1 goz ardi edilemez. Esasen, insanin daha iyiye, daha mitkemmel ol-
maya yonelik arzusundan ve dinlerin bunu tesvik eden kimi séylemlerinden hare-
ketle”, bunun mahzurlu bir tavir olarak gériilmemesi gerektigi seklindeki iddiala-
rin*, en azindan fazlaca iyi niyetli olduklar1 séylenebilir. Bu degerlendirmeler,
antropomorfik icerige sahip bazi metinlerin sathi yorumlar1 agisindan bir deger
tagisa da; Ozellikle transhiimanizmi ideolojik bir aygita doniistiirenler baglaminda
boyle bir iyi niyet, derinlikli geleneksel yaklasimlar acisindan hicbir anlam ifade
etmeyecek ve incelikle yapilan analizler bundaki ciddi paradokslar1 ortaya koyacak-
tir.”

1.3. Transhiimanizmin Getirileri

Halihazirda pek ok elestiriye muhatap olan ve bunlarla gelecekte daha fazlasiyla
karsilagmasi muhtemel olan transhiimanizmin, ¢ogu insan tarafindan kabul edile-

#  Bk. Robert Sparrow, “A Not-So-New EUGENICS: Harris and Savulescu on Human Enhancement”, The
Hastings Center Report 41 (2011), 39; David B. Hart, “The Anti-Theology of the Body”, The New Atlantis 9
(2005), 67; Elaine Graham, “Nietzsche Gets a Modem: Transhumanism and the Technological Sublime”,
Literature and Theology 16 (2002), 69; Risser, “Atory and Liberal Spar on the Ethics of a Posthuman Future”,
61.

¥ Bir 6rnek icin bk. Kurzweil, Insanlik 2.0, 470-472.

Dag, Transhiimanizm - Insanin ve Diinyanin Déniigiimii, 136-137.

' Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches A Critical Mass”, 14.

Bk. McNamee - Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and Slippery Slopes”, 513; Hart, “The Anti-

Theology of the Body”, 67; Risser, “Atory and Liberal Spar on the Ethics of a Posthuman Future”, 53.

¥ Hart, “The Anti-Theology of the Body”, 70.

*  Bk. Meilaender, “Biotech Enhancement and the History of Redemption”, 55; Johann A. R. Roduit vd.,

“Human Enhancement and Perfection”, Journal of Medical Ethics 39 (2013), 647 vd.

Bilimin ideolojik bir aygita donistiiriilmesine yonelik bazi degerlendirmeler i¢in bk. Hawking, Biiyiik Sorulara

Kisa Yanitlar, 63.
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bilecek kimi yararlarinin goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Agik¢ast bunun igin
geleneksel ahlaki kriterlerin bir dayanak olarak kullanilmasi da mimkiindiir.
Transhiimanistlerin en biiyiik hedeflerinin, insanin hem biligsel hem de biyolojik
kapasitelerinin ve sagliklarinin artirilmasi oldugunu daha 6nce belirttik. Daha emb-
riyo diizeyinde kimi genetik hastaliklarin “tedavi” edilmesi vb. yontemler giinii-
miizde bile uygulamaya sokulmusg vaziyettedir.’® Temelde, bir¢ok hastaligin tedavi
edilmesi ve insan i¢in daha giizel bir ortamin olusturulmasi noktasinda en muhafa-
zakér bakisin bile, boylesi bir amaci reddedemeyecegi agikardir.

Tiim bunlardan hareketle transhiimanistlerin 6ngordiigii getirileri genel olarak
ti¢ maddede toplamak miimkiindiir:

v _»

1- Yakin zamana kadar alinan kimi basit tedbirlerle bile, 6rnegin “halk saglig
noktasinda ciddi ilerlemelerin kaydedildigi goriilmektedir. Buradan hareketle, bir
“teknoloji hareketi/destekgisi” olarak gortilebilecek olan transhiimanizmin 6ngorii-
lerinin faydali yanlarina odaklanmak miimkiindiir.

2- Insanin evrimsel geligsimi, tesadiifi ve kendisinin miidahale edemedigi harici
sartlar tarafindan belirlenmektedir. Burada, hem plansiz bir siire¢ ortaya ¢ikmakta
hem de bu harici sartlarin “istenmeyen mutasyon siireglerine” neden oldugu go-
rilmektedir. Dolayisiyla insan miidahalesiyle ilerletilecek bir evrim siirecinin hem
daha planl bir gelecegi saglayacagi hem de istenmeyen sonuglar1 dnceden engelle-
me firsati sunacag diistiniilebilir.

3- Transhiimanizm, temelleri daha saglam olan bir ahlak anlayisindan yola ¢i1-
karak, beseri kusur ve yetersizlikler muvacehesinde sekillenmis olan bir bakis yeri-
ne, her tiirlii biyolojik aidiyetten bagimsiz ve akli tavri dnceleyen bir anlayis1 ege-
men kilmaktadir. Bu ise daha objektif bir duruma zemin hazirlamaktadir.”

2. TRANSHUMANIZMIN ORTAYA CIKARACAGI MUHTEMEL SORUN-
LAR VE BUNLARIN ELESTiRiSI

Son yillarda sayilar: ciddi bir sekilde artmakta olan transhiimanizm kargitlari-
nin, biyomedikal alanda gerceklesen ve gerceklesmesi muhtemel olan gelismelere
istinaden kimi elestirilerde bulunmalari, ciddiyetle tizerinde durulmas: gereken bir
konudur.”® Nitekim insanlik agisindan son derece faydali sonuglara gebe oldugu
varsayilan transhiimanist gelisimin, beraberinde bazi ciddi olumsuzluklar tasidigi,
bu diislinceyi savunanlar tarafindan bile dile getirilmektedir. Kisaca NBIC (Nano,
Bio, Info, Cogno-biyoteknoloji, néroteknoloji, enformasyon teknolojisi, nanotek-

36

Verdoux, “Emerging Technologies and the Future of Philosophy”, 686-687.

Bk. Bostrom, “Transhumanist Values”: 10; McNamee- Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and
Slippery Slopes”, 514; Verdoux, “Emerging Technologies and the Future of Philosophy”, 685 vd.; Hawking,
Biiyiik Sorulara Kisa Yanitlar, 85-86.

McNamee- Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and Slippery Slopes”, 513; Kimmerle, Kiiltiirle-
rarasi Felsefeye Giris, 137-138.

37

38



364 = jlted 53 (Haziran/June 2020/1) | Doc. Dr. Husnt AYDENIZ

noloji) olarak formiile edilen alanlardaki bazi gelismelerin, nanosilahlardan genetik
virtslerin tiretilmesine kadar pek ¢ok insani riski tagidigi agiktir.”® Ancak,
transhiimanistler ilerde yasanacak olan giizel bir hayatin ve elde edilecek biyitk
firsatlarin boyle bir riski almaya deger oldugunu iddia etmektedirler. Hatta boylesi
bir kazanci elde etmekten uzak durmak sadece “aptalca” bir is degil, ayn1 zamanda
insanliga karsi islenen bir su¢ olacaktir. Bundan da 6te, yasanan siirecin bizi zorun-
lu bir sekilde “daha iyi olana ulagsmay1 se¢meye” dogru gotiirdiigiinii goz ard: ede-
meyiz.* Bu baglamda onlar, kars1 kutupta yer alanlarin tavirlarinin bir “spekiilas-
yon egzersizi’nden oteye ge¢cmedigini iddia etmektedirler.*!

Bu gergevede bir transhiimanizm elestirisi yapmanin belki de en zor yany, realite
ile hayalin veya kurgunun sinirlarinin nerede baslayip nerede bittiginin tam olarak
belirlenememesi ve bu akima mensup oldugu varsayilan diisiiniir ve arastirmacila-
rin, fikirlerini son derece genis bir yelpazede dile getirmeleridir. Tony Davies’in
ifadesiyle “Burada, bilim adamlarinin mantikli varsayimlarin ve tarihgilerin makul
ongoriilerini fantastik edebiyatin kontrolsiiz hayal giiciinden ayirmanin zor oldugu
bir alana gireriz.”*

Bu baglamda, transhiimanizmin hangi pratik hedeflerinin ne tiir sorunlara yol
acacaginin tartisilmasinda yarar bulunmaktadir. Bunlar, “ontolojik degisim hedefi
ve bunun doguracag: sorunlar”, “sosyolojik sorunlar” ve “dini ve ahlaki sorunlar”
basliklari altinda ana hatlariyla ele alinacaktir.

2.1. Ontolojik Degisim Hedefi ve Bunun Doguracagi Sorunlar

Transhiimanizmin ontolojik degisim hedefinin temelinde, klasik hiitmanizmin
sistematik bir boyut kazanmasina katkilar1 olan 17. yiizy1l felsefesinin 6nemli bir
yere sahip oldugu séylenebilir. Bu dénemde Descartes, Bacon, Malebrance, Leibniz,
Pascal, Bayle, Newton, Hobbes ve Spinoza gibi rasyonalist ve ampirist diigiiniirle-
rin, kimi zaman din dis1 olan, kimi zaman metafizigi biitiin yonleriyle reddeden ve
kimi zaman da rasyonel ve ampirik degerleri anlamanin bagat unsurlar1 olduklarin
distindiikleri bir bakis insa ettikleri veya buna vesile olduklar: agiktir.*’ Bunun do-
gal sonucu temel bir paradigma degisimi olarak tezahiir etmistir: Dogaya ¢ok fazla
miidahale etmeksizin onu anlamaya ¢alisan Aristocu gelenegin aksine; dogayr zapt

Dag, Transhiimanizm-Insamn ve Diinyamin Déniisiimii, 166 vd.; Hauskeller, “Utopian Themes in
Transhumanist Thoughts”, 40.

Hauskeller, “Utopian Themes in Transhumanist Thoughts”, 45; Meilaender, “Biotech Enhancement and the
History of Redemption”, 57; R. Alta Charo, “Policy & Politics: Fear and the First Amendment”, The Hastings
Center Report 36 (2006), 13.

Inmaculade de Melo-Martin, “Defending Human Enhancement Technologies: Unveiling Normativity”,
Journal of Medical Ethics 36 (2010), 484.

Davies, Hiimanizm, 144. Ayrica bk. McNamee- Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and Slippery
Slopes”, 513.

Dag, Transhiimanizm - Insanin ve Diinyanin Déniisiimii, 93.
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etmeye odaklanan Bacon ve benzerlerinin paradigmasina odaklanmak...** Ozellikle
Bacon’un, insanin dlimsiizligii elde etmesi ve yeniden “cennetvari” bir hayata ula-
sabilecegi seklindeki bazi iddialarina bu baglamda atifta bulunulabilir.*” Bu suretle
insanlar adeta Antik Yunan tanrilar1 gibi “ebedi bir genglige” kavusturulmus ola-
caklardir.*® Zira insan artik “eskimistir” veya makinelerle birlesmek suretiyle kendi-
sini agmak ya da makinalarin tahakkiimi altina girmeye razi olmak zorundadir.”
[k bakigta sadece fiziksel kapasitelerin artirilmasi 6n plana ¢iksa da, bu varlik tipi-
nin “zevk, sevgi, estetik/sanatsal tepki ve huzur” gibi kapasitelerinin artirimi da te-
mel hedeflerden birisidir.*

Dolayisiyla, gelisen teknoloji essiz bir varliga sahip olduguna inanilan “insana”
ontolojik bakimdan miidahaleyi kolaylastirir bir diizeye dogru ilerlemektedir.
Teistik inanglarin iddiasiyla “tanrisal bir netha” tasiyan insan, yaratiligtaki kodla-
rindan biiyiik oranda kopma asamasina gelebilir. Hatta insan Tanrr’nin yarattigin-
dan daha miikemmel bir insani yaratma iddiasina yonelebilir.*” Her ne kadar pek
cok kisi tarafindan acik¢a dile getirilmese de PGD (preimplantation genetical
diagnosis)®, beyin implantlari®, CRISPR (clustered regularly interspaced short
palindromic repeat) teknolojisi** vb. yontemlerle, insanin sadece bugiinii degil gele-
cegi hakkinda da ileri diizeyde karar verici bir merci haline gelindigi iddia edilebi-
lir. Kuskusuz bu, insanin tanrilik makamina oturmas: olarak degerlendirilebilir;
ancak bagka bir agidan Tanrr’'nin daha asag1 bir mertebeye indirgenmesi olarak go-
rillebilir. Yani, “siradanlagan yahut insanlasan bir Tanr1...” Kurzweil ise meseleyi
bir adim daha Gteye tasiyarak, adeta “Tanrr’y1 yaratma” ve “din kurumunu farkls bir

#  Davies, Hiimanizm, 115.

Bacon’in hayvanlarin ve bitkilerin genetigine miidahaleyi esas alan ve robotik teknolojisi baglamindaki gelis-
meleri éngoéren degerlendirmeleri igin bk. Francis Bacon, Yeni Atlantis, gev. Cigdem Diiriigken (Istanbul:
Kabalc1 Yayinlar, 2011), 119-121, 133.

Francesco Paulo Adorno, “Against Posthuman Ideology: Aesthetics and Finitude of the Individual”,
Anthropology and Aesthetics 57/58 (2010), 345; Graham, “Nietzsche Gets a Modem: Transhumanism and the
Technological Sublime”, 66.

Bk. Farman, “Re-Enchantment Cosmologies: Mastery and Obsolescence in an Intelligent Universe”, 1070.

% Bk. Kurzweil, Insanlik 2.0, 448/451; Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches a Critical Mass”, 12;
Hauskeller, “Utopian Themes in Transhumanist Thoughts”, 40; Adorno, “Against Posthuman Ideology:
Aesthetics and Finitude of the Individual”, 349.

Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm”, 63

Bu yontemde “Yapisal kromozom bozukluklar1 veya tek gen hastaliklar: gibi genetik nedenler gebelik olugma-
dan oOnce analiz edilerek saglikli embriyo segme imkani saglanabilmektedir.” Bk. Cemal Ekici,
“Preimplantasyon Genetik Tan1”, Indnii Universitesi Saghk Bilimleri Dergisi 3/2 (2014), 49 vd.

Bk. Stephen S. Wu - Marc Goodman, “Science and Technology Law: Neural Implants and Their Legal
Implications”, GPSolo 30 (2013), 68-69.

Crisper teknolojisi, silme ve eklemelerde bulunmak suretiyle genom {izerinde degisiklik yapma uygulamasi
olup, hem kolayligi hem de ucuz maliyetiyle bilim ¢evrelerinde heyecan uyandiran bir teknolojidir. Ancak se-
bep olabilecegi bazi olumsuzluklar nedeniyle, hakkinda baz etik tartismalar yapilmakta ve insan tizerinde tam
olarak uygulanmasina izin verilmemektedir. Bk. Fani Memi vd., “CRISPR/Cas9 Gene Editing: Research
Technologies, Clinical Applications and Ethical Considerations”, Seminars in Perinatology 42 (2018), 487 vd.
Sparrow, “A Not-So-New EUGENICS: Harris and Savulescu on Human Enhancement”, 33; Hawking, Biiyiik
Sorulara Kisa Yanitlar, 177.
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formata biriindiirme” seklinde nitelendirilebilecek bir ideale kapi agmaktadir.*
Kurzweil’in bu egiliminin Comte’un gergeklestirmeyi arzu ettigi ideal ile sasirtict
bir benzerlik tasidig1 sdylenebilir.”> Nihai asamada ortaya ¢ikacak olan insansi var-
ligin boylesi iistiin bir varlikla iletisim kuramayacag: seklindeki iddia “totolojik ve
fazlaca insan merkezli” olarak degerlendirilmektedir.® Bu tasar1 akla Asimov’un,
Platon’un Magara Alegorisi'nden yararlanan ve Descartesvari bir sekilde Tanrr’'nin
varligina ulagma gayretinde olan robotlarini getirmektedir.”

Buna ek olarak, transhiimanizmin birey-diinya karsitligina veya otekiligine da-
yanan mevcut durumu ortadan kaldirmasinin bazi psikolojik ve biyolojik sorunlara
yol agacag: diisiiniilebilir.”® Bu sorunlara isaret eden kimi disiiniirlerin teknolojik
uygulamalarin “genetik, ireme teknolojileri, yapay zeka, robotik, nanoteknoloji vb.
dahil, insan1 kokten degistirecek sekilde hayata sokulmasina kars: ¢tkmanin” biitiin
insanlik i¢in ahlaki bir gorev oldugunu iddia ettikleri goriilmektedir.”® Bunun yani
sira, Ozellikle teistik inanglar tarafindan insanin ruhen ve bedenen korunmas: gere-
ken bir varlik oldugu inanci, ontolojik degisim hedefinin karsisindaki en 6nemli
dayanak noktalarindan biridir. Insan yagamini sonsuz bir iyilik olarak goren; onun
mutlak bir kutsalliga sahip olduguna inanan ve elde edilmesi muhtemel hicbir fay-
danin, onun yikimi i¢in bir gerekge olarak kullanilamayacagini vurgulayan bir pa-
radigmanin boyle bir rol oynamasi kaginilmazdir.® Ancak insanin yeni durumlara
uyum saglama kapasitesinin fazla hafife alinmamasi gerekir. Tarihsel siire¢ igeri-
sinde gegirdigimiz biitiin biiyiik degisimler aslinda bunun kanitlanmasi igin yete-
rince veri saglamaktadir.

2.2. Sosyolojik Sorunlar

Insandaki ontolojik degisimin en biiyiik yansimasi, her seyden dnce sosyolojik
alanda olacaktir. Bunun, geleneksel hayat tarzina sirayet etme siiresinin, teknoloji-
deki hizli degisimle birlikte siirat kazanacagi inkar edilemez. Ornegin, birtakim
akimlarin propagandalar1 veya genetik miidahalelerle degisen cinsiyet durumlari,
geleneksel ahlak algisi, dini paradigmalar ve aile gibi toplumun en temel kurumla-

*  Kurzweil, Insanlik 2.0, 550-552/569-570. Ayrica bk. Rubin, “The Golem and the Limits of Artifice”, 66.

Bk. George Ritzer - Jeffery Stepnisky, Klasik Sosyoloji Kuramlari, ev. Himmer Hiiliir (Ankara: De Ki Yayinla-
r1, 2019), 126. Buna ragmen Comte’un, belki de yasadig1 dénemin sinirhiklarindan kaynakl olarak, insanin do-
ganin yasalarina bagli olmas: gerektigini soylerken, daha miitevazi oldugu soylenebilir. Ritzer- Stepnisky, Kla-
sik Sosyoloji Kuramlari, 117.

% Kurzweil, Insanlik 2.0, 687.

57 Isaac Asimov, Ben Robot, cev. Ekin Odabas (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2016), 60 vd. Benzer baz1 degerlendir-
meler i¢in bk. Rubin, “The Golem and the Limits of Artifice”, 60.

Bauman, “Humanism and Transhumanism”, 76; Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches A
Critical Mass”, 13.

Risser, “Atory and Liberal Spar on the Ethics of a Posthuman Future”, 53.

€ Hart, “The Anti-Theology of the Body”, 65-66.
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rin1 derinden sarsabilecek bir boyuta sahip olacaktir.® Ancak, gelisen teknolojinin
ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan kimi durumlarin artik geleneksel ahlaki degerlerle
dizayn edilmesinin miimkiin olmadig ileri siiriilerek, buna yonelik bir itiraz gelisti-
rilebilir. Kald: ki, mikrobiyolojik veya noropsikolojik ¢aligmalarla kaydedilen iler-
leme, Ozellikle ahlaki eksikliklerin giderilmesi veya kotiilikklerin 6nlenmesi baki-
mindan 6nemli gelismelerin (Manyetik Uyarim Tedavisi, Derin Beyin Uyarimy,
Dogru Akim Uyarimi Tedavisi vb.) ipuglarini vermektedir.” Daha nitelikli yontem-
lerin yaninda, oksotosin, seratonin vb. hormonlarin kullanimiyla da, birey tizerinde
¢ok ciddi seviyelerde davranis degistirme imkanlarina daha simdiden sahip oldu-
gumuz bilinmektedir.®’

Bu durumun dogal bir neticesi olarak, transhiimanizm insanlar arasindaki derin
ucurumlarin ortadan kaldirilmasinda islevsel bir pozisyon elde edemez mi? Bilindi-
gi tizere, insanlik tarihi, adeta esitsizligin tarihidir. Bu durumun diizeltilmesi i¢in
tarihte 0denen bedeller gerek bireysel gerek toplumsal anlamda pek ¢ok dramatik
tabloyu barindirmaktadir. Bu noktada transhiimanizm sosyolojik yapinin daha sag-
lam ve kabul edilebilir bir temele dayandirilabilecegi kanaatindedir. Onun “daha
giizel bir yarina uyanilmasi i¢in ¢aba gosterdigi” ve “daha esit bir insanhik ideali”
tagidig1 temel tezi bu baglamda nasil bir sonug iiretecektir? Ornegin, gelismis top-
lumlarin bu konudaki avantajlar1 dikkate alindiginda, ¢ok ciizi bir azinligin, bu di-
stincenin nimetlerinden istifade edecegi seklindeki kuvvetli ihtimali nasil géz ard:
edebiliriz?** Aslinda boyle bir riskin varligi kimi transhiimanistlerin de giindemin-
de yer almaktadir. Ancak onlar fazlasiyla “romantik” olarak nitelendirilebilecek bir
tavirla “liberal demokrasilerin boyle bir sorunun tstesinden gelme 6ngoriistiyle ha-
reket edecegini”® iddia etmektedirler. Oyle ki, insandaki kapasite artim1 “vatandas-
larin bilissel ve ahlaki bilesenleri” {izerinde pozitif bir etki uyandiracak ve bireyler
siyasal yonelimler noktasinda daha titiz ve etkin bir rol tistlenebileceklerdir. Bura-
dan beklenen ikinci bir fayda ise biyomedikal miidahalelerle toplum igerisinde di-
yaloga, bireyler aras1 olumlu iligkilere ve rasyonaliteye daha agik insanlarin yetisti-

' Sparrow, “A Not-So-New EUGENICS: Harris and Savulescu on Human Enhancement”, 35; Meilaender,

“Biotech Enhancement and the History of Redemption”, 47; Will Jefferson vd., “Enhancement and Civic

Virtue”, Social Theory and Practice 40 (2014), 500-501; Jim Dator, Jim Dator: A Noticer in Time Selected Work

1967-2018, 182.

Savulescu- Perssson, “Moral Enhancement, Freedom, and the God Machine”, 400-401; Jefferson vd.,

“Enhancement and Civic Virtue”, 503 vd.

Savulescu- Persson, “Moral Enhancement, Freedom, and the God Machine”, 403-405.

Fukuyama, “Transhumanism”, 42-43; Sparrow, “A Not-So-New EUGENICS: Harris and Savulescu on Human

Enhancement”, 38; McNamee - Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and Slippery Slopes”, 515;

Meilaender, “Biotech Enhancement and the History of Redemption”, 46; Brown, “Enhancing Evolution:

Posthumanous Dreams and the Moral Complexity of Biomedical Aspirations”, 47; Graham, “Nietzsche Gets a

Modem: Transhumanism and the Technological Sublime”, 150.

¢ Bk. Mark Solomon - Nick Bostrom, “Transhumanist Dream”, Foreign Policy 146 (2005), 4; Agar, “Whereto
Humanism?: The Literature Reaches a Critical Mass”, 15.
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rilmesi firsatinin elde edilmesidir.®® Bunlarla birlikte, belki de {izerinde en ¢ok du-
rulmasi gereken hususlardan birisi sudur: Bilindigi gibi, son yillarda teknolojiye
iliskin tartigmalarda en ¢ok 6ne ¢ikan sey; yapay zeké ve buna bagli olarak gelistiri-
len teknolojilerin, yiiksek kapasitelerini kullanmak suretiyle insanlari esir alma hat-
ta yok etme potansiyelleri ve onlar1 “fiziksel ve spritiial bir intiharla” yiiz yiize bi-
rakmasi ihtimalidir. Iste bu noktada, insanin daha geliskin bir yapiya kavusturul-
mas1, muhtemel tehlikelerle basa ¢itkmak i¢in son derece 6nemli bir avantaj olarak
goriilebilir.”” Boylece ge¢miste yasanan bazi biiyiik sorunlarin gelecekte de yagan-
masinin oniine gegilmesin imkani olusacaktir. Nitekim transhiimanistlerin kendi
pozisyonlarin: giiclendirmek i¢in insanlik tarihinin nahos yansimalarindan teorik
diizeyde fazlasiyla istifade ettikleri gozlerden kagmamaktadir. Yani, olusturulmasi
distiniilen diizen mevcut kotii durumdan daha kotii olmayacaktir. Bunun igin de
kavramsal diizlemde ciddi bir paradigma degisikligine ihtiyag oldugu zaten agik-
tir.®® Ayrica, transhiimanizm yanlilari bu varolussal tehditlerin zaten 6teden beri
mevcut oldugunu ve insanin her zaman bagka unsurlarla bir ¢atisma halinde bu-
lundugu gergegine dikkat ¢ekmektedirler. Dolayisiyla onlara gére burada yapilmasi
gereken, kategorik olarak teknolojik ilerleme fikrine kars1 ¢itkmak degil, bu egilim-
leri belirli bir yasal zemine oturtmak olmalidir.®” Bununla birlikte kétiiye kullanma-
y1 ileri siirerek giindeme getirilecek olan yasal siireglerde gelismeyi yavaslatmaya
neden olabilecek hususlar bulunmaktadir ve bu durum bazi gelismelerle saglanabi-
lecek faydalarin maliyetinin artma riskini fazlasiyla icermektedir.”

2.3. Dini ve Ahlaki Sorunlar

Insanlik tarihi boyunca, birbirinden farkli din ve ahlak anlayiglarinin gelistiril-
digi gortlmektedir. Monoteist geleneklerin ahlaki deger yargilariyla antropolojik
ahlak anlayislarinin; teolojik bir zemin iizerinde insa edilmis kurumsal degerler ile
kokleri bunlardan arindirilmaya ¢alisilan ahlak tasavvurlarinin birbiriyle 6zdes ol-
madiklar1 malumdur. Asgari diizeyde olsa bile bu farkl etik ¢dziimlemelerin kimi
uzlagi noktalarinin bulundugu ve bazi temel degerler agisindan benzestikleri soyle-
nebilir. Bu anlamda bazi evrensel degerlerin varligindan s6z etme imkéan1 hala mev-
cuttur.”! Ornegin, hastalarin tedavi edilmesinde kimi bilimsel yontemlerin kulla-
nilmasi, bazi tartismalara ragmen, ¢ogunlukla ahlaki agidan sorunsuz olarak kabul
edilir. Bununla birlikte, insan kapasitelerinin artirilmasina yonelik uygulamalara
kars1 son terece temkinli, hatta ¢ogunlukla tepkisel bir refleksin gosterildigi soyle-

% Jefferson vd., “Enhancement and Civic Virtue”, 509, 522.

¢ Hawking, Biiyiik Sorulara Kisa Yamtlar, 137, 168.

% Kurzweil, Insanlik 2.0, 627; Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches a Critical Mass”, 13.

¢ Melo-Martin, “Defending Human Enhancement Technologies: Unveiling Normativity”, 484; Charles T.
Rubin, “Machine Morality and Human Responsibility”, The New Atlantis 32 (2011), 62-63.

70 Kurzweil, Insanlik 2.0, 602-603.

7l Konu hakkindaki bazi temel degerlendirmeler icin bk. Miicella Can, Rasyonel Bencillik Ahlaki — Ayn Rand’in
Objektivist Etigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 9 vd.
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nebilir.”> Dolayisiyla, transhiimanist ilerlemeciligi sinirlandirict bir faktor olarak
geleneksel dini yapilarin varligi 6nemlidir.”

Bir onceki baslik altinda dile getirilen sosyolojik ve siyasal elestirilerle birlikte,
tarih boyunca htimanizme yonelik ciddi karsithigin en 6nemli savunucularinin dini
diisiince miintesipleri oldugu soylenebilir. Onlar hiimanizmi elestirirken, genellikle
hiimanizmin teolojik ve metafizik temellere yonelik yaklasgimlarindaki asindiric
yone vurgu yapmuslardir. Aslinda hiimanizm taraftarlarinin, insanin yegane kurta-
ricisinin yine kendisi oldugu ve bu anlamda herhangi bir iist otoriteye ihtiya¢ du-
yulmadig: varsayimi, dindarlarin bu elestirilerine kismen bir haklilik kazandirmak-
tadir. Ayrica, hiimanist idealler perspektifinde insa edilen ve modern dénemde or-
taya ¢ikan biiyiik insani sorunlar da bir bagka dayanak noktas: olarak dile getiril-
mektedir.”*

Peki dindarlarin ve geleneksel ahlak yanlilarinin tepkisel tavirlarinin arka pla-
ninda yatan diger temel gerekgeler nelerdir? Muhtemelen bunun arkasinda
transhiimanizmin hedefledigi bireysellik ve 6zgiirligiin bu uzlasi noktalarini biitii-
niiyle ortadan kaldirma riski tasidig1 iddiasinin bulundugu disiiniilebilir. Akimin
bazi 6nemli temsilcilerinin dile getirdigi gibi, mevcut ahlaki yiikiimliliikler belirli
bir aligkanligin irtinii olarak kendisine bagli olunan bir mahiyet arz etmektedir.
Eger bu durum koklii bir degisime ugratilabilirse, bugiin konuya endiseyle yakla-
sanlar belki de karsilasacaklar1 olumlu durumlardan memnuniyet duyabilecek bir
diizeye bile ulasabilirler.”” Ancak geleneksel cenahta bu cevabin fazla bir karsilig
yoktur. Zira onlara gore, 6zellikle genetik frekanslar {izerindeki kontrolsiiz miida-
halelerin ahlaki maliyetini hesaplamak neredeyse imkansizdir. Muhafazakér yakla-
simlarin insani geri birakacag: iddiasindan hareketle, bu maliyetin gérmezden ge-
linmesi’ ileride kargilagilabilecek tehlikeler icin yeterli bir mazeret olmayacaktir.
Bu tiir itirazlarla birlikte dinin transhiimanizme karsi bir basar1 elde edebilme san-
sina sahip olup olmadig: sorusu her zaman degerlendirmeye tabi tutulmas: gereken
bir konudur. Ozellikle dinin son birkag yiizyilda kaybettigi biiyiik mevzi,
transhiimanizme yonelik direncinin en zayif yanini olusturmaktadir.”

Geleneksel yapilar agisindan transhiimanizmin neden olacag ikinci tehdit, asir1
bireysellesme egiliminin hiz kazanmasidir. Aslinda bu, kokleri ¢ok daha eski bir

N}

Jefferson vd., “Enhancement and Civic Virtue”, 499.

Ornegin, Vatikan 2006 yilinda “embriyonik kok hiicre aragtirmalarina katilan veya bunlara kolaylik tantyan
kadin, bilim adami ve politikacilar1 aforoz edecegini” ilan etmistir. Bk. Charo, “Policy & Politics: Fear and the
First Amendment”, 12.

Dag, Transhiimanizm - Insanin ve Diinyanin Déniisiimii, 65-66.

Bk. Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches a Critical Mass”, 15; Risser, “Atory and Liberal Spar
on the Ethics of a Posthuman Future”, 53; Jeferson vd., 515.

Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches a Critical Mass”, 13; Douglas, “Human Enhancement
and Supra-Personal Moral Status”, 483.

Dag, Transhiimanizm - Insanin ve Diinyanin Déniisiimii, 103.
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doneme kadar gotiiriilebilecek bir olgu olmakla birlikte, en onemli kirilmay1
modernizmle birlikte yasamistir. $imdi ise bunun zirve sayilabilecek bir boyuta
ulagtirilma riski bulunmaktadir. Halbuki dinler (6zellikle biiytik dini gelenekler),
bireyle kutsal arasindaki tecriibeyi esas alsalar da, toplumsal boyut ihmal edilebilir
bir sey degildir. Buna mukabil transhiimanizm, liberal karakterinin etkisiyle bireye
son derece 6nemli bir konum saglamay1 amag¢ edindigi iddiasindadir. Elbette biyo-
lojik agidan sagladig: katki dikkate alindiginda onun bu iddiasinda bir haklilik pay1
vardir. Giiniimiizde de kapitalin sahiplenilmesi ve yonlendirilmesinde etkin olan
cevrelerin, bireysellesme ve 6zgiirlesme sayesinde hedeflerine daha kolay ulagmalar:
nedeniyle” ge¢mistekine benzer bir tutum takinmalari normal bir refleks olarak
karsilanmalidir. Ancak meseleye evrensellik ve yerellik agisindan bakildiginda, as-
linda bu anlayisin ciddi bir yanilg: icermesinin muhtemel oldugu goriilebilir. Soyle
ki, insanlar kimi evrensel kimi ise yerel olan degerler manzumesiyle miicehhez bir
yapiya sahiptir. Eger transhiimanizmin bireyi evrensel degerler karsisinda daha ba-
gimsiz bir noktaya ulastirma hedefi gerceklesirse, bireyin toplum karsisindaki ko-
numu giiglendirilmekle birlikte, bir arada yasama olgusu agisindan ortaya gitkacak
sorunlar ne olacaktir? Yerel degerler ise zaten son derece giiglendirilmis birey agi-
sindan bir anlam ifade etmeyecegi icin biitiiniiyle yok olmaya mahkam hale gele-
cektir. Bu durumda da varligimizin temel dayanak noktalarindan ve hayatin rengi
olarak goriilebilecek olan farkliliklardan tamamen yalitilmis ve biitiiniiyle robotik
bir yapiya “indirgenmis” bir varlik ortaya ¢ikmayacak midir?”

Dinler, diinyada var olan sorunlarin ¢6ziimii igin mensuplarini giiglii bir “yeni-
den insa/kiyamet” fikrine yonlendirmektedirler. Bu vesilesiyle, kirlenen insan ve
gevrenin sanki bir arinmanin esigine bu kiyamet vesilesiyle ulasacaklarina dair gtic-
li bir inang olusturulmaya ¢alisilmaktadir. Esasen, yasanan siirecte Tanrisal miida-
halelerin son ve en biiytik asamasi olarak bu gosterilmektedir. Halihazirdaki siireg,
gelecekteki “yeni insaya” nispetle altin ile kil arasindaki kadar biiytik bir farklilik
arz etmektedir.*” Her ne kadar, transhiitmanizmin bazi 6nciileri, apokaliptik bir dil
kullanma agisindan dinlerinkiyle benzer goriislere sahip olsalar da, “kutsal ve as-
kin” bir bakigsa dayali bu apokaliptik inanglar yerine, gorece rasyonalitesi yiiksek
“mekanik ve sanal” bir “ikinci hayat” veya “doniisen hayat” anlayisina vurgu yap-
maktadirlar.®!

78 Bk. Cemil Merig, Magaradakiler (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 42.

Konu hakkinda kimi degerlendirmeler igin bk. Agar, “Whereto Humanism?: The Literature Reaches A Critical
Mass”, 16-17; Sparrow, “A Not-So-New EUGENICS: Harris and Savulescu on Human Enhancement”, 34.
Robert M. Geraci, “Apocaliptic AI: Religion and Promise of Artificial Intelligence”, Journal of the American
Academy of Religion 76 (2008), 143-144. Bu baglamda, Yahudiligin “Yeni Bir Diizen” inga etme idealini, kis-
men Islam ve Hiristiyanhgin ideallerinden ayirmak en dogrusu gibi gériinmektedir. Bu da, mezkir dinlerin
eskatolojik yaklagimlarindaki farkliliklara dayanmaktadir.

Geraci, “Apocaliptic AI: Religion and Promise of Artificial Intelligence”, 146-147.
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Bu agamada doniisen hayatin gergekten yararl sonuglar dogurup dogurmayaca-
g1 konusu 6nemli bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle son birkag yiiz-
yilda ortaya ¢ikan teknolojik degisimin bu dengeye yonelik son derece ileri diizeyde
tehditler meydana getirdigi goz ard1 edilemez.* Dolayisiyla transhiimanizmin fazla-
styla “optimist” bir anlayis oldugu ve bazi unsurlar1 perdeleyen bir retorige sahip
oldugu elestirisi dikkate degerdir.*> Her seyden once, ontolojik statiisii degismis
olan insanin, ayni insan olarak kalmasi kuskusuz olasi degildir.** Bu konuda
“Theseus’un Gemisi Paradoksu” 6nemli bir metafor olarak karsimizda durmakta-
dir.*” Boyle bir metafordan ¢ok daha carpic1 6rnekleri, Hollywood yapimi film ve
dizilerde ve popiiler bilim kitaplarinda artik fazlasiyla gormekteyiz. Ancak mesele-
nin endise verici olan yani, gercek hayatta bu sanal 6gelerin miisahhas hale gelebi-
lecegini imleyen bazi 6ncii 6rneklerle karsilasiliyor olmasidir.

Biitiin bunlarla birlikte, geleneksel anlayzs ile transhiimanizm arasinda bir uzlasi
yolunun bulunabilmesi i¢in biitiin firsatlarin ortadan kalktigin1 séylemek dogru
degildir. Oncelikli olarak yapilmasi gereken, farkli kutuplardaki kesimlerin, gele-
neksel tepkilerde yer alan nicel degerlendirme egilimlerinden ziyade, alternatif yak-
lagimlarin niteliklerine odaklanmalar1 olmalidir. Belki de temel hedef, her yeni soy-
lemi “tekfir” eden ve kat1 lafizcilligin Gtesine gegemeyen ideolojik dindarlikla; gele-
neksel olan biitiin degerleri “kohne” ithamiyla bas basa birakan ideolojik bilimcili-
gin ¢atisma zeminin ortadan kaldirilmasidir. Elbette teistik dinlerin Spinoza yahut
Einstein’in Tanr tasavvurlariyla mutlak bir uzlasi saglamalari mimkiin degildir.*
Ancak, bir yanda bilimcilerin, teknolojinin olusturdugu kimi girdaplarda kaybolma
tehlikesiyle ytiz yiize olan insanhigin kurtulusu igin, halad daha geleneksel dinlerin
insanlar tizerindeki otoritesinden istifade firsatinin bulundugunu anlamasi; diger
yanda ise dindarlarin, 6zellikle kutsal metinlerden (bir zamanlar filozoflarin yap-
maya caligtig1 gibi) ¢ikarilabilecek kiilli kaidelerle daha genis bir perspektifi yakala-
yabilecekleri ihtimalini g6z 6niinde bulundurmalar: elzemdir.*”

Biitiin giiglii yanlarina ragmen, gorildiigi tizere transhiimanist iddialarin muh-
temelen basarisizliga en ¢ok mahkiim olma potansiyeli tasidiklar1 alan, dini katego-
rik olarak ortadan kaldirma hedefleridir.* Bir anlik, geleneksel dinlerin biitiiniiyle

8 Bk. Kurzweil, Insanlik 2.0, 580; Graham, “Nietzsche Gets a Modem: Transhumanism and the Technological

Sublime”, 66.

Hauskeller, “Utopian Themes in Transhumanist Thoughts”, 40-41.

McNamee - Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and Slippery Slopes”, 514.

Risser, “Atory and Liberal Spar on the Ethics of a Posthuman Future”, 60; Dag, Transhiimanizm - Insanin ve
Diinyanin Déniisiimii, 128.

8 Bk. Carl Sagan, Tanri'nin Kapisint Galan Bilim, gev. Resit Ascioglu (Istanbul: Altin Kitaplar, 2019), 126-127;
Hawking, Biiyiik Sorulara Kisa Yanitlar, 47.

Bk. Sagan, Tanri’nin Kapisini Calan Bilim, 180 vd.

Karsit bir kutupta yer almasina ragmen, Hawking’in su ifadeleri de kayda degerdir: “Fakat kusku yok ki insan-
lar dine bagli kalmaya her daim devam edecek; zira bir yandan din avuntu ve huzur saglarken, diger yandan
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kaldirildig1 ve hayali kurulan ideal beseri durumun biiyiik oranda gergeklestigi var-
sayilsa bile, tahminen doksan sekiz milyar 151k yil1 bityiikliigiinde oldugu diisiiniilen
evrende karsilasilacak her stirprizin, transhiimanist iddialar1 yeni bastan sorgula-
may1 zorunlu kilacag asla goz ard1 edilemez. Kaldi ki, eger bir kiyas yapma olanag1
varsa ve bunu ge¢mis tecriibeler 15181inda yapabileceksek, atasi olan hiimanizmin
zirveye ulastigi donemde bile transhiitmanizmin bdyle bir basariy elde edemedigin-
den hareket etmemiz, pek de yadirganacak bir durum olarak gorilmemelidir.*” Her
seye ragmen, dinin yok edildigi veya etkilerinin neredeyse tamamen gériinmez hale
geldigi ara bir donem gergeklesse bile, daha ileri bir evrede dijitallesmenin dogura-
cag1 kimi neticelerin Platonik bir epistemoloji ile yahut Hermetik veya Gnostik dii-
stincelerin bir benzeriyle sonu¢lanma veya 6ziinde bunlarin temel yonelimlerini
barindirma ihtimali {izerinde de durulmaktadir.”® Yine, biitiin hiimanizmlerin te-
mel figiiri olan Prometeci insan anlayisinin, insanin tanrisallagtirma egilimine hi-
tap eden bir argiimana dontstiirilmesinin 6niinde herhangi bir engel yok gibidir.”!

SONUC

Hedefleri agisindan irdeledigimizde, transhiimanizmin ii¢ temel noktaya isaret
ettigini soyleyebiliriz. Bunlardan ilki; insanin doga ve kimi sikintilar karsisinda da-
ha dayanikli bir hale getirilmesi igin yiiriitiilen biitiin faaliyetleri kapsayan “yakin
olumlu hedeflerdir.” Ikincisi; geleneksel biitiin degerlerin asinmasi ve biiyiik oran-
da ortadan kaldirilmasidir. Degerlerin erozyonu, insanin dogrudan, onun disinda-
kilerin ise dolayli olarak ciddi bir anlam krizine siiriiklenmesine neden olacaktur.
Uglinciisii ise; “uzak olumsuz-belirsiz” hedeftir. Bu agamada insan, ontolojik anla-
muin1 ve varligini tamamen kaybetme riskiyle kars1 karsiya kalacaktir. Ayrica ortaya
¢ikacak insansi varligin artik tam bir insan olarak nitelendirilemeyecegi iddiasi, son
derece tirkiitiici goriinmektedir.

Bu duruma istinaden bilimsel alandaki kimi gelismelerin degerlendirilmesinde,
ozellikle dindar insanlarin temkinli ve ¢ekingen bir tavir takinmalar1 kuskusuz
anormal degildir. Ancak, eger bu teknolojilerin kullanimindan uzak kalmak nere-
deyse imkénsiz bir noktaya geliyorsa, ozellikle kitlelerin yonlendirilmesinde etkin
konumlar: isgal eden yap1 mensuplarinin, boylesi bir ¢ekingenligi benimsemesi, en
hafif ifadesiyle sorumluluktan kagcinmaktan bagka bir sey olarak goriilmemelidir.
Peki, bu sorumluluk koklerden tamamen vazge¢meden nasil iistlenilebilir? Ozellik-
le dini metinlerin kat1 lafizc1 bir tavirla takip edilmesi siirdiiriilebilir bir durum
mudur? Heniiz normal insani standartlarda bile bunun ciddi bir bicimde tartisildig:
dikkate alindiginda, gelecek agisindan buna olumlu yanit vermek kolay degildir.

% Bk. Leszek Kolakowski, “Din Flesefesi Uzerine”, Din Felsefesi Yazilar: I, gev. Zeki Ozcan (Istanbul: Alfa Yayin-
lari, 2001), 227; Bu konuyla ilgili baglant: kurulabilecek bir tartisma igin bk. Sagan, Tanri’nin Kapisim: Calan
Bilim, 29.

Graham, “Nietzsche Gets a Modem: Transhumanism and the Technological Sublime”, 73.

Fukuyama, “Transhiimanism”, 43; Hauskeller, “Utopian Themes in Transhumanist Thoughts”, 42.
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Kanaatimizce kat1 lafizc1 anlayslar, biiyiik oranda etkinligini kaybedecektir. Aslin-
da ara bir formiil olarak dini 6nermelerin “tevil”e tabi tutulmas: noktasinda rasyo-
nel ve dini bir temel zaten mevcuttur. Burada ihtiya¢ duyulan tavir, makasid odakli
yorumlarin gelistirilmesinde gosterilmesi gereken cesarettir.

Konuya iliskin ikinci biiyiik sorun, kimi bilimsel ¢evrelerin tipki ge¢miste oldu-
gu gibi, bilimi ideolojik bir aygit olarak kullanma egilimleridir. Bu tavrin ne bilim-
sel ne de insani gelisime yeterli bir katki sundugu soylenebilir. Aksine, ideolojiye
doniistiiriilen bilim hem kendi ilerlemesinin 6ntine ket vurmakta hem de genis isti-
fade kaynak alanlarini daraltmaktadir. Burada elbette bilimin biitiiniiyle geleneksel
yargilarin denetlemesine agilmasi gibi bir oneride bulunmuyorum. Onerim, sonu
belirsiz uygulamalarda daha temkinli adimlar atilmasi ve farkli beseri alanlarin es-
gliidiim icerisinde, daha pratik ve pragmatik bir tavir benimseyerek yardimlagmala-
rina odaklanilmasidir. Ancak transhiimanistlerin de, sonunda tipki Nietzsche gibi
tarihsel bir hikmet arayisina girip girmeyecekleri bityitk bir muamma olarak kala-
cak gibidir. Bugiine kadar yasanan tecriibe, bu soruyu “biiyiik oranda evet” seklinde
cevaplandirmanin pek de kolay olmadigini gostermektedir.
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