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From the editor

As Nosyon International Journal of Society and Cultural Studies, we are pleased to meet you
for the third time. In this issue of our journal, which started publication in 2018, we present the
works of valuable academicians to your attention after a rigorous refereeing process. There are
five research articles in the third issue of our journal.

Zafer Demir contributed to this issue with a study that focuses on Bergson philosophy
and a study on time in Ahmet Hamdi Tanpinar poem, Mehmet Bayir with a literature review
and discussion on the human and moral question in Nietzsche's philosophy, Meral Oz¢inar with
a reading on Grain movie about the pursuit of truth in Semih Kaplanoglu cinema, Nigar Topcu
with a analysis on globalization, migration and migration policies of the European Union,
Muhammet Emin Igde with a quantitative research on the use of mobile knowledge
competitions in the example of Hadi knowledge competition.

The first article of Nosyon dated December 2019 is titled “time in the poetry of Ahmet
Hamdi Tanpinar in the light of Bergson’s philosophy.” In this study, Tanpinar's understanding
of poetry is discussed in the focus of Bergson's thoughts. Firstly, the place of time in philosophy
has been briefly discussed and then it has been shown how Bergson's understanding of time
affects Tanpinar's perception of time. Finally, in the light of Bergson's thoughts on time,
Tanpiar’s poem was examined. Demir's article draws attention as an original study on the
concept of time.

In the second article titled “human and moral problem in Nietzsche philosophy”,
Mehmet Bayir aimed to examine the stages of human being in the process of becoming an
overman and understanding of freedom according to Nietzsche. In this study, Nietzsche's
predictions about the moral understanding of Western metaphysics and his criticism of Western
metaphysics are examined with a literature review. According to Nietzsche, two idols of 19th
century Europe were identified as Christianity and modernism, and the destruction caused by
the traditional values of Western metaphysics in human life was discussed. The study
contributes to the critical literature in this context by addressing the problem of human and
morality in terms of Nietzschean philosophy.

In the third article titled “reading pursuit of truth in Semih Kaplanoglu cinema through
‘Grain’”, after a thorough study of the concept of truth, Meral Oz¢iar makes connections with
Tarkovski cinema and examines the pursuit of truth in Semih Kaplanoglu cinema. In the study,
which makes valuable contributions to the field based on Islamic philosophy in the context of
faith, morality and search, the points of merger and separation of Tarkovski and Kaplanoglu
cinemas are revealed. The article is a remarkable study in terms of providing philosophical
evaluations on Kaplanoglu cinema and the concept of truth.

In the fourth article titled “globalization, international migration and migration policies
of European Union”, Nigar Topcu briefly discussed migration and globalization in the context
of current debates around the world and analyzed the migration policies of the European Union.
The phenomenon of international migration, which has been carried to different dimensions by
globalization, has been evaluated in the axis of transnational policies. The non-compliance of
nation-states with transnational decisions on the basis of both individual and state has been
demonstrated and it is emphasized that European Union policies continue to produce non-
solution. The study is unique in that it evaluates immigration in terms of globalization and
European Union policies and opens up the political dilemma.

In the last article titled “an empirical study on the use of mobile knowledge
competitions: the example of the Hadi knowledge competition”, Muhammet Emin igde



examined the concepts of gaming, digital gaming and mobile gaming and tried to open the
topic to a philosophical discussion. In this article, the purpose of the application and the
expectations of the users from this competition were determined by conducting a quantitative
research. The study presents a remarkable analysis by investigating the subject in terms of uses
and gratifications theory in a mobile application example.

We would like to express our gratitude to the authors, referees and editorial board for
contributing to the third issue of our journal and wish you a pleasant reading. See you in the
next issue which will be published on June.

Oguzhan Senel — Section Editor
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Bergson felsefesi 1s18inda Ahmet Hamdi Tanpinar’in siirinde zaman
Zafer Demir”
Oz
Ahmet Hamdi Tanpmar gerek lezzeti emsalsiz UslUbu
gerekse diisiinceleriyle Modern Tiirk edebiyatinin en 6nemli

yazar ve sairlerindendir. Siir, Tanpmar’in kendisinin de Arastirma makalesi
acikca dile getirdigi gibi, kaleme aldig1 biitiin edebi tiirlerin .
temelinde yer alir. Hatta saire gore, yazdig1 biitiin hikaye ve Research article

romanlar, bir siir c¢ekirdeginden dogmus, bir siir . . .
diisiincesinden hareketle Varlglgk kazanm1g§t1r. Dolayistyla Gelis - Submitted: 12/11/2019
Tanpinar, biitlin émrii boyunca hep bir sair olarak bilinmek Kabul - Accepted: 16/12/2019
istemistir. Zaman kavrami, Ahmet Hamdi Tanpinar’in )

siirlerinin derin tasariminmi olusturan kurucu izleklrt)erinden Atif — Reference: Demir, Z. (2019).
biridir. Sairin siirindeki zaman algisinin, sayilara, saatlere Bergson felsefesi 1s1ginda Ahmet
béliinebilen matematiksel bir zamanin 6tesinde, Slll' Hamdi Tanp]nar’ln snr]nde zaman.
Oznesinin kozmosla birlesme arzusuyla yiikli oldugu
ontolojik bir zaman oldugu goriilmektedir. Tanpinar’in bu o o
zaman kavrayigmin olusmasinda edebiyatim ve sanatin yan Kiiltiir Calismalar: Dergisi, 3, 1-20.

sira, felsefenin,  0Ozellikle de Henri  Bergson’un

diistincelerinin biiyiik bir etkisi bulunmaktadir. Tiirkiye’de

Sezgicilik olarak bilinen bu felsefi yaklagima gore, insan varolusunun kaynaginda bulunan asil zaman, mekéansal
ya da ¢izgisel zaman degil, igsel bir zamandir (“siire”). Bergson’a gore, bu i¢sel zamanin bilincine ancak,
filozofun, metafizigin yontemi olarak gordigii felsefi sezgiyle varilabilir. Bu makalede, Tanpinar’in siir anlayist
Bergson’un diisiinceleri odaginda ele alinmistir. Makalede dnce zamanin felsefede nasil anlasildigina dair kisa
bir kavramsal ve teorik cerceve ¢izilmeye calisilmig, daha sonra Bergson’un zaman anlayisinin Tanpinar’in
zaman algisini nasil etkiledigi ortaya konulmustur. Son olarak, Bergson’un zaman konusundaki diisiincelerinin
1s1g1nda, Tanpinar’in siiri incelenmistir.

Nosyon: Uluslararast Toplum ve

Anahtar Kelimeler: Zaman, varlik, siir, sezgi, slre.

Time in the poetry of Ahmet Hamdi Tanpinar in the light of Bergson’s
philosophy

Abstract

Ahmet Hamdi Tanpinar is one of the most important writers and poets of Modern Turkish literature with his
unique style and thoughts. Poetry, as Tanpinar himself has made it clear, is at the basis of all the literary genres
he has written. In fact, according to the poet, all the stories and novels he wrote were born from a nucleus of
poetry and came into existence from the idea of a poem. Therefore, Tanpinar always wanted to be known as a
poet during his whole life. The concept of time is one of the founding themes of Ahmet Hamdi Tanpinar’s deep
design of his poems. The perception of time in the poet's poetry seems to be an ontological time in which the
poetic subject is loaded with the desire to merge with the cosmos, beyond a mathematical time that can be
divided into numbers and hours. In addition to literature and art, philosophy, especially the thoughts of Henri
Bergson, had a great effect on Tanpinar's understanding of this time. According to the philosophical approach
known as Intuitionism in Turkey, actual time in the origin of the human being isn't spatial or linear, it's an inner
time (“durée™). According to Bergson, the consciousness of this inner time can only be reached with the
philosophical intuition that the philosopher sees as the method of metaphysics. In this article, Tanpinar's
understanding of poetry is discussed in the focus of Bergson's thoughts. In this article, firstly, a brief conceptual
and theoretical framework on how time is understood in philosophy is tried to be drawn, and then how Bergson's
understanding of time affects Tanpinar's perception of time is put forward. Lastly, in the light of Bergson's
thoughts on time, Tanpinar’s poem was examined.

Keywords: Time, being, poetry, intuition, durée.

* Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Sosyolojisi Anabilim Dali, E-posta:
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Giris

Zamanin ne oldugu sorusu, diger canli varliklarin tersine, gelip gegiciliginin farkinda olan
insan zihnini daima derinden mesgul etmistir. Zaman, insanin bilincinde olan bir sey midir?
Yoksa bilincinin diginda midir? Zamanin Oncesinin olup olmadigi, onun, maddenin
hareketiyle olusan ve insanin bes duyusuyla algilanan bir “sey” mi, Yoksa her seyi kusatan,
icine alan, dolayistyla maddeye ve insana ihtiya¢ duymayan bir olus, bir degisme mi
olduguyla ilgili felsefi tartismalarin tarihi Antik Yunan donemine kadar uzanmaktadir.
Denilebilir ki; ilk¢cagdan bu yana, fizik¢iler ve felsefeciler, zamanin mahiyeti iizerine sorulan
sorulara kesin bir cevap verememis, ortak bir bakis a¢isinda birlesememislerdir (Oktav &
Taslaman, 2017, s. 719). S6z gelimi Saint Augustine gdre; zaman, kaynaginda insan bilincinin
bulundugu, nesnel degil, 6znel bir olgudur. Bir filozof ve Tanribilimci olan Saint Augustine
igin zaman, eger hi¢ kimse onu kendisinden sormazsa ¢ok iyi bildigi, ama sorana agiklamak
gerektiginde hakkinda higbir sey bilmedigini fark ettigi bir kavramdir (Okumus, 2010, s. 129).
Ote yandan dogada, canl1 ya da cansiz her seyin degisip doniismesi bir kuraldir. Ciinkii o gok
bilindik climleyle degismeyen tek sey degisimin kendisidir. Zaten insana, hayatin gegip
gitmekte oldugunu hatirlatan da bu mevsimsel dongiiniin, degismenin kendisidir. Bu degisim
elle tutulacak kadar somut ve olagan bir gerceklik olsa da oliime yazgili oldugunun
huzursuzlugu icinde yasayan tek canli olarak insan, zamanin bilinci {izerinde olusturdugu
baskidan hi¢bir zaman kurtulamamaistir.

Zaman kavraminin, insanin ontolojik sorunlarmi felsefe alanina tasiyarak, insanin
anlam arayisma tarihsel olarak onemli bir katki sundugu bir gergektir. Ote yandan Bati’da
zaman lzerine yapilan tartismalarin, tarihsel sirecte iktisadi, siyasi ve sosyokultirel
dizlemlerde meydana gelen toplumsal degismelere bagli olarak derinlesip gelistigi, hatta
buglinden dlne uzanan zamansal bir ¢izgide ele alindiginda, toplumlarin hayatlarini ¢ok yonli
aydilatan bir nitelik kazandig1 sdylenebilir. Insan, dogay1 denetimi altina aldik¢a, zaman, bir
mefhum olmaktan ¢ikarak diinyevi bir kimlik kazanmis, ancak kapitalist modernlesmenin
kendine yabancilastirdigi insan igin ontolojik degerini higbir zaman yitirmemistir. Kisaca
gegmisten bugiine zaman, insan varliginin ayrilmaz bir pargasi olarak vardir, insan var olmaya
devam ettikce, gelecekte de hep var olacaktir. Her ne kadar zamanin biitiin varliga priori
(6nsel) olmasinin ve hareketle 6zdes sayilmasinin tarihi Antik Yunan’a kadar uzansa da o
dénem bu varsayimlarin, felsefeyle ilgilenen kiiciik bir azinlik igin, sadece kavramsal diizeyde
gecerli oldugu, zaman kavraminin etimolojik kokeninde Tanr1 Khronos’in bulundugu
unutulmamalidir. Ciinkii Eski Yunan’da zaman, Olimpos Dagi’nda yasadigina inanilan
tanrilarin zamanidir ve bu zaman ileriye dogru akan bir zaman degil, dongtsel/mevsimsel bir
zamandir. Bilindigi tizere ileriye dogru akan zaman, zamanin, felsefi boyutundan bagimsiz bir
nitelik kazanarak toplumsal hayatta ve insan bilincinde nesnelesmesi anlamina gelir. Bu
zaman algisi, Bati’da hakkiyla, endistri devrimiyle birlikte toplumsal alana dahil olmustur.
S6z konusu ileriye dogru akan zaman algis1 da sireg iginde, fizik bilimlerinde ve felsefede
20.Yizyilla birlikte ortaya ¢ikan izafiyet, kuantum gibi teoriler, Varolusculuk ve Sezgicilik
gibi felsefi akimlarla birlikte degismistir. Yuva’ya (2009, s. 1658) gore, “yirminci yiizyilin
baslarinda Batida modern sanatin dogusuyla, zaman anlayisindaki degisim es zamanli olarak
gerceklesmistir.” Dolayisiyla zaman konusunda yapilan tartigmalar, ortaya atilan kuramlar,
sadece bilimle ve felsefeyle sinirli kalmamis, sanati ve edebiyati da derinden etkilemistir.
Clnkd “mutlak zaman kavrami felsefenin ve bilimin konusu” olmasma karsin, kisisel ve
toplumsal zaman, genel olarak sanatin, 6zel olarak da edebiyatin kapsamindadir (Uzun, 2015,
s. 240). Insan, varolusun getirdigi kaygilardan uzaklasmak i¢in sanata ve edebiyata tutunmus,
boylece zamana muhrinli vurarak, kendini olimsiiz kilmak istemistir. Siir ise edebi
diizyazinin bittigi yerde baslayan ve insanin varolussal sorunlarini estetik bir bakis agisiyla ele
alan, nevi sahsina miinhasir, 6nemli bir edebi tiirdiir. Siir, insanlik tarihi kadar eski bir sanat
olmasinin yani sira, miizik ve dansla birlikte, biitiin sanatlarin da atasi olarak kabul edilir.
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Toplumsal degismelere bagl olarak doniisen zaman algisi, biitlin sanat dallarinda oldugu gibi
siiri de yakindan etkilemistir. Cilinkii siir, tipk1 diger sanat dallar1 gibi, zaman, hayat, varlik,
oliim, ask gibi insan varolusunun temelini olusturan olgularla iliskilidir.

Ahmet Hamdi Tanpinar’in siirinin en 6nemli derin izleklerinden birisi zamandir.
Tanpinar’in zaman algisini etkileyen en nemli filozof ise Henri Bergson’dur. Tanpinar, siir
ve sanat anlayisinin olusmasinda, Bergson’un “zaman telakkisinin miihim bir yeri oldugunu”
acikca dile getirir (Tanpinar, 2017, s. 399). Bergson agisindan zaman demek, “siire” (durée)
demektir. Siire, onun bazen matematiksel, bazen de cizgisel olarak adlandirdigi diinyevi
zamani da yutan, ardisik olmayan ve pargalanamayan “i¢sel bir zamani” temsil eder. I¢sel
olmayan zaman aklin eseridir ve esas itibariyla insanin madde {izerinde tasarrufta
bulunabilmesi amaciyla “zamanin mekansallastirilmasidir”. Siire (durée) ise, zamanin 6zii ve
her tiirlii yaratic1 tekdmiiliin mayasi olarak, insanin i¢ diinyasinda saltanatint kurmustur. O,
bize tabi olmamakla birlikte biz ona tabiyizdir ve insan bu gercege sezgi yoluyla, suurun
dogrudan verilerini deneyimlemek suretiyle ulasir. Bergson’a (2019, s. 9) gore; olculen
cizgisel zaman hareketsiz, zaman (slre) ise hareketlidir. Cizgisel zaman, hazir, dolayisiyla
tamamlanmis bir seydir, sire (zaman) ise “bir olus hatta daha da Gtesi her seyin olmasini
saglayan sey”dir. Lévinas, Bergson’un insan bilincinde varlik kazanan “siire” anlayisini1 6liim
ve zaman kavramlar1 lizerinden elestirir. Aslinda bir “yok olma olarak 6liimiin, dogumdan
once ve oliimden sonra sonsuza kadar uzanir gibi goziiken bir zamana gonderme” yaptigini,
zamanin, insan bilincinde, varligin sonsuzca siiriip gittigi bir boyut olarak anlam kazandigini
sOyler. Yazara gore; Bergson’un mekanik zaman olarak kavramlastirdig ¢izgisel (kronolojik)
zamanin ardinda, aslinda bu kdkleri sonsuzun icine gomdiliip giden ¢ok daha derin, tilsimli bir
zaman gizlidir (Lévinas, 2014, s. 65).

Estetik diizeyi oldukca yiiksek bir siir olarak Tanpinar’in siiri, genel olarak, siirin
ylizey yapisindan derin tasarimina dogru gittik¢e artan bir huzursuzlugun, daha dogru bir
ifadeyle bir huzur bulma, saadete erme arzusunun siiridir. Tanpmar kozmosla insan ruhu
arasindaki ¢ekim gUclinUn siirsel lezzetinin yani sira, insanin Oliim karsisindaki
gligstizliiglinlin, ¢aresizliginin de farkindadir. Dolayisiyla “Ne igindedir zamanin / ne de
biisbiitiin disinda”dir. O, genis ve yekpare bir anin, “siire”nin i¢indedir. Bu ylizden zamanin
ve 6limin bir Janus oldugunu bilir, ¢iinkd zaman 6lumua emzirir, 6liimse zamanin aynasindan
ugursuz bir bakis, mustehzi bir gilimseme gibi strekli yansiyip durur.

1. Kavramsal ve teorik bir ¢cerceve: Zaman felsefesinin kisa tarihi

Insan hayatinin en onemli sosyal olgularindan biri olan zamanm ne olduguna iliskin
tartismalar, Antik Yunan’dan giiniimiize ¢esitlenerek devam etmistir. insan zamani, somut
olarak bes duyu organi araciliyla tanir, ¢linkii duyular, dis diinyadan aldiklar1 verileri bilince
belirli bir sira iginde sunar, bu durum insanda, hem zamanin ancak mekanla miimkiin oldugu
hissini olustur, hem de insan bu diizen araciligtyla kendini, disinda akan genis bir zamanin
parcas1 olarak duyumsar. Insan, ge¢misten simdiye, simdiden gelecege dogru akan, geriye
dondurulemez bu slrecin tam ortasinda, deyim yerindeyse saniyeler i¢inde ge¢mise karisacak,
gelip gegici kisa bir aralik olan simdide soluk alip verir. Daha dogru bir ifadeyle simdinin
strekli bir bicimde gelecege karistigi dalga boyunda yasar. Insanin giindelik hayatinda bir
sirekli akis olarak deneyimledigi zaman, insan bilincinde en somut karsiligini, Urkitucu
oldugu kadar hiiziinlii bir son olan, yaslanmayla, ¢iiriiyiip bozulmayla bulur. Ote yandan bir
sanatgt, sdzgelimi bir sair, bu zaman1 daha duygusal bir boyutta yasarken, bir felsefeci igin
zaman, Oncelikle, nesnel dinyadan duyular araciligiyla elde edilen mantiksal verilerin
1s181nda bir olgu olarak deger kazanir. Ciinkii felsefe bir siir degildir; “mantiksal ¢oziimleme
yolundan anlamlar1 agikliga kavusturma eylemidir. Dolayistyla “renkli dilin onda yeri yoktur”
(Reichenbach,1981, s. 102).
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Hangerlioglu (1970, s. 327) zamani, “mekanla birlikte 6zdegin varlik bigimi” olarak
tanimlamakta, evrende her seyin bir ge¢misi, bir simdisi ve bir gelecegi, baska bir sdyleyisle
zamani oldugunu sdylemektedir. Ona gore, her sinirlt olgu gibi, zamanin da sinirli oldugu, bu
sinirlt olgularin evrende bir ardisiklik, bir siireklilik i¢inde bulundugu bir gergektir, bu siirli
olgularin biitiinii bir olus i¢inde siirekli birbirine doniiserek sinirsizligi belirler. Sinirli olgular,
“birbirlerine doniiserek sinirsiz olarak siirlip gitmekte ve sinirsiz (6ncesiz ve sonrasiz) dogay1”
olusturmaktadir. Dolayisiyla yazar, doga i¢in bir baslangi¢ ve son ilkesi aramanin, ilkel insan
diisiincesinin bir kalintis1 olan bir yanilsamadan baska bir sey olmadigina inanir. Zaman
kavrami, Develioglu’nun Osmanlica sozliigiinde ise zeman (a.i.c. ezmine) basligi altinda,
“sirastyla vakit, ¢ag, mevsim bigiminde tanimlanmaktadir (1993, s. 1177). Sozliikte, zamanin
“mevsim” karsilig1 kullanilmasi, uzun bir tarihsel siire¢ boyunca insanligin zaman algisin
olusturan mevsimsel/dongiisel zamana hos bir atif olarak diisiiniilebilir. Bedia Akarsu’nun,
Felsefe Terimleri Sozligii’® ne gore ise zaman, “felsefe kavrami olarak olus, gelip gegis,
degisme ve siireklilik bi¢imi; doniisii olmayan bir dogrultuda birbiri ardindan gitme”dir.
Zaman, “hem gelecege hem ge¢mise dogru sirtip giden diz bir ¢izgi olarak diisiiniilebilir.
Hem geriye hem de gelecege dogru sonsuzca uzanir.” Zaman 6znel ve nesnel (objektif)
zaman olarak ikiye ayrilabilir. Oznel zaman, insan bilincine dayanir, yasantilara baghdir ve
nesnel olarak dlgiilemez, insanin durumuna gore, yasanilan zaman kisa ya da uzun goriilebilir.
Objektif zaman nesnelerin hareketiyle olglilmekte ve uzaydaki hareketlerin siralanmasi,
zamanin da kesimlere boliinmesini saglamaktadir (Yuva, 2009, s. 1654).

Klasik zaman felsefesinin, Antik Yunan’da, Aristoteles’in zamanin ne olduguna iliskin
ortaya koydugu goriislerle basladigi sdylenebilir. “Aristoteles’in zaman tarifinde hareket
sayist dogrudan dogruya zamanla ilgilidir: “Zaman hareketle, hareket de zamanla o6l¢iilir”
(Ozcan, 2012, s. 76). Dolayisiyla Aristoteles’e gore; doganin 6ziinde her seyden evvel, es bir
deyisle a priori (6nsel) bir hareket ilkesi bulunmaktadir. Dolayisiyla adina zaman denilen
olgu, hareketin dogurdugu nesnel bir “sey”dir. Nesneldir ¢iinkii zamanin varhigi, felsefeci
olsun ya da olmasin biitiin insanlar i¢in duyular yoluyla tecriibe edilebilmektedir. Kisaca
Aristoteles’e gore, hareket zamanin kosuludur: Hareket olmadan zaman olamaz. Aristoteles’in
bu varsayimi ayn1 zamanda su felsefi soruya da bir karsiliktir: Bir olgunun bir bagka olgudan
daha once gelip gelmediginin ol¢iisii nedir? Filozofun yaklasimin 1s1¢inda bu 6l¢ii elbette su
olacaktir: Eger bir olgu bir bagka olgunun nedeni olarak biliniyorsa, o olgu 6tekinden zorunlu
olarak Once gelir. Zaten Aristoteles de zamani, hareket edebilme giiciine, enerjisine sahip
varliklarin birbirleriyle kurduklar1 bir ardisiklik, bir oncelik sonralik iliskisi olarak goriir.
Zamanin hareketin bir sonucu mu, yoksa tam tersinin mi dogru oldugu tartigsmasi Klasik
donemden baslayarak zaman konusundaki tartismalarin odagina yerlesmistir.

Zaman konusundaki tartigmalar, Aristoteles donemi diistinceleri, Newton Fizigi
donemi diisiinceleri ve Einstein donemi diisiinceleri olarak siniflandirilabilir. Boyle bir
siniflandirma, bu ¢ temel evren, dolayisiyla ti¢ temel zaman anlayiginin, insanlik tarihinde
¢ok uzun bir siire, son derece etkili olmasina ve sadece felsefeyle sinirli kalmayip sanat ve
edebiyat da dahil olmak tizere ¢ok farkli disiplinlerde derin izler birakmasina dayanmaktadir.
Bu ¢ zaman felsefesinin disinda bir akim olusturacak denli etkili olamayan, ancak ortaya
koyduklar1 diisiincelerle s6z konusu zaman tasavvurlarindan ayrilan yaklagimlar da vardir.
S6z gelimi Saint Augustine’nin zaman anlayisi, Aristoteles’in hareket ilkesini dislar.
Augustine, zamanin hareketin bir fonksiyonu oldugu diisiincesini reddeder. Ona gére zaman
nesnel degil 6znel bir nitelik tasimaktadir. “Evrende higbir hareketin olmadigi bir durumda
bile, zihnimizdeki zaman varligim1 koruyacaktir, ¢iinkii hareketle, “bu hareketin zihindeki
Olgiisii olan zaman birbirlerinden ayri varliklardir (Oktav & Taslaman, 2017, s. 721). Newton
ise zaman felsefesine “mutlak zaman” anlayisini getirmistir. Onun zaman felsefesine gore;
zaman a priori (6nsel) olarak bitiin varligin temelidir. Bu da demektir ki, zaman Aristoteles’in
dedigi gibi hareketin bir fonksiyonu olarak varlik kazanmadigi gibi, onun ne nesnel ne de
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oznel oldugu sdylenemez. Newton’un mutlak zamaninin temel niteligi, dissal hicbir seye
atifta bulunmaksizin kendi basma var olan, kendine yeterli, sonsuz, homojen bir akis
olmasidir. Mutlak zaman, “tiim olay ve siireglerin kendisinde gergeklesmesine ragmen nitelik
olarak bu siireglerin diginda bir zamandir. Newton, “mutlak zaman”in disinda, “nispi
(goreceli) zaman” adini1 verdigi bir zamanin varligindan da s0z etmektedir. Nispi zaman “olay
ve siireglerin hareket vasitasiyla digsal ve duyulur bir 6l¢iimiidiir.” Nispi zamanin en belirgin
ozelligi, hareketin “hizlanabilir ya da yavaslayabilir” olmasindan dolay1, ondan elde edilen
homojen olmayan Ol¢iimlere dayanmasidir (Kiiglikparmak, 2017, s. 208). Alman Filozofu
Immanuel Kant’in zaman konusundaki diisiinceleri, zamani1 olay ve siireclerden bagimsiz
mutlak ve sonsuz bir ger¢eklik olarak degerlendiren Newton’un zaman anlayisinin izlerini
tagimaktadir. Kant da tipki Newton gibi, islip agisindan oldukga etkili felsefi bir dille hem
zamani hem de mekan1 mutlak ve sonsuz olgular olarak gérmekte, sonug olarak onlari, ebedi
ve ezeli mutlak, ilahi bir glcln, es bir deyisle Tanrmin varhigiyla agiklamaktadir. Kant’a
(Kuglkparmak, 2017, s. 215) gore; “Tanr’’nin varligiyla dopdolu bir sonsuz mekan igin,
“sonsuz mekana paralel olarak, i¢inde gergeklesen smirli siirelere sahip olaylar1 kusatan
sonsuz bir zaman gereklidir. Bu sonsuz zaman, tipki mekan gibi ilahi varligin sonsuzlugunun
bir sonucudur.” Newton’un ve Kant’in zaman konusundaki diisiincelerinin, Einstein’in zaman
anlayisinin ortaya ¢ikmasma kadar gegen tarihsel siiregte, kabul goren en etkili zaman
felsefesi oldugu soylenebilir. Reichenbach (1981, s. 108), zaman sirasi ya da diizeni
dedigimiz ardisiklik, bagka bir deyisle oncelik sonralik halinin, Kant’in inandig1 gibi, insan
aklinin diinyaya yikledigi 6znel bir diizen degil, insanin duyularla algilayabildigi bir
gerceklik oldugunu sdylemektedir. Ona gore insan akli her donem degisik zaman diizenleri
olusturabilecek yetenektedir. Dolayisiyla klasik donemin fizik anlayisinin bir sonucu olan
zaman diizeniyle, 15181 hizini sabit tutan Einstein fiziinin zaman diizeni insan aklinin zaman
konusunda bambaska bir gerceklik icinde diisiinebilecegini gosterir. Reichenbach’in
sOylediklerinin izinden gidilerek, insanlarin zaman anlayisini belirleyen 6l¢iiyii, onlarin i¢inde
yasadiklar1 donemin siyasi, iktisadi ve sosyoekonomik kosullarina bagli olan bilimsel
gelismislik diizeyiyle iliskilendirmek gerekir. Ciinkii inanilan ve kabul edilen olgularin, yeni
kesfedilen gergeklikler 1s1ginda degisebilecegi anlayist hem felsefi hem de bilimsel
diisiincenin temelini olusturur. Oyleyse zaman konusunda dile getirilenler diisiinceler kisaca
tekrar edilerek, Einstein’in zaman anlayisina baglanacak olursa sunlar1 sdylemek miimkiindjir.
Einstein, zamanin nesnel degil iliskisel bir gergeklik olduguna inanmaktadir. Onun igin,
Newton’un soyledigi gibi mutlak ve degismez bir zaman yoktur. Zaman, sadece iginde
yasadigimiz yerkireyle iliskili bir olgu olmayip uzay1r da kapsamaktadir. Einstein, hiz ve
zaman arasinda dogrudan bir iligkinin varligmna inanir, onun igin “isik en hizli sinyaldir
Onermesi”, admna 1s1k hizinin siirlayici ilkesi de denebilecek bir doga yasasidir. Sozgelimi
ikiz kardeslerden biri, 151k hizina yakin bir hizla yildizlar arasi geziye ¢ikarilsa, diinyaya,
geriye kalan kardesinden daha yaslanmis olarak donecektir. Einstein’in (Reichenbach, 1981,
s. 106) bakis agisina gore, 151gmn hizi ve aldigi yolun uzunluk biliniyorsa, bize yetisinceye dek
gecirdigi zamani kolayca hesaplamak miimkiindiir. Mekandaki her degisim ve doniisiim, ayni
zamanda, “zamandaki” bir doniisiim ve degisimdir, bunun tersi de ayni sekilde dogrudur.
Insanin, zaman akip giderken mekanda hareketsiz olusu, zamanin hi¢ gegmedigine ya da agir
aktigina ‘iliskin algi bir yanilsamadir. Akip giden zamana bagli olarak insan durmadan
yaslanir, ¢Unki soluk alir, sindirim yapar; hicreleri blyur ve sonunda biitiin canlilar gibi 6lur
gider. Bu degisimler belki alabildigine agir yol alirlar, ama ne olursa olsun degisen bir
toplumun pargasi, yerkiirenin bir sakini olarak sonugta insan “zamanin ve mekanin iginde”
stirekli olarak degisir, yaslanir (Elias, 2000, s. 149).

Sonu¢ olarak zaman ancak insanla birlikte bir anlam kazanmakta, ete kemige
blrinmektedir. Zamanin insan i¢in geriye dondiiriilemez bir siire¢ olarak yasanmasi, insanin
aklina ister istemez olimliiligii getirir, bu durumsa, onun ruhsal ve zihinsel diinyasinda biiyiik
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bir bask1 olusturur. Zamanin insan zihninde yarattig1 bu baski, tarihsel slrec¢ iginde, edebiyat
ve sanat Uriinlerinin ortaya ¢ikisina ruhsal bir zemin hazirlamis, ortaya konulan her eser,
zamana bagska bir ifadeyle oOliime karsi, Oliimsiizlik yolunda atilmis bir adim olarak
degerlendirilmistir.

2. Bergson’un zaman felsefesi

Bati’da Ronesans’la baslayan siire¢, aydinlanmanin ve sanayilesmenin yol actigi toplumsal
degismelerle olgunlagsmis, teorik ve pratik alanlarda dikey diizlemde yasanan siyasi, iktisadi
ve sosyokiiltiirel gelismeler, zaman icinde toplumsal tabana yayillmistir. Aydinlanma
diistincesi, insan1 insan yapan biitiin olumlu 6zelliklerinin yani sira, onu, ileriye dogru akan
bir zaman (kronolojik) anlayisiyla tanistirmasi bakimindan onemlidir. Ciinkii bu tanismanin
dolayl1 bir sonucu olan kapitalist modernlesme yiiziinden insan hem kendine hem de dogaya
yabancilasmistir. Bilindigi lizere, Bati’da 18. Yizyilla birlikte toplumsal alanda varligim
iyiden iyiye duyurmaya baslayan Aydinlanma felsefesinin merkezinde, akil yoluyla her
bilinmezin aydinlatilacagina, her soruna bir ¢6ziim bulunacagina inanan, 6zgiir insan iradesini
her tiirlii bilimsel ilerlemenin olmazsa olmazi sayan bir insan tasavvuru vardir. Aydinlanma
diisiiniirlerine gore “eger iradesi yeterince giigliiyse insanin giicii her seye yeter. insan kendini
sil bastan yaratabilir, cesur, onurlu, adil, zengin, niifuzlu olmay1 secebilir ya da segmeyebilir”
(Bauman, 2013, s. 255). Bu kendine yeterli, diisiincesinde ve eylemlerinde 6zgiir insanin,
zaman ic¢inde, Bati’da 19. Yiizyilinin baslarindan itibaren varlik kazanacak olan liberalizme
saglam bir zemin hazirladigiysa tarihsel bir gercektir. Aydinlanma donemi bir bakima,
dongiisel/mevsimsel bir zaman kavrayisindan mekanik/¢izgisel bir zaman kavrayisina gegisin
pratik sonuglarinin, toplumsal alandaki huzursuzlugu keskinlestirdigi bir sure¢ olarak da
degerlendirilebilir. Bu siirecte, Aydinlanmaci hiimanistlerin yapmaya calistiklar1 sey, insanin
her seyin Olgiisii oldugu diisiincesini toplumsal yasamda “pratik bir hedef bildirgesine
dontistiirmek, “insanlari, rasyonel aklin tasarimi olan mekanik bir zaman iginde, yerine
getirebilecekleri, “bu diinyaya dair tecriibelerinin sonuglari olan gérevlere yonlendirmektir”
(Bauman, 2013, s. 256).

Oyleyse kisaca sdylemek gerekirse; kronolojik (zamandizinsel), ileriye dogru akan
zaman anlayisinin modernlesmeyle birlikte ortaya ¢iktigr malumun ilamidir. Charles Taylor
(2017, s. 315), bu zamansal kaymay1 sekiilerlesme olarak adlandirir ve onu, yiizyil anlamina
gelen saeculum kelimesinden yola ¢ikarak, Tanrinin ebedi zamanindan yiizyillarla 6lgiilen
insani bir zaman anlayisina bir diisiis olarak goriir. Daha Once deginildigi gibi, Batida
modernlesmenin toplumsal hayatin hemen her alaninda, Tanridan ve dinden bagimsiz kendine
yeterli bir akil nosyonuna dayanarak hareket etmesi, insanin dogaya ve kendine
yabancilagsmasiyla baslayan, geriye dondiiriilemez bir silireci baslatmistir. Bati’da,
modernlesmenin s6z konusu akil nosyonuna ve zaman anlayisina ilk karsi ¢ikisin ise, bu
stirecin dogada ve insanin ruhsal diinyasinda biiyiik bir yikima yol agtigini savunan, hassas
ruhlu “sovalyeler” le, yani Romantiklerle basladig: bilinmektedir. Taylor (2017, s. 376), Batili
modernlesmeyi elestirirken, insana ve dogaya yonelik biitliinliyle “aragsal”, bagka bir
sOyleyisle rasyonel bir akil anlayisindan hareket etmenin yol ac¢tig1 tahribata deginir. Yazara
gore; hayatlarimizi ve dogay1 denetim altina almaya g¢alisirken, aslinda onlardaki “derin ve
degerli seylerin” ¢cogunu yok etmisizdir.

Aydinlanma distiniirlerinin mirasin1 6ziimlemis bir Hakikat arayisi olarak, Batili
metafizik diisiincenin temel varyasyonlarmin elestirisi Ustiinde yiikselen Sezgicilik ise,
kendini, hem Hakikati, ancak duyumlarla elde edilebilen bir tecriibeye indirgeyen Comte un
pozitivizmine, hem de son tahlilde zihnin Hakikati kavrayacak yeterlilige sahip olmadigina
inanan Kant’in akil elestirisine karsi konuslandirir. Clnkl Bergson’a (2017a, s. 159) gore,
Kant denilen “bu Alman filozofu, zaman1 mekandan, yer kaplayani, yer kaplamayandan” es
deyisle “suuru idrakten apagik” aywrmistir. Hakikatin temel dinamiginin “yaratic1 bir tekdmdil”
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olduguna inanan Bergson, ayni zamanda, Spencer’in ve Darvin’in temsil ettigi “yaratici
tekamiil”li dislayan yiizeysel evrim anlayisina da karsidir. Ciinkii Bergson’a gore evrim
niceliksel birikimlerin zaman iginde niteliksel degisimlere doniisme siireci olmayip Ozsel
olarak bizzat nitelikseldir. Eger bdyle olmasaydi, evrim siiriip gitmek zorunda olmaz kesintili
bir siire¢ olarak, baska bir sdyleyisle “siire” dis1 kalirdi (Hangerlioglu, 1987, s. 421). Filozof
evrimin, ancak “niteliksel olunca yaratici olduguna ve siirekli kendini yetkinlestirdigine olan
inancin1  Yaratict Tek&dmul (Evulation Créatrice) adli eserinde etkili bir Gsldpla dile
getirmektedir.

Bergson’un felsefesinde zaman, i¢sel ve mekanik zaman olarak iki kategoriye
ayrilmaktadir. Ona gore mekanik ya da matematik zaman, gizgisel ve Olgtlebilir bir zaman
olup, zekanmn dis diinyayla kurdugu somut iligkilerin bir fonksiyonu olarak varlik kazanir.
Bergson’a (2019, s. 9) gore; olgiilen ¢izgi hareketsiz, zaman ise hareketlidir. Cizgi, hazir
dolayisiyla tamamlanmis bir seydir, zaman ise bir olus hatta daha da 6tesi her seyin olmasini
saglayan seydir. Dolayisiyla onun i¢sel zaman ya da “siire” olarak adlandirdigi zaman,
hayatin 6zl olup, mekanik ve matematik zamandan bagimsiz olarak insan ruhundaki akisin ve
stirekli degisimin kendisidir. Varolusun kendisi olarak siire, i¢sel zamani ve insan iradesinin
Ozgirligini temsil eder. “Sire, aletle 6l¢ctilemez, ancak, kendi igine egilmesini bilen her
insanin niifuz edebilecegi bir hal” olarak onda daima mevcuttur. Bergson (2017b, s. 27)
hakiki zamani, es deyisle “slire”’yi, mekanikgilerin “saat kadran1 ¢ergevesine irca ve nihayet
mekana kalbettikleri bos ve soyut bir zaman olmayip, tersine her ani farkli oluslarla beliren
daimi bir degisme, durmayan bir olus” olarak goriir. Yaratici tekamiil ise iste bu olus halinde
bulunan bir aksiyon, (...) tek kelimeyle somut ve canli bir realitedir.” Oyleyse denilebilir ki,
zamanin mekansallasmas1 demek dis diinyaya ait cisimlerin, fenomenlerin, olusun ya da
degisimin bilincimizde bir ardisiklik kazanmasidir. Insan ilk bakista gdze, boliinmez bir
biitlinmiis gibi goriinen bu ardisikligin siirlarini nitel ve nicel olarak birbirinden ayirabilir.
Yaratict Tekamiil, “stire” de sadece gercekligin degil olasiliklarin da siirekli yaratildigr”
(Bergson, 2019, s. 19) her tirli hayat hamlesini i¢ine alan ardisik olmayan, yekpare ve
parcalanamaz bir biitlin olarak varlik kazanir. Rideau’a (Topgu, 2017, s. 56) gore,
Bergsonculuk, “bir diisiince metodundan fazla bir seydir, o bir diinya sistemidir. Ancak “bu
sistemin c¢ergeveleri zihnin kendi hareketidir.”

Bergson’un zaman felsefesinin temellerini olusturan, birbiriyle iligkili kurucu bazi
kavramlar oldugu goriilmektedir. Bunlardan en énemlileri sure, sezgi, suur, yaratici tekamiil
ve hayat hamlesidir. Bergson, doktora tezi olan “Suurun Dogrudan Dogruya Verileri Uzerine
Bir Deneme” (1888) adli kitabinda siireyi ele alir. “Uzaya ait tasarimlarla asla karismamais
olan saf sure (étandu) fikrini uzay fikrine karsi koyar”, filozofa gére bu saf siire, icgldu
(instinct) ‘den dogmus ancak zamanla ondan bagimsiz bir varlik kazanmis, bir olus halinde
yasanan ger¢ek yaratict zamandir. O, insan bilinci tarafindan tecriibe edilmis, “yegane
realite”dir. Hatta biitiin bir varlik alemiyle birlikte, uzayin kendisi de siirenin i¢indedir,
dolayisiyla ona tabi olarak varligini siirdiiriir (Topgu, 2017: 33). Bergson’da siire (durée)
kavrami, insanin disinda yer alan, boliinen ve 6lgiilebilen mekanik ya da matematiksel nicel
bir zamana karsi, bolinemez, parcalanamaz nitel bir zaman1 hatta daha dogru bir ifadeyle
genis bir an1 temsil eder. Disimizdaki zaman ancak mekanla varlik kazanan, ona muhtag bir
zamandir, kesintisiz bir akis olan i¢sel zaman ise varlik kazanmak ig¢in mekana ihtiyag
duymadigi gibi, kendinden baska higbir seye de muhtag degildir. “Bergson’a (2017a, s. 162)
gore; “disimizda “siire” denen bir sey yoktur. Sadece disimizdaki seylerin degistigi bir hal,
daha hos bir ifadeyle bir goriiniip bir kaybolan zamandaslik vardir.” O yiizden ig¢imizdeki
kesintisiz, boliinemez bir akisa karsilik gelen zamanla (siire)’la disimizdaki zamanin ruhu
ayni maddeden degildir. Cilinkii “maddenin, sinirlar1 mutlak anlamda belirlenmis bagimsiz
cisimlere her bolinmesi, yapay bir bolinmedir” (Bergson, 2015, s. 145). Bergson, dis
diinyada gecerli mekanik zamanin zekaya, i¢sel zamanin ise sezgiye dayandigimi One
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strmektedir. Ona (2017b, s. 120) gore, zeka, “tekamiiliin gectigi yol lizerinde tesekkiil etmis,
daha genis bir hayattan ayrilmis bir par¢a”, daha dogru bir ifadeyle “yiiksekligi ve derinligi
olan bir realitenin sathi bir yankisidir. insan kendi igindeki siirenin disinda kalan varligin
gercek bilgisine, 0ziine zekayla degil, i¢c sezginin bir fonksiyonu olan saf algi ve sempatiden
olusan iki agamali bir siiregle ulasir. Burada Bergson’un insani varligin 6ziiyle gercek bir
temasa sokacagma inandig1 saf algi, ihtiyatli bir yaklagimla goniil goziiniin agikligina
benzetilebilir. Bergson’a (2017a, s. 94) gore, siirenin ne oldugunu dogru bir bigimde
kavrayabilmek igin, suur hayatinin iki farkli yiiziinii birbirinden ayirmak gerekir. Oyle ki
dikkatli bir psikoloji, strenin “kapsamsal bir sembolii olan miitecanis (tiirdes) siirenin
altinda”, anlar1 birbiri i¢ine giren bir siire oldugunu hemen fark eder. “Suur hallerinin adedi
coklugu altinda, bir keyfiyet coklugu halleri; pek belirli benin altinda” arkasi kesilmeksizin
striip giden, birbiri i¢inde eriyerek kaynasan bir ben goriir. Bu ben’in es deyisle bu “canli
suurumuzun her aninda gegmisin biitiin suur haller ¢inlar, gelecegin sesleri duyulur.” Ancak
insan gilindelik hayatinda ¢ogu kez bu iki benden birincisiyle, yani ben’ in mutecanis mekéana
yankilanmig golgesiyle yetinmektedir. BOylece Bergson (2017b, s. 28) sureyi, eski felsefenin
ve bilimin anladigi, “bir cinsten ve 6lgiilebilir bir mekandan ibaret olan” zaman diislincesinin
karsisina koyar. Siire, iddia edilenin aksine hakiki zamandir, ¢iinkii o “suurumuzun bir olusu
ve yaratict bir tekamiildiir.” Siire aslinda “bellektir, suurdur, 6zgiirliiktiir. Siire, 6nce bellek
oldugu i¢in suur ve ozgiirliiktiir. (...) Siire olmadan bellek olmayacag1 gibi bellek olmadan da
siire olamaz” (Eroglu, 2019, s, 92). Oyleyse, filozofa gore, bilincin dogrudan verilerine baglh
mutlak bir hakikat olarak slrenin, gelencksel felsefede “cevher” le kastedilen seye karsilik
geldiginden s6z edilebilir.

Bergson’un zaman felsefesinde siireyle iliskili en 6nemli kavramsa sezgidir. Sezgi,
“gercekligi dolaysiz olarak icten ya da igerden” higbir vasitaya ihtiyag duymadan,
kavrayabilme” becerisidir. Bergson igin bu beceri son derece dnemlidir ¢linkii 0 olmadan
higbir seyi bilmek miimkiin degildir. O, insanda dogustan itibaren vardir, “kaynagi etrafinda
herhangi bir delil yaratmayan bir olustur.” Ancak sezgi Olgiilebilir bir “gerceklik” degildir,
varlig1 herkesce bilinip hissedildigi halde somut olarak ortaya konulamaz, insan eyleminin
sonuglariyla varlik kazanir (Eroglu, 2019, s. 123). Bergson’a gore, insanda daha once
icgiidiiyle bir arada olan sezgi, evrim sonucunda i¢giidiiden ayrilarak sui generis bir nitelik
kazanmstir. Insan siirenin bilgisine ancak sezgi yoluyla ulasabilir. Dolayisiyla Bergson® da
sezgi hem siireye onceldir hem de Bergson onu “felsefi ya da metafizik sezgi” olarak
kavramlagtirmak suretiyle, kendi felsefe anlayisinin, yani metafizigin yontemi olarak
gormektedir

Bergson’un metafizigin yontemi olarak ortaya koyarak, “mutlak varligin bilgisini
verecegini ileri siirdiigii sezgi (intuition) anlayis1”, kendisinden Once dile getirilmis sezgi
yaklagimlarindan biitiiniiyle farklidir (Topgu, 2017, s. 77). S0z gelimi Bergson’un felsefesi
Immanuel Kant’in diisiincelerinden derin etkiler tagimakla birlikte, kendini onun sezgi
anlayisina karsit konuglandirir. Kant’ta bilgi ancak, duyum, kavram ve yargi asamalarindan
gecerek olusmaktadir. Sezgi de dis diinyadan duyumlar yoluyla alinan bir bilgi tiirii
oldugundan bu yolu izlemelidir. Ona gore, “dis diinyaya ait sezgilerimizin onsel (a priori)
sekli mekandur; i¢ olaylarimiza ait sezginin sekli ise zamandir” (Topgu, 2017. s. 67). Oyleyse
distmizdaki varliklardan gelen sezgiler mekanin, kendi i¢ olaylarimizdan gelenlerse zamanin
sayesinde varlik kazanmaktadir. Ayrica dis diinyadan aldigimiz duyumlar “bilginin kumasidir,
onlara sekil verecek olan ise zihnimizin kaliplaridir” (Eroglu, 2019, s. 163). Bergson, Kant’in
bu anlayisma karsi, sezginin higbir bicimde bes duyudan ¢ikarllamayacagina inanir.
Bergson’a gore, hayat1 kavrayacak, ayn1 zamanda da onun i¢inde akip giden “stire”yi bilecek
tek bir sezgi vardir. O da akildan ve aklin bir fonksiyonu olan zekadan {istiin bir bilgi kaynagi
olarak kabul edilecek olan metafizik sezgidir. Sezgi Bergson igin, ayn1 zamanda bir duygu
degil “bir diisiince (réflexion)’dir” (Topgu, 2017, s. 101). “Eger yasamsal atilimin i¢i, yonii,



Zafer Demir Nosyon 2019, 3, 1-20

anlami aydinlanacaksa, 151tk ancak sezgiden gelebilir. Clinkii o ice yoOnelmistir, eger ilk
yogunlagmayla yasamimizin 6ziinii bize kavrattirsa” (...) yliksek bir yogunlagmayla, belki de
bizi ig¢sel yasamimizin, varhigimizin koklerine, yasamin 6ziine kadar gotirecektir (Bergson,
2013, s. 223). Ancak goriildiigii kadartyla Bergson igin bu kadar énemli olan sezgi, temel
eserleri basta olmak tizere hicbir eserinde, kavram olarak tek basina ele alinarak sistemli bir
bicimde agiklanmis degildir. Ayrica yazida daha once dile getirildigi gibi, Sezgi kavrami,
Sezgiciligi olusturan kavram haritasinin temel kavramlarindan sadece birisi olup, kavram
aginda yer alan diger kavramlarin anlam ve iglevinden bagimsiz olarak degerlendirilemez.

Bergson, metafizigi bir safsata olarak goren pozitivistlere karsi ¢ikar, metafizigin
miimkiin oldugunu, ¢iinkii onun kendine has, bash basina bir yonetimi bulundugunu soyler.
Bergson’a gore (2017b, s. 20) “suuru bir golge-olay, yani beyindeki hareketlerin bir neticesi
sayan teori abeslerle doludur. Oysa ruh nevi sahsina miinhasir, miispet bir realitedir. Hatta
realitenin en miispetidir.” Dolayisiyla kendisinin kullandig1 “ige bakis” metodu kendi alaninda
mispet ilimlerin kullandig1 disa bakis kiymetindedir.” Sezgiyle ulasilan bilincin dogrudan
verileri, insani siirenin varligiyla tanistirir. BOylece, insan, i¢inde Oncesiz ve sonrasiz
parcalanamaz bir akis olarak duyumsadig1 ve ayn1 zamanda bir yaratic1 hamle niteligi tasiyan
kendine has bir olusla karsilasir. Sezgi ice yoneldigi gibi kaginilmaz bir bi¢imde dis diinyanin
varligimin bilgisine de yonelmistir. Bergson, bilingle esyay1 kaynastirarak aynilagmasini
saglayan dig diinyanin varliklarina yonelik sezgiyi, “kendisinde biricik ve tarif edilemez olan
seyle birlesmemizi temin igin, bizi bir varligin i¢ine siiriikleyen zihni sempati” (Topgu, 2017,
S. 56) olarak tanimlar.

Bergson’da zaman, baska bir deyisle “siire (durée), suurun dogrudan verilerine bagl
olarak varlik kazanir. Insan suurunun bir kabuk, bir de i¢ tarafi vardir, kabuk tarafi zeka,
mantik ve ilim tabakasidir. Bu tabaka insanin, dis diinyanin, toplumun pratik sartlarina uyum
saglama ¢abalarmin bir sonucu olarak olugsmustur. Bergson gore; bu tabakada “hiirriyet yok,
determinizm vardir”. Bergson’un “moi fondementel” yani temel ben” olarak adlandirdigr i
suur ise, toplumsallagsmak yoluyla, mekanlasmis, dilde donup kalmis, “durgun sudaki 61l
sonbahar yapraklar1 gibi ruhun {stiinde yiizen” kabuk zamanin aksine, canh fikirlerle siirekli
bir kaynasma, erime, etkilesim halindedir (Bergson, 2017, s. 29). Ote yandan Bergson, insan
ruhunu; “duyumlar, duygular ve fikirlerden ibaret bir suur olgular1 yiginina” ¢evirdikleri igin
determizmi ve pozitivizmi elestirir. Ona gore, eger pozitivistler, bu ¢esitli suur hallerinde
bunlara verilen isimlerin ifade ettigi seyden baska bir sey gormez, suur hallerinin sadece sahsi
olmayan taraflarini alirlarsa, “suur, hallerini istedigi kadar yan yana koysunlar, ruhun kendini
degil, sadece, hayaletini mekanda aksettiren golgesini” elde edeceklerdir. Oysa filozofa gore,
yeterli bir derinlik kazanmak sartiyla, s6z gelimi onlarin sadece, kin, sempati gibi kelimelerle
dile getirdikleri genel duygu durumlarindan her biri, insanda “biitiin bir ruhu temsil eder. Su
manadaki ruhun biitin muhtevasi bu duygularda ¢inlar” (Bergson, 2017, s. 121). Sonug
olarak, Bergson’ a gore Hakikat, disimizdaki somut diinyayla sinirli, algilarimiz ve zihnimiz
araciligiyla ulagabildigimiz duyumlarin ve verilerin toplami degildir. Bu dis diinyanin akli,
zihni, disiince ve duygular1 etkileyen, bicimlendiren bir gerceklik olarak var olmadigi
anlamina gelmez. Aksine dis diinya, Bergson’un her insanda, insanin karakterine rengini ve
kokusunu veren, insanin kendine 6zgiiliigiini dislamayan “siire” adin1 verdigi Hakikatin, kimi
zaman biitiin ihtisamiyla kendini agiZa vurdugu bir ayna olarak islev goriir.

Bergson’da siire, sezgi ve suurun yani sira, bu her iki kavramla iliskili olan, onun
yaratici tekamiil olarak kavramlastirdigi bir bagka gergeklik daha vardir. Bergson’a (2017b, s.
121) gore, hayat, daha baslangicindan itibaren, birbirinden uzaklasan tekamiil yollarina
ayrilmis tek bir hamlenin devamidir. Zaman iginde bu “sira yaratmalarin toplamiyla bir sey
biiyiimiis ve gelismistir.” Iste biiyiiyiip gelisen bu sey yaratic1 tekdmiildiir. Yaratic tekamdil,
stirenin dogrudan bir o6zelligi oldugu gibi, ayn1 zamanda onun bir eseridir. “Yaratici
Tekamiil”, ge¢misin hal vasitasiyla hakiki bir devamini ve bunlar arasinda bir siraze olan
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sireyi gerektirir. Oyleyse “siire” yaratici tekAmiiliin bizzat kendisidir” (Bergson, 2017, 93).
Bergson, yanlis bir bi¢cimde yaratict tekamiille iligkili bir kavram olarak degerlendirilen
zekéninsa, iggiidiiden dogan, evrimin belli bir asamasina kadar sezgiyle bir arada varlik
g0steren, evrimin sonraki basamaklarinda ondan ayrilarak “mekan ic¢inde aldigi duyumlara
mutlaka mekan iginde boliinebilen bir sema saglayan” bir meleke” oldugunu soyler. Zekd,
baslangigta bilincin bir parcasi olmakla birlikte, bu biling dikkatini siirekli disg diinyaya
yonlendirdigi i¢in, zaman i¢in de bozulmus, bagkalasmistir. O yiizden (...) “zekd cansiz
madde iizerinde hareketimize elverisli olan aletlerin bir fabrikasindan baska bir sey degildir”
(Topegu, 2017, s. 80). Dolayisiyla zeka, bu niteligi nedeniyle “siire”yi ve ¢ogu kez onun bir
fonksiyonu olan yaratict tekamiilii tanima yetenegine sahip degildir.

Bergson kendisinin yaratici tekamiil anlayisina ulagsmasinda onemli olan Lamarck,
Darwin, Spencer gibi evrim kuramcilarinin biitiin diisiincelerini dislamaz. O, tam tersine bu
kuramecilarin ortaya koyduklari teorilerin hepsinde kendince bir hakikat pay1 bulur. S6zgelimi
hayat hamlesinin madde ile ¢arpismasini ve bu yiizden baz1 sekiller kazanmasini kabul ettigi
icin Lamarcklikla kismen uyusmakla birlikte, “tekdmulde bir son (finalite) ve determinizm
olmadigi, hayat hamlesinin her durumda hiir ve yaratict oldugu” konusunda israr eder, onun
teorisine gore, tekamdiil ne dis diinyanin ne rastlantinin ne de determinizmin bir {iriinii olmay1p
bizzat i¢ten gelen bir patlamanin (infilak) eseridir (Bergson, 2017b, s. 45). Yaratici tekamiil
Bergson’un “siire” dedigi hem insandan hem de kainattan bagimsiz olmayan, onlardan
ayrilamaz bir olustur. Cilinkii o, ayn1 zamanda adeta esyayr kemirerek varlikta dis izleri
birakir. Yaratici tekamiil gegmisin halde devam etmesi demektir. Yaratici tekamiil, gegmisin,
simdide (halde), gelecegin sevinci ve arzusuyla dolu bir hayat hamlesi olarak varlik
kazanmasidir. Bergson, hayat hamlesini agiklamaya calisirken o kendine has iislibuyla
insanin evrimi ig¢inde, degiserek gelisen hayati sdyle tanimlar: “Hayat, hamlesi patlamis
biiyiik bir giilleyi andirir, bu giille zaman zaman i¢inden daha kiiciik giiller ¢ikararak birkag
kere patlamistir. Daha sonra bunlar da patlayarak zamanimiza kadar gelmislerdir.” GOrlnen o
ki, bu gullelerin 6zglrce patlamalarini 6nleyen tek sey madde olmustur. Filozofa gore, kisaca
yaratict tekamiil “maddi yataklar i¢inden yol almakla birlikte bunlar1 daima havaya
“ugurabilecek dinamik bir harekettir” (Bergson, 2017b, s. 47-48).

3. Turkiye’de Sezgicilik

Tiirkiye, Bergsonculukla, bilinen diger adiyla Sezgicilikle, bir¢ok Batili diisiince akimi gibi
Mesrutiyetle birlikte tanisir. Tiirkiye modernlesmesinin, erken cumhuriyet donemine kadar
ilham aldigi Aydinlanma diisiiniirleri, Durkheim, Comte gibi pozitif (rasyonel) akla sahip
sosyologlardir. Bunun boyle olmasinda, 0o donem imparatorluktan ulus devletlere dogru
sancil1 bir ¢oziilme i¢inde olan Osmanli devletinin siyasi, iktisadl ve sosyokiiltiirel yapisinin
dogurdugu sorunlara bir an dnce pratik ¢oziimler bulmaya calisan sivil ve asker biirokratik
zihniyetin yani sira, ozellikle Ittihat ve Terakki Partisi’nin teorisyenlerinden olan Ziya
Gokalp’in etkisi de buyiktir. Alman filozof Herder’in ulusal tarih anlayisindan ve
Durkheim’in toplum tasavvurundan etkilenmis olan Gokalp’in, sonradan Cumhuriyet Halk
Partisinin programina yon verdigi bilinmektedir. Kisaca Mesrutiyetin ve erken donem
cumhuriyet aydmlarinin Bat1 felsefe gelenegi igindeki Kant, Hegel, Bergson gibi, farkli bakis
acilarimi yeteri kadar tanimadiklari ileri siiriilebilir. Bu yiizden Bergson’un Tiirkiye’ye girisi,
entelektiiel ¢cevrelerde yaygin olan pozitivist, rasyonalist goriislere kars: sinirl bir ¢cevrede de
olsa farkli bir Bati algisi olusturmustur. Clnki Dellaloglu’na (2016, s. 52-83) gore; onun
felsefesi rasyonel “akla karsi sezgiyi koymaktadir”. Yazara gore; Tiirkiye modernlesmesi,
Kant’in “Aydinlanma nedir?” adli enfes metnini bile okuma “firsat’” bulamistir. O yiizden
“Ansiklopedistler baska, Kant ve Bergson ise baska bir Batidir. Bergson, bizim memleketin
“muhafazakar” avangardlarinin (6ncii) arkasindaki, Durkheim ise modernlesmecilerin
ardindaki isimdir.”

10



Zafer Demir Nosyon 2019, 3, 1-20

Kisaca Bergson’la birlikte, Bati’da, kokleri Heidegger’den Kant’a uzanan bagka bir
Aydinlanmanin, dolayisiyla bagka bir Batinin varligindan da haberdar olunur. Bdylece
Tanzimat’tan beri devam edegelen Batili toplumsal degigsmenin temelini olusturan
pozitivizme karsi ortaya ¢ikan entelektiiel hosnutsuzluk da 6zellikle Milli Micadele Dénemi
boyunca yayimlanan “Dergah” Dergisi (1921-1923) etrafinda toplanan aydin ve sanatcilarda
Berson’la kendine giivenli bir liman bulur. Samsak¢i’ya (2014, s. 510) gore, “tam bir anti-
pozitivist ve anti-materyalist olan; sezgiye, ruha yani bireyin i¢ alemine 6nem veren,
rakamlar1 ve koseli verileri reddeden; izafiyete yani sahsi tecrilbbeye inanan Bergson, bu
miinevver kadro i¢in bulunmaz bir kaynaktir”. Bu aydin ve sanat¢ilardan en 6nemli isim hig
stiphesiz, Bergson’u derli toplu ilk kez Tlrkceye ceviren ve Derginin kurulusunda biiyiik bir
pay1 bulunan Mustafa Sekip Tung’tur. “Dergah”in kurulusunu anlatan Ahmet Hamid Tanpinar
(2017, s. 345-346), yayimlanmasinda, o vakit geng bir edebiyat sevdalisi olarak pek bir hissesi
olmadigini soyledigi Dergah’in ¢ikmasini, o zamanki hayatinin en 6nemli olaylarindan biri
olarak degerlendirir. Ciinkii yazara gore bu dergi, bugiin degismis olsa da yeni bir dilin ve
edebiyatin temelini kurmustur. Derginin “havasin1 yapan” yazar ve sairler ise basta Mustafa
Sekip Tung olmak iizere, Yahya Kemal Beyatli, Ahmet Hasim, Abdiilhak Sinasi Hisar, Yakup
Kadri Karaosmanoglu gibi isimlerdir. Goriilecegi iizere Bergson’un diisiinceleri sadece felsefe
alaniyla siirli kalmamis sanat¢t ve edebiyatgilart derinden etkilemistir. Bu etki 6zellikle
Mustafa Sekip’le beraber, Tanpinar’in diisiince diinyasini etkileyen en 6énemli isimlerden biri
olan Hocast Yahya Kemal’in “imtidat” baska bir deyisle tarihsel ve kiiltiirel siireklilik
diistincesinde kendisini gosterir. Ahmet Hasim’in “Piyale” adli kitabinin 6ns6zii olan “Siir
Hakkinda Bazi Miilahazalar” adli yazisinda ortaya koydugu siir anlayisiyla, Abdiilhak Sinasi
Hisar’in romanlari, ayni sekilde Bergson’dan ciddi esintiler tagimaktadir. Bilindigi {izere
“doktrin, felsefe, ideoloji, teori gibi temel ve “esas™ alanlar, bir yazarin diinyasina, zihni ve
estetik evrenine girmenin vazgegilmez yollaridir zira eseri belirleyen, sekillendiren ve yapan,
teknik veya metottan dnce perspektiftir” (Samsakg1, 2014, s. 510). Dolayisiyla Ahmet Hamdi
Tanpinar’in siirlerinin yani sira, 6zellikle “Huzur”, “Mahur Beste” gibi romanlarinda “Yaz
Yagmur’u, “Abdullah Efendi’nin Riiyalar1” adli hikayelerinde ve “Bes Sehir “adli
denemesinde ortaya koydugu edebiyat ve sanat anlayisinda da Bergsonculugun derin izleri
oldugu soylenebilir. Bu noktada Bergson’un Tanpinar (izerindeki etkisinin, zaman anlayisiyla
sinirlt olmadigi, héafiza, sezgi, biling, mistisizm, yaratici tekdmiil gibi her biri filozofun
diisiinsel diinyasini kuran temel kavramlarin da sairin sanatinda énemli oldugu gercegi goz
ardi edilmemelidir.

4. Bergson’un Zaman Anlayisinin Tanpinar Siirine Etkisi

Modern Tiirk Edebiyatinda Ahmet Hamdi Tanpinar’i eskilerin deyimiyle nev’i sahsina
miinhasir (sui generis) kilan temel 6zelligi, edebiyat eserlerine, 6zellikle de siirlerine yansimis
lezzeti emsalsiz iislibudur. Basta roman, makale, hikdye ve siir olmak {izere edebiyatin
neredeyse her alaninda degerli eserler vermis olan Tanpinar igin siir, diger biitiin yazdiklari
bir yana, adeta bir hayat memat meselesidir. Siir disinda kalan edebi eserlerindeki enfes slip,
bu tlr eserlerinin temelinde, adeta daha 6nce ¢alisilmis ancak siir formunda viicut bulamamis
bircok siir diisiincesinin sakli oldugunu diistindiirir. Tanpinar’in kendisi de zaten, siirin
konusmadan ziyade bir susma isi oldugunu, uzun sustugu yerlerin, tipk: siirinde oldugu gibi,
riya nizamint hakim kilmaya ¢alistigi roman ve hikayelerinde aranilmasi gerektigini soyler.
Hatta siirinin ve kaleme aldig1 diger edebi tiirlerin birbirini kestigi bu duruma iki 6rnek de
gosterir: “Abdullah Efendi’nin Riiyalari’nda ve “Huzur” da sanatimin —eger flizerinde
durulacak boyle bir sey varsa- iki kolumun birlestigi yerler vardir” (Tanpinar, 2017, s. 399).
Dolayistyla Tanpinar’in lizerinde bazen yillarca ¢alisip tamamlayamadig bir siirden ya da tek
bir dizesini bile heniiz yazamadigi, ama dmriince hayalini kurdugu o biiyiik Siirden havalanan
kuslarin, siirsel bir islupla sOylenebilirse, hald sairin bir hikayesinin ya da romaninimn
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goklerinde ugusup, agac¢larinda otiistiigi soylenebilir. Tanpinar’a (2017, s. 383) gore siir,
“dilin ¢icegi, denizin kopugi” dir. “Siir, yapitinin can evidir.” Tanpinar, “Mallarmé ve
Valéry c¢izgisini izlemeye ¢alisarak, siiri, arinma, ayiklama, saltik giizelligi yakalama islemi
olarak gormistiir” (Hizlan, 2006, s. 40). Kisaca bu, sairin, siiri, kafasinda kurdugu
miikkemmeliyete ulasincaya kadar, hicbir surette, kemale ulasmis saymamasi, siire kisiligini
kazandiracak sozciikleri, sihrini verecek “havay1” buluncaya kadar “hakikat” arayisindan vaz
gecmemesi demektir ki; bu ¢aba, ancak bir elmas pargasini essiz bir sanat eserine doniistiiren
sabirli ve titiz bir ustalikla kiyaslanabilir. Tanpinar, siirdeki “konusmanin seklini ise
misikiye” benzetir, tipkt misiki gibi “siir de kendi maddesini kendi sartlariyla yaratir: Siir
“giizel bir hasrettir: Objesini kendisi yaratan bir hasret. iste bu hasret yiiziinden sair, “siirle
riiyanin arasinda daima bir yakinlik” buldugunu sdyler (Tanpinar, 2017, s. 349-358).
Tanpinar’in siiri Fransiz sembolizmden de derin etkiler tasir, 6yle ki “sembolizm ilk defa
onda bir nazariye olmaktan ¢ikmis; sairin konusma dili haline gelmistir. Sembol artik ne
‘tesbih’ ne ‘istiare’dir. Giindelik dile cevrilemeyen i¢ diinyasinin biitin ifade edilemez
sirlarini ifade eden yeni bir lisan olmustur” (Ulken, 1962, s. 1). Ote yandan Tanpinar’a gore,
siirde kelime son derece Onemlidir, kelime siire, nesrin disinda bambagska bir 06zellik
kazanarak girer. O bir siirde, “ahengi, telkin kudreti, ses sekli, rengi ile sanatin nizaminda
bazen ham bir boya parcasi, bazen renkli bir mozaik tasi, ¢ogu zaman da bunlarin hepsi birden
olacaktir. Siirde ména elbette vardir ancak bu mana, nesrin ve konugsmanin manasi degildir
bunun disinda siirin asil kiymeti bu ménada degil “siirin manevi benligini yapan
havasindadir” (Tanpinar, 2007, s. 19). Tanpinar’a gore giizeli unutabilir, gérmeyebilir, ya da
gormezden gelebilir, fakat onu kendimize tabi kilamayiz. Sair, Baudelaire’e miiracaatla
giizelin Gtesine gecilemeyecek bir had oldugundan s6z eder. Onun i¢in siir, “suurlu varhi§inda
bir agacin dalgin ve suursuz siiktinetini kurmak hasretiyle”, bitiin tecriibe ve bilgilerimizin
bizi terk ettigi bir anda, “ruhun kabugundan ¢ikarilmis bir kaplumbaga 1zdirabiyla esyay1 ve
etrafin1 yoklamasi”yla baslar (Tanpinar, 2007, s. 28). Tanpinar, bitin bir émri boyunca, bir
sair olarak hatirlanmak istemis, bu diislincesini yasarken yazilarinda agikca dile getirmistir.
Sairin hayattayken onca hikaye, roman, diizyazi yayimladigi halde, bir siir kitab1 yayimlamay1
oliimiinden bir yil Oncesine kadar siirekli ertelemesi de heniiz hayatta olan Hocas1 Yahya
Kemal’e saygisinin yani sira, siire verdigi 6nemin bir gostergesidir.

Tanpinar, tipki1 Bergson’un zaman anlayisinin etkisindeki Marcel Proust gibi, simdiki
zamani da i¢inde alan derin bir zamanin arayisindadir. Bergson’a (2017b, s. 32) gore, bu derin
zaman “gecmisinin hali hazirladigi, fakat sebebini tayin etmedigi bir yeni haldir, simdiki
zaman bir yeni hali i¢inde tasir; “yeni hal ge¢misi saklamakla beraber onu bir de kendine gore
degistirip yenilestirir ki bu suretle ruh illiyetini slirekli yeni bastan yaratir.” Bir sair olarak
modernligin ancak bdyle bir bilingle miimkiin olacaginin farkinda olan Tanpinar’a gore,
sadece gecmis ile bir sekilde hesabin1 gormiis, gegmisi hem idrak hem de temelliik edebilmis
bir simdiki zaman modern olabilir. Tanpinar, “Ne i¢indeyim zamanin ne de biisbiitlin disinda;
Yekpare genis bir anin parcalanmaz akisinda” derken aslinda tam da bu 6zlemini dile
getirmektedir” (Rentzsch & Sahin, 2018, s. 34). Tanpinar, “Antalyali Geng Kiza Mektup” adl1
yazisinda, Bergson’un diisiincelerinin 0ziinii olusturan zaman yaklasimindan es bir deyisle
stire (durée) fikrinden etkilendigini agikca dile getirir: “Siir ve sanat anlayisimin olugsmasinda
Bergson’un zaman telakkisinin miithim bir yeri vardir” (Tanpinar, 2017, s. 399). Siirin aslinda
kendisi i¢in zamansiz bir “sey” oldugunu sdyleyen sair, “yine de insanin zamansiz ve
mekansiz yasayamayacagi”’ndan, bir zamani olan seylerin “bizi sik sik yakalayacagi’ndan soz
eder. Bir yazisinda “bizim asil biiyiik mevsim miizemiz” olarak adlandirdig1 istanbul’un hafif
sisli bir gliz giinlinli anlatan sairin diisiincelerinde Bergson’un zaman anlayisinin ¢ekirdegini
olusturan “siire” (diire¢) diisiincesinin etkileri goriiliir. Yazisinin bir yerinde manzaranin
icinden, adeta ge¢mis glinlerin hiiznii ve sevinciyle, anilarin ¢agrisimlariyla ytikli bir “sey” in
denizi yararak kendisine dogru yaklagmakta oldugunu sdyler. Saire gore, insani “bir
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ameliyenin tek isleyicisi” yapan “bu uzaklik, bu zamanin i¢inden size dogru gelme fikri-
hayat1 bu kadar yavaglatan sey- ancak bir y1gilmis zamanin kendisi olabilir” (Tanpiar, 2017,
S. 187-384). Tanpinar’in siirlerinde zaman, siirinin énemli bilesenlerinden biri olarak ortaya
¢ikar. Tanpinar “tarih ve zaman kavramlarini gesitli yon, bi¢im, boyut ve suretlerde analiz
eder ve edebiyat metinlerine tasiyarak yorumlar” (Aydin, 2002, s. 593). Modern bir sair olan,
dolayistyla zamani, gegmis ve gelecegin i¢inde eridigi bir hal olarak yasayan Tanpinar, ayni
zamanda “zekanin otesinde ruhu oldugu igin, bu 1sikla ruhun harikalarini aydinlattigi gibi
zekanin asagisindaki seyleri, giindelik dért kose hayat: da” kendine mal edebilmistir (Ulken,
1962, s. 2). Tanpinar’da zaman, bazen bir misiki par¢asinda yankilanir, bazen bir mimari
eserin ¢inilerinde ¢inlar. Tanpinar bazen de onu sakin bir bahar 6glesinde, kigik bir
sadirvanda sakiyip dururken gorur. Cunku Tanpinar, varolusun bilgiyle degil, kimi zaman bir
i¢ sesin, kimi zamansa dis diinyanin tetikledigi bir ¢agrisimin sonucu olusan belirli bir ruh
durumuyla varlik kazandigina inanir. Saire gore varolus, tipki Bergson’un “siire”yi tarifinde
de goriilecegi lizere, sanki bir anlamadan ¢ok, gelecege yonelmis bir eregin siirekli bir
bicimde eylemde olma haliyle, bir asamadan digerine kendini yaratma giiciiyle iliskilidir.
Insan, ictenlikle kendini bu ruh durumunu anlamaya verirse, adeta yalnizca ne oldugunu degil
ne olmakta oldugunu da kavramis olacaktir. Clnku burada, yani bir “simdi”de olma hali
olarak wvarolus, tipki kokladik¢a agilan bir giiliin katmanlari gibi, onu dinledik¢e, ona
kendimizi verdikge bize dogru kendini agmakta, bizimle, disimizdakilerin anlamayacagi
sihirli bir dille konugmaktadir. Bu konusma da aslinda bize, varolusumuzun kaynaginin
“simdi” de degil, simdiyi de i¢ine alan, ¢ok daha derinlerde kimildayan bir baska Hakikatle
ilgili oldugunu hatirlatir. Tanpinar’in biitiin bir siir diinyasinin bu anlayis iizerine kurulu, bir
Hakikat arayisi oldugu sOylenebilir. S6z gelimi sairin “Ne ig¢indeyim zamanin / Ne de
biisbiitiin disinda” dizeleriyle baslayan siiri, bize bu hissiyati derinden telkin eden 6zgun bir
nitelige sahiptir. Goriilecegi lizere Kant, Heidegger ve Bergson kanalindan gelen bir zaman
anlayisina sahip olan Tanpinar, “insanin disinda gelisen, parcalanip boliinebilen, dl¢iilebilen
matematiksel zaman ile ruhun algiladigi zamani1” birbirinden ayr1 tutar. Tipki Bergson’un
“siire” (durée)’si gibi, Tanpinar’in zamani da “takvimle saatle ilgisi olmayan, sayillamayan bir
zamandir (Dalar, 2018, s. 188-194).

Zaman, Tanpinar’da hem bir “yaratici tekamiil”, hem de siirin biitiin derini ahengini
kuran bir zemberek olarak varlik gosterir. Dolayisiyla Tanpmar’in siirlerindeki zaman
algisiyla, Henri Bergson’un zaman anlayisi arasinda, Ozellikle Bergson’un “siire” (durée),
sezgi (intution) ve “yaratici tekamil” (evolution créatrice) kavramlagtirmalar1 {lizerinden
onemli bir benzerlik oldugu goze ¢arpar. Bergson’a gbre aslinda zaman, “seylerin varolusu
icin a priori zorunlu kosul olarak varsayilmali, bu nedenle de zaman ve uzamin idealitesi
kabul edilmelidir” (Yilmaz, 2011, s. 63). Bu yiizden Bergson, insanin, ger¢ekte insana digsal
bir zamanin i¢inde hayatin1 idame ettirmedigine, tam tersine bu digsal zamani1 da yutan, onu
icine alan bir zamanin, onun kavramlastirmasiyla “slire” (durée)nin i¢inde yasadigina
inanmaktadir. Tanpinar’a gore de “saatin kendisi mekan, yiirliylisii zaman, ayar1 insandir”
(Tanpmar, 2017, s. 32) ki, bu da zamanin (“siire”) varligmin ancak insanin varligiyla bir
anlam kazandigimi gosterir. CUnkl insan, kendi hayatinin sanatgisi olarak, “geg¢misin ve
simdiki zamanin yani sira, kalitimin ve kosullarm bize temin etmis oldugu materyalle, tipki
bir heykeltiragin gamura bi¢im vermesi gibi, siirekli olarak, kendine has ve dngoriilemeyen bir
sekli yogurmakta, ona bir bigim vermeye” ¢alismaktadir (Bergson, 2019, s. 114). Tanpinar da
siirini, par¢alanamaz ve yekpare bir akis olan o der(ni zamanin i¢inde, s6zcikleri bir elmas
ustasinin titizligiyle isleyerek yazar, siir tamamlandigindaysa onu, payini almasi i¢in zamanin
sularina salar. Tanpmar da Bergson’un igsel zaman (siire) ve mekanik/matematik zaman
ayristirmasindan yola ¢ikarak, bilimin, mekanik bir zaman kavrayisina dayandigini, bilimde
her seyin mekanla Olciildiigiini, oysa bilimin gercek zamani Olgemeyecegine inanir.
Sozgelimi sairin, “Saatleri Ayarlama Enstitlisi” (1961) adli eseri, bu mekanik zaman
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anlayiginin yol agtigi sonuglart ironik bir {islipla tartismaktadir. Mekanik zamanin hiikiim
stirdiigii madde aleminde, tekrara dayanan bir determinizm hakimdir. Suur alemindeyse tekrar
yoktur, her daim nevi sahsina miinhasir, tekrar1 miimkiin olmayan hep bir yeniden olus vardir.
Tanpinar’a gore Bergson, sezgi adin1 verdigi metodu kullanarak bu “hi¢ birbirine
benzemeyen, tekerriir etmeyen, Olglilemeyen, ifadesi miimkiin olmayan suur hallerini
kavramak amacini giitmiistiir” (Miskioglu, 2019, s. 54). Tanpinar igin siir, biitiin bu suur
hallerini kusatan “slire”nin i¢inde yasanan tecriibelerle, dilde yepyeni bir “diinya”
yaratmaktir. Saire gore, bu diinyanin ruhuna hakkiyla niifuz edebilmek iginse, dogrudan bir
estetikci olmamasina ragmen, bir baska yol olan felsefeyle, Batili estetigi tamamladigini
diistindiigii Bergson’un bilinmesi gereklidir. Cunki “sairin dil vaziyetini Bergson ¢ok giizel
“crée” eder (yaratir) (Miskioglu, 2015, s. 50-56). Ancak Tanpinar’in Bergson’un felsefesine
yeterince niifuz edemedigi de bir gergektir. Tanpinar’in 6grencisi olan Miskioglu (2015, s. 13-
14), bir dersinde Tanpinar’in Bergson’u anlattigini, ancak bir sonraki derse hocasinin,
arkadag1 Prof. Dr. Vehbi Eralp’la birlikte gelerek, biiyiik bir algak goniilliikkle “gegen ders size
Bergson’u anlatmistim; ama 1y1 anlatamamistim, bugiin size bu konuyu, bu konunun uzmani
olan Vehbi Eralp anlatacak. Size Bergson’un yapitlarii okumak kaliyor” dedigini sdyler.
Tanpmar’in kendisi de Schopenhauer ve Nietzsche’nin de adimi andigi bir sdylesisinde,
Bergson’u “pek az” okudugunu ancak “zaman telakkisinin, siir ve sanat anlayisinda mithim
bir yeri oldugunu” hi¢ ¢ekinmeden dile getirir (Tanpinar, 2017, s. 399).

5. Orneklem iizerinden Tanpinar siirinde zaman algisi

Ne icindeyim zamanin,
Ne de bisbitiin disinda;
Yekpare, genis bir anin
Parcalanmaz akisinda.

Bir garip rllya rengiyle
Uyusmus gibi her sekil
Riizgarda ucan tiiy bile
Benim gibi hafif degil.
Basmm suk{tu 6giiten
Ugsuz, bucaksiz degirmen;
I¢im muradina ermis
Abasiz, postsuz bir dervis;

Kok bende bir sarmasik
Olmus diinya sezmekteyim.
Mavi, masmavi bir 151k
Ortasinda yuzmekteyim

(Tanpinar, 2011, s. 19)

29 <¢

Tanpinar’in hemen biitiin siirleri, huzuru arayan bir “benligin” “zaman” ve “diinya” ile
kurdugu ontolojik bir iligki iizerinde temellenir. Tanpinar, siirlerinde insan ve kaderi iizerine
egilirken, zamani, “ilhamin getirdigi anlik pariltilar halinde” degil, “bir epistem olarak ele
alir” (Ozcan, s. 76). Tanpmar siirinin derin tasarrmini bicimlendiren cekirdek izlege niifuz
edebilmek icin, edebi olgiiler araciligiyla imge ve cagrisim aginin ¢oziimlenmesi yeterli
degildir, siirin anlam haritasinin bitundyle agiga ¢ikarilabilmesi, sairin edebi kimligini
etkileyen ve zihniyet diinyasini sekillendiren, kaynaklarin da yakindan bilinmesini zorunlu
kilar. Bu kaynaklardan biri de Bergson’un zaman (‘“siire”), sezgi, yaratict tekamiil gibi
konulardaki diisiinceleridir. Coskun (2010, s. 64), Bergson’un ‘durée’ fikri ile Proust’un
gegmis zamanin pesinden gitme ve onu yeniden diriltme diisiincesinin Tanpinar’in zamanla
ilgili telakkisinin iki yoniini teskil” ettigini soyler. Alptekin (2018, s. 58)’ e gore ise,
Tanpinar, “Bergsoncu’dur;” dolayistyla onun siirini anlamaya c¢alisirken, Bergson’un
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“bilincin dogrudan verileri” diisiincesine daha ¢ok agirlik vermek” gerekir. Ote yandan
Bergson’da, filozofun deyimiyle hakiki/saf zaman olan “siire” (durée) demek, bilincin akis ve
degisiminin, es bir deyisle yaratict bir tekamiiliin farkinda olmak demektir. Yaratici tekamiil
ise Bergson’da gegmisin ve gelecegin “simdi” de, onun kavramlastirmasiyla “siire” (durée) de
toplanmasidir. Tanpinar’in “hal (simdi) yoktur, mazi ve onun emrinde bir istikbal vardir”
(Tanpinar, 2017, s. 86) diistincesi, “slire” kavraminin sairin diinyasindaki etkisi agikca ortaya
koyar.

Selim Tleri (1996), 25 Ocak 1996 tarihli Cumhuriyet gazetesinde, Ahmet Hamdi
Tanpinar’in hem yasar hem de yazarken, duyguyla diisiincenin, diisle ger¢egin tam ortasinda
bir yerde, “zamanin hem iginde hem disinda yasadigini, bir seyin bitip bir baska seyin baslar
gibi oldugu” “kaypak ve kildan ince bir smirin istiinde, diinle bugiin arasi alaca bir
karanlikta” durdugundan dem vurarak sozii, Tanpinar’in siirinde zamanin Onemine getirir.
Tanpmar’m “Ne I¢indeyim Zamanin” dizesiyle baslayan siiri, sairin Subat 1961 yilinda,
olimiinden yaklasik bir yi1l 6nce yayimladig: kitabinin ilk siiridir ve kitapta sadece bu siir
italik harflerle basilmistir. Ayrica siirin bu ilk iki dizesi, sairin Asiyan’daki mezar tasinda da
yazilidir. Bu durum, Tanpinar’in bu siire verdigi 6nemi gostermesinin yani sira, Tanpinar’in
poetikasinin anlasilmasinda da anahtar bir islevi tasidigini gosterir. Aydin (2002:598),
Tanpinar’in zaman konusundaki diislincesini ortaya koymaya calisirken, Decartes’in “zaman
diisiincenin kipidir” goriisiinden yola ¢ikar, filozofun bu zaman anlayisinin, “kendisiyle fikri
arasinda bir ara durus” haline doniiserek Tanpinar’in “ne igindeyim zamanin/ Ne de blsbUtin
disinda” dizelerine yansidigindan soz eder. Rentzsch ve Sahin’e (2018, s. 34-35) gore ise,
Tanpinar, ge¢cmisle hesabin1 gormiis, gecmisi idrak ve temelliik etmis bir simdiki zaman
modernidir. O “ne igindeyim zamanin ne de biisbiitiin disinda; Yekpare genis bir anin
parcalanmaz akisinda” derken bu iste bu zamani1 genisletmek, ya da gecmisi ve gelecegi tek
bir an (“siire”) icinde toplamak diisiincesini dile getirmektedir.

Tanpinar’a (2007, s. 1-14) gore; siir, “irsadin kiirsiisiinden vaaz eden” bir vaiz degil,
“sadece muzdarip ve huzursuz ruhun saf lisan1” olmalidir. Hakiki siirin, kendi varligindan
baska bir hedefi yoktur, o, kendisiyle baslayan ve kendinde biten bir t6z tasir. Hakiki sirin
bitun asaleti de zaten buradan gelmektedir. “Ondan beklenilecek yegane sey, bizde bedii
alaka dedigimiz ve hayatimizin maddi taraflariyla, giindelik endiseleriyle miinasebettar
olmayan saf bir aldka uyandirmasidir”. Tanpinar’in s6z konusu siiriyle ilgili pek ¢ok yorum
yapilmistir. Bu yorumlarm pek ¢ogunda, sairin “I¢cim muradina ermis / Abasiz postsuz bir
dervis” ve “Kokii bende bir sarmasik / Olmus diinya sezmekteyim” dizelerinden hareketle,
siirin temelinde Bergson’un “siire” (durée) kavramiyla iligkisi olmayan, tasavvufi / dinsel bir
0z, mistik bir sezgi ve zaman bulundugu dile getirilmistir. Bu tiir yorumlar kanimca giiciinti,
Tanpinar’in sanatinin olusmasinda, sairin “muhafazakarliginin” ve “Muslimanligimnin” énemli
bir bilesen olduguyla ilgili bir yanilsamadan almaktadir. S6z gelimi Asna (2015, s. 71-75)
Tanpinar’in bu siirindeki hakim arzunun, “huzur” bulma istegi oldugunu, sairin, “bu duyguyu
tasavvufi bir duyusla dile” getirdigini, siirde gegen, “dervis imgesinin tasavvufi bir derinligi
ornekledigini, soylemektedir. Yazara gore; sair, “insanin kavusmay1 hep arzuladigi bu vuslati,
Allah’a (c.c.) kavusmanin vermis oldugu bu saadeti, bir dervis edasiyla siirinde resmetmistir.”
Ozcan’a (2012, s. 80) gore de Tanpimar, “Ne I¢indeyim Zamanin” siirinde “Islam’in an-1 daim
dedigi ezeli ve ebedi bir zamana ulagsmak istemektedir. Ancak siirin son dortliigliniin hemen
basinda gecen “kokili bende bir sarmasik/olmus diinya sezmekteyim dizelerine biraz daha
yakindan bakildiginda bu yorumun pek de dogru olmadig: sdylenebilir. Bilindigi lizere “Ask”
(Isk) kelimesi, musallat oldugu agacin Ozsuyundan beslenen, onu cepecevre sararak
kurumasina yol acan bir bitki adi olan Arapca “aseka” (¢ogulu: “asakun’) kelimesiyle
iligkilidir (Sar1, s. 1007) ve Tiirkcede hakkiyla “sarmagik™ sozciigiinde yasar. Tasavvufi ask,
tipkt bir sarmagik gibi insani sarar, onu digindaki her tiirlii “sey” den kopararak kendine tabi
kilar. Dolayisiyla, tasavvufi anlamda askin kokeni, tipki aga¢ ve sarmagsik analojisinde
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goriilecegi gibi, insan varhigmin ve zamaninin disindadir. Ciinkii Islam tasavvufunda,
Batililarin yanlis bir bi¢imde tasavvufla es tuttuklart panteizmin aksine, insan ve Allah,
kendine 6zgii hususiyetleri olan iki ayr1 varlik olarak kabul edilir. Tasavvuf felsefesine gore;
Allah insani ezelde (bezm-i elest) yaratmistir, insan, tasavvuf ehlince seyr-U sUlik olarak
adlandirilan, “seriata” uygun bir yola girerek, Once insan-1 kamil, sonra da “fenafillah” la
nihayet bulacak olan bir yolculugun sonunda Allah’ta fani olur. Dolayisiyla Tanri ve insan
ikiligi, tasavvuf erbabinin yolun sonunda varacagi “fenafillah” haliyle ortadan kalkmaz.
Tanpinar’in s6z konusu dizelerindeyse tasavvuf anlayisina ters bir bigimde, askin, es
bir deyisle sarmasigin koklerinin Tanri’da degil, insanda baglayip insanda nihayet buldugu
gortlmektedir. Tanpmar’mn siirde gegen “I¢im muradina ermis, abasiz postsuz bir dervis”
dizesindeki “post” ve “aba” kelimelerinde, Islim tasavvufuna bir génderme oldugu agiktir,
ancak sairin, ozellikle edebiyat ve sanat diriinleri yoluyla derinden etkilendigi Islam
tasavvufuyla inan¢ temelinde yakin bir iliski iginde olmadigi bilinmektedir. Dolayisiyla
hayatin1 bu minval iizere yasamadigi da hesaba katildiginda, bu dizelerin okura telkin ettigi
duygunun mistik bir 6z tasidig1 varsayilsa bile, bu 6zln tasavvufi anlamda dini bir vechesi
olmadig1 sdylenebilir. Siirin 6znesinin biitiin bir siir boyunca siirin merkezinde olusu, dis
gergeklikle iliskisini, Bergson’un siire (durée) anlayisina benzer, “bilingli bir hal (“siire”)”
icinde surdirmesi ve kendisinden surekli “ben” olarak s6z ediyor olmasi da ayrica bu iddiaya
kanit olarak gosterilebilir. Dolayisiyla Tanpinar’in (2017, s. 398) “kozmosla, insanin
birlesmesi, bir riiya hali, bir ice dalma” olarak degerlendirdigi bu siirinde, tasavvufi bir anlam
aramak, Umberto Eco’nun kavramlastirmasiyla “asirt bir yorum” dur. Tanpinar’in “Ne
icindeyim zamanin” siirinde, Ytnus Emre’nin “Beni bende demen bende degilim/ Bir ben
vardir bende benden igeri” dizelerinde billurlasan bir “ben” den ge¢cme hali olmadig1 gibi,
kanmimca “seriat tarikat yoldur varéna / Hakiykat ma’rifet andan i¢e” dizelerinde karsiligini
bulan bir “seyr-U siilik” da yoktur. Oysa sairin bu siirinin merkezinde olan zaman algisinin,
Bergson’un zaman felsefesinden, oOzellikle de onun sezgi, siire ve yaratict tekamiil
diistincesinin etkilendigi agiktir. S6z gelimi Tanpinar (2007, s. 33) geceleyin insanin “benligi,
kokii ve yapragi birbirinin ayn1 bir agag, kozmik bir sarmasik olmus zamanin “li¢ buudunda
yiizdiigiinden” s6z eder. Onun i¢in gegmis, simdi (hal), gelecek, bir hatiradan bagka bir sey
degildir. Insanin bizzat kendisi “varligin, sayisiz varliklarin terkibini nabziyla idare”
etmektedir. Her gece, sairi adeta calinmadan once usta bir elin akort ettigi bir miizik aleti gibi,
omriince aradig1 o biiyilik siire hazirlar. Bu hazirlik esnasinda sair, “kulagiyla goérmeye,
nabziyla isitmeye, suur ve muhakeme melekeleri ilga” edildigi icin, biitlin bir sonsuzla
perdesiz ve aracisiz konusur. Artik zaman denen mefthum onun i¢in anlamini yitirir, saniyeler,
bu golgeler aleminde ebediyet kadar uzundur, yaraticist oldugu bu diinyada her tasavvur kendi
bagina bir andir. Goriilecegi lizere sairin bu sozleriyle ortaya koydugu “li¢ buutlu” zaman
(gecmis-simdi (hal)-gelecek), Bergson’un duyu idrakinin disinda tuttugu saf bir idrakin,
suurun dogrudan verileriyle dolaysiz bir bigimde ylizlesmesinin zamanidir. Bu zaman
filozofun ancak ‘“saf alg1” olarak adlandirdigi kaynaginda hiir ve dinamik bir hafizanin
bulundugu “siire”dir (durée), insan “siire’nin bilincine ise, digsal zamanin baglarindan
kurtulup, kendi i¢ine egilme cesaretini gosterebildiginde varir. Bergson (2017b, s. 40-41)
bunun icin, Tanpmar’in bir murakabe (ice dalma) olarak yorumladigi deruni ahengi,
“ge¢misten hale ve halden gelecege dogru uzayan bir olus” olarak tanimlar. O da Tanpinar’in
dedigine benzer bir bicimde “hatirlamanin, uzak ve yakin hatiralarin, “ge¢misin kendiliginden
gelip hal ile kaynagsmasindan ibaret” oldugunu acgikc¢a sdyler. Bilindigi lizere insanin bdyle
hale gegcmesinin ilk esigi, maddi ilgilerden uzaklagmaktir. Bunun sonrasinda insan “nispeten
gecmisten ve dinamik hafizadan™ alacagi giicle saf bir idrakin iginden gegerek “siire”’ye ulagir.
Bergson’a gore hem sezginin hem de siirenin sanatgilarin yarattiklar1 diinyanin
kurulmasinda biiyiik bir yeri vardir. Ciinkii sanatcilar, “duygularini bir riiya ve hiilya hayat1”
icinde yasarlar. Onlarda ¢ogu zaman bir dalginlik bi¢ciminde ortaya ¢ikan ruh durumu, “hal”
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de, “siire” de yasamalarindan kaynaklanmaktadir. Gergekten de Tanpinar’in bu siirine asil
tilsimimi veren oOzelliklerden biri de Tanpinar siirinin temel bilesenlerinden olan riiya
estetigidir. Tanpinar’in Ggrencisi ve asistan1 olan Mehmet Kaplan (1997, s. 91)’a gore,
‘zaman, riiya, hiilya’ gibi birbirleriyle iliskili kavramlarin Tanpinar’in siirlerinin anahtar
kelimeleri oldugunu belirtmektedir. Siirin 6znesi tipki bir riiyada oldugu gibi hem bir hali
yasamakta hem de kendisini bir bagkasiymis gibi disardan gézlemekte, hale sahit olmaktadir.
Tanpinar’a gore riiya ikinci bir hayattir. Hayat ve riiya, tipki “i¢ ice iki oda gibi” her zaman
yan yanadirlar. Giines kanimizda dolastig1 i¢in yasar, hareket eder, geceyi ve nizamint kendi
ruhumuzda buldugumuz i¢in uyur, gece bizim igimizde konustugu i¢in riiya goriiriiz. Riiya
uykuya bitisik ya da onun i¢inde bir “sey” degildir. Insan geceyi nasil iginde tasiyorsa riiyay1
da her daim i¢inde tasimaktadir. Biz insanlar “suurun duvarinda agilan bir gedikten gegerek,
riiyalarin huzursuz ya da mesut diyarina gideriz (Tanpinar, 2007, 32-34). Soz konusu siir,
ayrica imge ve cagrisim zenginligiyle Baudelaire’in “Giizelim ben ey faniler tastan bir riiya
gibi” dizesinde karsiligini bulan bir arzuyla yiikli olup, okuru da “hal” i tecriibeye ¢agiran
yuksek bir telkin giiciine sahiptir.

Ote yandan “Kozmos, ¢okluk ve hareket diinyasidir; bu hareketlik ve degisme de
zamanin i¢inde olmaktadir” (Eroglu, 2019, s. 14). Tanpinar, “ne i¢indeyim zamanin” dizesiyle
baslayan siiri hakkinda sunlar1 soyler: “Ne i¢indeyim zamanin™ siiri, siir halini, kozmosla,
insanin birlesmesini nakleder ki bir ¢esit murakabe (i¢cine dalma) ve riiya halidir. (...) “Bunu
yasadigimizdan baska bir zamana gitmek diye tarif edebilirim. Baska tiirlii ritmi olan ve
mekanla, esya ile igten kaynasan bir zaman” (Tanpinar, 2017, s. 398). S6z konusu siirde,
sairin “siir hali” olarak dile getirdigi ruhsal durumla, Bergson’un “sezgi” adin1 verdigi durum
arasinda bir benzerlik oldugu goze carpmakta, bu benzerlik 6zellikle siirin “kokii bende bir
sarmasik/olmus diinya sezmekteyim/ mavi, masmavi bir 1s1k ortasinda ylizmekteyim”
dizelerinde gegen “sezmek” eyleminde somutlagsmaktadir. Clnkl Bergson icin sezgi, bilincin
kendiligini dogrudan deneyimlenebilmesinin 6niinde bir yanilsama, bir engel olusturan dissal
zaman perdesinin aradan ¢ikmasiyla varlik kazanan i¢gsel zamanin, akisini hissetmek, baska
bir ifadeyle digsal zamani da yutan “siire”nin i¢inde yasadigimiz gerceginin farkina varmaktir.
Bu siirde an, “Bergson felsefesindeki stire (durée) kavraminin karsiligi olarak kullanilmastir.
Sair bu animn iginde yer aldigindan, sonsuzlukla birlesme imkanina kavusmaktadir” (Yuva,
2009, s. 1697). Tanpinar’in bu siirinde, “sarmasigin” (askin) da isin i¢ine dogrudan katildig:
bir ice katlanmayla, 6zneyle kozmos arasinda siirlip giden duygusal/zihinsel bir akisla
karsilasilmaktadir. Bu akis, tipki Bergson’un “sezgisi” ne benzer bir bicimde, “ben” e ¢arpip
duran muhayyel bir denizin dalgalar1 gibi hem ardisiktir hem de ben ve dalga boyu agisindan
siire¢ olarak nevi sahsina miinhasirdir. Es bir ifadeyle bu ¢arpma an1 hem dalga hem de “ben”
icin her defasinda bir 6nceki ¢arpmanin tadina eklemlenen, ama ayn1 zamanda ondan farkl,
kendine 6zgii bir deneyim olarak yaganmaktadir. Taburoglu’na (2019, s. 312) gore, halin mazi
ve ati arasinda dalgalanmasiyla, sirl, riiyali, masalimsi bir ara diinyanin kapilar1 ardina kadar
acilmaktadir. “Ne zaman ki, siirenin sezgisi yok olur, “hale misafir olur”. Bergson, burada
ifade edilmeye caligilan diistinceyi, kendi sozcikleriyle, benzer bir bi¢imde soyle dile getirir:
“bir giilii kokluyorum, koklamakla birlikte aklima miiphem ¢ocukluk hatiralarim geliyor.
Halbuki bu hatiralart hi¢ de giil kokusu canlandirmiyor; kokunun kendisinden geliyor, koku
benim ig¢in biitiin bu hatira oluyor. Baskalar1 onu benim gibi degil, baska tiirlii duyacaklardir”
(Bergson, 2017, s. 119). Bagkalarinin giil kokusunu baska tiirlii duymalari, bambagka “seyler”
hatirlamalari, kisinin duygu ve diisiince diinyasinin zenginliginin yani sira, sezginin bilincinde
olma halinin derinligiyle de dogrudan iliskilidir. Siirde de 0zne, bu “sezme ve 151k i¢inde
yiizme” eyleminin her anindan gittikce daha biiyiik bir huzur duyarak daha derinlere
dalmakta, butun zerreleriyle, kaynagina yaklasmakta oldugunu hissettigi bir Hakikate dogru
adeta ¢cozunmektedir.
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Bireyin bltun enerjisini, dis sessizligin eslik ettigi bir yalmzlik yardimiyla, varlik
alanindan kendi i¢ine katlanmaya yoOnlendirdiginde karsilastigi ¢inlayan sessizligin mekani
olan insan basi, sairin “Bagim siiklitu 6giiten/ Ugsuz bucaksiz degirmen” dizelerinin de temel
sozcliglidiir. Bas’in metaforu olarak kullanilan degirmenin “ug¢suz bucaksiz” olusu ise, bu
halin, sadece sairin deneyimledigi bir hal olmay1p, biitiin bir insanlig1 igine alan evrensel bir
olgu olduguna isaret etmektedir. Hangi kiltirde olursa olsun, tarihten bugine, s6ze
dokilemeyen bu hal, Bergson’un deyisiyle, bilincin dogrudan verileriyle temasla varlik
kazanan “siire”nin (durée) kendisidir. Siirde zaman, sonsuzlugu ve akisi ifade eden bir
kavram olarak, acik ve ortiilii bir bigimde, “yekpare”, “par¢alanmaz”, “akis”, “an”, “riizgar”,
“stikat”, “sezmek”, “murat” sozciikleriyle dile getirilmektedir. Siirde gecen “mavi, masmavi
bir 151k ortasinda ylizmekteyim” dizesini ise Arapgaya anasir-1 erbaa olarak gegen Klasik
Yunan Felsefesindeki dort arkhe (unsur) diisiincesi iizerinden yorumlamak miimkiindiir. Bu
diisiinceye gore, hava, su, toprak ve ates, insan dahil biitiin varligin temelidir. Bilindigi iizere,
antik Yunan filozoflar1 yoktan yaratma (ex-nihilo) diisiincesine sahip degillerdir, Karatag
(2014, s, 104)’a gore, “antropomorfik nitelikteki tanri, halihazirda mevcut olan ilk maddeye
(arkhe) sadece” bi¢im vermistir. Yazar, varligin temeli sayilan bu ilk maddenin ne oldugu
konusunda Antik Yunan filozoflar1 arasinda ¢ok farkli goriisler vardir, arkhe, Thales’e gore
sudur. Su, “her seyin nedeni, evrenin tohumudur” o, kendiliginden bir canli olarak tiirlii
bi¢imlere girip degisebilmektedir. Gergekten de Thales’in bu diisiinceleri hem diinyanin hem
de insan vicudunun blydk bir béliminin sudan olustugu gercegi ve suyun insan hayatindaki
Oonemiyle birlestiginde, insana, suyla insanin sanki ayni cevherden dogdugu, bu yiizden de
aralarinda kendiliginden kozmik bir iliski bulundugunu diisiindiirmektedir. Siirde gegen
“masmavi 151k ortasinda yiizmekteyim” dizesinde karsiligini bulan bu iliskinin sifati
durumundaki “mavi”, pek ¢ok kiiltiirde aydinlanmay1, mujdeyi, huzuru, 6zgirligi simgeleyen
bir sozcikk olmasmin yani sira, insana hem suyun kudreti hem de go6giin sonsuzlugu
karsisindaki acizligini, gelip geciciligini hatirlatmasiyla da énemlidir.

Sonug

Modern Tiirk Edebiyatinin eskilerin deyimiyle nevi sahsina miinhasir énemli kalemlerinden
biri olan Ahmet Hamdi Tanpinar’in edebi anlayisi, kendisinin de agikc¢a dile getirdigi gibi,
Fransiz filozofu Henri Bergson’un felsefi diisiincelerinden 6nemli etkiler tasir. Bu etkinin
izlerinin gliglii bir bi¢imde kendini gosterdigi edebi tiirlerden biri de Tanpinar’in siiridir.
Bergson’un zaman felsefesinin merkezinde yer alan temel kavramlardan olan siire (durée),
sezgi, suur, yaratici tekamiil gibi kavramlarla, Tanpinar’in siirlerinin en temel izleklerinden
biri olan zaman arasinda yogun bir iliski oldugu goriilmektedir. Tanpinar’in, “hal (simdi)
yoktur, mazi ve onun emrinde bir istikbal vardir” (Tanpmar, 2017, s. 86) diisiincesi,
Bergson’un zaman anlayisinin sairin diinyasindaki etkisi agikg¢a ortaya koyar. Filozofun
diistincelerinin, varolusla ilgili sorunlari, felsefenin yani sira, sanata ve edebiyata da tasiyarak,
insanin anlam arayisina 6nemli bir katki sundugu soylenebilir. Tanpinar’in siirlerinde zaman,
tipk1 Bergson’da oldugu gibi ontolojik bir temelde ele alinmig, ayn1 zamanda, siire rengini ve
kokusunu veren edebi olculeri dikkate alan yliksek bir estetikle kaynastirilmustir.

Kendinden Once, zamanin, felsefe alanina biitiiniiyle niifuz edebilen bir kavram
olmadigina inanan Bergson (2017b, s. 24), yaptigi calismalarla zaman kavramini
“derinlestirdigini” sdylemektedir. Bergson, yazilarinda, sonsuz bir akis, yaratict bir tekamiil
olan zamani, saatin kadraninda dondurduklart ve insan ruhunu dis diinyadan duyumlar
aracilifiyla elde edilen duygu ve diisiincelerden ibaret sayarak, onu, bir biling olgular
yiginina ¢evirdikleri i¢in deterministleri ve pozitivistleri elestirir. Bergson” a gore, onlar boyle
yaparak ruhun ve bilincin hallerinin kendisini degil ancak onlarin mekandaki hayaletini,
golgesini elde edebilirler. Bergson icin, zaman demek, “siire” (durée) demektir. Slre, onun
icin mekansal zamani da igine alan “igsel bir zamani” temsil eder. Bu ig¢sel zaman ardisik
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olmadig1 gibi, parcalanamaz bir bltlindlr. Bergson’a gore sire (durée), zamanin 6zidir ve
her tlirli yaratici tekamiiliin mayasi1 olarak, insanin i¢ diinyasinda hukim strmektedir. O
kendisinden bagka higbir seye muhta¢ olmayan, kesintisiz bir akis, icinde her an yeni
imkanlarin yaratildig1 dinamik bir olus, gegmisi de icine alarak gelecege yonelmis siirekli bir
hareket, yepyeni bir seyin olmasini saglayacak olan bir hayat hamlesi, bir yaratici tekamiildiir.

Tanpmar’in siirinin temelinde de Bergson’un dile getirdigi “siire” (durée) fikrine
benzer bir “an” bulunmaktadir. Bu an, sairin, “Ne i¢indeyim zamanin / Ne de busbutin
disinda / Yekpare ve genis bir anin / Parcalanmaz akisinda” dizelerinde gergek degerini bulur.
Bu dizelerde zaman, sonsuz bir akis, “yekpére ve pargalanamaz bir bitin” olarak varlik
kazanmaktadir. Bu akista gecmis, simdi ve gelecek, saatle ve mevsimle bagini koparmis bir
bicimde, tek bir potada toplanmis, insana huzur telkin eden yepyeni bir deneyim iginde
kaynasmustir. Bu “an” insanla sonsuzlugun, varlikla, kozmosun arasindaki perdelerin kalktigi,
insanin varligin tilsimiyla bas basa kaldigi bir “an”dir. Tanpinar’in siiri, huzursuz bir ruhun
huzuru ve Slimsiizligl arayisinin siiridir. Tanpinar, tipki Bergson gibi, insan varolusunun
Ozlinli olusturan, onu kozmosla biitiinlestirecek bir arkhenin (unsur) pesindedir. Sair onu,
estetik diizeyi oldukca yliksek bir siirin sihirli havasinda, varligin bilgisini agiga vuran
“yekpare ve genis bir anin” i¢inde bulur.
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Nietzsche’ye gore kendini gerceklestirmek kolay degildir ve

bireyin gii¢ istenci ile ilgilidir. Nietzsche’ye gére 19. yy.

Avrupast’nin iki putu Hristiyanlik ve modernizmdir.

Hristiyanlik mutlak hakikati Tanr1 inanciyla, modernizm ise akil ve bilimle sentezlemistir. Nietzsche’ye gore
birbirine karsit gibi duran bu iki anlayisin ortak 6zelligi siirii ahlakinda birlesmektedir. Nietzsche’ye gére Bati
metafiziginin geleneksel degerlerinin insan yasaminda yarattigi tahribat bir ¢okiisii (dekadans) beraberinde
getirmigtir. Bat1 kiilttr tinelinin ucunda 151k gérmeyen Nietzsche’nin, bu karanlik tiinelin ucundaki 15181 gérmek
icin, Bat1 metafizigi ve onun gelenegiyle olan hesaplasmasi bu ¢aligmada ele alinmustir.

Anahtar kelimeler: Nietzsche, kole ahlaki, efendi ahlaki, siirii insani, 6zgiir insan, {ist insan, ¢okiis, bati metafizigi
Human and moral problem in Nietzsche philosophy

Abstract

The study aims to examine the stages of Nietzsche in the process of overman being and his understanding of
freedom. Mainly Nietzsche’s predictions of moral metaphysics of Western metaphysics and critiques of Western
metaphysics are considered. Nietzsche divides people as the weak, and the strong. He sees that the present moral
system is Slave Morality constituted by the weak and contrasting that is the Master Morality composed of the
strong with a will to power. Nietzsche dubs an individual who accepts traditional values without question a herd
persona, and an individual who escapes herd mentality and starts questioning a freeman, an overman realizing
himself and rebuilding his own values. To Nietzsche, realizing one’s self is not easy and is related to an individual’s
will to power. According to Nietzsche, two idols of the 19th Century are Christianity and Modernism. Christianity
associates absolute truth with faith in God, and Modernism with intellect and science. To Nietzsche, the shared
feature of these two views that seem to be opposites is herd morality. According to Nietzsche, the depredation in
human life caused by the traditional values of western metaphysics brought along a decadence. Nietzsche who
does not see light at the end of the Western cultural tunnel, to see the light at the end of this dark tunnel. Western
metaphysics and its reckoning with tradition is discussed in this study.

Keywords: Nietzsche, slave morality, master morality, herd persona, freeman, overman, decadence, western
metaphysics

Giris

Nietzsche, felsefe tarihinin en ilgi ¢ekici figiirii olarak, {islubu ve asiriliklar ile ilgi ¢ekmis ve

giinimiizde de sira dis1 diisiinceleri ile ilgi ¢gekmeye devam etmektedir. Nietzsche felsefesi 19.
Yiizy1l Avrupa’sinda bas gosteren diisiince krizinden yeni bir ¢ikis yolu bulmak igin yeni

* Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim
Dali, E-posta: mbayl4@gmail.com, ORCID ID: 0000-0003-4825-3819

21



Mehmet Bayir Nosyon 2019, 3, 21-36

arayislara yonelilen bir ¢cagda mayalanmustir. Nietzsche, ¢aginin tiim ahlaki degerlerine, Bati
metafizigine, felsefi, tarihi sistem ve akimlara savas agmistir. O, yasadig1 ¢agin tiim kabullerine
kars1 toptan kars1 ¢ikmistir. Nietzsche her degeri yeniden ele alarak yeniden degerlendirmistir.
Bunu yaparken 6nce mevcut degeri imha etmis sonra yeniden insa etmistir. O, insanlar arasinda
kole ruhlu insan ve (st insan ayrimini degerler ve ahlak iizerinden tanimlamistir. Nietzsche nin
Ozglir insan1 tim degerlerden arinmis biri olarak kendi ahlak sistemini ve degerlerini kendisi
insa edebilmis kimsedir. Bu bakimdan Nietzsche diisiincesinde ahlak ve deger vurgusu
felsefesinin merkezinde yer almaktadir. Nietzsche son iki ylizyila damgasini vurmus bir filozof
ve disilinlirdiir. Nietzsche’nin yasadigi cagda delilikle itham edilmis birisi olarak, akil
uygarligina esin kaynagi olmasi aci bir ironi olsa gerektir. Onun fikirlerinin tomurcuklandigi
cag, diisiince bakimindan yeni yonelimler ve krizlerin ¢agidir. Nietzsche’nin, yasadigi caga
hékim olan yeni yonelimler ve krizlerden etkilenmedigi s6ylenemez. Nietzsche diisiincesinin
kokleri Hristiyan ruhban sinifinin soyundan geliyorum dedigi Protestanlik’a, Schopenhauer
diisiincesi ve Yunan felsefesine dayanmaktadir (Blackham, 2005, s. 32). Nietzsche aykiriliklar
ve agiriliklariyla tinlii bir distiniirdiir. O, oncelikle kilise ve din adamlarindan olusan dini
otoritelere, c¢aginin biitiin ahlaki degerlerine, geleneksel Bati metafizigine savas acar.
Nietzsche’ye gore inan¢ bir davaya, ideolojiye doniismiistiir. Safdillerin inandig1 ve yasadigi
anlamda bir inancin kalmadig: diisiincesindedir.

Toplumsal diinya ve bireyin 6znel bilinci, degisik zaman araliklarinda degerleri yeniden
g6zden gecirerek yeni deger arayisina girmekte, bazen mevcut degerleri yikarak kendisine yeni
degerler insa etme girisiminde bulunabilmektedir. Degerler, eylem ve davranislarin
erdemliligini ve mesruiyetini belirleyen ilkelerdir. Degerler, toplumsal diinyanin anlama,
aciklama ve yorumlama etkinliginde, sosyo-kilturel, ekonomik ve politik yonelimlerini
sekillendirme ve tercihlerini belirlemede etkin bir rol oynamaktadir. Toplumsalin degerlerle
iliskisinin tarihsel siirecle desteklenmesi degerlerin yasanmasi ve yasatilmasinda énemli bir
unsurdur. Modern bireyin tarihsellikle olan gevsek baglar1 ve tarihsel siireksizlige olan ilgisi,
onu yalnizlastiran ve yabancilastiran bir etmendir (BlyUk, 2013, s. 2). Nietzsche, bu baglamda
toplumun 6zgiirliigiinii siirii metaforuyla agiklamaktadir. Ona gore nasil zayif ve gii¢siiz canlilar
stirii halinde yasayarak hayatta kalmaya calisiyorsa toplumun da bu sekilde hareket ederek
Ozgiirlik dtsleri kurmasini bir yanilsama olarak gormektedir. Ona gore birey igin bir
Ozgiirliikten bahsedebiliriz fakat kitle ya da siirii i¢in bu s6z konusu degildir (Baskesen, 2013,
S. 2). Nietzsche, bireyin siiriiden ayr1 ve bagimsiz hareket etmesini olasi bir asama olarak
degerlendirmektedir. Fakat toplumun siirii karakterinden ayri davraniglarda bulunmasini
mimkuin gérmemektedir.

Nietzsche insanin yasam enerjisine inanan ve felsefesini insan tzerinden temellendiren
bir yasam filozofudur. Insanin iginde girdigi anlamsizlik krizinden, kilisenin dayattig1 kurtulus
vaadi ve askin Tanr1t inancimt sorumlu tutarak bati metafiziginin dekadans
(clirimiisliik/yozlasma) iginde oldugunu ilan eder. Bu ciirtimisliik hali, insan1 higlik
okyanusunda anlamsizlik girdabina siiriikleyen bir durumdur. Ona gore nihilizm hem bir tehdit
hem de bir firsattir. Tiim degerleri yikmak, anlamsizlagtirmak bakimindan bir tehdit; insanin
kendi ahlak sistemini ve degerlerini yeniden olusturabilmesini olanakli kilmak agisindan da bir
firsattir (Kose, 2008, s. 2).  Bu varolussal krizden kurtulabilmesi i¢in insanin nigin yasadigini
bilmesi gerekir. Insanin nigin yasadigini bilmesi bu anlam kriziyle bas etmesi igin énemlidir.
Kisi ni¢in yasadigin1 bilmeden, nasil bir hayat istedigine ve nasil yasayacagina karar veremez.
Dolayisiyla bagkalarimin ona nasil yasamasi gerektigiyle ilgili verdigi tavsiyelere kulak
asmamalidir. Bu tavsiyeler, yardim kisvesi altinda “senin iyiligin i¢in” sdéyluyorum bigiminde
verilmektedir. Nietzsche, tiim insanlar igin iyi gelecek degerlerle ilgili evrensel bir regetenin
olmadigina inanmaktadir. Insan kendi iyiligini kendisi istemelidir. Herkes kendi iyilik
recetesini kendisi yazmalidir.
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Nietzsche, Yunan felsefesi ile trajedi arasindaki iliskiden etkilenmistir. Ona gore trajedi
insana ne oldugunu telkin ederek, gelenekle olan baglarimi koparmaktadir. Insan 6zgiir bir biling
insa ederken, trajedi ona varlik ve alin yazis1 arasinda bir denge oldugunu gostermektedir. Bu
anlamda insanin varolussal varligi oldukea trajiktir. Evren karsisinda bagimsiz ve diislinen bir
varlik olarak insan, alin yazisi ve karar Ozgiirliigii arasinda sikismis bir halde kendini
gerceklestirmek icin cabalamaktadir (Nietzsche, 1963, s. 15). Insan bir anlam arayisi iginde
olan fakat higbir anlami olmayan bu evrene firlatilmis olmanin sancisiyla bas etmek ve
varolusunu anlamlandirmak igin cabalayan bir varliktir (Kula ve Erden, 2017, s. 33).
Varolusculara gére insan evrene pusulasiz, Tanrisiz bir bigimde firlatilmistir. Insan bu anlamsiz
trajik yazgisiyla hem bas etmek hem de kendini agsmaya ve gerceklestirmeye mahkimdur. Birey
trajik yazgisindan korkmadan ve umutsuzluga kapilmadan eyleyerek kendini gergeklestirebilir.
Sartre’in “bulant1”, Camus’nln “absiird”, Kierkegaard’in “kayg1”, Nietzsche’nin “nihilizm”
olarak adlandirdig1 bu durum insani korkutmamali ve eylemekten uzaklastirmamalidir. Insan
olimi kabullenerek yasamali ve kendini gergeklestirmelidir (Avci, 2016, s. 324-325).
Nietzsche, yasamdan bagska kutsal tanimayan, yasam1 6nceleyen ve ona deger veren bir yagam
filozofudur. Onun felsefesi gergeklikle siki sikiya baglidir. O bu diinyanin krizleri ve bu
diinyada yasayan insanlarin sorunlari ile ilgilenir. Problem, insanin bir kriz dénemine
girmesiyle baglar. Tanri’nin 6ldiigiinii ilan etmesinden sonra, o giine kadar askin bir Tanr1 ve
kutsallarin belirledigi degerlere gore yasamini siirdiiren birey, dekadans ile birlikte krize girer
ve insanlik bir anlamsizlik denizi i¢inde, kendini karaya oturmus bulur. Bu ¢alismada Nietzsche
felsefesinde dekadans, Nietzsche’nin Bati metafizigine yonelik elestirileri ve efendi ahlakina
bagli olarak tist insana giden yolda insanin gegirdigi ti¢ degisim ile kéle ahlakina bagli olarak
stirii insan1 prototipleri tartisilacaktir.

1. Nietzsche felsefesinde dekadans

Dekadans olgusu, Nietzsche felsefesinin temel kavramlarina hakim olan, bu kavramlar1 agan,
organize eden, onun negatif ve pozitif diisiince tasarimlarinin diizenleyici bir ilkesi olarak
merkezi bir konuma sahiptir. Nietzsche, neredeyse her gelistirdigi temel kavrami dekadans
dolayiminda ag¢ilimlayarak ¢oztimlemistir. Dekadans olgusunun Nietzsche felsefesine hakim
bir unsur olmasi, felsefesini dogal bir bigimde elestirel alana konumlamaktadir. Nietzsche,
yasadig1 c¢agin degerlerini, bunalimlarini, a¢gmazlarini dekadans ekseninden goérmiis ve
okumustur. Yasami arka plana atan, yasami dncelemeyen her tiir diisiince, akim, ideoloji, inang
ve deger birer put olarak Nietzsche diislincesinin ¢eki¢ darbeleriyle dekadansa ugramistir.
Nietzsce, yasamin dogalligina ve dogal akigina karsi her tiir yapaylig1 ve sigligi canli yasamin
akiskanligini ve ¢esitliligini ortadan kaldiran, dolayisiyla gergekligi parcalayan bir soysuzlagsma
hareketi olarak gormektedir (Akdeniz, 2013, s. 113).

Nietzsche felsefesinde dekadans her varligin varolussal bir yazgisi olarak ele alinmstir.
Bir yasam filozofu olan Nietzsche i¢in dekadansin varlig1r yasamin yenilenmesi ve canliligin
stirdiiriilmesi agisindan 6nemli firsatlar sunan bir olgu olarak ele alinmaktadir. Yasamin her
alaninda dogum/6liim dongiisiinii gozlemleyebiliriz. Bu dongii yasamin devingenligi ve
dinamikliginin siirdiiriilmesinde bir can suyu olarak katki saglamaktadir. Fakat bu dongiiden
Hinduizmin reenkarnasyon/tenasiih olarak adlandirilan Samsara inanci anlagilmamalidir. Bu
daha ¢ok her olusun kendi bozulusu ve her bozulusun kendi olusunu kendi tiirinden meydana
getirmesi olarak anlasilabilir. Nietzsche dekadansi tarihsel siirecin ilerlemeci karakterinin
kacinilmaz bir yazgisi olarak 6ngérmektedir. O, dekadansin dogurdugu sonuglari her seye karst
duyulan kusku ve insanin iggiidiilerine dayanmayan ahlakin bozulmasi olarak ele almaktadir.
Bu baglamda nihilizmi dekadansin nedeni degil sonucu olarak degerlendirmektedir. Dekadans
ahlakinin yarattig1 insan tipolojisini “iyi insan” ve kotii insan” bigiminde kategorize etmektedir.
Nietzsche 19. Yy. Avrupa’sinin bilimi salt metodik bir etkinlik olarak gérmesini elestirir. Ona
gore, 19. Yy. Avrupa kultiriine hadkim olan pozitivist ahlakin insani iyimser yapma ¢abalart,
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pozitivist ahlakin Hristiyan ahlakini dislamasi nedeniyle basarisizliga ugramistir. Hristiyan Bati
metafiziginin insant kotlimserlige stiriikleyen varsayimlari nihilizmin olugmasinin baslica
sebeplerindendir. Nietzsche, nihilizmi en st deger olan Bati metafizigi degerlerinin
degersizlesmesi olarak tanimlamaktadir (Seving, 2007, s. 2-3).

Nietzsche’ye gore Bati Kiltlrini dekadansa doniistiiren olgu, hakikat arayisinda akli
basat bir deger olarak insan i¢giidiilerinin 6niine koymasidir. Bati metafizigi insan i¢giidiilerini
kot ve glinah olarak kabul ederek insan dogasiyla ¢atismaya girmistir. I¢giidiiyii tehlikeli bulan
bu anlayisin insanla ve insani olanla arasina koydugu mesafe dekadansi doguran en 6nemli
etken olmustur. Bati metafiziginin hakikat arayisinda insani ve insani unsurlari diglamasi
dekadansin olus kosullarin1 hazirlayan etmenlerdir. Dolayisiyla var edilen ya da var kabul
edilen her sey bir siire sonra dekadansa ugrayarak yok olur. Nietzsche, hayat1 olumsuzlayan bu
diisiincenin dekadansa ve onun dogal sonucu olan nihilizme dogru yol almasini kaginilmaz bir
son oldugunu savunmaktadir (Dede, 2017, s. 33).

Nietzsche, bilim diinyasinin akli, metafizik evrenin dini insan iggiidiilerinin Oniine
koymasinin insanlhigin talihsiz bir yazgisi oldugunu savunur. Bati metafiziginin icgiidiiye
yonelik sistematik saldirisi, insana zamanla bir i¢giidiisii oldugunu unutturmustur. Nietzsche,
hangi alanda ve anlamda olursa olsun yasamda bir geri doniislin s6z konusu olamayacagina
inanmaktadir. O, din adamlar1 ve ahlak¢ilarin dindarlarin kulagina fisildadigi gecmisteki
erdeme geri doniisi miimkiin gormez. Nietzsche, ahlakg¢ilarin insanlari, ge¢misin erdem
Olciitlerine cagirmasini Prokrustes yatagina davet mesaj1 olarak gérmektedir. Bununla birlikte
politik sdylemin, ahlakg¢ilarin izinden giderek ge¢misin erdemine yaptiklari vurguyu taklitGilik
olarak degerlendirmektedir. Ona gére, Insanligin kaderi akrep yiiriiyiisiiyle geri geri gitmek
degil, onlenemez bir bi¢imde ileriye, adim adim dekadansa dogru gitmektir. Bu kaginilmaz
dekadans yazgisi ayn1 zamanda Nietzsche’nin modernlik ve ilerleme tanimidir (Nietzsche,
2010a, s. 92). Nietzsche, akl1 ve ruhu metafizik evren tasarimlarinin merkezine yerlestiren Bati
metafiziginin bu varsayimlarini birer yorum olarak degerlendirmektedir. Ona gore, Bati
metafiziginin biiyiik anlatilardan olusan diisiince diinyas1 yarattig1 ikiliklerle nihilizm ve
dekadansin dogusunu hizlandirmistir. Nietzsche bu biiyiik anlatilar yerine yasami merkeze alan
bir bakis agisiyla, yasamin dinamizmiyle insanin bu ikilikleri agip asamayacagim test eder
(Corekgioglu, 2014, s. 41). Nietzsche’nin biiyiik anlatilara ve hakikatin tekligine yonelik
itirazlar1 postmodern bir yaklasimdir. Hakikatin tek oldugu fikrine karsi ¢ikar ve hakikatin
catallastigin1 savunur. Hakikat insana, gruplara, topluluklara, kiiltiirlere ve dinlere gore
degiskenlik gosteren rélativ bir olgudur.

Nietzsche, dekadansin basladigi yerde “alacali bulacali bir kor inancin” giiglenecegini
ve toplumun Onceki inancglarini zayiflatarak bu yeni giice boyun egecegini one siirmektedir.
Ona gore kor inanca boyun egen toplum, se¢me Ozglirliigline sahip olduklarina inanan,
bireyciliginden keyif alan ikinci derece 6zgiir ruhlu bir toplumdur (Nietzsche, 2011, s. 44).
Dekadans etkisine bagli bozulma ve yozlagsma zorunlu olarak kendi deger yargilarini
iiretmektedir. Dekadans, toplumlarin mutlaka yiizlesecekleri kaginilmaz yazgisidir. Dolayisiyla
dekadansla miicadele etmek soz konusu degildir. Miicadele dekadansin semptomlart olan
bozulma ve yozlasmanin viral etkisini azaltmaya, dnlemeye yonelik olmalidir. Fakat Nietzsche
bunu miimkiin gérmez. Ona goére miicadele adi altinda yapilan her sey, semptomlarin viral
etkisini hizlandirmaktan bagka bir ise yaramamaktadir.

2. Bat1 metafiziginde degerler sorunu ve Nietzsche’nin Bati metafizigi elestirisi

Nietzsche’nin, metafizik kavramina yiikledigi agkin, doga {istii olanin alan1 bi¢gimindeki anlam
nedeniyle Nietzsche ve metafizik kavramlarinin birbirine zit iki kutup olduklar1 sdylenebilir.
Zat kutuplarin birbirini ¢ekmesi gibi Nietzsche ve metafizik daha dar anlamiyla Bat1 metafizigi
de Nietzsche’nin ilgisini ¢ekmistir. Yasami ylicelten Nietzsche’nin, yasami ve yasamay1
asagilayan soOylemlerde bulunan Bati metafizigini olumlamasi beklenmemelidir.  Bati
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metafiziginin Sokrates’le baslatilan tarihi Nietzsche’nin “Tanr1 61dii” saptamastyla sonlandigi
sOylenebilir. Fakat bazi metafizik¢iler buna kars1 ¢ikmakta ve Nietzsche nin Tanr1’nin §limiinii
ilan etmesiyle birlikte kendi metafizigini baslattigin1 savunmaktadirlar. Bu karsit goriis
baglaminda, Bat1 metafizigi binasini yikan Nietzsche’nin insa etmeye calistigi ilk seyin,
degerlerin yeniden ele alindig1 yeni bir degerler diinyas1 oldugu sdylenebilir (Dalkilig, 2012, s.
32-33). Nietzsche’nin anlam diinyas1 gergekgi, sert, acimasiz ve aldatmasiz bir diinyadir. Kendi
diistincesinin sinirsiz cografyasinda ¢iktig1 anlam arayisi yolculugunun sonunda vardig: yer,
kimine gore koca bir higlik, kimine gore ¢igir agan dahiyane bir delilikti. Nietzsche, insanin
anlam arayigini varilast bir son degil, yol alinasi ve o yolda kalinast bir yolculuk olarak
gormektedir. O, degerin ve degerli olanin ulasilan sey degil, ona ulagsmak i¢in harcanan ¢aba ve
nelerden vazgegilebilecegiyle Olciilebilecegini sdyler.

Nietzsche’ye gore Sokrates’in ortaya ¢ikisi insanlik i¢in bir milattir. Sokrates sonrasi
doneme hakim olan Sokrates erdemi ve onu takip eden Hristiyan ahlaki diinyanin seyrini
degistirmistir. Bu ahlak sistemi, insanlar1 ger¢eklikten uzaklastirarak ve yasamin riskleriyle bas
etmenin diissel bir bicimi olan “kendi kendini unutus” a bogarak, Isa’nin bedelini ¢armihla
odedigi sevgi vaadinin pesinden siiriiklemistir. Insanlar, kendi giiclerini yok sayarak,
kendilerini aciz ve uysal varliklar seviyesine indirgeyerek, sonsuz bir ylicelik atfettikleri
Tanr1’ya tapinmaya baslamislardir. Kendi kendini yikan ve Hristiyanlik’in Tanr1’sina tapan
insanlara vadedilen sey cehennem azabi ve giinahlarin felg eden zehridir (Goyard-Fabre, 2001,
S. 157) Nietzsche, ilk giinah inancinin agir yiikii altinda ezilen bir insan prototipi yaratan Bati
metafiziginin kendisini en biyuk glnah olarak ilan etmis ve buna kars1 miicadele etmistir.
Nietzsche insan i¢gudusiine ve dogasina aykiri olan her seyi giinah olarak degerlendirmektedir.
Bu bakimdan ona gore en giinahkar kisiler rahiplerdir. Kurtarici, mesih, aziz gibi kavramlar
insan icguduisiiniin ve dogasinin katili olan cinayet silahlaridir. insan, dogasin1 ve dogalligini
bunlardan uzak durarak koruyabilir. Diger taraftan Nietzsche, “tam anlamiyla ne bir metafizikgi
ne de bir bilgi kuramcisidir; onun diisiinceleri her seyden Once kiiltiir sorunlar1 iizerinde
yogunlagir” O, kendine yeten, yasamak i¢in bagkasina gereksinim duymayan, hayata bagkasinin
gozlerinden bakmayan yetkin bir insan prototipinin hayalini kurgulamis ve yasadigi ¢agda
bunun eksikligini derinden hissetmistir (Nietzsche, 2000, s. 47).

Nietzsche’ye gore, Bati kiiltiirliniin tarihsel ¢evrimi ve metafiziksel i¢erimi yarattigi
yanilgilar ve yanilsamalarla insanlar1 evcillestirmistir. Siire¢ igerisinde vahsi, tutkulu ve
kuralsiz dogaya sahip insandan; evcillesmis, tutkulari torplilenmis ve ahlaki kurallarla denetim
altina alinmis uysal bir insana dogru evrilmistir. Nietzsche, insanin vahsi, tutkulu ve kuralsiz
olan ilk dogasini insanin 6ziinii olusturan varolusun 6n kosulu olarak gérmektedir (Cevikbas,
2011, s. 73). Nietzsche, insanin 6zii olarak tanimladigi tutkulu ve kuralsiz insan dogasinin Bati
metafizigi tarafindan disiplin altina alinarak, uysal ve itaatkar yapay kisilikler yaratildigini
savunur. O, Bati metafiziginin insan dogasini tahrip edecek boyutlarda yarattigi yikimin
biiytikliigii ve giicline kars1 koymanin imkansiza yakin oldukga giic bir inisiyatif gerektirdiginin
farkindadir. Bat1 metafizigi insan1 anonimlestirmis ve siirii mutlulugu ile uyutmustur.

Nietzsche, 6zgeci ahlaki birey ve toplum i¢in bir tehdit olarak gérmektedir. Cikarsiz
giidiilerin cazibesine kapilmayi, kendi ¢ikarini goz ardi etmeyi, fizyolojik gergegi orten incir
yaprag1 metaforuyla agiklamaktadir. Ona gore, insanin 6zgeci olusu 1(;guduler|n|n dekadansa
ugramasina yol agmaktadir. Ozgeci insanda eksilen 6znelligin itirafi, yerini iftiraya birakir.
Dekadans ahlakinin her seyi anlamsizlastirdigi ve degersizlestirdigi yalanina sarilarak 6znel
itiraftan kaginir. “Ben artik bes para etmem” itirafi yerine, dekadans ahlakinin ig¢sellestirdigi
yalancilikla “yasam bes para etmez” iftirasina sarilir. Nietzsche bencillikten kacisin eksilttigi
Oznel itirafin yerini alan iftiranin bulasic1 bir hastalik gibi yayildigini ve toplumun ciiriik
zemininde zehirli bir bitki gibi kok salarak yasami zehirledigini 6ne siirmektedir (Nietzsche,
2010a, s. 81-82). Ozgeci ahlak, bireyin isteklerini, cikarlarini kamunun isteklerine ve
cikarlarina feda etmesidir. Kamunun ¢ikarlarimi kendi ¢ikarlarina tercih eden birey kendi
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benligini insa edemeyen bireydir. Kamunun onun i¢in diktigi benlik giysisini kusanmis olan
birey ciiriime ve yozlasmada kendi katkisi oldugunu diisiinmeden “toplum bozuldu”
diyebilmektedir. Kamucu birey icin ¢iiriiyen ve yozlasan toplumu bu hale getiren diigman
disaridadir. Kendisi toplum i¢in her seyi yapmakta fakat yozlasmay1 onleyememektedir.

Nietzsche’ye kadar tiim ahlakeilar ahlakli davraniglart yapisal olarak ele almaktan ¢ok,
bireysel davranislar1 baz alarak ve Onyargiyla hareket ederek temellendirmislerdir. Bireysel
eylemlerin ahlaklilig1, toplumsal ahlakla olan uygunluguna gore ahlakli ya da ahlaksiz davranis
olarak adlandirilmistir. insanin isteyerek ahlaka uygun davranmasi 6zgiir insan davranisi olarak
kabul edilmistir. Diger taraftan insanin istenen davraniglarda bulunmasi 6zgiir olmayan insan
davranigt olarak degerlendirilmistir. Nietzsche, insanlari bu sekilde kategorize etmenin
varolugsal temeli olmadigini, gecerli kabul edilen bir ahlak ilkesinin insanlar arasindaki yapisal
ayriliklar1 temellendirmede yeter kosula ve dlgiite sahip olamayacagini belirtir. Nietzsche’ye
gore her ahlak son bir temel degil insan basarilarindan bir basarimdir. Insan1 ahlakli yapan
bastan belirlenmis ahlaki nitelikler degildir. Insamin biricikligi ve onu digerlerinden ayiran
yapisal farkliliklari, ayni seyleri digerlerinde farkli gérme, anlamlandirma, yorumlama ve
degerlendirme tarzlar1 ¢esitli ahlaki tarzlar1 olanakli kilmaktadir. Soyut olarak bir davranisin
insan Ogesinin biitiinciil ve Ozsel yapisindan soyutlanarak ahlakli ve ahlak disi olarak
tanimlanmasi, psikolojik-antropolojik bir yanilsama ve gergeklikten uzak bir kavrayistir
(Kuguradi, 1967, s. 36-38). Nietzsche igin ahlak dogru/yanlis bigiminde kategorize
edilemeyecek c¢esitlilikte yorumlardan olusmaktadir. Farkli yasam bigimleri ve sosyo-kdilttrel
cesitlilik farkli ahlaki yorumlar1 zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda evrensel ahlak kurallari
yerine yoresel, kiiltiirel hatta kisisel ahlak kurallarinin gecerli oldugunu 6ngérmektedir.

Nietzsche Tan Kizilligi (2014) adli eserinde, Hristiyan ahlakinin problem olusturan
birtakim ahlaki varsayimlarina karsi felsefi bir saldirida bulunur. Ona gore Hristiyan ahlakinin
diinya goriisleri timden ve temelden hatali varsayimlara dayanmaktadir. Bu bakimdan
Hristiyanligi benimseyenlerin kendilerini ve Otekini samimi bir bigimde degerlendirmesi
oldukca guctlr. Hristiyan ahlaki, insan eylemleri ve davranmiglarini tek bir olgiite diger bir
deyisle Hristiyan ahlak davranisina uydurmaya galistig1 i¢in, baglilarinda psikolojik gerilimler
yaratmaktadir. Hristiyan ahlaki diinyayr ve yasami asagilamakta, Nietzsche’nin varligina
inanmadig1 6teki diinyayr ve hayati yiiceltmektedir. Nietzsche’ye gore insanlar Tanri’dan
umudunu kesmeli, 6teki diinya ve hayata degil, bu diinyaya ve diinyadaki bu yasama kendisini
adamalidir (Nietzsche, 2014, s. 6).

Nietzsche’nin meshur “Tanr1 6ldi” soézii Avrupa kiiltir ve uygarligimin geri
dondiiriilemez tarihsel degisimine isaret etmektedir. Deli adamin Tanr1’y1 kamusal bir alan olan
pazar yerinde aramasi, Tanr1 inancinin toplumsal diinyada goktan yitirildigini fakat ger¢eklesen
bu olgunun heniiz farkina varilmadigini ortaya koymaktadir. Tim yasami ve diigiince diinyasini
yoneten ve yorumlayan Bati metafiziginin (Tanri’nin) 6lmesinin anlami, yasami asagilayan,
insanin kurtulusunu 6teki yasam/diinya ile olumlayan ve kutsayan hiyerarsik ahlak ve degerler
sistemine yapilan bir gondermedir. O, bu sdziiyle Bat1 metafiziginin dekadansini ilan etmistir.
Ona gore Hristiyan ahlaki gergeklikle bagini koparmis “kurgusal bir diinya” dan ve “hayali bir
teleoloji” den ibarettir (Roney, 2013, s. 308-311). Nietzsche, Tanr1 adina konustugunu iddia
eden ve ahlak kurallar1 dayatanlar: sarlatan olarak nitelemektedir. S6yle ki, Tanri sessizdir,
seytan fisildar. Kendini Tanr1 sessizliginin sesi olarak gorenleri ahlaki kurallari insanlarin
kulaklarina fisildayanlar1 seytanin sozculeri olarak gérmektedir.

Nietzsche’ye gore, gelenek insanlar iizerindeki etkisi ve giiclinli faydali olan seyleri
onermesinden degil, basl basina buyurgan otoritesine boyun egilmesinden almaktadir. Bu
acidan en ahlakl kisi, gelenege en ¢ok boyun egen 6zgeci insandir. Burada ahlakliligin 6l¢iitii
one ¢ikmaktadir. En zor boyun egen mi, en ¢ok boyun egen mi ahlaklidir. Birey kendini feda
etmeli, gelenek bundan kar etmelidir. Gelenege baglilik bunu gerektirir (Nietzsche, 2010b, s.
189). Nietzsche, Avrupa’da ahlak duyarliligimin ahlak bilimi ile taclandirilmasi ve
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temellendirilmeye calisilmasini beyhude bir ¢aba olarak gérmektedir. Ahlak biliminin temel
onciilii olan, ahlakin verili bir sey oldugu yoniindeki 6nermenin yanlis oldugu diisiincesindedir.
Ona gore ahlak biliminin 1skaladigi, gérmedigi ya da gérmezden geldigi en temel sorun ahlak
sorununun kendisidir. Nietzsche’ye gore, ahlak felsefesi sorunlarinin aranan felsefe tasi
temellendirme o6nermeleridir. Nietzsche bu temellendirmeyi iki temel ayrimla kategorize
etmektedir. Efendi ahlaki ve kole ahlaki. Bu baglamda yoneten ve soylularin davranislar iyi
olana yonetilen ve soylu olmayanlarin davranislar1 da koti olana karsilik gelmektedir
(Nietzsche, 2001, s. 186-261). Nietzsche, ahlaki gergekligi temellendirmek i¢in ortaya atilan
nesnel degerlerin varolusuna ve aklin kullanimina kars1 ¢ikar. O, ahlaki inanglarin bir olgu
olmadiklari igin temellendirilmesinden bahsedilemeyecegini belirtir. Clinki ona gore ahlaki
inanclar birer sosyal fenomendir (Cevizci, 2003, s. 125).

Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine (2013), adl eserinde ahlak tarihgilerinin ele aldig1
“iy1” kavraminin ahlak arkeolojisi yapar. Ahlak tarih¢ileri, 1iy1 kavraminin merkezine insan
yerlestirerek, insanin bencil olmayan yararli eylemleri onaylamasini, o eylemlerin iyi eylemler
olmas1 ig¢in yeter kosul oldugu diisiincesindeydiler. Fakat zamanla 6zgeci eylemler bir
aliskanliga doniismiis, insandan soyutlanarak, onun yerine merkeze konumlanmistir. lyi
kavraminin kendi basina iyi, giiclii, soylu yiiksek mevkili insan eylem ve davranislar olarak
ortaya konulmasi, bu gii¢lii, niifuzlu ve soylu insanlara deger bigme ve ahlak yaratma hakkini
vermistir. Fakat 1yi kavraminin diger kistasi olan “yararlilik ” herkesi kapsamamaktaydi. Bu
bakimdan iyiligin “bencil olmayan eylem” 6l¢iitii de dekadansa ugramistir. Nietzsche’ye gore,
aristokratik deger yargilarina gore tanimlanan iyilik kavramu siirii i¢giidiisiiniin bir sonucudur
(Nietzsche, 2013, s. 40-42).

Nietzsche’ye gore, baskict Hristiyan ahlakinin basmakalip deger yargilar1 dogal
olmadiklar1 i¢in, insanlar dogal davranmay1 6grenememektedirler. Basmakalip ahlak yargilari
insan dogasina, dogaya ve dogalliga karsit girisimlerdir. Fakat dogal olana ¢agr1 yapan ve hayati
olumlayan Nietzsche, dogal ahlakin veya hayatin ne olduguna yonelik bir igerik
sunmamaktadir. Seylerin dogasinda birinin davranigim1 6tekine tercih etmesinin dogal bir
zemini bulunmamaktadir; ¢linkii ahlak seylerin dogasiyla da ilgili degildir. Nietzsche bunu;
ahlaki olgu yoktur, yorumlar1 vardir bi¢iminde ifade etmektedir (Megill, 1998, s. 61-64).
Nietzsche’nin degerler konusuna ilkesel olarak yaklagimi su sekildedir: Eger insanlar igin
gercek degerlerin varlig1 s6z konusu ise, bu degerlere karsi ¢ikacak ve engelleyecek geleneksel
ahlakin basmakalip yargilarina karsi Nietzsche yasamdan yana tavir almaktadir. O, trajik
yazgisindan kagmayan, yazgisini seven, yazgisiyla yasayan, kendisine karsi duriist olan ve
toplumsal kolelikten kendini siyirabilmis bir insam1 kurgulamistir. Bu insan, kendisini
siirlayan kolelik zincirlerini kiran biitiinciil bir insandi. Nietzsche modern insanla {istlin insan
arasina konumladig1 6zgiir insanin net bir tanimini vermemistir. Ona gore, 6zgiirliigiin tanimini
vermek onu siirlamak demektir (Bataille, 2000, s. 208).

Nietzsche, ahlak¢1r Kant’in erdem kavramini insanin 6znelliginden ve biricikliginden
soyutlayan ve saygi duygusuyla kusatan yaklagimini zararli bularak elestirmektedir. Ona gore,
herkes kendi erdemini, 6devini kendisi bulmalidir. Genel geger olan iyi, erdem, 6dev tanimlari
ve gerekleri dekadansin gostergeleridir. Nietzsche, Kant’in Tanribilimci iggilidiiyle haz
almaksin ve haz olmaksizin duymanin, diisiinmenin, ¢alismanin, yasamanin erdemliligine
yonelik diisiincelerine karsi ¢ikmaktadir. Ona gore yasam icgiidiisiiyle yapilmadigi ve 6znel bir
tercihe dayanmadigi i¢in Onerilen bu eylemler degil erdemliligin ancak “dekadansin regetesi”
olabilirdi (Nietzsche, 2008, s. 17-18). Genel geger iyinin disinda yasam olanaklarinin
kesfedilmesi Nietzsche’ nin temel bir vurgusudur. Bu agidan Nietzsche, 6zne olarak degil sanat
yapit1 olarak varolus ve sanatgi-diisiince (Huliir, 2008b, s. 180) fikri tizerinde durur. Insanin
icglidiilerine ve yasam enerjisine inanan Nietzsche insani diglayan genel nitelikteki soyut
degerlerin anlam krizini derinlestirdigini savunmaktadir. insan 6zgiir iradesiyle 6zgiin degerler
{iretebilmelidir. Iyi-kétii, dogru-yanlis veya ahlakli-ahlakdis1 bigimindeki dikotomiler arasinda
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bir hiyerarsi 6ngérmemektedir. Ona gore iyi, kotii, dogru, yanlis ve ahlak gibi kavramlar bir
olgu degil, yorumdur.

3. Kole ahlaki ve siirii insani

Nietzsche yeryizinde var olmus ve mevcut birgok ahlakin bulundugunu fakat bunlarin
niteliklerine gore kategorize edildiginde iki ahlak tipolojisine indirgenebilecegini vurgular. Bu
iki tipolojiyi Efendi Ahlaki ve Kble Ahlak: olarak adlandirmaktadir. Bu iki kavram semantik
olarak her ne kadar sosyo-politik anlamlar ¢agristirtyor gibi goriinse de yoneten ve yonetilen
ayrimina indirgenemeyecek bir anlam derinligine sahip kavramlardir. Nietzsche ahlak- nihilizm
iligkisini  agiklarken politik ve toplumsal referanslar vermis olsa da bununla
siirlandirilamayacagi sdylenebilir. Nietzsche’nin kole ahlaki semasina 2500 yillik bati
metafizigini yerlestirmesi, bu indirgeme ve siirlama girisimlerinin temelsiz oldugunun agik
kanitlaridir (Klgukalp, 2010, s. 55).) Nietzsche, insanlik tarihi boyunca koloniler halinde
yasayan insan siiriilerinin var oldugunu ve bunlarin varligin siirdiirecegini belirtmistir. SUrt
halinde hareket eden bu grup, itaat etmek ve boyun egmek flizere toplumsal egitimden
gecirilerek denetim ve kontrol altina alinmustir. Siirii kendisinden kosulsuz olarak yerine
getirilmesi istenen talimatlari, sorgulamadan ve talimatlar arasinda ayrim yapmadan severek ve
sevinerek yerine getirmektedir. Suri psikolojisi olarak da adlandirilan olan bu olgu, insanligin
tuhaf bir miras1 olarak okulda, ailede, is diinyasinda, politik arenada, kamuda ve toplumsal
yasamin bir¢ok alaninda kullanisl bir forma dontismiistiir. Nietzsche’ye gore, insanlarin uzun
bir siire toplumsal itaat ve boyun egme egitiminden gegcirilmis olmasi, insanin bireylesme ve
bireysellesme diirtiilerini torpiilemistir (Nietzsche, 2001, s. 46).

Siirii insaninin en 6nemli niteligi fiziksel ve psikolojik zayifliga bagli gii¢siiz bir dogaya
sahip kisiliktir. Bu zayiflik ve giigsiizliik onu siiriiye katilmaya ve siiriiyle birlikte hareket
etmeye zorlamaktadir. Zay1f dogasimin gii¢stizliigiini, strinin gicunu kullanarak dengelemek
istemektedir. Boylelikle suriinin guctnd kendi guci olarak telakki etmektedir. Giigsiiz oldugu
ve kendi yasam enerjisini harekete geciremedigi i¢in, yasam enerjisi yliksek gii¢lii insanlara
karsi, nefret duygularini yansitabilmektedir (Acar Babat, 2005, s.25). Siirii insaninin zay1fligi
kole ahlakinin temelini olusturmustur. Siirli insaninin tutum ve davranislarini ancak bir diger
stirii insan1 anlayabildigi i¢in bir arada ve birlikte yasamak zorundadirlar. Siirii insan1 zayif ve
yeteneksiz oldugundan yetenekli bir yonetici/cobana gereksinim duymaktadir. Vasat
insanlardan olusan siirii, vasati sevmekte ve vasathigi kutsamaktadir. Ortalamanin iistiinde olan
herkes, vasatlara gore toplum igin tehdit olusturan sapkinlardir. Dolayisiyla siirii insani,
iistte/yukarida olan bu bireylerin bulundugu yere gelecek giice ve yetenege sahip olmadigi igin,
yukarida/iistte olan1 asagiya, kendi bulundugu vasat yere ¢ekmeye ¢abalamaktadir. Siirii insani,
kendini degerlendirme ve kendi degerini yaratmadaki beceriksizligi ve gli¢siizliigii nedeniyle
gelenegin degerlerine sarilmaktadir. Dolayisiyla ahlaki 6giitler sadece siirii insani i¢in bir anlam
ifade etmektedir (Seving, 2007, s. 33-34).

Toplumsal baskinin altinda ezilmis, ac1 ¢ekmis, gelenege bagli ve siiriiye bagimli olarak
yasayan siirii insaninin ahlaki, kole ahlakidir. Kdle ahlakina sahip insanin, ahlaki yorum ve
degerlendirmelerine karamsar bir kusku eslik etmektedir. K6le ahlakli kuskulu gézlerin, efendi
ahlakli insanin insa ettigi deger ve erdemleri anlamasi anlamlandirmasi olduk¢a gugtur.
Kuskucu kélenin inceltilmis gilivensizligi tiim iyi olan ve insani mutlu kilan seylere karsi
mesafeli yaklagmasina neden olmaktadir. Kole ahlaki nihayetinde pragmatist bir ahlaktir. Kole
ahlaki i¢in yararli olan iyidir; iyi olan da tehlikesizdir (Nietzsche, 2001, s. 83). Kéle ahlakina
sahip siirli insani1 i¢in, gelenegin zaman degirmeninde sinanmus, yararliligi onaylanmis erdemli
davraniglarin s1§ sularinda ylizmek, yeni bir maceraya atilmanin ve bilmedigi denizlere
acilmanin risklerini bertaraf eden oldukca gilivenilir bir liman islevi gérmektedir.

Nietzsche, Hristiyan Bat1 metafiziginin ahlaki deger yargilarinin dekadansa yol agtigini
savunmaktadir. Hristiyan ahlakinin, insanin dogasinda bulunan yasam sevgisini, arzusunu ve
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bu diinyaya olan bagliligin1 kinamasi nedeniyle insanlar1 iggilidiilerinden utandirdigini ve
stiriilestirdigini 6ne strmektedir. Siirii insanlar1, hakikati baskasinin goziiyle goren, Tanri
inancina sahip c¢ikarct tiplerdir. Nietzsche, siirli kavramini kalabalik/yigin anlamiyla
kullanmamugtir. Onda siirii sdzctigliniin kavramsal karsiligi; gelenege, Hristiyan ahlakina bagl
kalarak varligin1 korumus ve mevcudiyetini siirdiirmiis insanlarin olusturdugu topluluklar ve
gruplasmalardir. Ona gore, gelenegin dini ve ahlaki degerlerden olusan bagajini deve gibi
sirtinda tastyan siirli insaninin varligt modern toplumda Tanri’nin liimiiyle sonlanmamustir.
(Saribas, 2010, s. 116-117). Aydinlanma déneminde Kilisenin etkisini yitirmesi ile birlikte
bilim dinin biraktig1 boslugu doldurmaya g¢alismistir. Fakat Nietzsche bu boslugun bilimle
doldurulamayacagini savunur. Ona gore degisen tek sey akildisi putlar gitmis, yerini akil ve
bilim putu almistir. Ona gore, bilimin evrensel deger {iretebilmesi ve i¢ine diistiigli anlam
krizinden insanlig1 kurtarabilmesi miimkiin degildir.

Nietzsche’ye gore bilim her alanda evrensel deger yaratma iddiasiyla hareket
etmektedir. Fakat evrensel deger yaratmak isteyen bilim, deger yaratabilen bir erke ve kendine
hizmet etmek ilizere inanabilecegi bir degere gereksinim duyar. Nietzsche, ¢ilekes olarak
tanimladig1 siirii insaninin, Tanr’’nin degerlerini terk ederek akil ve bilimin degerlerine
yonelmesini, ¢ilekes siirii insanimnin ¢ileci idealinin wulasti§i son asama olarak
degerlendirmektedir (Blackham, 2005, s. 36) Nietzsche’ye gore, modern bilimin insanliga
olabildigince daha az aci hastalik ve sonsuz mutlulugun oldugu uzun yasam vaadi, dinlerin
vaatlerinden asag1 kalmayan vaatlerdir (Nietzsche, 2015b, s. 96). Bu baglamda, dinlerin mutlak
dogru anlayisina karsi ¢ikarak kendisine bir yol acan bilimin kendisinin mutlak dogruyu temsil
ettigi iddiasiyla yeni bir dayatma bigimi ortaya koymaktadir. Bu agidan, Hiiliir’tin (2006, s. 199-
200) isaret ettigi gibi, modern bilim, insan gergekliginin ¢ok yonliiliigiine ve gok ¢esitliligine
ragmen otoriter ve totaliter amaglara hizmet eden ideolojik bir araca doniismektedir.

Bilimin insan1 nesneye indirgeyerek, nesnel bir olgu olarak incelemesi, insan1 politik-
etik siirecin denetlenebilir nesnesine donlistiirmiistiir. Bilimin {irettigi standartlar ¢ergevesinde
politik-etigin torna tesviye tezgdhinda olusturulan ve bigimlendirilen birey, disiplin altina
almarak siiriilestirilir. Bu baglamda bireylesme “modern ‘biyo-iktidar’in toplumsal yasamin
ayrintilarina kadar niifuz etmesinin arac1” (Hiiliir, 2009a, s. 116) olarak Uretilmektedir. Bu
baglamda bilim, toplum miihendisligi araciligiyla bireylestirdiklerini anonimlestirme,
normallestirme ve vasatlikta homojenlestirme (Hullr, 2009b, s. 448) isleminden gegirerek
ozgeci, kullanish ve denetlenebilir siirii insani tipler Uretir. Dogruluk ve 6zne iktidar-bilgi
sarmalinin bir pargasi olarak dretilir (HUlUr, 20083, s. 150). Modern toplum bilim ve teknoloji
vasitasiyla denetim araglarini artirmis, bireyleri denetimin 6zneleri haline getirmistir.

Nietzsche, insanligin anlam arayisinda yeni bir yol olarak yoneldigi bilimin tek yon bir
yol oldugunu savunur. Bilim aracina binerek tek yon yola girip ¢ok katmanli anlam diinyasini
kesfetmek oldukga gii¢ bir yolculuktur. Yapisal birtakim nedenlerle bilimin evrensel bir ahlak
sistemi inga etmesi olanakli degildir. Siirii insani i¢cine dogdugu toplumun ahlak sistemini
sorgulamadan kabul eden ve yasamini bu ahlak kurallarina gore diizenleyen insan tipidir. Bu
zay1f ve silik tip ancak siirli i¢inde varlik kazanabilmektedir. Siirii insan1 varligini siirdiirmek
igin simbiyotik bir yasama gereksinim duymaktadir. Bu siirii insaninin en gii¢lii silahi, verili
ahlaktir. Siirii insani, ahlaki bir prokrustes yatagi olarak kullanmakta, bigimlendiremediklerini
ahlak dis1 ve “kotii” olarak yaftalamaktadir. Bir bakima kendisini “iyi” olarak goérdiigii icin
kendisine benzemeyenleri “kotlii” olarak isaretlemektedir. Nietzsche iyi-kotlii kavramlari
arasinda bir karsitlik ve hiyerarsi ongérmedigi i¢in her ikisini de birbirini gerektiren, birbirinin
tamamlayicist kavramlar olarak gérmektedir. Ona gore bu karsitliklar Platoncu bir mirastir. Bu
karsitliklara dayanarak siirli insan1 kendi degerlerini iyi ve iist degerler olarak gormekte, kendi
disindakileri ise otekilestirmektedir.
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4. Efendi ahlaki, iist insan ve insanin ii¢ degisimi

Nietzsche’ye gore, insan geliskili iggiidiileri, iligkileri ve diirtiilerinin bir sentezidir. Bu sentez
insan1 yerylziiniin efendisi kilmistir. Ahlak da i¢giidiilerin girift diinyasinda mevzilenen sinirlt
hiyerarsilerdir (Nietzsche, 2002, s. 463). Nietzsche, insan1 olusun yazgisi olarak gordiigii ve
olusunun 6nlenemedigi nihilizmin pasif bir siijesi degil, olusun sonsuz dongiisii i¢inde degerleri
sorgulayan ve yeni degerler yaratabilen dinamik bir 6znesi olarak konumlandirmaktadir
(Kigukalp, 2011, s. 42). Nietzsche, insani i¢giidiiler, diirtiiler, iliskiler ve etkilesimin bir sentezi
olarak, diger bir deyisle insan1 toplumsal bir kurgu olarak konumlandirmistir. insanin
oznelligine, biricikligine ve i¢giidiilerine yaptig1 giiclii vurgu bireyin toplumsalin iiriinii oldugu
yonundeki sozlerini arka planda birakmustir. Nietzsche’nin toplumsal ahlak sisteminin insan
iizerindeki etkisini adeta haykirarak olumsuzlamasi, insanin toplumsal insanin {iriinii oldugu
yoniindeki sOyleminin isitilmesini oldukga giiclestirmistir. Nietzsche’ nin varliklarin olus ve
bozuluslarini bir yazgi olarak gérmesi metafizik bir onermeyi ¢agristirmaktadir. Var olan her
seyin bozulacagi, sonlanacagi 6nermesi birgok beseri ve semavi dinde temel bir 6nerme olarak
yer almaktadir. Bu énerme Ibn Haldun diisiincesinde devlet varligi igin “devletler de insanlar
gibi dogar, biiyiir, yaslanir ve oliirler” (Yakit, 2011, s. 5) bigiminde ifade edilmistir. Evrenin
sonsuz olus-bozulus dongilistinde insanin da mikro evren olarak kendi olug-bozulus dongiistini
gergeklestirdigini belirtir.

Nietzsche’nin insana bigtigi yeryliziiniin efendisi misyonu, varligin yazgisinin giic
istemi oldugu bir ¢agda insan i¢in kaginilmaz bir sorumluluktur. Nietzsche’de iistiin insanin
0zii, varligim ilk kez varligiyla giristigi catismalarla temellendiren ve gii¢ istemi olarak 6ziinii
isteyen insandir (Heidegger, 2001, s. 49). Mesele, insanin diger canli varliklar hiyerarsisinde
hayatta kalmasiyla ilgili olmaktan ¢ok, daha saglam, daha degerli ve yasamaya layik insan tipini
yetistirmeyi istemektir. Ustiin insan olarak adlandirilan bu insan tipi diizensiz olarak ortaya
cikmaktadir. Yapilmasi gereken sey, diizensiz araliklarla ortaya ¢ikan bu insan tipini bilincli ve
sistematik olarak hakim toplumsal sinifin iradesinin merkezine yerlestirmektir (Lukacs, 2013,
S. 57). Nietzsche diisiincesinde yasam enerjisi ile gii¢ istenci arasinda dogrusal bir iliski s6z
konusudur. Nietzsche’ye gore, kendini koruma diirtiisii temel bir i¢giidii degildir. insan kendini
korumak veya mevcut olani1 korumak icin degil hep daha fazlasina sahip olmak igin, daha ¢cok
guc elde etmek ister. Nietzsche, gii¢ pesinde kosmay1 ve daha fazla gii¢ talep etme arzusunu
yasam enerjisinin yakit1 olarak gormektedir. Nietzsche, gug istencinin diger bir deyisle efendi
olma arzusunun tiim canlilar diinyasinda goézlemlenebilecegini savunmaktadir. Ona gore
kudretli varligin zayif olana boyun egdirmesinden duydugu haz vazgegilemeyecek kadar giiclii
bir hazdir.

Nietzsche’ye gore, insan oOzgiir olma potansiyeli tasiyan bir varliktir. Insanin
Ozgiirlesme istegi dogrultusunda ortaya koydugu ¢aba onu gergekten 6zgiir kilmayacak fakat
Ozgilirlesme yanilsamasina stiriikleyerek, 0Ozgiirlik arzusunun bir nesnesi yapacaktir.
Nietzsche’ye gore insan, 6zgiirliikte sinir tanimadan daha fazla 6zgiirliik talebiyle 6zgiirliik
merdiveninde tirmanmaktadir. Nietzsche, insanin 6zgiirlik merdivenini gokyiiziine dikerek
daha yiiksekleri hedeflemesini koklerini derinliklere salmis ulu aga¢ metaforuyla
aciklamaktadir. insan daha fazla 6zgiirliik istedikge, tipki ulu agaglarin boy attikga topragmn
derinliklerine kok salmasi gibi, insan da yiikselmek istedikge ge¢misine, toplumun yerlesik
degerlerine daha fazla saplanacak ve gelenekten kopamayacaktir. Boylelikle, gelenekten
koparak toplumun ahlak-dist olarak etiketleyecegi Ozgiir insan olamayacaktir. Oysa
Nietzsche’de zgiir insan; toplumun yerlesik degerlerinin digmna ¢ikan ahlak dist insandir (Incir,
2003, s. 34). Nietzsche’nin kurguladigi 6zgiir insan prototipi gii¢lii, saglam karakterli baskasina
muhta¢ olmayan, yasamin kendisine sunduklariyla yetinmeyen aksine ne istedigini bilen ve
istedigini hayattan alabilen insandir. Bu insan kendisine dayatilan her degere hayir diyebilen,
diger taraftan kendi degerlerini inga etmek i¢in de evet deme cesaretine sahip olabilen kimsedir.
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Nietzsche, bilim yapan bilim insaninin tipki sanat¢1 gibi yasamin seyircisi oldugunu
belirtmistir. Yasami yeniden kurgulayacak olanin bilim ya da bilim insan1 degil, tam insan
olarak adlandirdig: bir tiir tinsel varlik olan iistinsan olacagini ongormektedir. Nietzsche’ye
gore insan kendi sinirlarini agarak st insan1 doguran bir basar1 hikayesidir. Basarisinin 6znesi
bir varlik olan insan, ayni zamanda tarihsel siire¢ icerisinde ortaya koydugu iiretken, yikici,
yaratici, degisimei, bicimlendirici gelisimsel birikimleri agisindan da tarihsel bir varliktir. Ona
gore tiim bu yaratic1 faaliyetleri yonlendiren sey istenctir. insanin kendisi de bir {ist istenctir.
Insan igin en iist erek ve istenc iist insan olmaktir. Fakat Nietzsche herkesin bu asamaya
ulagsamayacagini savunmaktadir. Ona gore, toplum iist insanin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan
bir aragtir. Toplumun diger bireyleri, tipki heykelin yontulurken yere dokiilen kirintilart gibi
iist insan1 ortaya ¢ikarmak i¢in bir geregtir (Nietzsche, 2000, s. 50-51). Bu baglamda tarihin
akisin1 degistirmek ¢ok zeki veya akilli olanlarin basarabilecegi bir sey degildir. Bu daha ¢ok
yasam enerjisi yliksek olan insanlarin yazacagi bir basar1 hikayesidir. Yasam enerjisi yiiksek
olan insan, hep daha fazlasini isteyen ve istedigini almak igin daha fazla gii¢ kullanan kimsedir.
Daha fazla gii¢ elde etmek igin gu¢ kullanmaktan ¢cekinmeyen insanlar, bir yol bulma veya yeni
bir yol agma cesaret ve kararligina sahip olan giiglii sahsiyetlerdir. Bu baglamda toplumun zay1f
bireyleri bu gii¢lii sahsiyetlerin hedeflerine tokezlemeden ilerlemeleri i¢in bu yolun dolgu
malzemesi olarak iglev goriirler.

Nietzsche, her ne kadar insam iiretken, yikici, yaratici, bigimlendirici tarihsel siirecin
bir birikimi olarak gérmiis olsa da insandaki tarih disi algilama yeteneginin ¢ok onemli bir
beceri oldugunu kabul etmektedir. Ona gore, tarihsel insanin gelenefin mesruiyeti ve
gergekligin konforundan kendini kurtarabilmesi ve istencgte bulunabilmesi olanakli degildir.
Tarih disilik, i¢inde yasamin miimkiin oldugu ve kendini iiretebildigi atmosfere benzer. insan
gecmisin birikimini bugiinle birlestirerek o an1 ve olani yeniden tarihsellestirebilmektedir. Tarih
dis1 atmosferi soluyan kimse tarih {istii bir kavrayisla olmus ve 6lmiis seylerin kosullarini,
6znenin ruhundaki adaletsizligi ve korliigii idrak edebilir. Bu idrak sayesinde kisi bu koér ve
adaletsiz olusuma katilmay1 ve bunu siirdiirmeyi reddedebilir (Nietzsche, 20153, s. 9-11).

Nietzsche, insana insan1 nasil alt edecegini dgretir. Ust insana gére, varolussal insan
asamas1 trajikomik bir evredir. Insan yeryiiziiniin anlami olarak yeryiiziine, bu diinyaya bagl
olmal1 6teki diinya masallarina kanmamalidir. Insanlara 6teki diinyanin masallarini anlatanlar,
yasami hor gorenlerdir. Insan giinahin isleminin yarattigi sucluluk duygusundan kendini
kurtarmalidir. Ciinkii Tanr1 81dii ve Tanr1 ile birlikte giinahlarda dlmiistiir. Insanin biiyiikliigii
“onun koprii olmasidir, erek degil” (Nietzsche, 1984 s. 20-22). Nietzsche, Tanr1 kavraminin
hayata kars1 ve yasama diisman ne varsa onun karsit1 bir kavram olarak uyduruldugunu belirtir.
Bu baglamda ruhun Oliimsiizliigi iddiasi; yasama karsi kayitsiz kalmak ve giinahin
suclulugundan kurtulus ugruna insanin Ozgiirliigiiniin kurban edildigi ve iggiidiilerinin
saptirildig: bir dekadans belirtisidir (Nietzsche, 2003 s.122) Insanmn tarihsellik kurtulmasi
oldukca giictlir. Bizler ge¢mis kusaklarin kalintilar1 ve onlarin yanlislarinin, aldanislarinin,
hirsizliklarinin, arsizliklarinin - artiklartyiz. Gegmis gecmiste kalmaz, sonraki kusakla
tarihselligini slirdirmeye devam eder. Bat1 metafizigi diinyay: oteleyerek insanin yasamini
daralttig1 gibi siirli insaninin ezikligini ve mutsuzlugunu telafi edecegi bir 6teki diinya vaadinde
bulunmustur. Kole ahlakina sahip siirii insan1 ulagamadigi diinya zevklerini gilinah olarak
damgalamis ve bu zevklerin tatminini 6teki diinyaya Gtelemistir.

Nietzsche’de iistinsan tanimi, insan dogasinin smirliliklarini agan, toplumsal insan
esaretinden kendini kurtarabilen insandir. Nietzsche’nin 6zgiir insani, insan1 agan fakat insan
listli olmayan bir tistiin insandir. Nietzsche Unll eseri Béyle Buyurdu Zerdiist ‘de (1984), kisinin
listinsan olma yolunda gecirmesi gereken {li¢ degisim/doniisiimii {i¢ alegori ile agiklar. Bunlar;
deve, aslan ve cocuktur. Nietzsche kisinin bu ii¢ hali kisisel olarak deneyimleyecegini, bu
deneyim esnasinda toplumsal baskilara aldirmadan kendi kaderini ¢izecegini ve kendi
degerlerini yaratacagini belirtir. Nietzsche’nin kullandig: ilk alegori devedir. Soyle ifade eder;
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“Agir olan ne? Diye sorar dayanikli ruh, derken diz ¢oker deve gibi ve iyi yiiklenmek ister...
Su degil mi: Gururunu incitmek igin algaltmak. Bilgeliginle alay etmek i¢in deliligi
1isildatmak?... Yoksa su mu: bizi hor gorenleri sevmek ve bizi korkutmak isteyen hayalete elimiz
uzatmak? BUtun bu en agir seyleri yiiklenir dayanikli ruh: ve yiikiinii alan deve nasil ¢ol yolunu
tutarsa, ruh da dyle yollanir kendi ¢oline” (Nietzsche, 1984, s. 31).

Nietzsche, karsisina ¢ikan zor yiikleri sirtlanmaktan kaginmak sdyle dursun, devenin bu
agir yiikleri goniillii olarak, severek ve sevinerek yiiklendigini belirtir. Bu goniilliigii soyle ifade
eder; bizi hor gorenleri hos goérmeli, bizi korkutup kendinden uzaklastirmak isteyenlere
yaklagmali, onlar1 kucaklamaliy1z der. Kisi listinsan olma siirecinde her zorluga katlanmali, her
yukii goniillii olarak c¢ekmelidir. Deve nasil yiikten ve zorluktan kacinmiyorsa insan da
zorluktan ve sorumluluktan kagmamalidir. Insanin ¢ektigi cile sonraki hal igin ona gii¢ ve direng
kazandiracaktir. Nietzsche iist insan olma siirecini anlatmaya devam eder. Deve nasil ki agir
yiikiiyle 1ss1z ¢olde yol aliyorsa ruh da kendi ¢oliinde ikinci doniisiimiinii yasamak igin
hazirliklarimi yapmaktadir. Bu ruhun ikinci evresi, kendi ¢oliiniin ve 6zgiirliigiiniin efendisi
diger bir deyisle aslan1 oldugu, aslanlastigi asamadir. Devenin ¢élde varolussal krizlere bagh
olarak yasadigi zorluklar ve sikintilar devenin aslanlagsmak icin katlanmasi gereken bir
maliyettir. Nietzsche aslanlagsma siirecini soyle anlatir: “Fakat 1ss1z ¢6lde ikinci degisim olur:
ruh burda aslanlasip, 6zgiirliigii ele gecirmek ve kendi ¢6liinde efendi olmak ister. Son
efendisini arar burda: diisman kesilir ona ve son Tanrisina; zafer i¢in biiyiik ejderle bogusmak
ister. Ruhun artik efendi ve Tanr1 saymak istemedigi o biiyiik ejder nedir? Bu ejderin adi
“yapmalisin”dir. Oysa aslanin ruhu “istiyorum” dur” (Nietzsche, 1984, s. 32).

Deve, tiim yasantilarini tek basina toplum baskisina ragmen deneyimlemelidir. Devenin
binbir zorlukla, bir¢ok sikint1 cekerek arayip bulmaya c¢alistig1 evrensel erdem arayisinin sonu
¢ikmaz bir sokaktir. Evrensel bir erdemin olmadigini kesfeden deve ya nihilizme saplanarak
kendini ve yagamin anlamin1 kaybedecek ya da kendi degerini kendisi insa edecektir. Devenin
aslanlagma siireci bu noktada baglamaktadir. Dayatilan gelenegin erdemine, ejderin (toplumun)
odevlerine aldirmamalidir. Ejder (toplum) yapmalisin der. Ust insan olmaya ¢alisan aslan ruhlu
insan emir almamali aksine istiyorum demeli ve istedigini almalidir. Istemek ve almak i¢in artik
devenin dayanikliligima degil bir aslanin ruhuna ve giiciine gereksinim vardir. Aslan tim
dayatmalara karsi kiikreyerek hayir diyebilmelidir. Neden bu asamada aslan gerektigini
Nietzsche soyle belirtir: “Kardeslerim, ruhta aslanin ne geregi var? gonlii tok ve saygili yik
hayvani neden yetmez? Yeni degerler yaratmak... iste buna yeter aslanin giicii. Kendine
Ozgurliik yaratmak ve 6deve bile kutsal bir “hayir” ¢ekmek: bunun i¢in kardeslerim, aslan
gerektir. Yeni degerlere hak kazanmak.... Yirtict hayvan isidir bu (Nietzsche, 1984, s. 32).

Kendisine dayatilan gelenegin erdemine ve toplumsal 6dev baskisina kiikreyerek hayir
diyen aslan ruhu, yeni deger insa etme asamasinda yeni bir doniisiime gereksinim duyar. Bu
doniisiim c¢ocukluk asamasidir. Nietzsche’de ¢ocuk alegorisi masumiyet, yeni bir baslangic,
temiz bir sayfa agmak ve unutkanlif: temsil etmektedir. Insan, evrensel erdeme hayir dedikten
sonra kendi degerini yaratmak i¢in “evet” demelidir. Yeni deger yaratmak eskisini unutmak ve
yeni bir baslangic gerektirmektedir. Bu bakimdan bunu basarmak i¢in bir ¢ocuk ruhu ve
masumiyetine gereksinim duyulmaktadir (Nietzsche, 1984, s. 30-32). insan kendini fazla
onemsemis ve evrenin varolussal amaci olarak gdrmiistiir. insan, bencilce ve kendini
begenmislik i¢inde essiz, biricik bir varlik oldugu yoniinde yersiz bir diisiinceye kapilmigtir
(Nietzsche, 1966, s. 15). Ust insan yikici ve yaratic niteligiyle, “bir filozof ve bir sanatgidir”.
O, insanligin tinsel evriminin iist noktasini temsil eder. Ust insan mistik baglarla kopusu goze
alandir. O, sonlu yasami kabul etmekte ve varolusun trajik yazgisina kosulsuz boyun
egmektedir. Yaraticisim1 6ldiiren modern birey ya nihilizm ¢ukurunda ¢irpinip aciyla ve
anlamsizlikla kivranacak ya da 6ziinii yeniden tanimlayarak kendi degerlerini yaratacaktir.
“Insan kendine 6zgii karakteri belli olmayan hayvandir”, karmasik ve karanliktir. Siirekli bir
olus siireci i¢indedir (Kessler, 2013, s. 57).
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Insan noksan, tamamlanmamuis bir varliktir. insanin tekamiil siirecinde gozii kayabilir,
gonlii kayabilir hatta can1 pahasina yanlis bir ideolojinin pesine diiserek canini1 kaybedebilir.
Insan aldanislarin, batislarin, yonelislerin, doniislerin ve karsiya gecislerin cocugudur. insan bu
gecisleri ve gegirgenliklerde yasadig1 dlgiide olgunlasmaktadir. Insanin kaginilmaz bir yazgi
olan 6liimden korkmasi anlasilabilir insani bir korkudur. Bu baglamda 6liimden korkmak ve
oliim korkusu arasinda 6nemli bir nians s6z konusudur. Séyle ki insan 6liimden korkan birisi
olarak saglikli bir yasam siirebilir. Diger taraftan 6liim korkusu i¢inde yasamak katlanilamaz
bir ac1 ve sanc1 kaynagidir. Oliimden korkan insan bir kere 6lir. Fakat 6lum korkusu iginde
yasayan insan her giin oliir, 6liir dirilir. Nietzsche, ¢ileci insan yetistirme gayesi tasiyan mistik
baglardan kendini koparamayan bireyin 6zgiirlesemeyecegini d6ngérmektedir.

Sonug

Nietzsche isimler, es isimler, takma adlar ve maskelerin disimilasyonuyla yazmay1 ve oynamay1
sever. Onun tanimlanabilir bir alana konumlandirilamamasi “orijinalliginin merkezi noktasini
olusturur.” Cok katmanl diisiincesi, ¢ogul kimlikler kullanarak yazmasi, yazilarimin karmasik
sayilabilecek ¢ok anlamli niteligi onun radikal bir diisiiniir oldugunun gostergesidir (Derrida,
2008, s. 12). Nietzsche’nin, yasadig1 ¢agin genel kabulleri, inanglar1 ve degerlerine neden
baskaldirdigini, onlara neden saldirdigini anlayabilmek icin, Nietzsche’nin bu kavramlari nasil
anladig1 ve olgulara hangi agidan yaklastigini bilmek, fikirlerinin nasil sekillendigi hakkinda
bizlere bir 6ngorii sunabilir. Nietzsche diisiincesinin anlasilmasi i¢in, onun felsefesinin ana
hatlariyla ortaya koyan bir ¢ergevenin ortaya konmasi onemlidir. Nietzsche’nin sistematik
eserler birakmamis olmasi, yogun metaforlar kullanmasi, aforizmalar ve fragmanlar halinde
yazmasi, onu anlamaya ¢alisirken énemsiz gibi goriinse bile, higbir seyi goz ardi etmemek ve
her ayrintiile ilgilenmeyi gerekli kilmaktadir (Soysal, 2008, s. 130). Ana hatlariyla bakildiginda
Nietzsche diisiincesinin en onemli ¢ikarimi “...var olan tiim degerlerin yikilmasi yerine de
yenilerinin insa edilmesi” bigimindedir (Tekge, 2014, s. 84). O, savas actig1 degerleri yikmay1
kendine misyon edinmis ve bunu yapmaktan gurur duymustur. Zira yeni degerlerin insas1 ancak
eskilerin imhasi ile miimkiindiir. Nietzsche 19. Yiizyilin ¢i1g1r agan filozofudur. Felsefesinin ana
¢izgisini olusturan tavir, ¢caginin tiim degerlerine karsi toptan baskaldiridir. O, 19. Yy. Avrupa
kiltard ile hesaplasarak, tiim degerleri ters yiiz ederek ve onlara kars1 durarak felsefesini insa
etmistir.

Nietzsche’ye gore 19. yy. Avrupa’simin iki putu Hristiyanlik ve modernizmdir.
Hristiyanlik mutlak hakikati Tanr1 inanciyla, modernizm de akil ve bilimle sentezlemistir.
Nietzsche’ye gore birbirine karsit gibi duran bu iki anlayisin ortak 6zelligi siiri ahlakinda
birlesmektedir. Ciinkii her iki anlayis da, varligini birbirine ihtiya¢ duyan insan topluluklarinda
gormektedir. Nietzsche bu birbirine ihtiyag duyan insan topluluklarimi siirii olarak
adlandirmaktadir. Nietzsche ahlakin ortaya ¢ikisini psikolojik unsurlar ve toplumsal kosullarla
aciklamaktadir. Nietzsche’ye gore ahlakin ortaya ¢ikisi insan dogasinin tabii bir geregidir ve
savunmasiz zay1f dogasi nedeniyle insan, dis tehditlere kars1 varligini siirdiirebilmek ve kendini
korumak i¢in diger insanlarla bir arada olma egilimi i¢indedir. Nietzsche bu egilimin kdkeninde
gii¢ istenci oldugunu ileri siirmektedir. Nietzsche’ye gore insan dogasi giiciin pesindedir. Iste
zay1f olan insan gii¢lii olmak adina kendi gibi zayif olan diger insanlarla toplumu yani stiriiyii
olusturur. Bunun yan1 sira giiglii insanlarda vardir. Bu insanlar1 Nietzsche baskalarina ihtiyag
duymayan 6zgiir insanlar olarak nitelendirir. Bu insanlarin gii¢ istenci siirii insanindan fazladir.
Bu nedenle 6zgiirdiir. Siirii kendine ihtiya¢ duymayan 6zgiir insana kars1 bir hing ve kin besler.
Siirli 6zgiir insana karsi duydugu nefretin etkisiyle kendini 6zgiir insanin tam aksi istikamette
konumlandirmigtir. Siirli, 6zgiir insanin tiim degerlerini olumsuzlamakta ve kot olarak
etiketlemektedir. Ozgiir insanin da olumsuzladiklarini iyi olarak etiketleyen siirii boylece iyi ve
kotlyl kendi ahlaki yargilart agisindan tanimlamis olmaktadir.
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Nietzsche’ye gore ahlak, siirii insaninin kendini koruma iggudusiinden hareketle icat
ettigi bir seydir. Siirii insaninin icat ettigi koruma amagli bu ahlak anlayisi giin gectikge kutsal
bir ylice deger haline getirilmis ve koruma araci olmaktan ¢ikarak, varligi kendinden menkul
salt bir amaca donligmiistiir. Nietzsche tehlikeli gordiigii bu doniisiime karsi ¢ikmistir. Stirti
ahlakinin siirii disindakilere yonelik baskict tutumu onu tehlikeli kilmaktadir. Siirii ahlakinin
Ongordiigii degerler, yasamin degerini hice sayan, insani baskilayan ve sindiren yapisi
nedeniyle bir dekadans durumuna yol agmustir. Nietzsche siirti ahlakinin bu olumsuz etkileri
nedeniyle yikilmasi ve yok edilmesi gerektigi goriisiindedir. Nietzsche tiim degerlerin yikilarak
yeni degerlerin inga edilmesi halinde siirli insaninin 6zgiir insan olabilecegi diisiincesindedir.
Stirtiden ayr1 olarak hayata baska bir pencereden bakmak ve diinyayr farkli okuyup
degerlendirebilmek, siirii ahlakindan ayrisabilmek ve mevcut degerleri yikmakla miimkiin
olabilecektir. Insan gerceklige onu asacak anlamlar yiiklemeden salt gergeklik olarak
kabullenememektedir. Nietzsche bu durumu insanligin metafizige duydugu ihtiyacin temel
nedeni olarak gorur. Peki, bu ihtiya¢ insanlifa ne katmistir? Insanlik icin ne deger ifade
etmektedir? Bir seyin degeri, onun yasama getirdigi giizellikle, kiiltiire kattigi zenginlikle
Olclilmelidir. Bati metafizigi tarihi bizlere insan yasamini ve Kkiiltiiriinii zenginlestirecek
degerler liretmekten yoksun oldugunu gdstermistir.
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Semih Kaplanoglu sinemasinda hakikat arayisinin Bugday filmi Uzerinden

okunmasi

Oz

Gergeklik ve hakikat ayn1 anlamda gibi kullanilsa da felsefi
olarak farkli bir anlama sahiptir. Gergek zihinden bagimsiz
olarak var olan varliklar olarak tammlanirken, hakikat
varliklarin zihindeki yansimasi olarak tanimlanir. Varliklarin
gizinden kurtularak, var olmasi ve insanin bunun farkina
varmast anlami tasir. Hakikat arayisi, Kartezyen Bati Felsefe
geleneginde oldugu kadar tasavvufi felsefi bakis agisindan da
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olduk¢a oOnemlidir. Hakikat arayisi sinema ile felsefeyi
ortaklagtirir. Felsefenin sordugu sorulara sinema yeni sorular
sorarak derinlestirir. Hakikate ulasmak i¢in yapilan arayis ve
yolculuk sanatin ve sinemanin ortak noktasidir. Tarkovski
Sinemasimin hakikat arayisi ile paralellikler {izerinden Semih
Kaplanoglu Sinemasinin hakikat arayisini okumay1 amaglayan
bu ¢alisma, Bugday filmini s6z konusu kavramsal cerceveden
icerik ¢ozimlemesi yapmay: amaglamaktadir. Bu baglamda
Bati’da ve Dogu’da hakikat arayisinin ortakliklar1 kadar
farkliliklarinin da ortaya koyulmasi planlanmaktadir.
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Anahtar kelimeler: Gergeklik, hakikat, sinema, Tarkovski sinemasi, Semih Kaplanoglu sinemasi
Reading pursuit of truth in Semih Kaplanoglu cinema through “Grain”

Abstract

Although reality and truth have been used in the same meaning, they have different meaning as philosophically. While
reality has been defined as actual existences independent from the mind, truth has been defined as the reflection of the
existences in the mind. It means that existence exists by disposing of their mystery and also means that human beings
realize that. Pursuit of truth is essential not only in Cartesian Western Philosophy tradition but also the perspective of
Sufi Philosophy. The pursuit of truth commonizes cinema with philosophy. Cinema deepens the questions which
philosophy asks by proposing new questions. The pursuit and journey to reach the truth is the common point of art and
cinema. This study, which aims to read the pursuit of truth in Semih Kaplanoglu Cinema through the parallels of
Tarkovski Cinema’s pursuit of truth, aims to do content analysis to Grain (2017) from this conceptual framework. In
this context, it is planned to reveal the differences of the pursuit of truth in the West and East as well as the
commonalities.

Keywords: Reality, truth, cinema, Tarkovski cinema, Semih Kaplanoglu cinema

Giris

Gergek ve hakikat arasindaki anlam farkliligi bizi varlikbilim - ontolojinin alanina gotiiriir. Giinlitk
dilde ayn1 anlama sahipmis gibi kullanilsa da felsefi bakis acisindan farkli anlamlara sahiptir. Bu
farklilik felsefi anlamda farkli disiplinlerin olusmasina neden olmustur. En genel anlamiyla gergek;
zihinden bagimsiz nesnel varolusu anlatirken, gercegin zihnimizdeki yansimasi hakikati olusturur.

Gergeklik ve hakikat arasindaki ince ayrim felsefi olarak materyalizm ve idealizmin arasindaki
temel goriis farkliliginin da temelini olusturur.
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Hakikatin goreli olmasi, insan algisina dayali yapisi, hakikate ulasmaya duyulan ihtiyag ve
buna olanak vermesi hakikat ile sanatin birlikte tartisilmasini da beraberinde getirir. Sanatin
duyular araciligiyla gercek hayattan edinilen izlenimi farkli formlarla ifade edebilme becerisi
genelde sanat felsefesinin, dzelde ise sinema felsefesinin temel tartisma alanlarindan birisi haline
getirmistir.

Oguz Adanir (2015) Sinemada Gergeklik ve Diissellik / Hakikat ve Yalan bashikli
makalesinde; diis giicili ve yaratici siirecin akildan yoksun olmayan, akilci siiregle yakindan iligkili
oldugu ve bu nedenle hakikatin bir parcast oldugu iizerinde durur. Sinemada ise kurmaca bir
Oykiide biitiin stiregler akilsal bir siizgegten gecirilerek olusturulur. Sanatsal disavurum akilcidir ve
gercekligin yansimasindan olusur.

Sinema gergekligin zihnimizdeki yansimasi olarak tarif edilebilecek olan hakikate dair
onemli bir tartisma alani agar. Gergekligin bilgisine nasil sahip olabiliriz? Gergeklik nasil
anlatilabilir sorusu, felsefeden hareketle sinemada iiretken bir calisma alani yaratir. Tarkovski’nin
insan1 ve varolusu merkeze alan derin sorgulamalara dayanan sinemasi ve Tarkovski’den etkilenen
sinema ve Tiirk Sinemast agisindan da Semih Kaplanoglu hakikat tartigsmalarina 6zgiin katki sunar.

Tarkovski’nin agtig1 felsefi sorgulama izleginden hareketle Kaplanoglu Sinemasi, inanci da
merkeze alarak farkli sorular ekler. Bugday filminde; hakikate Islami bir perspektiften yaklasarak,
Islami Sinemanin temellerini atar. Bu ¢alisma, hakikat sorununa felsefi bir perspektiften ele alarak,
sinema-hakikat tartigmalarina Tarkovski Sinemasi ve Kaplanoglu’nun Bugday filmi (izerinden
cozimlemeler getirmeyi ve alana yeni sorular eklemeyi hedeflemektedir.

1. Kavramsal gerceve
Imge hakikatin suretidir.
Andrey Tarkovski

Gergeklik ve hakikat cevrimici Tiirk Dil Kurumu sozliigiinde (t.y.) birbirine yakin anlamlarda
kullanilsa da felsefe, bu kavramlar arasindaki anlam farkliliklarina odaklanir. Gergek ile ayni
anlamda kullanimlar1 olsa da felsefe; ger¢ek ve hakikat arasindaki anlam farkini su sekilde ortaya
koyar. Gergek ile hakikat ayni seyler degildir. Uygun gergek nesnel varolusu, hakikat ise bu nesnel
varolusun zihnimizdeki &znel yansimasini dile getirir. Ornegin elimizde tuttugumuz bir kalem
gercek, onun zihnimizdeki yansimasi hakikattir. Hakikat, ger¢egin kendisi degil, yansimasidir ve
diisiince ile nesnesi arasindaki uygunlugu dile getirir. Hakikat, nesnel gerceklige uygunlugu
gerektirdigi gibi nesnel gercekligin belli iliskilerine de uygunlugu, baska bir deyisle mantiksal
uygunlugu dile getirir.

Felsefe, gergek ile hakikat arasindaki anlam ayrimina odaklanir. Ahmet Cevizci Felsefe
Sozliigii kitabinda gercek ile hakikat arasindaki anlamsal farkliliga isaret eder ve kavramsal
farkliliklarina ve génderme yaptiklari felsefi arka planin farkliligina deginir. Gergek ve hakikat
arasindaki ayrimi anlamak Bati felsefesi ve tasavvuf karsithgini ve bakis acist farkliligini
anlamaktan gecer. Gergek (Osm. fiili; ing. real; Fr. réel; Alm. real, wirklich); 1. Ideal, kosullu,
potansiyel ya da olanakli olana karsit olarak, aktiiel, somut, olgusal ve zihinden bagimsiz bir
varolusa sahip olan; 2. kurgusal, yaniltici, gercek olmayan, yapay, fantezi ya da imgesel olana karsi
olarak, algidan ya da zihinden bagimsiz bir bigimde var olan, 3. tozsel ya da nesnel bir varolusa
sahip olan, 4.gegmis ya da gelecekte veya teorik bir yapim olarak degil de, simdi akttel olarak var
olan igin kullanilan nitelemedir (1999, s. 377). Ahmet Cevizci kavramin anlami {izerine odaklanir
ve “gercek” 1 zihinden bagimsiz nesnel varliklar” olarak tanimlar ve gergegin ¢ok anlamliliginin
kavramin daha sik kullanilmasina neden oldugu saptamasini yapar.
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Hakikat (Ing. truth; Fr. vérite; Alm. wahrheit) ise en genel anlami iginde dini, bilimsel,
ahlaki, vb. hakikatler baglaminda, bir bilgi alan1 ya da disiplinin konu aldig1, varlik alaniyla ilgili
temel dogrular biitiiniidiir. Ozel olarak, zaman zaman gerceklik, zaman zaman da dogruluk
anlaminda kullanilmakla birlikte, gercekte bir seyin kendi 6zii iginde Ortlisiinii agarak vukua
gelmesi ve insanin bunun farkinda olmasit durumudur. Ayni zamanda varligin gizinden ¢ikarak
olagelmesi ve insanin bunun bilincinde olmasi halidir. Hakikat daha 6zel olarak da, tasavvufta, dort
makamdan {igiinciisiine karsilik gelir ve hakikat ehli ad1 altinda, Tanr1’nin gergek 6ziinii bilenleri,
gercekten var olanin yalnizca Tanr1 olduguna inanarak, kendini Tanr1 yoluna verenleri, Tanri’nin
sirrina erenleri gosterir (Cevizci, 1999, s. 395).

Cevizci, “gercek”i zihinden bagimsiz gercek varliklar olarak tanimlarken, “hakikat”i gergek
varliklarin zihindeki yansimasi olarak tanimlar ve “hakikat”in gizli anlaminin ancak tasavvuf ile
birlikte anlagilmasi gerektigini sdyler.

Orhan Hangerlioglu ise Felsefe Sozliigii 'nde “gercek”i bilingten bagimsiz, somut ve nesnel
olarak var olan (1997, s. 214) seklinde tanimlar. Gergek, deyimini 0zellikle hakikat ve hakiki
deyimlerinden titizlikle ayirmalidir. Gergek, somut ve nesnel olarak var bulunandir. Hakikat ise,
gercegin bilingteki yansisidir. Hakiki deyimi hakikat olan1 ve hakikatle ilgili olan1 dile getirir
(1997, s. 215). Hangerlioglu, “gergek” ve “hakikat” arasindaki anlamsal farkliliga 6zellikle vurgu
yapar ve ger¢egi somut ve nesnel olan olarak “hakikat”i ise soyut ve zihindeki yansima olarak
tanimlar.

Ar. Hakikat kavrami, her ne kadar gercek kavramiyla 6zdeslestirmekteyse de, gergek
kavraminin asil anlamini karistirmamak igin felsefi kullanimda yeglenmektedir. Gergek, nesnel
gercekligi, hakikat ise bu nesnel gergekligin zihnimizdeki 6znel yansisini dile getirir. Ornegin,
elimizde tuttugumuz bir kalem gercek, onun zihnimizdeki yansisi hakikattir. Her iki kavramin da
gercek deyimiyle dile getirilmesi bir¢ok karisikliklara neden olur. Hakikat, ger¢egin kendisi degil,
yansisidir ve diislinceyle nesnesi arasindaki uygunlugu dile getirir. Hakikat kavrami, felsefe
alaninda ¢ok onemlidir ve 0zdekgcilikle diistincecilik arasindaki kavganin bas konusudur
(Hangerlioglu, 1997, s. 276).

Arapca kokenli olan “hakikat” sozciigii; felsefe, din ve sanat gibi farkli alanlarda yogun
olarak tartisilan kavramlardan birisidir. Kavram Islam felsefesinde bir mantik terimi olarak kabul
edilir. Bir mantik terimi olarak hakikat (el-hakikatii’l-akliyye) diisiincenin dis diinyadaki nesnelere
uygunlugunu ifade eder. Nitekim ayni mantiki anlayisla hak terimi de “bir dnermede hikmin
gercekle ortiismesi” seklinde tarif edilmistir. Genellikle bir sey hakkinda sorulan ‘“nedir?”
sorusunun cevabi o seyin hakikatini ve dolayisiyla tanimini ifade eder. Kindi, her tanimlananin
sureti hem unsuru hem de illeti mevcuttur” (islam Ansiklopedisi, 1997, s. 177).

Islam felsefesinde kavrama farkli anlamlar yiiklenir. Avrupa felsefe gelenegi icinde
“hakikat” ontolojik ve epistemolojik olarak degerlendirilirken, Islam felsefesinde kavrama
ontolojik bir yaklasim s6z konusudur. Hakikat somut bir varlik olarak goriilmez ve varligin 6zi
olarak kabul edilir. Islam felsefe tarihinde hakikat daha ziyade ontolojik bir kavram olarak ele
alinmistir. Bu agidan Farabi “seyin hakikati”ni “bir seyin kendine 6zgi varligi” diye tanimlar.
Benzer bir yaklasim, hakikat kavrami konusuna ilk defa metafiziginde énemli bir yer veren Ibn
Sina’da goriiliir. Ona gore her seyin bir hakikati vardir ve o sey (el-viicidu’l- has) diye adlandirdigi
ve “somut varlik” ile (el-viicidu’l-isbati) karigtirilmamasi hususunda uyarida bulundugu seydir.
Ibn Sina’nin diger bir agiklamasia gore hakikat, her bir varligin kendisi icin gerekli olan ve ona
belli bir gerceklik degeri kazandiran 6zelligidir. Hakikati olmayanin ne dig diinyada ne de zihinde
herhangi bir gergekliginden sz edilebilir (Islam Ansiklopedisi, 1997, s. 177).

Islam felsefesi diisiiniirleri, Allah’in hakikat olduguna inanirlar ve Allah’in siibuti genel
olan sifatlar1 ve selbi ne olmadig1 lizerine odaklanan sifatlar1 oldugunu sdylerler. Hakikat Allah’in
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selbi sifatlar1 arasinda yer almaktadir. Bu nedenle hakikat nedir seklinde bir tanimlama aslinda
fazlasiyla Bat1 felsefe gelenegi icinden bir bakistir.

Hakikat kavraminin bugiinkii kullanilist din gelenegi icinden beslenmektedir. Kavramin
Bati felsefe gelenegi icinde anlamsal farkliliklar1 {izerinde bir ayrimlama yapilmistir. Ancak Islam
felsefesi kavrama bu ayrimda ¢ok daha 6te anlamlar yiliklemektedir. Tasavvuf’da “hakikat” su
sekilde tanimlanir:

Tasavvufta hakikat terimi “zahirin ardindaki ortili ve gizli mana, dini hayatin en yiiksek
seviyede yasanarak ilahi sirlara 4sina olunmas1” gibi anlamlar ifade eder. Ilk stifiler hakikat terimini
daha ¢ok* ilahi gergeklere ve sirlara asina olmak, Hakk’in tecellilerini temasa etmek” anlaminda
kullanmiglardir. So6zle anlatilamayacagi goriisiinden hareketle bazen bu terimi tarif etmeden
kullanan safiler, daha ziyade alamet ve vasiflarin1 belirterek hakikatin ne oldugu konusunda bir
fikir vermeye calismislardir (Islam Ansiklopedisi, 1997, s. 178).

Hakikat mutasavvufu Allah’a ulastiran dort makamdan biridir. Zahir olanin ardindaki gizli
perde olarak tanimlanmasi nedeniyle, net tanimlamalar yapilmaktan kag¢inilmis bunun yerine onun
vasiflart ve ne olmadigi iizerinde bilgiler verilmesi daha dogru bulunmustur.

Ma’raf-i Kerhi, “Tasavvuf hakikatleri almak, halkin elinde olan seylere goz dikmemektir.
seklindeki ilk tasavvuf tarifiyle dini sadece sekil ve merasimden ibaret gormemek gerektigini, sekil
ve merasim yoniinin yani sira ondan daha 6nemli olan anlamina ve 6ziine deger vermek icap
ettigini anlatmak istemistir”. Bu ise dini hiikiimlerin maksat ve hikmetine uygun bicimde
yorumlanmasi, eksiksiz uygulanmasi anlamina gelir. Serrac hakikati, “kalbin siirekli iman ettigi
varligin huzurunda bulunmasi (temasa) “diye tarif ettikten sonra sunu terk ediyorum” dedigini
anlatir. Su halde Ciineyd’e gore hatirlanan, fakat anlatilamayan hakikat insan1 masivadan
uzaklastirir”. Buna ilaveten “Seri-Es- Sakati’ye ehl-i hakikatin (ehl-i batin, muhakkik, ehl-i tahkik
[hakikate asina olan ve onu yasayan kimseler] diye sorulunca, “onlar hasta gibi yer, suya batan kisi
gibi uyurlar” diyerek hakikati bilenleri tarif etme yerine onlarmn halini tasvir etmistir (Islam
Ansiklopedisi, 1997, s. 178).

Hakikat hatirlanan ancak anlatilamayan sey olarak yorumlanmakta, hakikatin anlatilamayip
vasiflarinin betimlenmesi onun Allah olarak kabul edilmesine neden olmustur. Hakikat ehli
kisilerin sahip oldugu bir yasam bi¢imidir.

2. Sinema ve hakikat

Sinemanin  hakikat arayis1 felsefenin  fenomenoloji yaklasimiyla paralellik — gosterir.
Fenomenolojinin temel tartisma alani insanin kavrayabildikleri ve kavrayamadiklar1 {izerine
odaklanir. Fenomenoloji, gérdiiglimiiz her seyi geceklik olarak kabul eder ancak gordiigiimiiz seyin
hakikati bizi bilinemez olana gotirir. Bilinemez alana yonelik olarak ortaya ii¢ kavram ¢ikar;
gerceklik, hakikat, metafizik.

Fenomenolojik yaklasim nesnelerin gilindelik hayatta sundugu goriiniim {izerine teori
gelistirir. Bu bakis agisina gore nesneler bir goriinlim sunarlar ve bu goriiniim nesne tarafindan
tanimlanan ya da onun tarafindan iretilen bir goriiniim degildir. Fenomenolojik yaklasim bu
goriinlimiin altindaki 6ze ulagma ¢abasidir. Husserl’in yaklasimina gore fenomenoloji, 6z sezgisel
olarak kavramak, 6zl sezgisini elde etme becerisidir. Bu 6zl yakalamak, bu beceriye sahip olmak
oldukga uzun ve mesakkatli bir siirectir. Oziin acikligini, apacik sekilde gérmek icin ise 6zsel bir
algilamaya sahip olmak gerekir. Husserl’in sdylemiyle bu yasanti “refleksiyon”u dur.
Refleksiyon’u ise su sekilde tanimlar: “refleksiyon’da algiya uzun olarak kavranan sey, ilkece
yalniz var olan ve algilayan bakisin i¢inde siiren bir sey olarak degil, daha 6nce, bu bakis kendisine
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cevrilmeden once, var olan bir sey olarak belirir. Refleksiyon, bilincin durmadan akip giden
‘intensiyonel bir yasama’ oldugunu agiga ¢ikarmaktir” (Husserl, 1973, s. 142-147).

Geleneksel felsefe; hakikat ve 6zii objektif ve degismez olarak kabul ederken, realiteyi,
stibjektif ve degisken olarak kabul eder. Bu bakis acist ile fenomenolojik yaklagim arasinda
uyusmazlik s6z konusudur. Hakikat ve 6zii sabit ve degismez olarak kabul edip, fenomeni bir
gdriiniis olarak betimlemek, 6z bilgisine ulasiimaz olmay1 gerektirir. Oziin kapali degismez ve gizli
yapis1 fenomenolojik yaklagimin olanaksizligini da beraberinde getirir.

Oz’iin bilgisine nasil ulasabiliriz, 6z bilgisini nerede aramalry1z? Felsefi bir yaklasimla bu
sorunun cevabini su sekilde cevaplayabiliriz. Oz’ii nerede arayacagimizi sdyleyemeyiz ama nerede
aramayacagimizi sdyleyebiliriz. Husserl, Oz’ii realitenin sinirlar1 igerisinde degil, simirlar1 disinda
arar. Ciinkii “0z, realitenin yeni fenomenin sinirlar icinde gizli kalir, gériinmez” (Ipsiroglu, 1939,
s. 156).

Bir varligin simdi ve burada olan 6zelliklerinden siyrilarak o varligin 6ziine ulasmamizi
mimkiin kilan “akt”tir. Husserl ideasyon akti ile varli§in 6ziinli bizzat yasadigimizi, bir diger
deyisle sadece somut olan1 yasadigimizi ve ideal aktinda bizi bu somut alana ulastirdig1 vurgusunu
yapar. Bir 0z bilimi olan fenomenoloji, salt 6z ve fenomen kavraminin ne oldugu tizerine arastirma
yapar, ona nasil ulasabiliriz bunun yolu ve yodntemi nedir? Sorularini cevaplar. Husserl
fenomenolojik yaklagimla “fenomenolojik redaksiyon” yontemini Onerir.

Bergson (1986) ise 1800’lii yillarda modernist rasyonalitenin kabul edildigi bir siiregte,
materyalist rasyonalitenin karsisina “sezgi” kavramini koyar. Bergson “sezgi’’yi, irrasyonel olana
tekabil edecek sekilde kullanir ancak referansini rasyonaliteden alir. Bergson’un bilgiye ulagmak
icin ortaya koydugu “sezgi” kavrami bizi, metafizige gotiirmesi dolayisiyla inancla iligkilendirilse
de, sezgi kavrami inangla iliskili degildir. Bergson ¢alismalarinda bizzat tanr1 inancinin sagmaligi
uzerinde durur.

Bir baska bakis agis1 da, Gazali’nin “kalp g6zii” kavramidir: “Bilmis ol ki insan kalbinde
kemale sahip olan bir g6z vardir; buna kimi zaman akil, kimi zaman ruh, bazen de nefs-i insani
denir” (Gazali, 2010, s. 73). Gazali kalp goziiniin duyu verilerine oranla, iistiinliigiinii kabul eder.
Gazali insanin bilgiye ulasma siirecinde kalbi 6nemli bir referans olarak goriir. “Kalp, Rabbani ve
ruhani bir latife ve inceliktir. (...) O latife, insanoglunun hakikatidir. idrak eden bilen ve kavrayan
odur” (Gazali, 1990, s. 9). Insan ancak kalp yoluyla bilgiye sahip olabilir. Kisinin bilgiye sahip
olabilmesi icinde dncelikle kesin kalbinin bilgisine sahip olmasi1 gerekir. Eger kalbimizin bilgisine
sahip isek, batun bilgiye sahip olabiliriz “(...) kalp, ilimlerin hakikatleri karsisinda, tipki renkli
suretler (bigimler) karsisinda bir ayna gibidir. Nasil ki her renkli cismin bir sureti ve bu suretin de,
karsisindaki aynada meydana gelmis bir benzeri varsa, ayni sekilde, her bilinen seyin de bir
hakikati vardir. Bu hakikat, bilinen o seyin suretidir. Iste bu suret kalp aynasinda tab olunur (parlar),
orada vuzuha (aydinhiga, acikliga) kavusur” (Gazali, 1971, s. 109-110). “Bil ki, ilmin mahalli
kalptir. Kalpten gayem; biitiin azalar1 idare eden latifedir. itaat1 yapilan ve biitiin azalar tarafindan
hizmetine kosulan ancak bu kalptir” (Gazali, 1990, s. 27). Gazali’nin felsefi yaklasiminda kalbin
0zel bir 6nemi vardir. Onun diginda biitlin azalar1 ona hizmet eder. Kalbin ilk becerisi gozle gormek
iken ikincisi ise sezgiyle gérmektir.

Husserl’in fenomenolojik yaklasimi, Heidegger’in nesnelerin goriintiisii iizerine kurdugu
yaklasim bi¢imi, Bergson’un metafizik bakis acisindan gelistirdigi “sezgi” kavrami ve Gazali’nin
“kalp go6zi” kavramlari birbirlerinden oldukga farkli referanslardan beslenmekte ve ayri1 anlam
diinyalarina igaret etmektedir. Ancak burada 6ziin hakikatin bilgisine ulasma ¢abas1 ortaktir.

Hakikate ulagsma cabasi, aklin ulastigina sliphe etme, bilgiye ulasma ¢abasi ve yontemleri,
sinema ile felsefenin ortak sorunudur. Nesnelerin goriiniimiiniin arkasindaki 6z arayisi, akla
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stipheyle yaklasan, sorularla, goriiniimiin Otesinde trettigi gorintl ile cevap bulmaya calisan
Andrey Tarkovski Sinemasi felsefenin sorularina yeni sorular ekleyerek derinlestirir.

2.1. Tarkovski sinemasinin hakikat arayisi

Andrey Tarkovski, insanin ruhsal bir varlik olduguna inanir ve onu anlamak i¢in imgeler yaratarak
hakikate ulagsmay1 amagclar. Tarkovski sinemasi goriiniir olani anlatirken, tirettigi imgelerle hakikat
yolculuguna ¢ikar. Gorlinen ve gorlinenin anlamlandirilmasi iizerine kurulu olan Tarkovski
Sinemasi diisiince iireten bir sinemadir. Biitiin diger sanatlar gibi sinemanin da kendine 6zgii bir
siirsel anlami, kendine 6zgi bir 6nceden belirlenmisligi, kendine 6zgii bir yazgisi vardir. Sinema
hayatin 6zgiil bir parcasini, diinyanin heniiz kavranamamis bir boyutunu, diger sanatlar tarafindan
da ifade edilememis bir boyutunu yansitmak tizere dogmustur (Tarkovski, 2000, s. 95).

Tarkovski, sanati hakikate ulagmanin 6zel bir yolu olarak goriir. Sanatsal kavrayisin
hakikatin benzersiz bir gorunimind sunar. Hakikate, 6znel deneyim yoluyla ulasilabilecegini
diisiiniir ve bu nedenle, hakikate ulasmada sanati ayricalikli goriir. Bir anlamda insan, hayatin
0ziiniin ve kendisinin, olanaklarinin, amaglariin bilincine her seferinde yeniden varir. Tabi ki var
olan bilgi birikiminden de yararlanir. Yine de ahlaksal-toresel bilinglenme siireci, her bir insanin
her seferinde kendisi igin yeni bastan edinmek zorunda oldugu tayin edici bir deneyimdir ve dyle
de kalacaktir. Insanoglu bikip usanmadan, kendisi ile diinya arasinda bir iliski kurar; bu diinyay1
sahiplenmek, sezgisel olarak algiladigi idealiyle bu diinya arasinda bir uyum saglamak i¢in yanip
tutusur. Bu istegin yerine getirilemez olmasi, insanlarin hosnutsuzlugunun ve kendi benligindeki
eksikligin yarattig1 acinin bitip tilkenmeyen bir kaynagini olusturur. Demek ki sanat ve bilim,
diinyaya sahip olma bi¢imleri; insanin ‘mutlak gergek’e giden yol Uzerindeki bilgi edinme
bicimleridir (Tarkovski, 2000, s. 41).

Bu nedenle bir zaman sanat1 olarak gérdiigli sinemay1 evrensel mutlak hakikate ulasmak
icin 6zel bir yontem olarak goriir. Arayisi igeren bu yolculukta; Yol Silindiri (1962), Ivan’'mn
Cocuklugu (1962), Andrei Rublev (1966), Solaris (1972), Ayna (1974), Stalker (1979), Nostalghia
(1986), Kurban (1986) filmlerini ceker.

Tarkovski ¢ektigi yedi (7) film ile mutlak-6z, hakikat arayisi ve ben kimim? sorularina
cevap arar. Ancak burada aradig1 cevaplar ¢ogu zaman yolculugun kendisi olur. Bir bagka deyisle
sorunun cevabi arayis-yolun kendisidir.

Bir insan, yasadigi zaman siiresince kendini gercek pesinde kosma yetenegi olan ahlaksal bir varlik
olarak kavrama olanagina sahiptir. Zaman, insana verilmis hem tatli hem aci bir armagandir. Yasam,
varolmak i¢in kendine koydugu hedeflere uygun bir ruh gelistirmesi i¢in insana taninmis bir siireden
baska bir sey degildir ve insan bu gelisimi gergeklestirmek zorundadir. Yasamimmizin sikistirdigt o
acimasiz derecede dar ¢erceve, bizim kendimize ve diger insanlara olan sorumlulugumuzu agik¢a gozler
oniine serer. insanin vicdani da zamana baglidir ve yalniz onunla var olur. (Tarkovski, 2000, s. 65)

Sanatin manevi boyutuna inanan Tarkovski, filmin kimseye benzemeyen kendine 6zgu
goriintli yapist oldugu iizerinde durur. Bu daha sonra en gizli diislerin paylasildig1 seyircilerin
gercekligiyle birlesir ve biitiinsel bir anlam diinyas1 kurulur. Sanat¢i olaylari, kendi tarziyla
anlatmay1 basarir ve bir diisiince iiretir. Bu nedenle Tarkovski’ye (2000) gore yonetmen dar
anlamuyla bir filozoftur.

Insanlar neden sinemaya gider? Onlari, karanlik bir salonda oturup bir perdeye yansitilmis golgelerin
oyununu iki saat boyunca seyretmeye iten nedir? Orada ginlik dertlerini unutmayi, eglenmeyi mi
umarlar? Yoksa 6zel bir uyusturucu tiirii mii ariyorlar? Diinyanin her yerinde, diger biitiin gorsel sanati
oldugu gibi sinemay1 ve televizyonu da kendi amaglari i¢in somiiren eglence trostlerinin ve tekellerinin
var oldugu bilinen bir olgudur. Gene de bu noktadan hareket etmektense insanlarin bu diinyayi
sahiplenmeye ihtiyaciyla yakindan ilgisi olan sinemanin temel yapisindan hareket etmek ¢ok daha dogru
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olur. Genelde insan, yitirilmis kagirilmis ya da heniiz erisilememis zaman yiiziinden sinemaya gider.
Yasam deneyimleri arayisi i¢inde oraya gider, ¢iinkii sinema, bagka hi¢bir sanat tiiriiniin bagaramayacagi
kadar insanin olgusal deneyimini genisletir, hatta yalniz zenginlestirmekle de kalmaz, adeta gozle
goriiliir bir sekilde uzatir da. Sinemanin esas guct budur. (Tarkovski, 2000, s. 73)

Fikir derinligini ve manevi olani sinemaya tasima amaci giiden Tarkovski, hayalleri,
riiyalar1, umutlar1 sinema aktarir. Stalker da ana karakter umutsuzdur, inanglar1 sarsilir. Ancak
hi¢bir zaman yilginliga diismez, hayallerini yitirmis insanlara hizmet etmesi gerekliligini hatirlar
ve yeniden miicadele eder. Ana kahramani gii¢lii kilanda budur. Ayna filminde ise; ana kahraman
varolus sikintilar1 yasar. Solaris de uzayda kaybolmus insanlar1 anlatir. Insanlar yeni bir bilgi
edinmek zorunda kalirlar, insanlar kendilerine disaridan dayatilan bu bilgiyi alma ¢abasi icine
girerler. Huzursuzluk ve mahrumiyet, act ve hayal kirikligi filmin tartistig1 temel konulardir. Son
gercege ulasmak imkansizdir. Solaris de insan davranislarinin ahlak yasalariyla geliskiye diismesi
ve vicdan eziyeti tartigilir. Solaris bilim-kurgu 6zellikleri tasiyan film olsa da Tarkovski’nin biitiin
filmlerinden gordiigiimiiz tematik stireklilik devam eder.

Tarkovski filmlerinde belirli bir olay 6rglisu takip edilse de filmlerin merkezinde insan ve
insanin diinyayla kurdugu ahlaki iliski yer alir. Miihiirlenmis Zaman kitabinda Stalker’in konusu
iizerine yazar ve en genel anlamda film insanin degeri sorununu tasir. Sayginhigini kaybeden
insanin ¢ektigi ac1 anlatilir. Tarkovski i¢in, sanat¢inin ahlaki sorumlulugu, insan1 merkeze almasini
gerektirir.

Her birimizin i¢inde olan ve 6zgiin insanilik ve ebedilik {izerinde diistinmeyi tesvik etmeyi gorevim
sayryorum. Ne yazik ki bu sonsuzluk ve 6z, insanin kendi yazgisini kendi elinde tutmasina karsin sik sik
gormezden geliniyor. Birtakim aldatici idealler pesinde kosulmasi yegleniyor. Ancak gene de geride
insanin varligini insa ettigi ufacik bir kirinti kaliyor: sevme yetenegi. Iste bu kirmt1 insan ruhunda,
hayatim belirleyecek bir isgal edebilir, varligina anlam Kkatabilir. (Tarkovski, 2000, s. 220)

Tarkovski, sanata mutlak hakikate giden yolda bilgi edinme araci olarak goriirken, manevi
hayat1 canlandirma goérevi oldugunu da vurgular. Insan, 6zii itibariyla manevi bir varliktir ve
hayatinin anlami1 bu maneviyati gelistirmesinde yatar (Gianvito, 2009, s. 119).

Sinema ahlaki olarak insanin miikemmellige ulasmasi i¢in zihinsel bir ¢abadir. Yasadigi
ylizyilin insanin manevi yanina zarar verdigine inanan Tarkovski, insanin eyledigi eylemler ile,
yazgisi arasindaki zedelenmis iliskiye odaklanir. Bu trajik pargalanmislik, insanin kendine olan
giivensizliginin de kaynagidir.

Insanlar arasinda iliski dyle bir sekil almistir ki, sonugta hi¢ kimse kendisinden bir sey
beklememekte, herkes kendisini etik ¢abalardan soyutlayarak kendisiyle ilgili talepleri diger
insanlarin, bir anlamda tiim insanligin sirtina yikmaktadir. Uyumlu olmak, kendini feda etmek,
gelecegin insasina katilmak; bunlar hep baskalarindan beslenen hasletlerdir. Kisinin kendisi bu
stirece hicbir sekilde katilmamakta, diinyada olup bitenlerden kisi olarak kendisini sorumlu
tutmamaktadir. Bu sorumluluktan kagmak, kendi bireyci ¢ikarlarin1 genelin yiice gorevlerine feda
etmemek icin de binlerce neden 6ne siirmektedir. Hi¢ kimsede doniip sdyle bir kendine bakacak,

kendi hayatina, kendi ruhuna karsi1 olan sorumlulugunu ele alacak ne bir istek ne bir cesaret vardir
(Tarkovski, 2000, s. 236).

3. Semih Kaplanoglu sinemasinda hakikat arayisi

Semih Kaplanoglu ilk filmi Herkes Kendi Evinde (2001) ile sinemaya baslar. Dokuz Eyliil
Universitesi Giizel Sanatlar Fakiltesi mezunu olan Kaplanoglu Yeni Tiirk Sinemas: iginde film
yapan okullu yonetmenlerden birisidir. Kaplanoglu, ilk filmiyle birlikte sinemasinin merkezine
insan1 yerlestirir. Amerika’ya gitmek isteyen Selim, Rusya’dan gelen Selim’in amcas1 Nasuhi ve
Olga’nin yollar1 kesisir. Film, “insanin evi neresidir?” sorusu ekseninde aidiyet, kimlik ve ev
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kavramlarini sorgular. Insanin bir eve sahip olmasi gerektigi ve duydugu dzlem cercevesinde ev,
gurbet, sila kavramlari sorgulanir. Kaplanoglu Sinemasi sonraki yillarda ¢ok degisse de bu ilk
filmiyle beraber, arayisin temas1 merkeze yerlesir.

Ikinci filmi Melegin Diisiisii (2005); temizlik gorevlisi Zeynep’in babasinin her gece eve
sarhos gelmesi ve huzursuzluk ¢ikarmasini anlatir. Zeynep bu hayattan rahatsizdir ancak kaderine
boyun eger. Selguk dlen esinin ardindan bunalima girer. intihara yeltenir ancak basarili olamaz.
Selcuk esinin kiyafetlerini bir tanidik vasitasiyla Melek’e verir. Bu kiyafetler Melek i¢in oldukga
farklidir. Alisik olmadigi bu kadinsi tarz ilgisini ¢geker. Bir guin bunlardan birisini giyer ve yiksek
sesle miizik dinlemeye baslar. Bu esnada eve gelen babasiyla aralarinda bir miinakasa yasarlar.
Zeynep babasini oldiiriir. Babanin 6liimii Zeynep’e 6zgiirliigi getirir.

Melegin Diisiisti filminde metaforik bir anlatim kullanilir. Cennetten kovulan melekler ve
melegin diislisii gibi kutsal hikayelere gondermeler vardir. Ancak bu gondermelerin iistii kapalidir.
Selguk esinin 6liimiinden kendini sorumlu tutarken, Zeynep i¢in babasini 6liimii 6zgiirliigii vaat
eder. Sug ve cezanin sorgulandigi filmde, ¢ok katmanli bir anlatim yapist vardir. Yonetmen ilk
filmi Herkes Kendi Evinde filminde, insan1 anlatinin odagina yerlestirmesiyle kendi sinematografik
anlatisinin ipuglarini verse de Melegin Diigiisii filmi, ilk karakteristik filmidir. Kutsal kitaptan ve
hikayelerden beslenmesi, sorgulamay1 merkeze almasi ve ahlak iligkisinin sorunsallastirmasiyla
Melegin Diistisii Kaplanoglu Sinematografisinde 6nemli bir yer kaplar. Sonraki filmleri bu temeller
uzerinde yukselir.

Kaplanoglu Sinemasimi tiim diinyaya duyuran Yusuf t¢lemesinin ilk filmi olan Yumurta
(2007), uluslararas1 ve ulusal ¢apta ddiiller alir. Film, ananesinin 6liimiiyle birlikte uzun yillar sonra
kendi kasabasina donen Yusuf’un hikayesini anlatir. Bu yolculuk eve dogru yapilmaktadir.
Annenin 6lUm{ onu tasraya, koklerinin oldugu kendi evine getirir. Yusuf ilk 6nce cenaze defin
islemlerini yaptiktan sonra Istanbul’a dénme niyetindedir ancak bu istegini geceklestiremez.
Annesiyle bes yildir birlikte yasayan Ayla ile tamsir. Birlikte Annenin adaginmi gergeklestirmek
iizere bir baska yolculuga daha ¢ikarlar. Bu gérevi de yaptiktan sonra Ayla’y1 eve birakir Istanbul’a
dogru yola ¢ikar. Yusuf kasabanin ¢ikisinda eski bir ¢ay bahgesinin oniinde arabayi ¢eker, basini
direksiyona dayar ve uyuya kalir. Riiyasinda bir kangal kopegi goriir ve gidemez eve tekrar geri
doner.

Istanbul’da sahaf diikkan1 olan Yusuf annenin 6limiyle birlikte eve geri doner. Hep
Istanbul’a dénme cabasi ise bir sekilde sonugsuz kalir. Kaplanoglu, Herkes Kendi Evinde filmiyle
baslayan “ev”, “insanin evi neresidir” temasina geri donerken ayni zamanda Melegin Diistisii ile
baslayan dinsel referanslar ise Yumurta’da ¢ogalir.

Yusuf’un Tire’ye girisinde ezan sesi duyulur. Hafsa Hatun Camii’nin avlusunda bayildigi
yerde sela okunur. Annesinin adagini yerine getirir ve adi Yusuf’tur. Filmde dini motifler yogun
kullanilir. Kahramanin ismi, Yusuf peygamberden gelir. Yusuf suresi yiiz on bir ayettir; birinci,
ikinci ve Uglncl ayetler Medine’de, digerleri Mekke’de inmistir. Surenin bagindan sonuna kadar
Yusuf peygamberden bahsedildigi i¢in bu adi almistir (Ozgimar, 2018, s. 231).

Filmde, Yusuf riiyasinda bir kuyu goriir. Diistigli kuyudan ip yardimiyla ¢ikmaya
caligir ancak ¢ikamaz. Seslenir ancak sesini kimse duymaz. Bu hikaye Yusuf Peygamber’in
kuyudan ¢ikma hikayesine gonderme yapar. Kuran’daki Yusuf Suresi, Yusuf’un riiyasiyla
goriiniir hale gelir. Tasavvufta rilyanin yeri ¢ok dnemlidir. Riiya ayn1 zamanda Kaplanoglu
Sinemastyla Tarkovski ve Sokurov Sinemas arasinda organik bag kurar.

“Yumurta”da, goriinenin goriinmeyenin “hiyeroglifi” olmasi, yani tasavvufi anlamda nesnede hakikatin
goriinmesini ima eden Oyle bolimler var ki, bir bilgenin dedigi gibi “bir nesneyi anlatmak istiyorsaniz,
o olmalisimz” séziine ¢ok uygun diisen derdni bir bakis s6z konusu. Cicgeklerin her birinin 6len bir
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akrabayi simgelemesi de bu anlamda 6nemli bir metafor olarak dikkat ¢ekiyor. Konusmaya degil, “hal’e
oncelik veren bu filmin ¢ok daha 6nemli bir dzelligi var kanimca. (Giilgen, 2008)

Kangal Kopegi ile gecirdigi gecenin sonunda aglayan Yusuf agladik¢a rahatlar, anlar ve
anladikea ickinlesir. Ickinlikten sonra ise kuyudan ¢ikmanin bir yolunu bulur. Kuranda anlatilan
surede Yusuf Peygamberin kuyudan g¢ikmasi gibi Yusuf’da kendi igsel yolculugu sonucunda
kuyudan ¢ikmay1 basarir.

Dingin kamerast, tasavvufun hal dilini ortaya koymaya ¢ok yatkin sessiz ve dogal karakterleri, mitsel ve
dinsel olana agik olan yapisi, tinsel olani hedeflemesi, nesnenin taklidine degil de; adeta vizoriin
arkasinda bir dervis bakisiyla nesnenin hakikatine sirayet etmek istegi, hikayeyi degil, hali Snemsemesi,
Tarkovski’deki kadar olmasa da riiyalar1 da insanin hakikate agilan kapisi olarak gérmesiyle tasavvufi
bir dilin bu tilkedeki ilk emarelerini veren Semih Kaplanoglu, sinema tarihinin en kusursuz tinsel filmi
olan Stalker ile baz1 yonleri agisindan karsilastirilabilecek kadar énemli bir film, yumurta. (Giilsen,
2008)

Arayis ve yolculuk temalar1 Yumurta ile baglar ve tiglemenin diger filmleriyle devam eder.
Yolculuk bir degisim metaforu olarak karsimiza g¢ikar. Yusuf’un annenin oliimiiyle baslayan
zorunlu yolculugu igsel bir yolculuga doniisiir ve bu yolculuk bir degisimi beraberinde getirir. Bu
yolculuk, mite, kutsal olana dogru acilim saglayan alegorik bir yapidir.

2008 yapimi olan Sut, iiclemenin ikinci filmidir. Yusuf’un cocukluga dogru yaptigi
yolculukta, ara durakta yasanilanlar anlatilir. Universite sinavlarini kazanamayan Yusuf annesiyle
birlikte siit satar ve edebiyat dergilerine siirler yazar. Yusuf’un gelecek kaygisi, yetiskinlige gegis
ile beraber yasadig1 sikintilar anlatilir.

Sut filmi riiyalar iizerine kuruludur. Ozellikle askerlige kabul edilmemesinden sonra gegen
sahneler neredeyse biitiiniiyle riiyadir. Tasavvuf anlayigina gore, insan riiya ile mutlak hakikatin
bilgisine ulagabilir. “Riiya mutlak hakikate giden yolda varilmasi gereken asamalar1 zenginlestirir
ve derinlestirir. Boylece zaman mekan algisinda, rasyonel algmin disina ¢ikilarak soyutlama
olanakl1 hale gelir” (Oz¢inar, 2018, s. 242).

Kaplanoglu Melegin Diisiisii filmiyle birlikte girdigi Tasavvuf yolunda, ibn-i Arabi, ibn-i
Riisd’e kadar genis bir diisiince yelpazesinden etkilenir. Kisisel sinema dilinde de bundan etkilenir.
Entelektiiel sinema felsefesi ve yerel kiiltiirlin sentezinden beslenen bir sinema dili {iretme gabasi
icine girer. Hikayenin kendisinden ¢ok onu nasil anlatacagina odaklanir. Film i¢inde kurdugu
mizansenleri, basitlestirip, yalinlastirir ve diinyevi gozden farkli bir sekilde algilayip, algilatmaya
calisir. Filmin final sahnesi bunun giizel bir 6rnegidir. Yusuf’un basindaki madenci kaskindan
gelen 151k kameraya yoOnelip biitiin ekrani siit beyazina boyar. Bu bize Yusuf’un orada kaldigini,
anneden kopamadigini gosterirken, kadrajin tekrar goriintiiye donmesi Yusuf un siitten kesildigini
gosterir.

Denemeler yaparken, Yusuf’un alnindaki 1s181n biitiin ekrani kaplamasim denegimde bunun bir sekilde
oturdugumuz salondaki projeksiyonun 1s1gimin tekrar bize dondiigii diirtiisiine de kapildim ve bir insanin
kendi eylemini dondiiriip bize ¢evirmesinin aslinda ¢ok yogun bir sekilde bizi bir yere 1sinlamakta
oldugunu, bir yere dogru yonlendirdigini ve bembeyaz kesildigini, siit duygusunu verdigini gordiim ve
bu beni ¢ok etkiledi. (Oz¢inar, 2008)

Bal (2010), Yusuf’un ¢ocuklugunu anlatir. Yusuf ilkokula gitmektedir ve okuma yazma
ogrenmeye calisir. Babasi Yakup, Balkovan ariciligi ile ugrasan ve isinden dolayr ormandaki
yiiksek agaclara ¢ikmak zorunda olan bir adamdir. Yusuf ormanda babasina gordiigii riiyay1 anlatir.
Bir giin babasi is i¢in uzaklara gitmek zorunda kalir ve bir daha geri donmez. Annesiyle birlikte
babay: arasalar bile bulamazlar.

Uglemenin diger filmlerinde oldugu gibi, Bal filminde de dini motifler belirgindir. Babanin
isminin Yakup ¢cocugun isminin Yusuf olmas1 Yakup Peygamber ve Yusuf iliskisine analoji kurar.
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Hz. Yakup ve Hz. Yusuf arasinda bir ayrilik vardir. Yakup peygamber oglunun hep yasadigina
inanir. Filmde bu hikaye ile benzerlikler vardir. Gergek hayata uygun ancak dinsel hikayelerin
Oziiyle de bezenmis bir anlatim yapist vardir. Bu aslinda tipki Tarkovski Sinemasinda da
gordiigiimiiz maneviyata duyulan ihtiyactir.

Maneviyatin olmadigt bir sanatin, ben biraz eksik kaldigini diiginiyorum. Manevi bir dil Uretmeye
calistyorum bu sinemanin igerisinde. Sinemanin aslinda kendi oldugu ortamda, iste karanlik ortam,
perde, bende bir vecd duygusu, bir ilahi duygu yaratiyor. Sinemanin ilahi bir sanat 6zelligi tasidigim da
diistiniiyorum ve ben kendimi o damar iizerinde yiiriitiyorum. Bunu sadece din ile degil, mitoloji ile
heterodoksi ile de baglantilandiriyorum, yani sadece bir tek tanrili din algisiyla degil, daha genis inang
algisiyla. Bunun i¢in Zen Budizmine de bakiyorum ve bu alanda besliyorum kendimi. (Ustiinel’den
aktaran Ozgmar, 2018, s. 253)

4. Nefes mi bugday mi bir inang¢ yolculugu olarak Bugday filmi

Sinopsis: Yakin bir gelecekte yasanan iklim degisikligi nedeniyle yasam yok olusa dogru
gitmektedir. Smirlarin degistigi ve yeniden kuruldugu sehirlere gd¢menler kabul edilmez ve
manyetik alanlar i¢inde tutulur. Diinyanin iklimsel ve insani olarak yok olusa gittigi bu diinyada
tohumlarin genetigiyle oynanmis bu da insanlar1 yok olusa slriiklemektedir. Bugday gibi yasamin
en 6nemli siirdiirliciisii olan gida bile tiikkenmektedir.

Kendini insanligin gelecegi i¢i ¢6ziim arayisina giren Erol Erin ile doktora tezinde genetik
iizerine calismis olan Cemil’in yollar1 6lii topraklarda kesisir. Yeni tohumlar1 yesertmek igin
ciktiklar1 bu yolculukta Cemil bildiklerini sorgular ve hayat1 degisir.

2017 yili yapmmi olan distopik Ozellikler tasiyan Bugday filmi, Kaplanoglu
sinematografisinin en ilgi cekici filmlerinden birisidir. Onceki filmlerindeki arayis bu filmde
belirginlik kazanmistir. Bugday, Kuran’da gegen Musa ve Hizir Peygamberin yolcugu kissasinda
anlatilan hikdye eksenini kullanir. Bu kissada, Musa peygamberin yaptig1 yolculuk sirasinda Hizir
Peygamber ile karsilasmalari1 anlatilir. Musa Peygamber yolculuga devam emek istese de Hizir
Peygamber bu yolculuga dayanmayacagini sdyler ve onu vazgecirmeye caligir. Musa’nin bu
yolcuga ¢ikma 1srar1 iizerine kendisine tabi olmasini ve soru sormamasini ister. Musa Peygamber
soz verir ancak Hizir Peygamberin bir gemiyi batirmasi ardindan bir ¢ocugu 6ldiirmesinden sonra,
kotii bir sey yaptigini soyler ve Hizir Peygamberi uyarir. Hizir Peygamber Musa’ya doner ve senin
bu yolculuga dayanamayacagini sdyledim der. Hikdyenin sonunda Musa Hizir’a yaptig1 her seyin
tek tek aciklar ve bunun Allah’in bir istegi oldugunu soyler.

Filmde; Cemil ve Erol Erin’in yolculugu da bu kissadaki hikayeye ¢ok benzer. Cemil
yolculuk i¢in 1srar eden Erol’a bu yolculuga dayanamayacagini soyler. Erol’un bu yolculuk i¢in
israrc1 oldugunu goéren Cemil soru sormamasini ve dediklerini yapmasini ister. Yolculuk sirasinda
Erol ve Cemil arasinda gecen konusma filmin diisiinsel evrenini olusturur. Bu yolculuk bize,
Tarkovski’nin Stalker filminde “bolge” ye dogru yolculuk yapan Izsiiriicii, bilim adam: ve Yazar’in
yolculugunu ve sorgulamalarimni anlatir. Olii bolge ve Stalker’m bélgesi arasinda tam bir benzerlik
vardir. Stalker insanligin yok olusu karsisinda bir arayisi simgeler. Bugday ise, yok olusa giden bir
diinyada bugday1 yeniden yeserterek insanligi kurtarma gabasini anlatir.

Cemil’in insan ve doga iligkisi, insan egosunun insani nasil yikima gotiirdiigii ile ilgili
anlatilar1 Erol’u etkiler. Filmin ilk yarisinda gérmiis oldugumuz Erol’un itiraz1 ikna olmasiyla
birlikte kaybolur. Bu filmin izlenirligini oldukca diisiiriir. Bu andan sonra filmde neredeyse hicbir
catisma kalmaz. Catisma unsurunun ortadan kaldirilmasi, hikyenin devaminin takibini zorlastirir.
Burada kuskusuz bu filmden dramatik yapinin esas oldugu bir anlatim beklenmemektedir. Ancak
diisiinsel diizeyde de ¢atismanin kalkmasi anlatimi tekdiize bir hale getirmektedir.
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Erol’un basta bilime inanmasina ragmen, zamanla Cemil’in gosterdigi hakikate inanmaya
baslamasi, yonetmenin iitopyasini da ortaya koyar. Burada insanligin gelecegi agisindan olusan
olumsuzlukta bilimin de katkist vardir. Gelecek bilim ile degil inang ile kurtulabilir. Burada
yonetmen, Erol ile birlikte seyircinin de ikna olmasini bekler. Asil sorun Erol gibi diisiinenlerin
inanca teslim olmasi ve hakikati gérmesidir.

Insan eylemini sorgulayan Bugday filmi, insan eylemlerinin sonucu yok olmaya yiiz tutmus
bir dinya tanimlamasi yapar ve kurtulusu 6liimde goriir. Cemil’in “hepimiz bir rityadayiz, 6liince
uyanacagiz” sozleri de buna igaret eder.

Film birbiri i¢in ge¢mis iki temel eksenden olusur. Tiiketim toplumunun insani felaketin
esigine getirmesi, kapitalizmin ve teknolojinin insan siiriikleyebilecegi noktay1 temsil eden arada
kalmis karakteri Erol Erin ve ailesini kaybetmis 6lii topraklarda yolculuk eden bir dervis olan Cemil
karakterinin yolculuk hikayesi filmin birinci eksenidir. Bu yolculuk Erol’un Cemil’den fazlasiyla
etkilenmesi bir bagka deyisle onun yoluna girmesi ile sonuglanir. Filmin ikinci ekseni ise hem
hayatin en temel maddesi olan hem de diinyevi olan1 simgeleyen bugdayin hikayesidir. Yunus
Emre ve Hac1 Bektag arasinda gegen Bugday mi, Nefes (himmet) mi? Sorusuna Erol Erin’in cevabi
bugday olur. Yunus Emre Haci Bektas Veli’nin dergahina gider ve orada Bugday mu istersin Nefs
(himmet) mi sorusuna Yunus Bugday cevabimi verir. Ancak Yunus daha sonra bu isteginden
pisman olur. Bu hikdye Yunus’un dervislik yolunda dogruyu bulmasiyla sonuglanir. Erol’da her
seferinde Bugday ister ancak Cemil’in diinyasina dahil olduktan sonra bu isteginden vazgeger.
Onun asil olanin Nefes (ruhi) olan oldugunu anlamasi zaman alacaktir. Zamanla diinyevi olandan
vazgeger ve arinarak tanriy1 bulma yoluna girer. Kaplanoglu burada seyirciye asil olanin maddeler
diinyasi degil, ebedi olan -ruhani olan oldugunu bir kez daha vurgular.

Ebedi olana ulagsmak i¢in ego ve bilimi birakip, kalple ulasmak gerekir. Burada hakikati
bilmek icin Gazali’nin vurguladig1 “kalp gozii”’yle bakmaya ihtiya¢ vardir. Bilim, teknoloji vb.
araclar Batili aklin iflasiyla sonuglanir. Filmde Batili toplumlarin bilim ve teknolojiyle birlikte
geldikleri tiiketim kiiltiirti agik bir sekilde elestirilir. Bu diinyaya olan distopik bakis agisinin temeli
de burada yatmaktadir. Diinyanin bugiin yok olmaya yiiz tutmus halinde de onlarin biiyiik bir pay1
vardir. Manevi olanin kaybolmasi, ahlakla kurulan problemli iliski felaketi getirir. Kaplanoglu’nun
filmde yarattig1 distopik diinyada tiiketim toplumu elestirisinin yaninda ayni zamanda Suriye i¢
savasindan sonra yasanilan miilteci akini sonrasinda Batili toplumlarin yaklasim big¢imleri de
elestirilir. Sehirlerin disinda manyetik alanlarda bekletilen gé¢menler, miilteci krizi sonucunda
goemenlerin Almanya’ya ulagsmasini engelleyen, elektrikli tellerle ¢evrilen sinirlara yonelik bir
elestiri de s6z konusudur. Yonetmen bu gondermesiyle hiimanizm alt temelinde bazi1 gondermeler
yapar. Her ne kadar insanlia genel bir elestiri yapsa da Batili toplumlarin agirlikli sorumlulugunu
daha ¢ok vurgular.

Filmin ilk yarisindaki maddi olan ile ruhani olan arasindaki tartisma ikinci yarisinda, bir
¢dziim Onerisine doniisiir. Bu kotilye gidisten kurtulmanin yolu Islami inancin ve gerekliliklerinin
tim yasama yerlestirilmesidir. Bu anlamda film, teshis-tedavi-teblig olmak {izere ii¢ boliimden
olusur. Filmin sonunda y6netmen ¢6ziimii net bir sekilde isaret eder.

Siyah beyaz ¢ekilen filmin sinematografik yapisi olaganiistiidiir. Distopik bir diinyay: Tiirk
Sinemast i¢in oldukga yeni ve yaratici olabilecek bir sinematografik Uslupla anlatir. Filmin ana
eksene; insani, insanin yok olusunu, ahlaki ve maneviyati yerlestirmesi aklimiza Tarkovski’nin
Stalker filmini getirir. Filmin sinematografik yapisi Stalker’dan oldukga yogun esinlenmeler tasir.
Stalker’mn bolgesi ile Kaplanoglu’nun “6lii topraklar bolge” si neredeyse aynidir. YOnetmen,
Tarkovski’ye olan hayranligini kendisiyle yapilan hemen her soyleside acik¢a ortaya koyar zaten.
Enver Giilsen Hakikat Sinemas: basglikli metninde Semih Kaplanoglu ile ilgili degerlendirmeye yer
verir ve tasavvuf ile kurdugu organik iligkiyi 6nemserken, Tarkovski sinemasiyla olan akrabaligina
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da isaret eder. Tarkovski’nin inanc1 6nemsemesi ve manevi olanin ve insanin pesinde diinyay1
sorgulama g¢abasi Kaplanoglu filmlerinde ancak &zellikle Bugday filminde oldukga belirgindir.
Bugday Tarkovski’nin Stalker filmine agik gondermeleri olan Nostalghia’a ise selam gonderen bir
film olmas: ile dikkat cekicidir.

Sonug

Film, Yunus’un hikayesindeki “hakikat mi diinya m1” sorusuna, diinyay1 simgeleyen bugdayin
hikayesiyle cevap arar. Bugdayin, diinyada her sey yok olsa bile yasam1 devam ettirecek bir igerige
sahip olmasi, kutsal kitapta bugdayin sifatlar1 {izerine ¢ok sey yazilmis olmasi nedeniyle
secilmistir. Yonetmen icin bugday diinyevi olan1 simgeler ve diinyevi olan iizerinden manevi
olanin yok olmasinin diinyevi olana vermis oldugu zarar tartigilir.

Bugday filmi, tiketim toplumunu, Batili toplumlarin bilim ve teknolojinin boyundurugu
altina girmis olmasini, egonun varligiyla insani olani yok etmelerini, miilteci krizini, inancin ve
manevi olanin yok olmasini ve bu nedenle diinyanin yok olusa siiriiklenmesini anlatir.

Kaplanoglu, hakikati, Allah-ii Teala’nin izlerini aramak olarak goriir. Giilgin Senel ile
Akademia dergisinde yaptig1 sdyleside sanati su sekilde tanimlar: “sanat, insanin yiiziinde, esya da,
yaratilmiglarin hepsinde. Onun izlerini gérmek, sahid olmak ve o sahidligi kendi g¢apinda
paylasmak. Yani sanatin énemli meselesinin sahidlik oldugunu diisiiniiyorum”. Sanatin Islam
diisiincesinden hareketle tefekkiirle yapilmasi gerektigi tizerinde durur. Sanatin bu yoldaki arayisi,
insanin arayisi ile birlestigi noktada ise basarili olacagi diistincesindedir.

Bu baglamda, onceki filmlerinde dinsel gondermeleri olan hikayeler anlatmis olsa da
Bugday yoOnetmenin yaratmak istedigi, Kuran’1t kaynak alan ve Kuran’dan tefsir yapan ilim
insanlarini referans veren bir Islami Sinema 6rnegidir.

Film, felsefenin yaptig1 gibi hakikati ¢evrelemeye c¢alisir. Hakikat arayisi felsefi olarak
Batili Kartezyen gelenekte Heidegger, Husserl Fenemonolojsi, Bergson’un Sezgiselligi ile
ortaklagsmaktadir. Epistemolojik olarak hakikate ulasma c¢abasi, bunu nasil elde edebilecegimiz
sorusu ortaktir ancak buna verilen cevaplar iki farkl felsefi bakis agsisinin diisiinsel tezahiirtidiir.
Semih Kaplanoglu hakikate Gazali’nin “kalp gozii” kavramiyla bakar.

Felsefi olarak farkli olana estetik ve diisiinsel olarak nasil ortaklik kurulabilir?
Tarkovski’nin insan1 merkeze alan ve manevi olanin kaybolmasiyla birlikte insanin rotasini
kaybetmesini elestiren filmlerinde yol, arayis, diisiinsel sorgulama vardir. Bu arayis ve sorgulama,
manevi olana dair vurgu Semih Kaplanoglu'nu Tarkovski’ye yaklastirir. Tarkovski inangli olmayz,
ahlaki sanatin vazgec¢ilmez bir 6zii olarak goriir. Ancak Tarkovski filmlerinde cevaplar vermekten
kagmilir. En yiice amag¢ ¢ogu zaman soru sorabilmek ve seyirciye de bu soruyu sordurmak
noktasinda durur. Kaplanoglu Sinemas:1 ise sorulara belirli bir inanis bigimini isaret vererek
cevaplar Uretir. Bu nedenle, bu iki sinema birbirinden oldukg¢a farklidir. Kaplanoglu cevabi fazla
isaret ederek, diisiinsel sorular soran bir sinemadan uzaklagsmakta ikna etme ¢abasina giren bir
sinemaya dogru yaklagsmaktadir. Bu da filmi, evrensel sorularla yola ¢ikan ancak belirli amagla
biten bir noktaya gotiiriir ki bu da felsefenin sinirlar diginda, diisiinsel ve inangsal ikna igine giren
bir alana dahil eder.
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Kiiresellesme, uluslararasi go¢c ve Avrupa Birligi go¢ politikalar:

Oz

Kiiresellesme siireciyle birlikte bir taraftan insanlar,
kiiltiirler, diisiinceler arasindaki iletisim artmis, diger taraftan
biliyiik mesafeler kii¢iilmiistir. Bu degisimler sonucunda
yerellige yapilan vurgu kiiresellesmenin farkli yanlarini
tartismaya agmigtir. Yerelin ne kadar taninip ne kadar 6teki
kabul edilecegine ne kadar degismeleri gerektigine kimin
karar verdigi ve yerellik sdyleminin neye karsilik geldigi bu
tartigmalarin  bir kismidir. Ulus devletler egemenlik
alanlarina giren yeni kiiltiirleri bu politikalarla kontrol
etmektelerdir. Ulus devlet kiiresellesmenin yalnizca bu
getirisiyle degil, uluslar-tistii kuruluslarca da tehdit
gormektedir. Ancak ulus devletlerin siirlarimin agildigi, yeni
diinya diizeninin kuruldugu kiiresel ¢agda uluslar-usti
platformlar yine ulus devletlerce yonetilmektedir. Bir bakima
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kiiresellesme tarafindan tehdit edilmekte olan ulus devlet

kiiresellesmenin araglarina egemen olarak onu kendi lehinde

yonlendirmektedir. Bu devletler, sinirlarini asan faktdrlerden biri olan gogle ilgili sorunlarini da uluslararasi ve
uluslar-iistii platformlarda ¢6zme c¢abasindalardir. Cilinkii sinirlarin asgimi birden fazla devleti ilgilendiren
karmasik sorunlara yol agmakta, ¢6zlim icin ortak kararlar1 gerektirmektedir. Avrupa Birligi gé¢ konusunda pek
cok ortak karara imza atsa da halen sorunun iistesinden gelinebilmis degildir. Bu c¢alismada kiiresellesme ile
birlikte farkli boyutlara tasinan uluslararasi go¢ olgusu ile Avrupa Birligi’nin kiiresellesmenin etkileriyle
gelistirdigi go¢ politikalari, uygulamalart ve sonuglar1 konu edilmis, sorunun devam etmesinin sebepleri
irdelenmistir.

Anahtar kelimeler: Kiiresellesme, ulus devlet, yerellik, uluslararasi go¢, Avrupa Birligi

Globalization, international migration and migration policies of European
Union

Abstract

With the process of globalization there is an increase of communication between people, cultures and thoughts
on the one hand and a decrease of big distances on the other hand. As a result of these changes the emphasis on
indigeneity brought different aspects of globalization up for discussion. A part of these discussions are related to
who will decide; what parts of the indigenous will be recognized and what parts of it will be considered as other,
to what degree the indigenous should be changed and to what the discourse of indigeneity corresponds. Nation
states control the new cultures through these policies. Nation states are not only threatened by this outcome but
also by the transnational organizations. But in the global age when the borders of nation states are exceeded, the
transnational platforms re also managed by nation states. In a sense, the nation state that is threatened by
globalization, is directing globalization in its favor since it has a control over the tools of globalization. These
states attempt to solve the problems of migration that is one of the factors exceeding their borders in
transnational platforms. This is because exceed of the borders give way to complex problems concerning more
than one states and require their mutual decisions. Although European Union signed many mutual decisions, the
problem has not been solved yet. This study focuses on the phenomenon of international migration that has taken
a special form with globalization and on migration policies, applications and consequences that European Union
developed as a reaction to globalization and this study also examines the reasons for why the problem continues.
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Giris

Bu galigmanin amaci kiiresellesme ve go¢ olgularinin karsilikl etkilesimlerini ortaya koymak,
bu baglamda Avrupa Birligi go¢ politikalar1 iizerinden ulus devletlerin sinirlarini
kiiresellesme ve gd¢ kavramlari ¢ercevesinde incelemek, Avrupa Birligi gog¢ politikalarinin
amaclarini, sonuglarini irdelemektir. Ulus devlet sinirlarinin kiiresellesme ve gog ile asilir hale
gelmesi, kiiresellesme ve gocle genisleyen diinyada ulus vatandashigi ile diinya vatandasligi
arasindaki dengenin nasil kurulacagia ve gelistirilen politikalarin yeterliligine dair gilincel
sorular ve sorunlar bu ¢aligmay1 6nemli kilmaktadir.

Kiiresellesme anlamlar1 ve etkileri bakimindan tartisilmaya devam eden bir siirectir.
Ancak kiiresellesmenin ulus devleti tehdit eden getirilerinin oldugu kabul goérmektedir.
Benedict Anderson (2014) uluslarin egemen ve sinirli olarak hayal edildigini sdylemektedir.
Kiiresellesme, i¢inde gociin de oldugu yollarla ulus devletin sinirlarin1 ve egemenligini tehdit
etmektedir. Jiirgen Habermas (2017) ulus devleti asan bu problemlerin uluslar-tsti diizeyde
ve cumhuriyetci ilkelerle, ahlaki perspektifle ¢oziilmesi gerektigini savunmakta ve bu yonde
cozlmler 6nermektedir.

Ulus devleti asan en 6nemli olgulardan biri olan gdg; siyasal, ekonomik, sosyokdlttrel
yonleriyle karmagik bir yapidir. Go¢ yalnizea kisiyi degil i¢inden ¢ikilan toplumu ve gog
edilen toplumu da dogrudan ilgilendirmekte ve etkilemektedir. Gogiin ¢ok yonliiliigii bir
yandan yasal diizleme olusturulmasini gerekli kilmakta bir taraftan da bu yasallagtirmalari
zorlagtirmaktadir. Gogmenlikle ilgili bir bagka problem ise iilkesinden bagka bir iilkeye go¢
eden kisinin hangi sartlarda, ne slireyle go¢cmen olacaginin, hangi sartlarla gé¢cmen
kategorisinden ¢ikacaginin ilkelerin i¢ politikalartyla belirlenmesi ve dolayisiyla kesin bir
gé¢men tanimi1 yapilmasinin zorlasmasidir (Semsit, 2010, s. 8-10).

Gog ¢esitleri igerisinde kontroli mimkin olmayan dizensiz/yasadisi gog ulus
devletlerin karsisinda ekonomik, sosyokdltirel ve politik bir sorun olarak gortlmektedir.
Kiiresellesmenin uluslar-Ustli mekanizmalariyla ulus devletleri korudugu kabul edilse de
aksine siirlarimi siliklestirerek asindirdigi kabul edilse de goc¢ gercek bir olgu olarak
karsimizda durmaktadir. Ustelik bu olgu kaynak iilke ve varis iilkesine ek olarak g¢ yolunu
olusturan transit tlkeleri de ilgilendirmektedir. Gog, tam da bu sebeplerle tlkelerin hem kendi
iclerinde hem de ortaklasa cesitli politikalar yiiritmelerini gerektirmistir.

Uluslararas1 go¢ olgusu Avrupa Birligi i¢in de gittikce onemli hale gelmektedir.
Avrupa Birligi, 1997°de imzalanan Amsterdam Antlasmasi ile ortak gb¢ politikalari
olusturmaya baslamistir. Ortak gog¢ politikalart hem i¢ politikayr hem de dis politikay1
etkilemektedir. Sinir kontrolleri ve gocler hakkindaki uygulamalarda ortak kararlar
gerekmektedir. Ortak politikalar olusturulan uluslar-Osti statlideki konular glvenlikle
baglantilidir. Go¢ politikalarinin Avrupa Birligi aday ve komsu iilkelerine yansitilmasiyla
Avrupa Birligi’ne gelen gogiin kontrolii hedeflenmektedir (Semsit, 2010, s. 1-3).

Kiiresellesme ile birlikte go¢ olgusunun alan1 genislemis, uluslararast goc
yayginlagsmistir. Kiiresellesme ile degisen ve artan go¢ hareketleri ulus devletlerin sinirlarini
asilabilir hale getirmis ve yeni politika arayislarina yol agmustir. Kiiresellesme iilkelerin
kosullarini goriiniir kilmistir. Genel olarak {i¢iincii diinya iilkelerindeki zor kosullar itici giig,
iletisim aglar1 sayesinde daha da goriiniir hale gelen bagka tilkelerdeki is giicii ihtiyac,
demokrasi gibi olgular ¢ekici gii¢ olusturmus, uluslararasi go¢ hizlanmistir. Kiresellesme
ayn1 zamanda go¢ hareketlerinin degisip cesitlenmesine de etken olmugstur. Kisa siireli kisa
mesafeli goc, is giicli gbgii, yiiksek nitelikli gé¢ gibi c¢esitli gog tlirleri olusmus, go¢ edenlerin
profilleri ¢esitlenmistir.

Kiiresellesmenin 6nemli bir ayagi olan go¢Un ulus devletin smirlarmi agimi salt
demografik degildir; kiiltiirler, fikirler, sermaye farkli smirlar1 asmistir. Boylece ulus
devletlerin siir kontrolii ve giivenlik politikalarin1 daha da 6nemli hale getirmistir. Burada
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istenmeyen gocler dikkate deger bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yasal yollardan
gelemeyenler yasa dis1 gocii denemektelerdir. Yasal gogiin diizenlenmesi ve yasa dig1 gogiin
Oniine ge¢ilmesi i¢in diizenlemeler yapilmaktadir. Ancak gocler tek Ulkeyi ilgilendiren bir
konu olmadigindan uluslararas1 politikalart gerekli kilmaktadir. Uluslararast  gog
politikalarinin  hedef ve sonuglarinin uyusup uyusmadigi, gocleri, Ozellikle diizensiz/
istenmeyen gocleri, diizenleyip diizenleyemedigi dnemli bir sorudur.

Kiiresellesme ve gociin karsilikli etkilesiminin yani sira, uluslararasi go¢ olgusunun
bir geregi olarak Avrupa Birligi’nin gesitli diizenlemeler yapmaya ihtiyag duydugu ancak
Avrupa Birligi’nin go¢ politikalarinin gé¢men haklarmi degil Avrupa Birligi’nin giivenligini
onceleyerek olusturuldugu bu caligmanin bir bagka varsayimidir. Avrupa Birligi’nin go¢
politikalar1 diizensiz goglin Oniine gecememekte, gdcmenlerin kosullarini zorlagtirmakta,
diizensiz/ yasal olmayan gdce sebep olmakta, insan kacakeilig1 gibi suclarin yayginlagmasina
yol a¢cmaktadir. “Nitekim AB, son yillarda bunun farkina vararak, go¢ politikasinin dis
boyutunu gelistirip diizensiz gociin Onlenmesi konusunda kaynak ve transit iilkelerle
isbirligini arttirmaya ¢alismaktadir” (Semsit, 2010, s. 320). Kararlar {iye iilke kosullarina gore
alinmakta ancak bu kararlara aday iilkeler disindaki {igiincii iilkelerin de uymasi
beklenmektedir. Fakat iglerinde bulunduklari kosullar bu iilkelerin kararlara uymalarini
zorlagtirmaktadir. Avrupa Birligi’nin go¢gmen haklarmi ve igiincii iilke kosullarini hesaba
katmamasi politik ve insani sorunlara yol agmaktadir.

Calismanin ilk boliimiinde kiiresellesmenin yerelle olan iligkisi konu edilmis, bu
dogrultuda kiiresellesmenin ulus devleti tehdit eden unsurlar1 incelenmistir. ikinci béliimde
kiiresellesme ve go¢ kavramlari etrafinda bir temel olusturularak gog¢ olgusu, goc gesitleri,
uluslararas1 go¢ olgusu, kiiresellesme ve gog iliskisi anlatilmistir. Son boliimde ise Avrupa
Birligi’nin ortak go¢ politikalar1 ve agmazlari kiiresellesme 1s1ginda irdelenmistir. Avrupa
Birligi’ni karar almaya iten faktorler, kararlarin odaklari, tutarliligi, etkileri bu boliimde ele
alinmistir. Bu baglamda diizenli gdc¢ politikalari, diizensiz gogle miicadele, miilteci
hareketlerine yonelik politikalar, ulus devlet ve goc¢ gibi konulara da deginilmis, Avrupa
Birligi’nin gocle ilgili anlagsmalar tek tek ele alinmistir.

Kiiresellesme, gog, uluslararasi go¢ konulari etrafinda yapilan g¢alismada Avrupa
Birligi goc politikalart merkeze alinmistir. Kiiresellesme ve go¢ devletlerin ulusal sinirlarinin
ekonomik, demografik, kiiltiirel, etnik asimin1 gerceklestirmistir. Devletler her ne kadar kendi
iclerinde goc¢ politikalart olustursalar da uluslararasi go¢ gerek cikilan gerek varilan gerekse
transit lilkeleri baglayan c¢oklu politikalar1 gerektirmektedir. Coziim odagi olarak goriilen
uluslararasi platformlardan biri olan Avrupa Birligi hem {iye tilkeleri hem de iigiincii tilkeleri
baglayan go¢ politikalar yiiriitmektedir. Bu sebeple ¢aligmada kiiresellesme ve uluslararasi
g6¢ konular1 Avrupa Birligi politikalari lizerinden analiz edilecektir.

1. Kiiresellesme

1.2. Kiiresellesme ve yerellik

Teknolojik gelismeler ve iletisimin kolaylasmasiyla diinya iizerinde zaman ve mekanin 6l¢iisii
azalmistir. Artik diinya uzak ve kopuk mesafeler anlamima gelmemektedir, somut olarak
kisiler bazinda asilmasa dahi teknoloji sayesinde bilgi, sermaye, kiiltiir yer degistirebilmekte,
aktarilabilmektedir. Kiiresellesme kavrami 1960’11 yillarda kullanilmaya baglanmis, 1980°lere
gelindiginde kullanimi artmustir  (igli, 2001, s. 163).  “Literatiirde kiiresellesmenin,
uluslararasilasma, evrensellesme, liberalizasyon, Batililasma, karsilikli  bagimlilik,
modernizasyon gibi ¢esitli terimlerle esanlamli olarak kullanildig1 goriilebilmektedir” (Bayar,
2008, s. 25). Bu kullanimlardan da anlagilabilece§i iizere kiiresellesme, {izerinde
uzlasilamamis, ¢esitli yaklagimlar1 barindiran, tartismali bir alandir. Kiiresellesmeye dair ii¢
temel yaklasimdan sz edilebilir. Bunlardan birinin temsilcisi olan asir1 kiiresellesmeciler
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cogunlukla liberal/neoliberal goriislere dayanmakta ve kiiresel sermayenin ulus devletleri
asarak tiim diinyaya niifuz edecegini savunmaktalardir (Bayar, 2008, s. 31-32). Asin
kiiresellesmeciler ortak ¢ikarlarin farkina varilmasi sayesinde kiiresel uygarligin miimkiin
olacagini diistinmektelerdir (Kiirkgii, 2013, s. 6).

Kiiresellesme kuskucularina gore ise kiiresel olan kendi karsit1 olarak yereli yaratir,
yerel kiiresellesirken kiiresel olan da yerellesir. Ekonomik agidan ise kiiresel bir esitlik ve
biitlinlesme s6z konusu degildir (Kiirk¢ii, 2013, s. 8). Kiiresellesmeye dair temel
yaklagimlardan biri olan bu gelenek¢i yaklasim basta Amerika, Avrupa ve Japonya olmak
iizere kiiresel gliclerin kiiresel ekonomik diizeni olusturdugunu, kiiresellesmeyi kendi ¢ikarlar
dogrultusunda yonlendirdiklerini savunmaktadir (Bayar, 2008, s. 31). Joseph Stiglitz
uluslararas1 ve uluslar-stl kuruluslarin s6z sahibi oldugu bir kiiresel yonetimden bahseder,
ona gore kiiresel devlet yoktur ancak bu yapilar kiiresel devlet islevi gormektelerdir
(Stiglitz’den aktaran Kurkct, 2013, s. 7-8). Gelenek¢i yaklasima gore herkes igin
kiiresellesme miimkiin degildir, kiiresellesmenin yonlendirici gili¢lerince istenen bir durum da
degildir.

Kiiresellesmeye dair diger bir yaklagim ise doniisiimsel yaklagimdir. Doniistimselciler
kiiresellesmeyi ekonomi ve uygarlik {izerinden degil egemenlik iizerinden okumaktalardir.
Kiiresellesme ve yerellik ayr1 ayr1 varliklarini stirdiirmektelerdir. Kiiresellesme gerek siyasal
gerek toplumsal alandaki yeni doniisiimlerin etkin giict, yoneticisidir (Kurkgu, 2013, s. 9).
Ozetleyecek olursak asir1 kiiresellesmeciler sermaye tarafindan yonlendirilen kiiresellesmenin
ulus devlet smirlarini asip kiiresel bir uygarlik kuracagini savunurken kiiresellesme karsitt
gelenekgiler guglt devletlerce yonlendirilen bir kiiresellesmeden bahsetmekte ve bu
kiiresellesmenin kendi ¢ikarlart dogrultusunda oldugunu, kiiresel uygarligin miimkiin
olmadigmi savunmaktalardir. Uglincii bir yol sunan déniisiimselciler ise ikisine de karsi
cikarak kiiresellesmenin doniisiimlerin bizzat etkin giicii oldugunu, bu sebeple kiiresel siire¢
ve sonucunun belirsiz oldugunu savunarak gelecek tahmininde bulunmaktan
kaginmaktalardir. Onlara gore kiiresel olanin yerel olan1 da daha belirgin hale getirmesiyle
beraber kiiresellesme olumlu ve olumsuz yanlariyla ger¢ek bir durumdur, bu durum en iyi
sekilde kullanilmalidir.

Kiiresellesmenin farkliliklar1 biitiinlestirmeyecegini, melez kiiltiirler olusturacagini
savunanlar da vardir (I¢li, 2002, s. 169). Kiiltiiriin kiiresellesmesi yeni kiiltiirel farkliliklar
aciga cikarmaktadir. Marshall McLuhan (1964) diinyanin kiiresel kdy haline geldigini
sOylemektedir. Bu makro ile mikronun sagliksiz karigimina isaret etmektedir. Kiiresellesme,
ulasimin kolaylasip mesafelerin yakinlasmasi ve hayat tarzlarinin her yerde siirdiirtilebilir
olmas1 anlaminda diinyayr kiiciiltmustiir. Farkli kiiltlirlerin tanmmmasi1 anlaminda ise
genislemis bir diinya vardir artik. Bu durumlar karsilikli olarak kiiresellesmeyi
tamamlamaktalardir (Eriksen, 2009, s. 475-476). Bu anlamda kiiresellesme bir bakima farkli
kiiltiirlerin, yasamlarin karsilagsmasi ve etkilesime gegmesi ve donilislim anlamina gelmektedir.
Ozgiin olanin doéniisiimii yerel yorumdan tamamen kopuk gerceklesmemekte, bu da ne
evrensel olabilen ne de 6z halinde kalabilen yeni melezler dogurmaktadir.

Kiresellesme farkl kiiltiirlerle karsilasma, tanisma, varligini kabul etme durumlarini
icerir. Ancak farkli kiiltiirlerin taninmasi bu kiiltiirlerin esit konuma sahip oldugu anlamina
gelmemektedir. Kiiresellesmenin yerel kiiltiirleri marjinallestirip tiiketim nesnesi olarak
sundugu, egemenligi altina aldig1 ile yerele goriinlirlik kazandirip alan actigi goriisleri
arasinda bir tartisma vardir (Ozbudun, 2012, s. 417). Toplumlar arasindaki iliski ve
etkilesimlerin arttigi “modern tarihin baslangicindan itibaren emperyalizm ve somdrgecilik
toplumlarin modernlestirilmesinde 6nemli bir iglev gérmiis”tlir; daha yakin zamanlarda ise
askeri isgaller azaldig1 halde “somiirgeciligin bigim degistirerek siirdiigii sOylenebilir” (Akca
ve Hullr, 2004, s. 274). Kiiresellesme siirecinde giice sahip olanlar diger toplumlar1 kendi
kendilerini yOnetemeyecek, insan haklarina sahip olmayan gruplar olarak gormektelerdir
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(Haviland vd., 2006, s. 799). Kiiresellesme “el degmemis sahalara” girerek onlarin sinirlarimni
da agmistir. Olusturulan kiigiik anlatilarla onlarin yerelligine vurgu yapilmistir. Boylece
kiiresellesme paradoksal bir bigimde “6zgiil yerel sonuglar” dogurmustur (Eriksen & Nielsen,
2011, s. 263-264). Smirlarin asim1 hem yereli olusturmus hem de kiiltiir akisina agilmasina
sebep olmustur. Sinirlart ilk asan Bat1 kendini kiiresellestirirken bir yandan kendi disindakileri
yerel olarak kodlamis, yerel olan kiiltliriin kiiresellesmesini siirlamistir; Bati ¢agdas ve
kiiresellesmesi gerekenken yerel olan kii¢iik marjinal anlatilardan ibarettir. Ancak Eriksen’e
(2009, s. 465) gore kiiltiirel formlar smirlart asip gelmeleri acgisindan kiiresel olsalar da
geldikleri yerde o toplumun gdéziinden yorumlanmalari agisindan yerellerdir. Yerel olan
karsilastig1 farkli kiiltlirleri de kendi kiiltiirii igerisinden bir bakigla gorecek, tam anlamiyla
geldigi yerdeki gibi hayatina uygulamayacaktir. Bu anlamda yerellik devam edecektir.

“Kapitalist tilkeler tarafindan yonlendirilen kiiresellesen diinyada” (Haviland vd.,
2006, s. 801) bu dlkeler kendilerini tim dinya Uzerinde s6z hakki sahibi saymaktalardir.
Digerleri lizerinde egemenlik ancak onlar1 kabul ederek miimkiindiir. Bu iilkeler oncelikle
kiiresellesme araciligiyla otekiye ait bilgiyi olusturmuslardir. “Robertson’a gore kiiresellesme
yerelligi yaratip sonra da iceren bir siiregtir” (Robertson’dan aktaran Kirkgl, 2013, s. 2).
Egemen giicler bu farkl kiiltiirlere ancak kendi ¢izdikleri alanda, kendi egemenlikleri altinda
farklilik izni vermislerdir, bu da uyuma degil ¢atismaya yol agmaktadir (Akdemir, 2004, s.
48). Kiiresellesmenin bu sekilde yonlendirilmesi farkliliklar arasinda olusabilecek
kaynasmalar1 onleyip farkliliklart 6n plana ¢ikarmaktadir. “Zira bu kelime (kiiresellesme),
hepimizin, giderek birbirimize benzedigimiz anlamina gelmemekte, daha ziyade, eskiden
olmayan sekillerde birbirimizden farklilastigimizi ifade etmektedir” (Eriksen, 2009, s. 460).
Farkli-marjinal olanin giice sahip olanlar i¢in meta ya da diigman olarak otekilestirilmeye
elverisli oldugu da akilda tutulmalidir.

Kiiresellesmenin yikici yanlarindan korunmak i¢in sigmilan bir sdylem de
yerellesmedir. Fakat yerellesme ancak kiiresellesmeden sonra ortaya gikabilir, ¢linkii yerel
olanin yerellesmesi s6z konusu olamaz. Kiiresellesmenin bu yerellesme sdylemiyle dontisiim
gizlenir (Hulur, 2000a, s. 32). Bu anlamda gunimuz dunyasinda farklilik ya da yerellik
“icerigi ve anlami bosaltilmis bir tarzda™ anlasilabilir. Bagka bir ifadeyle “yerellesme olarak
kavramsallastirilan gelismeler, yerlilerin kendi yanilsamalariyla” Bati’nin “kiiresellesmesine
yaptiklar katkilar olarak gortilebilir” (Hiiliir, 2000b, s. 114). Tiim topluluklar ¢agdaslasma ile
beraber tikel olarak ozglinliiklerini yitirirler. Kiiresellesme yitirilen bu 6zgiinliigiin yerine
Bati’nin degerlerini yerlestirir. Boylece kiiresellesen aslinda Bati olmaktadir (Hiiliir, 20004, s.
28). Baska bir deyisle Amerika ve Bati tekelindeki bir ekonomik piyasanin getirisi gercek bir
kiiresellesme degil “Amerikanlagsma”dir (Akdemir, 2004, s. 49). Diinyanin gesitli yerlerinde
yeniden canlandirma ve gelenekselcilik yontemleriyle kiiresellesmeye karsi direnisler vardir.
Bu kars1 direnigler de iletisim teknolojileri gibi kiiresellesmenin araglarini kullanmaktalardir
(Haviland vd., 2006, s. 822). Ancak daha 6nce de sdylendigi gibi kiiresellesme etkisinden
once yerellesme s6z konusu olamayacagindan bu direnisler bir bakima doniisiimiin kabuliidiir.
Yereli yeniden canlandirmanin maddi kiiltiir nesnelerini goriiniir kilmaktan ve “kiiresel
diinyada parcalanmis yerel kiiltiirler” (Eriksen & Nielsen, 2011, s. 269) olmaktan 6te gidip
gidemeyecegi tartigmalidir.

Yayilma imkanini elinde tutan Bati kendisininkinden farkli olan kiiltiirlere dokunmus,
onlar1 baz1 yodnleri ehlilestirilmesi gereken marjinaller olarak gormiistiir. Yerel olarak
adlandirilan bu toplumlar da yeni kiiltiirleri kendi yasamlarina goére yorumlamis ve
uygulamiglardir. Bu toplumlar kendilerini tanitmak anlaminda, goriiniir olmak anlaminda
kiiresellesseler de doniistiirme giicleri sinirhidir. Artik bir kez kiiresellesmenin Bat1 yiiziiyle ve
kendi yerellikleriyle tanistiktan sonra tam anlamiyla 6z hallerinde kalmalari da miimkiin
olmamaktadir. Kiiresellesmenin gii¢lii devletleri igin Gteki olan toplumlar boyle bir kiiltiirel
sikismislik i¢indelerdir.
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1.2. Kiiresellesme ve ulus devlet

Kiiresellesmenin 6nemli aktorlerinden biri de ulus devlettir. Kiiresellesme ne kadar sinirlari
asarak var oluyorsa ulus devlet de kendini siirlarin1 korumak {izerinden tanimlar. “...ulus-
devlet, milliyet¢i bir ideolojiye dayanmaktadir; bu ideoloji, devletin sinirlarinin, kiiltiirel
siirlara karsilik gelmesi gerektigini ifade eden 6gretidir aslinda” (Eriksen, 2009, s. 433).
Ulus devletin mesruiyeti sinirlart iizerinden okunur, ulus devlet sinirlarina egemendir; bu
siirlardan girip ¢ikacak insan, bilgi, mal, sermaye onun denetimi altindadir. Ulus devletin
egemenligi ile toprak simnirlar1 arasindaki bag Westfalya Anlasmasi (1648) ile ortaya
konulmustur (Cebeci, 2008, s. 25). Ulus devlet cografi sinirlarin1 oldugu kadar kiilturel
siirlarint da koruma egilimindedir. Ancak Eriksen’in (2009, s. 460) belirttigi iizere
kiiresellesen  diinyada “artik mekanm, ‘kiiltiirler’ arasinda ag¢ik bir tampon
olusturabileceginden s6z etmek zordur”. Bu anlamda kiiresellesmenin ulus devletin
egemenligini sorguladigindan s6z edilebilir.

Kapitalist diinya diizeninin bir pargasi olarak varlik kazanan ulus devlet, “Avrupa’da
teknik ve ekonomik devrimin yasanmasi sonucunda ortaya ¢ikmis ve endiistriyel kapitalizmin
yayilma seyrine bagl olarak diinyanin diger iilkelerine yayilma egilimi gostermistir” (Hiiliir,
2007, s. 315). Kapitalizmle dogan ulus devlet, kapitalizmin yeni bir evreye girerek
kiiresellesmesiyle birlikte tehdit altina girmistir (Cebeci, 2008, s. 4). Ulus devlet, uluslararasi
ve uluslar-Ustli kuruluslar, yerel yonetimler ve uluslararasi sivil toplum kuruluslar
kiiresellesmenin baslica aktorleridir (Bayar, 2008, s. 26). Bu yapilar smirlarini agmasi
acisindan ulus devlet icin tehlike anlamina gelmektedir. Ulus devletin kavramlar1 pratik
alanda kiiresellesme tarafindan asilmis, donistiirilmiistir; ulus devlet karar alma
streclerindeki mutlak kontroliinii kaybetmistir (Cebeci, 2008, s. 35). Kiiresellesmeyle birlikte
toplumsal gruplar (etnik, dini, ulusal) kendi kiiltiirlerinin ve kimliklerinin farkina varir, gesitli
ozgiirliikleri talep ederler (Akdemir, 2004, s. 44). Ulus devletler kiiresellesmenin getirisi olan
bu azinlik taleplerine ve sinirlarinin asilmasina dair giivenlik/egemenlik sorunlarina hem
icerde hem de uluslararasi platformlarda ¢6ziim arayisindalardir.

Devletlerin azinliklar1 egemenlikleri altinda tutmak icin {i¢ temel stratejisi vardir.
Bunlar azinhigin daha asagi oldugu diisiincesiyle ayrimci davraniglar, zoraki ya da tercihi
asimilasyon (ABD’de cogu go¢men grubun iki nesil sonra dilini unutmasi gibi) ve
entegrasyon yoluyla kultirlerini belli bir derecede koruyarak toplum kurumlarina katilimin
saglanmasidir (Eriksen, 2009, s. 441). Erkilet’e (2004, s. 115-116) gore de azinliklar
sorunuyla giindeme gelen ¢ok kalttrltlik kavramiin yaninda diger iki kavram asimilasyon
ve eritme potasidir. Asimilasyon, azinliklarin egemen kiiltiirii ig¢sellestirmesi iizerine
kuruludur. Eritme potasi ise go¢menlerin ve diger farkli gruplarin melezlestirilmesine
gonderme yapar. Bu yontem karisik evlilikler ile kiiltiiriin yerlestirilmesi ilkesine dayalidir.

Bu stratejilere bakildiginda en insani olan ¢ok kulturluluk gibi goriinmektedir. Fakat
Erkilet (2004, s. 117-128) cok kiiltiirliiliiglin uygulanisi ile ideolojik halinin baska oldugunu
sOylemekte ve ideolojiden ¢ok kiltirctlik olarak bahsetmektedir. Bati, Dogulularin kiiltiir
yaptigini kabul ederek bu “kiiciik anlatilar”a kendi egemenligi altinda yerini gdstermektedir.
Boylece ¢ok kiiltiirciiliik ile onlarin muhalifligini engelleyip kendi denetimi altina almaktadir.
Milyonlarca gogmenin yerlestigi Avrupa tilkelerinin ¢ogu ¢ok kilttrci ulusal kulturel sistemi
yapilandiramamistir (Haviland vd., 2006, s. 803). Cok kulturlilik soylemiyle toplumsal
yapidaki egemen giiclin hegemonyas1 gizlenmektedir (Erkilet, 2004, s. 128). Nasil ki yerele
yapilan vurgu kiiresellesmenin yikict giiclinii gizliyorsa c¢ok Kkiiltiirciiliikkle yerellerin bir
aradaligi on plana ¢ikarilarak asil gii¢lii ve yonlendirici olan gizlenmektedir.

Ulus devlet sinirlart iginde var olan ve sinirlarini asip gelen 6tekiler disinda baska
tehditlerle de kars1 karsiyadir. Uluslararasi kuruluslar, sivil toplum kuruluslar1 ve ¢ok uluslu
sirketler kiiresellesmenin ulus devletleri tehdit eden diger yapilaridir (Cebeci, 2008, s. 23).
Kiiresellesme, ulus devletin kendini tanimladig1 egemenlik alanlarini asarak devleti doniisiime
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ugratmis ve kendi devlet sistemini yaratmistir (Cebeci, 2008, s. 27). Bu doniisiimlerin bir
ayagi da uluslararasi hukuk, ekonomi ve AB, NATO, IMF gibi onun tasiyicisi olan
uluslararas1 kuruluslardir (Cebeci, 2008, s. 30-31). Dordiincii diinya platformlari, dinya
capindaki ajanslar ve STK’lar, BM, Uluslararas1 Af Orgiitii gibi kuruluslar kiiresellesmenin
onemini gostermekle beraber teorik olarak da olsa siyaset, ekonomi, kultir, askeri guc gibi
konularda kiresel bir sylem iiretilmesine katki saglamaktalardir (Eriksen, 2009, s. 462). Bu
kuruluslar bir yandan kiiresel sermayeyi yonetip kiiresellesmeyi hizlandirarak (Cebeci, 2008,
S. 31) ulus devletleri tehdit ederken bir yandan da ulus devletlerin giivenlik sorunlarini
¢ozebilecegi yegane platformlar olarak gériilmektedir. Ornegin kiiresellesmeyle birlikte suglar
da kiiresellesmistir; bu baglamda giivenligin ulus devlet temelinde ¢Oziilmesi miimkiin
degildir (Bayar, 2008, s. 29). Ulus devletin bir yandan yetkilerinin kisitlanmasi bir yandan
varligini temel birim olarak devam ettirmesi kiiresel yonetisim adi altinda yeni bir siyaset
alan1 agmistir. Bu alanda i¢ ve dis politikanin sinirlar1 anlamsizlasmaktadir (Bayar, 2008, s.
28).

Ulus devleti tehdit eden bagka bir unsur olarak ise uluslararasi sirketler goriilmektedir.
Cok uluslu sirketler, giiclii devletlerin yeni piyasa arayislariyla ortaya ¢ikmiglardir.
(Yurdabakan, 2002, s. 63-64). Ancak devletlerce degil az sayidaki kapitalist zenginlerce
yonetilen ¢ok uluslu sirketler hiikiimetleri hatta uluslararasi orgiitleri siyasi karar almada
zorlayacak kadar giiglenmislerdir (Haviland, 2006, s. 808-809). “Kiiresellesme, ulusal
hikiumetlerin ekonomik rollerini azaltmis, kiiresel rekabetin iilkelerden ¢ok, uluslararasi
sirketler arasinda olmasina yol agan bir siireci hizlandirmistir. Artik kiiresel rekabet, Ingiltere
ile Almanya, Japonya ile ABD veya Avrupa ile ABD arasinda olmaktan ¢ok, Fuji ile Kodak,
Boeing ile Airbus, Compaq ve Toshiba arasinda olmaktadir” (Akdemir, 2004, s. 63).
Kiiresellesmenin getirdigi yeni diizen siyasal anlamda giiclii devletleri s6z sahibi kilarken
ekonomik anlamda ¢ok uluslu sirketleri yiikseltmistir.

Ortak tarih, ortak kiltiir, ortak ekonomi, ortak toprak ve sinir gibi mitler iizerinden
varlik gbsteren ulus devlet halen siyasal diizende 6nemli yerini korumaktadir. Kiiresellesme
kendi iclerinde de etkilesim halinde olan gogler, teknolojik gelismeler, uluslararasi ve uluslar-
iistii kuruluslar, ¢cok uluslu sirketler yoluyla ulus devletin mitlerini tehdit etmektedir. Ancak
ulus devletler, bilhassa giice sahip olan devletler, kiiresellesmenin bu tehdit unsurlarina hakim
olmak ve kendi lehlerine yonlendirmek suretiyle kendilerini korumaya almakta,
kiiresellesmenin silahlariyla birbirleri iizerinde baski1 kurmaktalardir.

2. Kiiresellesme ve uluslararasi go¢

2.1. Gocmenlik; sebep, siire¢ ve sonuglari

Gocmenlik glnumizde ulkelerin gerek resmi birimlerince gerek sivil toplum kuruluslariyla
gerekse cesitli bilim dallarinca takip edilen ve irdelenen bir husustur. Go¢ hareketlerinin
insanlik tarihi boyunca var oldugu bir gergektir. Diinyanin siyasi ve teknolojik seriivenine
paralel olarak gociin seriiveni de degisiklikler gostermistir. Artik {ilkeler arasindaki gog
akimlart siyasi, sosyal, ekonomik ve demografik ag¢idan daha 6nemli dlciide etkilenmektedir.
Kolaylasan, artan ve etkisi ¢ogalan gog, bu sebeplerle 6zel bir alana doniismektedir.

Bir ¢aligmada ortaya konuldugu tizere gdgmen kavramini agiklama konusunda birgok
iilke Birlesmis Milletler’in (BM) tanimlarini temel almaktadir. Tanima gore “Gé¢men, olagan
olarak yasadig: iilkenin disinda en az bir yil yasayan kisidir” (Semsit, 2010, s. 9). Fakat bu
basit tanim ¢ogu zaman yetersiz kalmaktadir. Tanimda kisinin ne zaman go¢gmen sayilacagi
belirtilmis, fakat ne zamana kadar go¢men sayilacagi belirtilmemistir. Ayrica tiim gogler
devlet kontrollii olmamakta, bu da kisinin ne kadar zamandir yurtdisinda oldugunu muallak
birakmaktadir. Miilteci, siginmaci, diaspora, ulus asir1 topluluk gibi pek ¢ok gd¢ merkezli
kavramin ortaya c¢iktig1 kiiresellesmis diinyada Birlesmis Milletler’in gé¢men tanimiyla
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yeterli kalmak miimkiin degildir. Ancak go¢iin ve gé¢menligin ¢ok yonlii konular olmalari
sebebiyle ve her Ulkenin kosul ve ¢ikarlarinin farkli olmasi neticesinde tiim ilkeler igin
baglayici ortak bir tanimin yapilmasi miimkiin gériinmemektedir. Ornegin Birlesmis Milletler
bir yildan sonrasini gé¢menlik olarak saysa da ne zaman miiltecilikten ¢ikilip vatandasliga
gecilecegine tilkeler kendi i¢ politikalariyla karar vermektelerdir.

Go¢ii herhangi bir sebeple yasadigi yerden c¢ikip bir siireligine baska bir yere
yerlesmek olarak kabul edersek, bu goglerin itici ve ¢ekici giiclerin etkisiyle gerceklestigini
soyleyebiliriz. “Go¢ hareketleri genellikle daha dezavantajli bolgelerden daha az dezavantajli
bolgelere, yani daha az firsatlar sunan, daha diisiik licret diizeyleri bulunan ve daha az
ozgirliigiin oldugu bolgelerden daha iyi firsatlar sunan bolgelere dogru gerceklesmektedir”
(Semsit, 2010, s. 16). Burada gog veren iilke itici, go¢ alan iilke ¢ekici glic konumundadir. Bu
baglamda goglerin genel sebebi olarak daha iyi bir yasam isteginden bahsedilebilir.

Karmagsik aglardan olusan gocii ¢esitli kategorilere ayirarak hem sebeplerini hem de
stirecin igleyigini daha agik géormek miimkiindiir. Koser’e gore (Aktaran Semsit, 2010, s. 19-
22) bu gog ¢esitleri su sekilde siniflandirilabilir:

Devlet merkezli bakis acistyla istenen ve istenmeyen go¢ kategorisinden
bahsedilebilir. Istenen gdog, iilke ekonomisi igin ihtiya¢ duyulan isgiicii gogiidiir. Uluslararas
hukukun geregi olarak kabul edilen aile birlesimi gdcli ve iltica ise esasinda devletler
tarafindan istenmeyen goctiir. Istenmeyen goc¢ icerisinde diizensiz/yasadist gog, devletleri
politika anlaminda en ¢ok zorlayan gruptur.

Zorunlu ve goniilli gé¢, gdgmen merkezli bakis agisiyla bir kategoridir. “Zorunlu gog,
insanlarin savas, zuliim, kitlik, dogal afet gibi nedenlerle kendi iilkelerinden bagka tilkelere
go¢ etmek zorunda kalmasidir. Bu insanlar genellikle milteci olarak adlandirilir fakat miilteci
terimi bitin zorunlu gégmenleri kapsamamaktadir”. Gogmen merkezli bakis agisiyla yapilan
baska bir siniflandirma, siyasi nedenlerle veya ekonomik nedenlerle goctir. Siyasi nedenlerle
go¢ edenler genellikle miiltecilerdir. Isgiicii gdogmenleri ise ekonomik nedenlerle goc¢
edenlerdir. Isgiicii gogmenleri de kendi iginde nitelikli-niteliksiz isgiicti go¢ui olarak iki gruba
ayrilmakta, bu da bir kategori olarak sayilmaktadir.

Goglin bir diger smiflandirmasi, strekli ve gecici go¢ siniflandirmasidir. Son
smiflandirma ise yasal ve “yasadisi” go¢ ya da baska bir ifadeyle diizenli-dlizensiz gog
arasindaki siiflandirmadir. Koser’in bu smiflandirmalarindan anlasilacag iizere gé¢ her ne
kadar kategorize edilebilse de bu kategoriler birbirlerinden tamamen bagimsiz degillerdir. Bu
durum hem go¢ caligmalarini hem de gog politikalarini zorlamakta, bir yandan da biitiinciil
bakilmadiginda ¢6ziim iiretilemeyecegini gostermektedir.

Yakin donemde 6nemli go¢ dalgalarina bakildiginda ilk goglerin istenen gocler oldugu
sdylenebilir. Ikinci Diinya Savasi sonrasinda Avrupa’da isgiicii a¢ig1 olusmustur. Avrupa
iilkeleri, bu ag181 kapatip ekonomik kalkinmay1 saglayabilmek i¢in ii¢iincii diinya tilkelerinden
gocii tesvik etmislerdir (Samur, 2008, s. 3). Bu istenen gocler dezavantajli bolgelerdeki is¢i
giiciinii Avrupa iilkelerine ¢ekmistir. 1970’11 yillara gelindiginde ise bu gogler bir probleme
doniismeye baslamistir. Hem teknolojinin gelismesiyle ihtiya¢ duyulan is¢i profili degismis
hem de ekonomik krizle issizlik oranlari yiikselmistir. Bu durum iilkelerin gogleri engellemek
icin tedbirler almalartyla sonuglanmistir (Samur, 2008, s. 3). Ekonomik sebeplerle istenen gog
olarak bagslayan siire¢ yine ekonomik sebeplerle istenmeyen gdoge doniismiistiir. Yine bu
ornekte gorulmektedir ki go¢ bir yandan ekonomiden etkilenirken bir yandan da ekonomiyi
etkileyen bir faktordur.

Son yillarda goriildii ki, go¢ sadece kaynak ya da gidilen iilkelerin sorunu degildir, gé¢
cift tarafli bir eylemdir. “Gog edilen iilkelerin yoneticileri asir1 gogler nedeniyle ve ortaya
cikan bas edilemez sikintilar yliziinden, go¢ edenlerin kaynak {ilkelerinde de var olan
sorunlar1 azaltmaya yonelik politikalar1 glindemlerine almaya ve soruna ¢ok daha genis
perspektiften bakmaya baslamislardir” (The Economist’ten aktaran Kogak & Giindiiz, 2016, s.
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70). Gogle ilgili sorunlar ancak is birligi i¢indeki politikalarla ve insan haklar1 kapsaminda
cozulebilecektir.

Go¢ kaynak iilkede hem olumlu hem de olumsuz etkiler yaratmaktadir. “Gog¢ edenlerin
ulkelerine aktardigi dovizlerin (economic remmitance) alt yapiyr giiclendirme, daha iyi
beslenme ve daha kaliteli saglik hizmeti alinmasi, kriz zamanlarinda ve bor¢lanmalara karsi
teminat gorevi gérme, iiretime doniik sektorlerdeki yatirimlarla is imkanlari yaratilmasi... gibi
faydalarinin oldugu belirtilmektedir” (Yilmaz, 2014, s. 1692). Gog¢menlerin iilkelerine
olumsuz etkileri olarak edindikleri yeni kiiltliriin yerel diizende yasanamaz olup iilkeye
olumsuz olarak yansimasi, ailelerin is¢i gelirlerine bagimli hale gelmesi, kisa vadeli tiiketim
aliskanlig1 kazanilmasi, ekonomik farklara sebep olmasi sayilabilir (Yilmaz, 2014, s. 1692).

Go¢ kaynak iilkede etkili oldugu gibi go¢ edilen iilkede de ¢esitli etkiler ortaya
¢ikarmaktadir. Is giiciiniin karsilanmasi, bunun daha diisiik biitceyle ¢ozillmesi bu etkilerin en
onemlilerindendir. 1980lerde go¢ alan tilkeler is¢i ihtiyaglarinin kalmadigini syleyerek cesitli
uygulamalarla goéglerin Oniinii kesseler de bu gergegi yansitmamaktadir. Bu iilkelerin geng
niifusunun azalmasindan ve vatandaslarinin bazi isleri yapmak istememelerinden otiiri gogle
gelecek insan giiciine ihtiyaglar1 vardir (Yilmaz, 2014, s. 1694-1695). Bu Ulkeler bir yandan
ekonominin bozulmasini ve su¢ oranlarint gé¢menlere yiikleyen halki bu sdylemlerle
memnun ederken bir yandan da bahsedilen eksigi tamamlamalar1 i¢in ucuz is giicii olarak
gelen belli orandaki gd¢menlere g6z yummaktalardir.

2.2. Kiiresellesme ve goc iliskisi

Gog olgusu uzun zamanlardan beri var olsa da kiiresellesme ile birlikte farkli bir boyut ve hiz
kazanmustir. Kiiresellesme ile gogiin gesitliligi artmustir. Iletisimin kiiresellesmesi farkli
iilkeleri, iilkelerin olanaklarini ve eksiklerini goriiniir kilmistir. Boylece ¢ekici ve itici gligler
daha belirgin hale gelmistir. 2003 yilinda Uluslararas1 Goé¢ Orgiitii’niin yaymladigi bir
raporda (aktaran Semsit, 2010, s. 38) ifade edildigi gibi, “mali veya ticari diger akimlar, fikir
veya bilgi akimlarina benzer sekilde simirlart asan ve gittikce artan insan dalgalari,
kiiresellesmenin yogunlasmasinin en giivenilir gostergeleri arasindadir”. Kiiresellesme
yalnizca sartlar1 goriiniir kilmakla kalmayip hedef iilkeleri de daha ulasilir kilmistir.

Kiiresellesme ve gog¢ arasinda ¢ift yonlii bir etki vardir. Kiiresellesme go¢ edecek
kisinin kim oldugu, neden gbo¢ edecegi, nereye ve nasil goc edecegi gibi tim gog siirecini
etkiler. Hem kaynak iilkenin hem de gidilecek {ilkenin ekonomisi, kiiltiirii, politikasi
kiiresellesmeden etkilenmistir. Ayn1 sekilde kiiresellesmeyle kolaylasan, belki de gerceklesen
goc de iilkelerin ekonomik, sosyolojik, politik durumlarini etkileyecektir.

Caglayan’in (2006, s. 88) belirttigi tlizere gog; ulus asir1 niifus hareketleri, bunun
getirdigi ¢ok kiiltiirliiliik ve yeni tip topluluklar gibi pek ¢ok faktorle etkilesim halinde bir
alandir. Go¢ kiiresellesmenin etkisiyle siir asir1 yasanirken ulus devletlerin ve smirlarinin
varlig1 da devam etmektedir. Kiiresellesme sosyal yapilari, politikay1, ekonomiyi etkilemis, bu
yapilarda olusan degisim de go¢ ve gogmene yansimistir. Tiim bu iliskiler ag1 gogiin parcali
bir alan olmasina sebep olmustur, gocii tek yani olan bir saha olarak gérmek miimkiin
degildir. Kiiresellesme ile birlikte go¢ cesitleri ve yapist de8ismistir. Buna ek olarak
kiiresellesme, gogli dinamik tutmaktadir.

Gocmenlerin - anavatanlarindan kopup go¢ ettikleri {ilkede asimile olacaklari
diistintiliyordu. Ancak kiiresellesme bu duruma yeni bir boyut kazandirdi. Kiiresellesme
gdemenlerin anavatanlariyla iletisiminin Oniinii agt1. Kendi iilkeleriyle ilgilenen gogmenlerin
egitim seviyeleri yiikseldik¢e bu ilgi politik bir ilgiye doniismektedir. Bunun sonucunda da
Otede ulusguluk/ulus-6tecilik kavramlari dogmustur. Ulus-6tecilik hem gd¢ veren hem de alan
iilkeyi etkilemektedir (Yilmaz, 2014, s. 1696). Iletisimin kiiresellesmesiyle yiikselen gdc
hareketleri kiiresellesmeye de yeni boyutlar kazandirmistir. Bu gibi durumlarda kulttrel
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muglakligin yerini kiiltiirel yeniden canlanma alabilmektedir. Bu da ¢ok kulturculik yahut
asimilasyon politikalarini ulus devletlerin 6niine bir yaptirim olarak getirmistir.

2.3. Kiiresellesen diinyada go¢cmenlik; ulusal sinirlarin asilmasi, ulusal ve uluslararasi
simirhliklar

Kiiresellesmeyle birlikte fikirlerin, kiiltiirlerin, sermayenin uluslararasi aktarimi kolaylagmus,
gbc de bunu saglayan aglardan biri olmustur. Ulus devletler bu durumu sinirlarini tehdit
olarak gormekte, egemenliklerini korumak icin simirlarinin kontroliinii saglamaya 6nem
vermektelerdir. Demografi, isglicii ve giivenligi gibi devlet alanlarinin kontrolii smir
kontrolleriyle iliskilidir (Semsit, 2010, s. 39). GO¢ ederek {ilkesinin disina ¢ikan insan
kendiyle birlikte iilkesinin Ozelliklerini de baska bir iilkeye tagimaktadir. Ulus devletler
kendilerini bir gelenegin ilizerine kurmaktalardir. Disardan gelen gog, ulus devletin sadece
cografi sinirlarin1 agmayip cografyaya kendi kiiltiri ve fikriyle; kendi gelenegiyle
gelmektedir. Cesitli politikalarla yasal gogiin sartlarin1 belirleyerek smir egemenligini
korumak isteyen devlet, icerdeki egemenligi i¢in de bu farkli kiiltiirleri nasil agirlayacagina
dair politikalar Uretmektedir. Bu politikalar daha 6nce belirtilen asimilasyon, ¢ok kulturlulik
ve dislama modelleri etrafinda olugsmaktadir.

Devletler bir yandan smirlarinin ihmal edilip egemenliklerinin sarsilmasindan
cekinseler de smirlarimi tamamen kapatmalari mimkiin degildir. Bunun bir sebebi
kiiresellesmenin sinirlarin asimini kolaylagtirmasi oldugu gibi baska bir sebep de bu iilkelerin
belli oranlarda, g¢esitli goclere ihtiyag duyuyor olmalaridir. “Kiiresellesmenin diger boyutlari
gibi go¢ ve gilivenlik arasindaki iliskide de ara degisken devlet politikalaridir. Gog
politikalarinin ¢ogunlugu bazi gd¢men kategorilerini iilkeye kabul ederken diger gd¢cmen
kategorilerini iilke dis1 tutmaya ¢alismakla ilgilidir” (Semsit, 2010, s. 43). Bir bakima yasadis1
goclerin  dogmasinin sebebi bu istenmeyen goclerdir. Devletler bu soruna segici ve
giivenliklestirme odakl1 yaklastikca ¢ozlimler sekteye ugrayacaktir.

Gocln itici ve cekici guclerini gelir durumu, istihdam, siyasi, dini haklar gibi
konularda iilkeler arasindaki farkliliklar olusturur. Go¢ akimlari, yoksullari igerdigi gibi
nitelikli isgiiclinii ya da beyin gogiinii de icerebilir. Uzun vadeli bu gocler tek iilkeyi
ilgilendirmez. Bu durum gogtin ulus-6tesi durumunu 6n plana ¢ikarir (Kolukirik, 2014, s. 39).
Kiiresellesen diinyada iilkeler i¢ sorunlarinin ¢oziimiinii uluslararasi alanda aramaya
baslamislardir. Uye iilkeler, karsilastiklar1 dis sorunlara kendi giigleri yetmedigi zamanlarda
bu sorunlarinin uluslar-iistic kurumlarca ¢oziilmesine “razi” olurlar (Semsit, 2010, s. 61-63).
Kiiresellesme ile onii acilan goclerden rahatsiz olan {ilkeler yine kiiresellesme ile var olabilen
uluslar-iistii kurumlarla bu sorunlarini ¢6zme yoluna gitmektelerdir. Hem ulus devletlerin
varligint koruyup hem de uluslar-0stl platformlar olusturulmasi kiiresellesmenin ulus
devletlerce egemenlik sahalarin1 koruyabilecek sekilde kullanilmasinin 6niinii agmaktadir.

Gog¢ sosyal bir durum olmasinin yani sira gittikge daha fazla siyasilegsmektedir.
Uluslararas1 go¢ politik diizenin degisimini 6nemli 6l¢iide etkilemektedir (Kolukirik, 2014, s.
38). “Uye iilkeler yiiriittiikleri farkli tiirden gd¢ politikalarin1 halihazirda birbirleriyle
paylagsmaktadirlar. Kimi {ye iilkeler cok kiltlrliiliikten bahsederken kimileri kiltiir
mozaiginden bahsetmektedirler. Mevcut gog¢ politikalart tliye iilkelerin ulusal ¢ikarlarini
yansitmakta ve hicbir sistem aslinda sonu¢ olarak digerine benzememektedir” (Kogak &
Giindiiz, 2016, s. 71). Ulus devletler goglere karsi korku-gikar ikilemindedir. Ulus devletler
gocmenlerin  sosyoekonomik yapiyr ve ulusal ¢ikarlar1 tehdit ettigini diistinmektelerdir
(Akpinar, 2011, s. 202).

Kiiresellesme ile gelisen iletisim aglar1 gog i¢in yollar1 agmistir. Gogle birlikte yayilan
kiiltiirlerin kendilerine yer bulabilmesi ve kiiltiirler arasinda iligkilerin dogmast i¢in Avrupa
iilkelerinin kendilerini kiiltiir hegemonyasinin en {istiinde gormekten vazgecmeleri
gerekmektedir. Nihayetinde goclerin devamiyla kiiltlirel farklar daha da goriiniir olacak ve
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gb¢ politikalarinin tekrar diizenlenmesi gerekecektir (Kolukirik, 2014, s. 42). Ulus devletlerin
yeni kiiltiirleri egemenlikleri karsisinda bir tehlike olarak gérmeyip ortak bir cergevenin
icinde her kiiltiire esit insani haklar1 tanimalar gerekmektedir.

Ulus devletlerin simirlart kiiresellesme ile asilir hale gelmistir. Egemenliklerini
korumak isteyen devletler buna sinir giivenliklerini artirmakla baslamaktalardir. Igerde ise
farkl1 kiiltiirlerin asimilasyonu ya da dislanmasi1 ile insan haklarin1 g6z Oniinde
bulundurmayan bu politikalar devam ettirilmektedir. Ancak tiim bu ¢abalara ragmen gogler
devam etmekte, sinirlar agilmaktadir.

3. Kuresellesme ve Avrupa Birligi go¢ politikalar:

3.1. Kiiresellesmenin Avrupa Birligi go¢ politikalarina etkileri

Kiiresellesme ile artan go¢c Avrupa Birligi’nin stirekli olarak yeni diizenlemeler yapmasina
sebep olmustur. Daha 6nce anlatilan antlagsmalardan anlasilacagi lizere Birlik ¢cogu zaman go¢
sorununa giivenlik odakli yaklagmis, insani sebeplerle yapilan ortak anlasmalar ¢ikarlarina
uymayan tiiye llkelerce uygulanmamistir. Fakat gocle ilgili sorunlar devam etikge Birlik
iilkeleri bu sorunlar1 gilindemlerinde tutup ortak ¢o6ziim arayislarina devam etmek
durumundadir.

Avrupali politikacilar gd¢menlerin entegrasyonunu saglamak icin ¢ok kiiltiirliiliigiin
sonunun geldigini one siirmiis, neoliberal devlet anlayistyla hareket etmislerdir. Onceden
gocmenlerin kendi kendilerine yetmeleri beklenirken bu beklentiler gidilen tlkeye kiltirel
entegrasyon saglamalari istegi yoniinde evrilmistir (Kocak & Giindiiz, 2016, s. 74). Avrupa
ulkelerinde godg¢menlere yonelik ti¢ temel uygulama vardir. Asimilasyon modelinde
gocmenlerin gog ettikleri tilkeye uyumu amagclanir. Dil ve kiiltiir uyumunun hedeflendigi bu
modelde stireci hizlandirmak i¢in oturma hakki olan gé¢menlere vatandaslik verilir. Uyumun
bir baska modeli ¢ok kiiltlrli modeldir. Bu modelde go¢cmenlerden kendi kaltirlerinden
vazgecmeleri beklenmeden yerli halkla esit haklar tanmir. Dislanma modelinde ise
digerlerinden farkli olarak gd¢menlerin haklari siirlandirilir, ulusun bir {iyesi olarak kabul
gormezler (Glleg, 2015, s. 89).

Kiiresellesmeyle birlikte biiylik sermayeler ucuz is giicline yonelmesi, niteliksiz is
giiciine ihtiyacin azalmasi igsizligin artmasina sebep olmus, Birlik iilkelerinde refah diizeyi
azalmistir. Bu durum gogmenlere mal edildikge kiiltiirel farklar da goze batar hale gelmistir
(Akdogan & Atalay, 2017, s. 2439). Fakat bu durum devletler nezdinde gé¢menlerin Oniiniin
tamamen kesilmesi anlamima gelmemektedir. Ulkeler i¢ politikalarinda gégmenlere yonelik
prosediirleri ihtiyaglarina gére diizenleyerek istenen gocleri devam ettirmektelerdir.

Avrupa Birligi iilkelerinde goglerle cesitlilik artarken bir yandan otekilestirmeler
devam etmektedir. Evrensel degerleri temsil ettigi diisliniilen Avrupa Birligi’nin bunlar
yalmizca yerli vatandaslart icin gecerli kildigina dair elestiriler vardir. Miiltecilerin ve
farkliliklarin Gtekilestirilmesi Avrupa’da onlar1 ulusal giivenlige ve kiiltiire tehdit olarak géren
sag partilerin yiikselmesine sebep olmaktadir (Akdogan & Atalay, 2017, s. 2452). “AB
icerisinde son yillarda iktidara gelen Hiristiyan Demokratlar ve Milliyet¢i partiler nedeniyle,
ozgiirliik¢li Avrupa algis1 giderek zayiflamaktadir. Hatta giderek sertlesen glivenlik 6nlemleri
bu diislinceyi daha da pekistirmektedir” (Kogak & Giindiiz, 2016, s. 88). Avrupa Birligi bir
yandan uluslar-Ustli bir kurulus olarak gé¢ sorunlarina ortak ¢oziimler getirmekte fakat bir
yandan da liye iilkeler go¢menlerin Otekilestirilmesiyle kararlar1 géz ardi ederek kapilarini
gdemenlere agmamaktalardir.

3.2. Tarihsel siirec icerisinde AB goc politikalarinin degisimi

Avrupa’ya gocii kisaca asamalar halinde inceleyecek olursak ilk asamasi &zellikle ikinci
Diinya Savasi sonrasinda baslar. Bunlar sanayilesmis iilkelerdeki isgiicii ihtiyacini karsilamak
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iizere davet edilen vasifsiz isgilerden olusuyordu. lkinci evre bu iscilerin aileleriyle
birlestirilmesiyle gerceklesti. Ucgiincii evre ise Soguk Savas’in bitimiyle baslayan goc
dalgalaridir (Giileg, 2015, s. 83). 1990’11 yillarda baglayan yeni gé¢ hareketinin en yiiksek
orani 1992 yilinda gerceklesmistir. Artan gog, Birligi insan haklar1 ve egemenlik, gilivenlik
konularinda ikilemde birakmis, bir denge arayisina siiriiklemistir. Sovyetlerin ¢okmesi ve
Berlin Duvari’nin yikilmasi goclin ciddi oranda (Avrupali olmayan 19 milyon gdg¢men)
artmasina sebep oldu (Kogak & Giindiiz, 2016, s. 68-69).

Avrupa Birligi bu yogun go¢ akislarini gesitli politikalarla diizenlemeye ¢alismaktadir.
Ortak politikalarin yani sira iilkelerin kendi i¢ politikalar1 da gb¢ icin c¢esitli arayislar
icerisindedir. Ortak politika yiiriitiilmesini zorlastiran ¢esitli sebepler vardir. Diizensiz gocle
miicadele ve smir kontrolleri ile ilgili konularda ortak politikalar gelistirilirken, yasal goce
iliskin konular uluslar-iistii alana aktarilamadigi soylenebilir. Ornegin nitelikli isgiiciinii
ulkelerine cekmek isteyen devletler ikamet ve istihdamda kolaylik saglayarak gé¢menlerle
ilgili kendi ihtiyaglarina gore yasal diizenlemeler yapmaktalardir (Kocak & Giindiiz, 2016, s.
69).

Avrupa Birligi go¢ konusundaki politikalarini olusturmak ve gelistirmek i¢in pek ¢ok
antlasma diizenlenmistir. Bu anlasma ve calismalara yillar ve ana konulari1 bazinda kisaca
bakilacak olursa; Schengen Anlagmasi (1985 ve 1999), serbest dolasim ilkesi; Dublin
Konvansiyonu (1990), siginmacilarin statiisii;, Maastricht Antlagsmas1 (1993), U¢ situnlu
yapida go¢ politikasi (adalet ve igisleri, siginma politikas1 ve gd¢ politikasi); Amsterdam
Antlagsmast (1997), Maastricht sonrasi diizenlemeler; Tampere Zirvesi (1999), gd¢cmen
akisinin idaresi; Temel Haklar Sarti (2000 ve 2009), medeni, siyasi, ekonomik ve sosyal
haklar; Seville Zirvesi (2002), AB Gog Politikasinin kaynak ve transit lilkelere genisletilmesi;
Nice Antlagmasi (2011), goc¢ alaninda da nitelikli oy cogunlugu; Avrupa Anayasasi
Antlagsmas1 (2004), Ortak go¢ politikalari; Avrupa Go¢ ve Miilteci Pakt1 (2008), Avrupa igin
ortak go¢ politikasi; Hague ve Stockholm Programi (2004 ve 2009), gelecege yonelik adimlar;
Lizbon Antlasmast (2009), gelinen son nokta (dis sinir denetimleri, iltica, gog¢, sucun
onlenmesi, serbest dolasim, i¢ smirlarin olmadig1 bir 6zgiirliik ve giivenlik alan1 sunumu)
seklinde 6zetlenebilir (Kogak & Giindiiz, 2016, s. 69).

1980’lerde gogle ilgili sorunlar iilkelerin tek basina ¢ozemeyecegi anlasilmis, Birlikte
giindeme gelmeye baslamistir. Ancak iiye iilkelerin go¢ konusundaki farkli diisiince ve
uygulamalar1 ortak bir diizenleme yapilmasina izin vermemistir. (Samur, 2008, s. 3).
Ulkelerin hem ekonomik hem sosyal yapilarina bagh olarak gd¢ hakkindaki goriisleri ve ig
politikalar1 farklilik gosterdiginden ortak politikalar yiiriitiilmesi ¢ok zor olmustur. Ortak
kararlar alinsa dahi iiye iilkelerin i¢lerinde bulunduklari durumlar neticesinde alinan kararlara
uymadiklart siklikla goriilmiistiir.

Avrupa Birligi i¢in gocler olumlu ya da olumsuz hep giindem olmustur. Hem iiye
iilkeler arasinda serbest dolasim kolaylastirlmaya hem de simir giivenligi korunmaya
calisilmistir. Birligin goce bakisi genel olarak glivenlik odakli olmustur. Donemler igerisinde
Birligin gog¢ iizerine ¢alismalar1 asagida siralanmastir.

1985 yilinda Schengen Anlagmasi ile Avrupa Birligi’ne iiye iilkeler arasinda serbest
dolasimin 6nii agilmistir. Anlasma ile i¢ sinirlarda kontrollerin kaldirilmasi konusunda adim
atilmisgtir. Ancak basta Almanya olmak iizere bazi iilkeler sinirlarin1 miiltecilere kapatmis,
kamu diizeni gerekgesiyle kimlik kontrolii uygulamasina ge¢mislerdir (Akdogan, & Atalay,
2017, s. 2448). Maastricht Antlasmasinda (1993) gb¢, siginma, vize gibi konular, Birlik
kurumlar1 tarafindan uluslar-tistii degerlendirmelerin uygulandigi birinci siitunda degil,
liciincli siitunda, yani hiikiimetler arasi perspektifle ele alinacak sekilde diizenlenmistir
(Samur, 2008, s. 3). Uglii siitun hangi konularm hiikiimetler arasinda hangi konularin birligin
ortak karariyla uygulanacagini gosteriyordu. Bu siitunlu yap1 daha sonradan degisecektir.
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Subat 1994’te Avrupa Komisyonu tarafindan yayinlanan raporda ilk defa goc¢
sorunlarinin ¢dziimiiniin daha kapsamli ve dis politika baglarinin da kullanildig: bir yaklagima
ihtiya¢ duydugu belirtilmistir (Samur, 2008, s. 4). Bu komisyon go¢ sorunlarinin hiikiimetler
arasi alandan ortak alana taginmasi gerektigine dair ilk adim olmus ancak Birlikteki iilkelerin
g6¢ konusundaki anlagsmazliklar1 neticesinde istenen sonu¢ alinamamistir. Dublin Anlagmasi
(1997) ile Birlik {ilkelerine yapilan bagvuru taleplerinde izlenecek yollar kararlastirilmigtir. Bu
yonetmelige gore iltica basvurusu yalnizca tek iilkeye yapilabilecek, bunun takibinden de
topraklarina girig yapilan Birlik iiyesi iilke sorumlu olacaktir. Ancak Birlik siirlarina ulasan
gocmenler ilk smur {ilkesine giris yapmakta, bu da Birligin dis sinirlarini olusturan tlkelerin
daha ¢ok gO¢ almasina sebep olmaktadir. Yasanan Suriyeli miilteci akimlarinda bagsta
Yunanistan olmak tizere siir {ilkeleri bu sisteme uymamislardir (Akdogan & Atalay, 2017,
2445).

Amsterdam anlagmasi go¢ sorununa dair ortak politika olusturulmasindaki ve
insanlarin serbest dolasim haklarinin prensiplerinden bahsedilen ilk anlasmadir (Kogak &
Giindiiz, 2016, s. 75). Bu anlagsmada gog, sigimma ve smir kontrollerine iliskin diizenlemeler
Birlik politikalarinin yer aldigi birinci siituna aktarilmistir (Samur, 2008, s. 3). Buna gore go¢
ile ilgili konular hikimetlerin kendi kararlarina degil, Birligin ortak kararlarmna bagl
olacaktir. “AB, Amsterdam Antlagmasi’ndan itibaren ortak bir gog¢ politikast olusturma
yolunda kararli adimlar atmaktadir. Ortak bir gdc politikas: olusturma yolunda adimlar
atilirken, 2004 yilinda gerceklesen genisleme siirecinin getirdigi dinamikler bu ortak
politikalarin dis politikaya yansitilmasi geregini ortaya cikarmistir” (Semsit, 2010, s. 1).
Ancak bu anlasma uygulamada iilkelerin kendi i¢ politikalarina gdre hareket etmelerinin
Oniline gegememistir.

Yasadis1 goclere dair sorunlar zaman ilerledik¢e kendini daha ¢ok gdstermistir. Bunun
iizerine Birlik yeni arayislara girdi. Ekim 1999 Tampere Zirvesinde “Birlik topraklarinda
Ozgurlik, giivenlik ve adalet alan1 olusturulabilmesi hususunda bir strateji belirlenmesini
hedefleyen bu 6nemli Zirvede Birligin, go¢ sorununa, kaynak ve transit iilke ve bolgelerdeki
siyasi, ekonomik ve sosyal kosullar1 da dikkate alacak sekilde kapsamli yaklagmasi ve konu
cergevesinde liye lilkelerin daha fazla ortak hareket etme gerekleri” ifade edilmistir (Samur,
2008, s. 5). Tampere Zirvesi (Consilium, 1999) ile Birlik i¢indeki is birliginin gelistirilmesi
ve yasadist gég, siginma konularinda ortak hareket edilmesi hedeflendi. Ortak politikalar
olusturulsa da uygulamadaki sorunlarin 6niine gecilebildigi sdylenemez (Akdogan & Atalay,
2017, s. 2445).

Temel Haklar Sarti 7 Aralik 2000 tarihinde gerceklestirilen Nice zirvesinde
imzalanmigtir. Metnin 18. maddesinde siginma hakkinin garanti altina alinacagindan
bahsedilmektedir. Ozgiirliikk, giivenlik, hukuk alanlarini kapsayan bu sart Lizbon
Anlagmasi’nda (2009) yasal baglayicilik kazanmistir. Fakat Suriyeli Miilteci Krizinde bu
sartin ihmal edilisi agik¢a goriilmiis, kurallara uyanlar ile uymayanlar arasinda sorumluluk
paylagimi noktasinda 6nemli bir agik olusmustur (Akdogan & Atalay, 2017, s. 2445).

Yesil Dokiiman (2005) igerisinde, goc ile ilgili konular, 6zellikle ekonomik gdcler,
tartisilmis ve Avrupa Birligine diisen uluslararasi gorevler konusulmustur (Kogak & Giindiiz,
2016, s. 75). 1 Mayis 2005'te gbreve baslayan FRONTEX “Avrupa Birligi Uye Ulkelerinin
Dis Sinirlarmin Yonetimi i¢in Operasyonel Isbirligi Ajansi’dir. Avrupa Birligi iiyesi iilkelerin
komgulariyla olan simirlarinin  korunmasmi ve gilivenliklerinin  saglanmasit amaciyla
olusturulmustur” (Akdogan & Atalay, 2017, s. 2446). Lahey Zirvesinde FRONTEX i¢in fon
kurulmasi kararlastirilmistir (Ozgoker & Bati, 2016, s. 4).

2008 tarihli Avrupa Go¢ ve Miilteci Pakti (Consilium, 2008) uye Ulkelerin kendi
ithtiyaglarina gore yasal go¢ii diizenlemeleri, yasadist goce karsi sinir kontrollerinin etkin hale
getirilmesi, tek bir siginma prosediirii olusturulmasi konularini icermektedir. Bu pakt ile
uclincu Ulkelerden yiiksek nitelikli gocler kolaylastirilmis, faydaci bir yaklasim sergilenmistir
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(Akdogan & Atalay, 2017, s. 2447). 1 Aralik 2009’da yiriirliige giren Lizbon Anlagmasi,
“Ozgiirliik, Giivenlik ve Adalet baslig1 icerisine yerlestirilmis, i¢ giivenlik ve dis sirlar
kapsaminda yasadis1 gocle miicadele edilecegi, izinsiz ikamet durumunda geri gonderilecegi
belirtilmistir (Ozgoker & Bati, 2016, s. 4-5). Lizbon Anlagmasi’nda yer alan 77. maddede
“uayrukluklarina bakilmaksizin, i¢ simirlart gecen kisilerin kontrole tabi olmamasinin
saglanmasini, dis sinirlarin gecilmesinde kisilerin kontrol edilmesinin ve bu gegislerin etkili
bigimde izlenmesinin saglanmasini, dis sinirlar i¢in entegre bir yonetim sisteminin asamali
olarak uygulamaya konulmasini hedefleyen bir politika gelistirir” denilmektedir (Akdogan &
Atalay, 2017, s. 2447).

19 Nisan 2015’te 700°den fazla gogmen Akdeniz’de gemilerinin alabora olmasiyla
O0lmiig, bunun tlizerine Avrupa Birligi 20 Nisan 2015’te iiye iilkelerinin i¢ ve dis isleri
bakanlarini acilen bir araya getirmistir. Toplantida, 10 maddelik bir Acil Eylem Planm
olusturulmustur. Bu maddeler gbgiin kontrolii i¢in sinir kontrolleri, insan kagakg¢ilig1 yapan
gemilere miidahale edilmesi, geri doniis programlar1 gibi kararlar icermektedir. (Akdogan &
Atalay, 2017, s. 2447). Acil Eylem Planindan kisa bir siire sonra Avrupa Komisyonu, 13
Mayis 2015 tarihinde Goge iliskin Avrupa Giindemi’ni aciklamistir. Burada en ¢ok tartigilan
kota konusu olmustur. Birlik {ilkelerine ekonomik durum ve issizlik oranlarina goére zorunlu
kota getirilmesi tartisilmig, ancak anlagsmazliklar neticesinde goniilliiliik esas alinmistir
(Akdogan & Atalay, 2017, s. 2448).

Avrupa Birligi’nin go¢ ve miilteci krizine yonelik politika gelistirmekte ve ortak
hareket etmekte zorlanmasi, bazi iiye devletlerin alinan kararlari uygulamaya yanagmamasi,
ekonomik ve siyasi ¢ikarlar s6z konusu oldugunda Avrupa Birligi degerlerinin goz ardi
edildigi yoniindeki elestirilerinin dayanagi olmustur (Akdogan & Atalay, 2017, s. 2452).
Birlik {ilkeleri gog¢menler hakkinda Birlik kararlarina aykiri yollar izlediklerinde bu
yaptiklarini kendi i¢ politikalarinin bir parcasi olarak gosterip mesrulastirabilmektelerdir. Bu
durum ortak bir go¢ politikasi izlenmesini giiglestirmektedir (Kogak & Giindiiz, 2016, s. 70).

Sonug

Kiiresellesme ve go¢ birbirlerini besleyen iki olgu seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Kiiresellesme ile birlikte go¢ olgusunun alani genislemis, go¢ hareketleri degismis,
uluslararast go¢ yaygmlagmistir. Bu durum kiiresellesme ile degisen ve artan gog
hareketlerinin ulus devletlerin sinirlarini agilabilir hale getirmesi ve ulus asirilik kapsaminda
yeni politika arayislarina yol agmistir. Kiiresellesme iilkelerin kosullarini goriintir kilmagstir.
Genel olarak iiciincii diinya tilkelerindeki zor kosullar itici giig, iletisim aglar sayesinde daha
da gorunur hale gelen baska iilkelerdeki is giicii ihtiyaci, demokrasi gibi olgular ¢ekici gii¢
olusturmus, uluslararasi gd¢ hizlanmistir. Yasal yollarin kapandigi noktalarda kacak gogler
tetiklenmistir.

Kiiresellesmenin 6nemli bir ayagi olan go¢ ulus devletin sinirlarint agmistir. Bu durum
ulus devletlerin sinir kontrolii ve gilivenlik politikalarint daha da onemli hale getirmistir.
Gogler ulus devletleri tehdit eden bir olgu olsa da devletlerin basarili go¢ politikalariyla
kazan¢lh ¢ikmalart miimkiindiir. Burada istenmeyen gogler dikkate deger bir mesele olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Gogler tek iilkeyi ilgilendiren bir konu olmadigindan uluslararasi
politikalar1 gerekli kilmaktadir.

Kiiresellesme ile ¢cogalan, ulus devletlere tehdit olarak goriilen ve ¢esitli kiiltiirlerin bir
aradaligina yol acan gogler Avrupa Birligi’nin 6nemli bir giindem maddesi haline gelmistir.
Avrupa Birligi tarihinde gog¢ sorunlar ile ilgili pek ¢ok komisyon olusturulmus, gesitli
antlasmalar imzalanmistir. Ancak ne bu antlasmalar ne de hazirlanan raporlar Avrupa
Birligi’nin gogleri diizenlemesini ve gocle ilgili sorunlar1 gidermesini saglamistir. Cunki bu
programlarin higbiri uzun vadede devam ettirilememistir. Bundaki en 6nemli etken ise Birlik
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tiyelerinin kendi {ilke ¢ikarlar igin ortak kararlara uymamasidir. Birlik iginde Ulkeler kendi
cikarlar1 s6z konusu oldugunda ortak ¢ikar1 gézetmemektelerdir.

Alinan kararlar 6zgiirliik¢li bir glivenligi vaat etseler de uygulamada kontrolcii
giivenlige doniismiistiir. Yasadis1 olaylar, irklar ve dinlere atfedilerek iilke halklarinin gégmen
karsithgr percinlenmektedir. Avrupa Birligi goce insan odakli bakmayip giivenlik odakli
bakmaya ve her iilke kendi ¢ikarmi diisiinmeye devam ettikge bu sorun ¢oziilemeyecektir.
Pragmatik sinir kontrolii odakli kararlarin yerine gociin sebeplerine yonelik ¢6zim
arayislarina gidilmelidir.

Avrupa Birligi’nin pek c¢ok karar ve anlagsmaya ragmen go¢ konusunda mesafe kat
etmesini sinirlandiran ¢esitli sorunlarin oldugu goriilmektedir. Bu sorunlar en temelde gogun
sebeplerine yonelik calismalar yerine sinir kontrollerinin dncelenmesi, ulus devletlerin
gocmenleri egemenliklerine karsi tehdit olarak gérmeleri, iilke vatandaslarinin gégmenlere
kars1 dislama politikalar1 takip ederek devletleriyle bu anlamda etkilesim halinde olmalari,
iilkelerin insani durumlart gézetmeksizin ¢ikarlarina gore gogmen kabul etmeleri ve ortak
kararlara uyulmamasi olarak kendini gostermektedir.
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Mobil bilgi yarismalarinin kullamimlar iizerine gorgiil bir cahsma: Hadi
bilgi yarismasi ornegi

Muhammet Emin igde”
Oz
Akilli cihazlar ile hayatimiza girmeye baslayan uygulamalar
akilli cihazlarimiza ayirdigimiz  siireyi giin -~ gegtikge
artirmakta ve kullanmicilan adeta bagimli hale getirmektedir. Arastirma makalesi
Akilli mobil cihazlarin kullanicisina sundugu mobil ]
uygulamalar bireylerin bu cihazlara karst daha bagimli bir Research article

hal almalarina neden olmaktadir. Mobil uygulamalar her ne
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olmayacaktir. Mevcut ¢alismalarinda daha ¢ok sosyal medya .
aplikasyonlarma odaklandigim belirtmek gerekmektedir. Auf — Reference: Igde, M. E.
Sosyal medya aplikasyonlarina  iligkin  ¢alismalar (2019). Mobil bilgi yarigmalarinin
yapilmaktayken baska uygulamalara iligkin yeterince kullanimlar {izerine gdrgiil bir

calisma yapilmamaktadir. Yapilan bu arastirma ile bu

eksikligin bir nebze giderilmesi ve konuya iligkin ¢aligmak ¢aliyma: Hadi bilgi yarismasi

isteyenlere fikir vermesi amag¢ edinilmistir. Makalede ornegi. Nosyon: Uluslararast
aplikasyon ve yarismamin birlestigi nokta ele alinmis ve para Toplum ve Kiiltiir Calismalar
kazandiran uygulama olarak kendini takdim eden Hadi Bilgi Dergisi, 3, 66-79.

Yarigmas: Orneklem olarak ele alinmastir. Yapilan

calismada 5°1i Likert tipi anket uygulanmistir. Bu g¢alisma

ile oyun, yarisma ve uygulama kavramlar1 tartismaya agilmistir ve felsefi boyutta incelenmeye caligiimistir.
Kullanimlar ve doyumlar kurami {izerinden temellendirilen bu ¢alismada konuya “insanlar bu yarisma ile ne
yapar?” sorusu iizerinden yaklasilmistir. Arastirma kapsaminda bu uygulamanin kullanim amaci ve kullanicilarin
bu yarismadan beklentileri gozlemlenmeye calisilmistir ve belirlenen hipotezlerin gegerliligi tartigmaya
acgilmustir.
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Giris

Internetin 20. yiizyildaki gelisiminin ardindan medyada da déniisiimler olmustur ve medya
dijital ortam ile bitiinlesmistir. Boylece medya igerikleri dijital ortama aktarilmistir.
Televizyonda izledigimiz yarigma programlari, yeni medya ve internetin imkanlarindan
faydalanarak dijital diinyaya giris yapmustir. Internet askeri amaglar dogrultusunda
kullanildig1 ilk giinden bugiine biylk bir yol kat etmistir. Bugln gelinen noktada internet;
bilgiye ulasim, sosyallesme, keyifli zaman gegirme gibi herkese hitap eden yeni ozellikler
kazanmugtir. internet teknolojisi 6nce bilgisayar ekranlarina daha sonra ise telefon ekranlarina
ulagmistir. Cep telefonunun icadi ile hayatimiza giren mobil medya kavrami, bu cihazlara
internetin de eklemlenmesi ile biiytik bir doniisiim gegirmistir. Akilli telefonlarin icadiyla cep
telefonlar1 eglence, bilgilenme, kiiresellesme araci olarak faaliyet gostermektedir. Telefonlarin
internete kavusmasinin ardindan mobil uygulamalar ortaya ¢ikmis ve bu uygulamalar
bireylerin kullanimina sunulmustur. Facebook, Instagram, Twitter, YouTube gibi sosyal
medya mecralar1 mobil teknolojiyle birlesmis ve bugiin insanlarin yalnizca yerel degil kiiresel
diinya ile de iletisime ge¢gmesinin araci haline gelmistir.

Calisma Hadi yarigsmasi kullanicilarmin, canli olarak katildiklari bilgi yarigmasina
katilma nedenlerini ve yarigmaya iliskin bagimlilik seviyelerini arastirmak amaciyla
gerceklestirilmistir. Arastirma kapsaminda belirlenen hipotezlerin gegerlilikleri incelenmis ve
asil sorunun cevabi bulunmaya calisilmistir. Arastirilmak istenen temel nokta Hadi
uygulamasini oynayanlarin amacimin ne oldugudur. Bu baglamda temel varsayim bu
yarismay1 oynayan kisilerin ilk amacinin eglenmek, ikinci amaclarinin ise para kazanmak
oldugu varsayilmaktadir. Bunun nedeni yarigmada verilen para miktarlarinin oldukea diisiik
olmasindan kaynaklanmaktadir. Calismanin énemi bu konuya iliskin daha 6nce Tiirkiye’de
yeterince calismanin yapilmamis olmasidir. Canli yaym ile yapilan mobil yarigsma
uygulamalariin Tiirkiye’de yeni yayginlasmasi nedeniyle bu konu 6zgiindiir.

Calismanin kapsami Hadi bilgi yarismasi kullanicilaridir. Hadi uygulamasinin Google
Play iizerindeki indirme sayist 5 milyonun Uzerinde oldugu goriilmektedir. Bu evren
icerisinden 82 kisi ile anket gerceklestirilmistir. Yarisma katilimcilarina erisim giigliigi
nedeniyle ¢alisma bu orneklemle sinirli tutulmustur. Calisma ile Hadi bilgi yarismasini
oynayan kisilerin asil amaglarinin eglenmek oldugu ve maddi beklentinin olmadigi ve bu
nedenle de oyuna bagimli olmadiklar1 varsayilmaktadir.

Calismada anket teknigi uygulanmistir. 5°li Likert tipi Olcekle hazirlanan sorular
Google Form ile diizenlenmis ve Hadi yarismacilarina internet araciligiyla gonderilerek
sorularin cevaplandirilmasi istenmistir. Yarigmacilara yas, cinsiyet, egitim, aile yapist ve
ekonomik diizeylerine iliskin sosyo-demografik sorular da sorulmustur. iki ana baslikta ele
alinan calismanin ilk kisminda oyun ve yarisma kavramlari iizerinde durulmus, ikinci kistmda
uygulanan anketin sonuclar1 ve elde edilen bulgular degerlendirilmistir. Caligmanin temel
yapisint pasif izleyiciden aktif izleyiciye gec¢isin en onemli kuramlarindan kullanimlar ve
doyumlar kurami esas alinarak hazirlanmistir.

Kullanimlar ve doyumlar kurami bireyi pasif izleyiciden aktif izleyiciye tasiyan bir
tezdir. Bu kurama goére birey medyaya iliskin olarak segme hakkina sahiptir. Izlediklerinden
kendisini tatmin edebilecek igerikleri alabilir. Giglii olan izleyicidir medya degildir.
Ozgetin’e gore, Kullanimlar ve doyumlarin ana fikri, “etki arastirmalarinin medyanin insanlar
iizerindeki etkisine odaklanan temel sorusunu ters yiiz eder: “Medya insanlara ne yapar”,
yerine “Insanlar medya ile ne yapar?” sorusunu sorar” (2018, s. 113). Psikolog Elihu Katz
tarafindan ortaya ¢ikarilan kullanimlar ve doyumlar yaklagimi, 6zellikle 1960 ve 70’li yillarda
onemli arastirmalarla iizerinde durulan bir konu haline gelmistir. Katz’e goére oOnceki
caligmalarda temel problem kisilere yanlis sorularin sorulmasi olmustur. Pasif izleyici
caligmalarinda bireylere siirekli sorulan sorunun “medyanin insanlara ne yaptigi” (zerinde
dururken asil iizerinde durulmasi gereken sorunun “insanlarin medya ile ne yaptiklar1” olmasi
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gerektiginin altini ¢izer. Yani burada temel 6zne medya olmaktan ¢ikar ve 6zne insan olur.
Insanlarin sosyal ihtiyaclara sahip oldugunu one siiren Katz, bireylerin bu ihtiyaclarini medya
icerikleriyle gidermeye ¢alistiklarini diistiniir (Yaylagl, 2010, s. 70-71). Bu calismada Hadi
bilgi yarigmasina iliskin olarak “insanlar bu yarisma ile ne yapar” temel sorusu iizerinde
duruldu.

Hadi bilgi yarismasina iliskin yapilan bu ¢alismanin, bu konuya iliskin daha sonra
yapilacak arastirmalara 6rnek olmasi ve ileride bu konuda g¢alisacak arastirmacilara fikir
vermesi agisindan onem tagidigi diistiniilmektedir.

1. Oyun ve yarisma

1.1. Oyun

Eglenceli zaman gecirmeye yarayan kurallar1 olan etkinlik olarak tanimlanabilecek oyun,
ozellikle ¢ocukluk caginda insanlar icin vazgecilmez seylerden birisidir. Insanlarin yaslari
biiyiidiikce oynadiklar1 oyun tiirleri de degisime ugramaktadir. Oyun yasa, cinsiyete,
toplumsal yapiya gore degisiklik gostermektedir. Kiz ¢ocuklarina bebekle oynamayi, erkek
cocuklarina ise arabayla oynamayi Ogreten bir toplum s6z konusudur. Toplumun
bigimlendirdigi bireyler topluma uygun olarak oyunu da bi¢imlendirir. Kiigiik bir kiz
cocugunun bebegiyle oynamasi sorun olusturmazken, yas olarak bulug cagini gelmis birisinin
oyuncak bebekle oynamasi hos karsilanmamaktadir.

Oyunun g¢esitli tanimlar1 bulunmaktadir. Roger Caillois’a gére oyun, “eglenmek igin
yapilan, belirli bir alan ve zamanda siirdiiriilen, beklenmeyen sonuglar1 ve kurallar1 olan,
gercek hayattan farkli oldugu bilinciyle goniillii yapilan bir etkinliktir (Erdem & Pala, 2011,
S. 54). Oyun géniillii olarak yapilan bir etkinliktir ve sonucu belli degildir. insanlarin oyun
oynamasindaki sebeplerden en 6nemlisi haz duygusudur. Zamani eglenceli hale getirme istegi
kisiyi oyuna yonlendirir. Oyun eglendirme 6zelligi oldugu gibi egitme 6zelligine de sahiptir.
Bugiin o6zellikle 6gretim siireclerinde oyunlastirma diye bir kavramdan bahsedilmektedir.
Bilginin oyun haline doniistiiriilmesi hem eglenceli hem de goniillii olarak katilimi da pesinde
getirmektedir.

1.1.1. Dijital oyun

Bilgisayarin kullanilmaya basladigi donemlerden itibaren ortaya ¢ikan dijital oyun, her yastan
insanin oynayabilecegi bi¢imde iiretilmektedir. Ilk dijital oyunlar (Malliet ve Meyer’den akt.
Demirbas) “Spacewar'un MIT laboratuvarlarinda yapildigi 1960 yilindan” itibaren hayatimiza
girmistir (2015, s. 363). Bilgisayar oyunlari bireyin eglenceli zaman gegirmesini saglamak
icin Uretilmistir. Bilgisayarlarin yayginlagmasiyla bir sektor haline gelen dijital oyunlar
bireyleri sanal ekranlara hapsetmistir. Dijital oyunlar1 diger oyunlardan ayiran en &nemli
Ozelliklerden birisi her seyin sanal olmasidir. Disarida oynanabilecek bir futbol oyunu dijital
ekrana aktarilmis ve her sey sanallasmistir. Kazanilan odiiller, yapilan eylemler her sey
sanaldir. Dijital oyun, internet baglantis1 gerektirebildigi gibi internetsiz olarak da
oynanabilmektedir. Internet baglantisina ihtiyag duyan ¢ogu dijital oyunda birey oyundaki
katilimcilarla oynayabilecegi gibi oyunun igindeki sanal oyuncu ile de oynayabilir. Bu sanal
oyuncu bir makinedir. Ger¢ek degildir. Giiniimiizdeki yapay zeka yazilimlarina benzer bir
yazilim seklinde tasarlanmis ve oyuncuya karsisinda gercekten bir rakip oldugu hissini
vermektedir. Bu ise adeta bir yarisa donligmekte ve oyuncunun oyuna olan ilgisini bir kat
daha artirmaktadir.
Oyun olgusu, sayisallastirilarak televizyon ekrani, bilgisayar monitorii gibi elektronik ortamlara

aktarilan insan faaliyetlerinin ilklerindendir. Daha Onceleri bagka insanlarla yiiz ylize iletisim
halinde oynanan ve bu sayede insan iliskileri agisindan egitici bir fonksiyona sahip oyunlarin
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birgogunun yerlerini giiniimiizde, dijital zekdya sahip yazilimlara karsi ve daha once hi¢
tamsmadiginiz insanlarla ¢evrimi¢i ortamda oynanan dijital oyunlar almistir. (Ozhan, 2011, s. 22)

Binark & Siit¢ii’ye gore (2008, s. 42-43), Tiirkiye’de 2000°1i yillara kadar bilgisayar
ile oynandig1 i¢in bu oyunlara bilgisayar oyunu tanimi kullanilmas, dijitallesme ve dijital oyun
kavrami 2000’li yillardan sonra ortaya ¢ikmistir denilebilir. Dijital oyun kavram ile gercek
olmayan sanal bitin oyunlar bu kavramin igine alinmistir. Dijital oyunlar, teknolojide
yasanan gelismelere oranla gilin be giin yenilikler sunmakta ve sektorde biiyiimeye devam
etmektedir.

1.1.2. Mobil oyun ve mobil uygulama

Teknolojideki gelismeler neticesinde dijital oyun mobil oyuna evirilmis ve bilgisayar
ekranlarindaki oyunlar telefon ekranina taginmistir. Bu gelismeler dogrultusunda mobil oyun
kavrami ortaya ¢ikmis ve bu oyunlar ile oyuna ulasim bir kat daha artmistir. Artik oyuna
yalnizca evimizde ya da internet salonlarindaki bilgisayar ya da arcade oyunlardan degil cep
telefonlartyla ulasma imkanina sahibiz. Istedigimiz yerde istedigimiz an bu oyunlara
ulasabilmekteyiz. Ozellikle akilli telefonlarin icat edilmesinin ardindan bu siire¢ daha keyifli
hale gelmistir. Klasik mobil oyunlarin yerini daha eglenceli, gorselleriyle ve tasarimlariyla
kullaniciy1 cezbeden tiirlii oyunlara birakmistir. Bu oyunlar akilli telefonlarin magazalarindan
indirilebilmektedir. Bulyukgoze’ye gore (2019, s. 9), akilli telefonlar “temel telefon
yetenekleri ile kisith telefonlara oranla daha ileri seviyede islem yapma kapasitesi bulunan,
gelismis baglanti secenekleri sunan ve {iizerinde mobil uygulamalar1 c¢alistirabildiginiz
gelismis mobil iletisim cihazlar1” olarak tanimlanmistir. Ozkocak’a gére (2016, s. 108), cep
telefonu tiretiminde gergeklesen biiyiik gelismeler akilli telefonlarin iiretimiyle sonuglandi. Bu
sonug itibariyle akilli telefonlar adeta bilgisayar gorevi iistlendi. Akilli telefonlarin kullandigi
bircok isletim sistemi bilgisayarlar1 ile benzerlik tagimaktadir. Bu da akilli telefonlarin
kullanimini arttirmaktadir. “Yirminci yiizyilda elektronikteki kesifler ve gelismeler, akabinde
21. ylizyilda karmasik ve ¢oklu islevsellige sahip teknolojilerin hizlica yayilmasi ekonomik ve
sosyal hayatin tiim alanlarinda bu teknolojilerin kullanilmasina neden olmustur” (Guler,
Sahinkayasi & Sahinkayasi, 2017, s. 187).

Karaaslan ve Altuntag’a gore, mobil oyunlarin giinlimiizde tercih edilmesinin temel
nedeni akilli telefonlarin ortaya ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. 1994 yilinda Hagenuk MT-
2000 modeli mobil oyun oynamaya imkan veren ilk telefondu. Ilk mobil oyunlardan tetris
oyunu bu telefonda yer aliyordu. Nokia 6110, snake oyununu 1997 yilinda kullanicilarina
sunmustur. Ilk mobil oyunlar iki boyutlu olmasi, siyah beyaz ekrani ve oynama zorlugu
nedeniyle buglinkii anlamda tercih edilmemisti. Oysa giiniimiizde telefon teknolojisindeki
gelismeler dokunmatik ekranlarin varligi, telefonun ¢ok boyutlu gorsellere imkan saglamasi
nedeniyle mobil oyunlarin tercih edilmesini arttirmistir (2017, s. 281). Akilli telefonlarin
magazalarinda bulunan oyunlar ¢esitli kategorilere ayrilmakta ve her yastan insana hitap
etmektedir. Oyun dijitallesmeyle birlikte sektorel bir gii¢ haline doniismiis ve birgok iilke
oyun liretme silirecine katilmak i¢in adeta yarisa girmistir.

Mobil uygulamalar, bilgisayarlar haricinde tablet ve telefondaki uygulamalara verilen
genel bir isimdir. Bu uygulamalar mobil cihazimizdaki magazamizdan indirme suretiyle
kullanimimiza sunulan kiigiik programlardir. Bunlarin bir kismi {cretli iken bir kismu ise
ucretsiz olarak hizmet vermektedir. Bazi uygulamalarin ise deneme siireleri mevcuttur. Bu
uygulamalar belli bir siire kullaniciya lcretsiz olarak sunulmakta siire dolduktan sonra ise
premium {iyelik istemektedir. Premium iiyeler ayricalikli imkanlara da sahip olabilmektedir.
“Mobil uygulamalar baslangicta standart gereksinimler igin gelistirilmis olmakla beraber
birgogu hayati kolaylastirmaya ve pratiklestirmeye yoneliktir” (Turan & Ugur, 2015, s. 64).
“IIk mobil uygulama yaklasik on yil énce gelistirilmis olmasina ragmen mobil uygulamalarin
gelisimi kisa zamanda hizli bir ilerleme gdstermistir ve mobil uygulamalarin popiilaritesi giin
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gectikge artmaktadir” (Takgil & Kara, 2016, s. 325). Mobil uygulamalar birgok telefona
uygun olarak tasarlanmakta ve oOzellikle Ucretsiz ya da deneme surimi imkanma sahip
olmalar1 agisindan kullanicilarin dikkatini ¢cekmektedir.

Giinlimiizde iyice yaygimlagmis olan isletim sistemi ve internet baglantist olan akilli telefonlar
sebebiyle akilli telefonlarm hayatimizdaki yeri biiyiik 6lgiide artmustir. Iinsanlar bu akilli telefonlar
sayesinde hem iglerini daha kolay ve ¢abuk sekilde gerceklestirebilmekte hem de ¢esitli amacglara
yonelik uygulamalar ile eglenceli vakit de gegirebilmektedir. Akilli telefon pazar her yil gittikce
artmakta ve bu pazarda bulunan isletim sistemi cesitleri arasinda da Android isletim sistemli
cihazlar 6nde gitmektedir. Bu yizden mobil telefonlara 6zellikle de Android isletim sistemli
olanlara yonelik uygulama gelistirme pazan gittikge bliylimektedir. (Satilmis ve Kayaalp, 2018, s.
1)
Mobil uygulamalar bugiin 06zellikle arkadaslik, oyun, eglence, saglik, egitim,
bankacilik vb. kategorilere uygun tasarlanarak kullanicilara sunulmaktadir. Kullanim

acisindan olduke¢a kolay olan bu uygulamalara her giin bir yenisi daha eklenmektedir.

1.1.3. Video oyun ve ¢evrimici oyun

Oyun teknolojinin hizla ilerlemesiyle yeni bir bi¢im kazanmistir. Sokakta oynanan oyunlarin
yerini dijital oyunlara birakmistir. Gelisen teknolojiyle bilgisayarda hareketli oyun igerikleri
ortaya ¢ikmistir. Bu hareketli oyunlara video oyunlar denilmektedir. Statik degil dinamiktir,
kullanicinin komutlarina ihtiya¢ duymaktadirlar. Video oyunlarin icerigine bir zamanlar
televizyonda canli yayina baglanarak oynanan Hugo gibi oyunlar1 da katmak miimki{indiir. Bu
oyunda, telefon tuslart bir konsol gorevini goérmekte ve televizyondaki goérunti bizim
verdigimiz komutlara gore hareket etmektedir.

Video oyunlarinin diger bir 6zelligi de grafik agisindan zengin olmalaridir. Bugun
video oyunlar hem dijital oyun hem de mobil oyun igerisinde varligini siirdiirmektedir.
Oyman & Bozkurt’a gore, “Tiiketicilerin eglenmek i¢in tercih ettikleri ortamlardan birisi de
video oyunlardir. “Video oyun”, “mobil oyun” ve “bilgisayar oyunu” terimleri literatiirde ve
sektorde birbirinin yerine kullanilan terimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir” (2016, s. 520).
Isik’a gore, video oyunlari, ililkemizde bilgisayar oyunlar1 basligir altinda ele alinan ancak
ondan farkliliklar tasiyan bir oyun tiirtidiir. Bilgisayar oyunlar1 isminden de belli olacagi gibi
yalnizca bilgisayar ekranlarina muhtagtir. Video oyunlar ise konsol, tablet, telefon, etkilesimli
televizyon ve bilgisayar da oynanabilmektedir. Video oyunlar ekranda goéruntilenen
nesnelerle etkilesim halinde oynanmaktadir (2016, s. 48). Rogers ise oyunu “en az bir
oyuncuya ihtiya¢ duyulan, kurallar1 ve kazanma sartlar1 iceren bir faaliyet” seklinde
tanimlarken, video oyununu ise “video ekraninda oynanan oyun” olarak tanimlar (Sevindik &
Ozkececi, 2017, s. 142).

Video oyunlar, internet baglantisina ihtiyag duymazken, ¢evrimici oyunlarin olmazsa
olmazi internet baglantisidir. Ozellikle devasa ¢ok oyunculu ¢evrimigi rol yapma oyunlarinda
(MMORPG) oyuncular, diinyanin bir diger ucundaki insanlar ile ayn1 platformda karsilagsma
imkan1 bulmaktadir. Bu anlamda ¢evrimici oyunlar, oyun arkadaslarini mahalle sakinlerinden
tim diinya vatandaslarina genisletmektedir. Bu oyunlar katilimcilarin sosyallesmesine imkan
verse de, cesitli nedenlerle elestirilmektedir. Calismalar, bu oyunlarin katilimcilar iire-
tilketicilere dontistiirdiiglinii ve metalagmaya hizmet ettigini savunmaktadir (bkz. Kayihan
2018; Harambam vd. 2011; Binark & Sitcli 2008). Bu c¢alismada ele alinan Hadi bilgi
yarismast da tasidigi ozelliklerle hem video oyun de cevrimici oyun kapsami iginde
degerlendirilebilir. Uygulamanin 6rnek alindigr yabanci benzeri olan HQ Trivia {izerine
yapilan bir calismada; Malinen’e gOre, AppStore ve Google Play Store’da mevcut olan
uygulama, 2017 Agustos’ta kullanima sunulmustur. Bu uygulama insanlarin gergek para
kazanabilecegi bir canli bilgi yarismasi olarak karsimiza ¢ikiyor. HQ Trivia uygulamasi video
oyun kategorisinde ele alinmis ve uygulamay1 popiiler yapan seylerden birinin tinlii kisilerin
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oyuna sunucu olarak katilmalar1 olarak tanimlanmistir. Uygulama viral pazarlamanin
miikkemmel bir 6rnegi olarak tarif edilmistir (2018, s. 28-29).

Video oyunlar1 Iscibasi’na gore (2011, s. 127) eglenceli video oyunlariin olumsuz
etkileri lizerinden degerlendirildigi ancak egitici oyunlarinin kullanicilar agisindan olumlu
sonuglart oldugu kabul edilir. Oysaki her ikisinin de oyuncular a¢isindan olumlu etkiler
olusturabilecegi belirtilmistir. Bircok sirket bireylerin egitiminde kolay ve etkilesimli bir
yontem oldugu kabul edilen video oyunlar1 tercih etmektedir. James Paul Gee gibi yazarlar
video oyunlarini tarafsiz olarak degerlendirmistir. Alantar’a gore (1999, s. 4), video oyunlarin
tercih edilmesinin en 6nemli sebepleri, oyuncunun katilimini saglayabilecek sekilde esnek bir
yapiya sahip olmalari, bu sayede oyuncuyu adeta igine ¢ekerek yarisma ortamini olusturmast,
yarisma ile miicadele ve risk alma gibi bazi yetileri oyuncuya kazandirmasi gosterilmektedir.
Hadi bilgi yarismasi dijital, mobil, video oyunu kategorilerini tasimaktadir. Video oyunlarda
oldugu gibi 1yi1 bir gorsel, kullanicinin komutuna gére hareket eden bir sistem ve isin sonunda
bir 6diil hazz1 mevcuttur.

1.2. Yarisma

Rekabet duygusu insanlar1 i¢inden ¢ikilmaz bir yaris diirtiisiine yonlendirmistir. Yarigma ile
insanlar bir hedef dogrultusunda, kazanma hazzini yasamak ic¢in bir eylemi gergeklestirerek
ya da gergeklestirmeyerek basarili olmaya c¢alisir. Yarigsmalarin tam olarak ne zaman ortaya
ciktig1 bilinmemektedir. Yarigmalar fiziksel eylemler {izerine olabilecegi gibi bilgi 6lgmeye
doniik de olabilir. Yarigmalarin sonunda mutlaka bir 6diil bulunur. Bu 6diil maddi olabilecegi
gibi manevi bir 6dil de olabilmektedir.

1.2.1. Geleneksel medyadan yeni medyaya yarisma

Teknoloji insan yasamini degistiren en biiyiik etmenlerden birisidir. Insanlarin yaziy1 icat
etmesiyle baslayan ilk ¢aglardaki yasam bi¢imiyle bugiin yapay zeka c¢agini yasayan diinya
arasinda ugurumlar vardir. Toplumlar bulunduklar1 doneme gore sekillenir. Bu dénemlerin en
bilyiik ayiraci ise teknolojilerdir. Insan yapis1 geregi bir yaris icerisindedir. Yarismak ve
yarismay1 kazanmak yarismacinin kendini gergeklestirebilmesi agisindan biiylik elzem tasir.
Insan kazanma hazzin1 yasamay: sever. Kazanilan 6diiliin maddi bir sey olmasi1 gerekmez.

Medya toplumu eglendirme gorevini lstiine almis ve bu kapsamda yarigmalar
baslatmustir. ilk yarisma programlari radyo ile baslamistir. Kar ve Giiven’e gére, ilk drnegi
1940’1 yillarda Ingiltere’de Brains isimli yarismadir. BBC kanali araciligiyla yarismalar
1950’11 yillarda televizyona gegmistir. Bu tiiriin ilk yayimnlanan 6rnekleri arasinda, What’s My
Line (1951), Double Your Money (1955), Take Your Pick (1955) bulunmaktadir. Tiirkiye’de
uzun yillar yayinlanan Carkifelek programi 1970°li yillarda yayinlanan Manstermind
programinin uyarlamasidir (2010, s. 19). Bugiin de diin oldugu gibi geleneksel medyada
cesitli yarigsmalar mevcuttur. Bu yarigmalar, bilgi yarigmalari;; Kim milyoner olmak ister,
moda yarigmalari; bu tarz benim, yetenek yarigmalari; ben bilmem esim bilir, yemekteyiz vb.
gibi izleyicilere sunulmaktadir. Yarigmalarin pek ¢ogunda 6diil paraya dayanmaktadir. Kar’a
gore, Tiirkiye’de ilk televizyon yarigmasi drnegi 1963 yilinda ITU TV’de yayinlanan Talih
Kusu isimli yarigmadir (2010, s. 20). Bu yarigmada 6diil ise para degil bir kanarya olmustur
(haber46, 2017).

Yeni medyanin hayatimiza girmesiyle beraber yarigmalar da yeni medyaya entegre
hale doniigmiistiir. Akilli telefonlarimizin magazalarindan indirdigimiz oyun ve uygulamalar
bizleri birer yarismaciya doniistiirmiistiir. Bir el cihazi ile oynanabilen tetris oyunundaki amag
bosluklara uygun pargalarin yerlestirilmesini kapsamaktadir. Bu cihaz internete baglh degildir
ve oyuncu bir yarisma igerisinde degildir. Sadece kendisiyle ve zamanla yarismaktadir. Bu
slireci bilgisayarlarin yayginlasmasi ve internetin geligsmesi takip edince ¢evrimici oyunlar
ortaya ¢ikmustir. Bu oyunlar ile yarisma duygusu internete aktarilmistir. Iki kisilik oyunlar ya
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da bilgisayar ile oynama imkanlar1 sunan bu oyunlar akilli telefonlarin icadiyla yeni
uygulamalara entegre olmustur.

1.2.2 Mobil uygulamalarda yarisma

Glinlimiizde mobil uygulamalar, para kazandirma iglevi ile de On plana ¢ikmaktadir.
Televizyonda izledigimiz ‘Kim milyoner olmak ister’ ve benzeri para 6diilli bilgi yarismalari
bugiin dijital diinyaya entegre olmus ve mobil uygulama kullanicilar1 birer yarismaciya
dontistirmistiir. “Genel olarak ti¢ alt kategoriye - yetenek, bilgi, performans- ayrilan
giiniimiiz yarigma tiirii, agirlikli olarak kiiresel medya endiistrileri tarafindan formatlanan ve
uluslarin yerel bigcim ve temalarina uygun olarak yeniden diizenlenen Ornekleriyle One
¢ikmaktadir” (Dursun & Evirgen, 2014, s. 127). “Kaynak agisindan bir web sitesi tizerinden
canli yayin yapmak ve yayimlamak daha zor olmasina karsin, bu konuya iliskin hazirlanmis
bir uygulama ile daha kolay ve diisilk kaynak maliyeti ile bu siire¢ siirdiiriilebilmektedir”
(Erol & Yeten, 2018, s. 164). Mobil uygulamalara canli yayin yapma 6zelliginin gelmesi canli
yayin igerikli yarigsmalarin da bu alana kaymasina imkan tanimistir.

Bilgi yarismalar1 internetin gelismesiyle dijital ortama aktarilmis bulunmaktadir. Bilgi
yarigmalar1 insanlarin giizel zaman gecirirken yeni seyler 6grenmelerini, diisiindiirmeyi ve bir
odul icin eyleme gegmelerini saglayan birer oyun olarak kabul edilebilir. Ozellikle televizyon
mecrasinda yayinlanan yarisma programlarinin en biiylik 6zelligi para 6diillii olmasidir.
Tirkiye’deki bilgi yarigsmalarinin bircogu para o6diilii sunmaktadir. Mobil diinyadaki
gelismeler, dijital diinyanin mobil ekranlara aktarilmasiyla bas dondiiriicii bir hal almistir.
Bilgi yarigmalar1 6nce mobil ekranlara uygulamalar vasitasiyla girmis, ardindan para
kazandiran oyunlara doniigmiistiir. Bu yarigsmalar ayrica global bir ticari meta haline gelmistir.
Bir iilkenin irettigi format, baska iilkelere satilmaktadir. Buna en biiyiik orneklerden birisi
olarak kim milyoner olmak ister yarigmasi gosterilebilir. “Yarismanin formati tiim tilkelerde
ayni olsa da yarigmacilara yonetilen sorular yerel kaynaklara dayandigi i¢in farkliliklar
gostermektedir ki bu da kiiltiir endiistrisinin ‘kiire-yerel’ birlikteligini gostermektedir” (Satir,
2019, s. 32). Cevik’e gore, yarismalarin dijital platforma doniisiimii televizyon ve radyodaki
programlara iliskin geri-beslemenin internet ya da telefon araciligiyla hizlanmasiyla baslar.
Bundan 6nce elektronik platform igerisinde sliren yarigsma programlari telefon ve internet
vasitasi ile dijitallesmistir (2016, s. 115).

1.2.3 Mobil bir uygulama olarak Hadi bilgi yarismasi

Hadi Bilgi Yarismast Turkcell’in altyapr destegiyle Tiirkiye’nin ilk canli yaym yarigmasi
olarak Subat 2018’de uygulama magazalarinda yerini aldi. HQ Trivia’dan esinlenerek
Tiirkiye’ye getirilen Hadi, Play Store’da 5 milyon lizerinde indirilmistir. Google Play Store’da
4.4 yildiz, Appstore’da ise 4.6 yildiz almistir. Webrazzi’nin haberine gore, “Whonear,
kampus, Vipme, inploid, markafesta.com gibi  platformlarin  kurucular1  olan Emre
Ulusoy, Gokhan Oriin ve Lenasoftware tarafindan hayata gecirilen Hadi'nin yatirimcilari
arasinda Oscar Odiilli prodiiktor Nick Reed de bulunuyor” (Webrazzi, 2018).

Hadi bilgi yarigmasi1 hafta boyunca belirli saatlerde oynanan bir canli yarisma
uygulamasidir. Bu yarigmaya istediginiz zaman katilmaniz miimkiin degildir. Hadi bilgi
yarigsmast icerisinde gergek bir sunucu ve gergek sorular barindirmaktadir. Canli olarak
yayinlanan yarismada yarigsmacilara sorular yoneltilmekte ve ii¢ siktan olusan seceneklerden
birisini se¢gme hakki oldugu belirtilmektedir. Zamani belirlidir ve zamani kagirdigimizda
yarigmaya katilmaniza imkan tanimamaktadir. Yarigmanin baglama zamanini kagirdiginizda
jokeriniz varsa 2. soruda baslama hakki tanimaktadir. Jokeri olan bir kullanici ilk soruyu
kagirdiginda ilk soruyu yanlis bilmis ve joker kullanmis olarak sayilabilmektedir. Giiniin
jokeri sponsorlar tarafindan verilmektedir. Jokerler genelde sayili olarak verilmektedir. Bunun
disinda bir sorunun cevabi sponsorun Instagram adresinde verilir. Kullanicilar sponsorun
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Instagram sayfasini takip ederek sorunun cevabini alabilirler. Bu sayede bir soru onde
baglama imkani vardir. Ayrica arkadaslarinizi uygulamaya davet ettiginizde arkadasinizin
sizin kullanict adimiz1 sisteme girmesiyle size joker verilmektedir. Her yarigma i¢in bir joker
hakkiniz mevcuttur. Siire igerisinde (10 saniye) dogru cevap veren kisiler diger soruya
gegmeye hak kazanir. Soruyu yanlig bilir, siire igerisinde cevaplandirmazsaniz ve bu
durumlarda jokeriniz yoksa ekrana elendiniz diye bir yazi gelir. Yarismay1 izlemeye devam
edebilirsiniz ancak seceneklere tiklayamazsiniz. En son soruya geldiginizde ise giiniin
kazananlar1 ile kasadaki para esit olarak bolisiiliir. Miktarlar kimi zaman oldukga diistik, kimi
zaman ise yiiksek olabilmektedir. Miktar1 belirleyenler sponsorlardir. Cogunlukla bu miktarlar
hafta sonu yarigmalarinda veya 6zel giinlerde yapilan yarigmalarda yiiksek meblaglarda
olmaktadir. Giiniin kazananlar1 ile ortak kasadaki para esit olarak bolistiiriiliir. Bu kimi
zaman kisi basina 0.15 kurus olabilecegi gibi kimi zaman 20 bin TL de olabilir. Bir yarigma
sirasinda tek kazanan oldugu i¢in giiniin 6dili olan 20 bin TL boliinmeden o kisiye
verilmistir. Kasanizdaki para 20 TL oldugunda hesabiniza yatirilmaktadir. Yarismaya ayrica
bazen iinlii kisiler katilmaktadir ve sunuculuk yapmaktadir. Ornegin 15 Subat 2019 tarihinde
yayinlanan aksamki yarismaya iinlii futbol oyuncusu Alex konuk olarak katilmistir.

Hadi bilgi yarismasimin Instagram adresi {izerinden giin i¢inde yeni yapilacak
yarigmaya iliskin olarak bilgiler paylasilmaktadir ve kullanicilar yarismaya hazir hale
getirilmektedir. Yarigsma sirasinda oyuncularin hizli karar vermesi gerekmektedir. Siirenin
kisith olmasi bazen yanlis cevaplarin isaretlenmesine sebep olabilmektedir. Bazen canli
yayinlar sirasinda teknik hatalar olugmaktadir. Bu teknik hatalar nedeniyle yarisma iptal
edilmekte ve Hadi kullanicilarina joker hediye edilmektedir. Hadi’yi uygulama olmadan
oynama imkani yoktur. Uygulamay1 kaldirdiginizda size Hadi tizerinden bir mesaj atilmakta
ve Hadi’ye beklendiginiz soylenmektedir.

2. Arastirma bulgular

“Mobil Bilgi Yarismalarmin Kullanimlar Uzerine Bir Anket Calismasi:: Hadi Bilgi
Yarigmasi Ornegi” baslikli ¢alismanin anket sonuglar1 belirlenmistir.

Cinsiyet F %
Erkek 35 42.6
Kadin 47 57.4
Yas
15 ve alt1 5 6.1
16-20 6 7.3
21-24 20 24.4
25-30 27 32.9
31-40 15 18.3
41-49 4 4.9
50-55 2 2.4
56-64 - -
65 ve lzeri 3 3.7
Egitim Durumu
flkokul veya ortaokul dgrencisi 6 7.3
[lkokul mezunu 3 3.7
Lise mezunu 19 23.2
On lisans mezunu 5 6.1
Lisans mezunu 36 43.9
Lisansistii Mezunu 13 15.9
Gelir Durumu
Caligmriyor 33 40.2
100-500 TL 2 2.4
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501- bin TL 3 3.7
1001 - bin 500 4 4.9
1501- 2 bin 2 2.4
2 bin- 2 bin 500 11 13.4
2501 - 3 bin 3 3.7
3001- 4 bin 9 11
4001 ve Gzeri 15 18.3

Ailede calisan

sayist
Tek kisi 35 42.7
Iki kisi 33 40.2
Uc kisi 9 11
Dort ve daha fazla 5 6.1

Tablo 1. Katihmcilarin sosyo-demografik yapisi

Hadi Bilgi Yarigmasi iizerine yapilan aragtirma kapsaminda 5°li Likert 6lgegine uygun
olarak tasarlanan ankete 47 kadm, 35 erkek olmak ftzeri toplam 82 kisi katilmistir.
Katilimeilarin, %32,9 (27 kisi)u 25-30 yas, %24,4 (20 kisi)’i 21-24 yas, %18,3 (15 kisi)’i
31-40 yas1, %7,3 (6 kisi)i 16-20 yas, %6,1’1 (5 kisi) 15 yas ve alt1, %4,9°u (4 kisi) 41-49 yas,
%3,7’si (3) 65 yas ve tizeri, %50,2’si (2) 50-55 yas araliginda oldugu belirlenmistir.
Katilimeilarin, %43,9 (36) Lisans mezunu, %23,2 (19) Lise mezunu, %15,9 (13) Lisansusti
mezunu, %7,3 (6) Ilkokul veya ortaokul &grencisi, %6,1 (5) On lisans mezunu ve %3,7 (3)
ilkokul mezunu oldugunu belirtmistir. Arastirma kapsaminda katilimcilarin gelirler; %40,2
(33) calismiyor, %18,3’1i (15) 4001 ve Uzeri, %13,4’i (11) 2 bin — 2 bin 500, %111 (9) 3001-
4 bin, %4,9’u (4) 1001- bin 500, %3,7’si (3) 2501- 3bin, %3,7’si (3) 501-bin TL, %2,4 (2)’u
1501- 2 bin ve %2,4’i (2) 100-500 TL oldugu gézlemlenmistir. Katilimcilarin ailede calisan
sayisina bakildiginda, %42,7’sinin (35) ailesinde tek kisi, %40,2’sinin (33) ailesinde iki kisi,
%11’inin (9) ailesinde ti¢ kisi ve %6,1’inin (5) ailesinde dort veya daha fazla kisinin calistig
tespit edilmistir.

Calismaya 1iliskin olarak hipotezler belirlenmis ve bu hipotezlerin gegerliligi
incelenmistir. Bu hipotezler sunlardir:

H1: Hadi bilgi yarismasini oynayanlar, uygulamaya bagimlidir.

H1’in kontrolii; 1-2-3-5 ve 15. sorulara verilen cevaplar ile kontrol edilecektir.

H2: Hadi bilgi yarigmasini oynayanlar, oyunun kendilerini sosyallestirdigine
inanmaktadir.

H2’nin kontrolu; 4, 10, 11, 13 ve 14. sorulara verilen cevaplar ile kontrol edilecektir.

H3: Hadi bilgi yarismasini oynayanlarin amaci eglenmek ya da bilgilenmektir.

H3’{in kontrolii: 7, 8 ve 16. sorular1 verilen cevaplar ile kontrol edilecektir.

H4: Hadi bilgi yarigmasini oynayanlarin amaci para kazanmak degildir.

H4’ iin kontrolii: 9. soruya verilen cevaplar ile kontrol edilecektir.

H5: Hadi bilgi yarigmasi kullanicilarin kolaylikla para kazandigi bir uygulamadir.

H5’in kontrolii: 12. soruya verilen cevaplar ile kontrol edilecektir.

H6: Calismayanlarin bircogu Hadi uygulamasini para i¢in oynamaktadir.

H6’in kontrolii: Kullanicilarin maddi durumlart ile 9. soruya verdikleri cevaplarin
kiyaslanmasi ile kontrol edilecektir. Hipotezler 82 kisi {izerinden yapilan anket sonuglari
cergevesinde degerlendirilecektir. Degerlendirilen veriler Tablo 2’de sunulmustur.
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Kesinlikle Kesinlikle
g Katihyorum Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum Katimiyorum
.é (®) @ © M)
F % F % F % F % F %
1. 14 17.07 16 19.5 13 15.8 25 30.4 14 17.01
2. 8 9.75 3 3.65 3 3.65 20 24.4 48 58.53
3. 11 134 10 12.2 10 12.2 51 62.2 - -
4. 19 23.17 36 43.9 9 10.97 7 8.53 11 13.4
5. 10 12.19 11 13.41 6 7.31 55 67.07 - -
6. 17 20.73 22 26.82 13 15.85 15 18.3 15 18.3
7. 36 43.9 33 40.24 4 4.87 2 2.43 7 8.53
8. 24 29.26 25 30.48 14 17.07 11 13.41 8 9.75
9. 13 15.85 18 21.95 18 21.95 16 19.51 17 20.73
10. 12 14.63 26 31.70 16 19.51 14 17.07 14 17.07
11. 18 21.95 31 37.80 12 14.63 21 25.6 - -
12. 11 13.41 6 7.31 1 1.21 23 28.04 41 50.0
13. 15 18.29 23 28.04 7 8.53 15 18.29 22 26.82
14. 9 11.0 5 6.09 9 11.0 26 31.7 33 40.24
15. 9 11.0 14 17.07 6 7.31 53 64.63 - -
16. 17 20.7 27 32.9 20 244 18 22.0 - -

Hadi Bilgi Yarismasina iliskin hazirlanan sorular:

wCoNoO~wWNE

Hadi’yi her giin oynamaya ¢aligirim.
Hadi’nin gegmis boliimlerini YouTube’tan izlerim.
Hadi Canli Yayinin ka¢irdigimda tiziiliirim.
Hadi oyununu ailem veya arkadaslarimla oynamaktan zevk alirim.
Hadi Canli yaymini kagirmis olsam dahi izlemeye devam ederim.
Hadi bilgi yarismasinda verilen jokerleri takip ederim.
Hadi bilgi yarismasini eglence amagh oynuyorum.
Hadi oynamaktaki temel amacim yeni bilgiler 6grenmektir.
Hadi oyununu oynamamin sebebi para kazandirtyor olmasidir.
10. Hadi uygulamasini can sikintisindan oynuyorum.

Tablo 2. Anket verileri genel gorinimu

11. Yarigma programinda yaristyor gibi hissettirdigi icin Hadi Bilgi yarismasini oynuyorum.

12. Hadi bilgi yarigmasindan simdiye kadar 20 TL ve lizerinde para kazandim.
13. Hadi bilgi yarigmasinin sosyal medya sayfalarini (Instagram) takip ediyorum.
14. Hadi oyunundaki sponsorun sosyal medya hesaplarini takip ederim.

15. Hadi baslamadan 6nce Google’da Hadi canli yayminda sorulabilecek sorulari aragtiririm.
16. Hadi bilgi yarigmasinin bilgi dagarcigini artirdigina inaniyorum.

2.2. Anket bulgular:

Arastirma kapsaminda 82 kisi ile yapilan anket ile g¢alismada belirlenen hipotezlerin
kontroliine gidilmistir. Hipotezler ile ¢alismada uygulamaya doniik olarak bagimlilik ve

kullanim amaci gozlemlenmeye ¢alisilmistir.
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H1’in kontroliine iligkin elde edilen veriler: Hadi bilgi yarismasini oynayanlarin, bu
uygulamaya bagimli olup olmadiklarini aragtirmak amaciyla belirlenen sorulara bakilmistir.
S6z konusu 6nermeler 1, 2, 3, 5 ve 15 numarali sorulardir. Bu sorularin igerigi incelendiginde;
Hadi’ye bagimli kisilerin, her giin bu oyunu oynadiklari, ge¢mis bolimlerini Youtube’dan
izledikleri, yarigsmay1 kagirdiklarinda {iziildiikleri, yarismay1 kagirdiklarinda izlemeye devam
ettikleri ve yarigma baglamadan once sorulart Google lizerinde arastirdiklar1 varsayilmaistir.
Kontrol amaciyla yalnizca kesinlikle katiliyorum ve katiliyorum segeneklerine verilen oranlar
degerlendirilmistir. Degerlendirme sonucunda toplam 106 cevabin bu noktada oldugu
goriilmiistiir. Bagimliliga iligkin verilen cevaplarin iizerinden degerlendirildiginde (82 kisi 5
secmeli soru {izerinden toplam 410 cevap) cevaplarin yalnizca %25,85’1 bagimlilik unsuru
tagimaktadir. Hipotez gecersizdir. Hipotezin gegerli olmasi igin belirlenen rakam %51+ dir.
Hadi bilgi yarismasi kullananlarin ¢ogunlugu oyuna bagimli degildir.

H2’nin kontroliine iligkin elde edilen veriler: Hadi bilgi yarigmasini oynayanlar, bu
oyunun kendilerini sosyallestirdigini diisiintiyor hipotezi lizerine incelenen 4, 10, 11, 13 ve
14. sorulara bakilmistir. Bu 6nermeler incelendiginde; kullanicilarin bu oyunu aile veya
arkadas ortaminda oynamaktan zevk aldiklari, can sikintilarimi gidermek amaciyla
oynadiklari, yarigmada hissettirdigi i¢in oynadiklari, Hadi’nin sosyal medya hesaplarini takip
ettigi ve sponsorun sosyal medya hesaplarmi takip ettigi varsayilmistir. Hipotezin
gegerliliginin incelenmesi icin ilgili sorulara verilen cevaplarin kesinlikle katiliyorum ve
katiliyorum seceneklerindeki toplam cevaplart incelenmistir. Yapilan incelemede ilgili
sorulara verilen toplam cevap sayist 194 oldugu kesfedilmistir. Sosyallesmeye iliskin verilen
cevaplarin iizerinden degerlendirildiginde (82 kisi 5 se¢meli soru iizerinden toplam 410
cevap) kullanicilarin yalmizca %47,31°1 Hadi bilgi yarismasinin kendilerini sosyallestirdigine
inanmaktadir. Hipotez gecersizdir. Hipotezin gecerli olabilmesi i¢in %51+ olmasi
gerekmektedir.

H3’tin kontroliine iliskin veriler: Hadi bilgi yarismasini oynayanlarin amaglarimin iyi
zaman gecirmek ya da eglenmek oldugunun varsayildigi hipotez 7, 8 ve 16. sorulari
kapsamaktadir. S6z konusu sorular gergevesinde, Hadi bilgi yarismasini oynayanlarin;
eglence amagli oynadiklari, temel amacglarmin yeni bilgiler 6grenmek oldugu ve bilgi
dagarcigimi arttirdigi inancina sahip olduklar1 varsayilmistir. Hipotezin gecerliliginin
incelenmesi i¢in ilgili sorulara verilen cevaplarin kesinlikle katiliyorum ve katiliyorum
seceneklerindeki toplam cevaplari incelenmistir. Inceleme neticesinde ilgili sorulara verilen
cevap sayist 162 olarak belirlenmistir. Hadi’nin kullanimina iliskin verilen cevaplarin
tizerinden degerlendirildiginde (82 kisi 3 soru lizerinden toplam 246 cevap) Kkullanicilarin
%65,85’1 Hadi bilgi yarismasini eglenmek ya da egitim amagli oynamaktadir. Hipotezi gecerli
yapan %51+ saglandig1 i¢in hipotez gegerlidir.

H4’tin kontroliine iliskin veriler: Hadi bilgi yarismasini diger oyunlardan ayiran en
onemli 6zellik gergek para dagitiyor olmasidir. Bu kapsamda kullanicilara Hadi’yi maddi
amaglar dogrultusunda oynayip oynamadiklarina iliskin olarak 9 numarali soru soruldu.
Hipotezin olumsuzluk ifadesi icermesi nedeniyle kesinlikle katilmiyorum ve katilmiyorum
kisimlari tizerinden bir degerlendirilme yapildi. Soru igerikleri olarak kullanicilara; Hadi
oynamaktaki amacin para kazandiriyor olmasidir segenegi sorulmustur. Hipotezin
gecerliliginin incelenmesine gegilmistir. Yapilan incelemede ilgili soruya 33 cevabin verildigi
gorildi. Hadinin kullanimimna iligkin verilen cevaplarin iizerinden degerlendirildiginde (82
kisi 1 soru tizerinden toplam 82 cevap) kullanicilarin %40,24’ inin Hadi bilgi yarigsmasini para
beklentisine girmeden oynadiklar: tespit edilmistir. Hipotezin gegerli olmasi i¢in gerekli olan
%51+ saglanmadig1 icin H4 gegersizdir. Ancak cevaplarin kesinlikle katiliyorum ve
katiliyorum diyenlerin orani yalnizca %37,8 olarak belirlenmis olmasi, kararsiz kisi oraninin
%21,95 gibi bir rakamda kalmis olmas1 H4’iin gecerli sayilmasimi saglamistir. Hadi bilgi
yarismasi kullanicilar: bu oyunu para i¢in oynamamaktadir.
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HS5’in kontroliine iliskin veriler: Hadi bilgi yarismasi, kullanicilarina gergek para
vermeyi vaat etmektedir. Arastirma kapsaminda yapilan incelemede kullanicilarin yarigmaya
iligkin basarilar1 gézlemlenmistir. Bu amagla 12. Soru yonlendirilmistir. Burada kullanicilara
yarigmadan 20 TL veya iizerinde para kazanip kazanmadiklar1 soruldu. Verilen cevaplar
incelendiginde, yalnizca 17 kisinin kesinlikle katiliyorum ya da katiliyorum secgenegini
isaretledigi goriilmustiir. Katilimeilara orantiladigimizda bu rakam kullanicilarin yalnizca
%20,73’1 oldugunu gostermektedir. Hipotez gecersizdir. Hadi bilgi yarismasi kolaylikla para
kazandirabilen bir yarigma degildir.

H6’in kontroliine iliskin veriler: Calismayan bireylerin Hadi’yi oynama amacinin para
olduguna iligkin verilen hipotez incelendi. Calismayan 33 kisinin 16’smnin 9. Soruya
“katiliyorum veya kesinlikle katiliyorum” cevabi verdigi gozlemlenmistir. Bu ise ¢alismayan
kategorisindeki toplam sayinin %48,48 ’ini olusturmaktadir. Gegerlilik oraninin olumlu siklar
icin %51+ olarak belirlenmesi nedeniyle H6 gecersizdir.

Sonug

Teknolojide yasanan hizli gelisim bizleri de bu teknolojinin birer kullanicist haline getirmistir.
Akill telefonlarin icadiyla gelisen aplikasyonlar kullanim kolayligi ile web sitelerini de geride
birakmistir. Eglenmek, 6grenmek veya sosyallesmek amaciyla siklikla kullanilan uygulamalar
her gecen giin yeni ara ylizler sunmaktadir. Bu kapsamda yapilan aragtirmada aplikasyonlarin
genel Ozelliklerine deginilmeye calisilmistir. Uygulama evreni igerisinde Tiirkiye’de yeni
sayilabilecek para kazandiran canli yarigma uygulamalarina doniik olarak Hadi uygulamasi
secilmis ve hazirlanan anket ile kullanim amaci arastirilmistir. Gergek para kazandirma
iddias1 ile sunulan uygulamalar {izerinde yapilan bu ¢alisma ile belirlenen varsayimlar
incelenmistir. Hadi bilgi yarigmasi1 bir akilli telefon araciligiyla bizleri yarigmaciya
doniistiirmektedir.

Hadi yarigmasinin kullanim amaci arastirilmis ve ilgi ¢ekici sonuglar elde edilmistir.
Hadi bilgi yarismasini oynayanlarin yarismayi para kazanmaktan Ote eglence amaciyla
oynadigr goézlemlenmistir. Yarismada siirenin kisitli olmasi, yarigmacilarin para kazanma
motivasyonunu distlirdiigiinden para kazanmaktan 6te eglenmeye odaklandiklar1 goriilmiistiir.
Hadi kullanicilarinin oyunu oynama siirecinde kendileri farkinda olmasa dahi sosyallestikleri
diisiinilmektedir. Ciinkii bu oyunu yalniz oynamak yerine aile ya da arkadaglariyla oynamay1
tercih edenlerin orani az degildir. Kullanicilarin %67,07 (55)’si Hadi bilgi yarismasini ailesi
veya arkadagslariyla beraber oynamaktan zevk aldiklarini soylemistir.

Hadi’ye iliskin ankete ek olarak goriislerini bildiren kullanicilar, sorularin zorluk
seviyesinin azaltildigi, siirenin soruyu cevaplamaya yetmedigini ve teknik problemler
nedeniyle siirekli uygulamanin hata verdigini belirttiler. Calisma kapsaminda ana varsayima
ek olarak sunulan 6 hipotezden; H1, H2, HS5, H6 gecersizdir. H4 ise orantisal yonden
gecerlilik tasisa da mutlak gecerliligi saglayan %51+ 1 saglayamamistir. H3 ise mutlak olarak
gecerlidir. Hipotezlere bakildiginda; Hadi bilgi yarismasimi oynayan Kkisiler bagiml
degillerdir. Kullanicilara giin boyunca Hadi ile alakali bir seyler yapip yapmadiklar: soruldu.
Oyun siirekli oynanamadig: i¢in bagimliligin dl¢iilmesi amaciyla, kisinin yarigma oncesi veya
sonrasinda yarigmaya iliskin yaptigi eylemler kendisine soruldu. Hadi’ye iliskin sorulari
internetten arastirmak, YouTube’da onunla ilgili arastirma yapmak gibi unsurlara bakildi.
Elde edilen verilere gore bagimli olmadiklar ortaya ¢ikti. Diger hipotezler de ayni bigimde
incelendi ve Hadi bilgi yarismasini oynayan kisilerin birinci amacinin eglenmek ve iyi zaman
gecirmek oldugu ortaya ¢ikti. Bu eglence siirecinde yeni bilgiler 6grendigini diisiinenlerin
orant %53,6 (44) olmustur. Bu kapsamda bakildiginda Hadi bilgi yarismacilar1 oyun sirasinda
yeni bilgiler kazandiklarimi diistinmektedir. Elde edilen veriler incelendiginde calismanin
girisinde belirtilen varsayimin gecerli oldugu goriilmistiir. Giris kisminda verilen varsayim,
Hadi bilgi yarigsmasi oyuncularinin ilk amacinin eglenmek oldugu ikinci amacinin ise para
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kazanmak olduguydu. Varsayim yapilan arastirma ve belirlenen ek hipotezler ile gecerliligi
ispatlanmistir. Hadi kullanicilari ile issizler arasinda bir iliski olup olmadigina doniik yapilan
H6 baoyle bir iligkinin mevcut olmadigini da ortaya koymustur.

“Mobil bilgi yarismalarmin kullanimlart {izerine bir anket calismasi: Hadi bilgi
yarismasi Ornegi” basligi altinda incelenen ¢alisma ile Tiirkiye’de yeni yeni gelisen gercek
para odiilli mobil bilgi yarigmalar degerlendirildi. Kullanimlar ve doyumlar kurami
kapsaminda konuya bakildiginda kullanicilarin bu uygulamay1 eglence amacgli oynadiklari
para kazanma istegi olsa dahi verilen paralarin oldukca diisiik meblagda olmasi nedeniyle
ikinci planda oldugu gozlemlenmistir. Bu calisma ile bu alanda eksik olan bir konunun ilk
filizinin atildig1 diisiiniilmektedir. Ilerleyen ¢alismalarda gérev alacak arastirmacilarin bu
konuya iligkin olarak Orneklem sayisini artwmalari veya farkli bir arastirma teknigi
kullanmalar1 6nerilmektedir.
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