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Din ve Bilim
Mus Alparslan Universitesi

\\ ﬂ/ Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Editorden

Degerli okurlarimiz,

Din ve Bilim-Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi'nin, 3. cilt 1.
sayisint sizlerle bulusturmanin seving ve heyecaniyla huzurlarinizdayiz. Dergimiz basta
ilahiyat alan1 olmak tiizere dini arastirmalarla ilgili biitiin sosyal bilim alanlarindan Tiirkge,
Arpga ve Ingilizce dillerinde makale, geviri, sempozyum degerlendirmesi, kitap kritigi kabul
eden akademik uluslararas1 hakemli bir dergidir. Derginin 6ncelikli amaci, hem Tiirkiye’den
hem de diinyanin gesitli yerlerinden bilim adamlarina ilahiyat ve sosyal bilimler alanindaki
nitelikli ve 6zgiin g¢alismalarini akademik cevrelerin dikkatine sunabilecekleri bir platform
imkani sunmak, boylece akademik bilginin {iretilmesine ve yayilmasina olanak saglamaktir.

Din ve Bilim Dergisi, gen¢ bir dergi olmasina ragmen, akademik yayin ¢evrelerinde
saygin bir yer edinebilmek hedefiyle, benimsemis oldugu yayin ilkeleri dogrultusunda hareket
etmektedir. Bu dogrultuda makaleler; intihal taramasi, on-degerlendirme, kor hakemlik ve
editoryal okuma siireglerinden gecirilmektedir. Haziran 2020 sayist igin 16 makale
degerlendirilmek tizere dergimize ulagmistir. 2 makale yazarlarinca geri ¢ekilmis, 8 makale ise
on kontrol veya hakemlik siireci sonucunda yayim siirecine alinmamustir. Bu sayimizda soz
konusu siirecten gecen 5 arastirma makalesi ve 1 geviri olmak iizere 6 makaleyi dikkatlerinize
sunuyoruz.

Dergimiz yayin diinyasinda yeni bir dergi olmasma ragmen, yayin ilkelerimize azami
derecede riayet etmeyi ilke edindik. Bu hassasiyetimiz dogal olarak yayimlanan makale
sayisina yansimaktadir. Simdiye kadar dergimizi indekslere bagvuruya hazir hale getirmek igin
ugras verdik ve biiylik oranda dergimizin altyapisim1 basvuruya hazir hale getirdigimizi
sOyleyebilirim. Bundaki sonraki stirecte ise gesitli uluslararasi indekslerde taranmaya agirhik
verecegiz.

Dergimizin bu sayisinda bilimsel ¢alismalariyla katki saglayan herkese ¢ok tesekkiir
ediyorum. Ayrica, basta makalelerin degerlendirilme siirecinde biiyiik bir 6zveriyle gorev alan
hakemlerimize olmak {izere, danisma ve yayin kurulu iiyelerimize, 6n kontrol, redaksiyon ve
dizgi-mizanpaj gibi yayin asamalarinda emegi gecen biitiin ¢alisma arkadaslarima, 6zellikle
Ars. Gor. Furkan Celebi ve Ars. Gor. $aban Argun’a, tesekkiirlerimi sunuyorum. Son olarak
desteklerini esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Gokgen’e ve dekanimiz Saym Prof. Dr.
Abdiilcelil Bilgin’e minnettarligimi arz etmek isterim.

Ozgiin ve nitelikli calismalar1 bilim diinyasina sunma hedefiyle bir sonraki sayida
bulusmak dilegiyle...

Saygilarimla...

Dr. Ogr. Uyesi Ayhan ERCUMENT
Editor
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Oz

Hz. Omer, Rasfilullih’in (s.a.v) en yakin arkadaslarindan biri olmasindan dolay1 tesriin ruhunu
iyi derecede kavramis ve fikhi konularda énde gelen sahdbeden biri olmustur. Heniiz Hz. Peygamber
hayatta iken fark edilen Hz. Omer’in fikhi konulardaki mahareti, onun Hz. Ebu Bekir déneminde yargl
kurumunun basina gelmesini saglamistir. Hz. Omer’in fikhi yetenegi ve elde ettigi miiktesebat, halife
olduktan sonra karsilastig1 problemleri asmasinda etkili olmustur. Hz. Omer’in halifeligi sirasinda
yaptig1 uygulamalar1 sonraki donemlerde farkli sekillerde anlasilmis ve bu konularla ilgili ihtilaflar
olusmustur. Uzerinde farkh goriislerin olustugu konulardan biri, teravih namazinin cemaatle
kilinmasinin hiitkmii hakkindadir. Bu konuda iki farkli goriis s6z konusudur. Birisi Ehl-i siinnet, digeri
de Sia ekoliiniin teravih namaz ile ilgili birbirinden tamamen farkli degerlendirmeleridir. Iste bu
makalede birbirinden farkl iki goriis ele alinmigtir. Ayrica Ehl-i slinnet ve Sia’nin teravih namazinin
cemaatle kilinmasi meselesini dayandirdiklar1 deliller incelenmistir. Ehl-i Siinnet alimlerinin, $ia’nin
soylemlerine yonelik itirazlar ele alinmistir. Ote yandan Sia’'nin delillerini test etme acisindan Hz.
Ali'nin teravih namazinin cemaat ile kilinmasmna bakis acisini, dahasi bu konuda Hz. Omer’in
uygulamasini nasil degerlendirdigi konunun kapsamina dahil edilmistir. Bu anlamda $ii alimlerin Hz.
Ali'ye nispet ettikleri, teravih namazmi bid‘'at olarak gordiigii ve bunu engellemeye calistig1
yoniindeki rivayeti de inceleme altina alinmistir. Sia'nin Hz. Omer’e kars: bakis acisinin kurguladiklar1
cemaatle teravih namazina kars: tutumlarma ve Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki mezhepsel farkliliklara
yonelik yansimast tespit edilmistir. Tarihte $ia’nin bu tutumundan dolay1 cemaatle teravih namazinin
kilinmas ile ilgili yapilan tutumlar da incelenmis, Sil yoneticilerin teravih namaziyla ilgili tavirlar
nedeniyle ehl-i siinnet nezdinde nasil degerlendirildigi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler; Hz. Omer, Teravih Namazi, Ehl-i Stinnet, Sia, Bid'at.

Absract

‘Umar, Since he was one of the closest friends of the Messenger of Allah (pbuh), he also had a
good understanding of the spirit of making laws and became one of the leading companions on figh
issues. The ability of ‘Umar’s on the figh subjects, who was noticed while the Prophet (pbuh) was
alive, made him to the head of the judicial institution during the time of Ab{i Bakr. ‘Umar’s figh ability
and acquis were effective in overcoming the problems he faced after he had became the caliph. ‘Umar's
practices during his caliphate were understood in different ways in the following periods and disputes
occurred on these issues. One of these issues on which different views are formed is about the
provision of the tarawih prayer with the congregation. Thus, there are two different views on this
issue. One is the school of Ahl-al Sunnah’s and the other are completely different assessments of the
Shia school regarding tarawih prayer. Here, two different opinions are discussed in this article. In
addition, the proofs that the Ahl al-Sunnah and Shia are based on the issue of performing the tarawih
prayer with the congregation were examined. In this regard, the objections of the Ahl al-Sunnah
scholars towards the discourses of Shia were discussed. On the other hand, in terms of testing the
evidence of Shia, the point of view of performing the tarawih prayer of ‘Ali with the congregation, and
moreover, how he evaluated the practice of ‘Umar in this regard is included in the scope of this issue.
In this sense, the rumor which the Shia scholars regarded the tarawih prayer that they attributed to ‘All
, as a bid’ah and tried to prevent it was also examined. Here, as a result, it was determined that the
viewpoint of Shia against ‘Umar was reflected both in their attitudes about the tarawih prayer with the
congregation and in the sectarian differences between the Ahl al-Sunnah and Shia. Throughout
history, the attitudes towards performing the tarawih prayer with the congregation due to this attitude
of Shia were also examined, and how the Shiite rulers were evaluated in the face of the Ahl-al Sunnah
because of their attitude towards tarawih prayer was also handled.

Keywords: ‘Umar, Tarawih Prayer, Ahl Al-Sunnah, Shia, Bid’ah.
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Giris

Dért Rasit halifeden ikincisi olan Hz. Omer, Hz. Peygamber’in en yakinindaki
arkadaslarindan biri olmustur. Bu yakinlik sayesinde s6z ve davranislari, Rastil-i Ekrem’in
siizgecinden ge¢me imkadni bulmustur. Hz. Peygamber’in yakininda olmasi, ona ser'
hiikiimlerin maksat ve hikmetlerine vakif olma firsatim1 da sunmustur. Hz. Omer, bircok
meselede Rastilulldh’in ve ashabinin ictihada dayali hiikiimlerine itiraz ederek farkl
hiikiimler ileri siirmiis;! yirmiye yakin meselede vahiy, onun goriislerine uygun olarak
gelmistir. Bu durumu belirtmek tizere kullanilan “muvafakat-1 Omer” tabiri, Hz. Omer’in
tesriin ruhunu kavramadaki yetkinligini gostermesi acisindan oldukga 6nemlidir.2

Hz. Omer’in tesriin ruhunu kavramasi, fikhi konularda isabetli hiikiimler vererek
Islam hukukunda 6nemli bir sahsiyet haline gelmesini saglamigtir. Hz. Omer’in fikhi
konulardaki mahareti, sira meclislerinde serd ettigi isabetli goriislerinden dolay1 daha Hz.
Peygamber hayatta iken goriilmiis ve Rasflullah’in iltifatlarina mazhar olmustur. Hz.
Omer’in bu 6zelligi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da énemli sonuglar dogurmus ve
fikhin gelisme ¢ag1® olarak adlandirilan sahabe devrinde en ¢ok fetva vermekle meshur yedi
sahabeden biri olmasini saglamistir. Hz. Eb(i Bekir'in hilafet makamina gelmesi {izerine Hz.
Omer’i yargi islerini yiiriitmekle gorevlendirmesi, onun fikth alanindaki yetkinliginin
sahabe tarafindan da kabul edildigini gostermektedir.t Hz. Omer’in fikhi konulardaki
yetenegi, halife olmasindan sonra da Islam toplumunun problemlerini ¢dzmesinde etkili
olmustur. Miiellefe-i kulliba zekat vermemesi, fethedilen topraklar: fethe katilanlar arasinda
boliistiirmeyip hara¢ mukabili eski sahiplerine birakmasi, kithk yilinda aclik sebebiyle
hirsizlik yapanlara ceza uygulamamasi, Ehl-i kitap kadinlarla evlenmeyi tasvip etmemesi
gibi ictihad ve uygulamalari, bunlardan bazilardir. >

[lk dénemlerden itibaren farkli yorum ve agiklamalara konu olan bu uygulamalarin
ilk bakista naslarla gatistig1 algisi olusmustur. Bundan dolayr Hz. Omer’in séz konusu
uygulamalar1 konusunda iki asir1 yorum gelismistir. Sia'nin benimsedigi goriise gore Hz.
Omer’in uygulamalari, tamamen naslara aykir1 birer bid‘at olarak goriiliirken; modern
dénemde olusan bir baska goriise gore ise Hz. Omer’in uygulamalari, naslara ragmen
hiiktimlerin zamanla degisebilecegini gostermektedir. Bu goriiste olanlar, s6z konusu
uygulamalari, “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisecedi” prensibi baglaminda ele alip
degisimin smirimi oldukga genis tutmuslardir. Halbuki Hz. Omer’in séz konusu
uygulamalar1 derinlemesine incelendiginde bunlarin genellikle baska naslara dayandig:
anlasilacaktir. Bunun yaninda yaptig1 bazi uygulamalarda hiikiimlerin uygulanmas: icin
bulunmasi gereken illet ve sartlarin bulunmamasi nedeniyle farkli bir hiikiim vermistir.
Dahas1 onun bazi uygulamalari, maslahat ve sedd-i zerai* prensipleri gergevesinde devlet
bagskanina taninan yetki cercevesinde degerlendirilmelidir. S6z konusu ictihad ve
uygulamalarinin diger sahabilerin bilgisi ve onay:r dahilinde olmasi, iistelik bu
uygulamalarinin bazilarinda sahabenin icma etmesi, Hz. Omer’in naslarla cizilen cergevenin
disina ¢ctkmadigini gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.¢

! Hayrettin Karaman, Islém Hukuk Tarihi, 5. Bask (istanbul: iz Yaymncilik, 2007), 116.

2 Muhammed Revvas Kal'aci, Mevsil‘atu fikh Omer b. el-Hattdb (Beyrut : Darii'n-Nefais, 1409/1989), 888-893; Yiiksel
Macit, Muvafakat-1 Omer (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2019), 11-14; Muhsin Kogak, “Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34: 51.

3 Karaman, Islém Hukuk Tarihi, 101.

4 Kogak, “Omer”, 34: 51.

5 Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 116-122; Kogak, “Omer”, 34: 52.

¢ Muhammed Muhammed el-Medeni, Nazardt fi ictihdddti’l-Firuk Omer b. el-Hattdb (Kahire: Vizaretii'l-Evkafi'l-
Meclisi’'l-a‘la li’;‘.—Suﬁni’l-islémiyye, 1422/20020), 67-75; Kogak, “Omer”, 34: 52.

4



Bekir Karadag Din ve Bilim Dergisi 3/1

Hz. Omer’in fikhi konularla ilgili uygulamalarinin énemli bir kismi, Ehl-i stinnet ve
Sit fakihler arasinda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Bunlarin basinda mut'a
nikahiyla ilgili uygulama ve tasarrufu gelmektedir. Hz. Omer’in s6z konusu uygulamalar
tizerinde olusan goriis farkliliklarinin temelinde daha ¢ok onun siyasi faaliyetlerinin etkili
oldugu soylenebilir. Bu anlamda Sia fakihleri, Hz. Omer’in fikhi uygulamalarina genelde
sicak bakmamiglar ve bunlara cephe almiglardir. Hz. Omer’in etrafinda tartismalarin
meydana geldigi uygulamalarindan biri de teravih namaziyla ilgili tasarrufudur.
Kaynaklarda Hz. Peygamber’in, ramazan gecelerini ihya etmeyi tesvik ettigi ve bu gecelerin
hakkiyla ifa edilmesi halinde bagislanmaya vesile olacag1 bildirilmistir. Mesela Eb{
Hiireyre'nin (r.a) anlattigina gore “Rastlullah (s.a.v) sahabeleri, azimet olmaksizin (kesin bir
emirde bulunmaksizin) ramazan gecelerini ihya etmeye tesvik ederdi. (Bu maksatla) “Kim
ramazam (gecelerini) sevabina inanarak ve bunu elde etmek niyetiyle namazla ihya ederse gegmis
glinahlart affedilir.” demistir.” Baska bir rivayette ise Hz. Peygamber’in Kadir Gecesi ve
ramazan aymn diger gecelerini, sevabina inanip onu kazanmak {imidiyle ihya eden kiginin
gecmis giinahlarinin affedilecegini buyurmustur.®

Konuyla ilgili rivayetler, Hz. Peygamber ve Hz. Eb(i Bekir donemlerinde hatta Hz.
Omer’in hilafetinin ilk yillarinda da cemaat olmaksizin teravih namazinin kilinmaya devam
ettigini gostermektedir. Bu anlamda Ebu Hiireyre’den rivayet edildigine gore Rastilullah
(s.a.v) ramazan gecelerini ihya etmesiyle ilgili tavsiyesi, herhangi bir degisiklige ugramadan
Hz. Peygamber vefat etmistir. Dahasi teravih namazinin cemaat olmaksizin bireysel olarak
kilinmasi, Hz. EbG Bekir'in hilafeti zamaninda ve Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarinda
devam etmistir.?

Bu calismada Hz. Omer’in teravih namazini cemaat ile kildirtmas yoniindeki
tasarrufu ve bu baglamda fakihler arasinda olusan ihtilaflar ele alinacaktir. Teravih namazi
ile ilgili diger tartismalara deginilmeyecektir.

1. Hz. Omer’in Teravih Namaziyla ilgili Uygulamas:

Yukarida da belirtildigi iizere teravih namazi, Hz. Peygamber ve Hz. Ebl Bekir
donemlerinde, dahasi Hz. Omer’in hilafetinin-déneminin ilk yillarinda cemaat olmadan
kilinmistir. Herleyen yillarda ise Hz. Omer’in emriyle cemaatle kilinmaya baslanmistir.
Yak{ibi'nin (6. 292/905) ifade ettigine gore Hz. Omer, ramazami ihya etmek igin bu namazin
cemaatle kilinmasini emretmistir. Bunun yani sira bu namazin diger Islam beldelerinde de
uygulanmasi emrini vermistir. Ubey b. Ka'b ve Temim ed-Dari’ye bu namaz kildirmalarin
emreden Hz. Omer’e “Rastilulldh bunu yapmadi, Eb{i Bekir de bunu yapmadi.” denilmesi
{izerine Omer cevaben “Eger bu bir bid'at ise ne giizel bid‘attir.” demistir.l® Taberi (5.
310/923) ise Hz. Omer’in ramazan ayinda insanlar1t bir cemaat halinde imam arkasinda
toplayan ilk kisi oldugunu belirtmektedir. Dahasi diger Islam beldelerinde teravih

7 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihii’l-Buhéri, thk. Muhammed Ziiheyr b.

Nasir en-Nasir (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Salatu’t-Teravih”, 1; Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyril en-Nisabiri

Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, ts.),

“Salatii’l-Miisafirin”, 174; Siileyman b. Eg’as b. Ishak el-Ezdi Eb(i Davud es-Sicistani, Siinenu Ebi Ddviid, thk.

Suayb el-Arnit, Muhammed Kamil Karabelli (b.y.: Déru’r—Riséleti’l—Hmiyye, 1430/2009), “Salat”, 316; Eba Isa

Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, el-Cami‘ii’l-kebir (Siinenii’t-Tirmizi), thk. Bessar ‘Avvad Ma'‘af

(Beyrut: Dari'l-Garbi’l-Islami, 1998), “Savm”, 83.

Buhari, “Salatu’t-Teravih”, 1; Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 173, 175, 176; Ebti Dav(d, “Salat”, 318; Ebi

Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmun‘im $ilbi (Beyrut:

Miiesssetii'r-Risale, 1421/2001), “Siyam”, 39.

° Eb(i Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
ihyéi’t—Turési’l-Arabi, 1406/1985), “Salat fi ramazan”, 2; Buhari, “Salatu’t-Teravih”, 1.

10 fbn Vazih Ahmed b. ishak b. Ca‘fer Ya'kubi, Téarthii’l-Ya'kiibi (Leiden: Brill, 1883), 2: 159.
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namazinin cemaatle kilinmasini emredip buna dair mektup gondermistir. Ona gore Hz.
Omer, biri erkeklere digeri de kadinlara namaz kildirmasi igin iki imam tayin etmisgtir.!!

2. Ehl-i Siinnet’e Gore Teravih Namaz1

Ehl-i siinnet fakihlerine gore teravih namazi, ramazan ayinda cemaatle kilinan bir
namazdir. Stinni fikih mezhepleri, teravih namazinin miistehab oldugunda ittifak etmisken
cemaatle kilinmasi hususunda farkli diisiinmiislerdir. Ebi Hanife, Imam Safii ve ashabinin
¢ogu, Ahmed b. Hanbel ve bazi1 Malikiler, cemaatle teravih namazi kilmanin daha faziletli
oldugunu kabul etmislerdir. Bu goriiste olan fakihlere gére Hz. Omer ve diger sahabiler
teravih namazini cemaatle kilmiglar, Miisliimanlar da bunu yapmaya devam etmislerdir.
Dolayistyla teravih namazini cemaatle kilmak, bayram namazlarinda oldugu gibi dinin
siarlarindan biri olmustur. Bu konuda olusan ve Imam Malik, Ebi Ydisuf ile bazi Safiilerin
savundugu diger goriise gore ise teravih namazini evde tek basina kilmanin daha faziletli
oldugu yoniindedir. Bu sekilde diisiinen fakihler, Hz. Peygamber’in “Farz namazlar haric,
kisinin kildig1 en faziletli namazi evinde kildig1 namazdir” soziinii delil olarak getirmislerdir.!?
Teravihin namazinin mescitte kilinmasini daha faziletli gdrenler ise EbG Zer’in rivayet ettigi
“Bir adam imamla namaza kalkip, namazdan ¢ikana kadar Allah ona geceyi ihya etmis gibi sevap
yazar...” hadisiyle istidlalde bulunmuslardir. Bu fakihler, “Farziar hari¢ en faziletli namaz
kisinin evinde kildig1 namazdir” hadisini de cemaatin mesru kilinmasindan 6nceki duruma
hamletmisglerdir.!?

Hanefi mezhebinde teravih namazinin cemaatle kilinmasinin hiikmii konusunda
farkl1 gortisler ortaya ¢ikmistir. Hamiduddin ed-Darir’e gore teravihin kendisi siinnet olup
cemaatle eda edilmesi miistehaptir. Ebu Hanife’den rivayet edilen bir goriise gore teravih
namazi, siinnet olup terki caiz degildir. Bagka bir goriise gore teravih namazi, miiekked
siinnet olup farz namazlarda oldugu gibi cemaatle kilmak vaciptir. Hanefi mezhebinde
olusan diger bir goriise gore teravih namazini cemaatle kilmak fazilettir. Mesayihin ¢coguna
gore ise teravih namazini cemaat ile ikame etmek siinnet-i kifayedir. Kim bunu terk ederse
mescidin faziletini terk etmis olur.™* Bu son goriis, ¢cogunluk tarafindan benimsenmis ve
Hanefi mezhebinde “miifta bih” goriis olmustur.’® Buna gore teravih namazimin cemaatle
kilinmasini kifa-i siinnet olarak goren Hanefiler, biitiin Miisliimanlarin mescidi terk etmeleri
durumunda hepsinin musi’ (hatali) olacagini diisiinmiislerdir. Onlara gore iglerinden
bazilarimin cemaatten geri kalip teravih namazin evlerinde kilmalar1 durumunda ise bunlar
hatal1 olmayacaktir.®

Safil mezhebine ait kaynaklarda teravih namazinin cemaatle ile kilinmasi hususunda
mezhep iginde {i¢ farkli goriisiin bulundugu belirtilmektedir. Hz. Omer’in uygulamasin
esas alan goriise gore teravih namazini cemaatle kilmak evladir. Insanlarin olmadig1 bir

1Eb{ Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihii’t-Taberi (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), 4: 209.

12 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 1: 219; EbG Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhic fi serhi
Sahihi Miislim b. Haccic (Beyrut: Daru Ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1392), 6: 39-40; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali
b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 4: 252;
Ebi Muhammed Bedruddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, Umdetii’l-kiri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru Thyai't-Ttirasi’l-Arébi, ts.), 1: 233.

13 Ebti Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu Me'ini’l-dsdr, thk. Muhammed Seyyid Cadelhak,
Muhammed Ziihri en-Neccar (y.y.: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1414/1994), 1: 349; ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8: 309.

14 Ebti Muhammed Bedruddin Mahmiid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye serhu’l Hiddye (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 2: 550.

15 Ayni, Umdetii’l-kdri, 7: 177; Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdid el-Mevsili, el—fhtiyﬁr li-
ta'lili’l-Muhtdr (Kahire: Matba'atii’'l-Halebi, 1356/1937), 1: 68; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-ed-
Dimagki ibn Abidin, Reddii'l-muhtar ala Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 2:43;

16 Mevsili, fhtiyﬁr, 1: 68.
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yerde kilinan gece namazinin riyadan uzak oldugundan hareket eden diger goriise gore ise
teravih namazini miinferit kilmak daha iyidir. Bu hususta meydana gelen son goriise gore
ise yeterli derece Kur'an ezberi bulunan ve tembellik yapmaktan korkmayan kisinin
minferid kilmasi, aksi takdirde cemaatle kilmasi evladir.'” Teravihi cemaatle kilmann
siinnet olduguna dair goriis, zamanla agirlik kazanmaya baslamis ve mezhep goriisii haline
gelmistir. Mesela Ibnii’l-Mehamili (6. 415/1024), teravih namazinin miinferiden kilinmasinin
miistehap olup cemaat ile kilinmasinin mekruh olmadigin: soylerken's Nevevi (6. 676/1277),
“esah” olan gOrisiiniin teravih namazimi cemaatle kilmanin siinnet oldugunu ifade
etmistir.1?

Hanbeli mezhebinde ise teravih namazini cemaatle kilmanin stinnet oldugu kabul
edilmis ve bu konuda herhangi farkl bir goriis ortaya ¢ikmamistir.0 Teravih namazini evde
kilmanin faziletli oldugunu kabul eden Malikiler cemaatle mescitte kilmanin caiz oldugunu
diisinmiislerdir. Buna karsin bazi durumlarda cemaat halinde mescitte kilinmasinin
miistehab oldugunu diisiinmiislerdir.?' Baz1 Maliki fakihler, bu namazin mescitte cemaatle
kilmanin siinnet oldugunu diistinmiisler.2

Aktardigimiz bu bilgilerden anlasildig1 kadariyla baslangig itibariyle bir cok mezhepte
teravih namaziyla ilgili farkl1 gériisler olusmusken ilerleyen zamanlarda bu namaza verilen
ehemmiyet daha da artmistir. Bunun sonucu olarak ehl-i siinnet fakihleri, teravih namazina
farkli bir anlam yiiklemis ve onu dinin agik siarlarindan biri kabul etmislerdir.?? Teravih
namazinin ehl-i siinnet alimleri tarafindan dini bir emare kabul edilmesinde hig siiphesiz Sii
Fatimilerin baskici tutumlar1 etkili olmustur. Fatimiler Kuzey Afrika ve Misir't ele
gecirdiklerinde teravih namazinin cemaatle kilinmasini yasaklama yoluna gitmislerdir.
Ornegin Fatimi halifesi Aziz-Billah (6. 386/996), hicri 363 yilinda Misir camilerinde cemaatle
teravih namazinin kilinmasini yasaklamistir. Hatta teravih namazinin yasaklanmasina itiraz
edenlerin dillerinin kesildigi bile rivayet edilmistir. Donemin sahitlerinden Ibn Said el-
Antaki, hicri 370 yilinda Fatimi halifesi Aziz'in Misir'da cemaatle teravih namazin
yasakladigini ve bunun biitiin ehl-i stinnete agir geldigini ifade etmistir.* Yine Fatimi
halifelerinden Hakim-Biemrillah'in (6. 411/1021) cemaatle teravih namazini uzun siire
yasakladigr belirtilmektedir. Bu konuda gelgitler yasayan Hakim, sonraki halifeligi
doneminde cemaatle teravih namazini gegici olarak serbest birakmis ve daha sonra onlarca
yil devam edecek bir siireyle tekrar yasaklamistir. Cemaatle teravih namazi yirmi yil

7 Ebi Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-Imédm es-Safii (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 159; Imamiil-Haremeyn Ebiil-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdulldh b. Y{suf
Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdulazim Mahmud ed-dib (b:y.: Daru’l-Minhacg, ts.), 2: 355-
357, EbG Hamid Huccetillislam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Ahmed
Mahmud ibrahim, Muhammed Muhammed Tamir (Kahire: Daru’s-Selam, 1417), 2: 215.

18 Ebii'l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Dabbi el-Mehamili, el-Liibib fi'l-fikhi's-Sdfii, thk. Abdulkerim
b. Sanitan el-Omeri (Medine: Daru’l-Buhari, 1416), 1: 143-144.

19 Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed el-Kahiri es-$afil es-Sirbini, Mugni'l-muhtic ila ma'rifeti me'ani elfizi’l-
Minhic (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 1: 460. Ayrica bk. Semsuddin el-Hatib Muhammed b.
Ahmed es-Sirbini, el- Ikna* f1 halli elfdzi Ebi Siicd* (Beyrut: Didru’l-Fikr, ts.), 117; Ali b. Ahmed b. Miikerrem es-
Sa'idi el-Adevi, Hdsiyetii'l-Adevi ala kifdyeti’t-talibi'r-rabbini (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 2: 404;

20 Eb(i Muhammed Muvaffikuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi Ibn
Kudame, el-Mugni (b.y.: Mektebetii'l-Kahire, 1388/1968), 2: 122; Vizaretii'l-Evkaf Ve’§—$uﬁni’l—islémiyye, el-
Mevsilatii’l-Fikhiyyetii'l-Kuveytiyye (Misir, Daru’s-Safve, 1404-1424), 27: 136-137.

2a Eb(i Amr Cemaleddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr ibnii’'1-Hacib, Cim ‘iii’ lI-iimmiihdt, thk. Eb Abdurrahman el-
Ahdar el-Ahdari (Dimagk : el-Yemame, 1421/2000), 133.

22 Eb{i Abdullah Muhammed b. Muhammed ibnii’1-HAc el-'Abderd, el-Medhal (y.y.: Daru’t-Turas, ts.), 2: 290.

2 el-Mevsti atii’l-fikhiyye, 27: 136-137.

24 Yahya b. Said b. Yahya el-Antaki, Tarthii'l-Antaki, thk. Omer Abdiisselam Tedmiird (Trablus: Jarrous Press,
1990), 370.
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boyunca yasaklandiktan sonra bu yasaga son verilmistir.?> Misir ve gevresinde teravih
namaziyla ilgili bu yasaga ragmen bir¢ok fakih, teravih namazinmi cemaatle kilmaya 6zen
goOstermis; fakat soz konusu yasagi delmeye calisan bazi fakihler idam edilmistir.
Makrizi'nin anlattigina gore hicri 399 yilinda Hakim, sirf ramazan ayinda teravih namazi
kildirdigr icin Reca b. Ebi’l-Hiiseyin'in dldiiriilme emrini vermistir.?6 Kudiis'te ise Salih
Ebu’l-Kasim el-Vasiti, Mescid-i Aksa’da teravih namazi kildirdig: icin darbedilmistir. Daha
sonra Hakim, hicri 408 yilinda bir defa daha cemaatle teravih namazini serbest birakmuistir.
Bu defa Hakim, teravih namazinin mescitlerde cemaatle kilinabilecegine dair resmi bir karar
cikartarak Misir ve diger bolgelerdeki mescitlerde okutmustur.

Teravih namazinin cemaatle kilinmasi, genellikle Hz. Omer’in uygulamasina
dayandirilirken aslinda bu uygulamanin Hz. Peygamber'in siinnetine dayandig:
anlasilmaktadir. Buna gore Nebi (s.a.v) doneminde insanlar ramazan gecesinde teravih
namazini gerek Hz. Peygamber ile beraber gerekse de onun disinda cemaatle kilmislardir.
Baz1 rivayetlere gore Hz. Peygamber, razaman ayinda sahabeye iki yada {i¢ gece cemaatle
teravih namazi kildirmistir.?” Bu hususta Hz. Aise’nin rivayetine gére Restilullah (s.a.v), bir
gece ortasinda ¢ikarak mescitte namaz kildi. Baz1 kimseler de onun namazina uyup namaz
kildilar. Ertesi giin insanlar bundan bahsettiler. Ikinci gece daha ¢ok kimse toplandi. Hz.
Peygamber (s.a.v) namaz kildi, insanlar da onunla birlikte namaz kildilar. Ertesi giin yine
insanlar bundan bahsettiler. Ugiincii gece mescittekilerin sayisi daha da cogaldi. Hz.
Peygamber ¢ikip namaz kildi, insanlar da onunla birlikte namaz kildilar. Dérdiincii gece
olunca mescit o kadar doldu ki, insanlar1 almadi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v) sabah
namazina kadar ¢ikmadi. Bunun iizerine sahabeden bir kismi “haydi namazimzi kilin”
demeye basladilar. Hz. Peygamber (s.a.v), sabah namazmi kildirinca insanlara doniip
sehadet getirerek soyle dedi: “Sizin yaptigimiz bana gizli kalmadi. Ancak ben bu namazin size farz
kilinmasindan ve sonra da bu namazi kilamamanizdan korktum.” Hz. Peygamber, durum bu
halde devam ederken vefat etti. 28

Bagka bir rivayette ise Enes b. Malik soyle anlatmaktadir: “Rastilullah (s.a.v) ramazan
gecelerinde namaz kilardi. Bir gece ben de gelip yaninda namaza durdum ve ona uydum.
Sonra bir adam daha geldi, o da namaza durdu uydu, derken (sayimiz artt1 ve) bir cemaat
olduk. Rasfilullah (s.a.v) bizim ona uydugumuzu fark edince namazi hizlandirdi. Sonra
(selam verip) ayrild1 ve evine gitti. Orada bizim yanimizda kilmadig1 bir namaz kildi. Sabah
olunca kendisine, “Geceleyin bizim arkanizda durdugumuzu farkettiniz mi?” diye sordum.
Bana, “Evet! Beni yaptigim seye sevkeden iste budur. (Yani sizi arkamda hissedince namazi hizl
kilarak yamimizdan ayrildim)” buyurdu.”

Bu konuyla ilgili bagka bir rivayette Eb(i Zerr (r.a.) soyle anlatmaktadir: “Rastlullah
(s.a.v) ile beraber ramazan ayinda orug tuttuk. Ramazanin son yedi giiniine kadar bize hig
(nafile) namaz kildirmadi. Yedinci giinde gecenin tigte biri geginceye kadar bize namaz
kildirdi. Altinca giinde yine bir sey kildirmadi. Besinci giiniin gece yaris1 gecinceye kadar
namaz kildirdi. Kendisine, ‘Bu gecenin kalan kisminda da bize nafile kildirsaniz!” dedik. Bu
talebimize karsi: “Kim imamla namaza baslar, sonuna kadar devam ederse, kendisine gecenin

% Ebii'l-Mehasin Cemaleddin Yusuf b. Tagriberdi ibn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zdhire fi miiliki Misr ve’l-Kahire
(Kahire: Vizaretii’s-Sekafe ve'l-irsad, 1929), 4: 177.

2% Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-Makrizi, [tti\@zii’l-hunefd bi ahbari’l-eimmeti’l-
Fatimiyyinel-hulefd, thk. Muhammed Hilmi Muhammed Ahmed (Kahire: el-Meclisii'l-Ala li’s-Sufini’l-Islamiyye,
1971/1390), 2: 80.

27 1bn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8: 305.

28 Buhari, “Salatu’t-teravih”, 1; Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 177; Muvatta’, “es-Salat-fi'r-Ramazan”, 113; Eb{
Daviid, “Salat”, 316; Nesai, “Kiyamu'l-Leyl”, 4.

2 Miislim, “Siyam”, 59.
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tamamint namazla gecirmis (sevabi) yazilir” buyurdu. Sonra Rasflulldh (s.a.v) aydan son iig
gece kalincaya kadar bagka namaz kildirmadi. Uciincii gece bize namaz kildirip ehline ve
hanimlarina dua etti. Bize (o kadar uzun) namaz kildird: ki “Felah”1 kacirmaktan korktuk.
(Ebti Zerr’e), “Felah” nedir? diye sorulunca, “Sahur!” cevabinu verdi. (Sonra ayin geri kalan
kisminda bize namaz kildirmadi.)”30

Bu rivayetlerin disinda Hz. Peygamber zamaninda teravih namazinin cemaatle
kilindigina dair bagka rivayetler de bulunmaktadir. Mesela, Ebti Hiireyre'nin rivayet ettigine
gore “Rastlulldh (s.a.v) ramazan aymnda mescidin bir kenarinda cemaatle namaz kilmakta
olan bir gruba ugradiginda “Bunlar ne yapiwyorlar?” diye sordu. Yanindakiler, “Bunlar
ezberinde Kur’an bulunmayan kimselerdir. Ubeyy Ibn Ka’b (r.a) onlara namaz kildiriyor!”
dediler. Hz. Peygamber de (s.a.v), “Isabet etmisler, bu davranis ne kadar iyi!” buyurdu.” 3!

Ehl-i stinnet alimleri teravih namazinin cemaatle kilinmasinin megru olduguna icmai
da delil olarak gostermiglerdir. Buna gére Hz. Omer, ramazan ayinda teravih namazlarinin
cemaatle kilinmasini emredince sahabe buna itiraz etmemis ve bu konuda sahabe icmasi
olugsmustur.3?

3. Sia’ya gore Teravih Namaz1

Sii fakihler, teravih namazi adiyla bir namazin mevcudiyetini kabul etmeyip Hz.
Peygamber’in ramazan ayinda kildigr namazin tehecciid namazi oldugunu diistiniirler.
Onlara gére ramazan ayina mahsus olan cemaatle teravih namazi, Omer tarafindan ihdas
edilmistir. Omer’in dinde olmayan ve Hz. Peygamber’in istemedigi bir sey yaptigini
diislinen S$ii alimler, teravih namazinin bid‘at oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bu
konuda Mirza el-Kummi'nin ifadeleri soyledir: “Teravih namazi ve kusluk (duha) namazlarimin
asli haramdir. Bu haramlik sadece onun mesru olduguna inanmak degildir. Zira biitiin bid‘atler
daldlettir. Biitiin dalaletlerin yolu ise atese gider. Burada bid‘atten murad uydurulan fiilin
kendisidir.”3* Kumm1i'nin bu ifadelerinden teravih namazinin mutlak anlamda bid‘at oldugu
anlasilsa da diger kaynaklara miiracaat edildiginde bu namazin sadece cemaat halinde
kilinmasinin bid‘at olarak goriildiigii anlasilmaktadir.3*

Sia’ya gore Hz. Peygamber, ramazan gecelerinde nafile namazlari cemaatsiz kilmis ve
boyle kilmaya da tesvik etmistir. Hz. Ebti Bekir'in hilafeti boyunca ve Hz. Omer’in
hilafetinin ilk yillarinda da bu uygulama bdyle devam etmistir. Fakat Hz. Omer 14/635
yilinin ramazan ayinda bazi arkadaslari ile beraber mescide gittiginde insanlarin bir
kisminin mescitte namaz kildiklarni gormiistiir. Hz. Omer, bu durumu 1slah etmeyi
gorevleri arasinda gormiis ve onlardan ramazan ayinda gecenin baslangicinda kilinmak
tizere teravihi gelenek haline getirmelerini istemistir. Bylece insanlar1 kesin bir kararla bu
hiikiim iizerine baglamis ve karar diger beldelere de gonderilmistir. Hz. Omer, ramazan
aymin baska bir gecesinde disar1 ¢ikip mescitteki kandillerin yandigini goérmiis ve orada
bulunanlara “Bu nedir?” diye sorunca; onlar da kendisine “Insanlar nafile namaz kimak icin
toplanmustir” demislerdir. Bunun iizerine Hz. Omer, “Bu ne giizel bir bid'attir!” demistir.

3% Ebh David, “Salat”, 316; Tirmizi, “Savm”, 81; Nesai, “Kiyamu’l-Leyl”, 4.

31 Ebti David, “Salat”, 316.

32 Ebii’l-Muzaffer Semseddin Yusuf b. Kizoglu Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mirdtii'z-zamin fi tdrihi’l-a'yén, thk. Ammar
Reyhavi (Dimagk: er-Risaletii’l-Alemiyye, 2013/1434), 5: 185.

3 Mirza el-Kummi, Gandimu’l-eyydm, thk. Abbas Tebriziyan (Horasan: Mektebetu’l-I'1ami’l-islAmj, 1375-1418), 1:
195.

3 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. ARl et-Tdisi, el-Istibsir fimd uhtulife mine’l-ahbar, thk. Muhammed Cevvad el-
Fakih, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Edva, 1413/1992), 1: 690-697; Ebti Ca'fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tfsi,
Tehzibii'l-ahkdm (fi serhi’l-Mukni‘a), thk. Muhammed Ca'fer Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Me‘arif, 1412/1992), 3:
67-68.
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Sia’ya gore Omer’in bu olay1 bu sekilde adlandirmasi, onun kendi itirafiyla bunun bir bidat
oldugunu dolayisiyla Hz. Peygamber’in her bid'atin sapiklik olduguna dair soziine aykir1
davrandigini gostermektedir.’

Sia kaynaklarinda Hz. Peygamber’in teravih namazimi yasakladigmna dair bazi
rivayetler aktarilmaktadir. Buna gore Nebi (s.a.v) “Ey insanlar ramazan ayimmda nafile olan gece
namazim cemaatle kilmak bid attir. Kusluk namazi bid'attir. Gercekten az olan bir siinneti yapmak,
cok olan bid atten daha hayirlidir. Dikkat edin her bid'at dalalettir. Her daldletin yolu ise atesedir.” 3¢

Sia, cemaatle teravih namazinin haram/yasak olduguna dair ehl-i beyt imamlarindan
da bazi rivayetler aktarirlar. Bunlardan birinde Hz. Ali teravih namazinin cemaatle
kilinmasinin bid'at oldugunu beyan edip yasaklamistir. Rivayet edildigine gore insanlar
Kife’de Hz. Ali i¢in toplandiginda ondan ramazan ayinda kendilerine teravih namazi
kildiracak bir imam tayin etmesini istemislerdir. Hz. Ali ise bundan dolay1 onlar1 azarlayip
istedikleri bu seyin siinnete muhalif oldugunu sdylemistir. Insanlar da onu terk edip kendi
baslarina toplanip birisini namaz kildirmak i¢in imam olarak belirlediler. Bunun tizerine Hz.
Ali, oglu Hasan1 onlara gonderdi. Hasan da elinde kamg¢ oldugu halde mescide girdi.
Mescitte bulunanlar Hasan't elinde kirbaciyla goriince kapilara dogru yonelerek “Eyvah
Omer!” deyip bagrisarak kactilar.”

Sia’nin teravih namaziyla ilgili olumsuz tutumunun yaninda bazi Zeydi fakihler, ehl-i
siinnet alimleri gibi diisiinerek teravih namazinin cemaatle kilinmasini bid'at gormeyip
bunun mesru oldugunu diisiinmiislerdir. Zeyd b. Ali, Abdullah b. el-Hasan, Abdullah b.
Musa b. Ca'fer ve Yahya b. Hamza gibi alimler bu goriisii benimsemislerdir.%

4. Goriislerin Degerlendirilmesi

Hz. Omer’in teravih namaziyla ilgili uygulamas: Siinni ve $il fikth mezhepleri
arasinda farkli goriislerin ortaya g¢ikmasini beraberinde getirmistir. Genel anlamda ehl-i
siinnet fakihlerinin dayandig1 deliller, siinnete dayamip kendi icinde mantiki bir tutarhiga
sahipken Siilerin delillendirmesinde ise 6nemli problemlerin bulundugu goze carpmaktadir.
Bunlardan en 6nemlileri sunlardir:

1. Sla'min teravih namazimin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigina dair
kullandiklart rivayet, hadis teknigi acisindan oldukga problemlidir. Hatta bu hususta Ibn
Teymiyye'nin oldukga sert elestiriler yaptig1 goriilmektedir. Ona gore Ehl-i bid'at ve dalalet
gruplari arasinda Rastilullah’a yalan bir sey atfetmede, bu Rafizi taifeden daha ciiretli birileri
goriilmemistir. Zira Hz. Peygamber, onlarin sdyledigi bu sozii sdylememistir.? Ona gore
Rafiziler bu hususta arsizca yalan sdylemede asir1 gitmislerdir. Ote yandan Ibn Teymiyye'ye
gore Sla arasinda bu hadisin yalan oldugunu bilmeyenler de bulunmaktadir. Ona gore bu
durum ise cehalette agir1 gitmedir. Ona gore boyle olanlarin hali ise “Eger, bilmezsen bu bir
musibettir. Eger bilirsen bu daha biiyiik bir musibettir.” soziindeki misal gibi olup daha
kottud{ir.#

% Miirteza, Sdfi, 4: 219.

% es-Serif el-Miirtezd Ali b. El-Hiiseyn el-Msevi, es-Sifi fi'l-imdme, thk. es-Seyyid Abdu’z-Zehra el-Hiiseyni el-
Hatib (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1407/1987), 4: 219; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn
Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti'n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b.
Suud el-islémiyye, 1986/1406), 8: 304.

37 Miirteza, Safi, 4: 219.

% Eb idris imam Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza b. Ali b. Ibrahim Hiiseyni Miieyyed-Billah, el-Intisir ala
ulemdi’l-emsdr fi takriri’l-muhtdr min mezahibi'l-eimme ve ekdvili ulemdi’l-iimme, thk. Abdiilvehhab b. Ali el-
Miieyyed, Ali b. Ahmed Mufaddal (San’a: Miiessesetii’'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2004/1425), 4:173.

% Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8: 304..

4 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8: 304..
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Ibn Teymiyye'ye gore bu hadisi rivayet edenlere “Hadisin sihhatinin delili nedir?”,
“Isnadi nerededir?”, “Miisliimanlarm hangi kitabinda bu sekilde bir rivayet vardir?”, “Ilim ehlinden
kim bu hadisin sahih oldugunu soylemistir?” gibi sorularn sorulmas: gerekmektedir4 Bu
sorular1 kendisi cevaplayan Ibn Teymiyye, hadis ilminde marifet ehlinin tiimiiniin zariri bir
sekilde bu hadisin, Rasfilullah aleyhine uydurulan bir yalan oldugunu bildiklerini ifade
eder. Dahasi hadis ilminde az bir bilgisi olan birisi dahi bunun yalan oldugunu bilir. Ona
gore Miisliimanlarin kitaplarimin hi¢birinde hi¢ kimse bdyle bir hadis rivayet etmemistir.*
Ibn Teymiyye, bu hadisin ne Sahihlerde ne Siinenlerde ne Miisnedlerde ne Mu'cemlerde ve ne
de hadis Ciizlerinde yer almadigin ifade etmektedir. Ona gore bu hadisin ne sahih ne de
zayif bir senedi vardir. Bilakis bunun yalan oldugu apagiktir. ¥

2. Hz. Ali'ye atfedilen olayda bir problem goriinmektedir. Zira Hz. Ali, teravih
namazini bid‘at goriip yasaklama yoluna gitseydi, daha Kife’'ye gitmeden 6nce yasaklardi.
Dahast Hz. Omer’in hayatta iken veya en azindan Hz. Omer’in vefatindan sonra bu
uygulamaya karsi ¢ikmasi gerekirdi. Zira kaynaklarda aktarildigina gore Hz. Ali, Hz.
Omer’in bircok ictihadina karsi cikmis ve bunlarin 6nemli bir kisminda Hz. Omer’in
goriisiinii degistirmistir. Kaldi ki Hz. Omer’in vefatindan sonra Hz. Osman déneminde de
Hz. Ali’'nin teravih namaziyla ilgili herhangi bir olumsuz tavrindan bahsedilmemistir. Buna
gore Hz. Ali'nin Hz. Omer’in déneminden devam edegelen bu uygulamaya herhangi bir
itirazda bulunmadig1 anlasilmaktadir. Hz. Ali'nin bu tavrindan hareketle Ibn Teymiyye, Hz.
Ali'nin teravih namazini cemaat ile kilmay1 miistehab gordiigiinii ifade etmistir.# Dahasi
Hz. Ali'nin Hz. Omer’in bu uygulamasim &vdiigii belirtilmistir. Rivayet edildigine gore Hz.
Ali, bir ramazan gecesinde mescide ugradiginda kandillerin yandigimi goriip karilerin
okuduklarini duyunca sdyle demistir “Omer mescidimizi nasil nurlandirmis ise, Allah da onun
kabrini 6yle nurlandirsin” dedigi rivayet edilmistir.*

Kaynaklarda Hz. Ali'nin teravih namazimi yasaklamak bir yana tesvik ettigi de
aktarilmaktadir. Bu baglamda Ebti Abdurrahman es-Siilemi, soyle demistir. “Ali, ramazan
ayinda karileri ¢agirip onlardan bir adama insanlara yirmi rekat namaz kildirmasini emretti.
Teravih namaz kilindiktan sonra Ali de onlara vitir namazi kildirdi”.# Bunu destekleyen
bagka bir rivayet de Arcefe es-Sekafi’den gelmistir. Arcefe’nin dedigine gore “Ali, insanlara
ramazan ayini ihya etmelerini emredip erkeklere bir imam, kadinlara da bir imam tayin
etti.” Bu rivayete gore Arcefe, kendisinin kadinlara imam olarak tayin edildigini ifade
etmistir. ¥

3. Hz. Omer’in yaptigi uygulamanin bir bid‘at olarak goriilmesi de isabetli degildir.
Sia alimleri, Hz. Omer’in “Bu ne giizel bid‘attir” soziinii onun bu konudaki itirafi olarak
goriirler. Stinni fakihler, bu ifadenin $ia’nin anladigi sekliyle bir bid'at olmadigini
belirtmislerdir. Bunlardan bazilar1 bid‘atin mekruh ve miistehab olmak tizere iki ¢esit
oldugunu ifade etmislerdir. Mekruh bid‘at, seriatta asli olmayan bid'at olup bu gesit
bid‘atler dalalettir. Buna karsin miistehab olan bid‘at ise dinde asli olan bid‘attir. Nitekim
Hz. Peygamber “namaz sonradan konulmus en hayirli seydir” demistir.#s Bunun yani sira bazi

4 Tbn Teymiyye, Minhicii’s-siinne, 8: 305.

2 Tbn Teymiyye, Minhicii’s-siinne, 8: 305.

# Tbn Teymiyye, Minhicii’s-siinne, 8: 305.

# Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8: 308.

4 G1bt Ibni'1-CevZzi, Mir'dtii’z-zamin, 5: 185; ibn Teymiyye, Minhicii’s-siinne, 8: 308.

4 Yahya b. Hamza, Intisdr, 4: 172; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424/2003), 2: 699; Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-
siinne, 8: 308.

4 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8: 308.

48 G1bt [bn i'1-Cevzi, Mir'dtii’z-zamén, 5: 185.
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alimler bid'at1 vacib, mendup, haram, mekruh ve miibah olmak iizere bes kisma ayirmislar
ve teravih namazini da mendup olan bid‘ate misal vermislerdir.# Ibn Teymiyye'ye gore
cemaatle teravih namazi kilmak igin bir araya gelme, daha énce olmadigindan Hz. Omer
onu bid‘at olarak adlandirmistir. Zira ilk defa yapilan bir sey liigatte bid'at olarak
adlandirilir.®® Dolayisiyla bu ser' agidan bid‘at degildir. Ciinkii ser'? bid‘at, dalalet olup
hakkinda herhangi ser'f bir delil olmayan sey demektir. Allah'in sevmedigi seyi miistehab
gormek, Allah’in vacip kilmadig: bir seyi vacip kilmak veya Allah’in haram kilmadig: bir
seyi haram kilmak gibi &rnekler boyledir.>! Ayrica Hz. Omer’in bu sdziinii insanlarin teravih
namazimi kilmak icin gecenin ilk saatlerinde toplanmasina hamleden bagka bir goriis de
bulunmaktadir.®? Zeydi fakihlerden Yahya b. Hamza'nin da bu ifadeyle Hz. Omer’in terim
manastyla bid‘ati kastetmedigini kabul etmesi,® Sia'min bu konuda ne denli isabetsiz bir
goriis sergiledigini gostermektedir.

Son olarak Siilerin bu konudaki iddialarinin olduk¢a sathi ve ilmi bir
degerlendirmeden uzak oldugu anlagilmaktadir. Oncelikle Hz. Omer gibi Kur’an ve siinnete
muttali ve tesriin ruhunu kavramis bir sahabinin bu s6ziinii, terim anlamiyla kullandigim
diisiinmek, art niyetli olmay1 gerektirmektedir. Ikincisi Hz. Omer’in sahabelerin nezdinde
boyle bir bid‘at ihdas etmesi ve Hz. Ali basta olmak {izere kimsenin ses ¢itkarmamasi, biitiin
sahabeleri gordiikleri bir kotiiliige itiraz etmemekle itham etmektir. Halbuki sahabe yanlis
gordiigii bir durum oldugunda hi¢ kimseden ¢ekinmeden fikrini dile getirebilmistir.

4. Teravih namazinin Hz. Peygamber, Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in ilk dénemlerinde
cemaatle kilinmamis olmast da bir problem olmaktan uzaktir. Nitekim rivayetlere
bakildiginda Hz. Peygamber’in Miisliimanlarin {izerine farz olmasindan korktugu igin bunu
devam ettirmedigi anlasilmaktadir. Peygamber’in vefatindan sonra ise vahiy kapist
kapandigindan farz kilinma ihtimali kalmamistir.® Hz. Ebu Bekir'in iki yillik halifelik
doneminde ise ridde savaslari, Kur'an-1 Kerim’'in cem edilmesi ve fetihler gibi ¢ok daha
onemli islerle ugrasildig: icin muhtemelen bu durum, problem olarak goriilmemistir.5> Hz.
Omer’in ilk yillarinda da fetihler ve onlarin beraberinde getirdigi problemler ile
ilgilenilmistir. Devletin kurumsallagsmasini neredeyse tamamlamis olmasi, teravih namazi
hususundaki s6z konusu dagmikligin hissedilmesini ve bu durumun bir an Once
diizeltilmesi geregini ortaya koymustur.

5. Sia'min bu goriisiiniin temelinde Hz. Omer ile ilgili tutumu onemli rol
oynamaktadir. Ibn HaldGn’un ifadesiyle Sia, cogunluktan ayrilarak kendilerine has bir fikih
gelistirmistir. Onlar, fikhi diisiincelerini bazi sahabeleri karalayarak kendi imamlarinin
masum olduklari, dolayisiyla sdzlerinin tartismasiz kabul edilmesi gerektigi esasi iizerine
kurmuslardir. Bu anlamda Hz. Omer’e olan bakis acilari onlarin teravih namazinin
cemaatle kilinmasmi bid'at olarak gormelerine sebebiyet vermistir. Halbuki yukarida da
ifade ettigimiz {izere teravih namazinin cemaatle kilinmasi, Hz. Omer’in uygulamasindan
ziyade Hz. Peygamber’in fiili ve takriri siinnetine dayanmaktadir.>”

Kaynaklarda Hz. Omer’in ilk defa yaptig1 seylerden biri olarak kabul edilen teravih

4 Ebii'l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi ibn Ciizey, el-Kavdninii'l-fikhiyye (y.y.: b.y., ts), 17.

5 fbn Teymiyye, Minhécii’s-siinne , 8: 307.

51 fon Teymiyye, Minhécii’s-siinne, 8: 308.

52 *Abderi, Medhal, 2: 290.

% Yahya b. Hamza, Intisdr, 4:173.

54 §1bt Ibni’1-Cevzi, Mir atii'z-zaman, 5: 185.

55 *Abderi, Medhal, 2: 292.

5 {bn Hald{n Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir atii’z-zaman, 5: 185., Ebti Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed,
Mukaddime, cev. Halil Kendir, (Ankara: Yeni Safak, 2004), 2: 624.

57 \Abderi, Medhal, 2: 291; ibn Teymiyye, Minhicii’s-siinne, 8: 305.
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namazini cemaatle kildirtmasi baglamindaki rivayetler ile Hz. Peygamber déneminde bu
namazin cemaatle kilinmadig1 yoniindeki rivayetlerin aykiri olmasi bir yana birbirlerini
destekler mahiyettedirler. Ancak Hz. Omer’in bu konudaki uygulamasini, teravih
namazinin cemaatle kilinmasina yayginlik kazandirmas: yoniiyle degerlendirmek gerekir.
Zira Rastilullah hayatta iken ramazan ayinda cemaatle teravih namazi kilinmasi fazla yaygin
degilken Hz. Omer, biitiin Miisliimanlarin cemaatle teravih namazini kilmalarini emrederek
bu meselede bir yenilik baglatmistir.

Sonug¢

Hz. Peygamber’in, ramazan gecelerini namaz kilarak ihya etmesi ve bu gecelerin
ibadetle gegirilmesini tesvik etmesi, Miisliimanlarin ramazan gecelerine 6zel bir namaz
kilmalarini saglamistir. $ia bu ibadeti, tehecciid namazi olarak gormdis; ehl-i siinnet ise bunu
teravih namaz1 olarak adlandirmistir. Teravih namaziyla ilgili problemin ortaya ciktig
husus, bu ibadetin cemaatle kilinip kilinmayacagi konusunda ortaya ¢itkmustir.

Siinni mezheplerin, genelde siinnet olarak gordiikleri bu ibadet, Hz. Omer’in
uygulamasmna dayandirdiklar1 icin $ia tarafindan tepki gormiis ve cemaatle ifa edilmesi
bid'at olarak gorilmiistiir. Kaynaklar incelendiginde Teravih namazinin cemaatle
kilinmasmin temelinin Hz. Peygamber’in siinnetine dayandigi anlasilmaktadir. Bunun
yaninda Hz. Peygamber’in, yaninda bazi sahabeler tarafindan cemaatle kilinan teravih
namazina itiraz etmemesi, bu konuda takriri siinnetin de olduguna delalet etmektedir. Bu
anlamda Hz. Omer’in teravih namazyla ilgili tasarrufu, var olan uygulamanin
yayginlastirilmasindan ibaret kalmistir.

Sahabe, ozellikle de Hz. Omer diismanlig1 iizerinden bir fikih anlayisi gelistiren
Sia'nin bu konudaki delilleri oldukga yetersiz olup ilmi olmaktan uzaktir. Hz. Omer’in
soziinli yanlis ve keyfi bir sekilde anlamalari, Hz. Peygamber’e atfettikleri hadisin hadis
teknigi acisindan problemli olmasi, Hz. Ali'nin teravihin cemaatle kilinmasiyla ilgili
goriisiine aykir1 olarak ona nisbet ettikleri rivayetler, Sia'min bu konudaki tutumunun
tamamen siyasi oldugunu gostermektedir.

Teravih namazini cemaatle kilmak, ameli bir mesele olmasmna ragmen zamanla
neredeyse itikadi bir boyut kazanmistir. Sia, bu namazi cemaatle kilmay1 bid'at goriip
dalalet ve hatta atese gotiiren bir sey oldugunu diisiinmiislerdir. Bu anlamda $ia, yonetimi
elinde tuttugu bolgelerde kimi zaman bu ibadetin cemaatle kilinmasini yasaklama yoluna
gitmis ve hatta bu namazi cemaatle kilan bazi1 Siinni fakihler idam edilmistir. $ia’'min bu
tepkisi, Ehl-i siinnet cephesinde teravih namazinin cemaatle kilinmasma ayri bir énem
verilmesini dogurmus ve bunun adeta dinin siarlarindan biri olarak kabul edilmesini
saglamustir.

Kaynakca
‘Abderi, Ebti Abdullah Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Hac. el-Medhal. y.y.: Daru’t-Turas,
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Oz

Her Miisliiman arastirmacinin istidadina gore, belli bir oranda Kur’an-1 Kerim’i anlama,
yorumlama ve anlatma gibi bir misyonu bulunmaktadir. Bu nedenle anlam ve anlamlandirmada Arap
dilinin kural ve inceliklerine dikkat etmesi gerekir. Zira Kur’an'mn kendisiyle nazil oldugu dil
Arapcadir ve bu dildeki ctimlenin &geleri bazi durumlarda farkli anlamlar arz edebilmektedir. Bu
ogeler, kelimeyi olusturan isim, fiil ve harften miitesekkildir. Kur’an’in anlasmasinda 6nemli bir role
sahip 6gelerden birsi de hi¢ kuskusuz harf 6gesinin bir alt kismi olan edatlardir. Ancak Kur’an’da
edatlarin bir¢ok ¢esidi olmasina karsin bu makalede “inne” edati tizerinde durulmustur. Nedeni ise
s0z konusu edatin Kur’an’da ¢ok fazla kullanilmasi ve farkli anlama yorumlamaya elverisli bir edatin
olmasidir. Diger taraftan inne edati, huruf-i miisebbehe bi’l-fiil diye bilinen alt1 harften birisidir. Calisma
neticesinde inne edatinin, Kur’'an’da bin bes yiiz altmis bir defa geldigini ve bazen o6niinde farkh
harfler ile bazen de kedisine bitisen muhtelif zamirler ile geldigini miisahede edilmistir. Ayn1
zamanda farkl kiraati ile ctimlenin irabina ve yorumuna olan etkisinden dolay1 miifessirler arasindaki
ihtilafa da neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Edat, Huruf-i Miisebbehe bi’l-Fiil, inne.

Abstract

According to the will of every Muslim researcher, it has a mission to understand, interpret and
explain the Qur'an to a certain extent. For this reason, it is necessary to pay attention to the rules and
subtleties of the Arabic language in meaning and meaning. Because the language that the Qur'an
corresponds to is Arabic, and the elements of the sentence in this language may have different
meanings in some cases. These elements are composed of the noun, verb and letter that make up the
word. One of the elements that have an important role in the agreement of the Qur'an is undoubtedly
prepositions, which is a lower part of the letter element. However, although there are many types of
prepositions in the Quran, this article focused on the edition of "inne". The reason is that the
preposition in question is used very much in the Qur'an and there is a preposition that is suitable for
interpreting different meanings. On the other hand, inne edi is one of the six letters known as huruf-i
sorbbehe bi'l-verb. As a result of the study, it was observed that the inne preposition came in the
Qur'an one thousand five hundred and sixty times and sometimes with different letters in front of it
and sometimes with various pronouns adjoining her cat. At the same time, it caused dispute between
the commentators due to its different recitation and its effect on the sentence and interpretation of the
sentence.

Key Words: Qur'an, Tafsir, Preposition, Huruf-i Miisebbehe bi’l-Fiil, inne.
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Giris

Vahyedilmeye! baslandigi andan itibaren dikkatleri celbeden Kur’an, insanlik igin
hidayet rehberi, karanliktan aydinliga ¢agiran ve miijdeleyici oldugu? gibi aynm1 zamanda
uyarici olan? ilahf bir kitaptir. Bu ilahi kitap ayni zamanda getirmis oldugu ve “Islam” olarak
isimlendirdigi* son dinin kitab1 ve birinci derecedeki kaynagidir. Bu kaynagin dili Arapca
olmas: hasebiyle daha ilk donemlerden itibaren Arap dilinin kurallarinin tespitinde g¢ok
onemli bir konuma sahip olmustur. Dogru ve anlasilir bir ctimle kurabilmek i¢in kelimeleri
iyi tanimak ve her birini olmasi gereken yere koymak son derece énemlidir. Malumdur ki,
Arapca’da kelime; isim, fiil ve harf seklinde ii¢ kisma ayrilmaktadir. Bir dile hakim
olabilmek i¢cin onda yer alan kelimelerin, ciimlelerin, terkiplerin ve kalip ifadelerin
(tabirlerin) ve edatlarin biitiin tafsilatiyla bilinmesi gerekir. Diger bir deyisle, ciimlelerin
olusumunda farkli gorevler yerine getiren ve climlenin yapisinda adeta bir koprii vazifesini
ifa eden edatlarin anlamlarin ilgili metinlerde ¢6zebilmek, o dilin lafiz yapisini ve anlam
orglisiinii biiyiik oranda tahsil edebilmek demektir.

flk donemlerde baglayan ve giiniimiize kadar devam eden bu caligmalar icerisinde
cok dnemli bir konumu haiz olan hususlardan biri de edatlardir. Hig siiphesiz Islam alimleri
de boylesine 6nemli bir konuya bigane kalmamis ve edatlarla ilgili bircok c¢alisma yapip
daha sonraki nesillere degerli eserler miras birakmistir. Ancak 6zellikle Tiirkiye'de yapilan
Arap dili ile ilgili calismalara bakildiginda cogunlukla bunlarin dilbilgisi (sarf-nahiv
yoniinde) eserler oldugu goriilmektedir. Diger taraftan, oOzellikle son yillarda cesitli
nedenlerle Arapcaya yoOnelik artan talepler, alana dair Tiirkce eser c¢alismalarim
gesitlendirmis ve gogaltmistir. Fakat bu giizel ilerlemede, edatlar gereken Olgiide yer
almamistir. Bundan dolay:r hem konuya tekrar bir ilgi uyandirmak hem de bir katk:
saglamak gayesiyle bu kisa ¢alismada edatlardan (harfler) olan ve huruf-i miisebbehe bi’l-fiil
de denilen “inne” edati ele alinmis ve bu edatin Kur’an’da kullanim sekilleri ve anlami
tizerine agirlik verilmistir.

1. Kur’an’da Inne / &) Edatinin Geldigi Sekiller

1) inne edati, Kur'an-1 Kerim’de “()” seklinde yalin olarak >4 By Y, e G &) Ja
OSE a 7 ve 7 AN & &5 18 ayetlerde oldugu gibi bes yiiz doksan yedi yerde
gecmektedir. Istifham harfi ile ve zamirden soyutlanmis “5l olarak, sadece bir yerde * l
152Y W; zamirden soyutlanmis, fakat “fa” harfi ile beraber ”5}3” seklinde yetmis ayette
gecmektedir. Onlardan birkagi su sekildedir: *“) 5% J-w;d\ a0 en JEAT e ve 11 ) A
Sea G337 Zamirden soyutlanmis fakat “vav” harfi ile beraber “’)y" seklinde yetmis dokuz
ayette gegmektedir ve onlardan birkagi ise su sekildedir: el Hal Guethall G5 137, 137 W &g
SAs¥13 358307 ve 1 dn A o5 &)y

i//

1 Bk. Nis4, 4/163; Yusuf, 12/3; el-isra, 17/73, 76; es-Sura, 42/7.

2 Bk. Bakara, 2/25, 119, 213, 223; el-Araf, 7/188; el-Ahzab, 33/45.
3 Bk. el-En’am,6/19; Yunus, 10/2; es-Sura, 42/7; Taha, 20/48; Ahkaf, 46/9.
4 Bk. Al-i imran, 3/19, 85; el-Maide, 5/4.

5 el-Araf, 7/54.

6 eg-Suara, 26/117.

7 el-Hacc, 22/1.

8 eg-Suara, 26/41.

9 el-in§irah, 94/9.

10 e]-Cin, 72/23.

11 fbrahim, 14/8.

12 Sad, 38/55.

13 el-Leyl, 92/13.

14 en-Nahl, 16/124.
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2) Miitekellim “y&”s1 ile beraber “3)"seklinde yirmi dort ayette gegmekte olup bazilan
sunlardir: 157&, G a7 B4 Yo ) 08 ve @l Y ZeT 3 067, Miitekellim “ya”’s1 ve

//f/\ ”

oniinde de harfi oldugu “ %" seklinde alt1 ayette gecmektedir. O ayetlerden birisi su

ayettir: "<y 8 &7, Miitekellim “ya” s1 ile beraber ve vikaye “nun”u ile “3” seklinde alt
ayette gecmektedir. O ayetlerden birkagi sunlardr: 0 5ol5 pald Waa 8) 7, 20 L 215 )
e Py i Ak &1 ) A V) 1538 Y7, Miitekellim “ya”s1 ve onunde de “vav” harfi
oldugu/” 3" seklinde on dort yerde ge¢mektedir. O ayetlerden birisi sudur: “ &833 W& 5

3) Hitap harfi olan “kaf” ile beraber “&iy” seklinde kirk dokuz ayette ge¢mektedir. O
ayetlerden birkagi sunlardir: 2\ e Uy & Gl v, 2easl) Ssal G Sl ve® mal Lol ) 7
Mubhataba harfi olan “kaf” ile beraber ve 6niinde de “vav” harfi/ “<il5” seklinde, sadece su

ayette gecmektedir: 2 Gublall (e i &)y Muhatap harfi olan “kaf” ile beraber ve dniinde de
271

u}'\u’j"

“vav” harfi “&)y” seklinde alt1 ayette gecmektedir. Bahsedilen dyetlerden birkaci soyledir:
Gl G @)y | 2B g Liea ) gh e 3 Gli)y7 Peadie Gl D &y, Muhatap harfi olan “Kaf”
ile beraber ve Oniinde de istifham harfi olan “elif” harfi ”@-Gﬁ”§eklinde su iki ayette
geemektedir: Pl &IV Sl VI8 ve 7583ad) gl &l Us6 7. Muhatap harfi olan “Kaf” ile

beraber ve oniinde de “fa” harfi “&&” seklinde dokuz ayette gegmektedur @) ayetlerden
birka¢1 sunlardir: B0ty d-\lﬂ e FHAL J&7) 337 e ) 35 13) dedy alall § C““‘“ ¥y Sl 4 C"‘““ Y JJ ”
Cogul muhatap harfi “kum” ile beraber “+&I” seklinde otuz bir yette gecmektedir. O
ayetlerden birkagi sunlardir: 3858 dalls 27 35 i 13) 7 3 ) K 258 &) 0. Muhatap
harfi ve ¢ogul olan “kum” ile beraber ve istitham harﬁ olan “elif” ile "aS&l" g,eklinde dort
ayette gegmektedlr O ayetlerden birkagi sunlardur: AL T A o O Gl il ve 7 &
S (58 Gra B3 JRIN & AT,

4) Gaip “he”si ile beraber ki, bunun se'n zamirinin oldugunu da séylemi§1er v
seklinde yiiz elli ayette ge¢mektedir. O dyetlerden birkaci sunlardir: *“As5l SV 5b 437, 407 &)

15 Taha, 20/12.

16 Meryem, 19/30.

17 e]-Bakara, 2/30.

18 e]-Bakara, 2/186.

19 Taha, 20/46.

20 ez-Zuhruf, 43/26.

21 Hud, 11/2.

22 en-Nuh, 71/7.

23 Taha, 20/35.

24 e]-Bakara, 2/129.

25 e]-Miinafikiin, 63/1.
26 Yusuf, 12/29.

27 el-Bakara, 2/252.

28 e]-Mi’miniin, 23/73.
29 el-Kalem, 68/4.

30 Yusuf, 12/90.

31 es-Saffat, 36/52.

32 el-Hicr, 15/34.

33 er-Rum, 30/25.

34 el-Bakara, 2/54.

35 en-Nisa, 4/140.

36 e]-Hicr, 15/62.

37 el-En’am, 6/19.

38 en-Neml, 27/55; el-Ankebut,29/29.
39 el-Bakara, 2/37.

40 e]-Bakara, 2/162.
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Gue e &7 ve il e 48 2y Gl i ol PO P &l w7, Gaip “ha”st ile beraber ve atif harf
i olan “’vav” ile “4)y” seklinde yirmi dort ayette gegmektedlr O ayetlerden birkagi
sunlardir: *“ake §sals 3 28l 4-:\;” 43 #3z Jn-“ Al d)yrve M@l GaI 4y, Gaip “ha”s1 ile
beraber ve rabita harfi olan “fa” ile “'}4}3” seklinde on bes ayette ge¢mektedir. O ayetlerden
birkagi sunlardar: “ 45 e 48 3 ykad o301 W), 404 AT L) g A ve # Cosfh A6 Wi Tdee 5 B (a
i A0 1,

5) Gaip “ha”s1 ile beraber ki, buna “ha”u’l-kissa da denilmi§tir ”Léf\"’ §eklinde on bes
ayette gegmektedir. O yetlerden birkag sunlardur: BtV i O Y 38 ) Uk ) 08 ve
490 G a0 el 13 03 480531 Y17 Gaip olan ve kissa “ha”s1 éniinde rabita ”f”’51 ile beraber e
seklinde ug yerde gegmektedlr O ayetlerden birkagi sunlardir: 500 el & aglle daas 1 06
v oo il 63 Ge W&, Inne harfi, kissa “ha”s1 ile beraber ve onunde at1f vav”1 oldugu
halde “&5” seklinde iki ayette gecmektedir ki o dyetlerin biri sudur: “*“ais duiad &5, gaip
tesniye zamiriyle beraber ve “vav” harfi ile birlikte “l&il3” seklinde sadece su ayette
ge¢mektedir: S3ucps W WYY gaip tesniye zammyle beraber fakat “vav ” harfi olmadan
“Lg” seklinde sadece su ayette ge¢cmektedir: 54Ciasall Ualie (e 63)”. Inne harfi, kissa “ha”s1
ile beraber ve oniinde atif “vav”1 oldugu halde “&5” seklinde iki ayette gecmektedir. O
ayetlerden birisi sudur: *”aés Jaad ()57,

6) Gaip gogul zamiriyle beraber ve “vav” harfiyle birlikte “#33” seklinde on bir ayette

gecmekte ve o ayetlerin bazilari sunlardir: %0 5380 255 Gally 2l Jy, # Gahiadll G Ui %%3‘3

iy

ekhnde altm1§ [ils ayette ge¢mektedir. Bazilar1 sunlardur: 500y Al & gh 3 W) 607 iy Vg

G ¥ 2l i 1508 Gl e il 8 S Ay ve 62”u.za.“..45\ (e s © iad )y b LAY gaip

cogul zamiriyle beraber ve “fa” harfi ile birlikte “x&” seklinde on ayette gecmekte ve
bazilart sunlardir: %7@Me 266 3338 &7 64 udlall S5 W1 J Sie 4367 ve g (5T 287,

SRR ve %z Nal 235 gaip cogul zamiriyle beraber fakat “vav” harfi olmadan

7) Inne harfi, sonunda “elif” harfinin oldugu halde )" seklinde yiiz altm1§ be§ yerde
gelmistir. O yerlerden birkact sunlardir: 860050 oﬂ\-‘ QL Gy, 67 Sl i @l 0 4a3 G Sl 0

41 e]-Enfal, 8/63.

4 e]-Vakia, 56/76.
4 el-Adiyat, 100/8.
44 el-Hakka, 69/51.
45 ez-Zuhruf, 43/27.
46 Taha, 20/7.

47 el-Furkan, 25/71.
48 e]-Bakara, 2/71.
49 el-Hicr, 15/60.

50 e]-Hacc, 22/32.

51 e]-Maide, 5/26.

52 e]-Hicr, 15/76.

53 el-Hicr, 15/79.

54 es-Saffat, 37/122.
55 el-Hicr, 15/76.

56 e]-Miuminiin, 23/90.
57 Sad, 38/47.

58 ez-Zuhruf, 43/37.
59 el-Bakara, 2/12.
60 e]-Enfal, 8/59.

61 et-Tevbe, 9/107.
¢2 el-Enbiya, 21/86.
63 e]l-Maide, 5/118.
64 eg-Suara, 26/77.
65 es-Saffat, 37/66.
66 e]-Bakara, 2/119.
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2

o 7, )7 8B U1 U~ ve A5 (Y1 e W tlis )", yine sonunda “elif” harfinin oldugu
halde ve 6niinde de atif harfi olan “vav”in oldugu “G) 7 §ekhnde otuz ti¢ yerde gegmekte ve

bazﬂarl §unlard1r u 102 ));...al_ﬂ A L:\} Cala gy LA:; Gl MR L:L:\ G \jﬂﬁ 714 A }\ s L;:J ?SL'\ j\ U}" ve
4128 s 5l G5 23l UG 2Ly,

8) Inne harfi, “ma”i kaffe”» denilen harf ve atif harfi olan “vav” ile birlikte “\&l3”
seklinde ¢ yerde gegmekte ve o yerlerden blrkagl §unlard1r “ G 1—’:3‘3 5 e & uw &
iz 2 & A ve L) 75 Bt 708 U1 G5 A Sie 2kl # , yine “ma”i kaffe denilen harf ile beraber
fakat “vav” harfi olmadan “\&” seklinde ytiz on sekiz yerde gecmekte ve bazilar1 sunlardir:
76”u;ﬁm oA W) 1087, 776 4 s 2 alleay 9)“” Ostasg ol i e 50 W ve 78 & iVl delial dtadd s
& a«-\w BEE BY LAJ}” . Inne harfi, “ma”i kaffe denilen harf ve rabita harfi olan “fa” ile birlikte
“Li¥” geklinde otuz yerde gegmekte ve o yerlerden bazilari sunlardir % 41 5 Wila 158l a8 135
OB B8, B0ug b g 136 Baaly B35 (o W ve PG R&8 (K A (s Wil 15l b 187 seklinde
gelmistir.

2. Farkli Kiraatlere Gére inne Edat1

Kiraat ilmi, Kur’an’in Allah Resuliine (s.a.v.), nazil oldugu gibi okunarak, higbir
degisiklige ve inhirafa ugramadan zamanimiza kadar ulasmasinda onemli bir gorev
iistlenmistir. Diger taraftan Kur'an'in tefsir ve anlasilmasinda da bir¢ok yarar saglamistir.
Nitekim Kur’an’in bazi lafizlar1 hakkinda Kurra arasinda meydana gelen ihtilaflarda kadri
sayilir bir tefsir zenginligi ve birikiminin meydana gelmesine neden olmustur. Budan dolay1
Kur'an metninin kiraat farkliligi, tefsirde her daim dikkate alinmis ve manalarin
zenginlesmesi konusunda ¢ok faydali kazanimlar icra edilmistir.s?

2.1. Seddeli-Seddesiz Okunmasi

Inne edatinin telaffuzunda ihtilaf olmustur; s6z konusu olan edat, Kur’an’da seddeli
geldigi halde kimi Kurrd, tahfif olarak kiraat etmis veya bunun tersi olmustur. Yani tahfif
olarak gelirken kimi Kurra tegdit ile kiraat etmistir.® Ornegin, “aas WK ) /- ‘Stiphesiz
rabbin, onlarin her birine yaptiklarinin karsiigini tam olarak verecektir”$ ayetinde gecen

‘inne’ “l)” seklinde seddeli olarak gelmesine karsin; Kurrd imamlardan Ibn Kesir (5l.
120/738), Nafi (6l. 169/785) ve Eb(i Bekir'in (6. 193/809) rivayetinde Asim (6l. 127/745),

67 el-Araf, 7/60.

68 Yusuf, 12/2.

6 el-Kehf, 18/7.

70 Yusuf, 12/11.

71 Sebe, 34/24.

72 ez-Zariyat, 51/47.

73 Kaffe; meneden alikoyan anlaminda olup, buradaki “ma” i kaffeden kasit ise, inne harfinden sonra gelen ve
onun amel etmesine mani olan/alikoyan “ma” demektir. (Detayli bilgi i¢in bk. Ebu Muhammed Abdullah
Cemaluddin Ibn Hisam el-Ensari, Katru'n-nedd ve bellu’s-sedd, 4. Basim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Ilrmyye, 2004),
142.

74 Al-i Imran, 3/185.

75 el-Milk, 67/26.

76 el-Bakara, 2/11.

77 en-Nisa, 4/17.

78 et-Tevbe, 9/85.

7 el-Bakara, 2/117.

80 es-Saffat, 37/19.

81 Gafir, 40/68.

82 Ferit Dinger, el-Kessaf'ta Sarf Vezinlerindeki Farkliliklar ve Anlam Uzerindeki Etkisi (Malatya: Inénii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2019), 142.

83 Hadi Atiyye Matar el-Hilali, el-Hurufu'l- Gmile fi'l-Kur'dni’l-kerim, (Beyrut: ‘Alemu’1-Kiitiib, 1986), 26.

8¢ Hud, 11/111.
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seddesiz olarak “()” seklinde kiraat etmis. S6z konusu olan harfi, Hamza (6. 156/773), Kisai
(61. 189/805), Ebti Amr (61. 154/771) ve Ibn Amir (S1. 118/736), Mushaf’ta geldigi gibi seddeli
okumustur.®> Seddeli okuyanlarin delili, harfin ash tizere geldigi ve ismini de nasb yaptig1
seklindedir. Tahfif ile okuyanlarin delili ise, seddeli harfin hafifletilmis sekli oldugu ve
seddeli harf gibi de amel ettigidir. Bu, tipki fiilin hafifletilmis seklinin yer aldig1 su
orneklerde amel ettigi gibidir. “3all b (il 13 &4y / “Sana neyi infak edeceklerini
soruyorlar. De ki: Thtiyag fazlasin” s, “g3 s (B ua&-d\ ¢e & 4dlss / Sana kadinlarin aybas1
hallerini soruyorlar. De ki: O bir rahatsiziktir” 8, “1%3 du / Zeyd'e sor” Bu Orneklerde
miisahede edildigi gibi fiil, hafifletilmis®® sekliyle amel etmistir.

Inne edat: fiile benzediginden dolay1 hafifletilmis sekliyle de amel etmektedir.®
Ornegin, “0)akd 3% () / Bunlar iki sihirbazdan bagka bir sey degil!”® ayetinde gegen inne
tahfifli olarak “&)” seklinde gelmesine karsin; Kurra imamlardan Nafi, ibn Amir, Hamza ve
Kisai, tegditli olarak okurken, Ibn Kesir ise tahfif sekliyle okumustur. Diger taraftan
Asim’dan iki farkli kiraat rivayet edilmistir; Ebi Bekir'in rivayetine gore Asim, s6z konusu
harfi, Hamza ve digerlerinin kiraati gibi tesditli seklinde okumus, Hafs'in rivayetine gore
ise, Ibn Kesir’in kiraati olan tahfifli sekliyle okumustur.”

2. 2. inne Edatinin Hemzesinin Kesreli — Fethali Okunmasi

Innenin hemzesinin kesreli veya fethali okunabilecegi yerler, konunun uzmanlari
tarafindan ciddi bir sekilde ele alinmistir. Mesela, “&) U ) 52 & / Ey Misa! lyi bil ki ben,
evet yalniz ben senin rabbinim”? ayetinde gegen “.)” harfinin hemzesi goriildiigii {izere
Mushaf'ta kesre ile gelmisken, Kurra’dan ibn Kesir ve Ebi Amr, “ " seklinde hemzenin
fethasiyla okumustur. Diger taraftan Nafi, Astm, Hamza ve Ibn Amir ise Mushaf'ta geldigi
sekliyle okumustur.

Fetha seklinde okuyanlarin kamniti, séz konusu olan ”éi” ve mamulleri, mahallen
mensup olup, daha dnce ayette gecen “(s25” fiilinin mefulii olmasidir. Ancak harfi, “)”
seklinde okuyanlarin delili ise, burada kelamin, 6nceki ciimleye baglanmayip istinafi/baska
bir ctimlenin baslangici oldugu seklindedir. Nitekim Ferra (6l. 207/822) da bu sekilde
zikretmigtir.%

Diger taraftan Miiberred de (5. 286/900) “” seklindeki kiraatin daha uygun
oldugunu sdylemistir. Ciinkii “3l Gl &V s6zii, Allah’in kelaminin hikaye etme seklidir. Yani
kelam “eli; Ul I ause b B o olulid /Onu gagirdik; yani ben ancak senin rabbinim ey Musa
dedik”; takdirindedir.

Ikinci Ornek ise, “aAS5&l o3 (05 / “Sizin su timmetiniz bir tek {immettir”% ayetinde

85 Ebu Abdullah el-Hiiseyin b. Ahmet b. Himdan b. Haleveyh, el-Hucce fi'l-kiraat, thk. Muhittin Ramzan, (Beyrut
Miiessesetii'r-Risale, 1997), 1/537; Ebu Zir'a Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele, Huccetu't-kiraat, thk. Sait
el-Efgani, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 352.

86 e]-Bakara, 2/219.

87 el-Bakara, 2/222.

8 Soz konusu fiillerin asil yapist “J&”, “J)” seklinde iken, “J8”, “d%” geklinde hafifletilmistir.

8 fbn Haleveyh, el-Hiicce, 190; Mekki, el-Kesf, thk. Muhittin Ramazan, 1/537; ibn Zencele, Hiiccet, thk. Said el-
Efgani, 352.

9% Taha, 20/63.

91 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Me dni’l- kiraat, thk. 1yd Mustafa Dervis & Avs b. Hamd el-Kazvi, Riyad:
1991), 2/148-149; Hilali, el-Hurufu'l- ‘dmile, 28.

92 Taha, 20/11-12.

9 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah el-Ferra el-Absi, Me ‘ni’l-Kur'dn, (Beyrut: ‘Alemu’l- Kiitiib, 1984),
3/174-175; ibn Zencele, Hiiccet, thk. Said el-Efgani, 451.

94 el-Mi'miniin, 23/52.
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"

gegmektedir. Ayette gegen “()” edati, Mushaf'ta yazili oldugu sekliyle kesreli olarak
gelmistir; ancak Eba Amr, Ibn Kesir ve Nafi, séz konusu edati “&V seklinde fetha ile
okumuslar, Asim, Kisal ve Hamza ise, Mushaf’ta geldigi gibi okumustur.%

Fetha ile kiraat edenlerin kaniti, el-Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) goriisiine
dayarnilarak, harf-i cerrin orada mahzuf oldugu ve ayetin ash ”eS-\A\ 2% 55" seklindedir .
Tipk1 “lasl & g 1522 M8 & aaluall o 5/“Camiler Allah’a mahsustur. Oyle ise Allah’la beraber hig
kimseye yalvarmaym”% Aayetinde oldugu gibi. Ciinkii burada ayetin ashi “sludl (%7
seklindedir. Kesre ile okuyanlarin kanit1 ise, oradan itibaren baska bir ciimlenin baslangici
oldugudur.”

Yukarida verilen 6rneklerden baska 6rneklerin de olmasina karsin ¢alismanin hacmini
de dikkate alarak burada iki drnekle iktifa edilmistir.”®

3. Kur'an’da inne Edatinin Delalet Ettigi Anlamlar ve Miifessirlerin Gériisleri

Miifessirler, ‘inne” harfinin delalet ettigi anlamlar: tefsirlerinde zikretmistir. Ancak
ayni ayette gegen ‘innenin, ne tiir bir anlama delalet etti§i noktasinda aralarinda bir
birliktelikten s6z etmek miimkiin goriilmemektedir. Daha sonra orneklerle birlikte
aciklanacag iizere, aralarinda goriis ayriligi oldugu miisahede edilecektir. S6z konusu goriis
ayriliklarinin nedeninin; dil, i‘rab, belagat ve iislup ile maksada gore anlam verebilme
yeteneklerine bagli oldugunu sdylemek miimkiin oldugu gibi bunu sebeb-i niizul ve nasih-
mensuh konularindaki goriis farkliiklarina da baglamak miimkiindiir. Miifessirlerin,
Kur'an’da yer alan “inne’ edatina verdikleri anlamlar1 te’kid, ta’lil ve “a»/neam/evet” olmak
iizere ii¢ grupta toplamak miimkiindiir. Bunlardan te’kid’in asil anlam oldugu ve Kur’an’da
en fazla bu anlamu ile kullanildig1 goriilmektedir. Buna ragmen, miifessirlerin ekseriyeti,
ta’lil kismini da te’kid kismina dahil etmislerdir.”

3. 1. Te’kid Anlaminda Kullanilmasi

Kur'an'da, inne edatinin te’kid anlaminda kullanilmasina dair bir¢ok Ornek
mevcuttur. Bunlardan birkaci su sekildedir:

VEERY 3R R R| & b Yy/“Zilim edenler icin benimle konusma!
Muhakkak onlar bogulanlardan olacaklardir.”1® Bu ayette: Nuh peygamberin uzunca
bir zaman hilm, sefkat ve merhametle insanlar1 imana ¢agirmasina karsin, onlardan az
kimseler diginda iman etmemisler. Iman etmeyen kisiler onunla alay ettiler ve deli
oldugunu soylediler. Ayrica onu tasladilar, isyan ¢ikardilar ve Oldiirmekle
korkutmaya calistilar.’! Bu kisilerin imana gelmelerinden timidini kesen Allah’'in
peygamberi, Rabbinden onlar1 yok etmesini istedi.!2 Alemlerin Rabbi, peygamberinin
istegini yerine getirecegini ve bu kimselerin tiimiinii helak edecegini bildirdi.'%

“oib &) (e ) cadl / Firavun'a git, ¢linkii o smur1 ¢ok ast.”% Burada Allah,

9% {bn Haleveyh, el-Hiicce, 257-258; Ibn Zencele, Hiiccet, thk. Said el-Efgani, 488.
% e]-Cin, 72/18.

97 {bn Haleveyh, el-Hiicce, 257-258; Ibn Zencele, Hiiccet, thk. Said el-Efgani, 488.
98 Bk. Al-i Imran, 3/45; ed-Duhan, 44/49; et-Tur, 52/28

9 Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Me ‘dni’l-Kur’an, thk. Muhmmed Ali Sabuni, (Riyad: Cami‘atu Ummii'l-
Kurra, 1408/1988), 3/239.

100 Hud, 11/37.

101 Bk. el-Mii’'mintin, 23/25; Suarj, 26/116.

102 Bk. el-Mii’'mintin, 23/26; es-Suard, 26/117-118; Nih, 71/26-27; el-Kamer, 54/10.
103 Bk. el-Enbiya, 21/76; es-Saffat, 37/75.

104 Taha, 20/24.
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gercekten haddi asan biri olan Firavu'na Resuliiniin gitmesini istemektedir.

s

voorake o b deldl a5y &) &85 sl / Ey insanlar! Rabbinize kars1 gelmekten sakininiz.
Kiyamet sarsintis1 gergekten biiyiik bir olaydir.” 1% Burada da Allah, bir taraftan
kullarini takvaya davet ederken diger taraftan korkung bir olay olan kiyametten de
te’kid ile s6z etmektedir.

3. 2. Ta’lil Anlaminda Kullanilmasi

Kur’an’da, inne edatinin ta’lil anlaminda kullanilmasina dair birgok 6rnek mevcuttur.
Ancak burada birkag¢ 6rnekle iktifa edecegiz:

v B8 EB () agale Jas/ve onlara duada bulun. Zira duan onlar icin bir siik{inet ve
huzurdur.”'% Maddi ve manevi imkani olmasina ragmen, Tebiik gazvesine istirak
etmeyen, daha sonra nedamet duyan sahislar, servetlerini Resuliillah’a (s.a.v.) arz
etmisler ve kendilerini temize ¢ikarmak icin bu servet ve mallar1 alip, fakirlere infak
etmesini, bir de Allah tarafindan affedilmeleri i¢in duada bulunmasini istemislerdi.
Allah Resulii (s.a.v.) ise, boyle bir emir almadigini ve mallarini almasinin miimkiin
olmayacagini ifade etti. Bunun iizerine yukaridaki ayet nazil oldu.'”” Bu ayette Allah,
Resuliillah’in (s.a.v.), o kisilere dua etmesini istemis ardindan yapacagi duanin ta’lilini
(nedenini) de “zira senin duan onlar igin bir huzur, bir siiklinettir” seklinde
agiklamistir.

v Ikinci rnek: gs) 958 5 8 i) aal b ) sl BUGY Gl ) {57 W3 /“Ben nefsimi
temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis Rabbimin aciyip korumasi disinda daima
kotultgli emreder; stiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir”. Bu ayette
Allah, Yusuf Peygamberin sozlerini, hikdye yoluyla anlatmakta ve Yusuf'un nefsini
temize ¢ikarmadigini, nedenini de “Ciinkii nefis rabbimin aciyip korumas: disinda
daima kotiiliigii emreder” seklinde agiklamistir. Burada inne edats, ta’lil/nedenlilik
anlaminda kullanilmistir.

v Son olarak su 6rnek verilebilir: “ & &) e Gl JAT5 Wlia Ste 15hI8 2084 158 i) 57405
an) it @l ) adle O s5/Bir baska grup var ki, onlar iyi ise diger kotii isi karistirdiktan
sonra gilinahlarin itiraf etmislerdir. Umulur ki Allah onlarin tovbesini kabul eder.
Siiphesiz Allah esirgeyendir, bagislayandir.”1%. Burada Allah’in, onlarin tovbelerinin
kabul etmesinin nedeni, Allah’in “esirgeyen ve bagislayan” oldugudur. Dolayisiyla
burada da ‘inne’” edati, ta’lil anlamini ifade etmektedir.

3. 3. “axi/neam” Anlaminda Kullanilmasi

Miifessirlerin bazilari, daha sonra detayli bir sekilde aciklanacagi gibi, inne edatinin
‘neam’ anlaminda kullanildigini sylerken, bazilari ise, inne edatinin boyle bir anlamda
kullaniminin olmadigini sdylemektedir.1%

Kur’an’da inne edatinin neam anlaminda kullanilmasina su 6rnek verilebilir: “ )% &)
0153/ Bunlar iki sihirbazdan bagka bir sey degil!”110 Burada ‘inne’ edatinin, “glsald )3 &
seklinde seddeli olarak kiraat edilebilecegine dair gesitli goriisler soz konusudur. Bu sekilde

105 e]-Hacc, 22/1.

106 et-Tevbe, 9/103.

107 Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru’l kebir/Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikir,
1420), 16/184-185; Karaman vd.. Kur’dn Yolu, 3/79-80.

108 et-Tevbe, 9/102.

109 Hilali, el-Hurufu’l- ‘dmile, 37.

110 Taha, 20/63.
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kiraat edildiginde, ayetin anlami, “Evet bu ikisi sihirbazdirlar” seklindedir. Dolayisiyla inne
edat1 ‘neam’ anlaminda kullanilmigtir.1!

Innenin, ‘neam’ anlaminda olabilecegi, Bisr b. Hilal'a nispet edilmis ve Ebt
‘Ubeyde’nin de (6l. 209/824) ona muvafakat ettigi soylenmistir.!? Nitekim Zeccac da (6l.
311/923) tefsirinde, sz konusu olan ve &rnek ayette gecen inne harfi ile ilgili genis genis
acilamalarda bulunmusg ve agiklamasinin son kisminda, innenin “neam” anlaminda
oldugunu sdylemistir. Daha sonra ez-Zeccac, sOyle der; “Ben bu goriisiimii, giizide
alimlerimizden olan, Muhammed b. Yezid (1. 275/889) ile Ismail b. Ishak’a (6. 282/896) arz
ettim. Onlar da kabul edip, bu ayetteki inne hakkinda duyduklar1 goriiglerinin en iyisi
oldugunu soylediler”."® Diger taraftan Ibn Manzur (61. 11/1311), Ibn Side’den (51. 458/1066),
innenin “neam” anlaminda oldugunu nakletmistir.’* Diger ilimlerde oldugu kadar nahiv
ilminde de mahir bir alim olan Zemahseri ise, “bazi kimseler, bu ayetteki innenin, ‘neam’
anlaminda oldugunu goriirler” seklindeki sozleriyle iktifa etmistir."'> Son olarak, muteahir
alimlerden Zerkesi (6l. 794/1392) ve Siiytiti’de (6l. 911/1505) bu ayette gegen innenin neam
anlaminda oldugunu soylemislerdir.!6

Yukarida serdedilen goriiglere, Ibn Haleveyh (61. 370/980), Ebti Ali el-Farisi (6.
377/987), Mekki b. EbG Talib (6. 437/1045) ve Ukberl (6. 616/1219) gibi alimler kars:
¢ikmislardir. Bunlar innenin “neam” anlaminda olmadigini iddia ederek, nefi edati olan
“ma” anlaminda oldugunu ve haber {izerinde bulunan lam da ibtida degil, istisna edat1 olan
“illa” anlamindadir, demislerdir.!’” Bunlarin argiimani ise, inne edat;, “neam” anlaminda
oldugu zaman, haberinde ldm edatinin gelemeyecegidir. Bu durumda ayetin takdir ve
anlami; “¢)5s%d 1% &) / Bunlar iki sihirbazdan baska bir sey degil!” seklinde olmaktadir.
Nitekim su ayeti vhas e W odi &8 (7 delil gostererek, bu ayette de ayni durumun séz
konusu oldugunu sdylemisler. Yani buradaki inne nefiy edati anlamindadir ve haber
tizerinde gelen 1am harfi de “illa” anlamindadir.!8

Konuya dikkatli bir sekilde bakildiginda, iki grup arasinda herhangi bir tezadin s6z
konusu olmadig1 goriilmektedir. Zira innenin “neam” anlaminda oldugunu sdyleyenler,
seddeli olan inneyi kast etmisler. Digerleri ise muhaffef olan inneyi kast etmisler. Ayetin
baglam: dikkate alindiginda ve seddeli kiraate binaen innenin “neam” anlaminda olmasi
daha uygundur. ibn Ziibeyir'in (5. 73/692), Fudale b. Serik’in (&) iles 386 2l &) “Allah,
beni buraya tagiyan deveye lanet etsin.” seklindeki soziine vermis oldugu “ s :sl «&S))5 &)
&Sl oxds/ Evet; Allah, o deveye binene de lanet etsin.” geklindeki ifadedeki inne, “neam”
anlaminda gelmistir. Ciinkii burada iki nedenden dolay1 innenin te’kid harfi olmasi
miimkiin goriilmemektedir; birincisi, innenin hem ismi hem de haberinin hazf edildigi vaki
olmamasi, ikincisi ise, inne te’kid edati diisiiniildiigiinde, haber olan bir ctimleyi, dua
anlamini igeren bir ciimleye atif etmek olur ki, bu da nahiv kurallina aykir1 olmasindan

1 Hilali, el-Hurufu'l- ‘dmile, 37.

12 Ebu Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Misri, Mecazu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin, (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanci, 1381), 2/21; Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Miiskil ul-Kur’dn,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2010), 172.

113 Ebu ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi ez-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn ve i ‘rabiih, thk. Abdulcelil Abduh Selebi,
(Kahire: ‘ Alemu’l-Kiitiib, 1988), 3/363.

114 Ebu’l-Fazil Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b. Manzur el-Ensari, “nam”, Lisdnu’l- ‘Arap,
(Kahire: Daru’l-Me ‘arif, 1119), 4478.

115 Ebu’l Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahgeri, Tefsiru’l-kessaf ‘an hakdiki gavamidi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvili fi
vuctihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Muavvid, (Riyad: Daru’l-Abikan, 1998), 4/92.

116 Hilali, el-Hurufu'l- ‘dmile, 37.

117 Hilali, el-Hurufu’l- ‘dmile, 37.

118 fbn Haleveyh, el-Hiicce, 243.
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dolay1 caiz olmamaktadir. Nitekim Ferra da innenin, seddeli kiraate gore “neam” anlaminda
oldugunu tercih ederek bunun daha evla oldugunu sdylemistir."” Inne edatinin “neam”
anlaminda kullanilmasi su siirde de gelmistir:

Bayanlar; bana yashdir, saglar: agarmig diyorlar.
Ben de 4l /evet diye cevap verdim.120

Dolayisiyla seddeli inne edat, “neam” anlaminda kullanilmistir. Kullanilmaz
diyenlerin argiimanlari ise pek giiglii goriilmemektedir.

4. inne Harfinin Haberinin Gelis Sekilleri
4.1. Haberinin Talebi Ciimle Seklinde Olmasi1

Talebi bir ciimlenin'?! inne edatina haber olup olmamas: konusu, nahiv alimleri
arasinda farkli goriislere neden olmustur. Kimi falebi ctimle inneye haber olur derken, kimi
de boyle bir ciimlenin haber olmayacagini sdylemistir. Haber olur diyenlerden biri olan ibn
Usfur (0l. 669/1270), bu goristini el-Ciimel’in serhi olan serhu’s-sagir li’l-ciimel adl1 eserinde
dile getirmistir. Ancak ayni eserin ikinci serhi olan serhu’l-kebir li’l-ciimel adli eserinde bu
sekilde gelen talebi ciimlenin, tevil edilecegini sdylemis'?? ve drneklerle birlikte uygulamali
olarak izah etmistir:

Ll A0 e &l 1505 Y b i B ol

Siiphesiz diin aksam énderlerini 6ldiirdiigiiniiz kimselerin
o¢ almaktan gafil olduklarimi sanmayin.1?

Siirde gelen “1s%a3 ¥” ciimlesi, nehiy olmasina ragmen inne edatina haber olarak
gelmistir. Fakat Ibn Usfur, buradaki nehiy ciimlesi ya nefiy ciimlesiyle tevil edilir ve ciimle
“& 543 Y” takdirinde olur veya mahzuf olan kavle haber olur ve ciimle “ 1543 ¥ agils 8 U6
takdirinde olmaktadir. Tkinci rnek:

il SR Y ALl &) dalie a g G Ealal S

Sayet sozii giizel ve dogru ise sunu demeli; spor faydalidir.
Ancak genglesirim diye kendini yormaman gerekir

Ikinci 6rnek siirde de innenin haberi talebi ciimle olarak gelmistir. Ancak yukaridaki
siirde oldugu gibi burada da mahzuf bir kavle haber edildikten sonra inneye haber
edilmistir. Bu durumda ciimlenin takdiri, “<al Hadh Y Al e seklinde olmaktadir.
Dolayistyla burada nehiy olarak gelen “#uall ¥ ciimlesi, mahzuf olan “Jsi&” soziine haber
edilmistir. Nitekim bu sekildeki “kavl” sOziiniin hazfi, hem Arap sozlerinde hem de

Kur’an’da ¢oktur.124

119 Ferra, Me ‘Gni’'l-Kur'dn, 183-185; Ibn Haleveyh, el-Hiicce, 243.

120 by Haleveyh, el-Hiicce, 243.

121 Talebi Ciimle: Sdylenmesiyle birlikte kendisiyle bir talepte bulunulan insai ciimledir. S6zii sOyleyen kisi,
konusma aninda talebinin mevcut olmadig1 inancindadir. Insa, talebi olursa konusma aninda meydana gelmemis
bir talep edilen seyi (matlibu) gerektirir (detayl1 bilgi igin bk. Ebii'l-Me‘ali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b.
Abdirrahméan b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Safii, el-Idah fi ‘ultimi’l-beldga. (Beyrut: y.y. 1993), 227; Ahmed el-
Hasimi, Cevahiru’l-beldga fi'l-me ‘ani ve'l-beyin ve'l-bedi’, (Kahire: Matba‘atii medreseti valideti Abbas Pasa el-Evvel,
1905), 103; Hasan Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, (1zmir: Nil Yayinlar1,1999), 134.

122 Muhammed Abdu’l-Halik Udayme, Dirasatun li iislubi’l-Kur’dn’i-I kerim, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1972), 1/522.

123 Ebii’l-Hasen Alf b. Mii’min b. Muhammed b. Ali Ibn Usfur el-Hadrami el-igbili, Serhu ciimeli’z-Zeccici, (Beyrut:
Déru’l-Kut’ubi’l-‘ilmiyye, 1998), 1/423-426.

124 {bn Usfur, Serhu ciimel, 425; Ahmed b. Abdinnur el-Maleki, Rasfu’l-mebdni fi serhi huriifi’l-me ‘ani, thk. Ahmed
Muhammed el- Harrat, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2002), 120
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Diger taraftan, talebi ciimlenin inne edatina haber olarak gelemeyecegini iddia
edenlerin goriisleri ise su sekildedir: Sahih/dogru olan; talebi bir ciimlenin miibtedaya haber
olabilmesidir. Ancak boyle bir miibtedanin {izerine navasih denilen, inne ve kardesleri ile
kane ve kardesleri gelemez. Inne cihetinden olaya bakildiginda, daha énce de zikredildigi
gibi kendisi tahkik ve te’kid i¢in gelen bir harftir. Taleb ciimle ise heniiz meydana gelmeyen
ingadl bir durumdur. Bu nedenle meydana gelmeyen herhangi bir seyin tahkik ve tekidi de
olmayacaktir.’? Nitekim Eb( Hayyan (6l. 745/1344), “inne edatina bu sekildeki bir ciimlenin
haber olarak gelmemesi, kesin oldugunu sdylemis ve bu, sema’l olarak selef alimlerden
geldigini” ifade etmistir.26

Kur’an’da ise su ayetlerde innenin haberinin talebi olarak geldigi goriilmektedir.
vl s a0 e Tty 55000 ol 5B G5 ks AR 058l 0 il 006 il )

“Allah'in ayetlerini inkar edenler, haksiz yere peygamberlerin canlarina kiyanlar ve
adalet isteyen insanlar1 dldiirenler var ya, onlara can yakan bir azabi miijdele”.”” Ayette
gelen “ 5%&” ciimlesi talebi oldugu halde 4yetin baginda gelen inne edatina haber olmustur.
Zemahserl, soz konusu olan ayeti yorumlarken, neden innenin haberine “fa” harfi gelmis
diye sorulursa, innenin isminde sart edat1 anlami1 vardir derim demistir. Zira ayetin takdiri
su sekildedir: “5 s 5 (% ve ayetin anlaminda innenin herhangi bir etkisi olmamuistir. Sanki
ayet; o5& Gl seklinde gelmis ve innenin varlig1 yoklugu birdir”? seklindeki agilamasi,
innenin haberi, talebi olan “&»2#” ciimlesi oldugunun giiclii bir gostergesidir. Ayrica benzer
ifadeleri bagka tefsirlerde de gormek miimkiindiir.'?

VoAU 0 s s Y e Balad oYL 158 Gl )

“Q iftiray atanlar i¢inizden bir gruptur. Bunu kendiniz i¢in kotii sanmayin, aksine bu
hakkimzda hayirhidir.”® Yukaridaki Ayette gecen innenin haberi, zahiri olarak “iac”
kelimesi olmas1 daha uygundur. Nitekim Ebi Hayyan da bunun bu sekilde olmasi, Hufi ve
Ebir'l-Beka'min goriisii oldugunu ifade etmistir. Ancak ardindan da, “%ac” kelimesinin
“153a” fiilinde bulunan ve c¢ogul bildiren zamire bedel oldugunu, innenin haberi ise
sonradan gelen ve talebi olan “4 5445 ¥” ctimlesinin oldugunu, bunun daha uygun ve faydal
oldugunu, ibn Atiyye’den (6. 541/1147) nakl ederek zikretmistir.¥! Konu ile ilgili baska

ornekler de vardir. Ancak iki 6rnek kafi gelmektedir.132

4. 2. Haberinin Mahzuf Olmas:

Inne harfinin haberinin mahzuf seklinde gelip gelmemesi, mahzuf geldigi takdirde
hangi kosul ve sartlarda bunun miimkiin olacagi, dil alimleri arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Arap dil aleminde “el-Kitab” ismiyle meshur olan eserin sahibi Sibeveyhi (6l.
180/796), innenin haberinin mahzuf gelebilecegini sdylemis ve drnek olarak sunmus oldugu
ciimlelerde innenin ismi hem marife hem de nekre oldugu halde hazfin oldugu miisahede
edilmistir. Mesela: “135 & &) - Y& & &) ol 95 &) - Y& &) bu 6rneklerde innenin ismi nekre

125 bn Usfur, Serhu ciimel, 425.

126 Udayme, Dirasatun li tislubi’l-Kur'dn, 1/523.

127 Al imran, 3/21.

128 Zemahserd, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mua’vvid, 1/540.

129 Bk. Ebt Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Endelisi, el-Bahru'l-Mubhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali
Muhammed Mua’vvid, (Beyrut: Déru'l-Kiitiibi’l—‘ilmiyye, 1993), 6/429; Ebli’'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr b. Muhammed es-Suytti, el-Behcetu’l-Mardiyye, (Kahire: Daru’s-Selam, 2000), 52.

130 en-Nur, 24/11.

131 Ebt Hayyan, el-Bahr, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mua’vvid, 6/400-401; Udayme,
Dirasatun li tislubi’l-Kur'dn, 1/524.

132 Bk. Al- Imran, 3/106; en-Nis4, 4/78-79.
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olarak gelmis ve haber de mahzuf olmustur. Ismin marife olmasina ise su drnek verilebilir:
o ) Gl e Gy 185 8 s oSile Gl G ) aal oI da sda 0 da W 3587 Niitekim Miiberred (61,
286/900) de ismin marife veya nekre olmasmin arasinda bir farkin olmadigini ifade
etmistir.!®® Bagka bir O6rnek de su hadiste gelmistir: Muhacirler, Ey Allah'in Resulii!
Gergekten Ensar kardeslerimiz; bize yardimda bulundular, bizi barindirdilar, bize soyle...
iyilikte bulundular, diye soylediler. Allah Resulii da “pl &3 & 58 35 S0 / “size yapilan bu iyilik
ve faziletleri onlara mal etmiyor musunuz?” Onlar da evet Ya Restliillah diye cevap verince;
Resdliillah, “ &2 3 seklindeki miibarek soziinii sdyledi. Burada da haber mahzuftur. Zira
climle “ s & e an ¥ takdirinde olup, “Gergekten bu itirafiniz onlara bir miikafattir”
anlaminda olmaktadir. Diger taraftan Kiife ekolu, bu sekildeki haberin mahzuf olabilmesi
i¢cin ismin sadece nekre olarak geldigi durumlarda miimkiin olacagin soylemistir. Ayni
ekole bagli olan Ferra ise, bununla birlikte inne ve isminin tekrar edilecegi durumlarda
olabilecegini ifade etmistir.'34

Kur'an’a bakildiginda da su ayetlerde innenin haberinin mahzuf oldugunu goérmek
miimkiindiir.

anlally &) e 2 G585 155 Gl G ol 4 Gasal e st Wl sllea o G0al 483 5 o

“Inkar edenler, insanlar1 Allah yolundan ve -yerli olsun disaridan gelmis olsun biitiin
insanlar icin (ibadet yeri) yaptigimiz-Mescid-i Haram'dan alikoyanlar ile her kim orada
zulmederek haktan saparsa ona elem veren bir azap tattiririz” 1%

Yukaridaki ayette innenin haberi mahzuftur ve mahzuf olduguna dair sartin cevabi
olan “C,-Qi e Ge 4337 ciimlesi delalet etmektedir.1% Bu sekildeki gbriis Zemahseri'ye aittir. Ibn
Atiye’ye gore ise haber ayette gecen “3dl3” kelimesinden hemen sonra hazfedilen “ 5 15w
1sSla” kelimeleridir. Eb Hayyan, bu iki goriisii uzlastiracak soyle bir yorum getirmistir;
Zemahseri, ayetin lafzin1 dikkate alarak, ibn Atiye ise ayetin anlamini dikkate alarak haberi
takdir etmistir. Bu nedenle her iki takdir de uygun ve kabul edilebilir takdirdir.’¥” Ancak
Kife ekoluna gore haber mahzuf olmayip ayette gecen ve iizerindeki “vav” harfinin zait
olarak gelmis olan “&siasy” fiilidir.138 Bu ise zayif bir goriistiir.®® Nitekim Basra ekolu
alimleri, bu sekildeki bir fazlaligi caiz gdrmezler. Bahru'l-Muhit eserinin miifessiri de bunu “
e @52 e istenmeyen bir sey” seklindeki ifadesiyle, bunun zayifligini dile getirmistir.14

Yukarida verilen Ornek ayete benzer baska ayetler de vardir. Ancak g¢alismanin
hacmini de dikkate alarak diger ayetlerin detayina girmekten kagindik.'!

4. 3. Haberinin Birden Cok Olmasi

Inne edatina birden gok haberin gelip gelmemesi, dil bilginleri arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Sibeveyhi'nin goriisiine gore; inneye birden ¢ok haberin gelmesi caiz degil ve
kiyas da bu sekilde olmasini gerektirmektedir. Ciinkii inne harfi, fiile olan benzerliginden

133 Udayme, Dirasatun li tislubi’l-Kur'dn, 1/524.

13 Udayme, Dirasatun li iislubi’l-Kur'dn, 1/524.

135 e]-Hacc, 22/25.

136 Zemahseri, el-Kessif, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mua’vvid, 4/185; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir, (Beyrut: Daru’l-Me‘arif, 2007), 960.

137 Ebi Hayyan, el-Bahr, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mua’vvid, 6/336; Sevkani, Fethu'l-
kadir, 960.

138 Sevkani, Fethu'l-kadir, 960; Udayme, Dirasatun li iislubi’l-Kur’dn, 1/525.

13 Udayme, Dirasatun li tislubi’l-Kur'an, 1/525.

1490 Ebi Hayyan, el-Bahr, 336.

141 Bk, Fussilet, 41/41-42; el-Maide, 5/109; Ibrahim, 14/3; el-Ahzab, 33/40; Sebe, 34/24.
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dolay1 amel etmektedir. Hal boyle iken ve fiil iki fail almayacakken innenin iki haber almasi
da miimkiin olmamasi gerekir. Diger taraftan innenin birden ¢ok haber almasina Arap
sozlerinden herhangi bir 6rnek de duyulmamistir.? Ancak Kur'an'in bazi ayetlerinde
inneye birden ¢ok haberin gelmis olma ihtimali vardir. Burada birka¢ ornek ozerinde
durmakta yarar vardir:

e Jia& 3 515 JIaY1 b TGS s A 555 el Gl D s ) sl

“Bilin ki diinya hayati, bir oyun, bir eglence, bir gosteris, aranizda bir 6viinme, mal ve
evlatta bir ¢okluk yarisindan ibarettir. Tipki bir yagmur gibi ki bitirdikleri ciftcileri
imrendirir”.

Yukaridaki ayette gelen “cié Jis<” ciimlesi, “5A&” kelimesine sifat olabilecegi gibi inne
edatina da haber olabilmektedir. Benzer bir 6rnek de su ayette gegmektedir: 144 &) Bl & &)
g'aj‘i\} o sand) /Kuskusuz Rabbiniz bir tektir. O, goklerin, yerin ve bunlar arasindakilerin
Rabbidir”. Burada gecen “c= 415 @i3audl &y ciimlesi de birden ok haberin gelmesini caiz
gorenlere gore, innenin ikinci haberi olmaktadir.'*> Bagka ornekler de mevuttur.!46

5. inne Edatinda Bulunan Hemzenin Kesreli Gelmesi Muhtemel Durumlar
Inne edatinin hemzesi su durumlarda kesre ile okunur:

1) Ciimlenin basinda gelince; 47,4l i s L5 U / Siiphesiz biz Kur'ant kadir
gecesinde indirdik.” Ayette; inne ciimlenin baginda geldiginden dolay1 kesre ile okunmast
lazimdir.8 Tkinci 6rnek ise su siirde gelmistir:

s ALET 13 Caal &) - 1o gt ) Aadlia il
Yaptiklarini gizler oysa Allah onu agiga ¢ikarir.
lyiligi gizlesen de bir giin agia cikar.

Bu siirin son beytinde gegen ve “daadll Gy seklinde baslayan kelam da ciimlenin bas1
oldugundan inne kesreli olarak gelmistir.'+

2) Sadru’l-kelamda yani kelamin basinda gelmeleri gerekli olan ve istiftah/baslangi¢
harfleri de denilen “¥”, “ 55", “38” ve “\&” gibi harflerden sonra gelince; “& 3 <as)aall J& &) i/
Dikkat iyiligi inkar etmek; gercekten alcakliktir, kotiidiir.”, “ 5545 (350 Ge daya 53550 &) Wl /
Riisvet ise, hem alan hem veren bakimindan suctur,”, “Jileil) a; S Y1 ags Las Yy llly a5 )
/ Algak kimseler yiiziinden mutsuz oldum; al¢aklar yiiziinden ancak iyi ahlak/karakter
sahibi mutsuz olur”.’® Bu {ii¢ 6rnekte gegen harfler kelamin basinda gelmeleri gereken
harflerdir ve boyle harflerden sonra gelen inne edattnin hemzesi kesreli olarak
okunmaktadir.

Kur'an’a bakildiginda bunlarin 6rneklerini gormek miimkiindiir. Ancak calismanin
hacmini goz oniinde bulundurarak birer drnekle iktifa edilecektir: “ &8l5 & shdall 2b g8 Y

192 Udayme, Dirasatun li tislubi’l-Kur'dn, 1/526.

143 e]-Hadid, 57/20.

144 es-Saffat, 37/4-5.

145 Udayme, Dirasatun li tislubi’l-Kur'dn, 1/530-531.

46 Bk. es-Suara, 26/15; Yasin, 36/1-3; el-Fetih, 48/10; et-Tur, 52/17-18; el-Hasr, 59/17 vd.

147 e]-Kadir, 97/1.

148 Benzer Ornekler icin bk. el-Bakara, 2/6, 26, 62, 158, 159, 161, 164, 174, 218; Al-i Tmran, 3/5,10, 21, 33 vd.

149 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 163-164; Abbas Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 3. Basim, (Misir: Daru’l-Me ‘arif, 1974), 649.
150 Hasan, en-Nahvu'l-vdfi, 649.
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Ot Y/ Biline ki gercekten bozanlar onlarin ta kendileridir, ama farkinda olmuyorlar” 1,
“ s i LK §Y) S8/Hayir! Onun soyledigi bu soz bos laftan ibarettir”152, “ &3k bdl 2 &)3
& Sl Ga b Ly USH G 85088 QK 24/ Miisriklerden bir grup, kitapta olmayani ondan
sanasiniz diye dillerini egip biikerler ve Allah tarafindan olmadigi halde, "Bu Allah
katandandir” derler”.’?* Boylece yukarida gegen harflerden tigli i¢in Kur'an’'da ornekler

mevcut iken “&” harfi icin 6rneklere rastlanmamustir.

3) Kendisinden sonra ciimlenin gelmesi gerekli olan “<u” ve “13)” gibi edatlardan
sonra gelince; “Jalla 1324 3 Eia da) / Ahmet'in oturdugu yerde kesinlikle sen de otur.”, “ i
Jn)5 413 &) )Y / Sana, Abdullah gergekten bakan oldugu zaman geldim.” Bu iki edat sadece
ctimle olacak bir kelama izafe edilirler.’> Dolayisiyla inne edatinin hemzesi kesreli okunmasi
gerekir. Clinkil inne edat1 ile gelen kelam daima ciimledir. Ancak Kur’an’da bu tiir 6rnege
rastlanmamustir.

4) Sila olacak ciimlenin basinda gelince; ¢linkii ancak ciimle olan kelam mevsulun
silas olabilmektedir. “saie ol 5356 &) o 454l/Yarumda degerli/kiymetli olan kisiye saygt
duyarim.” Mevsul edatlari, kendilerine sila isterler. Silanin ise ciimleden olusmus olmasi
gerekir.’® Dolayisiyla climleyi elde etmek ic¢in innenin hemzesi kesreli okumak
gerekmektedir. Kur'an’da su 6rnegi vermek mimkiindiir “ dalaslly ¢ 5 4a3ia &) L 55401 (e 85T
5354 Qgi / Biz ona &yle hazineler vermistik ki sadece anahtarlarimi bile giiclii kuvvetli bir
topluluk zor tagirdi1”.15

5) Sifat olacak climlenin basinda gelince; yukardaki maddede gectigi gibi burada da
sifat ancak ciimle olan kelimdan olmaktadir. “3sx &) 34 &l / faydali olan adami severim.”
Burada gegen “ié &) kismu, “34)” kelimesine sifat olarak gelmis ve ciimle olmast
gerekmektedir.’?” Bu sekildeki bir 6rnek, Kur’an’da tespit edilmemistir.

6) Hal olacak climlenin basinda gelince; ayni sekilde hal olacak keldamin da ciimle
olmasi gerekmektedir: “GE3 Ge 33 &) 450 Jsl/Alcakliktan uzak olmasindan adama saygi
duyarim”.18 Zat/somut!® olan bir isme haber olarak gelince; “J-alé 43) sese/Muhammed

gercekten faziletlidir”, “3,<% 43 5 ,»l/Agac gercekten meyve verendir”.10 Ancak ayetlerden
boyle bir 6rnege rastlanmamustir.

7) Kaseme cevap olacak ctimlenin basinda gelince; s6z konusu olan kasem ciimlesi,
ister bu ornekte geldigi gibi “& il 530 & @yl Hayatina yemin ederim ki, tedbirli olmak
gerekir” isim ciimlesi olsun isterse de su ciimlede geldigi gibi “&siaal J3dl & &b Gl / Allah’a
yemin ederim ki, adalet (adaletli olan) sevimlidir, sevilir” fiil climlesi olsun fark etmez.

151 e]-Bakara, 2/12; ayrica bk. el-Bakara, 2/13, 214; el-Araf, 7/131; et-Tevbe, 9/99; Yunus, 10/62, 66; Hud, 11/5, 60, 68;
en-Nur, 24/64; es-Saffat, 37/151; Fussilet, 41/54; es-Sura, 42/18, 45, 50; el-Mucadele, 58/18, 19, 22

152 e]-Mii'mintin, 23/100; ayrica bk. es-Suara, 26/62; el-Mudessir, 74/16, 45; Abese, 80/11; el-Mutafiffin, 83/7, 15, 18;
el-Alak, 96/6

153 Al-i Imran, 3/78; ayrica bk. el-Bakara, 2/74, 144, 146, 176; Al4 Imran 3/62; en-Nisa, 4/72, 157; el-Maide, 5/49; el-
Araf, 7/119, 121; el-Enfal, 8/5; et-Tevbe, 9/49; Yunus, 10/83, 92, Hud, 11/45, 111; er-Ra’d 13/6; el-Hicr, 15/25, 35, 43;
en-Nabhl, 16/66, 124; Meryem, 19/36; Taha, 20/90, 97; el-Hacc, 22/39, 47, 53, 58 vd.

154 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 164.

155 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 164; Hasa, en Nahvu'l-vifi, 649.

156 e]-Kassas, 28/76.

157 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 164; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 649.

158 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 165; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 649.

159 Zat/somut isim; duyu organlarimizla hissedebilecegimiz isimdir. S6z konusu olan isim iki gesittir; 6zel diye
adlandirlan ve ¢ogunlugu camit isimlerden ve sifatlardan meydana gelen; devlet, deniz, dag, sahis vs. isimlerdir:
Aae ASa e pe Aapad o el gibi isimler. Ikincisi ise cins isimdir; insan, hayvan, bitki ve maddeye mahsus olarak
kullanilan isimlerdir: 8 ,af ,Jib ,da gibi isimler (Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 26).

160 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 164; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 651.
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Ancak; bu durumda innenin haberinde, yukarida sunulan 6rneklerde de miisahede edildigi
tizere lam harfinin bulunmasi sarttir. Haberinde 1am harfi gelmedigi durumda innedeki
hemzenin kesreli gelmesi gerekmemektedir. Fakat bu durumda kasem ciimlesi, fiil climlesi
olup, fiil mahzuf olmus ise yine innenin hemzesi kesreli gelmesi gerekmektedir; “ 42U o il
8344/ Vallahi seyahat etmek, gezmek faydalidir.” Burada fiil olan “<dil” mahzuf olmus,
zikredilmemis ve innenin hemzesi kesreli olarak gelmistir.’e! Kur'an'da konu ile ilgili
Ornekler bulunmaktadir: “%e U158 slas U) gaadl QN 23 / HA-mim. Aydinlatan kitaba yemin
olsun ki, Onu anlay1p diisiinesiniz diye Arapg¢a okunan sz kildik”.162

8) Inne ve iizerinde geldigi ciimle “kavl” lafz1 ile hikaye edilince; ciinkii bu
durumdaki bir kelamin ciimle olmasi gerekmektedir: “&aa S A J65 / ve Allah, ‘sizinle
beraberim’ buyurdu”.16 “4 &3 () 23 4de 06 / Resuliillah, ‘siiphesiz din kolayliktir’
buyurdu” , ”;533“ fleda 2dady & FH A 3 L&A g Bilgin kimseler; ‘siddetli baski, nefret
ettirir’ diyorlar”.’#* Bu Orneklerde inne ve tizerinde geldigi ciimle kavl ile hikaye
edildiginden dolay1 innenin hemzesi kesreli gelmistir. Ancak kavl’den sonra inne ve ciimle
gelir fakat kavl ile hikaye edilmezse innenin hemzesi kesreli gelmesi gerekmemektedir: “ &
Joals EY (gl ¢Jals Sl ¢ ol cladl allall/ Ey alim! Sozii sana 6zel kilarak; sen faziletlisin”.165
Burada bulunan inne ve ardindan gelen ciimle kavlin degil, hazif olan lami carreye mamul
olmuslar. Dolayisiyla kavil ile hikdye olmadigindan hemze kesreli gelmemistir. Yine inne ve
ardindan gelen ciimle “kavl”den sonra gelir. Ancak bu kavl, hikaye anlaminda degil, “zann”
anlaminda ise yine hemzenin kesreli gelmesi gerekmemektedir:

ol s el g st 3356 53l G aal yall o3

Gozlemciler, gelecek haftanin soguk olacagini tahmin/zannediyorlar mi?166

Burada gorildigii gibi kavl, zann anlaminda kullanildigindan hemze kesre ile
gelmemistir.

Kur'an’dan ise su drnek verilebilir: “dlilalal & () &% G 48860 < / Melekler sOyle
demisti: "Ey Meryem! Allah seni segti, seni tertemiz kildi ve seni alemlerdeki kadinlara

iistiin eyledi” 167

9) Inne harfi 1am ile talik's edilen ef’alu’l-kulub denilen fillerden sonra gelince; “ 331 ale)
<5 53/ Bil ki o, takva sahibidir.” 169

161 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 164; Hasan, en-Nahou'l-vifi, 649-650.

162 ez-Zuhruf, 43/1-3; ayrica bk. el-Maide, 5/35; el-Araf, 7/21; et-Tevbe, 9/56; ed-Duhan, 44/1-3; el-Hakka, 69/38;
69/39, 40; el-Mearic, 70/40.

163 e]-Maide, 5/12.

164 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 165; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 649.

165 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 164; Hasan, en-Nahvu'l-vdfi, 650.

166 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 165; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 650.

167 Al-i Imran, 3/42; ayrica bk. el-Bakara, 2/67, 247, 248, 249; Al-i Imran, 3/45, 173, 181, 183; el-Maide, 5/17, 22, 72,
73; el-Araf, /25, 113 vd.

168 Talik; efalu’l-kulublarin lafzen amel etmemesi demektir. Bu sekildeki amelin iptali {i¢ sekilde olmaktadir;
efalu’l-kulub ibtida lamindan 6nce geldiginde: “Glkia 331 e’ istifham edatindan 6nce geldiginde: “ & )i cule
e o) )17, nefiy edatindan 6nce geldiginde: “(lkis 45 L cadde” yukarida verilen iig drnekte de kalp fiili olan “<ale”
lafzi olarak amelden diismiistiir, amel etmemistir. Zira amel etmis olsayds, kendinden sonra gelen her iki isim de
nasbeli olarak gelip meful olmas: gerekirdi. Ancak isimler merfu’ olarak gelmisler (Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 651).

169 Suyiti, el-Behcetu’l-Mardiyye, 165; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 650.
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Sonug

“Inne” edatt Kur'an’da, en fazla zamir ve harflerden soyutlanmis sekilde gelmistir.
Vikaye “nun”u ile beraber geldiginde ise atif harfi olan “vav” ve rabita harfi “fa”dan
soyutlanarak gelmis, zamirle geldiginde ise s6z konusu bu iki harfle birlikte gelmistir. Gaip
zamiriyle gelmesi, diger zamirlerden daha fazladir. Daha sonra miitekellim zamiri ile
muhatap zamiri takip etmekte ve bir yerde de muhataba zamiriyle birlikte yer almaktadir.
S6z konusu olan zamirler, mebni isimlerden olup, mahallen mensup olarak ‘inne’nin
ismidirler. Bu baglamda sunu sdylemek miimkiindiir: Huruf-i miisebbehe bi’l-fiillden de
olan inne edati, Kur'an’da bin bes yiiz altmis bir yerde yer almak suretiyle en fazla
kullanilan edat olmustur.

Kurranin ihtilafina neden olan bazi Kur’an lafizlarimin mubhtelif vecihleri, tefsir
yoniinden goz ardi edilemeyecek bir zenginlik ve birikim kaynagi olmustur. Bu lafizlardan
biri de inne edatidir. Inne’nin telaffuzunda ihtilaf olmustur; s6z konusu olan harf, Kur’an’da
seddeli geldigi halde kimi Kurra, tahfif olarak kiraat etmis veya bunun tersi olmustur.

Inne edatimin delalet edecegi anlami, miifessirler tefsirlerinde zikretmislerdir. Ancak
ayni ayette gelen innenin, ne gibi alama delalet edecegi konusunda aralarinda bir
birliktelikten s6z etmek miimkiin degildir. Zira ¢calismada orneklerle birlikte aciklandig gibi,
aralarinda goriis ayriligi oldugunu miisahede edilmistir. S6z konusu olan goriis
ayriliklarinin nedenini; dil, i‘rab, belagat ve tislup ile maksada gore anlam verebilme
yeteneklerine baglh oldugunu soylenebildigi gibi, esbab-i niizula, nasih-mensuha baglamak
da miimkiindiir. Kur’an’da gelen inne edatinin ifa edecegi anlamlar, tiim miifessirlerin genel
goriislerine dayanarak; te’kid, ta’lil ve “a~ / neam/evet” anlaminda olmak {izere f{ig
anlamindan s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan te’kid asil anlami1 oldugu ve Kur’an’da en
fazla bu anlamda kullanildig1 goriilmiistiir. Zira miifessirlerin ekseriyeti, ta’lil kismin1 da
te’kid kismina dahil etmislerdir.

Inne edatinin haberinin mahzuf seklinde gelip gelmemesi, mahzuf geldigi takdirde
hangi durum ve sartlarda bunun miimkiin olacagi, dil alimleri arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Arap dil aleminde “el-Kitab” ismiyle meghur olan eserin sahibi Sibeveyhi, innenin
haberinin mahzuf gelebilecegini soylemistir. Nitekim o©rnek olarak sunmus oldugu
ciimlelerde innenin ismi hem marife hem de nekre oldugu halde hazfedildigi miisahede
edilmistir.
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Oz

Halid b. Velid, Islam tarihinde komutan vasfiyla 6ne ¢ikan ashabin 6nemli simalarindan
birisidir. Onunla alakali kaynaklarda gegen bilgiler ¢ogunlukla fetih hareketlerindeki iistiin basarisina
yoneliktir. Sasani Imparatorlugu'nun tarih sahnesinden silinmesinde ve Bizans Imparatorlugu'na diz
¢Oktiiriilmesinde Halid'in 6nemli olglide katkist olmustur. Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra
Miisliiman olmus ve o zamandan itibaren askeri seferlerin aranan komutanlarindan olmustur. Hz. Ebt
Bekir déneminde baskomutan olarak Ridde olaylarinda ve sahte peygamberlerle miicadelede 6n safta
yer almistir. Ancak Hz. Omer, Halid b. Velid’in bazi uygulamalarindan rahatsiz olmus, halife olduktan
sonra da onu azletmistir. Halid b. Velid’in, Hz. Omer’in akrabasi olmasi, Sasdni ve Bizans ordularma
kars1 kahramanca savasip yeni beldeler fethetmesi, onun gérevden alinmasini engellememistir. Onun
baskomutanlik gorevinden azledilmesi hakkinda muhtelif rivayetler vardir. Bu rivayetlerden 6ne
¢ikani, onun halk arasinda efsanevi bir karakter olarak goriilmeye baslanmasidir. Halid’in savagslardaki
listlin basarisi, ona insaniistii vasiflar yiiklenmesine sebep olmustur. Onun kutsallastirilmaya
baslanmasi ve efsanevi karaktere doniistiirilmesi Hz. Omer’i endiselendirmistir. Halkin, zaferleri
bahsedenin Allah oldugunu, galibiyetin de maglubiyetin de Allah’tan geldigini bilmesi gerekiyordu.
Toplumda olusmaya baslayan ¢arpik dini anlayis, zaferlerin Allah’tan degil de Halid'den geldigine
duyulan inang Hz. Omer’in Halid’i baskomutanliktan azletmesinin en énemli sebebidir. Hz. Omer,
bir¢ok vali ve komutanini gorevden almis ancak bunlardan hi¢biri Halid b. Velid kadar dikkat
¢ekmemistir. Bu yiizden onun azli arastirilmaya deger goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Omer, Halid b. Velid, Komutan.

Abstract

Khalid b. al-Walid is one of the most important figures in the history of Islam as a commander.
The information contained in related resources is mostly about his superior success in conquest
movements. Khalid contributed significantly to the collapse of the Sasanid Empire and to kneeling the
Byzantine Empire. He became a Muslim after the Hudaybiya treaty and has been a wanted
commander of military expeditions ever since. He was at the forefront of Ridde events and the fight
against false prophets as commander-in-chief during the time of Abu Bakr. However, Khalifa Omar
was disturbed by some of Khalid's practices, and after he became the caliph, he dismissed him. The fact
that Khalid was a relative of the Khalifa Omar and fought heroically against the Sasanid and Byzantine
armies and conquered new towns did not prevent his dismissal. There are various rumors about his
dismissal from the post of commander-in-chief. The prominent of these narrations is that he started to
be seen as a legendary character among the people. Khalid's outstanding success in wars caused him to
attribute superhuman qualities. Khalifa Omar worried about his sanctification and turning it into a
legendary character. The public needed to know that God bestowed victories and that victory and
defeat came from God. The distorted religious understanding that started to be formed in the society,
the belief that the victories came from Khalid, not from Allah, was the most important reason for the
Khalifa Omar to dismiss Khalid from the Commander-in-Chief. Khalifa Omar dismissed many
governors and commanders, but none of them attracted as much attention as Khalid b. al-Walid.
Therefore, his dismissal was deemed worthy of investigation.

Keywords: Islamic History, Khalifa Omar, Khalid b. al-Walid, Commander.

35



Halid b. Velid'in Komutanlig: ve Azledilmesi Din ve Bilim Dergisi 3/1

Giris

Hz. Peygamber, risaleti siiresince Miisliimanlarin mutlak modeli olarak onlarin dini
hayatin1 dizayn etmis, Kur'an 1s1§inda dosdogru bir yol haritas: ¢izmistir. Ayn1 zamanda
ashabini da egitmis onlardan Miisliimanlara liderlik yapabilecek bir kadro olusturmustur.
Bu kadroda Hz. Eb{i Bekir basta olmak iizere Hz. Omer gibi liderligi hala konusulan, tarihe
damgasini vurmus isimler bulunmaktadir. Adaleti ve isabetli kararlariyla tiim insanliga 151k
tutan bir yonetim anlayigi ortaya koymasinin yaninda Hz. Omer, kisa siirede Islam iilkesini
kabile devletinden bolgesel bir gii¢ hline doniistiirmiistiir. Halifeligi doneminde bir yandan
Islam davetini komsu topraklara ulagtirarak Miisliimanlarin sayisini artirmis bir yandan da
miiesseselesmeyi baglatarak devletin temellerini atmistir. Hz. Omer’in erken sayilabilecek
bir zamanda Islam ile tamigmasi, Restilullah’in (s.a.v.) tedrisatindan ge¢mesi ve dogustan
getirdigi yetenekler ona deneyim kazandirmistir. Bu tecriibesini halifeligi siiresince de etkin
bir sekilde kullanarak Islam tarihine damga vuran icraatlar gerceklestirmistir.

Hz. Omer, toplumu iyi okuyan, onlarin psikolojik ve sosyal yapilarini iyi bilen bir
halife olarak etkin bir yonetim anlayisi ortaya koymustur. Bu anlamda Arap toplumunu
yakindan tanidig1 icin onlara yonetici secerken bu dinamikleri goz ardi etmemistir. Halkin
istek ve sikayetlerini gormezden gelmemis, onlarin hakli talepleri Hz. Omer’de her zaman
karsiik bulmustur. Kamuoyunun nabzimi iyi tutan Halife, {ilkesini onlarla birlikte
yOnetmistir. Yoneticilerinin tarafinda yer almak yerine o, halkinin yaninda durarak boylece
genis bir kamuoyu destegini de arkasina almistir. Halkinin ve yoneticilerinin kusurlarin da
feraseti sayesinde erken tespit eden halife, onlarin bir felakete siiriiklenmesini beklemeden
tedbirlerini uygulamaya koymustur.

Halid b. Velid'in gorevden alinmas: hususunda da yukarida belirttigimiz anlayisa
uygun davranmistir. O, komutan ve yoneticilerini atarken ehliyet ve liyakat disinda bagka
bir kriter aramamuistir. Hz. EbGi Bekir doneminde halifenin sura heyetinde yer alan Hz.
Omer, Halid'in bazi uygulamalarina karsi ¢ikmig ve onu gorevden almasi igin halifeye baski
yapmustir. Ancak, o donem Ridde savaslar1 devam ettigi icin Hz. Eb(i Bekir, bu hassas
dénemde onu azletmeyi miinasip gormemistir. Hz. Omer halife olduktan sonra Halid'i
bagskomutanlik goérevinden alarak onun yerine EbGi Ubeyde’yi tayin etmistir. Bu
tasarrufunda onun en belirgin gerekgesi toplumdaki dini anlayisin degismesidir. Halid’in
savaslarda gosterdigi iistiin basarilar, ona olaganiistii birtakim vasiflar yiiklenmesine yol
a¢mis o, insaniistil bir varlik olarak goriilmeye baslanmisti.

1. Hilid b. Velid'in Hayat1 ve Askeri Gorevleri

Halid b. el-Velid b. el-Mugire el-Mahz{im1 el-Kuresi 583-587 yillar1 arasinda Mekke’de
diinyaya geldi. Kureys'in Mahzumogullar1 koluna mensuptur. Babas1 Velid b. Mugire,
Kureys kabilesi arasinda seckin bir kisiydi. Hicretin 7. yilinda Hudeybiye’den sonra
Miisliiman olmustur.! Restilullah’in (sav) hanimlarindan Meymitine bt. el-Haris, Halid b.
Velid'in teyzesidir. Hz. Omer ile anne tarafindan akraba olan Halid, onunla ayn1 yastadir.?

Halid b. Velid, uzun siire Islam’a ve Miisliimanlara karsi hasmane bir tavir almistir.
Halid'in 2/624 yilinda yapilan Bedir Gazvesi'ne katilip katilmadig1 konusunda netlik yoktur.
Ancak Tbn Sa’d’da gegen bir rivayet onun Bedir’e katildigin gostermektedir.? Halid b. Velid,
3/625 yilinda yapilan Uhud Gazvesi'nden 6nce Kureys ordusunda siivari birliginin bagina

1 Ebi Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmtid b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A 1dm, (Ys. Daru’l-ilm,
2002), 2: 300.

2 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes"tdi, Miiriicii’z-zeheb, thk. Esad Dagir, (Kum: Daru’l-Hicr, 1409), 2: 313.

3 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Sa’d b. Men{’, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir, thk. Ihsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 2:
91.
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getirildi. Savasin baginda Miisliimanlar istiinliigii ellerine gecirdiler ve miisrik ordusunu
bozguna ugrattilar. Ancak savasin sona erdigini diisiinen Ayneyn tepesindeki okgular Hz.
Peygamber’in kesin emrine ragmen yerlerini terk ettiler. Miisliiman okgularin yerinden
ayrildigini fark eden Halid, kendisine bagl siivari birligi ile Islam ordusunu arkadan
kusatmis ve bu kritik hamle nedeniyle Miisliimanlar, kazanmak {izere olduklar1 savasi
kaybetmislerdi.* Bu savasinin miisrikler lehine sonug¢lanmasinda Halid'in 6nemli katkis:
olmugtur.® Uhud savasinin seyrini degistiren Halid'in yildizi bu savastan sonra iyice
parlamistir. Hendek Gazvesi'nde de Kureys ordusunun siivari birliginin basinda bulunan
Halid, zaman zaman hendegi asmaya calist1 ise de basarili olamamaistir.6

Hicretin 6. yilinda umre yapmak amaciyla Mekke’'ye girmek isteyen Miisliimanlar,
Miigrikler tarafindan engellenmisti. Miisliimanlari engelleme gorevi Halid b. Velid
komutasindaki 200 kisiden olusan siivari birligine verilmisti. Halid, Kureysli siivarileri
Usfan oniinde bulunan Gamim tepesine yerlestirmisti.” Halid burada Hz. Peygamber’e
ansizin hiicum edip onu Oldiirmeyi planlamis, ikindi namazinda Restilullah’in korku
namazi kildirdigini goriince “Bu adam korunmustur” diyerek onu Oldiirmeye cesaret
edememistir.® Halid, Hudeybiye Antlasmasi’'ndan bir yil sonra Umretii'l-Kaza amaciyla
Mekke’ye gelen Restilullah (s.a.v.) ile karsilasmak istemedigi i¢in sehirden ayrilmisti.?

Kaza Umresi icin Mekke’ye gelen Miisliimanlar arasinda Halid'in kardesi Velid de
bulunuyordu. Kardesini Mekke’de bulamayinca kendisine verilmek iizere bir mektup
birakti. Bu mektupta Velid, Halid'in artik Islam ile tamigsmasinin vaktinin geldigini
yaziyordu. Buna ilaveten Res@lullah’in (s.a.v.) kendisini sordugunu ve “Halid gibi bir
insanin Islam’1 tanimamasi ne tuhaf! Keske o, gayret ve kahramanliklarimi Miisliimanlarin
yaninda Miisriklere kars1 gosterseydi; bu kendisi igin ¢ok daha hayirli olurdu. Biz de onu
bagkalarina tercih ederdik” dedigini bildirdi."* Kardesinin mektubunu okuduktan sonra
duygulanan ve artik Miisliiman olma vaktinin geldigine karar veren Halid b. Velid, Osman
b. Talha ve Amr b. As ile birlikte 8/629 yilinda Medine’ye giderek Miisliiman oldu.!!

Halid, Misliiman olduktan sonra da savasct kimligini devam ettirmistir. O, Islam
Tarihi’'nin 6nde gelen kahramanlarindandir ve hayatim1 kilig ve mizraklarin golgesinde
gecirmistir. Halid, cihad1 ibadet olarak goriiyordu. Bazen bu durumdan sikdyet eder ve
diger ibadetleri cihad derecesinde yerine getirememekten yakinirdi.? Irak bolgesinde
Hire’de bulundugu siralarda arkadaslarina namaz kildirmis ve selam verdikten sonra onlara

4 Tbn Sa’d, Tabakat, 2: 37-39; Ebii’'l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tiirkl, Mir dtii’z-zamdn fi tarihi’l-a ‘yin,
thk. Muhammed Bereket vd., (Dimegk: Daru’r-Risale, 1434/2013), 3: 257-259; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-Muntazam, thk. Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1412/1992), 3: 163-165.

5 Mustafa Fayda, Allah’in Kilict Halid b. Velid, 5. Baski, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 95.

6 ibn Sa’d, Tabakit, 2: 64-65; Fayda, Allah"in Kilict Halid b. Velid, 98.

7 ibn Sa’d, Tabakat, 2: 91; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘u'l-beydan ve Tarthu’l-
iimem ve’l-miiliik, (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), 2: 622.

8 {bnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 3: 268; Ebii’l-Fid4’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
thk. Abdullah b. Abdtilmuhsin et-Tiirki, (Ys. Daru Hicr, 1424/2003), 5: 554.

9 Sibt IbniV'1-Cevzi, Mir 4tii’z-zamin, 4: 37; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6: 406; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen b.
Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski, Tarthu medineti Dimagk, thk. Amr b. Garame, (Ys. Daru’l-Fikr,
1415/1995), 16: 227; Muhammed Idris Kandevlevi, Hayatu’s-Sahabe, thk. Bessar Avvad, (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1420/1999), 1: 188.

10 fbn Sa’d, Tabakat, 5: 26-27; Sibt ibniil Cevzi, Mir 'atii’z-zamén, 4: 37; Selahaddin Safdi, el-Vifi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed
Arnavut, (Beyrut: Daru ihyéi’t-turés, 1420/2000), 13: 161; Ibn Asakir, Tarihu Dumagk, 16: 227.

11 fbn Sa’d, Tabakat, 9: 398-399; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Madrif, thk. Servet Okkége,
(Kahire: Heyetii'l-Misriyye, 1992), 267; Taberi, Tdrih, 3: 31.

12 Mehmet Akbas, “Seyfullah Lakabimn Halid b. Velid’in Cihadina Yansimasi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17/2 (2012): 96.
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donerek “Allah yolunda ¢ok cihad etmem beni ¢ok Kur'dn okumaktan alikoydu” demis ve
iyi derecede Kur'an 6grenememis olmaktan yakinmigtir.’® Halid'in ilmi yonii, savaslardaki
cengaverligi kadar iist diizeyde degildi. Bu cengaverliginden dolay: da Restlullah (s.a.v.)
ona “Seyfullah” lakabini vermistir.* Islam sancagi altinda istirak ettigi ilk savas Mite
Savasi’dir. Bilindigi gibi o, esasinda bu gazvede komutan olarak gorevlendirilmemis ancak
Restilullah’in (s.a.v.) gorevlendirdigi ti¢ komutanin da sehit olmasi tizerine sancagi Halid
eline alarak Islam ordusunu en az kayipla Medine’ye ulagtirmistir.!s

Halid b. Velid, 8/630 yilindaki Mekke'nin fethine de istirak etmistir.'¢ Dort ayr1 birlik
halinde sehre giren Islam ordusunun sag kolunu yoénetiyordu. Miisliimanlar Mekke'ye
giriste ciddi bir mukavemetle karsilasmamis ancak kumandanligim Safvan b. Umeyye'nin
yaptigt Kureys birligi Islam ordusuna direnince Halid’in birligi tarafindan kisa siirede
bozguna ugratilmistir.”” Hz. Peygamber, Mekke'nin fethinden sonra ¢evredeki bazi kabileleri
Islam’a davet amactyla Halid’i, 350 kisilik bir ordunun komutasinda Beni Cezime kabilesi
tizerine gonderdi.’s Kabile mensuplarinin, “Dinimizi degistirdik” sozlerinden, Miisliiman
olduklarina ikna olmayan Halid b. Velid onlarin 6ldiiriilmesini emretti. Bu olaya ¢ok tiziilen
Hz. Peygamber, “Allah’im! Ben Halid'in yaptiklarindan beriyim”? dedi ve Hz. Ali'yi
Cezime Kkabilesine gonderip oldiiriilen otuz kisinin diyetlerini 0dedi. Ancak, Halid’i
kinamakla birlikte cezalandirmadi ve kumandanlik gorevinden de azletmedi.?

Halid b. Velid, Huneyn ve Taif gazvelerinde de yer almistir.’ Huneyn Gazvesi'nde
hafif bir yara alan Halid, yaras: iyilesince Restilullah (s.a.v.) tarafindan Huneyn’de yenilip
Taif'e kacan Sakifliler'i takip etmekle gorevlendirildi.?? Restilullah (s.a.v.) zamaninda
Halid'in istirak ettigi son savas ise Tebiik seferidir.?? Hz. Peygamber 9/630 yilinda yapilan
Tebiik seferi sirasinda Halid b. Velild kumandasinda 400 kisilik bir askeri birligi
Dtimetiilcendel’e gonderdi. Halid, Dametiilcendel’deki kaleyi ele gecirdi ve kale komutar
Ukeydir'i esir alarak Medine'ye gotiirdii. Hz. Peygamber Ukeydir ile cizye 6demesi sartiyla
bir antlasma yapmis ve onun memleketine donmesine izin vermistir.?

Hz. EbG Bekir doneminde irtidat edenlerle miicadelede halifenin en biiyiik destekgisi
Halid b. Velid olmustur. Halife onu, miirtedlerle savasmak iizere hazirladig: 4000 kisilik

13 ibn Sa‘d, Tabakit, 5: 36; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, 1425), 2: 218; Ibn Asakir, Tarthu Dimagk, 16: 250; Kandevlevi, Hayatu's-Sahabe, 2:51.

14 ibn Sa‘d, Tabakat, 5: 28; Taberi, Tarih, 3: 41; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6: 427, Ebi Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ldmi’'n-niibeld’, thk. Suayb Arnavut, (Ys. Miiessesetii'r-
Risale, 1405/1985), 1: 366.

15 Ebii'l-Fida’ el-Melikii'l-Miieyyed Imadiiddin fsmail b. Ali b. Mahmd, el-Muhtasar fi térihi’l-beser, (Misir:
Matbaatu’l-Hiiseyniyye, ts.), 1: 142; Eb(i Hafs Zeyniiddin Omer b. el-Muzaffer Ibnii’'l-Verdi, Tarihu Toni’l-Verds,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1417/1996), 1: 122.

16 Ebti Amr Halife b. Hayyat b. Halife, et-Térih, thk. Ekrem Ziya Omeri, (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1397), 87; Taberi,
Tarih, 3: 65; Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrth, thk. Abdullah
el-Kadi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1425), 2: 133; Ibn Sa‘d, Tabakat, 2: 135.

17 Taberi, Tdrih, 3: 57; ibn Sa‘d, Tabakat, 5: 31.

18 Hayyat b. Halife, et-Térih, 87-88.

19 Ibn Kuteybe, el-Ma drif, 267.

20 fbn Sa‘d, Tabakat, 2: 136-137; Taberi, Tarih, 3: 66-68; bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6: 598-600.

21 fbn Sa‘d, Tabakat, 2: 145; Ebi'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davtd el-Belaziiri, Ensibii’l-Esrif, thk. Siiheyl
Zekkar, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1: 382.

2 {bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 3: 341; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Tarihu'l-
Islam, thk. Omer Abdusselam, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1413/1993), 2: 591; ibn Sa‘d, Tabakat, 2: 145.

2 Ebli Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-
Magribi et-Ttmnisi, Tarih-i Ibn-i Haldiin, thk. Halil Sehade, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 2: 308.

2 jbn Kuteybe, el-Ma ‘drif, 165; Taberi, Tdrih, 3: 378; Ebi Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve't-tirih,
(Bursaid: Mektebe es-Sakafe ed-Diniyye, ts.), 4: 240; Ibnir'1-Cevzi, el-Muntazam, 3: 364; Ibnit'1-Esir, el-Kamil fi't-
tarih, 2: 152.
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ordunun basina getirmistir. Bu amagla Halid, 11/632 yilinda peygamberlik iddiasinda
bulunan Tuleyha b. Huveylid ve taraftarlarini etkisiz hale getirmekle gorevlendirildi.
Buzaha’'da yapilan savasta miirtedlerin ¢ogu o6ldiiriildii ancak Tuleyha ka¢gmay1 basardi.?
Tuleyha'nin, canini kurtardiktan sonra tévbe ederek yeniden Miisliiman oldugu hatta Hz.
Omer zamaninda ona biat ederek Irak ordusunda Sasanilere karsi savastigi rivayet
edilmektedir.?

Tuleyha olay1 bertaraf edildikten sonra Halid, zekat vermeyi reddeden Temim
kabilesiyle miicadele etmek iizere Butah’a gonderildi. Burada yapilan savasta zekat vermeyi
reddeden halkin bir kismi ve kabilenin reisi Malik b. Niiveyre oldiiriildii. Malik’in 6lim
emrini veren Halid daha sonra onun karist Ummii Miitemmim ile evlendi.”” Bu evlilik
Miisliimanlarin dikkatini ¢ekmis ve Halid hakkinda ¢esitli iddialar ortaya atilmistir. Bu
iddialardan biri de Halid'in, sirf giizel karisi ile evlenmek icin Malik’i 6ldiirdiigiine kadar
uzanmistir. Bu olay tizerine Hz. Omer, halifeye derhal onu azletmesi icin baski yapmis
ancak Hz. Eb{i Bekir onu Medine’ye ¢agirarak olay hakkinda ifadesine bagvurduktan sonra
tekrar vazifesine gondermistir. Halid"in ifadesini alan halife onu azarlamak ve kinamakla
yetinmis, gérevden alinmasini isteyenlerin taleplerini geri ¢evirmistir.?

Halid, Butah’ta Malik b. Niiveyre olayini hallettikten sonra Miiseylime'nin ortadan
kaldirilmas: icin Yemame'ye gonderildi. Miiseylime de peygamberlik iddiasinda bulunan
sahtekarlar arasinda yer aliyordu® ve etrafina hatir1 sayilir bir taraftar kitlesi toplamisti.
Burada yapilan siddetli savastan sonra Miiseylime ve taraftarlarindan biiyiik bir kismu
oldiirtildii3® Tarihe Yemame savast olarak gecen ve 12/633 yili basinda sona eren bu
carpismada ¢ok sayida Miisliiman sehit olmustur.® Yemame savasinda sehit olan
Miisliimanlarin sayisini kaynaklar 600’den 2.200’e kadar ¢ikarmaktadir.®? Sehit olanlardan
bir kismi hafiz oldugu i¢in Miisliimanlar Kur'an’in kaybolmasindan endise etmisler ve
daginik haldeki Mushaflarin bir araya getirilmesi kararin1 almiglardir.

Hz. Ebh Bekir, irtidad olaylarini bastirdiktan sonra Halid’i, Firat nehrinin giiney
taraflarinda Sasani Imparatorlugu ile savasmakta olan Miisenna b. Harise'ye yardim etmesi
igin Trak’a gonderdi.® Bdylece, Islam tarihinde fiituhat dénemi Halid’in komutanliginda
baslatilmis oldu. Halid b. Velid, Irak’ta Sasaniler’e, Suriye’de Bizans’a karsi yiiriitiilen
fetihlerde Islim ordularinin baginda bagkomutan ve komutan olarak 6nemli gorevler
ustlendi.?

Hz. EbG Bekir'in vefatindan sonra ikinci halife se¢ilen Hz. Omer, Halid’i azlederek
yerine Ebli Ubeyde’yi tayin etti.?> Halid, gorevden alindiktan sonra da Sam fetihlerinde Ebt

2 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitdbii’r-Ridde, thk. Yahya el-Cebfiri, (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-islami, 1410/1990), 49; Taberi, Tarih, 3: 261; Ibnir'1-Cevzi, el-Muntazam, 4: 25; Ibniv’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih,
2:209.

26 Taberi, Tdrih, 3: 261.

27 Vakadi, Kitdbii'r-Ridde, 107; Sibt Ibnii’1-Cevzi, Mir ‘4tii’z-zamén, 5: 30; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 3: 34.

28 {bnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 4: 80; Sibt Ibniv'1-Cevzi, Mir dtii’z-zamadn, 5: 31; Zehebi, Tﬁrfhu’l—fslﬁm, 3: 36-37.

» Vakadi, Kitdbii'r-Ridde, 29; Taberi, Tarih, 3: 281; Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri,
Fiitithu’l-Biildan, (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 1988), 120.

30 [bni'l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrth, 2: 222; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir dtii’z-zamdn, 5: 34-35; Ebi’'l-Fazl Celaliilddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-StiyGti, Tarthu'l-hulefi’, thk. Hamdi Timurtas, (Ys.
Mektebe Nizar Mustafa el-Baz, 1425/2004), 139.

31 {bnit’'l-Cevzi, el-Muntazam, 4: 83; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9: 502.

32 bnit’'l-Cevzi, el-Muntazam, 4: 81; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 5: 445-446, 9: 502.

3 Vakadi, Kitdbii'r-Ridde, 217; Hayyat b. Halife, et-Tarih, 118; Taberi, Tarih, 3: 343.

3% Adem Apak, Islam Tarihi 2, (1stanbu1: Ensar Yayinlari, 2018), 79-80.

% Hayyat b. Halife, et-Térih, 126; Ibni’1-Cevzi, el-Muntazam, 4: 230; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10: 78
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Ubeyde’nin emri altinda savasmaya devam etti.3 Baskomutan Eb(i Ubeyde'nin vefatindan
sonra bagka birinin emri altina girmeyen Halid b. Velid, émriiniin geri kalan yillarin
Humus’ta gecirmistir. Hz. Omer’in hilafeti zamaninda 21/642 yilinda bu sehirde vefat
etmistir.?” Glinlimiizde kabri burada bulunmaktadir.3

2. Halid b. Velid'i Azledilmeye Gétiiren Tarihi Siire¢

Arabistan’in biiyiik bir kismini etkisi altina alan Ridde olaylar1 Hz. Peygamber’in
vefatinin sokunu tistiinden atamayan Miisliimanlar i¢in biiyiik bir sinavdi. Zira bu hadiseler
Mekke, Medine ve Taif disinda kalan biitiin beldeleri etkisi altina almisti. Ulkesinin varligina
ve birligine kasteden Ridde olaylarini bastirmakta kararli olan Hz. Eb{i Bekir, {ilkenin cesitli
yerlerine gonderdigi cihat emri ile ordusunu hazirladi. Medine’de toplanan ordu farkh
gruplara ayrild: ¢iinkii isyancilar tek merkezde degildi. Askeri hazirliklarin yaninda isyanci
gruplari ikna etmek amaciyla bunlarin liderlerine mektuplar gonderildi, {izerlerine
gonderilen ordu ile is birligi yapmalari ¢agrisinda bulunuldu.?® Bu askeri birliklerden birinin
baginda bulunan Halid b. Velid'in gorevi Tuleyha b. Huveylid’in liderligindeki isyancilar
etkisiz hale getirmekti. Halid'in ordusu Necid bolgesindeki Buzaha mevkiinde Tuleyha
taraftarlariyla karsi karsiya geldi. Bu bolgede yasanan siddetli carpismalarin ardindan
Halid'in askerleri karsisinda tutunamayan Tuleyha, Gatafan ve Esed kabilesine sigindi.
Ardindan da tdvbe ettigini ve yeniden Islam’a girdigini ilan etti. Hz. Eb(i Bekir doneminde
Beni Kelb kabilesinde hayatin1 devam ettiren Tuleyha, Hz. Omer déneminde ona biat ederek
Miisliiman askerlerle birlikte Iran fetihlerinde gorev almistir.#0 Islam ordusuna maglup olan
Tuleyha'nin peygamberlik iddiasindan vazgecerek yeniden Miisliiman olmasi, Islam
tarihinin en ilgin¢ olaylarindan biridir. Muhtemelen onun tovbesi kendi doneminde de
siipheyle karsilanmis ancak o, 6zellikle Hz. Omer déneminde Islam ordusunda gosterdigi
iistiin gayretle sadakatini gosterme firsat1 bulmustur.

Halifenin baskomutan olarak atadigi Halid b. Velid'in* miicadele etmekle
gorevlendirildigi gruplardan biri de Malik b. Niiveyre liderligindeki zekata kars: ¢ikanlardi.
Halid'in emri altindaki askerler, Malik b. Niiveyre ve ona tabi olan taraftarlardan bir kismini
yakalamislardi. Bu askerlerin bazis1t Malik’in kendileriyle beraber namaz kildigini, bazisi ise
onun namaz kilmadigini iddia ettiler. Halid, Malik ile konustuktan sonra namaz kilmadigina
ve zekat vermeyecegine kanaat getirmis ve onun 6liim emrini vermis, ardindan da karisi ile
evlenmisti.#? Elbette bu dikkat cekici olay farkli yorumlara neden olmus Halid'in, Malik’in
giizel karisi ile evlenmek i¢in onu 6ldiirdiigiine dair dedikodular ortaya atilmistir. Bir siire
sonra bu dedikodular Medine’ye ulasinca halife, Halid'i bagskente g¢agirarak olayin ashini bir
de ondan dinlemistir. Bu olaya en sert tepkiyi Hz. Omer vermis, bu davranigindan dolay1
Halid’in azledilmesi i¢in halifeye baski yapmisti. Ancak Halife, “Ben, Allah’in kéfirlere kars:
kinindan ¢ikardigi bir kilici, kimina sokmam”# diyerek Hz. Omer’in baskisma boyun

3% Ebhi Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildin, (Beyrut: Daru’l-Fikr, Ts.), 4: 403; ibn
Haldtn, Tarih-i [bn-i Halddin, 2: 547.

37 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10: 128; Ibn Sa’d, Tabakat, 5: 41; Ebi'l-Kasim Abdulldh b. Muhammed b. Abdilaziz
b. el-Merziiban el-Begavi, Mu ‘cemii’s-sahdbe, thk. Muhammed Emin b. Muhammed, (Kuveyt: Mektebe Daru’l-
beyan, 1421/2000), 2: 223; ibn Asakir, Téarihu Dimagk, 16: 275.

3% Fayda, Allah’in Kilict Halid b. Velid, 446.

39 Taberi, Tdrih, 3: 242-243.

40 Vakadi, Kitdbii'r-Ridde, 49; Zirikli, el-A ‘lim, 3: 230.

4 Vakudi, Kitabii’'r-Ridde, 21; Taberi, Tarih, 3: 254; Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrAhim b. Ebi
Bekr b. Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan, thk. fhsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1900-1994), 3: 67; Zehebi, Siyeru
a lami'n-niibeld’, 1: 366.

4 Vakadi, Kitabii'r-Ridde, 107.

43 G1bt Ibnii'l-Cevzi, Mir atii’z-zamén, 5: 31, Safdi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 13: 162; ibn Sa‘d, Tabakat, 5: 36; Belaziiri, Fiitithu'l-
Biilddn, 136;
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egmenmisti. Bilindigi gibi Hz. Omer halife olduktan sonra Halid’i gérevden alarak yerine Ebfi
Ubeyde’yi atamistir. Oldiirdiigii Malik’in karist ile evlenmesi onun azledilmesinde ne kadar
etkili oldugunu bilmemiz zor ama bu davramsin Halid’in karnesine olumsuz yansidigini
sOylememiz yanlis olmasa gerekir.

Halid b. Velid, Malik b. Niiveyre olaymi da bertaraf ettikten sonra peygamberlik
iddiasinda bulunan Secah ve onu destekleyen Beni Temim iizerine hareket etti. Beraber
hareket ettigi Malik b. Niiveyre 6ldiiriiliince Secah, Yemame tarafina giderek orada kendisi
gibi peygamberlik iddias: ile yola ¢ikan Miiseylime ile birlesmisti.*# Yemame bolgesinde
yasayan Beni Hanife kabilesinin lideri Miiseylime ve taraftarlarina karsi once Ebi Cehil’in
oglu Tkrime gonderildi. Ancak Ikrime kalabalik Miiseylime taraftarlariin kargisinda ilk
etapta basarisiz oldu. Ardindan Halid'in askerleri de ona destek verince Yemame’'de
Miisliimanlarla miirtedler arasinda siddetli ¢arpismalar yasandi. Miisliimanlar bu savasta
onemli kayiplar verdikten sonra ancak Miiseylime ve taraftarlarini etkisiz hale getirebildiler.
Yemame savasinda Miisliimanlarin 2200 sehit verdigi daha da acist bunun 700’iiniin hafiz
oldugu nakledilmistir.4¢

Hz. EbtG Bekir, bir yil gibi kisa bir siirede irtidat hareketlerini bastirdiktan sonra fetih
seferlerine baslamistir. Bu anlamda Irak bolgesinde Sasanilere, Sam bolgesinde ise
Bizanslilara karst 6nemli basarilar elde etmistir. Bu basarilarinda bagskomutan Halid b.
Velid'in nemli &lgiide katkist olmustur. Iki yil gibi kisa siiren halifeliginde Hz. Ebt Bekir,
vahiy kiiltiirii ile yetismis insanlar1 peygambersiz bir yonetime alistirmak igin biiytik bir
caba harcamigtir.” Islam toplumunu yeniden ayaga kaldirmis, vahdeti saglayarak fetihleri
baglatmistir. Halife, basarili siyaseti ve feraseti sayesinde, dagilmaya yiiz tutmus, kafalar
karisik toplumu bir araya getirmeyi basarmistir.

Hz. EbG Bekir, vefatina yakin bir dénemde kendisinden sonraki halifeyi se¢gmeden
diinyadan ayrilmak istemiyordu. Bu hususta “insanlarin en hayirlis1” olarak gordiigii Hz.
Omer’i halife tayin etmek istedi. Ashabin ileri gelenleriyle yaptig1 istisareler sonucu Islam
iilkesinin ikinci halifesi Hz. Omer olarak belirlendi.#¢ Hz. Omer, iktidar1 eline aldiktan
sonraki konusmasinda “Bu gorevi benden daha iyi yapacak birini bilseydim mutlaka onu
one gecirirdim. Allah beni sizinle, sizi de benimle imtihan ediyor. Eger insanlar iyi ve giizel
davrarus iginde olurlarsa onlara da giizel davranilir. Eger onlar koétiiliik yaparsa onlara da
kotiilik yapilir”# diyerek, yonetim anlayis1 hakkinda ipuglar1 vermistir.

Hz. Omer, halife olduktan sonra kendi ekibini olustururken Miisliimanlara siyaset
dersi olacak 6nemli uygulamalara imza atmistir. Onun ehliyet ve liyakatin disinda baska bir
kriter aramadigini tayin ettigi komutan ve valilerden anliyoruz. Doneminin Arap dahileri
olarak goriilen Muaviye b. Ebi Siifyan, Amr b. As, Mugire b. Su'be ve Ziyad b. Ebih gibi
isimlere tereddiitsiiz gorevler vererek onlarin zekasindan ve yoneticilik deneyimlerinden
faydalanmay1 bilmistir. Insanlar1 yonetmede mahir olan bu sahislar1 bagibos birakmamis,

4 Vakadi, Kitabii'r-Ridde, 111; ibn Kuteybe, el-Ma ‘drif, 1: 405; Taberi, Tarih, 3: 282.

45 Taberi, Tdrih, 3: 281; bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 4: 80; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 219; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihdye, 9: 465.

46 Belaztiri, Fiitithu'l-Biilddn, 126.

47 Apak, Islam Tarihi 2, 82.

48 Taberd, Tdrih, 3: 433; Ibni'1-Esir, el-Kimil fi't-tdrih, 2: 273; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali
b. Ahmed Ibn Manz(r, Muhtasaru Tarihi Dimask, thk. Riihiyye en-Nuhas, Riyad Abdulhamid, Muhammed
Muti‘, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1402/1984), 18: 310; Muhammed Sallabi, ed-Devletii’l-Emeviyye, (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1429/2008), 1: 429; Ekrem Ziya el-Omeri, Asrii "I-Hildfeti'r-Raside, (Ys. Mektebetii’l-Abikan, ts.), 55.

9 {bn Sa’d, Tabakat, 3: 255.

50 Apak, Islam Tarihi 2, 93-94.
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Muhammed b. Mesleme’yi®? bu isimlerin basina miifettis tayin ederek onlari sik sik
denetlemistir. Halkin mesru istek ve sikayetlerini hep goz 6niinde bulunduran Hz. Omer,
yonetime ve teftise halkin1 da dahil ederek bdylece onlarin da iilkeyi sahiplenmelerini
saglamistir. Zaaflarinin esiri olmamalari i¢in yOneticilerini siirekli denetlemistir. Dolayisiyla
bu denetimler sonucunda bazi valiler gorevden alinmis bazilarina da gesitli yaptirimlar
uygulanmistir. Zira Hz. Omer déneminde bu denetimden korkarak herhangi bir olumsuz
tavrina rastlanmayan Muaviye'nin Hz. Osman doneminde devlet baskan gibi hareket ettigi,
Hz. Ali doneminde ise halifelik gayesi ile ona savas actig1 bilinmektedir. Muhtemelen Hz.
Omer, ayni tehlikeyi Halid i¢in de gormiis olmali ki ileride daha biiyiik olaylarin oniine
gecmek igin onu gorevden almistir. Hz. Omer’in emri altinda bir tehlike arzetmeyen Halid,
daha sonraki donemlerde daha pasif bir halifenin emirlerine kars1 gelebilirdi.

Hz. Omer halife olduktan sonra Ebsi Ubeyde b. Cerrah’a bir mektup gondererek Halid
b. Velid’i gorevinden azletmistir. Hz. Omer, Hz. Eb& Bekir'in halifeligi doneminde Malik b.
Niiveyre'yi oldiirerek karisi ile evlenmesine ¢ok kizmist1.5 Elbette Halifenin sadece bu olay
nedeniyle Halid'i gorevden aldigi diistintilemez. O, iilkeyi yonetecek yeni bir kadro
olusturmak istiyordu. Eskiden beri Halid’in bazi uygulamalarindan rahatsiz oldugu igin,
olusturacagi yeni kadroda muhtemelen onu gérmek istemiyordu. Hz. Omer, “devlette
devamlilik esastir” prensibi geregi miicadeleyi siirdiirme karar1 almis, ancak bu miicadeleyi
mevcut komutanlarla degil, kendisinin goreve getirdigi komutan veya idarecilerle
siirdiirmek istemistir.®> Halid b. Velid ise Hz. Omer’in bu kararini olgunlukla ve devlet
adami vakariyla karsilamistir. Gorevden alindiktan sonra da Sam fetihlerinde Ebii
Ubeyde’nin emri altinda savasmaya devam etmistir.>*

3. Halid b. Velid’in Azledilmesine Neden Olan Olaylar

Hz. Eb(i Bekir doneminde baskomutan olarak tayin edilen Halid b. Velid, halifenin
Miirtedlerle miicadelesinde en biiyiik destekgisi olmustur. Peygamberlik iddiasinda
bulunanlarin bir¢ogu Halid’in komutanliginda etkisiz hale getirilmistir. Irtidat olaylarinin
bastirilmasindan sonra da Halid, Irak ve Sam bolgesinde Sasani ve Bizans devletine kars:
fetih hareketlerine katilmis ve Islam iilkesine hizmet etmeye devam etmistir. Gengliginden
itibaren, tabiri caizse, hayat1 at sirtinda, savas meydanlarinda gegen Halid, elbette bu yogun
savas hayatinda bazi hatalar yapmistir. Bu hatalardan bazilar1 yaptig1 isin kaginilmaz
sonucu olarak goriilebilecegi gibi bazilarimin da Halid'in kisisel yapisindan kaynaklandigi
sOylenebilir. Hz. Eb{i Bekir'in basdanismami olarak kabul edilen Hz. Omer, Halid’in
hatalarina en sert tepkiyi veren sahabidir. O, Halid'in hatalarinin affedilmez boyutlara
ulagtigini diisiiniiyor ve derhal gorevden azledilmesi gerektigini savunuyordu. Hz. Omer
halife olunca soziiniin arkasinda durmus ve goreve geldikten sonra ilk icraatlardan biri,
Halid’i baskomutanlik gorevinden azletmek olmustur.

Hz. Omer’in, Halid b. Velid’i 15/634 yilinda ordu komutanlig1 gérevinden alip yerine
Eb(i Ubeyde b. Cerrah’t tayin etmesi dogal kargilanmamus, konu etrafinda muhtelif
goriiglerin ileri siiriilmesine sebep olmustur. Aslinda halifenin tabii hakk: sayilan bu tasarruf
¢ok biiyiitiilmiis, bunun arkasinda bir¢ok gerek¢e aranmis, hatta konu etrafinda bazi
rivayetler uydurulmustur. Bundan dolay: olayin saglikli bir sekilde ¢dziime kavusturulmasi
da zorlasmistir. Halid’in azledilmesi iizerinde bu kadar 6nemle durulmasi, onun toplum
igindeki agirligini ve takdir edilen bir sahsiyet oldugunu da gdstermektedir. Zira Hz. Omer,

51 Taberd, Tarih, 4: 121; Ibniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 2: 411; Mes"Gd1, Miirficii’z-zeheb, 2: 334.

52 Taberd, Tdrih, 4: 67; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 4: 230; Ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 381.

53 Jsrafil Balct, “Hz. Omer’in Komutan Atama Stratejisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20-21
(Samsun 2005): 170.

54 {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 2: 381.
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Ebli Missa el-Es’arl, Mugire b. Su‘be, Ziyad b. Ebi Siifyan ve Sa’d b. Ebi Vakkas gibi énemli
sahsiyetleri de gorevden almis ancak bunlarin azli Halid kadar ses getirmemistir. Hz. Omer
gibi otoriter bir halifenin, bir komutanini goérevden alip digerini atamasi siradan bir tasarruf
olarak goriilebilir. Ancak Halid gibi, hayati basarilarla dolu bir komutan tam da giiciiniin
zirvesinde iken azletmesi dikkatlerden kagmamaistir.

Bu asamada, “Seyfullah” lakapli meshur komutan Halid b. Velid'i azletmeye gotiiren
olaylar zinciri ele alinacaktir.

3.1. Halid b. Velid’in Cocukluk Yillarinda Hz. Omer’i Giireste Yenmesi

Hz. Omer’'in Halid’i komutanlik gorevinden azletmesiyle ilgili aktarilan birinci
rivayete gore azlin nedeni, ikisi arasindaki g¢ocukluk yillarina dayanan rekabettir. Bu
rivayete gore, aymi yasta olan Halid ile Omer gocukluk yillarinda giires yaparlardi. Bu
giireslerde ¢ogunlukla Halid galip gelirdi. Yine bir giires esnasinda Halid, rakibi Omer’in
bacagin kirar. Bu hadise ikisi arasinda diismanliga sebep olur ve Hz. Omer halife olunca ilk
firsatta onu gorevden alir.%

Yukaridaki rivayeti ciddiye alarak Halid’in azline sebep olarak gostermek,
kanaatimizce Hz. Omer ve Halid b. Velid’e haksizlik olur. Hz. Omer’in bdyle basit bir
sebeple Halid’e diismanlik beslemesi ve onu gorevden almasi tarihi gerceklere ve Hz.
Omer’in yonetim anlayisina aykiridir. Bedir’de, Uhud’da, Hendek’te ve daha nice savaslarda
Miigriklerin safinda yer alan ve daha sonra Miisliiman olan onlarca sahabiye gorevler veren
Hz. Omer’in, ¢ocukluk yillarinda yasanan bir olaydan dolay1 Halid’i gérevden almas: akla
ve mantiga aykir1 gortinmektedir.

3.2. Beni Cezime Olay1

Mekke'nin fethi tamamlandiktan sonra ResGlullah (s.a.v.), sehrin c¢evresindeki
kabilelere elgi ve seriyyeler gondererek onlari Islam’a davet etti. Bu seriyyelerden birinin
basinda Halid b. Velid vardi. Restilullah Halid’i, 350 kisilik bir askeri birligin basinda Beni
Cezime kabilesini Islam’a davet etmesi icin génderdi.”” Halid’in bélgeye geldikten sonraki
uygulamalar1 hakkinda kaynaklarda birbiri ile gelisen ve bilgi karmasasina sebep olan
rivayetler yer almaktadir. Biz bu rivayetlerin tamamini nakletmek yerine bunlar arasinda
gercege daha yakin gordiigiimiiz rivayetler tizerinden giderek bir kanaate ulasmaya
calisacagiz.

Halid b. Velid, Beni Cezime kabilesine ulastiginda onlar1 Islam’a davet etti. Ancak
Beni Cezime mensuplar1 beli “Miisliiman olduk”, yerine Ulwa “din degistirdik” anlamina
gelen kelimeyi kullandilar. Bunun iizerine Halid, onlarin bir kismini éldiirmeye, bir kismini
da esir almaya basladi1.%® Halid'in ordusu Ensar, Muhacir ve Beni Siileym kabilesinden gelen
askerlerden miitesekkildi. Halid, “din degistirdik” soziinden Miisliiman olmadiklar
anlamini ¢ikarmasi tizerine askerlerine ellerindeki esirleri 6ldiirme emri verdi. Beni Siileym
kabilesinden askerler, bu emir tizerine ellerindeki esirleri oldurdiiler. Ancak Muhacir ve

% Mehmet Efendioglu, “Halid b. Velid’e Yonelik Tenkitlerin Mahiyeti Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi 2/1 (2004):
67-68.

5 Ebii’'l-Kasim Kemaliiddin Omer b. Ahmed b. Hibetillah b. Muhammed Tbnii’'l-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb,
thk. Sitheyl Zekkar, (Ys. Daru’l-Fikr, ts.), 7: 3161; Ibn Asakir, Tarihu Dumagk, 16: 267; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihdye, 10: 135.

57 Ebi Abdilldh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitabii'l-Megazi, thk. Marsden Jones, (Beyrut: Alemii'l-
Kiitiib, 1984), 3: 875; Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Saka ve arkadasglari, (Kahire: Seriketii mektebe ve matba‘a Mustafa, 1375/1955), 2: 428-29.

5 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahih-i Buhdri, thk. Mustafa Diba, (Beyrut: Daru
bn Kesir, 1407/1987), 4: 1577; ibn Hisam, Siret, 2: 431; Zehebi, Taripu’l-Isldm, 2: 567.
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Ensar’dan olan askerler, esirlerini serbest biraktilar.

Bu seriyyede bulunan Abdullah b. Omer de esirlerini serbest birakanlar arasindaydi.
Abdullah: “Vallahi esirimi oldiirmem. Arkadaglarimdan hicbiri de esirlerini
oldiirmeyecektir...” dedi.®® Beni Cezime kabilesinden biri Mekke'ye gelerek olanlar1 Hz.
Peygamber’e anlatti. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Allah’im Halid b. Velid’in
yaptigindan sana sigmirim” diyerek, dua etti.! Ardindan da Hz. Ali'yi ¢agirtarak onu, Beni
Cezime kabilesinden dldiiriilenlerin diyetini 6demesi i¢in gorevlendirdi.©

Restilullah’in (s.a.v.), bu olaydan sonra Halid’e nasil davrandigina dair rivayetler de
muhteliftir. Bu rivayetlerden birine gore Restilullah, Halid’i azarlamis ancak ona herhangi
bir yaptirim uygulamamuistir.®® Diger bir rivayete gore Restilullah, Halid'i ne azarlamis ne de
ona ceza vermistir.#* Hz. Peygamber’in daha sonraki Huneyn ve Taif gazvelerinde askeri
gorevler vermesi Halid’i azarlamakla yetindigini gostermektedir. Ancak Hz. Peygamber’in
“Halid’in yaptigindan sana sigmirim” buyurmasi, onun yaptigini tasvip etmedigi anlamina
gelir. Bunun yaninda ona herhangi bir ceza vermemesi ise Halid'in kasten bir sug
islemedigini diisiinmesinden olmalidir. Yoksa onu cezasiz birakmazdi veya bundan sonra
ona komutanlik vermezdi. Muhtemelen Restilullah (s.a.v.), Beni Cezime olayinda Halid’in
hatali davrandigina hiikmetmis, ancak kararinda bir kasit gormedigi icin onu
cezalandirmamugtir.

3.3. Halid b. Velid’in Hamamda Viicudunu i¢ki ile Yikamas1

Halid hakkindaki diger bir iddia, el-Cezire fetihleri esnasinda onun hamamda
yikanirken viicudunu igki ile keselemesidir. Hz. Omer’e, Halid'le ilgili boyle bir haber
gelince ona yazdigi mektupta: “Allah’in sarab: igki olarak yasakladigi gibi kullanmay1 da
yasaklandigini, necis sayildig1 i¢in onu viicuda siirmenin de haram sayildigini; bir daha
boyle bir sey yapmamast” gerektigi hususunda onu uyarmistir. Halid ise cevabi
mektubunda: “Igecegin saraplik 6zelligini kaybettikten sonra kullamldigini, béylece su gibi
bir madde haline geldigini” belirterek, Halife'ye karsilik vermistir.¢

Bu rivayetin sthhati konusunda siiphe vardir. BelazGri bu rivayetin dogru olmadigini
sOylemistir.66 Ayrica Halid’'in el-Cezire fetihlerine katildig1 bilgisi net degildir.¢” el-Cezire
bolgesinin fetihleri 18/639% yilinda yapildigina gore bu tarihte Halid'in azledilmis olmasi
gerekmektedir. Hz. Omer 634 yilinda halife olmus ve kisa siire sonra da onu gérevden
almisti. Dolayisiyla bu rivayetin sihhati konusunda ciddi stipheler vardir. Rivayetin dogru
oldugunu kabul etsek bile muhtemelen bu olay Halid gorevden alindiktan sonra vuku
bulmustur. Ciinkii Halid bir siire daha Islim ordusunda asker olarak savagsmaya devam
etmigtir.

3.4. San ve Seref Sahibi, Giizel Konusan Kimselere Mal Dagitmasi

Hz. Omer, Halid b. Velid’in vefat haberini alinca onun igin 6viicii sozler sdyledi.
Halifeyi dinleyenler arasinda bulunan Hz. Ali: “Oyleyse onu nigin azlettin?” diye sordu. Hz.
Omer: “Onu, san ve seref sahibi, giizel konusan kimselere ¢ok mal dagitmasindan dolay:

% Vakadi, Kitdbii'l-Megazi, 3:876; ibn Sa‘d, Tabakat, 2: 136; Sibt Ibniv'1-Cevzi, Mir ‘tii’z-zaman, 4: 103.
0 Vakadi, Kitdbii’l-Megazi, 3: 877.

61 {bn Hisam, Siret, 2: 429-430; Taberi, Tdrih, 3: 67; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 6: 599-600.

62 {bn Hisam, Siret, 2: 430; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6: 600.

0 Vakadi, Kitdbii’l-Megazi, 3: 881.

¢ Vakadi, Kitdabii’l-Megazi, 3: 883.

6 Taberd, Tdrih, 4: 66; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 380; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10: 45.

66 Belaziiri, Fiitiihu'l-Biilddin, 244.

7 Fayda, Allah’in Kilict Halid b. Velid, 434.

% Apak, Islam Tarihi 2, 140.
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azlettim” dedi. Halid, rivayete gore Es‘as b. Kays’a on bin dirhem vermistir.s

Tek bagina degerlendirmeye alindiginda bu rivayetin de Halid'in azledilmesi igin
yeterli sebep olarak goriilemeyecegi sdylenebilir. Ciinkii Hz. Omer’in genel politikasi bu tiir
durumlarda kabahati igleyenin malina el koymas: seklindedir. Mesela, mal varliginda agir1
artis oldugunu tespit ettigi Amr b. Ast gorevden almamis ancak malinin yarisina el
koymustur. Yani, olusan zararin misli ile bir cezai karsilik verilmistir. Dolayisiyla Halid'in,
devleti on bin dirhem zarara ugratmasi nedeniyle gérevden azledildigi sdylenemez.

3.5. Malik b. Niiveyre’yi Oldiiriip Karis1 ile Evlenmesi

Halid b. Velid, zekat vermeyi reddeden gruplarlarla miicadele ederken yasanan bir
olay {lizerine sert bir sekilde tenkit edilmistir. Beni Hanzala kabilesinin reisi Malik b.
Niiveyre, Hz. Peygamber tarafindan kendi kabilesinin zekatim1 toplamakla
gorevlendirilmisti. Ancak Hz. Peygamber’in vefat etmesi {izerine bu sahis yeni halife Hz.
Ebt Bekir'e zekat vermeyi reddetmistir. Halife de bu olay:1 ¢6zmesi i¢in Halid’i bu kabile
lizerine gondermistir.

Halid’in askerleri Malik b. Niiveyre ve ona tabi olan bir grubu yakaladilar. Ancak onu
yakalayan Miisliiman askerler arasinda bir goriis ayriligi yasandi. Bu askerlerden bir
kismina gore Malik, kendileri ile beraber ezan okuyup namaz kilmisti. Bu nedenle onlarin
oldiirtilmemesi gerekiyordu. Diger bir grup ise onlarin Miisliiman olmadiklarini, ezan
okumadiklarini sdyleyerek oldiiriilmelerinin helal oldugunu savunuyorlardi. Halid de ikinci
grubun fikrine tabi olunca Malik b. Niiveyre ve arkadaslar1 Halid"in emri ile 6ldiiriilmiistiir.
Daha sonra da Halid, Malik’in karis1 ile evlendi. Bu olay1 haber alan Hz. Omer, halifeden
derhal onu azletmesini istedi. Ancak Hz. EbG Bekir, bu olaydan sonra onu Medine’ye
cagirmis olayla ilgili sorgulama yaptiktan sonra da azletmeye gerek duymamistir.”

Yukaridaki rivayette Halid'in iki hatasindan bahsedilmektedir. Birincisi, Malik ve
arkadaglarinin durumunun netlik kazanmadan oldiirilmeleri; ikincisi ise Halid'in,
oldiirdiigii kabile reisinin hanimi ile evlenmesidir. Hz. Omer’in Halid igin kullandig1 su
soziinden bu iki hatay1 gorebiliyoruz: “Allah’in diismani1! Hem Miisliiman birisine diisman
olup onu dldiirdiin hem de onun karisi ile evlendin.””!

Hz. EbG Bekir, ya Halid'in miirtedlerle miicadele ettigi bir donemde goérevden
alinmasini isabetli bulmamis ya da bu hususta Hz. Omer’den farkli diisiindiigii igin
yukarida sayilan kabahatlerini onu azletmek icin yeterli sebep olarak gormemistir. Elbette
bu kadar basarili bir komutanin ani bir kararla gozden ¢ikarilmas: halife igin zor bir
durumdur. Ancak Hz. Omer igin Halid, gozden ¢ikarilamayacak, yeri doldurulamayacak
kadar 6nemli goriilmemis olmali ki hilafeti doneminde gorevden alinmigtir. Sadece bu
olaymn Hz. Omer icin yeterli olup olmadigini anlamak zordur ama Malik b. Niiveyre
olaymin Halid'in azledilmesinde 6nemli derecede etkili oldugu soylenebilir.

3.6. Halid’in Fazla Mal Biriktirdigi iddias1

Azledildikten sonra Medine’ye gelen Halid ile Halife Omer arasinda bir konusma
yasand1. Hz. Omer: “Ey Halid! Allah’in malini sakladigin yerden ¢ikart!” dedi. Halid de ona:
“Vallahi bende mal yoktur” diye cevap verdi. Halife bu iddiasinda 1srarli olunca Halid: “Ey
Miiminlerin emiri! Senin iktidarin sirasinda benim sahip oldugum malin kiymeti 40 bin
dirhemdir” diye cevap verdi. Halid’in bu cevabr iizerine Hz. Omer: “Ben senin mallarini 40
bin dirheme satin aldim” dedi ve ona bu paray1 verdi. Halid de bu paray: aldi. Boylece

6 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10: 134.
70 Vakadi, Kitdbii'r-Ridde, 107; Sibt ibnii’'1-Cevzi, Mir ‘4tii’z-zamdn, 5: 31, Safdi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 13: 162.
71 S1bt Ibniv'1-Cevzi, Mir dtii’z-zamadn, 5: 30.
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Halid'in elinde yalnizca silahlar1 ve koleleri kaldi. Bunlarin degeri hesaplandi ve 80 bin
dirhem oldugu goriildii. Hz. Omer bu paralari ikiye boldii ve 40 bin dirhemi Halid’e verdi,
geriye kalan mallar1 kendisi aldi. Bazilari ona: “Ey Miiminlerin emiri! Halid'in mallarimni
versen iyi olur” dediler. Hz. Omer ise: “Hayir! Vallahi ben Miisliimanlarin taciriyim, bu
mallar1 ona asla vermeyecegim” dedi.”?

Yukaridaki rivayette Halid'in azledildikten sonra Medine’ye geldigi nakledilmektedir.
Ancak Halid'in azledildikten hemen sonra Medine'ye geldigi bilgisi net degildir.”
Muhtemelen bu rivayet Hz. Omer’in halife olmasinin hemen akabinde yasanmamis, aradan
bir siire gegtikten sonra yasanmustir. Rivayetin dogru oldugu kabul edilse bile Hz. Omer’in
sadece yukaridaki olay1 sebep gostererek Halid'i gorevden almasi makul goriinmemektedir.
Benzer bir olayda halife Omer, Amr b. As’1 gérevden almamis malinin fazlasina el koyarak
valisini cezalandirmigtir.

3.7. Zaferlerin Halid b. Velid’in Sahsi Yeteneklerine Baglanmasi

Halid’'in azliyle ilgili aktarilan diger bir rivayet, kazandig1 zaferler nedeniyle onda bir
magruriyetin olusmasi veya halkin savaslardaki basariyr Halid'in sahsma atfetmesi
yoniindedir. Hz. Omer halife olunca: “Vallahi Halid’i ve Miisenna’y1 azledecegim; ta ki o

17

ikisi, dinine yardim edenin Allah oldugunu, o ikisi olmadigin bilsinler!” dedi ve sonra da

onlar1 azletti.”

Baska bir rivayette Hz. Omer, Halid’i gorevden alma sebebini agikca ifade ediyor.
Halife Omer, memleketin her tarafina mektuplar yazip su hususu ilan etti: “Ben Halid'i, ona
kizdigimdan veya ihanetinden dolay:1 azletmis degilim. Fakat insanlar, onun yiiziinden
fitneye diistiiler. Ben insanlarin Halid’e fazla giivenmesinden ve onun yiiziinden hesaba
cekileceklerinden korktum. Istedim ki onlar, her seyi yapanin Allah oldugunu bilsinler ve
boylece fitneye maruz kalmasinlar.””>

Yukaridaki iki rivayette de Halid'in azledilme sebebi net bir sekilde ortaya gikiyor.
Buna gore Halid, savaslardaki fiistiin basarisindan dolay1 efsanevi bir karaktere
blirlindiiriilmiis, bunun sonucunda ise zaferlerin Allah’tan degil de Halid’den
kaynaklandigi konusulmaya baslanmisti. Bu durum Hz. Omer’e gore biiyiik bir fitne
sebebidir. Halkin Halid’e yiikledigi bu insaniistii vasiflar, onlarin din anlayisimin
bozulduguna isaret olarak goriilmiistiir. Basiret sahibi Hz. Omer, Halid’in abartilmasini
yozlasma emareleri olarak gormiis ve Halid'i gorevden alarak mutlak giiciin Allah’in elinde
oldugunu halkina hatirlatmistir.”

3.8. Ebli Ubeyde’nin Hilid b. Velid’den Daha Liyakatli Goriilmesi

Dimesk sehrinin muhasaras: sirasinda Ebi Ubeyde, Halid'e: “Insanlara namaz kildir,
sen buna layiksin. Ciinkii bana yardim etmek icin buraya geldin” dedi. Bu teklif iizerine
Halid, kendisi hakkinda Restilullah’in (sav): “Her iimmetin bir emini vardir; bu immetin
emini ise Eb Ubeyde'dir” buyurdugu bir insanin Oniine gecip namaz kildiramam,
demistir.””

72 Taberi, Tdrih, 3: 437.

73 Fayda, Allah'n Kilico Halid b. Velid, 430.

74 [bniv’l-Adim, Bugyetii’t-taleb fi tarihi Haleb, 7: 3156-57; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 16: 261; Safdi, el-Vifi bi'l-vefeyit,
13:162.

75 Taberi, Tarth, 4: 68; Safdi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 13: 162; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10: 47; Ibn Asakir, Tarihu
Dimagsk, 16: 268.

76 Ayrica bkz: Cahit Kiilekgi, “Hz. Omer’in Halid b. Velid ile Hi@kisi”, Uluslararas: Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali
Aksu, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2018), 41-54.

77 Ton Asakir, Tarihu Dimask, 11: 210.
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Halid’in azledilmesinden sonra meydana geldigi anlasilan rivayette iki husus
dikkatimizi gekti. Birincisi, Halid'in kendi yerine atanan Eb{i Ubeyde’yi kendisinden daha
dindar gormesidir. Bu yiizden de halife Omer’in bu tasarrufunu anlayisla kargilamistir.
Ikincisi ise, kendisi gibi basarili bir komutanin ardindan Eb{i Ubeyde gibi isinin ehli, liyakat
sahibi birinin atanmasi Halid’i memnun etmis, bu yiizden de gurur yapmadan goniillii
olarak onun emri altina girmistir. Dolayisiyla Hz. Omer’in kendisini gorevden alip yerine
Ebli Ubeyde'yi atamasmni zimnen de olsa desteklemekte ve ona bu tasarrufunda hak
vermektedir.

Halid b. Velid'in yerine atanan Ebl Ubeyde'nin goreve getirilisinde birtakim siyasi
kaygilar ve kisisel tercihlerin etkili oldugu sdylenebilir. Muhtemelen Hz. Omer, Ebd
Ubeyde’'nin Bizans'la yapilan savaslardan sonra Sam’daki durumu yonetebilmek igin
Halid’den daha uygun bir isim oldugunu diisiinmekteydi. Buna ilaveten, savas¢iliginin
yaninda dindarligi, samimiyeti ve halifesinden bagimsiz hareket etmeyecegi gibi hususlarda
Hz. Omer, Eb( Ubeyde'yi Halid’den 6nde gordiigii igin bdyle bir degisiklige gittigi
sOylenebilir.”s

4. Halid b. Velid’in Azledildikten Sonra Halifeye Tepkisi

Halid b. Velid, Miisliiman olduktan sonra Islam ordusunda sayisiz gorevler almustir.
Restilullah da birgok seriyyede onu komutan olarak vazifelendirmis ve “Seyfullah” lakabi ile
sereflendirmistir. Miisliimanlar da sanli zaferleri sayesinde hakli olarak onu giizel sozlerle
yad etmigler ve etmeye devam ediyorlar. Ancak onun gorevden alinmas: da ayni sekilde
hem onu hem de onu tamiyan Misliimanlar1 iizmiistiir. Basarilarinin zirvesinde iken
gorevinden alinmasi elbette Halid cephesinde saskinlikla karsilanmis olmalidir. Ayni
zamanda halifesi Hz. Omer’e nasil tepki verecegi de merak konusu olmustur. Ibn Kesir'de
gecen rivayete gore Halid, azledildigini 6grenince su sozlerle tarihe not diismiistiir:
“Miiminlerin Emiri’'nin karar1 basim goziim iistiine.”” Bu sdzden anliyoruz ki Halid, makam
ve mevkilerin gecici oldugunun farkindadir ve halifesine mutlak itaat etmenin bilincindedir.
Buna ilaveten Halid, azledildikten sonra bu olay1 bir gurur meselesi haline getirmemis ve
yerine atanan Eb{i Ubeyde'nin emri altinda Sam fetihlerinde savasmaya devam etmistir.5
Halid’in, azledilmesini olgunlukla karsilamas1 ve Eb(i Ubeyde’nin emri altinda Kinnesrin'in
fethinde bulunmasi Hz. Omer’in dikkatinden ka¢cmamis olacak ki, “Halid nefsine hakim
oldu”®! diyerek, onu methetmistir. Ebi Yusuf'ta gecen bir rivayet ise Halid’in azledilmesine
igerledigini gostermektedir. Rivayete gore Halid, Hz. Omer’in kendisi yerine Eb{i Ubeyde'yi
atamasi iizerine soyle bir konusma yapti: “Miiminlerin emiri beni Sam’a vali ve kumandan
tayin etti. Ben oray1 fethedip asayisi saglayimca beni azletti ve baskasini bana tercih etti...”
deyince dinleyenlerden biri ayaga kalkarak: “Ey Emir! Sabirli ol, bu bir fitnedir” dedi. Bu s6z
{izerine Halid: “Omer b. Hattab sag oldugu miiddetce fitne olmaz” diye cevap verdi.
Halid’in bu konusmasini haber alan Hz. Omer: “Halid bilmelidir ki Islim’a yardim eden,
Miisliimanlar1 muzaffer eyleyen Halid degil, Allah’tir. Onu, bu hakikati bilmesi icin
azlettim” demistir.2 Ancak bu rivayetin basindaki, Halid’'in gorevden alinmasina karsi
gosterdigi tepki, diger kaynaklarda gegmemekte dolayisiyla bu rivayet yalmz kalmaktadir.
Rivayetin sonundaki Hz. Omer’in sozleri ise kaynaklarda yaygin olarak yer almaktadir.
Buradan hareketle rivayetin ilk boliimiindeki Halid'in sitemiyle alakali kisim, onun diger
rivayetlerdeki tavrina ters diismektedir.

78 Balci, “Hz. Omer’in Komutan Atama Stratejisi”, 208.

79 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9: 576.

80 el-Hamev1, Mu ‘cemii’l-Biildin, 4: 403; Taberi, Tdrih, 3: 601.

81 Taberd, Tarih, 3: 601; Ibniv’1-Adim, Bugyetii’t-taleb fi tarihi Haleb, 1: 578; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 341.
8 Ebti Yusuf, Kitabu'l-Harac, tah. A.A. el-Kubeysi, (Bagdat: 1973), 2/231-233.
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Halid’in gorevden alinmasi Hz. Omer’in dirayet ve basiretini acik bir sekilde gozler
Ontine seren bir tasarruftur. Gelecekte yasanmasi muhtemel sorunlar1 6nceden sezip énlem
almada usta olan Hz. Omer, meshur komutan Halid’i gérevden alma cesaretini gostererek
muhtemel bir boliinmenin de Oniine ge¢mistir.®® Hz. Omer, basiretini konusturmus ve
Halid’den daha dindar ve yetenekli gordiigii Ebi Ubeyde’yi komutanliga getirerek fetihlerin
ayni basariyla devam etmesini saglamistir. Halid'in de azledildikten sonra bir tagkinlik
yapmamasi ve halifesinin tasarrufuna saygi gostermesi takdirle karsilanmaistir.

Sonug

Hz. Omer’in en 6nemli &zeliklerinden biri, yetenekleri ve zekalari ile 6n palana gikan
insanlardan faydalanmasidir. Ancak o bunu yaparken bu kimseleri ayn1 zamanda teftis
etmeyi de ihmal etmemistir. Meshur miifettisi Muhammed b. Mesleme’yi valilerini ve
komutanlarini murakabe etmekle gorevlendirmis ve sik sik kontroller yaparak gerektiginde
idarecileri cezalandirmaktan ¢ekinmemistir. O, amirlerinden 6zellikle méali konulara dikkat
etmelerini ister, mallarinda asir1 artis gosteren vali ve komutanlarini cezalandirirdi. Kendisi
miitevazi bir hayat yasar, amirlerinden de miitevazi olmalarimi beklerdi. Miisliimanlarin
maslahati s6z konusu oldugunda radikal kararlar almaktan geri durmazda.

Kendisinden 6nceki halife zamaninda da Halid’in baz: tasarruflarindan rahatsiz olan
Hz. Omerin, ilk firsatta onu goérevden almasi birgok sebebe dayandirilmistir. Bu
sebeplerden bazilar1 onun goérevden alinmasini hakli kilacak boyutta degildir. Rivayetlerin
tamami koordineli olarak ele alindiginda Halid’'in basina buyruk hareket etmesi, aceleci
ozelliginden dolayr baz1 kararlarinda yanilmasi, diinya nimetlerine duyarsiz kalmamas,
yeterince dindar olmamasi gibi nedenlerden dolay: azledildigi sOylenebilir. Elbette bu
sayilanlar onun azline sebep olacak kadar biiyiik kusurlar olarak goriilmeyebilir ancak
bastaki halife Hz. Omer olunca bu sebepler gérevden alinmasi igin yeterli goriilmiistiir.
Kanaatimizce yukarida sayilan sebeplere ilaveten Ebli Ubeyde gibi hem dindar hem de
liyakat sahibi bir alternatifinin olmas: Halid'in gorevden alinmasimnin en 6nemli sebebidir.
Hz. Omer, dindarlik bakimindan Ebéi Ubeyde’yi daha 6nde gordiigii igin Halid'i azletmistir.
Ancak EbG Ubeyde uzun siire baskomutanlik gorevini yiiriitme firsatin1 bulamamis, goreve
geldikten kisa siire sonra veba salgininda vefat etmistir. Gorevde bulundugu bu kisa stirede
Hz. Omer, Eb(i Ubeyde'nin komutanligindan memnun oldugunu dile getirmistir.
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Oz

Cin’de meydana cikip biitlin diinyayr saran oOzellikle de yashlarda ve kronik hastalig
bulunanlarda ¢ogunlukla dliimle sonuglanan Covid-19 Koronaviriis salgini karsisinda baz1 insanlarin ve
baz iilkelerin yashlar 6zelinde konuya yaklasimi {iziintii verici bir goriintii arzetmektedir. Bir kistm
iilkelerde huzurevlerinde ¢ok sayida yaslinin 6lii olarak bulundugu, bazi iilkelerin hastaliga kars1 yash
insanlar1 dikkate almayan yaklasimlar sergiledigi, bazi iilkelerde hasta sayilarinin artmasiyla birlikte
tedavi i¢in hasta tercihine gidildigi, hastanelerinde yasam {initelerinin ileri yaslardaki hastalardan
sokiiliip diger hastalar igin kullanildig1 bilgileri paylagilmaktadir. Ulkemizde de viriis salginina kars
yaghlart muhafaza altina alan bir yaklasim sergilenmis, ihtiyaglariin kapilarina kadar gotiiriilmesi
planlanmis ve gerceklestirilmis olmakla birlikte bazi kisiler de sokaga ¢ikma yasagi uygulanan
yaglilarimizi alay konusu yapmaya ciiret edebilmistir. Durumun vahameti yaghlara sahip ¢ikmanin
geregini ortaya koyma mecburiyetini giindeme getirmistir. Bu sebeple sosyal bir sorumluk saikiyle Hz.
Peygamber’in hadislerinde yaslilarin konumunu ele almaya, yashlarimiza kars: iizerimize diisenleri
hatirlatmaya ihtiyag vardir.

Anahtar Kelimeler: Koronaviriis, Covid-19, Siinnet, Hadis, Yagli, Onur

Abstract

In the face of the Covid-19/Coronavirus epidemic, which occurs in China and surrounds the
world, especially in the elderly, mostly death, the approach of some people and some countries to the
subject in the elderly is saddening. In some countries, information is shared about the presence of a
large number of elderly people in nursing homes, some countries exhibiting approaches that do not
consider elderly people against the disease, in some countries, patients are preferred for treatment with
the increase in the number of patients, and living units in their hospitals are removed from older
patients and used for other patients. In our country, an approach that protects the elderly against the
virus epidemic has been exhibited, but some unknowing individuals have dared to make our elderly
people with whom we impose curfew a mockery. The gravity of the situation brought up the
obligation to demonstrate the need to protect the elderly. For this reason, Hz. In the hadiths of the
Prophet, there is a need to address the position of the elderly and to remind ourselves of our elderly

people.
Keywords: Covid-19, Coronaviriis, Sunnah, Hadith, Elderly, Honor
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Giris

2019 yii Aralik ayinda Cin'in Hubey eyaletine bagli Wuhan kentinde ortaya ¢ikan
Covid-19 salginy, biitiin diinyay: etkisi altina aldi, almaya da devam etmektedir. 18.06.2020
tarihi itibari ile Diinya genelinde Covid-19 vaka sayis1 “8.340.000”, hayatin1 kaybeden kisi
sayist da “446.135” olarak aciklanmistir. Giinler ilerledikge sayilar katlanarak artmaktadir.!
Dort aylik siiregte bu seviyeye ulasan salginin, dort ay daha devam etmesi halinde hasta
sayisinin on milyonu 6lii sayisinin da bes yiiz bini asacagindan korkulmaktadir.

Diinya genelinde viriisiin yayilmasini 6nlemek amaciyla sosyal izolasyon ve karantina
tedbirleri alinmakta ve sokaga ¢ikma yasagina varan uygulamalarla alinan 6nlemler her
gecen giin daha da sikilagtirilmaktadir.

Sosyal hayata getirilen siirlamalar biitiin niifusu etkilemekle birlikte; etkiler, 6zel
gereksinimli insanlar da bilhassa yaslilarda ileri boyutlara tasmaktadir. Hastaligin ileri
yaslarda ¢ogunlukla dliimle sonuglanmasi, hastaliktan Slenlerin biiyiik oranda yashlardan
olmasi psikolojik travmalara sebep olabilmektedir. Yaslilar1 yok sayan, alay konusu yapan
tutumlar da ilave olunca olay vahim bir hal almaktadir.

Ispanya’da huzur evlerinde galiganlarin kurumlarim terketmesi neticesinde ok sayida
yaglinin, oldugu yerde 6lii olarak bulundugu,? Italya’da hasta sayisindaki artig nedeni ile
ileri yaslardaki hastalarin tedavi edilmedigi® haberleri yapilmaktadir.

Ingiltere ve Hollanda gibi iilkelerin baslangicta viriisiin biitiin topluma yayilmasina
kars1 bir tedbir almayarak siirti bagisiklig1 kazanma yolunu tercih etmesi yaslilar1 gézden
cikaran bir anlayigin hiikiim siirdiigiinii gostermektedir. ingiltere ve Hollanda'nin bu tavr
“Yaglilar olsiin” demekten farki yoktur. Zira virilise yakalanan gengler, genelde hastaligi
yenmeyi basarirken yaslilar viicut direngleri diisiik oldugundan salgina yenik diismektedir.
Hastaligin seyri 6liimlerin yaslhlarla simirli kalmayacagi sonucunu ortaya gikarinca tepkilerin
artmasi iizerine bu tercihten vazgecilmistir.*

ABD’de Teksas Eyalet Vali Yardimcisi Patrick, iilke ekonomisinin normale dénmesi
icin yaghlarin kendilerini feda etmeleri gerektigi anlaminda sozler sodyleyebilmistir.’
Ulkemizde de yashisina deger veren cogunlugun yaninda,® sayilari az olmakla birlikte bazi
kisiler, yaslilarimiza viriislii muamelesi yapmaya’ ve alaya almaya cliret edebilmis,® dahasi
bir kose yazari, yasllar igin “Altmis bes yas {istii parklarda oturan angutlarimiz var”® deme

1(CNNTURK, 3 May1s 2020)

2 (HG, 5 Mayzs 2020)

3 (IH, 5Mayis 2020)

4 (BG, 5 May1s 2020)

5 Faruk Beser, “Yaslilar Olsiin mii?”, Yenisafak, (29 Mart 2020).

6 Ulkemizde yaghlar virlise karsi koruma altina alan tedbirler, emekli maaslarinda yapilan iyilestirmeler,
ikramiye 6demelerinin 6ne alinmasi, yasliik maaslarimin artirilmasi, 65 yas {istii insanlarin koruma amagh
olarak sokaga c¢ikmalarina sinirlama getirilmesi, kendilerine “vefa gurubu” adim veren ve c¢ogunlugu din
gorevlilerimizden olusan sivil inisiyatifle yaslilarimizin kapilarina kadar ihtiyaglarnin gotiiriilmesi, maaslarinmn
PTT gorevlileri aracilig: ile ayaklarina tasinmasi takdire sayan bir uygulama olmus; yaslilarimiza “siz bizim igin
degerlisiniz” mesajin1 kuvvetlli bir sekilde vererek goniilleri mesrur eden bir yaklasim olarak alkisi hak etmistir.
(HT, 5 May1s 2020) Diinya saglik orgiitii huzur evleri ile ilgili alinan 6nlemelerde Tiirkiye'yi takdir etti ve
diinyaya 6rnek gosterdi. (Internet Haber, (IT), Erigim 03.05.2020).

7 (CH, 5 Mayis 2020)

8 (Y, 5 May1s 2020)

° (MF, 5 Mayz1s 2020)
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hatasina diismiistiir. 10

Bu durumlar, topluma bir nevi yiik olarak telakki edilen zayif kesimlerin ortadan
kaldirilmas1 olarak kendini gosteren Sosyal Darwinizmi hatirlatmaktadir. Darvincilik dar
anlamda ‘dogal seleksiyonu’ vurgulayan goriisiin adidir. Buna gore tiim canlilar, dogal
kosullarda ayiklanmakta, kurtulma ve cogalma imkani saglayic1 varyasyonlarin dogal
seleksiyonu ile gelismektedir.!’ Bu Ogreti, varliklar arasinda; yardimlasma, dayamisma,
fedakarlik ve sefkati gormezden gelip, iligkileri giiclii zayif miicadelesinden ibaretmis gibi
gostermistir. Ideolojik yaklagimlarin etkisi ile san1, hayvanlarla da sinirli kalmay1p, insanlik
i¢in biiyiik dramlarin sebebi olan ‘Sosyal Darwinizme’'? doniistiiriilmiistiir.

Varliklar aras1 iliskiye miicadele/savas olarak bakmak, zayiflarin dogal olarak
ayiklandigr (dogal secilim), giigliilerin ayakta kalabildigi hatta kalmaya ehak/layik oldugu
anlayisinin gelismesine sebep olmustur. Bu anlayisin sonuglarindan birisi de negatif ojenik
uygulamalaridir. Eugenics/soyartimi teorisi olarak somut bir hal alan bu yaklasim,
toplumdaki yasli, hasta, sakat ve oOziirliillere bakima karsi ¢ikmakta onlarin oliimiinii
cabuklastirici fiillerin uygulanmas: (Negatif Ojenik) gelismis irktan ve iyi yapili olanlarin
¢ogalmasi (Pozitif Ojenik) kapsaminda tedbirlerin alinmasinin geregine inanmistir.’® Negatif
ojenik yaklasimu ile ise yaramaz oldugu diisiiniilen yasli, sakat, engelli ve hasta binlerce cana
kiyilmistir.'

Amerika’da Kizilderililerin, Afrika’da ise siyah derililerin somdiriilmesi bu anlayisin
tatbikatidir. Bazen bu anlayis, “Benim bedenim benim kararim” yaklasimiyla binlerce cana
mal olan kiirtaj olarak, bazen ¢6p kutularina atilmis bebek olarak, bazen kiyilara vurmus
cocuk olarak kendini gostermektedir. Miiltecilere kapilar1 kapatan da siginmacilara ¢elme
takan da aslinda bu anlayistir. Bugiin de yaslilar1 yok sayan/yiik sayan, 6liime terk eden,
alaya konu eden ve “angut” demeye kadar varan bir anlay1s olarak tezahiir etmistir.

Gigclii olanin ayakta kalacagina inanan, altta kalanimn caninin g¢ikmasmin normal
olarak algilanmasi gerektigini diisiinen bu goriisiin aksine bir de yardimlasan
organizmalarin ayakta kaldigimi savunan bakis agis1 vardir.!> Bu bakisa gore gokytlizii,
rahmet kanatlarini agmis saglam bir tavan, 6 yeryiizii sefkatle salinan bir besik kilinmigtir."”

Bu iki anlayis, ortaya iki farkli insan ¢ikarmuistir. Biri, ayak bag1 olarak gordiigii zayifi
ezerek istlin insan olmak; bir digeri, zayifa destek olarak kamil insan olmaktir. Birinde
atilan biitlin adimlar, {istiin insan olma amacina ulasmak igin; digerinde kamil insan olmay1
basarmak i¢indir.!8

Kamil bir insan olma hedefi, Islam’in ortaya koydugu insan olma hedefidir. Bu hedefe
omuz vererek, diisenin elinden tutarak, zayifin ayagma gidilerek, mazlumun koluna

10 (YS, 5 Mayzs 2020)

1 Yildirnm Cemal, Evrim Kurami ve Bagnazlik (Ankara: Bilgi Yayinlari, 1988). 51.

12 Marshall Gordon, Cev., Osman Akinhay, Derya Komiircii, Sosyoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
2005). 129,130.

13 Recep Ardogan, “Ekolojik Diizeni Okumada Iki Yanlis Sosyal Darwinizm ve Ojenik”, say1: 18, Temmuz-Aralik
2011, 22.”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi Yaymnlar 9, sy 18 (Aralik 2011): 22.

14 Bu ciftlikler Almanya’da kurulmustur. Alman irkin1 temsil ettigi diisiiniilen sarisin ve mavi gozlii bayanlar
kamplarda toplanmus ve buralar siirekli olarak Alman Nazi birlikleri tarafindan ziyaret edilmistir. Ardogan,
“Ekolojik Diizeni Okumada Tki Yanlis Sosyal Darwinizim ve Ojenik”, 25.

15 Mehmet Gormez, “Acilis Konusmasi1”, Kutlu Dogum Haftas: “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi” Sempozyumu:
(15-17 Nisan 2011) Ankara, 1. baski, Diyanet i@leri Bagkanlig: Yayinlari ; {Imi eserler, 1043. 166. 30.

16 el-Enbiya: 21/32.

17 78. Nebe: 78/6.

18 Resat Cogkun, Giines Saati (Erzurum: Aktif Yaymevi, 2017). 9-15.
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girilerek, yaslinin dniinde egilerek, arkasinda yiiriinerek, {izerine sefkat kanatlar1 gerilerek
ve ayaginin altina cennet serilerek ulasilir.

1. Yaslhilik Psikolojisi

Yasl;, “yasi ilerlemis, olgunluk c¢aginda olan, tecriibeli, glingérmiis, canliligini
kaybetmis, ihtiyar” anlamlarinda kullanilan bir kavramdir.’ Yashlik, olgunlasmanin
tamamlanmasindan sonra gittikce yipranma, yasam fonksiyonlarimin aksamasi, bozulmasi
ve boylece Omiir siiresinin sonuna dogru gelme siireci olarak tanimlanabilir.?0 Yaglanma,
kronolojik, biyolojik, fizyolojik, sosyolojik ve psikolojik boyutlar1 olan, dogumdan
baglayarak ¢liime kadar siiren ve kaginilmaz olan bir olgudur.?

Her insan dogar biiylir ve zamanla yaslamir. Yaslilik doneminde insanlarin
hassasiyetleri yogunlasir. Hastaliklar,? yorgunluklar, yoksunluk ve yetersizlikler, yashlarin
cevresindeki insanlara bagimliliklarin1 bir kat daha artirmaktadir. Yaghlikta, her gecen giin
glic-kuvvet azalmakta, beden yipranmakta ve yorulmakta haliyle ruhun arzu ettigi
davraruslar yerine getiremez hale gelmektedir.?® Saglarin dokiilmesi, beyazlasmasi, dislerin
dokiilmesi, deride ve kemiklerdeki doniisiimler, kamburlasma gibi fiziksel degisikler?
titreyen eller, bedeni tasimakta yetersiz kalan ayaklar hiizne sebep olmaktadir.

flerleyen yas ve ardindan gelen birgok isi yapmaya gii¢ yetiremezlikle mesguliyet
alanlar1 elden ¢ikmakta, sosyal statii ve gelir kayb1 yasanmaktadir. Varliktan darliga diiser
gibi, aile igerisinde ¢ocuklarin bakimini {istlenen ebeveynlik roliinden ¢ocuklarin bakimina
muhta¢ konuma diismek, hizmet eder pozisyondan hizmet bekler pozisyona mecbur
kalmak, vyash insam1 “yiik oldugu” diislincesine ve degersizlik duygusuna
kaptirabilmektedir. Covid-19/Koronaviriisii kapsaminda baz1 iilkelerin ve bazi insanlarin
yashlart maruz biraktigi durum tam anlamiyla degersizlik duygusunu yogun olarak
yasatmaktadir.

Zaman ilerledikce bedenin iyice yorgun diismesiyle, kendini savunamayacak ve 0z
bakimini yerine getiremeyecek pozisyona gelen yashlar, ¢evreleri ve hatta yakinlar
tarafindan ekonomik imkanlarini istismar, fiziksel siddet, psikolojik baski, horlanma, terk
edilme, caresizlik vb. olumsuzluklarla kusatilabilir. Bu durum, Kur'an’da Erzel-i dmiir”?
olarak tarif edilmistir.26 Hz. Peygamber’in Allah’a sigindigi, korunma ve himaye istedigi
olumsuzluklar arasinda yaslilik halinin de? zikredilmesi bu donemin zorluklarina isaret
etmektedir. Sairin;

19 Nevin Kardag vdgr., “Ornekleri ile Tiirk¢e Sozliik” (Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2000). IV, 3518.

20 Mehmet Akif Karan, Biyolojik Psikolojik ve Sosyal Agidan Yaglanma (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007). 19.

21 Sefa Saygili, Yaslilik Psikolojisi (Istanbul: Tiirdav Yayinlari, 2011). 17.

2 Yapilan aragtirmalarda; yaghlarin %28nde akciger/solunum problemi, %28,8'nde kilo sorunu, %25,7'nde
kansizlik, %23'nde idrar tutamama, %16,8'nde cilt hastaliklari, %15,7'nde prostat, %10,5nde cinsi sorunlar,
%13,1'nde konusma giicliigii, %8,4'nde guatr gibi hastaliklar bulunmaktadir. Nurullah Yiicel, “Demansh
Yaglilarin Sorunlar1 ve Demansli Yaglilara Kurumsal Bakim Modeli”, i¢inde Yashlik donemi ve Problermleri
Tartigmals [lmi Toplant: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007). 123.

2 Akif Koten, “Hz. Peygamber'in Siinnetinde Yaslilara Sayg1”, icinde Yaslilik donemi ve Problermleri Tartismali [lmi
Toplant: (istanbul: Ensar Nesriyat, t.y.). 267.

2 Saffet Sancakli, Hadislerde “Yaglilik Olgusunun” Degerlendirilisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, t.y.). 383.

% en-Nahl: 70/22; el-Hac: 22/5; Bu terim igin ayrica bk. Ebu’l-Hiiseyin b. el- el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabtiri
Miislim, Sahihu Miislim (Liilbnan: Dari’l-marife, 2005). Zikir, 57.

26 Miislim, Zikir, ve-Dua, Tevbe ve istigfar, 52.

27l Gl Ay S (aie s yaad) 851 Jakils JA G &l S5el ) 21" Ebi Abdillah Muhammed b. fsmail Buhari, el-
Céimiu’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-Buhidri (1stanbul: Cagr1 Yaynlari, 1981), Deavat, 38; Miislim, Zikir ve Dua, 52; EbG
sa Muhammed b. 1sa, Siinenii’t-Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), Deavat, 76; Eb Daviid Siileyman
b. el-Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid (Beyrut: Dar'u ibnii’l-Hazm, 2005), “Salat”, 32.
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“Genglik dedigin kitap okunmus artik.
Eyyam-1 bahar uzaklasmis kis artik.
Bir neseli kustu genglik fakat heyhat!”
Gelmis konmus 6tiip de u¢gmus artik”2

dizelerinde terciiman oldugu yaslilik halet-i ruhiyesinin sicak bir ilgiye sefkatli bir dokunusa
ne kadar muhtag olundugunu resmetmektedir.

2. Hadislerde Yaslilik

Hadislerde yaslilik “el heram” kelimesine ilaveten “seyhun kebir” kavramiyla da
ifade edilmektedir. Seyh kelimesinin, iginde sayginlik olgunluk ve bilge kisilik anlamini
barindiriyor® olmas: isimlendirmenin seciminde O6zen gosterildigini ortaya koyar. Hz.
Peygamber isimlendirmeden baslamak suretiyle her vesile ile yashlar1 onurlandirmus,
goniillerinin incinmesine/incitilmesine firsat vermemistir. Yaghlara sahip ¢ikilmasinin
geregine isaretle, “Zayif ve diiskiinlerinize dikkat ediniz. Zira siz onlar sayesinde yardim goriir ve
riziklamirsiniz.”*® buyurmustur. Burada bir taraftan topluma yaslilara itina gostermelerinin
geregini emrederken diger taraftan da kendini gevresine yiik goéren yaslilarin duygularini
‘hayir siz, Allah indinde kiymeti 6l¢iilemez kimselersiniz’ mesaji ile onurlandirmistir. Yasliy1
dikkate almanin ayni zamanda toplum nazarinda saygimnligini korumanin geregine vurgu
yapilmustir.

Yagliya hiirmetsizlik peygamberimiz tarafindan “bizden degildir” uyarsi ile ikaz
edilmeye sebep olmustur. Bir keresinde Allah Rasfilii'niin konusmasina odaklanan ashab-1
kiram arasinda yasl bir kisi Hz. Peygamber’e ulasmaya ¢alistyordu. Yasl kisiye yardimci
olmakta agir davranildigimi goriince “Kiigiiklerimize sefkat, biiyiiklerimize sayg: gistermeyen
bizden degildir.”® beyaniyla ashabini uyardi. Namaza duracagl esnada yash insanlarin
arkalarda kalmasmi kabullenememis olacak ki ashabin omuzlarina dokunarak soyle
buyurmustu: “Diiz durun, karistk durmayin. Sonra kalpleriniz de karmakarisik olur. Namazda
benim arkama yash bash olanlar dursun. Onlarin arkasina kendilerinden sonra gelenler dursun...”%
Hz. Peygamber Allah’in beyti olarak bildigimiz en miistesna yerde ve namaz gibi bir
ibadette yaslilarin yerinin 6n safta kendisinin hemen arkasinda oldugunu belirterek 6ne
almis, diger sosyal ortamlarda onlara nasil davranilmas: gerektigini gdstermistir.

Cemaatle namaz esnasinda yaslilarin dikkate alinmasi gerektigini bildiren bir hadiste
sOyle buyrulur: “Sizden biriniz, insanlara namaz kildwdi$r zaman, hafif tutsun. Ciinkii onlarin
arasinda zayif, hasta ve yaslilar vardir. Herhangi biriniz kendi basina namaz kildiginda ise diledigi
kadar uzatsin.”® Yaglilar ve zayiflar icin namazin hafifletilmesinin istenmesi onlara Islam
cemaatinin goz ardi edilemez degerleri oldugu diislincesini tattiracaktir. Ayrica namazda
dahi yaslilara 6zel bir diizenleme yapildigina gore hayatin diger alanlarinda yaslilar1 dikkate
alan diizenlemeler ihmal edilmemelidir.

Hz. Peygamber’in uygulamalarina baktigimizda bakima muhtag yash insanlarin bir

% Gamida Kenar, Omer Hayyam Hayati Diisiinceleri Riibaileri (Istanbul: Pusula Yaymlari, 2014). 296; Hikmet
Kayhan ve Giin Sazak, Bir Sehidin Yolculugu (istanbul: Otiiken Yaymnlari, 2016). 96.

2% Mehmet Arkal, “Yaghlarn Fikhi Yiikiimliiliikleri Tebliginin Miizakeresi”, icinde Tartismali Ilmi Toplant
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007). 100.

30 Buhari, Cihad, 76; Ebi David, “Cihad”, 69.

311 U € Gasd o jagy Uuila 2o & (a Ga Gl " Ebii David, “Edeb”, 58.

2 Gish ol & Gy a4l e v Miislim, Salat, 123, Ebti David, “Salat”, 95.

30 5kl AR5 Caelall gle B8 ¢ ik WA 5T e 13" Buhard, “Ilim”, 28, “Ezan”, 62, “Salat”, 183; “Miislim”,
“Salat”, 183; "Tirmizi, “Salat”, 61; Nesai, “Imamet”, 35; bn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei
el-Kazvini, Siinen-i Ibn Miéce (Suudi Arabistan: Daru's-Selam, 2000). “Tkame”, 48, 49.
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siireligine bile olsa sahipsiz birakilmalarina izin vermedigi goriiliir. Cihad i¢in 6zellikle de
O0lim kalim niteligi tasiyan gazvelerde asker sayisi yani gli¢ Onemlidir. Sayica
Miisliimanlardan kat kat fazla olan diisman ordusuna kars: insan giiciine son derece ihtiyag
oldugu halde cihada katilmak isteyen bir gencin yash anne babasimin varligini 6grenen
Rastilullah, “Eger Allah’tan miikdfat istiyorsan git anne babana hizmet ve ikramda bulun.”>* der ve
genci orduya kabul etmez. Hz. Peygamber’'in hizmete muhta¢ yaslhh anne babasi olanlar:
sefere almak yerine onlara hizmete yonlendirmesi® yaghlara sefkat yoniiyle dikkat
¢ekmektedir. Hz. Peygamber’e biat etmek tizere bir adam gelir. “Ben sana hicret etmek iizere
biat etmeye geldim. Fakat arkamda iki yash adam biraktim.” der. Hz. Peygamber ona; “Ddn, o
ikisini aglattigin gibi giildiir!”3% diyerek adami geri gonderir. Bu uygulamalar, arkada yash
insanlar1 birakip farkli mekanlara, uzak beldelere go¢ edenlerin kararlarini bir daha gozden
gecirmesini gerekli kilmaktadir.

Aile efradinin ayrilip gitmesinin ardindan evi ile bagbasa kalan bir yasli, hatiralari
arasinda yasayarak yalnizligini bir dlciide teselli etme imkani elde edebilir. Ev-bark, es-dost,
komsgu-yaren, yash birey icin sigmak olma fonksiyonunu bir 6lciide yerine getirebilir. Fakat
hayatin1 gegirdigi ve pargasi oldugu ortamdan alimip yabanci bir mekana gotiiriilmesi,
yasliy1 hayatini anlamli kilan baglarindan biisbiitiin koparmaktir. Insamin dogup biiyiidiigii
yasamini siirdiirdiigii mekan, ayn1 zamanda hayat hikayesinin defteri niteligindedir, bir
nevi hatirattir. Huzur evi olarak isimlendirilen kisi icin tas ve topraktan baska anlami
olmayan bu mekani tercih etmeye zorlanmak hayat hikayesinden, yasanmishklardan,
anilardan koparilmak oldugundan yash igin endise verici bir durumdur. Huzurevi, yasamin
geriye doniisii olmayan son duragi, kabirden once kabir, sag iken mezara girmek gibidir.
Burada huzur evlerinde sunulan hizmetlerin kétii oldugu gibi bir anlam ¢ikarilmasin. Huzur
evleri sosyal devlet anlayisinin bir geregi olarak ihtiyaca binaen olusturulmus ve bakima
muhta¢ insanlarin koruma altina alindig1 cesitli donatilar1 olan mekanlardir. Devletin,
yasglilarina sahip ¢ikmasi acisindan da degerlidir. Burada isaret etmek istedigimiz husus
yasli insanlarin yakin cevreleri ve 6zellikle ¢ocuklari tarafindan garesiz birakilmas: ve huzur
evine mecbur edilmesi, hayat hikayesini {izerine insa ettigi evinden barkindan koparilma
durumuna diisiiriilmesidir. Yash bir insan ig¢in, torunlarindan, hatiralarinin deger kattig1
cevreden, bir parcas1 haline geldigi evinden, komsularindan alinarak adi huzurevi olan yeni
bir mekédna tasinmasi kabul edilmesi zor bir durumdur.?” Denizdeki balig1 akvaryuma,
ormandaki agact balkona, semada kanat ¢irpan kusu kafese tasimak gibidir. “Yaslh insanin
en Onemli psikososyal sorunu yalmizliktir. O ¢ok litks bir huzurevine veya hastaneye
birakilsa da eger yalnizlik duygusuna kapilmigsa ani bir ¢okiis ve Oliim yasayabilir.
Cocuklarini ve torunlarini goéremeyen anne ve babanin duygular: hayat yiikiinii zor tasir.”3

Yasadigimiz ¢agda kentlesme ve sanayilesmenin etkisi ile aile yapilarinda genis
aileden gekirdek aileye dogru olusan ve giderek hizlanan degisim, ¢ocuklarin evlilik ya da
gorev nedeni ile evden ayrilmalari, hatta sehir degistirmeleri, geride kalan anne babay:1 evlat
6zlemi, torun hasreti ve yorgun bedenlerinin iistesinden gelemeyecegi problemlerle bas basa
birakarak yalnizlagtirmaktadir.?

Yasl insanlarin, ¢evrelerinde olanlarin es dost ve akranlarin teker teker sonsuzluk

34 Miislim, “Birr”, 6.

% Ebt David, “Cihad”, 33.

3% Ebt Daviad, “Cihad”, 32.

% Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psikososyal Bir Calisma (Ankara: Gece Kitapligt
Yaynlari, 2015). 43, 44.

3 Nevzat Tarhan, Mutluluk Psikolojisi Stresi Mutluluga Doniistiirmek (Ankara: Timas Yayinlari, 2008). 113.

3 Kuzilgecit, Yalmzlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psikososyal Bir Calisma, 42, 43, 44.
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diyarina gog¢mesi, nice yillar1 beraber gecirdikleri hayat arkadaslarinin, yakinlarinin ve
dostlarinin biraktiklar1 yeri doldurulamaz bosluklar® yalmizlik hissini artirmakta, 6ltim
endisesi duymaya sevk edebilmekte ge¢mise O6zlemi derinlestirmektedir. Hastalar sagliga,
esirler ozgiirliige, mahktimlar hiirriyete kavusma umuduyla yasar. Fakat yaghlarin gegen
her saniyesi gelen her giinii onlar1 daha da yaslandirmaktadir. Gergeklestirilememis planlar,
ya da yapilmis yanlisliklar pismanlik ve umutsuzluk olusturabilmektedir.

Yaslara gore umutsuzluk oranlari {izerine yapilan bir arastirmada 16-20, 23-40 yas
gruplarimin umutsuzluk skorlar1 yaklasik olarak ayni diizeyde kalirken, 40 yas ve
sonrasinda umutsuzluk diizeyi artmakta ve yaslilarin en yiiksek umutsuzluk skoruna sahip
olan grubu olusturdugu goriilmektedir. Yas ilerledik¢e umutsuzluk diizeyinin yiikselmesi,
yaglanmayla birlikte bireyin fiziksel kapasitesinin diismesi, saglik sorunlarinin baslamasi,
umduklarina ulasmada timitlerin tiikenmesi, hayal kirikliklari, ayrilik ve oliim gibi ac
tecriibelerin yasanmasi vb. sebeplerden kaynaklanabilir.#! Yash bir insan bir adim 6tesinde
onu bekleyen; hastaligin olmadig1 bir sithhat, 6liimiin olmadig1 yasam, yashhigin olmadig:
genclik ve darligin olmadig bolluk yurdu cennetin® varligs ile teselli bulabilir.

Asasina dayanarak Hz. Peygamber’in yanina gelen bir ihtiyar, “Ey Allah'mm Rasflii!
Bazi hata ve giinahlarim oldu, affolunur muyum?” diye sordu. Allah Raslii, soyle karsilik
verdi: “Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik etmedin mi?” Bunun {izerine ihtiyar, “Elbette ve
yine sahitlik ederim ki, sen de Allah'in Rasliisiin.” deyince Hz. Peygamber “O hilde, (6nceki)
biitiin aldatma ve kétiiliiklerin affolundu.”* soziiyle tedirginlik yasayan sahabiyi teskin etti.
Ayni kapsamda degerlendirilecek farkli hadislerinde ise sdyle buyurdu: “Iman edip Allah ve
Rasiilii’ne goniilden baglanan ve bu ugurda sagini agartan bir insan, Allah katinda hanesine sevaplar
yazilarak, giinahlart bagislanarak ve derecesi yiikseltilerek miikdfatlandirilir.#* “Kim sa¢ ve sakalin
Allah yolunda agartirsa, bu (beyazlik) kiyamet giinii kendisi icin nur olur.”*

Yasliligin avantajli yonleri; tecriibelerinin her gegen giin artmasy, aile i¢inde sosyal bir
etkinlik olarak liderlik fonksiyonu icra edebilmeleri, torun sahibi olmalaridir.* Kendilerine
danisilip fikirlerine basvurulmazsa, aile i¢i kararlarda fikirleri kale alinmazsa, ¢ekirdek aile
olusumu ve huzur evleri gibi uygulamalarin etkisi ile torun duygusu yasamaktan
uzaklastirilirlarsa, yaslilarin kendilerini gergeklestirecekleri sosyal kanallar kapanmis
olmakta nefes alacak alanlar1 kalmamaktadir.

Hayatin son doneminde yaghlar, karsilastiklar1 hiiziin verici sorunlarla miicadele
edebilmek igin, i¢sel kaynaklarmmin yam sira, sosyal destek kaynaklarina da
yonelmektedirler. Bu nedenle fiziksel cazibesini yitirme konumunda olan yasli insanlar,
fiziksel ozelliklerinden ziyade, insan iliskilerine daha ¢ok 6nem verirler. Sevilme, takdir
edilme duygusu elde etme ve sosyal destek gorme arzusunda olabilirler. Yaglilarin sosyal
destek agy; aile, akraba arkadas ve komsularin ilgi seviyesi ve toplumdaki gruplarla iletisim
gibi Slciitlerle belirlenir. Ozellikle is hayatindan ayrildiktan sonra insanlara, arkadaslara ve
onlarin sagladig1 sosyal destege daha fazla ihtiya¢ duymaktadirlar. Yaslhlar, arkadaslik

% Lamia Levent, Yaglilara Sayg: (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlar, 2012). 22.
# Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psikososyal Bir Calisma, 153.
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iliskileri ile sevgi, sefkat, giiven, karsiliki memnuniyet, baglilik ve kabul elde ederler;
dolayisiyla topluma olan uyumlarini devam ettirirler.¥” Bu zorlu donem* insanin anne
sefkatine muhta¢ bebeklik zamanina benzemektedir. Sevgi, sayg: ve sefkat onlarin ruhi
anlamda besinleri olarak nitelenebilir. Yash insanlar ¢evrelerinden ilgi beklerler. Gosterilen
ilgiyi takdir edip mutlu ve huzurlu olduklar gibi, ilgisizlik de onlar1 adeta kahretmektedir.*

Toplumlarin geleceklerine giivenle ve umutla bakmalarini saglayacak gostergelerin
basinda, bedenen ve zihnen saglikli yetismis, 6z giiveni yiiksek, sorumluluk bilinci gelismis,
kimligini ve kisilik insasini saglam temellere oturtabilmis bir genclik gelmektedir.
Gonderildikleri toplumlarda en biiyiik degisimin ve doniisimiin Onciisii  olan
peygamberlerin nazarinda genclerin ehemmiyetli bir konuma sahip olduklar
goriilmektedir.®* Bu noktada Hz. Peygamber, genglerin yaslilara kars1 sorumluluk bilinci ile
hareket eden bir suurda olmalarina ehemmiyet vermis, kendisine soru sormak iizere gelen
bir heyette yaslilar varken genglerin sdze atilmalari {izerine onlar1 uyarmis sozii yaslilara
birakmalarini istemistir.5! Kiiciiklerin biiyiiklere selam vermesini emretmis,> yasa hiirmeten
ayaga kalkilmasini istemis,® vasiflarda denklik oldugunda imamlik icin yasta biiyiik olani
tercih etmis,® adeti geregi ikrama sagdan basladig1 halde solunda daha yash birisinin
varligin fark edince ona Oncelik vermek istemistir.>> Varisleri bulunamayan bir terekenin
kabilenin en yaslisina verilmesini emretmis, gengleri yaslilara saygi gosterip sahip ¢ikmaya
tesvik etmis ve sOyle buyurmustur: “Herhangi bir gen¢, yasindan dolay: bir ihtiyara hiirmet
ederse Cenab-1 Allah da yaghili§inda ona hizmet edecek kimseler takdir edecektir.”5

Bulunduklar1 ortamlarda yast kemale ermis insanlarin fikirleri igin gizli veya agik
‘artik onlar geride kald1’ ‘sen yaslanmugsin’, ‘daha orada musin’, ‘fi senesinin fikirleri’ gibi
yaklasimlarla 6ne atilip biiyiikleri arkada birakanlar ¢oktur. Bu gibi ortamlarda durumu fark
edip miidahale etmek, c¢ignenen gururlari ayaga kaldirmak sefkatin bir geregidir. Hz.
Peygamber soyle buyurur: “Ak sacl Miisliiman’a sayg1, Allah’tn sanint yiiceltmekten ileri gelir.”>
“Insanlart layik olduklari yere koyun.”® “Ihtiyar bir Miisliiman’a, Kur'an'in belirledigi simirlart
asmayan ve ondan uzak kalmayan bir Kur'an hafizina hiirmet etmek ve addletli devlet baskanina
hiirmet gostermek, Allah'a duyulan saygidandir.”® “Nice sa¢t basi daginik, kapilardan kovulan insan
vardir ki yemin etse Allah onu dogru ¢ikarir.”®

Ne yazik ki insanlar farkinda olmadan nice goniilleri kirmaktadirlar. Halihazirda
meydana gelen salgin hastalik siirecinde yaslilarin maruz birakildigr durumlar onlarda
tamiri miimkiin olmayan kirilmalara sebep olmaktadir.

4 Mustafa Koylii, "Yetigskinlik Dénemi Din Egitimi", Gelisimsel Basamaklara Gore Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii,
(Ankara, Nobel, 2011), 174.

48 er- Rium: 30/54; el-Yasin: 36/68.

4 Yagar Yigit, Peygamberimiz ve Hosgorii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 138.

5 Fuat Karabulut, “Genglerin Kisilik insasinda Nebevi Metod”, Sinop Universitesi Uluslararas: Genglik ve Ahlak
Sempozyumu, (Sinop: Sinop Universitesi Yayinlari, 2016), 390, 391.
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“Kasame”, 1.

20 &l e alal A "Buhad, Isti’zan, 4; Tirmizl, “Isti’zan”, 14.

5 S’ad b. Muaz geldiginde “efendiniz biiyiigiiniiz icin ayaga kalkin” buyurmustur. Buhari, “Istizan”, 26.
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5 Ebt David, “Edeb”, 23.
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Hz. Eb{ibekir, ziyaret etmesi ve Miisliman olmasi igin yasli olan babasin alip Hz.
Peygamber’e getirmisti. Allah Rastlii, “Bu ihtiyar: evde biraksaydin da, ben onun yanina
gitseydim ya!”®! dedi. Enes b. Malik’in ninesi Miileyke Hz. Peygamber’i evine davet etmis ve
bu davet derhal karsilik gormiistii.®? Medine’de kimsesiz yasli bir hanim vardi. Mescidin
temizligi ile de ilgilenirdi. Rastilullah bir ara onu oralarda goéremeyince sorusturdu.
Oldiigiinii sdylediklerinde kendisine haber verilmedigine ¢ok {iziildii. O zamana kadar
yapmadig1 bir sey yapti ve yasli hanimin mezarina kadar gidip cenaze namazini kildi ve dua
etti.o?

Hz. Peygamber’in yaslilara pozitif ayrimcilikta bulunduguna sahit olmaktayiz: Ailevi
bir problemini dile getiren Havle bnt. Sa’lebe’ye; ‘Havlecik, amcanin oglu yashdir onu anlamaya
calis.” diyerek kocasini hos gormesini ister. “Havlecik” “amcaoglu” tanimlamalar1 da sefkat
acgisindan ayrica dikkat ¢ekmektedir.®* Cok zorlu bir sefer olan Tebiik Seferine mazeretleri
olmadig1 halde katilmayan {i¢ sahabiye sosyal ambargo uygulanmis beseri ailevi iligkilerin
kesilmesi emredilmisti.®> Ug sahabiden biri olan Hilal b. Umeyye yasgliydi. Hilal'in esi,
kocasimin yaginin bir hayli ilerledigini, islerini yapmaktan aciz oldugunu sdyleyince
kendisine hizmet etme izni verilmisti.®® Rastilullah, yaslandig1 i¢in hac yapamayan kisinin
yerine bir baskasinin hac yapmasima onay vermis,®” savasta dokunulmazliklar1 olanlar
arasinda yaslilar1 da zikretmistir.®

Yasam memnuniyeti arastirmasi sonuglarina goére mesut oldugunu beyan eden yash
bireylerin orani her gecen giin azalmaktadir. Yaslilarin ekonomik imkanlar: yiikselmesine
ragmen mutluluk oranlar1 gerilemistir. Yashlarin en 6nemli mutluluk kaynaginin esleri,
¢ocuklar1 ve torunlar1 oldugu, huzuru aile ortaminda aradiklar: tespit edilmistir. Yaghlarin
yaridan fazlasimin hayat arkadasimin/esinin vefat ettigi ve tek kisilik ailelerin ¢ogunlukla
yashilardan oldugu izlenmistir. &

Sonuc¢

Diinyanin gesitli tilkeleri, Covid-19/Koronaviriisii'niin sebep oldugu salgin hastalik
siirecinde yaghlarin 6zel gereksinimleri gormezden gelinmis, dahas: yiik sayilarak yok
sayilarak tedavide geri plana itilmislerdir.

Yaslilara zayiflara muamelenin altinda yatan en 6nemli sebebin varliklar aras: iliskiye
bakis oldugu anlasilmaktadir. Varliklar aras: iliskiyi miicadele olarak kabullenen anlayis,
ayakta kalabilmek i¢in yaslyi, zayifi sorun olarak gérmektedir.

Herbir varligin, biitiiniin énemli bir unsuru ve mevcudatin tamamlayicis1 olarak
yardimlasma ve dayanisma esasi/vazifesi ile yaratildigina inanan/kani olan anlayis ise
yasliy1 ve zayifi korumay: sorumluluk olarak gérmektedir.

Yaglhlik, hassasiyetlerin yogunlastigi, yorgunluklarin, yoksunluklarin, yetersizliklerin
ve yakinlarin destegine bagimliliklarin arttig1, her gecen giin gii¢ ve kuvvetin azaldigi, 6liim

6L a0 o &1 s a3 &l 2855 36" Ahmet, b.Hanbel, Miisned, 44: 517.

62 Miislim, “Mesacid”, 266.

63 Miislim, “Cenaiz”, 71.

64 Eb(i David, “Talak”, 17.

65 9, Tevbe: 118.

¢ Buhari, “Megazi”, 79.

7 "I AAR Al s OB Ak A A e S Y 158 s 80Nzl B estie o 1Ay 3 () 0 0505 6. Buhard,
“Hacc”, 1; Tirmizi, “Hacc”, 85; Nesai, ”Adébii’l-Kudét”, 10.

68 " b 158 Y5 Ul Y3 550 SEE Y Ebi Daviid, “Cihad”, 8; Muvatta “Cihad”, 8, 9, 10.

6 (Tik Erisim 18 Nisan 2016)
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duygusunun belirginlestigi bir donemdir. Hz. Peygamber’in istidzede bulunduklar: arasinda
yaslilig1 da zikretmesi olayimn agirligina isaret etmektedir.

Hz. Peygamber ciddi sayida asker ihtiyaci oldugu halde bakima muhtag anne babasi
olan gengleri orduya almamus, yashlarin yalniz birakilmasini uygun gormemistir. Zor
zamanlarda dahi yaslilara sahiplenilmesi gerektigini ortaya koymustur.

Hz. Peygamber sozleri ve uygulamalar ile yash insanlara toplumun en saygin en
degerli, en oncelikli ve en ayricalikli bireylerinden olduklar: hissini yasatmis, onurlarinin
Orselenmesine izin vermemistir.
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Oz

Tevhid ilkesinin tezahiirii olan tesbihat, insanlarmn Allah (c.c.) karsisindaki sorumlulugu ifa
etmenin yani sira Allah (c.c.) tarafindan insanlara verilen nimetlere karsi siikretmenin bir geregidir. Bu
baglamda Miisliimanlar da Allah (c.c.) ile manevi baglarini1 giiglendirmek, kulluk vazifelerini ifa
etmek, tevhid inanclarini giiclendirmek, verilen nimetlere kars1 siikretmek, belalardan korunmak,
fitnelerden sakinmak ve Peygamber’in (s.a.v.) siinnetini hayatlarina tatbik etmek amaciyla Allah't (c.c.)
zikir ve tesbih etmektedirler. Allah’in (c.c.) varligma ve birligine inanan insanlar, kulluk bilincinden
hareketle degisik zamanlarda farkli s6z ve ifadelerle Allah’1 (c.c.) ta‘zimde bulunmaktadirlar.
Insanlarin Allah1 (c.c.) zikrettigi ve O'nu tesbih ettigi zamanlardan biri de namaz ve sonrasidir. Bu
¢alisma, namazdan sonra yapilan tesbihatin mesruiyeti ve muhtevasini ayet ve hadisler gercevesinde
konu edinmektedir. S6z konusu calisma, temel kaynaklar1 esas alarak mezkir deliller gergevesinde
namazdan sonraki me’s{ir tesbihat: bagka bir ifadeyle Peygamber’in (s.a.v.) namazlardan sonra yaptig1
ve basta sahabe olmak iizere timmetine tavsiye ettigi tesbihati ortaya koyup, alana olumlu anlamda
katkida bulunmay1 amag edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Namaz, Tesbihat, Zikir, Dua

Abstract

The Tasbihat, which is the manifestation of the principle of Tawhid, is a requirement of people
to fulfill the responsibility towards Allah, in addition, giving thanks to the blessings given to people by
God. In this context, Muslims chant and glorify Allah in order to strengthen their spiritual ties with
Allah, to perform their duty of servitude, to strengthen their belief in tawhid, to thank the blessings
given to them, to avoid troubles and mischief, and also to apply the sunnah of the Prophet (pbuh) to
their lives. In addition, People who believe in the existence and unity of Allah, glorify Allah with
different words and expressions at different times based on the consciousness of their servanthood.
One of these times when people chant Allah and praise Him is before and after prayer. From this point
of view, this study focuses on the legitimacy and content of the tasbihat performed after prayer within
the framework of verses and hadiths. The study in question, within the framework of the evidence
stated on the basis of the basic resources, aims to contribute positively to the field by revealing the
tasbihat after the prayer, in other words, the tasbihat that the Prophet (pbuh) made after the prayers
and recommended to his ummah, especially his Companions.

Keywords: Islamic Law, Prayer, Tasbihat, Remembrance (Dhkir), Invocation.
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Giris

Tesbihat, Allah (c.c.) ile kul arasindaki irtibati saglayan Oonemli bir unsurdur. Bu
irtibatin saglanmasi igin -ilahi emrin geregi olarak- giinde kilinan bes vakit namaz ile birlikte
veya namaza miiteakiben yapilan zikirler daha da 6nem arz etmektedir. Bu baglamda kisi,

glnliik yasamin beraberinde getirdigi mesguliyetler igerisinde namaz ile birlikte yapilan
tesbihatlarla Allah (c.c.) ile irtibatin1 daha da gii¢lendirmektedir.

Ayet, dua ve zikirlerin yer aldig1 “kiyam”, “riiki” ve “secdelerden” miitesekkil olan
namaz ve akabinde yapilan tesbihat; tevhid bilincinin yerlesmesine ve Allah’t (c.c.)
hatirlatmasina neden oldugu gibi, huzurun ve siikiinetin de vesilesi olmaktadir. Tevhid
inancina sahip olan her bireyin, Allah’1 (c.c.) biitiin menfi sifatlardan tenzih ve varligin idrak
edemedigi askin niteliklerle takdis etmesi bir zorunluluktur. Bu nedenle tesbihatin her insan
igin biiytlik 6nemi haizdir.

Tesbihatin onemine binaen namazi eda eden Miisliimanlar vaktinin bir kismini
tesbihata ayirdigimi bilinen bir hakikattir. Ancak bazilar1 tarafindan yapilan tesbihatin
siinnete uygun olarak ifa edildigini sOylemek miimkiin degildir. Bu nedenle igerik
bakimindan siinnete daha uygun olan tesbihatin nasil oldugunu ortaya koymak gerekli bir
husustur. Dolayisiyla bu calismada farz ve nafile namazlarin akabinde yapilan tesbihatin
icerigi ayet ve hadisler gercevesinde irdelenecektir.

Caligmada hadis kaynaklarindan istifade edilerek, Imam Nevevi'nin el-Ezkdr adl
eserindeki tertip ve diizen dikkate alinarak namazdan sonra yapilan tesbihatin muhtevasi,
hadislerde sabit oldugu sekliyle aktarilmaya c¢alisilacaktir. Arapcanin kendine has telaffuz
ozelliginin muhafazasi ve ezberleme esnasinda olusabilecek yanlis telaffuzun &nlenmesi
gayesiyle s6z konusu zikir ve dudlar Latin harfleriyle degil Arapca harfleriyle verilmeye
Ozen gosterilecektir. Ayrica soz konusu g¢alismada tesbihatla ilgili yer yer alimlerin
goriislerine miiracaat edilecek ve konular degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

1. Tesbih Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami1

C—,uuﬂ (Tesbih) kelimesi tef‘il kalibinda olup “zw” ve “4aluw” kokiinden tiiremigtir. g
ve 4aluws kelimeleri sozliikte; “suda yiiziip gitmek, uzaklagmak” gibi manalara gelmektedir.!
Cogulu “land olan g kelimesi ise takdis etmek yiiceltmek ve dvmek anlamlarina
gelmektedir.2 Terim olarak tesbih; Allah1 (c.c.) tim imkan ve hudGs sifatlarin
celiskilerinden/eksiklerinden tenzih etmektir.? Bagka bir ifadeyle Allah1 (c.c.) zatina layik
olmayan her tiirlii nakis sifatlardan arindirmaktir. Tesbih, genel anlamda tiim zikirler igin
kullanildig1 gibi nafile namazlara da 1tlak edildigi goriilmektedir.*

2. Tesbihat ile Zikirlerin Mesruiyeti ve Fazileti

O3 V) &A—"}j‘j Gall &8 5 “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye

1 fsmail b. Hammad el-Cevheri, “sbh” es-Sihdh ticu’l-luga ve sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir ‘Attar
(Beyrut: Daru’l-“Ilim li'l-Melayin, 1407/1987), 1/372; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, “sbh”
Lisdnu’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), 2/470.

2 Tesbihat kelimesinin lugavi, Ser’i ve o6rfl manalar igin bk. fhsan Akay, “Teori ve Pratikte Namaz Sonrasi
Tesbihat”, Bingol Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2017/1), 151-152.

3 Gigaally iSan (aslas e @)l 4 trawdl Ebli’l-Hasan Seyyid Serif All b. Muhammed b. Al el-Ciircani, et-Ta ifit, thk.
Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, t.y.), 52.

4 Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari
serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Mes‘Gid Abdulhamid- Muhammed Faris (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1960), 2/575.
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yarattim”® ayetinin bir geregi olan kulluk ancak Allah’1 (c.c.) zikretmekle, pekistirilebilecegini
soylemek miimkiindiir. Bu baglamda insan hayatinda diinya ve ahiretteki mutlulugu igin
tesbihat ve zikirler biiyiik Onem arz ettigi bilinen bir hakikattir. Zira diinya hayatinda tesbih
ve zikir insanlar i¢in mutluluk ve teselli kaynag1 oldugu gibi, ahirette de necatin vesilesidir.
Alimler, “Size amellerinizin en hayirlisini, sahibinizin (Allah) katinda en temizi, derecelerinizi en
cok yiikselteni ve sizin icin (Allah yolunda) altin ve giimiis infak etmekten daha hayirli olan,
diismanlarimizla (muhdrebe meydanminda) karsilastigimizda onlarin boyunlarimi vurmanizdan ve
onlarin sizin boyunlarimizi vurmalarindan daha faziletli olanindan haber vereyim mi?" Sahdbe,
“Evet” (ya Resillullah) dediler. Bunun iizerine Resiilullah (s.a.v.): "Zikrullahtir (Allah”t
zikretmektir)” buyurdu”.® Bu hadisi delil getirerek baz1 durumlarda Allah’1 (c.c.) anma ve
tesbih etmenin cihattan daha evla oldugunu sdylemislerdir.”

Kur'an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde ve miiteaddit hadislerde zikrin mesruiyetine,
faziletine ve 6nemine deginilmektedir. Zikrin megruiyetine ve 6nemine delélet eden baz
ayet ve hadisler su sekilde siralanabilir:

Allah (c.c.), Luke BRI add & % Q\)S\i\j 15 C);QSG!UT “Allah’t cokca zikreden erkekler
ve cokga zikreden kadinlar icin Allah, bunlar icin bir magfiret ve biiyiik bir miikdfat hazirlanmigtir”®
buyurmaktadir.

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6l. 310/923), “kalbiyle, diliyle ve viicudun diger
azalariyla Allah’t (c.c.) zikir eden erkek ve bayanlar” seklinde mezkiir ayeti tefsir
etmektedir.? Onun izahat1 dikkate alindiginda zikrin sadece dil ile degil, farkli nesnelerle de
yapilabilecegi goriilmektedir. Vahidi (61. 468/1076), ibn Abbas'in (r.a) “Allah’1 (c.c.) gokca
anan erkekler ve kadinlar” ciimlesinden kastedilenlerin; namazlara miiteakiben, sabah,
aksam, yatakta, uykudan uyandiginda ve eve girip c¢iktiginda Allah't (c.c.) zikredenler
seklinde tefsir ettigini aktarmaktadir.’® Bagka bir ifadeyle Allah (c.c.), kendisini her an
tefekkiir eden ve onu zikreden kisilerin ma‘siyetlerini affeder ve onlara miikafat verir.
Ancak sunu belirtmek de 6nemli bir husustur: Kisi démriintin her aninda Allah’1 (c.c.) tesbih
edebilir ve zikir yapabilir fakat hutbenin dinlenilmesi ve def-i hacette bulunulmas: an1 gibi
bazi zaman ve durumlar istisna tutulmustur. Kisinin s6z konusu durumlarda tesbih ve
zikretmesi caiz goriilmemistir.!!

~ Tesbih ve zikrin mesruiyetine delalet eden ayetlerden biri de 15283 1S Gal Ll
Shaal § 3585 8 A% 5 &3 155 185 “Ey iman edenler! Allah’t cokga zikredin. Onu sabah aksam tesbih
edin”12 ayetidir. Kimileri ayette gecen “s55i” kelimesini namaz ve duad olarak
degerlendirseler de 13 “s 533" kelimesinin diger tesbih cesitlerine de delalet ettigini soylemek

mumkiindiir.4

5 ez-ZAriyAt 51/56.

6 Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen (Siinenii Ibon Mice), thk. Su‘ayb el-Arnafit vd.
(Beyrut: Daru’r-Risaleti’lI-Alemiyye, 1430/2009), “Edeb”, 53 (No. 3790); Tirmizi, Ebci Isd4 Muhammed b. Isa et-
Tirmizi es-Siinen (Siinenii’t-Tirmizi). thk. Bessar ‘Avad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-‘Islami, 1998), “De‘avat”, 6 (No.
3377).

7 el-Mevsiia ‘tu’l-fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizartu'I-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1404-1424/1984-2004),
21/223.

8 e]l-Ahzab, 33/35.

9 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cami u’l-beyin fi tefsiri’l-Kur ‘an, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 4020/2000), 20/269.

10 Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’'l-basit, thk, Siileyman b. Ibrahim b. Muhammed el-Husayn vd. (Riyad:
‘imédet’u’l—bahsi’l-‘ilmiyyi, 1430/2009), 18/ 218.

1 el-Mevsiia ‘u’l-fikhiyye, 21/222.

12e]-Ahzab, 33/41-42.

13 Ahmed b. Ali EbGi Bekr er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut:
Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye, 1415/1994), 3/473.

“Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Dimask/Beyrut: Daru ibn Kesir, 1414/1994), 4/330.
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Tesbih ve zikrin me§ru1yet ve faziletine delalet eden diger bir ayet de sudur: R
Gealldl G 885 &0 Sedy ald ) & sl sha Lo &)ila (Saca & “Onlarin (miigriklerin) soylediklerinden
dolay1 g6gsiiniin daraldlgznz biliyoruz. O halde sen simdi Rabbini hamd ile tenzih et ve (Rabbine)
secde edenlerden ol.”'> Bu ayet tesbih ve zikrin mesruiyetine delalet ettigi gibi, onlarin
hikmetine de delalet etmektedir. Zira ayet, tesbih ve zikrin bagkalarinin verdigi sikintidan
kurtulmanin ve kalbin siikinet bulmanin bir vesilesi oldugunu gostermektedir.16

Genel olarak Miisliiman bireyler sikinti ve musibet aninda daha Once zihnine
kodlamis tesbih ve zikri hatirlayarak onlar1 icra ederler. Boylelikle onlar hem Allah (c.c.) ile
olan bagini giliclendirirler hem de siik{inet bulurlar. Ancak seytan, insanlara verdigi
vesveseyle cogu kez bunlar1 unutturarak insanlari zikrin faziletinden mahrum birakir.
Seytanin yaptig1 mezkiir mentfi eylem de zikrin 6nemini ortaya koymaktadir. Nitekim Allah
(c.c.) bu hususta sdyle buyurmaktadir: A& Alals G e 35340 “Seytan onlar etkisi
altina alip kendilerine Allah'in zikrini unutturmustur.”V7

P AR Ay Y “Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’t anmakla siikiinet/huzur bulur.”'8 ayeti
de zikrin 6nemine ve faziletine delalet ettigi gibi, zikrin insana sagladig1 huzur ve itmi'nanin
acik bir gostergesidir.

Tesbih ve =zikrin mesruiyetine ve faziletine delalet eden bazi hadisler soyle
siralanabilir: Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Rabbini zikreden kimseyle zikretmeyenin
misali 0lii ve diri misali gibidir.”1® Rivayet edilen bu hadisten anlasilan sey; zikir, insana
manevi bir hayat verir ve ahirette de kendisine fayda saglar. Zikir etmeyen kisi de 6lii insan
misali gibi ne diinyada kendisine manevi ve psikolojik yarar saglayacaktir ne de ahirette
kendisine bir faydasi olacaktir. Bagka bir ifadeyle nasil ki insan oldiikten sonra kendisine
yarar saglayacak bir sey yapamiyorsa, zikirden mahrum olan kisi de diinyada isledigi
giinahlara karsi, ahirette kendisine kefaret olacak bir is yapmamuis olacaktir.

Ibn Omer’in (r.a.) rivayet ettigi su hadis de zikrin mesruiyetine ve faziletine delalet
etmektedir: “Peygamber (s.a.v.), ben size bunlardan (Necd taraflarina seriyyeye gonderilenlerden)
daha fazla ganimet alan ve daha mzli donen bir toplulugu bildireyim mi? Onlar, sabah namazina
hazir bulunan ve akabinde oturup giines dogana kadar Allah’t zikreden kimselerdir.”?0 Baska bir
hadiste de sahabe, “Keske hangi malin daha hayirli oldugunu bilseydik de onu edinseydik”
sorusuna Restilullah (s.a.v.), “Zikreden dil” diye cevap verir.?!

Eb Hiireyre’den (r.a.) rivayet edilen su hadis de zikrin mesruiyetine delalet
etmektedir: “Kim giinde yiiz defa “subhénallihi ve bi-hamdihi’ dese, denizkopiigii kadar bile giinahi
olsa tamami bagislanir”?

Gortildiigli gibi yukarida zikredilen ayet ve hadislerin tamami tesbih ve =zikrin
mesruiyetine, faziletine ve dnemine delalet etmektedir. Bunlarin yani sira tesbih ve zikrin
mesruiyetine ve 6nemine delalet eden baska bir¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir. Ancak

15 e]-Hicr, 15/97-98.

16 Teceli Karasu, Aslan Ali Demirkol. "Ustiin Yetenekli Ogrencilerin Thtiyag¢ Duyduklar1 Manevi Danigmanhik
Hizmetleri Uzerine Bir inceleme", Din ve Bilim 1/2 (Aralik 2018), 116.

17Miicadele, 58/19.

18 er-Rad, 13/28.

19 Eb{i AbdullAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, Cami ‘u’l-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki’'n-Necat, 1422/2001), “De‘avat”, 66 (No. 6407).

20 Tirmizi, “De‘avat”, 109 (No. 3561).

2 Tirmizi, “Tefsir”, 10 (No. 3594).

2 Buhari, “el-Cum‘a”, 217 (No. 6405); Miislim, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac. el-Caini ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabiyyi, ts.), “Zikir”, 2691.
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konunun uzatilmamasi i¢in onlara yer verilmeyecektir.
2.1. Farz Namazdan Sonra Tesbih ve Zikrin Mesruiyeti ve Fazileti

Yukarida genel olarak zikrin mesruiyetine dair delillerin bir kismi zikredilmisti.
Burada ise, namazdan sonra yapilacak tesbih ve zikrin mesruiyetine ve faziletine delalet
eden ayet ve hadislerin bir kism1 ele alimacaktir.

Kur'an-1 Kerim’de namazdan sonra icra edilen tesbihdatin muhtevasina bagka bir
ifadeyle hangi tesbih ve zikrin yapilacagmna agik bir sekilde isaret edilmemektedir. Ancak
namazdan sonra yapilan tesbih ve zikrin mesruiyetine delalet eden ayetlerin varid oldugu
goriilmektedir.

Namazdan sonra yapilan tesbih ve zikrin mesruiyetine delélet eden ayetlerden bazis
sunlardir:

1. 25550 U5 45 JAU‘ Oas “Gecenin bir kisminda ve secdelerin (namazlarin) ardimdan O'nu
(Rabbini) tesbih et”? ayetinde gegen 4xé kelimesi namazlara miiteakiben yapilan tesbih ve
zikrin megruiyetini gdstermektedir. Zira “43%&” kelimesi matufu aleyh olan QN ey yani
gecenin bir kisminda yapilan zikrin mesruiyetine delalet ettigi gibi, matuf olan “353%d) Sl
yani namazdan sonraki tesbih ve zikrin mesruiyetine de delalet etmektedir. Ayrica Ibn
Abbas (r.a.) ve Miicahid (6l. 103/721) bu ayette gegen “4awé” ifadesinden maksadin,
namazlardan sonra yapilan zikre isaret ettigini belirtmislerdir. 2 Ibnii’l-Arabi (6l. 543/1148)
ve Ibn Kesir (6. 774/1373) ise, soz konusu ayette gecen “a=cwd” ifadesiyle kuvvetle
muhtemel kastedilen seyin; namazdan sonra yapilan zikirler oldugunu belirtmislerdir.?

2. Lo K Eial ) a1 paals Al 198 Kl 513 a8 L 1, K3 B e 136
B 5% W (i 3all “Namaz: bitirdiginiz zaman ayakta, otururken ve yan yatarken Allah’t zikredin.
Itmi'ndn buldugunuzda (giivene kavustugunuzda) namazi (tam erkdni ile) kilin. Siiphesiz namaz,
miiminler iizerine vakitleri muayyen bir farzdir.”?¢ ayeti de 6zelde korku namazinin akabinde
genelde de farz namazdan sonra zikrin mesruiyetine delalet eden bir delil oldugu
soylenebilir. Ibn Kesir (r.a.), korku namazinin digindaki diger bes vakit namazlarin akabinde
Allah’1 (c.c.) zikretmenin mesru oldugu gibi korku namazinin akabinde de Allah1 (c.c.)
zikretmenin mesru oldugunu belirterek, korku namazinin ardindan yapilacak zikrin, diger
namazlarin akabinde yapilacak olan zikirden daha miiekked oldugunu ifade eder. O, diger
namazlarda yapilmasi yasaklanan hareketlerin korku namazinda mubah kilinmasi ve bazi
riikkiinlerin terkedilmesine ruhsat verilmesi, bu namazin akabindeki zikirlerin diger
namazlardan sonraki zikirlerden daha da miiekked kilindigini belirtir.?” Bir¢ok miifessir de
ayette gecen @l 155836 “Allah’s zikredin” ifadesinden maksadin, namazlarm akabindeki

2 Kaf, 50/40. Alimlerden bazisi, 4xzé kelimesinde kastedilen seyin gece vaktinde yapilan tesbih oldugu
sOylemislerdir. Diger bazisi "4x.s” kelimesinden maksat basta tehecciid olmak iizere gece kilman nafile
namazlarin tamami oldugunu belirtirken, bazis1 da yatsi namazi oldugunu ifade etmiglerdir. Bazi alimler de
bundan maksat sabah namazindan 6nceki ve aksam namazindan sonraki iki rekat siinnet namazlari oldugunu
sOylemislerdir. Bazisi da farz namazlarin akabindeki yapilan tesbih oldugunu ifade etmiglerdir. bk. Taber],
Cami ‘u’l-beyan, 22/377-381; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi’ Ii ahkdmi’l-Kur’dn, thk, Ahmed el-Berdtni
vd. (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 9 (1)/25; Ebii'l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed ez-
Zemabhseri, el-Kessif ‘an hakd 'iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vucithi’t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-* Arabi,
1407/1987), 4/392.

2 Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 22/381.

%5 Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdm, 9 (1)/26; Muhammed b. Abdillah ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l—‘ilmiyye, 3. Basim, 1424/2003), 4/162; Ismail b. Kesir Ebii"l-Fida ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Daru Taybe li'n-Nesr ve't-Tevzi‘, 1420/1999),
7/410; EbGt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘td el-Begavi, Me ‘alimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'én, thk. Muhammed en-
Nemir vd. (b.y.: Daru Taybe, 1417/1997), 7/366.

26 en-Nisa, 4/103.

27 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur'dn, 2/403.
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tesbih, tahmid, tekbir vb. zikirler oldugunu belirtmislerdir.?

Bir¢ok hadis de namazdan sonra yapilan tesbih ve zikrin mesruiyet ve faziletine
delalet etmektedir. Bu hadislerden bazilar1 sunlardir: Restilullah’a (s.a.v.) “Hangi dud kabule
daha yakindir” diye sorulunca, Restlullah (s.a.v.), “gecenin sonunda ve farz namazlara
miiteakiben yapilan dudlardir”? seklinde cevap verir. Mezk{r hadis, hem duanin mesruiyetine
delalet etmekte hem makbul olma ihtimali daha fazla olan zamani da gostermektedir.

Mugire b. Su‘be’den (r.a.) rivayet edilen su hadis de namazdan sonra yapilan tesbih
ve zikrin mesruiyetine delalet etmektedir. Mugire b. Su‘be (r.a.), Restilullah’in (s.a.v.) farz
namazlarin akabinde sdyle dedigini: <8 s 08 e 55 «daall 415 &l 41 Al ol ,a ¥ o3d 580 V) 4) ¥
350 e 320113 & V5 i W s V5 oCuthel W il Y &0 rivayet etmektedir.* Mezkfir hadiste
Restilullah’in (s.a.v.) namazdan sonra bilfiil zikirleri icra etmesi zikrin 6nemine delalet ettigi
gibi Restilullah’in (s.a.v.) hangi duay1 yaptigini da ortaya koymaktadir.

Eb(i Hiireyre’den (r.a.) rivayet edilen su hadis de namazdan sonra yapilan tesbih ve
zikrin hem mesruiyetine hem faziletine delalet etmektedir: Fakir sahabelerden bir grup
Restilullah’a (s.a.v.) gelerek: “Ey Allah'in Resillii! Zenginler (sahip olduklar1 mallardan infakta
bulunduklart icin) cennetin kalici ve yiiksek makamlarini kazandilar. Biz namaz kildiimiz gibi onlar
da namaz kilwor, orug tuttugumuz gibi onlar da orug tutuyorlar. Fakat onlarin (zenginlerin)
ihtiyaglarindan fazla mallari oldugu icin bu mallariyla hac ve umre yapiyor, (mili) cihatta bulunuyor
ve tasadduk ediyorlar. Resiilullah(s.a.v.) bunun iizerine “Sizinle ayni ameli isleyenler hari¢ sizi
(hayirda) gegenlere (zengin miiminlere) yetistirecek, sizden sonra gelenler ise size ulasmayacak,
manevi olarak iginde yasadigimiz toplumun en iistiinii kilacak amelleri size bildireyim mi? (Sozii
ettigim ameller) her namazin akabinde otuz ii¢ defa tesbih, tahmid ve tekbir getirin.” buyurdu. (Kag
defa soylenecegi hususunda) ihtilafa diistiik. Bizden bazilar1 otuz ii¢ defa tesbih, otuz ii¢ defa tahmid
ve otuz dort defa tekbir getirecegimizi soylediler. Bunun iizerine Restilullah’a (s.a.v.) geldim (bunlar:
nasil yapacagimizi sordum), Restilullah (s.a.v.) “Her birinden otuz ii¢c defa olacak gekilde
“Subhdnallah”, “Elhamdulilldh” ve “Allah-u Ekber” soyleyeceksiniz” buyurdu.® Namazlardan
sonra yapilan tesbih ve zikrin mesruiyetine ve faziletine delalet eden diger bir hadis de
sudur: “Kim biitiin namazlarin akabinde otuz ii¢ defa 4l ;lecw 0tuz ii¢ defa i o=/l otuz ii¢ defa da

ST <t derse -ki bu doksan dokuz eder- ve akabinde s e 45 dizll 4y Al 24T 2yl Y 3o anyayy

Juetd et SOyleyerek yiize tamamlarsa giinahlart denizkopiigii kadar dahi olsa af olunur .3

Ayet ve hadislerin yami sira farz namazlardan sonra yapilan tesbih ve zikrin
mesruiyeti hususunda icmad‘ da bulunmaktadir.®® Dolayisiyla tesbihat ve zikirlerin
mesruiyeti hem nasslarla hem de icma“ ile sabittir.

2.2. Nifile Namazdan Sonra Tesbihatin Mesruiyeti

" A

Bazi hadislerde, “farz” veya “nafile” ayrimi olmaksizin, farz namazlara mahsus olan
zikirler kastedilerek; “Restilullah (s.a.v.) her namazdan sonra su zikirleri yapardi” ifadesinin

28 Ebii'l-Muzaffer Manstir b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn, thk. Yasir b. ibrahim vd. (Riyad: Daru’l-
vatan 1418/1997), 1/474; Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Lubdbu't-te’vil fi me ‘ani’t-Tenzil, thk. Muhammed
Sahin (Beyrut: Déru’l—Kut’ubi’l—‘Hmiyye, 1415), 1/422; Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn Agﬁr, Tahriru’l-
mand’s-sedid ve tenviru’l- ‘akli’l-cedid min tefsiri’l-Kitdbi'l-Mecid (Tunus: ed-Daru’t-Ttnislyye li'n-Nesr, 1984), 5/188.

29 Muhammed b. isa b. Sevre, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Matba‘atu Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1395/1975), "De‘avat", (No. 3499).

30Buhari, “Ezan”, 153 (No. 844); Miislim, “Mesacid”, 137.

31 Buhari, “Ezan”, 152 (No. 843); Miislim, “Mesacid”, 595.

32 Miislim, "Mesacid", 597.

3 Ebli Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi Hilyetu'l-ebrir ve sidru’l-ahydr fi telhisi’d-de ‘dvit ve'l-ezkdr el-miistahabbe
fi'l-leyli ve’n-nehdr. thk. Abdulkadir el-Arnaft (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1414/1994), 9.
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kullanildigr goriilmektedir. Dolaysiyla bu gibi ifadelerden; hem farz, hem de nifile
namazlarindan sonra tesbihdtin yapilabilecegine yonelik bir mesruiyetin bulundugu
sOylenebilir. Ancak Miislim’'in Ka‘b b. Acre’den (r.a.) rivayet ettigi bir hadise gore; soz
konusu zikirlerin bazilarinin farz namazlardan sonra yapilmasi agikc¢a ifade edilmistir.
Binaenaleyh -mutlaki mukayyede hamli kuralinca- “mutlak” olarak zikredilen hadisler,
“mukayyed olanlara” hamledilmek suretiyle tesbihatin farz namazin akabinde yapilmasi
tavsiye edilen bir ibadet oldugu belirtilmistir.3*

Tesbihatin sadece farz namazindan sonra yapilacagi hususu bazi fikih eserlerinde de
acikca belirtildigi goriilmektedir. Ornegin; Maliki alimlerinden Ibn Naci (6l. 839/1435),
(Maliki) mezhebin zahirine gore, (otuz iicer defa Subhéanallah, Elhamdulillah ve Allah-u
Ekber...) zikirlerin nafile namazlara degil, farz namazlara mahsus oldugunu ifade
etmektedir.®

3. Tesbihatin Muhtevasi

Misliimanlarin mendiib, mustahab ve zevaid olarak telaki edilen ibadet konularinda
Peygamber’e (s.a.v.) ittiba etmeleri onem arz etmektedir. Dolayisiyla namazlardan sonra
yapilan tesbih ve zikirlerde de Peygamber’e (s.a.v.) ittiba etmek ve Onun yaptig: tesbih ve
zikirleri icra etmek her Miisliiman i¢in 6nemli bir husustur. & EEREE P Y Jsb) b & g8 &
8 ) 835 5aV) aslls & A% 88 “Icinizden Allah'in Litfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar,
Allah”t ¢okg¢a ananlar icin hi¢ siiphe yok ki, Resiillullah’ta giizel bir drneklik vardir.”% ayeti de
yapilan tesbih ve zikirde Peygambere tabi olmanin ve Onun yaptig1 sekilde icra etmenin
onemine bir isaret oldugunu séylemek miimkiindiir.

Namazdan sonra Siinnette varid olan zikirlerin/tesbihatin igerigine girmeden, konuyla
alakali bilinmesi gereken bazi énemli hususlara deginmek konunun daha iyi anlagilmasina
vesile olacaktir.

Ibadetlerde aslolan tevkifiliktir¥” kuralinca ibadetler, nasslarda belirtildigi sekilde ifa
edilmelidir. Diger bir ifadeyle ibadetler taabbudidir. Yani, hikmet ve gerekceleri akil ile
idrak edilmeyen hiikiimler kabilindendir. Taabbudiligin esas oldugu ibadetlerin yapilis
sekilleri ancak nasslarin bildirmesiyle 6grenilebilir. Dolayisiyla ibadetlerin kabul olabilmesi
i¢in nasslarda tayin edildigi sekliyle ifa edilmeleri énemli bir husustur.

Restilullah’in (s.a.v.) gerek fiili gerek kavli gerekse de takriri siinnetinde ibadetlerin
pratik boyutu miisahede edilmektedir. Ornegin Resfilullah’'in (s.a.v.) “Namaz: benim kildigim
sekilde kilin”% ve “Hac menasikini benden alimz (6grenin)”® hadislerinde ibadetlerin pratik
boyutu ortaya konuldugu goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle Restilullah (s.a.v.) sadece
ibadetlerin torik kismimi ortaya koymamakta; ayni zamanda ibadetlerin yapilis seklini
pratigiyle de gostermekte ve ibadetlerin tatbiki hususunda kendisine tabi olunmasim
emretmektedir. Dolayisiyla Restilullah (s.a.v.) hac ve namaz gibi farz ibadetleri ve siinnet
olan diger namazlari nasil ifa etmis ise Miisliimanlarin ayni sekilde bu ibadetleri icra
etmeleri bir zorunluluktur. Tesbih ve zikir gibi siinnet olan diger ameli seylerde de
Miisliimanlarin Peygamber’e (s.a.v.) tabi olmalari Peygamber’in (s.a.v.) yaptig1 sekilde

3 Tbn Hacer, Fehu'l-Biri, 2/328.

3 Kasim b. Isa ibn NAd, Serhu Ibn Néci et-Tenithi @l metni’r-Risile, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Timiyye, 1428/2007), 2/481.

36 el-Ahzab, 73/21.

% [bn Hacer, Fehu'l-Béri, 2/80; Abdullah b. Mani* el-Uteybi, Nitdcu'l-fikr fi ahkdmi’z-zikr (Riyad: Daru’t-Tedmuriyye
2014), 176.

3Buhari, “Ezan”, 18 (No. 631).

39 Miislim, "Hacc", 1297.
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yapmalar1 gerekli bir husustur.*

Hem alimlerin, farz veya nafile ayrimi yapmaksizin ibadetlerin ifa edilmesi
hususunda gosterdikleri hassasiyetin ortaya konulmasi hem de meselenin 6neminin
anlasilmasi i¢in konunun su 6rneklerle somutlastirilmasi uygun olacaktir:

Hanefi alimler, “ve celle senaiike” climlesinin iginde bulundugu rivayetin zayif
oldugunu gerekce gostererek “Subhaneke” dudst okundugunda “ve celle senaiike”
ifadesinin okunamayacagini ifade etmislerdir. Onlar, mezkiir ifadenin okunmasi
durumunda namaza bir beser sozii katilmis olmasi ihtimali oldugunu belirterek bu
ihtimalden kurtulmak icin de mezkir ifadenin okunmamas: gerektigini soylemislerdir.#!
fmam Nevevi'nin kuniit duasinin lafizlari hususunda yaptigi su degerlendirmesi: “Bu
duénin lafizlar stinnette varid olmadig: sekilde fikih kitaplarinda degistirilmis olarak yer
almaktadir. Zikirlerin lafizlar1 Restilullah’tan (s.a.v.) rivayet edildigi sekliyle korunmasi
gerektigi icin hadislere uygun olarak zikrettigimi esas al!”# s6z konusu meselenin diger bir
ornegidir. Hem Hanefi alimlerin konu hakkindaki tutumlar1 hem Nevevi'nin yaklasimi
zikirlerin Siinnette varit oldugu sekliyle yapilmasinin onemini ortaya koymakta ve bu
hususta alimlerin konuyu ne kadar 6nemsediklerini gostermektedir.

Sunu da ifade etmekte yarar vardir: Namazlardan sonra yapilan tesbih ve zikirlerin
vakti gibi lafizlar1 da mukayyettir.** Bagka bir ifadeyle namazlardan sonra icra edilen tesbih
ve zikirlerin lafizlar sari‘ tarafindan belirlenmistir. Dolaysiyla genel manada tiim mukayyed
tesbih ve zikirler 6zelde ise namazdan sonra yapilan tesbih ve zikirler, Restilullah’tan (s.a.v.)
rivayet edildigi sekilde tatbik edilmeli; ¢ikarma veya ekleme yapllmaksmm lafizlar1 oldugu
gibi muhafaza edilmelidir. Nitekim Restlullah (s.a.v.), Bera b. Azib'e (r.a.) yatmadan once
okumasini tavsiye ettigi duanm bir kismim &l 5 s Erft §ek11r1de GFretmisti. Bera b. Azib

, “&L” kelimesi yerine “<lisw 5 kelimesini koymak suretlyle Gliy i) dse s seklinde soz
konusu duay1 okuyunca, Restlullah (s.a.v.) “Hayur, &l il @i seklinde okuman gerekir”
diye Bera b. Azib'i (r.a.) uyardi.*

Hafiz Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) s6z konusu hadisi serh ederken, zikirlere
iliskin su degerlendirmede bulunmustur: “Restilullah’in (s.a.v.) “Nebi” kelimesi yerine
“Restil” kelimesini kullanan kisiye gosterdigi tepki, zikirlerin lafizlar1 “tevkifi” olup,
kendine mahsus oOzellikleri ve sirlar1 mevcuttur, dolayisiyla onlara kiyas dahil olamaz
seklinde yorumlanabilir. Bu nedenle lafzin varid oldugu sekilde korunmasi zorunludur.” 4
Ayrica Maliki fakih el-Adevi de (6l. 1189), namazdan sonra yapilan tesbih ve zikirlerde
Restilullah’tan (s.a.v.) rivayet edildigi sekilde lafizlara bagl kalinmasinin 6nemine dikkat
cekmektedir.46

3.1. Istigfar ve Tehlil

Restlullah’in (s.a.v.) namazin sonunda iki tarafa selam verdikten sonra ii¢ defa
istigfarda bulundugu Sevban'min (r.a.) rivayet ettigi hadisle sabittir. Sevban (r.a.),
“Restilullah (s.a.v.) namazdan ayrildiginda (namazdan selem verdikten sonra) {i¢ defa Jaail

4 Tbn Hacer, Fethii’l-Bari, 6/112.

4 Zeynuddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru'r-riik serhu Kenzi'd-dekdik (b.y.: Daru’1-Kitabi’l-islami, ts.), 1/328.

2 Ebli Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil ‘ serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/495.

4 fbn Hacer, Fethii’l-Bari, 2/328; Ali b. Ahmed el-Adevi, Hisiyetu’l-Adevi, ‘ald Serhi Kifdyeti't-talibi’r-Rabbini, thk.
Yusuf el-Bika‘1 (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 1/284.

44 Buhari, "De‘avat", 76 (NO. 6311).

4 fbn Hacer, Fethii’l-Béri, 6/112.

46 Tbn Hacer, Fethii’l-Biri, 2/328; Adevi, Hisiyetu’l-Adevi, 1/284.
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a) akabinde de €‘j§}f\j JOad 13 GOE | A ey | AN Gl 2601 derdi” seklinde rivayette
bulunmaktadir.#” S6z konusu hadisin ravilerinden Evza‘i, (r.a.) (6l. 157/774) kendisine
istigfarin nasil getirilecegini sorulunca; 4 il Al il geklinde cevap vermigtir.
Evza‘?’nin, (r.a.) verdigi cevaptan da anlasildig: {izere, -sabah ve aksam vakitlerinde kilinan
namazlar haricinde- selamdan hemen sonra tii¢ defa istigfarda bulunmak siinnettir.

Namazdan sonra icra edilen tesbihatin ilk zikrinin istigfar oldugunu, fakihlerin konu
hakkindaki ifadelerinden de anlamak miumkiindir. Nitekim Maliki alim Kalsani (6l.
863/1459), Resfilullah’in (s.a.v.) selam verdikten sonra “Estagfirullah” dedigini
aktarmaktadir.® Kad1 Eb#i Tayyib (6l. 450/1058), Sevban'nin (r.a.) rivayet ettigi hadisi delil
getirerek namazin sonunda selam verildikten sonra “Estagfirullah” ile zikre baglanmasinin
miistehab oldugunu belirtmektedir.5! ki tarafa selam verildikten sonra “Estagfirullah” ile
tesbih ve zikirlere baslanilmasini sdyleyen alimlerden biri de Hanbeli fakihlerden Ibn
Kudame'dir (1. 620/1223). Ibn Kudame, kisi selam verdikten sonra {i¢ defa “Estagfirullah”
ve “Allahumme ente’s-selamu...” sOyleyecegini ifade etmektedir.52

Yukarida da deginildigi gibi sabah ve aksam namazindan sonra ilk olarak
“Estagfirullah” ile tesbih ve zikre baslanilmamaktadir. Eb(i Zer’in (r.a.) rivayet ettigine gore;
sabah ve aksam® namazlarinda iki tarafa selam verildikten sonra, konugmadan ve
namazdaki oturus seklini bozmadan e 5 5 Cuals i 3a) 415 Sl 4 I &y ya v 235w ) Y
b o K “Allah'tan baska (kendisine hakkiyla ibadet edilecek bagka) ildh yoktur, ortagr yoktur. O
birdir/tekdir ve ortagr yoktur. Miilk O’nundur, hamd O’na mahsustur. O'nun giicii her seye
yeterdir”> seklinde varit olan zikrin on defa tekrar edilmesi tavsiye edilmistir. Haris b.
Miislim babasindan (r.a.) rivayet ettigi hadiste ise Restilullah (s.a.v.) Haris'in babasina sabah
ve aksam namazindan sonra yedi defa da j—m Oe soal 2l “Ey Allah’im! Beni cehennemden

47 Buhari "Ezan", 153 (No. 542); Miislim, "Mesacid", 591.

48 Buhari "Ezan", 153 (No. 542); Miislim, "Mesacid", 591. Miislim’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigi “Ben Restilullah’in
(s.a.v.) namazimn tekbirle (bazi rivayetlerde zikirle) bitigini Ogrenirdim” hadisinden, namazda selam
verildikten hemen sonra tekbir getirmenin mesru oldugu anlagilmaktadir. Alimlerin mevzu bahis hadise
getirdikleri agiklamalara bakildiginda; Ibn Abbas’in o devirde heniiz kiigiik yasta olup, bu ibadetin miidavimi
olmadig: gibi, Restlullah’tan (s.a.v.) uzak arka saflarda bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla Ibn Abbas'in
isittigi tekbirin, tesbih ve tahmidden 6nce otuz tiger, yirmi beser, on birer ve onar defa séylenmesi tavsiye edilen
tekbirlerin olmasi miimkiindiir. Yani Restilullah, (s.a.v.) namazlarin akabinde sdylenmesi stinnet olan tesbih ve
tahmidden once tekbirle baglardi. Restilullah’in (s.a.v.) tesbih, tahmid ve tekbirleri giiniimiizde oldugu gibi
devamli mezkiir siralama ve tertip ile yapmadigini nakleden rivayetler, bu ihtimali destekler niteliktedir. Diger
bir ihtimal de tekbir ile kastedilen seyin zikir olmasidir. Yani bu ihtimale gére; Ibn Abbas, namazin bittigini
Restilullah’in (s.a.v.) yiiksek sesle zikir yapmasindan anlamaktadir. bk. Askalani, Fethii'l-Biri, 2/326; Ebu
Muhammed Mahmut b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’l-kiri serhu Sahihi’-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-‘Arabiyyi, ts.), 6/126; Ali b. Sultan Nureddin el-Kari, Mirkdtu'l-mefitih serhu Miskiti’l-mesibih (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1422/2002), 2/760.

4 Ayrica bk. Akay, “Teori ve Pratikte Namaz Sonrasi Tesbihat”, 154.

5% Muhammed b. Muhammed Salim es-Senkiti, Levdmi ‘u’d-durer fi hetki estdri’l-Muhtasar, thk. Daru'd-durer
(Nuvaksut: Daru’r-Ridvan, 1436/2015), 2/153.

51 Nevevi, el-Mecmii ‘, 3/487.

52 Ebi Muhammed Muvaffakudin Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, ‘Umdetu’l-fikih, thk. Ahmed Muhammed
Azziiz (b.y.: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1425/2004), 1/25.

5 Tkindi namazinin akabinde bu ciimlenin on defa tekrarlanarak sdylenecegine dair bilgi, Nesai'nin ‘Amelu’l-yevm
ve'l-leyl adl1 eserinde rivayet ettigi hadise dayanmaktadir. S6z konusu hadisi rivayet eden Nesai hadisin sthhati
hususunda bazi sorunlar oldugu belirtmektedir. Bk. Ebi Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, ‘Amelu’l-
yevm ve’l-leyl, thk. Faruk Hammade (Beyrut: Miiessestu'r-Risale, 1406/1986), s. 195

54 Eb(i Y(isuf Ya‘k(ib b. ibraAhim b. Habib el-K(fi, Kitdbu'l-dsir, thk. Ebii’l-Vefa el-Afgani, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Hmiyye, 1355/1936), 42; Tirmizi, "De‘avat", 63 (No. 3474); Nevevi e-ezkdr, 75. Arastirildigr kadariyla halk
arasmda b1 EYS‘ Al ¥ geklinde sohret bulan 4 ¥ 4l ¥ ciimlesinden sonra 2. kelimesinin zikredilmesi her hangi
bir kaynakta rastlanilamadi.
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koru!”% seklinde dua etmesini tavsiye etmistir. Ahmed b. Hanbel de (6l. 241/855) aymi
raviden sabah namazindan sonra yedi defa )Wl ;0 s 4>l pglll ve aksam namazindan
sonra da yedi defa ;| o Gyl ol sl ULl | o U1 “Ey Allah’tm! Senden cenneti dilerim. Ey
Allah”tm! Beni cehennemden koru!” seklindeki hadisi rivayet etmistir.’¢ Dolayisiyla mezkir
duadan sonra da ii¢ defa 4 Lixiul ve onu takip eden zikirlerin yapilmasi uygun oldugu
sOylenebilir. Zira sabah ve aksam namazlarin akabinde tavsiye edilen on defa tehlil ve yedi
defa LWl e 2l @Ml ¢ dudsi selama miiteakiben ve daha yerinden hareket etmeden

okunmasi tavsiye edilirken diger zikirlerde ise aym durum s6z konusu degildir.

3.2. Allahiimme Ente’s Selam

Sevban'in (r.a.) & < ye S jixinl ABa (e Ciean of 3113 sl 5 adde A e il Jsmy IS
ASY) s JOlall 13 | S s W) @i g w3l il wgll :J& “Resilullah (s.a.0.)namazint bitirdiginde iic
defa istigfar ettikten sonra (soyle) derdi (dud ederdi) Allah’tm seldm sensin. Seldmet ve esenlik
sendendir. Ey azamet ve kerem sahibi Allah’tm, sen hayir ve bereketi cok olansin” dedigi rivdyet
edilmistir.”57 seklindeki rivayeti namazdan sonra “Allahiimme Ente’s Selam” zikrinin
mesruiyetinin bir gostergesidir.

3.3. Tehlil ve Allahumme 14 Mani’a
Muaviye (r.a.), Mugire b. Su‘be’ye (r.a.) bir mektup yazarak Restilullah'in (s.a.v.) farz
namazin sonunda selam verdikten sonra hangi zikirleri yaptigini sordu. Mugire b. Su‘be
(r.a.) ise Restilullah’in (s.a.v.) farz namazlarin akabinde:
L i W5 eCatlae T L e ¥ gl ¢ o5 R I 55 oSl A L 4Tl @y ¥ 3585 80 W) ) Y
500 atie 3003 Gl Y5 el
“Allah’tan bagka (kendisine hakkiyla ibadet edilecek) ildh yoktur, O tektir ve ortagr yoktur.
Miilk O’'nundur, hamd O’na mahsustur. O her seye kddirdir. Allah’im! Senin verdigine engel olacak
da yoktur, vermedigini de verecek bir kimse de yoktur. Senin liitfun olmadan hicbir zengine serveti
fayda vermez.” seklinde zikirde bulundugunu yazarak Muaviye’ye (r.a.) gonderdi.’ Mezk{r
hadis de namazlardan sonra yapilan zikirlerin muhtevasi hususunda énemlidir.

Ibn Hacer el-Askalani, s6z konusu hadisin muhtevasy; tevhid lafizlari, fiilleri,
menetmek, bahsetmek ve kudretin tamamini1 Allah’a nispet etmek gibi hususlar1 kapsadig:
icin mezkr zikrin namazdan sonra sdylenmesinin miistehab oldugunu belirtmistir.>

Abdullah b. Ziibeyir (r.a.), Restilullah’in (s.a.v.) tiim namazlarin akabinde soyle
dedigini rivayet etmektedir:

5 Ebu Davut Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
el-Mektebetu'l-*Asriyye, ts.), "Edeb", 8 (No. 5079); Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani,
el-Mu$ned, thk. Su‘ayb el-Arnatt vd. (b.y.: Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001.), 29/592 (No. 18054).

% Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 29/592-593 (No. 18054); Ahmed b. Abdurrahman el-Benna es-Sa‘ati, el-Fethu'r-
Rabbén Ii tertibi Miisnedi’l-Tmémi Ahmed b. Hanbel es-Seybani (b.y.: Daru Thyai't-Tiirasi’l-* Arabiyyi, ts.), 4/56.

57 Hadiste gegen birinci sl Allah'nin (c.c.) sifati olarak gelmektedir. Tkinci sl ise kusurlardan salim olmak
anlamidana kullanilmaktadir. Arastirildigr kadariyla s6z konusu dua ile birlikte yaygin sdylenen wisle Lsw, (e
ifadesi hadis kaynaklarinda tespit edilemedi. Ayrica yapilan aragtirmada 253 Gls3i Sl G b DU g25 24js
oladils ifadesi de hadis kaynaklarinda bulunamadi. Molla Ali el-Kari, s6z konusu eklemenin asli olmadigini ve
mevzu bahis eklemenin bazi hikayeciler tarafindan uyduruldugunu aktarmaktadir. Ali el-Kari, Mirkat, 2/760.
Namazdan sonra yapilan tesbih ve zikirlerde “sstudl csi a6l ifadesinden sonra ¥y 1 «iily <l ¥ 4l ¥y b el il (lriws
ddaall Jadl <l ¥ 353 ¥y Js> seklinde bir dud yapildigr yaygin olarak goriilmektedir. Ancak ¢alisma esnasinda bu

zikrin farz namazdan sonra bu sekilde varid olduguna dair herhangi bir rivayet ile karsilasiimadi.
58 Buhari, "Ezan", 153 (No. 844); Miislim, "Mesacid" 593.
59 {bn Hacer, Fethu'l-Biri, 2/332.
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V5 V1A Y ALY BBV U Y B I8 e b (Al 4 (A AT e a5 ) A Y
308805 ) 515 el Al ppalil i) V) &) Y oGl LN AT (Quiadll A5 a4 i) ) S
“Allah’tan baska (kendisine hakkiyla ibadet edilecek) ilah yoktur, O tekdir ve ortag:
yoktur. Miilk O’'nun’dur, hamd O’na mahsustur. O her seye kadirdir. Giinahtan kagacak
gli¢, ibadet edecek kuvvet ancak Allah'in yardimiyla kazanilabilir. Allah’tan baska ibadete
layik bir ildh yoktur. Biz yalmiz O'na ibadet ederiz. Sahip oldugumuz nimet ve liituf
Onundur. En giizel medh-ii sena O'na yakisir. Kafirler hoslanmasa bile, biitiin
samimiyetimizle, Allah’tan bagka ilah yoktur, deriz.”® Bir énceki hadiste oldugu gibi bu
hadiste de namazdan sonra yapilan zikrin muhtevasi ortaya konulmustur.

3.4. Tesbih, Tahmid ve Tekbir

Farz namazin akabinde yapilmas: tavsiye edilen zikirlerden biri de tesbih “4 (s
tahmid “4 2all” tekbir “SI &7 ve tehlil “4l ¥ 4l ¥” kelimelerini belli bir sayida
sOylenilmesidir.

Rivayetlerde namazlardan sonra yapilan tesbih ve zikirlerin onar, on birer, yirmi beger
ve otuz {icer defa sdylenmesi gibi farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu bashk altinda sz
konusu tesbih ve zikirlerin ka¢ defa ve nasil ifa edilecegi hususunda varid olan rivayetlerin,
farkliliga olan delalet yonii ve farkliligin sebebi aktarilmaya calisilacaktir.

3.4.1. Say1 Bakimindan Tesbih, Tahmid, Tekbir ve Tehlil

Yukarida ifade edildigi gibi tesbih ve zikirlerin ka¢ defa sdylenilecegi hususunda
farkli rivayetler bulunmaktadir. Alimlerce bu rivayetlerin tamaminin da sahih oldugu tespit
edilmistir. Ancak farkli olan rivayetlerin hangi baglamda soylenildigi ve bu rivayetlerin
tamaminin biitiin namazlar i¢in mi s6z konusu oldugu gibi meselelerin incelenmesi 6nem
arz etmektedir. Dolayisiyla bu baslik altinda mezk{ir hususlar arastirilacaktir.

3.4.1.1. Tesbih, Tahmid ve Tekbir'in Onar Defa Yapilacagiyla Ilgili Rivayetler

Restlullah’'in (s.a.v.) ashabina namazin akabinde on defa “Subhdnallah”, on defa
“Elhamdulillah”, on defa da “Allah-u Ekber” diyerek zikirde bulunmalarini tavsiyede
bulundugu rivayet edilmistir. EbG Hiireyre'nin (r.a) rivayet ettigi su hadis bunun bir
ornegidir:

“Sahdbe: “Ya Resiilullah, varlik sahipleri yiiksek makam/dereceleri ve daimi nimetleri alip
gittiler(kazandilar). Restilullah (s.a.v.): “Bu dediginiz nasil olur?” diye sorunca, sahdbeler: “Ciinkii
onlar da bizim gibi namaz kiliyor, cihad ediyor ve fazla olan mallaridan sadaka veriyorlar” seklinde
cevap verdiler. Bunun {izerine Restilullah (s.a.v.) onlara cevaben: “Ben size bir sey dgreteyim
mi? onunla sizi gecenlere yetisir, sizden sonra gelenleri de gegersiniz. Sizin yapti§iniz gibi yapmig
olsalar da hicbir kimse sizden daha faziletli olamaz. Her namazdan sonra on kere “Subhdnallah”, on
kere “Elhamdulilldh”, on kere “Allah-u Ekber” séyleyin” buyurmustur.¢!

Mevzu bahis tesbih ve zikirlerin onar defa okunmasi hususu fikih kitaplarina da konu
olmustur. Maliki alim ez-ZerrGk, Serhu Zerritkk ala Metni’r-Risdle adli eserinde konuyu ele
almigtir. O, onar defa “Subhdnallah”, “Elhamdulillah”, “Allah-u Ekber” seklinde varit olan
zikrinin de sahih oldugunu belirtmekte ve Abdullah el-Karevi'nin, herhangi bir acelesi
oldugunda onar defa, acelesi olmadiginda ise otuz iicer defa bu tesbihleri icra ettigini
aktarmaktadir.®?

6 Miislim," Mesacid", 594; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai. es-Siinen (el-Muctbd mine’s-Siinen), thk.
Abdulfettih Eb Gudde (Halep: Mektebetu’l-Matbti‘ati’l-islamiyye, 1406/1986), " Salat", 206 (No. 1340).

61 Buhari, De‘avat, 17 (No. 6329).

62 Ebii’l-Abbas Sihabuddin Zerriik Ahmed b. Ahmed b. Muhammed el-Fasi, Serhu Zerritk dld metni’r-Risdle, thk.
Ahmed b. Ferid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-TIimiyye 2006), 1/247-248.
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3.4.1.2. Tesbih, Tahmid ve Tekbirin On Birer Defa Yapildigiyla lgili Rivayetler

Subhdnallah, Elhamdulilldh, Allah-u Ekber tesbih ve zikirlerin on birer defa okunmasi
Imam Miislim’in konu hakkinda rivayet ettigi hadisten anlagildig;, ileri siiriilmiistiir. Zira
imam Miislim'in rivayet ettigi hadis 55 8355 USE s3ia (8 555 5385 «555&05 (&A% geklinde
varid olmustur.®® Ayrica hadisin ravilerinden Siiheyl, hadiste gecen “her namazin akabinde
otuz ii¢ defa tesbih, tahmid ve tekbir getiriniz” ifadesini on bir defa “Subhéanallah”, on bir
defa “Elhamdulillah”, on bir defa da “Allah-u Ekber” oldugunu bunlarin toplami otuz {ig
yaptigini seklinde hadisi tefsir etmektedir.®

Ibn Hacer el-Askalani, bazi alimlerin goriisiinii dikkate alarak, hadiste gecen otuz {ig
sayisinin s0z konusu {ii¢ kelimeye boliinmek suretiyle on bir sayisina tekabiil ettigini ve
bdylece meselenin izaha kavusturulmus oldugunu belirtmektedir.®> et-Tibi (61. 743/1343) bu
sayidan maksat, her {i¢ kelimenin (on birer defa sdylenmesinin) toplaminin otuz ii¢ olma
ihtimali oldugu gibi her birinin otuz ii¢ defa sdylenmesine de delalet etme ihtimali oldugunu
ifade etmektedir.s

3.4.1.3. Tesbih, Tahmid, Tekbir ve Tehlilin Yirmi Beser Defa Yapildigiyla ilgili
Rivayetler

Baz1 rivayetlerde namazdan sonra yirmi beser defa “Subhénallah”, “Elhamdulillah”,
“Allah-u Ekber” ve “Lailaheillallah” seklinde tesbihin yapilmasi varid olmustur.

Bu hususta Nesai, Zeyd b. Sabit'in (r.a) Sahabelere, biitiin namazlarin akabinde otuz
ii¢ defa tesbih, otuz ii¢ defa tahmid ve otuz dort defa da tekbir getirilmesi emredildi.
Ensar’dan birisi, biri rityamda “Restilullah m1 (s.a.v.) size bunu emretti” diye sorunca ben de
“evet” diye karsilik verdim, o da “Bu zikirlere tehlili de ekleyin yirmi beser defa deyin daha
iyidir” dedigini seklindeki riiyasin1 Restilullah’a anlatti, bunun iizerine Restilullah (s.a.v.)
“dyle yapin” diye buyurdu.” Bu hadisi serh eden alimler, s6z konusu zikirleri yirmi beser
defa soylemenin peygamber olmayanlarin riiyasiyla amel etmek anlamina gelmeyecegini
bilakis Restilullah’in soziiyle amel etmek oldugunu soylemislerdir.®® Mevzubahis hadisten
de anlasilacag iizere namazlarin ardindan tesbih, tahmid, tekbir ve tehlili yirmi beser defa
okumanin siinnete uygun oldugu ifade edilebilir.

3.4.1.4. Tesbih, Tahmid ve Tekbirin Otuz Uger Defa Yapildigiyla ilgili Rivayetler

Buharl, Miislim ve diger hadis alimlerinin rivayet ettikleri otuz {icer defa
“Subhanallah”, “Elhamdulillah” ve “Allah-u Ekber” seklinde tesbih ve zikrin yapilmasi
hususunda varit olan hadisler bu bashkta aktarilacaktir. Genel itibariyle Miisliimanlar,

63 Miislim," Mesacid", 595.

64 Miislim, “Mesacid”, 595; Ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, 7/413. Bezzar, ibn Omer’'den (r.a.) rivayet ettigi bir hadiste,
Restilullah’in (s.a.v.) sahabeye namazdan sonra on bir defa tekbir, on bir defa tahmid, on bir defa tehlil ve on bir
defa da tesbih getirmelerini emrettigi rivayet edilmistir. Bezzar, hadisi zikrettikten sonra mezkiir hadisin
senedinde Misa b. Ubeyde'nin bulundugunu belirtmistir. EbGi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar,
Musnedu’l-Bezzdr (el-Bahru’z-zehir), thk. Mahflizurrahman Zeynulladh vd. (Medine: Mektebetu’l-Uldl ve’l-Hikme,
1988/2009), 2/263. Bezzar, Musnedinde Miisa b. Ubeyde'nin senedinin de bulundugu baska bir hadisi rivayet
ettikten sonra onun hakkinda sdyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “Musa’nin hadislerinde hata ve nekre
bulunmaktadir. ibadet, onu hadisleri ezberlemeden ali koymustu. Bizim disimizdaki muhaddisler, Musa’y1
zayif goriip onun hadislerini hiiccet olarak kabul etmezler.” Bezzar, Musnedu'l-Bezzdr, 1/177.

65 {bn Hacer, Fethu’l-Béri, 11/134.

66 Al el-Kari, el-Mirkit. 2/763-764.

67 Nesai, (es-Stinenti's-sugra) “Sehv”, 3/76 (No. 1350).

68 Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hasiyetu’s-Sindi ala'n-Nesii (Halep: Mektebu’l-Matbfi‘ati’l-Islamiyye,
1406/1986), 3/76.
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namazdan sonra yapilan tesbih ve zikirlerde; tesbih, tahmid ve tekbirin otuz iicer defa
yapilmasini ortaya koyan hadislerle amel etmektedirler.

Tesbih, tahmid ve tekbirin otuz iiger defa zikredilmesine delélet eden ve yukarida da
istidlal olarak getirilen su hadis bu hususta varid olan hadislerden biridir:

“Kim biitiin namazlarin akabinde otuz ii¢ defa < o\=w otuz di¢ defa 4 w=) otuz di¢ defa da <
St derse -ki bu doksan dokuz eder- ve akabinde 5,5 o S e 3y dazdl &g MM 4 AT 3,2 ¥ 30sy A W) )Y
soyleyerek yiize tamamlarsa giinahlar: denizkopiigii kadar dahi olsa af olunur.%

Mezkir hadis agik bir sekilde namazlarin akabinde otuz {icer defa “Subhanallah”,
“Elhamdulillah” ve “Allah-u Ekber” seklinde yapilacak zikirlerin mesruiyetine delalet
etmektedir.

Namazdan sonra yapilan tesbihin toplami doksan dokuz oldugu, mezkir hadiste agik
bir sekilde goriilmektedir. Bununla birlikte bazi rivayetlerde namazdan sonra otuz ii¢ defa
tesbih, otuz ii¢ defa tahmid, otuz dort defa da tekbir” getirilmesi tavsiye edilmistir. Ka‘b b.
Acre’den rivayet edilen su hadis bunun bir 6rnegidir: “Resiilullah (s.a.v.), pes pese yapilan baz
zikirler var ki onu yapan zarar etmez; o da her farz namazin akabinde otuz ii¢ defa tesbih, otuz ii¢ defa

tahmid, otuz dort defa da tekbir getirmektir”° buyurmustur.”
3.4.1.5. Tehlil

Tehlil, “La ilahe illallah” ctimlesini ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir.”? Bu
zikre tehlil denildigi gibi, bu zikrin Allah’1 tenzih ve takdis maksadiyla yapilan eklemelerle
terkip edilmis haline de tehlil denilmektedir. Buradaki tehlilden maksat ciimle-i tayyibe
olarak kabul gériilen “LA ilahe illallah” olmakla birlikte 415 &l 41 &l & ,a ¥ s3a 0 ¥) &) ¥
e S e 45 23l terkibi de kastedilmektedir. S6z konusu tehlilin; yukarida belirtilen
tesbih, tahmid ve tekbirin sayilar1 da dikkate alindiginda, hangisinin akabinde sdylenip
sOylenmeyecegi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir.”?

fmam Miislim, mesele ile ilgili Ebi Hiireyre'nin (r.a.) Resfilullah’m (s.a.v.) sdyle
buyurdugunu: “Kim biitiin namazlarin akabinde otuz ii¢ defa & (s otuz iig defa & J-uf‘ otuz ii¢
defa da »SI &) derse ki bu doksan dokuz eder- ve akabinde 3l 41 QL) A A1 &L 5 Y 2aa 5 200 V) &) Y
el e b US e A soyleyerek yiize tamamlarsa giinahlar: denizkopiigii kadar dahi olsa af olunur.”
rivayet etmistir. Hadiste acik bir sekilde goriildiigli gibi mezkir zikrin, tesbih, tahmid ve
tekbir’i otuz ti¢ defa sdylemeyi telkin eden hadisin muhtevasinda mevcuttur. Buna mukabil
&) Gl 4 2asll ve ST 4l Jafizlarin onar ve on birer defa varid oldugu hadislerde B0y Ay
8 e o8 S e Ghy Nal A1y S A Al &l ya Y sds s gikri rivéyet edilmemistir. Aymi sekilde
tesbih ile tahmidin otuz f{icer tekbir ise otuz dort defa yapilmas: hususunda varid olan
hadiste de mezkir ifade bulunmamaktadir. Hal b&yle olunca; s6z konusu tehlilin, zikredilen
sayilarin akabinde de soylenip sOylenmeyecegi hususu, tartigmaya agik bir meseleye
doniismektedir. Nevevi, ayni konuda farkli rivayetleri cem etme yoluyla ¥ o3 2 ¥ &) ¥
e o8 JS e Ghy Al Ay S A A éeﬂ ifadesinin varid olan tiim sayilarin akabinde

69 Miislim, "Mesacid", 597.

70 Miislim, "Mesacid", 596. Namazdan sonra birgok kisi tesbih ederken tesbihten “4 (law” Once Sialss padaall all sas
il ples 3> tahmidden Once .4 wesdl JLSI 55 tekbirden once de 1 <l addsalt 45 vb. eklemeler yapilmaktadir. Ancak
arastirildig1 kadariyla s6z konusu eklemelerin hadis kaynaklarinda herhangi bir dayanagin tesbit edilemedi.

71 ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, 11/201.

72 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, 2/329.

73 Miislim, "Mesacid", 597. Mevzu bahis tehlilden once s JS (e laaly 1S 581 4 gibi stinnette varit olmayan
eklemeler yapilmakta ve drnekte oldugu gibi bunlarin bircogu dilbilgisi kurallar1 agisindan sorunlu oldugu
goriilmektedir.
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sOylenmesinin caiz oldugunu belirtmektedir.”* Diger bazi alimler ise tesbih ve zikirlerin
lafizlarimin tevkifi oldugu gerekgesini ileri siirerek, mezkir terkibin otuz {iger defa tesbih,
tahmid ve tekbirin yapildigi zikirlerin akabinde sdylenmesinin daha dogru oldugunu
belirtmektedirler.”

3.4.1.6. Tesbihattaki Sayilar Meselesinin Degerlendirilmesi

Hafiz Ibn Hacer, tesbihat esnasinda zikredilen lafizlarin ka¢ kere tekrarlanmasi
gerektigi hususunda; tiim goriislerin mesru olmakla birlikte, sayica fazla tesbih ve zikirleri
tercih eden goriisiin evla oldugunu belirtmektedir.”

Ibn Hacer; baz1 alimlerin, ser‘an zikirlerin sayilarinin belirlenmesinin bir 6zelliginin
ve bir hikmetinin olma ihtimalinden dolay: sari‘ tarafindan belirlenen me’stir zikirlerdeki
saylya riayet edilmemesi durumunda, bu zikirlere has olan sevaba nail olunamayacagin
belirtiklerini aktarmaktadir. Ibn Hacer, Hafiz el-IrAki'nin (61. 806/1404) bu alimlerin
sOylediklerinin dogru olmadigini zira sevabin kendisine terettiip edecegi muayyen say1
yerine getirildigini ve kendisine sevap hasil oldugunu, ancak daha sonra sayinin iizerine
ayni tlirden zikir ekleme yapmakla fazla olan say1 bir onceki sevab: izale edemeyecegini
ifade ettigini belirtmektedir. Ibn Hacer, Irdki'nin konu hakkindaki sdylemini aktardiktan
sonra soyle bir degerlendirmede bulunur: Mevzu bahis durumun niyete gore degiskenlik
arz edecegini sdylemek miimkiindiir. Soyle ki; kisi sari‘ tarafindan belirlenen say1y1 yerine
getirmeyi niyet etmisse, sonra da belirlenen sayinin iizerine ekleme yapmissa -Hocamizin
(fraki'nin de) da ifade ettigi gibi- me’stir olandan fazla olan say1 bir énceki sevabi izale
etmez. Ancak s6z konusu mahdut sayilar az 6nce anlatilanin disindaki bir sekilde niyetsiz
olarak icra edilmesi durumunda kisinin vaat edilen sevaptan mahrum kalmasina sebep
olabilir. 77 Karafi de (6l. 684/1285) konu hakkindaki degerlendirmesinde, namaz sonrasi varit
olan otuz ii¢ defa tesbih gibi tahdit edilen mend{ib amellerde yapilacak ziyadenin mekr{ih
bidatlerden oldugunu belirtir.”s

Gortildiigli gibi namazdan sonra tesbih, tahmid ve tekbirlerin onar, on birer, yirmi
beser ve otuz {iger defa icrasinin tavsiye edildigi rivayetlerde mevcuttur. Bununla birlikte
devamli bu sayilardan sadece birisiyle amel edilmesinin, digerlerinin ihmal edilecegi
anlamina geldigi sdylenebilir. Dolayisiyla konu hakkinda varit olan tiim rivayetlerle amel
edilmesinin daha isabetli olacagin ifade etmek miimkiindiir. Bu nedenle bazen mevzu bahis
zikirleri, varid olan farkli sayilarda yapmanin daha uygun olacagini sdylemek miimkiindir.
Boylelikle namazdan sonraki tesbihat mezkir sayilar dahilinde tatbik edildiginde, “el-I‘mal
evla mine’l-ihmal” kuralinca konu hakkinda varid olan biitiin hadislerle amel edilmis
olunacaktir.

3.4.2. Tesbih, Tahmid ve Tekbirin Yapilmasinin Keyfiyeti

Alimler, tesbih, tahmid, tekbir ve tehlil lafizlarinin ayri ayrt mi, yoksa birlikte mi
sOylenecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Baska bir ifadeyle, onar, on birer, yirmi beger ve
otuz tiger defa sdylenmesi tavsiye edilen tesbih 4 (lasw tahmid 4 2l ve tekbir S 4, ayri
ayri mu soylenecek, yoksa S| Al & 2ealls &l Glaws seklinde beraber mi sdylenecegi

74 Ebii Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu sahihi Miislim b. Haccic (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-
‘Arabiyyi, 1392/1972), 5/94.

75 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, 2/329.

76 bn Hacer, Fethu'l-Biri, 2/329.

77 ibn Hacer, Fethu'l-Biri, 2/330.

78 Ebii'l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. idris el-Karafi, Envérii’l-burik fi envii'l-furik (b.y.: ‘Alemu’l-Kutub, ts.),
4/204.
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hususunda bir ittifaktan s6z edilemez. Baz1 alimler her iigiiniin beraber sdylenmesini tercih
ederken, bazilar1 ise mevzu bahis kelimelerin ayr1 ayri sdylenmesinin daha evla oldugunu
belirtmislerdir.” ibn Hacer, mevzu bahis kelimelerin her iki sekilde de sOylenebilecegini,
fakat onlarin ayr1 ayr1 sdylenmesinde daha fazla harekete ihtiya¢ duyuldugu icin, sevabinin
daha fazla oldugunu belirtmistir. Ibn Hacer, s6z konusu zikirler -giiniimiizde yapildig1 gibi-
once tesbih, sonra tahmid ve sonra da tekbir seklinde olabilecegi gibi bilinen siraya ridyet
edilmeden -Once tekbir veya tahmid gibi- kisinin istedigi sekilde tesbih yapilabilecegini de
aktarmaktadir.® Konu hakkinda sunu séylemek miimkiindiir: Alimlerin mesele hakkindaki
ihtilaflar1 tesbih, tahmid, tekbir lafizlarinin birlikte zikredilip edilmemesinin ve siralamanin
fazileti hususundadir. Bunlardan herhangi birisiyle tesbihata baglama zorunlulugu yoktur.
Tesbihat yapmak isteyen kisi mezkir lafizlardan her hangi birisiyle bagslayabilir. Ancak
gliniimiiz insanlarin adet haline getirdigi sekliyle yapilmas: —kafa karisikligin olusmamasi
acgisindan- daha uygun oldugu soylenebilir.

4. Namazdan Sonra Siire ve Ayet Okumanin Mesruiyeti Meselesi

Namazdan sonra hangi shrenin okunmasmin tavsiye edildiginin yani sira,
gliniimiizde namazlardan sonra okunan bazi ayet ve stirelerin namazdan sonraki zikirlerin
muhtevasinda olup olmadigi meselesinin de ortaya konulmasi onemli bir husus olmasi
hasebiyle bu baslik altinda mevzu bahis mesele ele alinacaktir.

Namaz akabinde yapilan tesbihat esnasinda “Ayetii’l-kiirsi”, “Ihlas”, “Felak” ve
“Nas” strelerinin okunmasi hususuyla ilgili baz1 hadisler rivayet edilmistir. Ornegin: “Her
kim ki farz namazin akabinde Ayetii’l-kiirsi'yi okursa bir sonraki namaza kadar Allah’in korumasinda
olur"#t seklinde rivayet edilen hadis, Ayetii'l-kiirsi'nin farz namazimi miiteakiben
okunmasinin mesruiyetini gosterdigi gibi tesvik de etmektedir.

Ukbe b. Amir'den rivayet edilen “Resilullah (s.a.v.) her namazdan sonra
“Mu ‘avvizeteyn”i, (yani Felak ve Nds’1) okumami emretti”®2 hadisi, namazdan sonra Felak ve
Nas strelerinin okunmasimin bir delilidir. Ayrica aymi hadisin baska bir rivayetinde
“Mu‘avvizeteyn” kelimesinin “Mu‘avvizat” seklinde aktarilmasi, {igiincii bir strenin
olduguna isaret etmektedir. Nitekim Hz. Aise’'nin (r.a.) Thlas, Felak ve Nas sirelerini
Mu‘avvizat olarak isimlendirmesi {igiincii siirenin Thlas oldugunun agik bir delilidir.s3
Mu‘avvizat ile kast edilenin, Felak ve Nas sfirelerinin yani sira Thlas stiresinin de oldugunu
ortaya koyan bagka rivayetler de bulunmaktadir.

“Sigindiran, koruyan” anlamlarina gelen Mu‘avvizann, hlas stiresine de samil
gelmesi s6z konusu stirenin Allah’in sifatlarini ihtiva ettigi i¢in taglib tislubuyla kendisine de
aymni ad verildigi belirtilmistir.%

Yapilan arastirmada bahsi gegen siireler disinda; sabah ve aksam namazlarindan

79 Ahmed b. Ganim el-Ezherd, el-Fevikilu’d-devini dl4 Risdleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrdvani (b.y.: Daru’1-Fikr, 1415/1995),
1/193.

8 Tbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 2/330.

81 Slileyman b. Ahmed et-Taberani,, el-Mu'cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid (Kahire: Mektebetu ibn
Teymiyye, ts.), 3/83. S6z konusu hadisin sihhati hususunda farkli gériisler bulunmaktadir. Heysemi, Mec'mu’z-
zevdid ve Menbeu’l-feviid adli eserinde, mevzu bahis hadisin senedi hassendir derken, (Ebii'l-Hasan Nureddin
Ali b. Ebibekir el-Heysemi, Mecme ‘u’z-zevdid ve Menbe u’l-fevdid, thk. Husamuddin el-Kudsi (Kahire:
Mektebetu'l-Kudsi, 1414/1994), "Kitabu'l-ezkar", 27 (No. 16924) Nevevi ise el-Mecmii ‘, adli eserinde el-Mu'cemu’l-
kebir’de Ayetii'l-kiirsi'nin fazileti hakkinda varid olan tiim hadislerin zayif oldugunu ifade etmektedir. (Nevevi,
el-Mecmii*, 3/486)

82Eb{i Davud, "Salat", 8 (No. 1523); Tirmizi, 12 "Fedaili’'l-Kur’an", (No, 2903).

83 Buhari, "Fedailii’l-Kur’an", 14 (No. 5016).

84 Nesai (es-Siinenii's-sugra) "Istidze", (No. 5430).

8 {bn Hacer, Fethu'l-Bdri, 9/62.
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sonra yapilan tesbihatin akabinde okunan “Hasr” suresinin son iig ayeti, ikindi namazindan
sonra yapilan tesbihatin akabinde okunan “Nebe” siiresi ve yats1 namazindan sonra yapilan
tesbihatin akabinde okunan “Bakara” stiresinin son ii¢ ayeti ile “Miilk” sfiresi, namazlarin
akabinde yapilan tesbihdtin muhtevasinda oldugunu belirten herhangi bir rivayet ile
karsilasilamamustir. Dolayisiyla zikri gegen ayet ve stirelerin namaz tesbihati kapsaminda
degerlendirilmemesinin daha isabetli oldugu ifade edilebilir. Ancak mezkar stire ve
ayetlerin tesbihattan bagimsiz olarak okunmasi hususunda rivayetler bulunmaktadir.

Ibn Riisd (el-Hafid) (6. 520/1126), el-Beydn ve’t-tahsil adli eserinde mescitte Kur’an-1
Kerim’in okunmasinin hiikmii hakkinda Imam Malik’e sorulan soruya verilen cevabi
yorumlayarak sunu ifade etmektedir: “Namazdan sonra belli bir sekil iizere ve siinnet olarak
telakki edilecek sekilde devamli Kur'dn-1 Kerim okumak sahdbe doneminde bilinmeyen bir husustur.
Dolayistyla sz konusu durumun Imam Malik tarafindan bid ‘at olarak goriildiigii belirtilmigtir.”so

Ancak mevzu bahis dyet ve siireler hakkinda sunu sdylemek miimkiindiir: Genel
olarak Kur’an-1 Kerim'in tilavetinin fazileti hakkinda varid olan ayet ve hadisler harig,
“Nebe” stiresinin her giin ikindi veya baska bir namaz akabinde okunmasi hakkinda,
herhangi bir hadisin varid oldugu tespit edilememistir.8” “Hasr” siiresinin son {i¢ ayeti ise,
namaz tesbihati kapsaminda olmayip, sabah ve aksam zikirleri esnasinda okunmasi tavsiye
edilmistir.®® Bagka bir ifadeyle bu ayetler namaz tesbihatindan sonra sabah ve aksam
zikirleriyle beraber okunabilecegi gibi, namazdan once de okunabilir. “Miilk” sfiresi
yatmadan once®, “Bakara sfiresinin son {i¢ ayeti”® de gecenin herhangi bir vaktinde
okunmasi tavsiye edilen zikirler arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla bu stire ve ayetleri,
yats1 namazi i¢in gegerli olan tesbihatin muhtevasi arasinda olmayip ancak gecenin herhangi
bir zaman diliminde okunabilecegini ifade etmek miimkiindiir. Kisacas1 sunu ifade etmek
miimkiindiir: Allah ile kul arasindaki bagin saglanmasi hususunda kulun bunlar1 miistakil
olarak okumasi daha evla oldugu soylenebilir.

8Ebii'l-Velild Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Kurtubi, el-Beydn ve't-tahsil ve’s-serhu ve’tevcihu ve't-ta‘lil li
mesili'l-Mustahrece, thk. Muhammed Hacl vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1408/1988), 1/242.

8 Vahidi, et-Tefsiru'l-basit. 4/411 ve Se‘alibi el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’an, 10/113) gibi miifessirler, Nebe
suresinin fazileti hakkinda sdyle bir rivayet zikretmektedirler: aslall as, olall sy Jlaiy dilees @l sliw Sslilad a2 5 o
“Her kim ki Amme suresini okursa Allah kiyamet giiniinde ona serin icecekten icirecektir”. Zemahseri ve Beydavi de
mezkir hadisi ele almiglardir. Muhammed Hatip es-Sirbini ise, s6z konusu hadisin “Mevzu” oldugunu ifade
etmistir. Bk. Vahidi, et-Tefsiru’l-basit. 4/411; Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-
beyédn an tefsiri’l-Kur’an, thk. Eb Muhammed ibn Astr (Beyrut: Daru Thyati’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1422/2002), 10/113;
Zemahseri el-Kessiif, 4/692; Nasiruddin Ebh Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Enviru’t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mera‘sli (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-‘Arabi, 1418/2098),
5/281; Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’l-miinir fi'l-idneti dld ma‘rifeti ba‘di maani keldmi
Rabbind’l-Hakimi'l-Habir (Kahire: Matba‘atu Bilak, 1285), 4/475.

8 Ma‘kil b. Yesar, Resfilullah’in (s.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Kim sabahladifinda {i¢ defa
“Euzu billahi’s-semi‘i’l-‘alimi mine’s-seyatni'r-racim” deyip Hasr siiresinin son {i¢ ayetini okursa, o geceleyene
kadar Allah, istigfar edecek yetmis bin melegi ona vekil kilacaktir. Eger bu kisi o giin dliirse sehit olarak &liir.
Kim bu ayetleri geceledigi vakit okursa yine ayni mertebede olur.” Tirmizi, "Fedailii'l-Kur’an", 22 (No. 2922).
Nevevi ve Ibn Hacer el-Askalani, bu hadisin senedinde zayiflik oldugunu belirtmiglerdir. Ebi Zekeriya Yahya
b. Seref en-Nevevi, Hilyetu'l-ebrir ve sidru’l-ahydr fi telhisi’d-de ‘dvdt ve'l-ezkdr el-miistahabbe fi'l-leyli ve’n-nehdr, thk.
Abdulkadir el-Arnatit (Beyrut: Daru'l-fikr, 1414/1994), 82; Ebii'l-Fadl Ahmed b. Hacer el-Askalani, Netdicu'l-efkir
fi tahrici ahddisi’l-Ezkir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1429/2008), 2/403.

8 Cabir (r.a.), Restilullah’in (s.a.v.) Secde ve Miilk stirelerini okumayana kadar yatmadigin rivayet etmistir.
Tirmizi, "Fedailii’l-Kur’an", 9 (No. 2892).

% Ebli Mes'(id el-Ensari’nin rivayet ettigine gore Restilullah (s.a.v.) Bakara sfiresinin son iki ayeti hakkinda soyle
buyurmustur: “Bakara stiresinde iki ayet vardir ki; kim onlar1 gece vaktinde okursa o ayetler onu afetlerden
korumak igin yeterlidir veya o ayetler onun gece namazinin yerine ge¢me hususunda yeterlidirler.” Buhari,
"Fedailii’l-Kur’an", 27 (No. 5040); Miislim, "Salatu’l-miisafirin", 807.
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5. Duanin Onemi ve Ornekleri

Dua4, kul ile Allah (c.c.) arasindaki irtibati saglayan ve kulun Allah (c.c.) karsisindaki
acziyetini bilip kendisine niyazda bulunmasi i¢in énemli bir unsurdur. Dud, kulun biitiin
benligiyle Allah’a (c.c) kars: teslimiyetini gosterip maddi ve manevi ihtiyaclarin1 Ondan
istemesidir. Dua ayni zamanda yarat1h§1n bir geregidir. Allah (c.c.) bu hususla ilgili sdyle
buyurmaktadir: £33 Y31 35 & W W U8 “(Ey Resilliim!) De ki: “Sayet dudniz olmasa, Rabbim
size ne diye ehemmiyet versin”°! ayeti hem dudnin 6nemini ortaya koymaktadir hem de duanin
mesruiyetini gostermektedir. Duanin mesruiyetine delalet eden bir¢ok hadis bulunmaktadir
bunlardan biri de su hadistir: Restilullah’in (s.a.v.) “Hangi dud kabule daha yakindir” sorusuna,
“gecenin sonunda ve farz namazlardan sonra yapilan duddir”?? seklindeki cevabi namazlardan
sonra yapilan duanin mesruiyetini ortaya koymaktadir. Ayrica mezk{ir hadisin, namazdan
sonra yapilacak dudnin kabule daha yakin olmasina isaret etmesi, kullarin namazdan sonra
yapacaklar1 en 6nemli eylemin dua oldugunun da bir delilidir.

Alimler, kisi Allah’a (c.c.) duadda bulunmasi gereken 4daba ridyet ettigi siirece, me’stir
dudyla niyazda bulunabilecegi gibi me’stir olmayan duayla da niyazda bulunabilecegini
ifade etmislerdir. Ancak bazi insanlarin ser’i kurallara uygun bir sekilde dua
yapamadigindan dolayi, sahih rivayetlerde varid olan dualarla niyazda bulunmalarinin
daha evla oldugu belirtilmistir.®® Ayrica sunu da belirtmekte yarar vardir: Restilullah’1
(s.a.v.) Ornek almayi telkin eden ayetlerin muktezasina mazhar olma bakimindan,
Restilullah’in (s.a.v.) yaptig1 veya tavsiye ettigi dualarla niyazda bulunmanin énem arz
ettigini de sdylemek miimkiindiir.

Restilullah’in (s.a.v.) farz namazdan sonra yaptig1 veya tavsiye ettigi dualardan
bazilar1 sunlardir: Seleme b. Akva’, Restilullah’in (s.a.v.) her zaman duasma ¥ ) Jlaw
Gl AN “karsilik beklemeden bol veren yiice olan rabbimi noksan sifatlardan tenzih ederim”
sozleriyle basladigim 1§1tt1g1n1 rlvayet etmektedir. Ummii Seleme (r.a.), Restilullah’in (s.a.v.)
sabah namazimn akabinde Lk 3,5 S Sie 5 (il Le Al ) & “Allah’tm! Senden faydal:
ilim, kabul olunmus amel ve helal rizik dilerim” dedigini rivayet etmistir.®* Mu‘az (r.a.),
Restilullah (s.a.v.) onun elini tutarak soyle dedigini: “Ey Mu ‘4z, Allah’a yemin olsun ki seni
seviyorum” dedikten sonra yine ona hitaben "Ey Mu ‘dz, her namazin akabinde 383 Je A
e A & Ra5 “Allah’im! Seni zikretmek, Sana siikretmek ve seriata uygun olarak Sana ibadet
etmek icin bana yardim et” dudsim terk etmemeni tavsiye ediyorum” buyurmaktadir.®

Restilullah'in  (s.a.v. ) namazdan sonra selam verince §0yle dua ettlgl rivayet
edilmektedir: @l 255 LU 5 Uil il e 55 )al Gt A U 2 “Allahim! Omriimiin
en hayirlisini 6mriimiin sonu, amelimin en hayirlhisin amelimin sonu ve giinlerimin en hayirlisin da
Sana kavugsacagim giin eyle.”%

Ebi Bekre, Resfilullah’in (s.a.v.) her namazin akabinde Jsﬂ‘ 3 )551‘ SWEI T )9\ | (x«ﬂ\
Jﬂj‘ I3E 5 Allah'1m! Kiifiirden, fakirlikten ve kabir azabindan sana siimirim’ duasml okudugunu

91 el-Furkan, 25/77.

92 Tirmizl, "Deavat", 81 (No. 3499); Ibn Receb el-Hanbeli, Fethu’l-Béri, 7/7.

% Nevevi, her insanin adabina uygun dua etmeyi beceremeyecegini, dolaysiyla dua etmek isteyenlerin mahzurlu
durumlara diismemek icin de me’sfir olan dualarla iktifa etmelerinin evla oldugunu ifade etmektedir. Nevevi,
el-Ezkdr, s. 396. Ayrica bk. Hasan b. Ammar Sirinbilali, Meraki'l-feldh serhu metni Niiri’l-idih, thk. Naim Zerzhr
(b.y.: el-Mektebetu’l-astiyye, 2005), 120; Ebtibekir b. Muhammed ed-Dimyati, [dnetu’t-talibin ald halli elfzi Fethi’l-
mii ‘in (Daru’l-fikr, 1997), 1/217.

9 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 44/140 (No. 26521); Ibn Mace, "IkAmetu’s-selavat", 32 (No. 925).

% Ebu Davut, "Salat", 8 (No. 1522); Nesai; "Ameliil-yevm ve'l-leyle", 46 (No. 9857), Nevevi, s6z konusu hadisin
senedinin sahih oldugunu ifade etmektedir. Nevevi, el-Ezkdr, 73.

% Ahmed b. Muhammed Ibn Siinni, ‘Amelu’l-yevm ve'l-leyle suluku'n-Nebiyyi me‘a Rabbihi azze ve celle ve
mu ‘dgeretuhu me ‘a’l-‘ibad, thk. Kevser el-Burni (Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye ve Miiessesetu
‘Ultimi’l-Kur’an, ts.), 108.
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rivayet etmektedir.”
Suheyb, Restilullah'in (s.a.v.) &4 KRR s\l‘ Gl c;lmb dalac s LSJ” I CJ““ }éﬂ\

“_u_mugkuy_,“_\.\kc\u@uy‘d.md.:.)}r_\jcgﬂ;&wd_’wd}c\}‘gﬂh&uwd@}a};\u_ﬂ?@\ “_,,.ml.a.a
A5 et 35005 A Y5

“Allah"im, islerimin payandasi olarak kildigin dinimi dogru kil! Yasamumu icinde kildigin
diinyamu da dogru kil! Gazabindan rizana sigmirim. Allah’im! Azabindan affina sigmirim. Senden
yine Sana iltica ederim. Allah’im! Senin verdigine engel olacak, vermedigini de verecek bir kimse
yoktur. Senin liitfun olmadan hicbir zengine serveti fayda vermez.” bu duayr namazdan sonra
okudugunu Ka’b’e haber vermistir.”®

EbG Umaéame (ra.), hem farz hem nafile namazlarin akabinde Resulullah’
yaklagtlgmda O'nun “ 4_1\ ‘dA\J\) du—.y\ CJL.A ‘é_n.u\j cu_i‘).\;\_j cu_tu:u\ ?@JX\ ‘L@JS L;L}Un;_j u_a}m 1 0ad ?@JX\
Sl V) i o ylal Y5 gallia) @ Y “Allah’im, biitiin giinah ve hatalarimi bagisla. Allah’um, beni
(dini yasamada) diri tut. Bana teselli ver. Bana salih amel ve iyi ahlak nasib et. Siiphesiz bunlarin
iyisine ancak sen ulastirir ve bunlarin kotiisiinden de ancak sen uzaklastirirsin”® seklindeki duayi
okudugunu isittigini rivayet etmektedir.

Bera (r.a.), “Biz Restilullah’'in (s.a.v.) arkasinda namaz kilarken, O'nun saginda safa
durup selam Verdlgmde, yuzuyle bize yonelmesm1 isterdik” dedikten sonra, Resfilullah’in
(sav.) dle — aadd 5 - Gl 25 e 8 &) ‘Rabbim, kullarini diriltecek/toplayacak giinde
beni cehennemden koru!” dedigini isittim” seklinde rivayette bulunmaktadir. 100 Amr b.
Meymn, Sa‘d'in (r.a.) ”Resulullah n (s.a.v.) namazdan sonra J)“-U u—\ﬂ‘ - &l JP‘ gf‘ eéﬂ‘
JAsS\ e Ga &l ajc\} (A A5 &l J}c\} U,ud\ da)\ ‘;\ JJ\ u\ &L “Ey Allah’lrn korkaklrktan
sana sigmirim. Asiri ihtiyarliktan sana siginirim. Diinya fltnesmden sana sigiirim. Kabir
azabindan sana sigiurim" duasiyla (Allah’a) sigindigimmi soyledigini ve Sa‘d’in, bir
Ogretmenin Ogrencilerine yaziy1r Ogrettigi gibi bu duayr evlatlarina oOgrettigini rivayet
etmektedir.101

el-Esbag b. Nubate, Ali'nin (r.a.) sOyle soyledigini: “Her kim ki tastamam hayir elde etmek
istiyorsa, namazdan ayrilirken sunu soylesin; 4 Sal; GL O Je 2 §siaal Ge 350 &) &l lail
Gl & “Mutlak izzet sahibi olan rabbin, onlarm yakistirdigt nitelemelerden miinezzehtir. Biitiin
peygamberlere seldm olsun ve dlemlerin rabbi olan Allah’a hamdolsun” dudsimi okusun”1? rivayet
etmektedir. Fakihler de bu rivayetten hareketle dudnin bununla bitirilmesini uygun
gormiislerdir.03

6. Tesbihatin Tertibi/Diizeni

Namaz akabindeki tesbihatin belli bir diizene sahip olup olmadig1 meselesi de 6nemli
bir husustur. Konu hakkinda rivayet edilen hadisler ve alimlerin konu hakkindaki
goriislerine bakildiginda namaz akabinde yapilan tesbihdatin tamamui belli bir diizene sahip
oldugu sdylemek miimkiin degildir. Buna mukabil kismi bazi dualarin bir diizen iginde
yapildig1 goriilmektedir. Ornegin namaz kilan kisi sabah ve aksam namazlarindan sonra -
namazdaki vaziyetini bozmadan- on defa 343 fuels gxi Lzl g MU 4 A B, Y asg A a'l 41y

9 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 34/17 (No. 2381); Nesai, "Mesacid", 314 (No. 1271) .

% Nesai, " Amelu’l-yevm ve'l-leyle", 55 (No. 9888).

% {bn Stinni, ‘Amelu’l-yevm ve'l-leyle, 104.

100 Miislim, "Miusafirtn", 709.

101 Byharj, "Cihad", 25 (No. 2822).

102 Ebubekir Abdurrezzak b. Hiimam es-Sen'ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-‘Azemi (Hindistan: nsr. el-
Meclisu'l-Timiyyi, 1403 ), 193 (No. 3196).

103 Sirinbilali, Meraki’l-feldh, 120; Dimyati, [ “Gnetu’t-talibin, 1/217.
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8 o3 K e akabinde yedi defa da Ji)l Ge 2l & seklinde dua etmesi tavsiye edilmigtir.14
Dolayistyla selamdan hemen sonra mezkiir zikirlerin on ve yedi defa yapilmasinin tavsiye
edilmesi kismen de olsa bir tertip ve diizenden s6z edilebilir. Yani bahsi gecen zikirler
yapilmaksizin diger zikirlere ge¢gmenin dogru olmadigi sdylenebilir. Kisacasi tesbihatin
kismen belli bir diizene sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ama belli diizen ve tertibin
biitiin tesbihat icin sdylenmesi miimkiin olmadig: ifade edilebilir. Klasik fikih eserleri
incelendiginde de namazdan sonra yapilan tesbihatin belirli bir format dahilinde
yapilmasina yer verilmedigi goriilmektedir.

Sonug¢

Diinya hayatinin her asamasinda insanlar igin ornek teskil eden Restilullah (s.a.v.)
ibadetlerde de Ornek alinmasi Allah'in (c.c.) emridir. Dolayisiyla kisi, ibadet tesbih ve
zikirlerini siinnete uygun bir sekilde yapmasi Allah’in (c.c.) emrine imtisal etmenin bir
sonucudur. Kur'an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde ve miiteaddit hadislerde namazdan sonra
yapilan tesbih ve zikirlerin mesruiyetine ve faziletine deginmektedir. Ayrica tesbih ve
zikirlerin mesruiyeti icma ile sabittir.

“Restilullah (s.a.v.) her namazdan sonra su zikirleri yapardi” hadisin genel
ifadesinden hareketle hem farz, hem de sinnet namazlarindan sonra tesbihatin
yapilabilecegi soylenebilir. Ancak evla olan, farz namazlardan sonra tesbih ve zikirlerin icra
edilmesidir.

Tesbih ve zikirlerin muhtevasiyla ilgili bircok hadis varid olmustur. “Ibadetlerde
aslolan tevkifiliktir” kaidesince tesbih ve zikirlerin nasslarda belirtildigi sekilde ifa
edilmelidir. Bir¢ok alim de bu konuya dikkat cekmektedir.

Namazdan sonra tesbih, tahmid ve tekbirlerin onar, on birer, yirmi beser ve otuz {iger
defa icrasimin tavsiye edildigi rivayetlerde mevcuttur. Bununla birlikte devamli bu
sayllardan sadece birisiyle amel edilmesinin, digerlerinin ihmal edilecegi anlamina
gelmesinden dolay:r konu hakkinda varid olan tiim rivayetlerle amel edilmesinin daha
isabetli oldugu soylenebilir.

Konu hakkinda rivayet edilen hadisler ve alimlerin mesele hakkindaki goriislerine
bakildiginda sabah ve aksam namazlarin akabinde yapilan tesbihatlarin bir tertip icinde
yapilmalidir. Ancak klasik eserlerde diger vakit namazlardan sonra yapilan tesbihatin bir
tertip ve diizeninden s6z edilmemekle birlikte bunlarin da bir diizen iginde yapilmasinin
daha uygun oldugu soylenebilir.

Namazdan sonra tesbihat esnasinda Ayete’l-Kiirsi, Ihlas, Felak ve Nas stirelerinin
okunmasi hadislerle sabittir. Ancak bu sfireler disinda kalan Hasr suresinin son ii¢ ayeti,
Nebe stiresi, Bakara siiresinin son ii¢ ayeti ve Miilk sfiresi’'nin namazlarin akabinde
okunmasiyla ilgili herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Tesbihattan bagimsiz olarak
mezkir siire ve ayetlerin okunmasi rivayetlerle sabittir.

Kisi Allah’a me’stir dudyla niyazda bulunmas: evladir. Ancak gereken adaba ridyet
edildigi siirece, me’stir olmayan dudyla da niyazda bulunabilir.

Dua ve tesbihat konular1 6zellikle hadis alinanda ¢alisan kisiler tarafindan ele alimip
calisilmasi da onem arz etmektedir.

104 Abdulhamid es-Sirvani, Higsiyetii Sirvani (Tuhfetii’l-muhtac fi serhi’l-Minhac ile birlikte) (b.y.: el-
Mektebetii’ticariyyetii'l-kiibra, 1983), 2/104; Muhammed b. Ahmed er-Remli, Nihdyetu'l-muhtic ild serhi’l-Minhdc
(Daru'l-fikr, Beyrut 1984), 1/550.
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Abstract

A prominent claim endorsed by many theists and atheists in the literature on the problem of
evil is that God may permit human suffering only if the sufferer benefits from her suffering. This
claim, I argue, if taken seriously, would corrupt commonsense morality. Even though one may desire
the best for another, no theist who takes the claim seriously has good reason to alleviate suffering.
Indeed, a theist who takes it seriously has reason to inflict suffering. It is hard to imagine a greater
corruption of commonsense morality than that.

Oz

Tanr1'nin insan 1zdirabina sadece 1zdiraba maruz kalanin g¢ektigi 1zdiraptan bir fayda elde
edecekse izin verecegi, kotiilitk problemine dair literatiirde bircok teist ve ateist tarafindan kabul
edilen belirgin bir iddiadir. Bu iddianin, ciddiye alindig takdirde, ortak (commonsense) ahlaki
bozacagini iddia ediyorum. Biri bagkasi igin en iyisini istese de bu diisiinceyi ciddiye alan higbir teist,
acty1 hafifletmek icin herhangi bir nedene sahip olamayacaktir. Aslinda bu diisiinceyi ciddiye alan bir

teist, ac1 ¢ektirmek igin bir sebebe sahip olmus olur. Ortak ahlaka dair bundan daha biiyiik bir bozulma
hayal etmek zordur.

Giris

Felsefi kotiiliik problemi, genellikle kotiiliigiin teizme kars1 giiclii bir delil oldugunu
gostermeye calisan delilci kotiiliik argiimani baglaminda tartisilir. Belki de delilci argiimanin
en belirgin versiyonu, diinyada bulunan ac1 ve 1zdirabin ¢ogunun belirgin anlamsizliginin,
Tanr1’'nin var olamayacaginin muhtemel oldugunu gostermeye ¢alisandir:

Bu diinyadaki insan ve hayvan izdiraplarmin olgiisii ve c¢esitliligi ile ilgili bilgimiz ve
tecriibemiz 15181nda, bu 1zdiraplarin higbirisinin her seye giicii yeten bir varlik tarafindan daha
biiyiik bir iyilik zayi edilmeksizin veya en az bu i1zdirap kadar fena bir kétiiliige izin
vermeksizin Onleyemeyecegi diisiincesi sira dist bir sekilde sagma, inancimizin oldukca
otesinde, bir fikir gibi gériiniiyor. ... biz ateizm i¢in rasyonel destege sahibiz gibi goriiniiyor ki
bizim igin teistik Tanr1'nin var olmadigina inanmak mantiklidir.!

Delilci argiiman, Tanr1’'nin var olmadig1 6nermesi anlamina gelen ateizm igin ileri siiriilen bir
argiimandir. Tanr1'y1, her seye giicii yeten, her seyi bilen ve ahlaki agidan miikemmel olan
bireye verilen bir unvan olarak anlayacagiz. Teist, Tanr1'nin var olduguna inanan kimsedir.
Kétiiliik, bir veya daha fazla varligin yasadig1 hak edilmemis ac1 veya 1zdirabin herhangi bir
durumudur. Baz1 kétiiliikler, ahlaki faillerin 6zgiir secimlerinden kaynaklanir; bazilari
kaynaklanmaz. Onceki kétiiliik tiirii genellikle ahlaki kétiiliik ve ikincisi dogal kétiiliik olarak
tanimlanir. Teodise, kabaca, Tanri'y1 kotiiliiklere izin vermede hakli kilan muhtemel
sebeplerin bir agiklamasidir.2

Bundan sonra belirli bir iddiayr degerlendiriyorum - buna Teodik Bireycilik
diyebiliriz - ki bu teodiselerin bagvurabilecegi insanlarin aci ¢ekme sebeplerini sinirlar.
Teodik Bireycilik’e gore Tanri, insan 1zdiraplarina ancak eger aci ¢eken, ¢ektigi acilarindan
yararlanirsa izin verebilir. Bu iddianin, ciddiye alindiginda, ortak (commonsense) ahlaki
bozacagini iddia ediyorum. Insan bir bagkas1 igin en iyisini istese de bu diisiinceyi ciddiye
alan herhangi bir teist, acty1 hafifletmek i¢in herhangi bir nedenden yoksun kalir ve onun
haksiz ac1 ¢ektirmeye tesebbiis etmesi mantikli olur.

1. Teodik Bireycilik

Hem ateistler hem de teistler arasindaki standart goriis, miimkiin hicbir bir diinyanin
hem Tanr1 hem de anlamsiz kotiilitk icermeyecegidir. Ashinda, bu goriis o kadar yaygin
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kabul gormekte ve nadiren sorgulanmaktadir ki bunu “Standart Iddia” olarak
adlandiracagiz. Kisaca ifade edilen Standart Iddia, her kétiiliigiin ilahi amaglar igin gerekli
oldugunu veya Tanri'nin var olmadigini iddia eder.> Oyleyse, eger Tanr1 varsa ve Standart
Iddia dogruysa, o zaman anlamsiz kétiiliik sinifi bostur. Standart Iddia’nin bir sonucu, Tanr1
tarafindan yaratilmis bir evrende her bir insan 1zdirabi vakasi Tanr1'nin izin verdigi bir olay
oldugu 6nermesidir. Tanr1 aciya izin vermedigi siirece kimse ac1 cekmez.

Bir kétiiliiglin ilahi amaglar igin gerekli olmasi nedir? Belki de tam bir analiz sunmasa
da, Tanr1 belirli bir kétiiliik e’ye izin vermede hakli olmasi i¢in genellikle ii¢ kosul kabul
edilir. Ik kosul sudur:

(A) e Tanr tarafindan izin verilmedikge, bir iyi olan g var olamaz.

(A) onermesi Tanr igin g'yi igeren ancak ayni zamanda e’yi icermeyen higbir
miimkiin diinyanin var olmadig: iddiasi olarak anlasilmalidir. Bu nedenle, eger Tann g'yi
iceren bir diinyay1 arzuluyorsa, o halde e’yi igeren bir diinyaya tevessiil etmelidir.

Ikinci sart sudur:

(B) e yadengelenir ya da altta kalr.

Bu kavramlar1 anlamak icin, Chisholm tarafindan saglanan analizleri benimsemekten
daha iyisini yapamayiz.* Bir iyi, bir kotiliigii ancak bu iyiligi ve kotiiliigli iceren iliskisel
durumun kendisi kotii degilse dengeler.> Dengeleme durumlarinda uygun bir kisim (parga),
biitiinden daha iyidir. K&tiiliigiin dengelenmesinin iki yolu vardir. ki daha agir basmasidur.
Kisaca sOylemek gerekirse, iliskisel durumun kendisi sadece bu iyiligi ve kotiltigi
icerdiginde iyidir.6 Kotiiliigiin dengelenmesinin ikinci yolu karsi-dengelemedir. Karsi-
dengeleme ile iyiyi ve kotiiyii iceren iliskisel durumun kendisi ne iyi ne de kotiidiir. lyilik ve
kotulik birbirlerini, eskiden oldugu gibi, iptal ederler.” Chisholm hakli olarak, dengeleme
durumlarinda, koétiiliik agir basildiginda (daha biiyiik bir iyilikle dengelendiginde) bile,
kisinin kotiiliigiin biitiiniinde (in the whole) varligindan yeterince pisman olabilecegini not
eder.8

Bosa ¢ikarmak ile ilgili olarak, bir kétiiltigiin bosa ¢iktigini sadece eger (i) kendisi iyi
olan bir biitiiniin w parcasi ise, (ii) w, e'den daha iyi ise ve (iii) w, kendisinden daha iyi olan
hicbir parca icermiyor ise sdyleriz. Bosa gikarmay1 gostermek i¢in, korkuyu bir tiir act olarak
ele alalim. Chisholm’un belirttigi gibi, cesaret egzersizi mutlaka korku deneyimini igerir.’
Korku olmadan, cesaret olamaz. Ve eger cesaret egzersizini bir iyilik olarak kabul edersek,
bunun nedeni iliskili korkunun bosa ¢ikmis olmasidir.

Uciincii kosul sudur:

(C) Eger g ve e Tann tarafindan engellenirse daha iyi hi¢bir diinya elde edilemez.

Bir diinya, sadece Tanr1 bu diinyay1 yaratabilir ya da gerceklestirebilirse
uygulanabilirdir (feasible), diyelim. Plantinga bize bazi miimkiin diinyalarin uygulanabilir
olmadigmi diisiinmek igin sebep vermistir.l! Oyleyse (C) onermesi, g ve e ile bir diinya
prensipte miimkiin en iyi olmasa da en azindan diger uygulanabilir diinyalar kadar iyi
oldugunu iddia ediyor gibi anlasilmalidir. Bu noktalar1 yerlestirmek igin, (C)yi soyle
anlayalim:

Eger Tanr1 g ve e’yi Onlerse, Tanri’'nin amaclar1 goz oniine alindiginda, daha iyi
uygulanabilir hi¢bir diinya meydana getirilemez.

Herhangi bir koétiilitk igin, (A) - (C)'den herhangi birinin eksikligi, bu kotiiliigi
anlamsiz kilar. Standart 1ddiaya bakildiginda, agik¢a goriilityor ki Tanr1 e’ye yalnizca e
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anlamsiz degilse izin vermede hakli oldugu sonucu cikar.

Teodik Bireycilige gore, Tanri'nin izin verdigi 1zdiraplari, act gekene aragsal olarak
yararli olanlarla sinirlayan teodiseler uygundur. Yani, Teodik Bireycilik, Tanr1’'nin insanlarin
ac1 gekmesine sadece “belirli bir kisinin acilarinin ac1 ¢eken kisi i¢in tirettigi iyilik tarafindan
daha agir basilmasi (is outweighed) durumunda izin verdigini” iddia eder.’> Oyleyse,
Teodik Bireycilik, teistik bir evrende insanlar etkileyen kotiiliikleri hakli ¢ikaran iyiliklerin
tiirtine dair bir goriistiir. Teodik Bireycilik Marilynn McCord Adams, William Rowe,
Eleonore Stump ve Michael Tooley dahil olmak iizere dnemli destege sahiptir.’

Eleonore Stump, “Eger iyi bir Tanr kotiiliige izin verirse, bu sadece s6z konusu
kotiltgiin ac1 gekene bir fayda {irettigi ve o kisinin ¢ektigi fayda olmaksizin Tanri'nin bir
fayda tiretemeycek olmasi sebebiyledir.” iddiasiyla Teodik Bireyciligi giizel bir sekilde
sunar.!* Teodik Bireycilik (A) — (C)’yi (D) ile arttirir:

(D) Herhangi bir insan h i¢in, Tanri, h'nin ac1 ¢ekmesine sadece eger bu ac1 h igin
yararli ise izin verir.

(D) onermesi ac1 ¢eken kisiye faydanin tek basina Tanri'nin kétiiliige izin vermesini
hakli ¢ikarmay1 gerektirmez, ancak insan acisinin her zaman ac1 ¢ekenler icin aragsal bir iyi
olmasini gerektirir. Teodik Bireyciler herkes icin, Tanr1 dahil, insanlarin sadece arag olarak
kullanilmasinin ve asla amag olarak kullanilmamasinin yanlis oldugunu beyan eden Kantct
iddiay1 tasdik eder. Teodik Bireycilik’e gore, ac1 cekmek her zaman aci ¢eken insana yarar
saglar; 1zdirap bagkalarina yarar saglasa da ahlaki olarak eger aci ¢ekene de fayda saglarsa
ancak izin verilebilirdir. Teodik Bireyciler, cezanin uygun oldugu durumlarda ac1 ¢cekmenin
bazen hak edilmis olabilecegini savunabilirler. Hak edilmis olsun veya olmasin, aci her
zaman faydalidir, cezadan kaynaklanmayan aci1 - hak edilmemis ac1 - her zaman ac1 ¢ekenler
i¢in faydalidir. Teodik Bireycilik, insanin 1zdirabina dair bir tez oldugundan, hayvanlarin
1zdirabina dair hicbir sey sdylemez.

Stump, ac1 ¢eken tarafindan elde edilen birincil faydanin, ya ac1 ¢eken kisinin Tanr1'ya
yaklasmasi i¢in oliimden once bir firsat oldugunu ya da aciun kisiyi arindirdigini ve
“olabilecegi en iyi” kisi olmasini sagladigini 6ne siirer.’> Bunun nedeni, “Tanri'nin iyiliginin
ozellikleri tarafindan kurulan simmirlamalar dahilinde, hiikiimranlik doktrini Tanri’nin,
yaratiklarini kendine ¢ekme amacina ulasacak sekilde diinyay1 yonettigini bize sdyler.'® Eger
Teodik Bireycilik dogruysa, o zaman, insan 1zdirabinin her bir 6rneginde, ac1 ¢ekenler i¢in
daha agir basan bir iyilik vardir.”” Dahasi, Tanri'min iyiligi, bu agir basan iyiligin sadece
dengeleyici degil ayni zamanda “ac1 ¢ekenin daha biiyiik zarar gdrmesini engellemek icin
kosullar icindeki gerekli bir vesile veya miimkiin en iyi vesile” olmasini gerektirir.'s Tanri,
bu kosullar i¢inde ac1 cekmeye izin verir ¢linkii bu aci, s6z konusu belirli kosullar i¢inde, aci
¢eken insana en uygun faydayi saglar.

Teodik ireycilik, kismen, (D) ile (C)'nin bir birlesimidir. (C)’ye gore, Tanr1 bir kétiiliige
ancak izin verdigi kotiilitkk sonucu olusan diinya Tanri’'min yaratabilecegi herhangi bir
miimkiin diinya kadar iyi ise izin verir. (C)'yi motive edici fikir sudur: Eger Tanri, bir
kotiiliige izin verecek olsaydi, bu kotiiliigii iceren diinya, Tanri'nin meydana getirebilecegi
diger baz1 diinyalardan daha az iyi olsaydi, Tanr1 ahlaki olarak essiz olamazdi. Bir varlik,
ahlaki ag¢idan daha iyi bir varligin olmasi mantiken imkansiz oldugunda ahlaki olarak
essizdir. Ancak eger Tanr1 meydana getirebilecegi diger baz1 diinyalardan daha az iyi olan
bir diinya meydana getirirse, Tanr1 kendisinin ahlaki en iyisini yapmis olmazdi ve
dolayisiyla Tanri’nin daha iyi olmasi miimkiin olurdu. Tanri'min yaratabilecegi en iyi
diinyay1 yaratmasi gerektigi iddiasina “Leibniz’in Tkinci Yasas1” diyebiliriz. Leibniz’in Tkinci
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Yasasi gibi (C) de olas1 diinyalarin, her birinde bulunan iyiliklerin toplamina gére siralandig:
seklindeki sonugcu terimlerde (consequentialist terms) anlasilabilir. Ancak, Teodik Bireyci,
diinyalarin sadece kendi toplamlarina gore siralandigini reddeder; bunun yerine diinyalarin,
toplam iyiligine ve bu iyiligin dagilimina gore siralandigini kabul eder. Muhtemel bir diinya
a, toplamda B’den daha fazla iyilik igerebilir (ve daha fazla kotiiliik yok), ve yine de, Teodik
Bireyciye gore, eger a ac1 ¢ekenlere faydali olmayan acilar igerirken B sadece ac1 ¢ekenlere
faydali olan acilar igerirse, B daha iyi bir diinya olarak degerlendirilecektir.

2. Ahlaki Bozma

Teodik Bireycilik kesinlikle asir1 derecede mantiksizdir. Christopher Hitchens
tarafindan bildirilen bir anekdot, bu mantiksizlig1 agik¢a gostermektedir:

O, kanserin asir1 acisinin son asamasinda olan ve dayanilmaz aci ¢eken bir kisiyi tarif
etti. Bir gililiimseme ile onun son zamanlarinda olan bu hastaya sdyledigini Rahibe Teresa
kameraya soyledi: “Hagtaki Mesih gibi ac1 cekiyorsun. Oyleyse Isa seni &piiyor olmali.” Bu
ironinin neye mal olacaginin hesabimin bilincinde olmaksizin, o daha sonra ac1 ¢ekenin
cevabini soyler: “O halde liitfen beni 6pmeyi birakmasini sdyle.”1

Bununla birlikte, Teodik Bireycilik ile ilgili sorun, yalnizca mantiksizlik degildir, ayni
zamanda eger bu goriis tutarli olarak ve yaygin bir sekilde kabul edilmis olsaydi, ortak
ahlakin bozulmasina da neden olurdu.

Teodik Bireycilik ahlaki nasil bozardi? Biri bir bagkasi igin en iyiyi arzulasa bile, (D)yi
ciddiye alan higbir teistin aciy1 gidermek icin iyi bir sebebi yoktur. Aslinda, (D)’yi ciddiye
alan bir teistin, ac1 ¢ektirmek i¢in bir nedeni vardir. Teistik bir evrende, (D)'nin dogrulugu,
her bir insan 1zdirabini aci ¢ekene aragsal bir iyi kilan bir tiir bozulmaya korumali cihazin
calismasini garanti eder. Ac1 cekmenin faydali olacag1 garanti edilir. Tanr1'nin izni olmadan
hicbir kotiilitk ortaya ¢ikamayacagindan ve Tanri yalmzca aci gekenin yarari varsa
kotiliiklere izin verdiginden, insanlar zararli ya da “olumsuz” kdétiiliiklerden etkilenmis
olmazlar. Yani, faydali olmayan kotiiliiklerden etkilenmis olmazlar. Haksiz 1zdirap
cektirmek ve aciyr hafifletmeye calismaktan kaginmak igin bir sebep saglayacak olan
herhangi bir goriis, ciddiye alindig1 takdirde, ahlaki bozacaktir.0

Bunu gormek icin, (D)ye inanan bir teist olan Jones'un Smith'i ac1 g¢ekerken
gordiiglinii varsayalim. Jones, onun aci ¢ekmesini dnlemenin giicii dahilinde oldugunu
biliyor; ancak bunu yapmak onun icin biraz ¢abasiz ve masrafsiz olmayacaktir. Jones (D)
tizerine diisiiniir ve Smith’in gektigi acilarin Smith igin yararli oldugunu fark eder; Aksi
takdirde, Tanr1 buna izin vermezdi. Jonas ayrica, Smith’in act gekmesini dnlemenin, ahlaki
a¢idan mitkemmel bir Tanr1'nin izin verdigi ac1 kadar faydali olacagina inanmak igin hicbir
nedeninin olmadigini da fark eder. Miidahale etmek Smith’i daha iyi duruma getirebilir,
ama elbette miidahale etmek, bildigi kadariyla, Smith’i kotiilestirebilir de. Bu nedenle Jonas,
Smith’in ¢ektigi aciy1 hafifletmekten kaginir. Ayni sekilde, hicbir Teodik Bireyci teist, bu
evrenin olumsuz acty1 onleyecek sekilde diizenlenmis bir evren olduguna inanarak, aciy1
hafifletmek igin bir nedene sahip degildir. Gergekten de Jonas'm Smith igin en iyisini
istedigini varsayalim. O, (D) iizerinde diislindiikten sonra, ac1 ¢gekmenin Smith’in ¢ikarina
oldugunu fark eder, bu yiizden Jonas Smith’in ac1 ¢ekmesine vesile olmaya ¢alisir. Eger o
basarirsa, Jonas bundan faydalanir ve eger Smith’in ac1 ¢ekmesine sebep olmakta basarisiz
olursa, higbir sey kaybolmaz. Ve Standart iddiaya gére, onun basarili olup ya da olmamas,
Tanr1'ya kalmistir.

Teodik Bireyciligin ortak ahlaki altiist ettigi sonucuna varmak giivenlidir, ¢linkii her
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insanin, bir ara, acty1 onleme ya da hafifletme ve miimkiinse haksiz yere ac1 vermekten
kaginma gorevi iistlendigi inancina bagliyiz. Bir failin bir koétiiliige izin vermesinde, ancak
kotiliiglin “kotiiliige maruz kalani Tanri'ya ¢ekmenin kosullarinin en iyi yolu” olduguna
inanmakta hakliysa, ahlaki olarak izin verilebilecegini sdylemek olmaz ve insan failler bunu
nadiren bilecek bir konumda oldugundan, insan failler i¢in bir kotiiliige miisaade etmek izin
verilebilir degildir.?? Bu yanit yetersizdir, ¢iinkii (D) teizm ile birlestirildiginde insan
1zdirabinin her bir 6rnegi ac1 ¢ekene fayda saglamayi gerektirmektedir. Teodik Bireyci
teistlerin, (D)yi kabul etmek ile 1zdirabin ac1 ¢ekenin en iyi ¢ikarina olduguna, aksi halde
Tanr1'nin 1zdirab: 6nleyecegine inanmak i¢in nedenleri vardir.

Kisi, bir Teodik Bireyci olsa bile, diger bir kisinin acisini hafifletmek igin iyi bir neden
oldugunu iddia edebilir, ¢linkii bunu yaparak kisinin kendine yarar1 olabilir. Belki de aciy1
hafifletmek i¢in ilahi emirlere uymak kendi yararimizadir. Bir baskasinin aci ¢ekmesini
onlemek veya dnlemeye calismak, baskalarina-yonelik bir eylem degildir; bu kendi kendine-
yonelik bir eylemdir. Bu fikir, bir baskasina s6z konusu kisiye fayda saglamak igin degil
kendimize fayda saglamak yardim ederiz, anlamina gelir. Acikcasi, bu yerinde bir cevap
degildir. Aciy1r hafifletmeye yonelik motivasyonu fedakarlik degil de egoistik olarak
sunmak, ahlaki sagduyuya bagimli kilarak ahlaki bozar. Ek olarak, bir baskasimin 1zdirabini
hafifletmek siklikla kendi ¢ikarlarimiza ters diismektedir. Kaynaklarimizi, ¢abamizi ve
zamanimizi bir bagskasinin (agik) yarari i¢in kullanmak, onlarin bize yarar saglayacak sekilde
kullanilamayacaklar1 anlamina gelir.

Biri, ilahi emirlerin kétiiliikleri engellemek icin sebep sagladigini iddia ederek Teodik
Bireycilerin kotiiliigli onlemek veya hafifletmek icin hicbir nedenlerinin olmadigini inkar
edebilir. Biri, Tanr1 bize koétiiliigii onlememizi emrettiginden, kotiiliigii onlemek igin iyi
nedenlerimiz oldugunu soyleyebilir. Fakat, Tanr1'nin, yalnizca belirli durumlarda, ac1 ¢eken
kisinin yararina ise ac1 gekmesine izin verecegi ve Tanr1'nin birine bu acty1 engellemek icin
emredecegi garip goriiniiyor. John Hare, inananlarin, baskalarmin i1zdirabr ile
karsilagmalarini, acty1 hafifletmek igin ilahi emirlere itaat etme firsat: sunan Tanr1’dan gelen
olaylar olarak gormesi gerektigini énerdi.?2 Ancak bu oneri “yiikiimliiliik, yapabilmeyi ima
eder” ilkesini ihlal ettigi icin yerinde bir oneri degildir. Bu oneri ile aciy1 hafifletmek igin
kismi gorevler ile tam gorevler arasindaki farkin kaybolacagina dikkat edin. Insan
1zdiraplartyla her karsilasmamiz onlar1 gidermek icin bizim olur. Ancak, haberdar
oldugumuz her bir 1zdirap 6rnegini hafifletmek icin ne sebebimiz ne de zamanimiz vardir.
Bazi act durumlarimi hafifletmek igin kismi bir gorevimiz olsa bile, biitiin act 6rneklerini
hafifletmek i¢in tam bir gorevimiz olamaz.

Son olarak, birinin &yle yapmas1 emredildigi icin 1zdirab1 6nlemesi gerektigi onerisi,
“degerin karsi-degerlemesi” olarak adlandirdigimiz sorundan muzdariptir. Degerlerin kars:
degerlemesi terimi, geleneksel ahlakin degerlerinin ve erdemlerinin, geleneksel ahlakin
reddettigi degerler ve erdemlerle degistirilmesini oneren Friedrich Nietzsche ile {inlidiir.
Ciinkii proje, ahlaki etkin bir sekilde altiist edeceginden Nietzsche'nin geleneksel ahlakin
yeniden ayarlanmasi Onerisi birkag taraftar kazanmistir. Aym sekilde, Teodik Bireycilik de
ortak ahlaki yeniden ayarlamak gibi yiiksek bir maliyete sahiptir. Yeniden ayarlama, endise,
sempati ve sefkatin emirlere itaat ile degistirilmesiyle kismen yerine gelir. Kisi aciy1
merhametten dolay:1 degil, ona boyle yapmas: sdylendigi icin hafifletir. Bununla birlikte,
Teodik Bireycilik tarafindan gerekli olan, ortak ahlakin yeniden tanimlanmasi, act
cektirmeye kars1 olan goriiniirdeki yasagin kaybolmasidir; ¢linkii bir Teodik Bireyci teist, ac1
ve 1zdirap ¢ektirmeye calismak icin bir nedene sahiptir. Eger biri Smith’'in ac1 ¢ekmesine
neden olursa, bu Smith’'in durumu igin daha iyidir, ¢iinkii Teodik Bireycilik’'e gore, bu
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kosullarda ac1 ¢gekmek Smith’in en iyi ¢ikarmadir. Ve tabi ki kisinin ac1 ¢ektirmeyi basarip
basaramayacagi, Tanri'min elindedir. Ortak ahlaka dair bundan daha biiyiik bir yeniden
ayarlamayi hayal etmek zordur.?

! William Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism”, American Philosophical Quarterly,
16(4) (1979): s. 338.

2 Bkz. Richard Swinburne, Providence and the Problem of Evil, (Oxford: Clarendon Press, 1998), s. 15.

% Standart iddianin genis kabuliinden 6nemli bir muhalefet i¢in, bkz. William Hasker, The Necessity of Gratuitous
Evil', Faith and Philosophy, 9(1), (1992): ss. 23-44.

4 Roderick Chisholm, “The Defeat of Good and Evil', Proceedings of the American Philosophical Association 42,
(1968): ss. 21-38.: iginde tekrar basilmig; M. McCord Adams and R.M. Adams, The Problem of Evil, (eds.),
(Oxford: Oxford Uni- versity Press, 1990): pp. 53-68, Ayrica bkz. William Rowe, The Empirical Argument from
Evil' in R. Audi and W.J. Wainwright, (eds.), (Rationality, Religious Belief & Moral Commitment) (Ithaca, NY:
Cornell University Press, 1986): ss. 229-235.

% Daha kesin bir sekilde, bir kétiiliik e, eger sadece (i) e ve iyi g iceren bir biitiin w varsa ve (ii) g ve e'nin ayr1 ise
(biri digerini igermez veya gerektirmez) ve (iii) w'nin kendisi kotii olmasa da, g'den daha kotii ise dengelenir.
Chisholm, dengelemeyi, iyiyle kotiiniin farkli oldugu; birisinin digerini de icermedigi veya gerektirmedigi
seklinde formiile eder. Ancak (A) kosulu, Tanri'nin belirli bir kétiiliige yalnizca eger hakli ¢ikaran iyinin izin
verilen kotiiliigii icermesi veya gerektirmesi halinde izin vermesine dayanir. Chisholm'un dengeleme i¢in (ii) sart1
silinmelidir.

® Daha kesin bir sekilde, bir iyi g, kétiiliik e'ye sadece eger (i) g ve e igeren bir biitiin w varsa ve (ii) g ve e farkli
ise ve (iii) w'nin kendisi iyi olmasina ragmen g daha kotii ise daha agir basar.

" Daha kesin bir sekilde, bir iyi g, kotiiliik e'ye sadece eger (i) g ve e igeren bir biitiin w varsa ve (ii) g ve e farkh
ise ve (iii) w'nin kendisi ne iyi ne de kotii ise kars: dengeler.

8 Chisholm, “The Defeat of Good and Evil”, The Problem of Evil, s. 58.
®A.g.e.,s. 60.

1 Moore'un organik birlikler prensibi, bosa ¢ikarma kavramimi formiile etmenin baska bir yoludur. Organik
birlikler ilkesine goére, bir biitiiniin degeri, uygun pargalarinin toplam degerini gecebilir. Bkz. G.E. Moore,
Principia Ethica (Cambridge: Cambridge Universitv Press. 1903): ss. 27-31, 220.

1 Alvin Plantinga, The Nature of Necessity (Oxford: Clarendon Press, 1974): ss. 180-84
12 Eleonore Stump, “The Problem of Evil”, Faith and Philosophy, 2(4), (1985): s. 411.

18 Bkz. Marilyn McCord Adams, Horrendous Evils and the Goodness of God (Ithaca, NY: Cornell University
Press, 1999): ss. 29-31; William Rowe, “The Empirical Argument from Evil”, Icinde; Rationality, Religious
Belief & Moral Commitment, ss. 244-245; Eleonore Stump, 'Providence and the Problem of Evil' iginde; T. Flint,
(ed.) Christian Philosophy, (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press, 1990): ss. 65-68; ve Michael
Tooley, “The Argument from Evil”, (I¢.. J. Tomberlin, (ed.)) Philosophical Perspectives 5, Philosophy of
Religion, (1991): ss. 110-111.

14 Eleonore Stump, "The Problem of Evil', s. 411.

!% Eleonore Stump, “Aquinas on the Sufferings of Job” i¢. E. Stump (ed.), Reasoned Faith, (Ithaca. NY: Cornell
Universitv Press. 1993). s. 335.

18 Eleonore Stump, “Providence and the Problem of Evil”, ss. 67-68.
¥ Teodik Bireyciler, act gekmenin 6liimden sonraki bir yarari énerebilirler.
18 Eleonore Stump, “Providence and the Problem of Evil”, s. 66.

19 Christopher Hitchens, The Missionary Position: Mother Teresa in Theory and Practice, (London: Verso Press.
1995), ss. 41-42.
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20 William Hasker, Stump'in teorisine, onun teodisesinin (eger ciddiye alinirsa) ahlaki baltalayacagin savunarak
itiraz etti. Bununla, O ister sonuggu isterse de deontolojik bir ahlak anlayisi altinda ele alinsin, belirli temel ahlak
ilkelerinin ciddiyetlerini yitirecegini demek istemektedir. (sBkz. Hasker, op. cit, ss. 27-30). Benim itirazim, aci
¢cekmeyi hafifletmekten kagimnmak ve aci ¢ektirmek icin nedenimiz olacagindan Teodik Bireycilik’in (ciddiye
alindiginda), Ahlaki, sonugcu veya sonuggu olmayan olsun, bozacagmi tartisigimdan Hasker’in itirazindan
farklidur.

2! Bleonore Stump, “Providence and the Problem of Evil”, ss. 70-71. Ayrica su ¢alismasina bkz. “The Problem of
Evil”, ss. 412-413.

22 K onugmada.

2 Biri (D)’yi asagidaki ile degistirebilir:

(E) Herhangi bir insan h i¢in, Tanr1 h'nin ac1 ¢cekmesine sadece eger bu act h i¢in yararliysa, izin verir.
William Alston (E) gibi bir seyi agagidaki iddiasiyla onayliyor:

Miikemmel derecede iyi bir Tanri, baskalarina veya Kendisine bir iyilik saglamak i¢in, zeki yaratiklarindan
birinin refahin1 tamamen feda etmez. Bu, O’nun yarattig1 her bir varligin refahiyla ilgili kaygisi ile bagdagmaz.
Tanri'nin uygulayacagi herhangi bir plan, her birimiz i¢in, dengede, iyi bir sey olan Ve kiginin yagaminin bir biitiin
olarak onun i¢in iyi oldugunu gérme noktasina geldigi bir hayata sahip olmay1 dngorecektir.

Onun su c¢aligmasina bkz. “The Inductive Problem of Evil” iginde, J.E. Tomberlin (ed.), Philosophical
Perspectives 5 Philosophy of Religion, (1991), s. 48. (E) onermesi (D) nin bir yumusatilmuisidir. (E) 'ye karst
herhangi bir felsefi bir meydan okumay1 bilmiyorum, ancak romanci Reynolds Price’m, Tanrt'y1 ilahi bir baba
olarak kabul eden inananlarin uygunlugunu sorgulamasi (E) 'ye kars1 ¢ikiyor gibi yorumlanabilir. O’nun su serine
bkz. Letter To A Man In The Fire: Does God Exist and Does He Care? (NY: scribner, 1999), pp. 58-64.

2 Yararli yorumlari i¢in John Hare, George Mavrodes, Mike Rea, Kate Rogers ve isimsiz bir hakeme tesekkiir
etmek istiyorum. Bu makalenin bir versiyonu 2003 Din Felsefesi Toplulugu (Society for Philosophy of Religion)
toplantisinda ve 2003 Ingiliz Din Felsefesi Toplulugu (British Society for Philosophy of Religion) ve Hiristiyan
Filozoflarin Toplulugu'nun (Society of Christian Philosophers) ortak toplantisinda okundu.

Yazisma Adresi: Jeff Jordan, Department of Philosophy, University of Delaware
Newark, DE 19716, USA
E-mail: jjjordan@udel.edu

93



Din ve Bilim

Mus Alparslan Universitesi

—_—\|=

Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Din ve Bilim Mus Alparslan Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi
Religion and Science - Journal of Mug Alparslan University Faculty of Islamic Sciences
Aralik / December 2020, Cilt/Volume 3, Sayl/lssue 1

Yayin ilkeleri /Editorial Policies

Yayinci
Din ve Bilim Mus Alparslan Universitesi islami
llimler Fakltesi Dergisi, Mus Alparslan
Universitesilslamiilimler Fakdiltesi (49250,
Mus, Turkiye) tarafindan yayimlanir.

Kapsam
Din ve Bilim Mus Alparslan Universitesi islami
llimler Fakdltesi Dergisi, dini arastirmalar
alaninda hazirlanan akademik galismalari
yayimiar.
Temel islam Bilimleri: Tefsir, Hadis, Kelam,
islam Hukuku, islam Mezhepleri Tarihi,
Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati.
Felsefe ve Din Bilimleri: islam Felsefesi, Din
Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din
Egitimi, Dinler Tarihi, Felsefe Tarihi, Mantik,
Din Kultird ve Ahlak Bilgisi Egitimi.
islam Tarihi ve Sanatlari: islam Tarihi, islam
Sanatlari Tarihi, Turk-islam Edebiyati, Dini
Musiki.

Yayin Sikhgi
Din ve Bilim Mus Alparslan Universitesi islami
ilimler Fakiiltesi Dergisi, yilda 2 sayi (Haziran
ve Aralik) olarak yayimlanan uluslararasi
hakemli bir dergidir.

Publisher

Religion and Science - Journal of Mus
Alparslan University Faculty of Islamic
Sciences is published by Mus Alparslan
University, Faculty of Islamic Sciences, 49250,
Mus, Turkey.

Scope
Religion and Science - Journal of Mus
Alparslan University Faculty of Islamic
Sciences publishes academic articles that
produced in the area of Religious Studies.
Primary Islamic Sciences: Tafsir, Kalam,
Hadith, Islamic Law, History of Islamic Sects,
Sufism, Arabic Language and Literature.
Philosophy and Religious Sciences: Philosophy
of Islam, Philosophy of Religion, Psychology of
Religion, Sociology of Religion, Religious Edu-
cation, History of Religions, History of Philo-
sophy, Logic.
Islamic History and Arts: History of Islam, His-
tory of Islamic Arts, Turkish Islamic Literature,
Religious Music.

Period
Religion and Science - Journal of Mus
Alparslan University Faculty of Islamic
Sciences is an internatioanl peer-reviewed
academic journal published twice a year
(Biannualy: June & December).



Din ve Bilim

Mus Alparslan Universitesi

i P

Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Degerlendirme Sureci
Din ve Bilim, en az iki hakemin gorev aldi§i ¢ift
tarafli kor hakemlik sistemi kullanmaktadir.
Hakem isimleri gizli tutulmakta ve
yayimlanmamaktadir.
Dergimize gonderilen yazilar, 6nce Yayin
Kurulu’ncadergiilkelerine uygunluk agisindan
incelenir.
Bk. On inceleme Formu. Uygun
gorulmeyenler duzeltimesi icin yazarina
iade edilir.
Yayin igin teslim edilen makalelerin
degerlendiriimesinde akademik tarafsizlik
ve bilimsel kalite en 6nemli dlgutlerdir.
Degerlendirme icin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin
isimlerigizlitutulurve raporlarbesyilsireyle
saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu,
digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, uguncu
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu,
hakem raporlarini inceleyerek nihai karari
verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri  ve Onerilerini  dikkate alirlar.
Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina
kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmez. Bk. Makale Degerlendirme Formu
Kitap Kritigi Degerlendirme  Formu.
Yayinlanmak Uzere gonderilen makaleler,
intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program
araciligiylaintihal kontrolinden gegirilir.

Evaluation Period
Editorial Policies Review of Articles Religion &
Science uses double-blind review fulfilled by
atleastthree reviewers. Referee names are
kept strictly confidential. Referee identities
may only be disclosed to Journal Editorial
Board members, who are also instructed to
maintain confidentiality.
Articles submitted to Religion and Science are
firstreviewed by the Editorial Board in terms
of the journal's publishing principles.
See: Article Preliminary Review Form Those
found unsuitable is returned to their authors
for revision.
Academic objectivity and scientific quality are
considered as the paramount importance.
Submissions found suitable are referred to
two referees working in relevant fields. The
names of the referees are kept confidential
and referee reports are archived for five
years. If one of the referee reports is positive
and the other is negative, the article may be
forwarded to a third referee for further
assessment or alternatively, the Editorial
Board may make a final decision based on the
nature of the two reports. The authors are
responsible for revising their articles in line
with the criticism and suggestions made by
the referees and the Editorial Board. If they
disagree with any issues, they may make an
objection by providing clearly-stated reasons.
Submissions which are not accepted for
publication are not returned to their authors.
See: Evaluation Form This Journal uses
double-blind review fulfilled by at least two
referees. In addition, all articles are checked
by means of a program in order to confirm
they are not published before and avoid
plagiarism.

95



Din ve Bilim

Mus Alparslan Universitesi

—_—\

Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Yayin Dili

Din ve Bilim Dergisinin yazim dili Turkiye
Turkgesidir. Ancak her sayida derginin Ugte bir
oranini gegcmeyecek sekilde ingilizce ve
Arapcaile yazilmig yazilara da yer verilebilir.
Makaleler, ingilizce baslik, 6z (en az 150,
an fazla 250 kelime), anahtar kelimeler (en
az 5 kavram), ve ISNAD stilinde hazirlanan
kaynakgaigerir.

Atif ve Referans Sistemi
Din ve Bilim Dergisi, atif ve kaynakca
yaziminda ISNAD Atif Stili'nin kullaniimasini
sart kosmaktadir.

intihal TespitPolitikasi
intihal tespitinde kullanilan zel bir program
aracihgiyla  makalelerin  daha 6nce
yayimlanmamis oldugu ve intihal igermedigi
teyit edilir.

Acik Erigim Politikasi

Bu dergi; bilimsel arastirmalari halka Ucretsiz
sunmanin bilginin kdresel paylasimini
artiracag@i ilkesini benimseyerek, icerigine
aninda acik erisim saglamaktadir. Din ve Bilim
Dergisi, Creative Commons Atif-Gayriticari-
Taretilemez 4.0 Uluslararasi Lisansi ile
lisanslanmistir.

Language of Publication
The language of Religion and Science is
Turkish as spoken in Turkey. However, each
issue may include articles in English or in
Arabic aslong as the number of these do not
exceed one-third of the total number of
articles in theissue.
Articles contain an English title, an abstract
(at least 150, up to 250 words), keywords
(at least 5 concepts), and a bibliography
prepared with the ISNAD Citation Style.

Notes and Bibliography
Religionand Science Journalrequireswriters
to use the ISNAD Citation Style “notes and
bibliography” system of referencing.

Plagiarism Policy

All articles are checked by means of a
program in order to confirm they are not
published before and avoid plagiarism.

Open Access Policy

This Journal provides immediate open access
to its content on the principle that making
research free available to the public supports
a greater global exchange of knowledge.
Religionand Science Journalislicensed under
a Creative Commons Attribution-Non
Commercial-No Derivatives4.0.

96



Din ve Bilim

Mus Alparslan Universitesi

—_—\|=

Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Argivlenme
Dergi, Yayin Kurulu tarafindan belirlenen yurt

ici ve disindaki kutuphanelere uluslararasi
indeks kurumlarina, yayimlandigi tarihten
itibaren bir ay igerisinde gonderilir.

Yayin Ucreti
Din ve Bilim Dergisi, yazarlardan makale
degerlendirme ve yayin surecii¢in herhangi
bir Gcret talepetmemektedir.

Telif Hakki
Din ve Bilim Dergisi'nde yayimlanmasi kabul
edilen yazilarin telif hakki Din ve Bilim
Dergisi Editorltigu'ne devredilmis sayilir.

Makale Kabul
Dinve Bilim Dergisi’ne gdnderilecek yazilarda;
alaninda bir boslugu dolduracak 6zgun bir
makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmis
calismalari degerlendiren, bu konuda yenive
dikkate deger gorusler ortaya koyan bir
inceleme olma sarti aranir.
Makalelerin Din ve Bilim Dergisi'nde
yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bir baska
yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak
uzere kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha
once bilimsel bir toplantida sunulmus
bildiriler, bu durum agik¢a belirtiimek sartiyla
kabul edilebilir. Arastirma makalesi, ceviri ve
kitap kritigi turlerinde galigmalari
degerlendirmeye kabul edilmektedir.

Archiving
Each issue is forwarded to libraries and
international indexing institutions within one

month after itspublication.

Processing Charges
Religion and Science Journal does not charge
any article submission, processing charges,
and printing charge from the authors.

Copyright

The copyrights of the articles accepted for
publication are transferred to Religion and
Science Journal Editorial Office.

Submissions
Submissions to Religion and Science Journal
should be original articles evaluating previous
studies in the field and should produce new
and worthwhile ideas and perspectives.
An article to be published in Religion and
Science Journal should not have been
previously published or accepted for
publication elsewhere.
Papers presented at a conference or
symposium may be accepted for publication if
this is clearlyindicated.
Religion and Science Journal accepts paper
submission from researchers with only
doctoral degrees in research articles and book
review.

97



