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YAYIN iLKELERI

1.Kalemnameuluslararas1 hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayimnlanir.
Dergide yer alan yazilarin her tiirlii igerik sorumlulugu yazarlarina aittir.

2 Kalemname’detelif, geviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel
toplant1 degerlendirmesi tarzindaki ¢alismalar yayinlanr.

3.Derginin yayin dili Tiirkge olmakla beraber yaym kurulunun kararma gore
yabanci dilde yazilar da yayinlanabilir.

4 Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yaymlanmamis ya da
yaymlanmak tizere gonderilmemis olmalidur.

5.Dergide yayimnlanacak makalelerin bilimsel ve ozgilin, kullanilan dil ve
tislubun akademik teamiillere uygun olmasina dikkat edilir.

6.Ttiim makaleler ve terciimeler hakem goriisiine arz edilir. Ceviriler orijinal
metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tanmitim vs.
hakkindaki yazilarin yayinlanmasina yayin kurulu karar verir.

7. Kalemname’de yaymlanmak {izere gonderilen telif makaleler, yaym kurulu
tarafindan incelendikten sonra uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve
her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde yayinlanir. Hakemlerden biri
olumsuz goriis belirttigi takdirde son karar1 yaymn kurulu karar verir. Bu asamada
yayin kurulu gerekli gormesi durumunda itiglinci bir hakemin goriisiine
basvurabilir.

8.Hakemlerden biri veya her ikisi "diizeltmelerden sonra yaymlanabilir"
raporu verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmas: igin yazara geri gonderilir ve
diizeltmelerden sonra gelen haliyle nihai degerlendirmeyi almak igin tekrar ilgili
hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

9.0naylanan makaleler Kalemname formatma uygun hale getirilmesi igin
yazara gonderilir.

10.Yaymn Kurulu derginin goriinim ve fislup biitinligiinii temin etmek
amaciyla yazilarda imla ile ilgili kiiglik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica
kurul tiyeleri yazarlara dil ve tislup konusunda degisiklik onerisinde bulunabilir.

11.Yayinlanmak {izere kabul edilen yazilarin yayimn hakki Kalemname’ye aittir.



12.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Yaymn Kuruluna
aittir.

13.Dergiye gonderilen yazilarin yaymnlanip yayinlanmayacagr konusunda en
geg¢ ¢ ay igerisinde karar verilir ve yazarlara bildirilir.

14.Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki c¢alisma
yayinlanabilir.

15.Yayinlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez.
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Degerli Okuyucularimiz

Kalemname dergisi olarak 9. sayimizla Tiirk kiiltiir hayatina katki sunmak

tizere huzurlarimizdayiz.

Dergimizde, Islami ilimler bagta olmak iizere sosyal bilimlerin biitiin
alanlarinda literatiire katki saglayacak galismalari, evrensel ilkeler ve akademik
oOlclitler baglaminda degerlendirerek yayimliyoruz. Dergimize emek veren akademik
kadromuzun temel amaci, diisiin hayatimizin sorunlarina olanaklar gergevesinde
¢Oziim sunabilen ¢alismalari titiz bir siirecin ardindan sizlerle bulusturabilmektir. Bu
anlamda dergimiz, kiiltiir diinyamiza katki sunmak isteyen biitiin akademisyenlere,

yasal sinirlar gergevesinde her zaman ve kosulda agiktir.

Bu yayinda calismalari bulunan arastirmacilara, akademisyenlere, siiregte
katki sunan c¢alisma arkadaglarimiza ve siz degerli okuyucularimiza goniilden

tesekkiir ediyoruz.
Onuncu sayimizda tekrar goriismek iizere en derin saygilarimizi sunuyoruz.
Editor

Ali CETIN

13



Dear Readers

As Kalemname journal, we are here to contribute to Turkish cultural life with

our 9th issue.

In our journal, we evaluate and publish studies that will add value to the
literature in the field of social sciences, especially Islamic Sciences, in the context of
universal values and academic criteria. The main aim of our academic staff who
work in our journal is to bring together studies that can offer solutions to the
problems of our thought lives within the framework of the possibilities after a
meticulous process. In this sense, our journal is open to all academics who are willing

to contribute to our cultural world, at all times and conditions within the legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues and valuable

readers who contributed to this process.
We offer our deepest respects to see you again in our 10th issue.
Editor

Ali CETIN
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Oz.

Hz. Ali"ye nisbet edilen giizel sozler arasindan tinlii Arap alimi Cahiz'in
(0. 869) secerek bir araya getirdigi Mie Kelime, Arap, Fars ve Tiirk gibi
Miisliiman milletlerin tarihinde aldkayla karsilanmis; ytizyillar boyu
defalarca gevrilmis yahut zaman zaman serh edilmistir. Harizmsahlar
zamaninin meshur edibi Residiiddin Vatvat'in (6. 1182) “Matlibu Kiilli
Talib...” adli Arapga, Farsca terciime ve gerhi, Tiirk sair ve yazarlarin
ayni konudaki eserlerinin ¢ogu tizerinde tesirli olmus bir metindir.

Tiirk Edebiyat: tarihinde Sad-Kelime-i Hazret-i Ali (Hz. Ali'nin Yiiz Sozii)
terclime yahut serhlerinin birtakimi hiiviyetleri belirsiz, bir kismi ise
Edayi, Kastamonulu Mustafa bin Mehmed, Hocazade Abdiilaziz Efendi,
Gubari gibi isim veya mabhlaslar1 belli edebi sahsiyetler tarafindan
meydana getirilmistir.

Hangi asir sairlerinden oldugu, eldeki eserlerinden anlagilamayan Ismail
de Sad-Kelime-i Hazret-i Ali’'yi Tiirk¢eye nazmen c¢eviren edebi
sahsiyetlerden biridir. Miitercim, bu eserinde tevhid, miinacat, na't,

sebeb-i te’lif-i kitab gibi bahislere yer vermeksizin Hz. Ali'ye ait her bir
2
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Arapca sozii birer kit'ayla terclime etmistir. Onun cevirdigi Sad Kelime,
Hz. Ali vecizeleri arasindan Cahiz'in sectigi yiiz sozdiir. Karsilagtirma
sonucunda anlasildigima gore, miitercim Ismail, Residiiddin Vatvat'in

ad1 gecen eserinden genis 6lglide faydalanmistr.

Bu ¢alismada, hayatina dair maltimat bulunamayan sair Ismail’in tesbit
edilebilen eserleri hakkinda bilgi verilmis; son olarak Sad Kelime
Terciimesi Latin harflerine ve glintimiiz Tiirkgesine aktarilarak
okuyucularin miitaldasina arz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Cahiz, Residiiddin Vatvat, Sad Kelime,

Ismail, terciime.

Translation Of One Hundred Words By Hz. Ali Of The Poet Ismail
Abstract:

The One Hundred Word, which was chosen by the famous Arab scholar
Cahiz (d. 869) among the beautiful words attributed to Hz. Ali, was
welcomed in the history of Muslim nations such as Arab, Persian and
Turkish; It has been translated many times over the centuries or
annotated from time to time. The Arabic and Persian translation and
interpretation of "Matltbu Kiilli Talib" of Residiiddin Vatvat (d. 1182),
the famous of the time of the Harisms, was an effect on most of the
works of Turkish poets and writers. In the history of Turkish Literature,
some of the translations or interpretations of One Hundred-Word of
Hazrat Ali (The Word of Hazrat Ali) are uncertain some of them were

created by literary personalities such as Edayi, Kastamonulu Mustafa



bin Mehmed, Hocazdde Abdiilaziz Efendi, Gubari. Ismail, who could
not be understood from his works, which is one of his poets, is one of
the literary figures who translated Hundred-Word of Hazret-i Ali into
Turkish. Translator in this work; he translated every Arabic word
belonging to Hz. Ali with a verse without including any bets such as
tawhid, munacat, na't, sebeb-i telif-i kitab.

The One Hundred Words he translated is the one chosen by Cahiz from
Hz. Ali's meanings. As it is understood as a result of comparison, the
translator Ismail has benefited extensively from the mentioned work of
Residiiddin Vatvat. In this study, information is given about the works of
poet Ismail, whose life cannot be found. Finally, the Hundred Sad
Vocabulary Translation was translated into Latin letters and today's
Turkish and presented to the readers' opinion.

Keywords: Hz. Ali, cahiz, Residiiddin Vatvat, One Hundred Word,

Ismail, translation.

GIRIS

Tiirk Edebiyat: tarihi aragtirmacilari, bir veya birden fazla eseri
cagimiza ulastigt halde suara tezkireleri, es-Seka’tku'n-Nu'mdniye...
terclime ve zeyilleri, Kesfii’z-zuniin... ve zeyilleri, Sicill-i Osmini...,
Osmanli  Miiellifleri ~ vb.  belli-bagh ~ biyografik,  bibliyografik
kaynaklarimizda hayatmna dair bilgi bulunamayan edebi sahsiyetlere
zaman zaman rastlayabilmektedir. Mesela, biz ilmi arastirmalarimiz
sirasinda Kasim, Hafiz, Mustafa bin Siica, Sirvanli Hatiboglu

Habibullah, Vardarli Abdiilhadi Efendi, Lutfi (Yahya bin Abdiinnebi),
4



gibi bir yahut birkag¢ eseri bulunan bazi miiderris, sair ve yazarlarin
hayatina dair s6z konusu kaynaklarda her hangi bir bilgiye

rastlayamadik.

Yazma eser kiitiiphanelerinde veya sahsi kitapliklarda niishasi yahut
niishalar1 olan bir edebi metnin sahibi hakkinda bilgi bulunamayismin
sebeplerinden biri de sairin, yazarin kendisi, yasadig1 asir, memleketi,
meslegi gibi konularda bilgi vermeyisidir. Bu durum, o edebi sahsiyetin
ad1 veya mahlas: bilinse de ayni ismi tagiyan yahut mahlasi kullanan
kimselerden ayirt edilemeyisine sebep olmaktadir. Elde bulunan {ig
manzum eserinden, hangi asir sahsiyeti oldugu Kkat'iyyetle
anlasilamayan Ismail de iste boyle sairlerden biridir.

Ismail’e ait eserlerin -simdiki halde tesbit edebildigimiz- yegane yazma
niishasi;, Ankara Milli Kiitliphane'de Yz A 4978 numarayla kayith
bulunmaktadir. Yazmanin la sayfasinda icindeki metinlerden ikisinin
adi, “Mecmua- Sad-Kelime-i Hazret-i Ali Radwya’lldhii Anh, Menkabe-i
Cehdr-Yar” seklinde belirtilmistir. Ayn1 sayfada, bu eser isimlerinin tam
tersi yonde “Tevhid-i Bari” bashg altinda, on beyitten ibaret, “bak”
redifli, gazel seklinde bir manzume vardir. 1b’de besmeleden sonra
birka¢ climlelik Arapga bir dua yer almakta ve akarsuya birakilmasi
tavsiye edilen bu yazinin, “her tiirlii murada miicerreb” (denenmis)
oldugu belirtilmektedir. 2a’da “Her ayda iki giin nahs” (ugursuzluk)
bulundugu ve o iki giinde her neye baslansa, rast gelmeyecegi
belirtilerek (Hicrl) 1161 senesi (Miladi 1748) Arabi aylardaki ugursuz
glnler, iki defa kaydedilmistir. Sayfa 2b’nin basinda kursun kalemle,

Latin harf ve rakamlariyla su not diisiilmiistiir: “Sat. 27-7- 1981 Zisan
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Bozkurt- Ank.” Bunun altinda Arap harfleriyle Hursid ...(?) adl1 bir kisi
tarafindan 24/ 9/ 930 tarihinde yazilmis ithaf, mecmuanin Rifki
Melal(Merig)'e hediye edildigini gostermektedir: “Divanin son alemdar:

Hazret-i Rifki Mel(l’e, Ankara”.

Mecmuada yer alan eserlerin ilki, Sad-Kelime-i Hazret-i Ali terclimesidir.
Bu metin, yazmanin 2b-15a sayfalar1 arasinda olup 2b ve 15a harig, her
sayfasinda on {i¢ satir ihtiva eder. Miitercim, besmeleden sonra
dogrudan dogruya konuya girerek Hz. Ali'ye nisbet edilen yiiz Arapca
sozli, birer kit'ayla Tiirkgeye cevirmistir. Arapga climleler siyah ve
harekeli, onlarin manzum terciimeleri ise umumiyetle kirmiz
miirekkeple ve harekesiz yazilmistir. 15a’daki Arapca temmet kayds,
metnin bizzat sair Ismail tarafindan yazildigini ve nazmedildigini
belirtmektedir. Ancak miitercim Ismail, bu eseri nerede ve hangi tarihte
yazdigmi bildirmemistir.

Mecmuada yer alan ikinci metin (vr. 16b-22b), Islam tarihinde “Hulefa-
y1 Rasidin” veya “Dort Halife” olarak meshur tarihi sahsiyetler
hakkinda bazi menkibeleri ihtiva eden bir eserdir. Her sayfasinda on bes
satirin bulundugu mesnevide bagliklar kirmizi, geri kalan kisimlar siyah
miirekkeple yazilmistir. Bu eserinde sair mahlasini anmamigsa da biz,
siras1 gelince bahsedecegimiz bazi ipuglarina dayanarak onun ilk ve

ticlincii eserin sahibi Ismail oldugunu tahmin ediyoruz.

Mecmuadaki tiglincli ve son eser ise (vr. 23b-25b), ilk ikisinden tiir
yoniinden farkli olup bilhassa son kismi (46-62. beyit) masal unsurlari
tasiyan manzum bir hikayedir. Sair burada, pazarda bir kimse

tarafindan satisa ¢ikarilmis ii¢ 6giidii parasiyla satin alan varlikhh bir
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tacirin mirasyedi oglunun, daha sonraki giinlerde karsilastig:
tehlikelerden o nasihatlar sayesinde kurtulusunu anlatmaktadir. Tkinci
ve lglincli eserin her sayfasinda on bes satir bulunmakta; sonunda

ketebe kaydi yer almamaktadir.

Saydigimiz metinleri ihtiva eden mecmuay tarif ve tavsif ettikten sonra
ilkin s6z konusu manzum kitapgiklarmn sahibi Ismail hakkinda bilgi
vermeye c¢alisacak; sonra onun eserlerini sirasiyla ele alip tanitmaya

gayret edecegiz.

Sair Ismail’in Hiiviyeti ve Sahsiyeti

Yukarida tavsif ettigimiz ve igindekileri saydigimiz yazma
mecmuadaki Sad-Kelime-i Hazret-i Ali tercimesinin basinda, devrin
sultanina 6vgii, sebeb-i te’lif-i kitab gibi sairin kendisini tanitabilecegi ve
eserini meydana getirdigi zaman dilimini anlamamizi1 saglayabilecek
boliimler yer almadigi igin, Ismail'in kimligi, yasadigi asir gibi
konularda -maalesef- her hangi bir bilgi edinemiyoruz. Sadece ad1 gegen
eser sonunda “hatime” (sonug) niyetiyle yazilmis goriinen su kit'adan,
sairin mahlasinin Ismail oldugunu ve sah adma isaretlenmis Sad
Kelime'yi gevirdigini 0greniyoruz:

“Terciime kild1 ¢iinki Isma‘il

Sad Kelime ki sahadur mevstim

Bi-haki Ahmed i Ali ya Rab

Etme Kevser’den ol kuli mahrim” (vr. 15a).

[[smail, mademki sahin adina isaretlenmis Yiiz Siz'ii cevirdi, ya

7



Rabbi, Hz. Muhammed ve Ali hakki i¢in, o kulu Kevser’'den mahrum

etme!]

Bu kitanin ikinci misrainda Sad Kelime'nin kendisine
isaretlendigi belirtilen “sah”, miiteakip beyitte gecen Ali ve Kevser
isimlerinin de teyid ettigine gore, Miisliiman milletlerin edebiyatinda
“Sah-1 Velayet”, “Sah-1 Necef”, “Saki-i Kevser” gibi vasiflarla 6viilen Hz.
Alidir. Miitercim Ismail'in eserini yazdig1 sirada idaresi altinda
bulundugu hiikiimdar1 kast etmis olmasi ihtimalini de “ilkine nazaran
daha zayif” diyerek belirtmek miimkiindiir. Bu kit'anin ardindan gelen
Arapca “temmet” (tamam oldu, bitti) kaydindan da sairin isim ve
mahlasimin Ismail oldugu anlagilmaktadir:

MASA.@A}J\\?DS &QGAASJAQ}AAMSE Cad
Coy Ldie e Vias 0 Jsmand & e Canuial 4alili

188 Lo ol 5 pman) all 5 (ol By
Ancak Ismail adindan sonraki bir veya iki kelime, okunaksiz
bicimde “ibn Himmet” (?) yahut “Ibrahim” gibi yazilmis goriinmekte;
miitercimin babasinin ismini kesin olarak Ogrenmeye imkan

vermemektedir.!

Sair, tavsif ettigimiz yazma mecmuada yer alan iiglincii eserin

sonunda mahlasini sdyle bildirir:

1 Nitekim Ankara Milli Kiitiiphane'nin bilgi fisinde bu kayit, Ibn Ismail Ibrahim seklinde okunmus
ve anilan hatali okuma sonucunda sairin “6l. 996/1588'de sag” olduguna hiikmedilmistir.
Tahminimize gore, bu eserlerin sahibi Ismail’in kimligini aragtiran kiitiiphane memurlari, H. 996/
M. 1588'de Talimii'l-miiteallim adl1 Arapga eseri serh eden Ibn Ismail (Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin...,
Maarif Matbaast 1941, c. 1, s. 425) olduguna hiikmetmiglerdir. Halbuki sair, mecmuada yer alan
birinci ve ficiincii eserinin sonunda mahlasii “Ismail” seklinde bildirmekte, yine ilk eserin
sonundaki ketebe kaydinda ismini “Ismail” diye yazmis bulunmaktadir. Ibn Ismail ise Ismail’in
oglu demektir.
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“Kim ki haddini bildi old1 cemil

Hatm eyle simdi s6zi lsma‘il” (vr. 25b).

[Haddini (smir, derece ve degerini) bilen kimse giizel olur.
(Oyleyse) Ismail (sen de sinirini bilerek) sdzii tamamla!]

Yine bu tiglincii eserin sonlarindaki su beyitler, [smail’in bahsi
gecen mecmuada bulunan ilk metninde, yani Sad Kelime terciimesindeki
bazi misralarla lafiz ve manaca benzerlik gostermekte; isaret edilen

durum da her iki kitapgigin ayni edebi sahsiyete ait olduguna delalet

etmektedir:
“Merd mahc(b olur be-taht-1 lisan

Olur ahvali soyledikde ‘1yan

Iyi derse lebib olur nami

Kem ise akl zehr olur cam1” (vr. 25b).

[Kisi, dilinin altinda gizlenmistir; onun halleri, s6z soylediginde
belli olur. iyi sOylerse, ad1 “akilli” olur; akl kitsa, kadehi zehir olur.]

Sairin  “Hikdyet-i  Tdcir...” bashkli mesnevisinin sonunda,
cikarilmasi gereken dersle alakali olarak yazdigi bu beyitlerden ilkinin
birinci misraimnin (Merd mahctib olur be-taht-1 lisan) “Kisi dilinin altinda
gizlenmistir” manasina geldigini, anilan climlenin Hz. Ali'ye ait Yiiz Soz
arasinda yer aldigini belirtmek isteriz. smail Efendi, Sad-Kelime-i Hazret-
i Ali isimli eserinde bu vecizeyi Tiirkgeye soyle ¢cevirmistir:

“Dili altinda gizltidiir adem

Dese ma’liim olur anun kami



Kem solerse sefih ola ad1

Hib derse lebib ola nami1” (vr. 3a).

[Kisi, dilinin altinda gizlidir. S6z sOylese, onun maksadi, istegi
bilinmis olur. Eger kotii soz soylerse, adi “sefih” (akilsiz, anlayissiz)
olur; iyi sOylerse, nami “akilli” olur.]

Ugiincii eserin sonlarinda yer alan “Iyi derse lebib olur nami”
musrat ile Sad Kelime terctimesinde bulunan “ Hib derse lebib ola nam1”
misramnin ayni1 manay1 belirttigi, bazi1 kelimelerinde de ortaklik oldugu
goriilmektedir.

Tiirk Edebiyat1 tarihinde hangi sair(ler)in Ismail ismini mahlas
aldigini 6grenmek icin suara tezkireleri gibi biyografik kaynaklarimizi
inceledigimizde, Ali Emiri Efendi'nin Tezkire-i Suard-i Amid adh eserinde,
Aziz Mahm{id-1 Urmevi'nin oglu Diyarbekirli Ismail Celebi (H. 1020-
1080/ 1611-1669) ismini gormekteyiz.2 Her ne kadar M. Nail Tuman’in
“Divan Sairlerinin Muhtasar Biyografileri” alt bashigini tasiyan Tuhfe-i
Naili isimli kitabinda, “ismail Hakki-i Bursevi” diye meshur Celveti
seyhi (1063-1137/1653-1725), Ismail mahlasini  miiteakiben de
tanitilmigsa da® anilan sairin siirlerinde kullandigr mahlas -bizzat
belirttigi gibi- Hakki'dir.* Safayi, Salim, Bursali Belig, Ramiz gibi 18. asir
tezkire yazarlar1 da onu bu mahlas altinda tanitmstir.

Yukarida da isaret ettigimiz iizere, elimizde bir yazma niishasi

bulunan {i¢ eserinde sair kendisi, yasadig1 asir ve hayat:1 hakkinda bilgi

2 Ali Emini, Tezkire-i Suard-i Amid (Dersaadet: 1328), 20-21.

3 Inehan-zade Mehmet Nail, Tuhfe-i Naili, Divan Sairlerinin Muhtasar Biyografileri, ts., c. 1, s. 41, nr.
147, s. 206, nr. 848.

4 {smail Hakki Bursevi, Divan, haz. Murat Yurtsever (Bursa: 2000), 3 vd.
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vermedigi ig¢in, onun 17. asirda yasamis sufilerden Aziz Mahmtid-1
Urmevi'nin oglu Ismail Celebi olup olmadig1 kesinlikle anlasilamiyor.
Ayrica Tezkire-i Suard-i Amid’'de Ismail Celebi'nin siirleri igin Farsca bir
kit’as1 6rnek verilmisse de Tiirkge manzumelerinin, hele bu dilde kitap
yahut kitapgik hacminde eserlerinin olup olmadigina dair maltimat
bulunmayisi, meselemiz bakimmdan diistindiirtictidiir.

Ancak Menkabe-i Cehdr-Yar adli mesnevisinde s6z konusu ettigi
baz1 vak’alarin, Seyyid Eyy{ib bin Siddik tarafindan yazildig: anlasilan
Mendkib-1 Cehdr-Yar-i Giizin isimli mensur eserde de yer aligi, sair
[smail'in Aziz Mahm{id-1 Urmevi'nin oglu Ismail Celebi olabilecegi
ihtimalini akla getirmektedir. Ciinkii Seyyid Eyy@b Ibn Seyyid Siddik,
Mendkib-1 Cehdr-Yir-i Giizin adl1 eserde “Hazret-i Baba” diye lakablanmis
“Aciziyyii'l-Urmevi’nin  kendi dedesi oldugunu bildirmektedir.
Manzum Menkabe-i Cehir-Yir'i yazdigini bazi ipuglarindan gikardigimz
sairin hem mahlasinin Ismail olusu, hem de bu eserinde andig1 bazi
vak’alarn Mendkib-1 Cehdr-Yar-i Giizin adli menkibe kitabinda bulunusu,
Aziz  Mahmtd-1 Urmevi ile bir aldkasmin  olabilecegini
diistindiirmektedir. Ancak s6z konusu manzum menkibe kitapgigmimn
sahibi Ismail’in, ad1 gecen sufinin oglu Ismail Celebi'den baska bir edebi
sahsiyet olabilecegi ihtimalini de goz ard1 etmemek gerekir.

Elimizdeki eserlerin sahibi Ismail'in, mutlaka biyografik,
bibliyografik kaynaklarimizda tanitilan sairlerden biri olmasi lazim

geldigini iddia etmiyoruz. Siir veya eserlerinde Ismail mahlasi
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kullandig1 halde suara tezkireleri, es-Seka'tku'n-Nu‘mdniye... terctime ve
zeyilleri, Kesfii’z-zunfin... ve zeyilleri, Osmanli Miiellifleri gibi biyografik,
bibliyografik kaynaklarda her hangi bir sebeple kendisinden
bahsedilmemis olan edebi sahsiyetler de bulunabilir. Mesela,
Malatya’da yasadig1 anlagilan ve belli bash biyografik kaynaklarda
anilmadig1 tahmin edilen Ismail adli bir sairin, mesnevi seklinde
manzum bir eseri vardir.®

Diger taraftan, dort halifeye ait menakipname tiiriinden iki
eserde bazi ortak rivayetlerin yer almasinin miimkiin oldugunu, sirf bu
miisterek vak’alara dayanarak manzum metnin sahibi hakkinda hiikiim
vermenin tedbirli davranisa uygun diismeyecegini de belirtmek isteriz.
Eger Ismail'e ait oldugunu tahmin ettigimiz Menkabe-i Cehdr-Yar ve
sairin diger eserlerinin istinsah tarihi belli, kendisi hakkinda daha fazla
veri tastyan baska niishalar1 bulunursa, o zaman hiiviyeti ve yasadig:
devir konusunda bilgi edinmek miimkiin olabilecektir.

Eldeki manzum kitapgiklari, sair Ismail'in Tiirkgeye ilaveten
Arapga ve Farsca bildigini, aruz vezni, kafiye, nazim sekilleri vb. edebi
bilgilere vakif, akaid, hadis, siyer, tasavvuf gibi Islami ilimleri de belirli
derecede edinmis bir sahsiyet oldugunu gostermektedir.

Eserleri

Mahlasinin “Ismail” oldugunu 6grendigimiz sairin elimizde tig

5 Daha fazla bilgi igin Adem Ceyhan, Tiirk Edebiyati’'nda Hazret-i Ali Vecizeleri ( Ankara : 2006), 28-29;
Mehmet Yunus Yazici, Aziz Mahmiid Urmevi ve Tezkire-i Hazret-i Baba Adli Eseri, Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans tezi, Manisa 2014, s. 10-20.

¢ Bu eserin dil yoniinden incelenmesi ve metni igin bk. Tahsin Biiciik, Ismail Malati'nin Destan-1
Ismail Adli Eseri- Transkripsiyonlu Metin- Dil Bilgisi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2013.
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manzum kitap¢ig1 vardir:
1. Sad-Kelime-i Hazret-i Ali Radwya’llahii Anh,

Hz. Ali’ye ait yiiz giizel soziin Tiirkceye terclimesinden meydana
gelen ve ¢alismamizin asil konusunu tegkil eden bu kitapgik hakkinda
sairin diger eserlerini kisaca tanittiktan sonra bilgi verecegiz.

2. Fi Menkabet-i Cehar-Yar-i Kibdr Radvdnu’llahi Aleyhim
Ecmain.

Adindan da anlasilacagi gibi, bu, edebiyatimizda “Cehar Yar”
(Dort Dost) olarak da bilinen Dort Halife’ye dair bazi1 menkibeleri ihtiva
eden bir eserdir. Aruz Olciisiintin “failatiin failatiin failiin” kalibryla
mesnevi seklinde yazilmis 164 beyitten ibarettir. Menkibe kitapgig:
sahibi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet reisi olan Hz. EbG
Bekir, Omer, Osman ve Ali'nin faziletleri, meziyetleri hakkinda hadis,
siyer, tarih, menkibe kitaplarindan faydalanarak bilgi vermis; ayrica
Rafizilerin s6z konusu tarihi sahsiyetler hakkindaki hatali buldugu fikir
veya iddialarmi da tenkit edip diizeltmeye ¢alismistir. Her ne kadar bu
manzumede sair adi gegmiyorsa da baz1 ipuglari, anilan
menakipnamenin, mecmuadaki ilk ve tigiincii eserin sahibi Ismail’e ait
oldugu fikrini vermektedir. S6z konusu metin, Adem Ceyhan ve Fatih
Koyuncu tarafindan, bilinen tek yazma niishasimna istinaden Latin

harflerine ve giintimiiz Tiirkgesine aktarilarak nesredilmistir.”

7 Adem Ceyhan-Fatih Koyuncu, “Dért Halifeye Dair Menkibeler ve Rafizi’ye Nasihatler: Menkabet-i
Cehar-Yar-i Kibar”, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Haziran 2017, Cilt: 41, Say1 1, s. 1-
43.
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3. Hikdyet-i Tdcir-i Mdldar ve Piiser-i Bdzer ii Akibet-i Hayr-1

;>

Baslhigindan da anlasilacag: iizere, zengin bir tacirin alig-verisle
ugrasan oglu ve onun iyi sonu hakkinda, hikaye tiiriinden bir eserdir.
Aruzun “feilatiin mefailiin feiliin” kalibryla mesnevi bi¢iminde yazilmus,
71 beyitten meydana gelir. Zengin bir tacirin mirasyedi oglunun
pazardan satin aldigr ii¢ Oglit sayesinde, karsilastifi tehlikelerden
kurtulusunu anlatan, boylece iyi nasihatlar1 dinlemeyi, yerinde ve giizel

s0z soylemeyi telkin eden bir metindir.?

Sad-Kelime-i Hazret-i Ali Terciimesi

Sair Ismail’e ait bu eseri ele alip incelemeden &nce edebiyat
tarihimizde Sad-Kelime-i Hazret-i Ali tiirinden terclimelere dair umumi
bilgi vermek uygun olacaktir. Hz. Ali'ye nisbet edilen yiiz giizel soz,
tahmini olarak 14. asirdan itibaren ytiizyillar boyunca, gesitli sair veya
yazarlar tarafindan Tiirk¢eye defalarca gevrilmistir. Daha ¢ok “Sad-
Kelime-i Hazret-i Ali” adiyla Hz. Ali'ye ait yliz s0z{i nazmen veya mensur
olarak dilimize terciime eden edebi sahsiyetlerden birtakiminin ismi
veya mahlas1 belirsiz, bir kismmim hiiviyeti ise bellidir. Mesela, Dort
Halifenin yiizer soziiniin tahminen H. 838/ M. 1435 yilinda, Edirne’de
nesirle Tiirkgeye cevrildigi, bir yazma niishasindan anlasilmakta; fakat
metin sonundaki “Bedreddin bin Himmetyarii'l-Mevlevi” isminin
miitercim mi, yoksa miistensih mi oldugu, simdiki halde kesinlikle

bilinmemektedir. 16. asir sairlerinden Sirvanli Hatiboglu Habibullah,
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Yiiz Kelime'yi H. 918/ M. 1512 yilinda Memlik sultan1 Kansu Gavri'ye
takdim etmek {izere, birer beyitle Tiirkceye gevirmistir.® Aymn yiiz sozii,
16. asir ilim ve irfan adamlarindan Vardarli Abdiilhadi Efendi, H. 968/
M. 1560-61 yilinda mensur olarak Tiirkceye terciime etmistir.’’ Yine 16.
asir Osmanli miiderrislerinden Kastamonulu Mustafa bin Mehmed (0.
998/ 1589-90) de dort halifeye nisbet edilen ytizer sozii, H. 970 (M. 1563)
ve 978 (M. 1570) yilinda mensur olarak dilimize ¢evirmistir.!! 16 veya 17.
asir edebi sahsiyetlerinden oldugunu tahmin ettigimiz Edayi mahlash
bir sairin de Hz. Ali'ye ait yiiz sozii birer kitayla Tiirkgeye cevirdigi
bilinmektedir.’? Sad-Kelime-i Hazret-i Ali, Hocazade Abdiilaziz Efendi?s,
Mehmed Gubari', Aksarayli Danisi $aban'® gibi daha baska sair ve
yazarlar tarafindan da terciime veya serh edilmistir.

Hangi asir sairlerinden oldugunu hentiz Kkat’iyyetle tesbit
edemedegimiz Ismail de Hz. Ali’ye ait yiiz Arapca vecizeyi, birer kitayla

Tiirkgeye gevirmistir.

8 Sair [smail’in bu manzumesini de Adem Ceyhan ve Fatih Koyuncu nesre hazirlamistir.

9 Adem Ceyhan, “Sirvanli Hatiboglu Habibullah'in Hz. Ali’den Yiiz S6z Terciimesi”, Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Dergisi, Eyliil 2015, c. 13, Say1 3, s. 323-354.

10 Adem Ceyhan- Hasan Cankurt, “Vardarli Bir Hocadan Dostlara Armagan: Hz. Ali'nin Yiiz
So6ziiniin Serhi: Tuhfetii’l-ihvan”, Uluslararas: Balkanlarda Tiirk Varli§r Sempozyumu Bildirileri, (10-12
Mayis 2012), Manisa 2012, c. 1, s. 279-311; Adem Ceyhan, “Vardarli Abdiilhadi’nin Hz. Ali'ye Ait
Yiiz S6z Uzerine Serhi Tuhfetiil-ihvan'm Giiniimiiz Tiirkcesine Cevirisi”, Yeni Tiirkiye, Mart-
Haziran 2015, y1l 21, Say1 67, s. 2461-2481.

11 Adem Ceyhan, Tiirk Edebiyati’nda Hazret-i Ali Vecizeleri, a.g.e., s. 209-219.

12 Adem Ceyhan, “Eski Bir Vecizeler Kitab: Edayi'nin Sad-Kelime-i Ali Terciimesi”, Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2005/1 Bahar Says, s. 15-46.

13 Residiiddin Vatvat, Hazret-i Ali'nin Yiiz Sozii Giil-i Sad Berg, Cev. Hocazade Abdiilaziz Efendi,
haz. Adem Ceyhan, Buhara Yayinlari, Istanbul, 2008.

14 Adem Ceyhan- Halil Gegen, “Diyarbekirli Bir Hattat, Miiderris ve Nakibii'l-esraf: Seyid Kasim
Gubari ve Hz. Ali'den Yiiz 56z Terciimesi”, Uluslararas: Diyarbakir Sempozyumu 02-05 Kasim 2016,
Diyarbakir 2017, c. 2, s. 819-849.

15 Adem Ceyhan, “17. Asirda Yasamis Aksarayl Bir Alim, Sair ve Yazar: Dénisi Sa’ban bin
Mustafa’nin Hayati, Eserleri ve Hz. Ali’den Yiiz Terciimesi”, Tiirkiyat Mecmuasi, 2017, c. 27/1, s. 65-
99.
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a) Vecizelerin Kaynagi ve Terciimelerin Dayanag:

Bastan sona kadar okundugunda, Ismail'in terciime ettigi giizel
sozlerin, Hz. Ali'ye nisbet edilen 6zdeyisler arasindan meshur Arap
alimi Cahiz'm (6. 255/869) sectigi climleler oldugu goriilmektedir. Sairin
manzum terclimeleri sirasinda bu konuda telif edilmis her hangi bir
eserden faydalanip faydalanmadigin arastirinca, bircok selefi ve halefi
gibi, Residiiddin Vatvat'in (6. 578/1182) Matliibu Kiilli Talib Min Keldmi
Emirii’l-mii’'minin Alf bin Ebi Talib adli Arapga, Farsga kitabindan genis
olclide yararlandigini tesbit ettik. Ancak terctimesinin bildigimiz tek
niishasi, miitercimin bu istifadesini, kitabinin adm verirken
belirtmedigini gostermektedir. Daha 6nce temas ettigimiz iizere, Ismail
Efendi'nin Sad Kelime Terciimesi'nde devrin sultanina 6vgii, sebeb-i te’lif-i
kitab gibi boliimler bulunmadigindan, kendisi yiiz s6zii nigin, nasil ve
ne zaman ¢evirdigi, hangi kaynaktan faydalandig: gibi konularda bilgi
ver(e)memis;  dolayisiyla  okuyucular bu  hususta  maltimat
edinememistir.

Eser telif yahut terciime ederken faydalanilan metni gizlemeyip
okuyuculara bildirme acikyiirekliligi hakkinda 6rnek vermek gerekirse,
su iki niimune anilabilir: Hz. Aliye nisbet edilen yiiz sozii 15. asirda
mensur olarak Tiirk¢eye ceviren, fakat hiiviyetini bildirmeyen bir
miutercim, tercimesine “Kitabu Sad-Kelime el-Miisemma bi Matliibi Kiilli
Talib”, yani “Matlibu Kiilli Talib Adiyla Isimlendirilen Sad Kelime

Kitab1” admi vermekle Residiiddin Vavat'in eserinden faydalandigin
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ima etmistir.’® 17. asir Osmanli alimlerinden olan Hocazade Abdiilaziz
Efendi (983-1027/1575-1618), Sad-Kelime-i Ali’yi terclime sebebini
anlatirken, Sultan Ahmed’in kendisine Residiiddin Vatvat'in bu
konudaki eserini, Tiirkgeye cevirmesi istegiyle gonderdigini ifade etmis;
boylece kitabinin kaynagini bildirmistir.1”

Harizmsahlar zamaninin meshur sair ve yazarlarindan
Residiiddin Vatvat, Cahiz'in derledigi Mie Kelime'yi 6nce birer climleyle
Farsgaya cevirmis; kisaca serh (izah) etmis; son olarak iki beyitli birer
Farisi kitayla nazmen de dile getirmistir. Sair, daha sonra baz1 Arapga
izahlar eklemek suretiyle bu eserini Sultan Ebu’l-Kasim Mahmud bin
Harizmsah 11 Arslan’a (6. 589/ 1193) ithaf etmistir.'® Fakat Ismail,
Residiiddin Vatvat'in bu kitabini bastan sona kadar Tiirkgeye terciime
etmeye ugragsmamus; diger bazi Tiirk sairleri gibi, anilan eserde yer alan
Arapca vecizelerin karsilif1 olarak sadece Farsca kitalari, ayni aruz
kalib1 ve nazim sekliyle dilimize ¢evirmeye ¢alismistir.

Simdi miitercimin, Regidiiddin Vatvat'a ait Farsca siirleri nasil
terclime ettigi konusunda fikir vermek {izere birka¢ 6rnek gosterelim.
Vatvat'in, admi andigimiz eserinde yer alan ilk vecizeye ait terciime ve

serhin sonundaki kit'a sudur: Ga wss) b slaal Cass™ )

.Lgbd&LquTM VJMJ‘AW)JJS-J'>

16 Bir niishasi: Siileymaniye Ktp. Mikrofilm Arsivi nr. 3273, vr. 103a-112b.

17 Regidiiddin Vatvat, a.g.e., s. 98, 146-147.

18 Ahmed Ates, “Rasid al-Din Vatvat'in Eserlerinin Bazi Yazma Niishalar1”, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, Eylil 1959, c. 10, Say1 14, s. 17-19; Ahmed Ates, Istanbul
Kiitiiphanelerinde Fars¢a Manzum Eserler, Istanbul 1968, s. 47-48, nr. 64, 66.

17



10045555 ook 0T 3K, bls jl ol £

[Cennetle cehennemin halini seksiz- siiphesiz bildim. Eger
aradan perde kaldirilsa, o kesin bilgim zerre kadar artmaz.]

Ismail Efendi, bu kit'ay: Tiirkgeye soyle gevirmistir:

“Cennet ilen cahimiin ahvalin

Eyle bildiim ki hi¢ inad olmaz

Ol zamanda ki ref” ola bu hicab

Ol yakin zerrece ziyad olmaz” (vr. 2b).

[Cennetle cehennemin hallerini dyle bildim ki, hi¢ inat olmaz. Bu
perde kalktig1 zamanda, o stiphesiz bilgim zerre kadar artmaz.]

Bu iki kita, Farsca ve Osmanli Tiirkgesini bilen okuyucular
tarafindan okundugunda, sair Ismail'in Residiiddin Vatvata ait siiri
Tiirkceye cevirdigi goriilecektir.

“Kisi dilinin altinda gizlidir” manasindaki <t <4 351 sOzUNT,
Residiiddin Vatvat su sekilde Farsgaya gevirmistir:

O O P S B T

Wil e 8wy e cod uf o

[Kisi, dilinin altinda gizlidir. S6z soylediginde (insanlar) onu
bilirler. Eger giizel soylerse, “akilli” der; ¢irkin soylerse, “akilsiz” diye

anarlar.]

Ayni Arapca vecizeyi Ismail'in Tiirkgeye soyle terciime ettigi

19 Resid-i Vatvat, Matliibu Kiilli Talib Min Keldmi Emirii’l-mii’'minin Ali bin Ebi Talib, haz. Mir
Celaleddin-i Urumevi Muhaddis H. 1382 (M. 1962-63), s. 3.
20 Resid-i Vatvat, a.g.e., s. 6.
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goriilmektedir:

“Dili altinda gizliidiir adem

Dese ma’‘ltim olur anun kami

Kem solerse sefih ola ad1

Hiib derse lebib ola nami1” (vr. 3a).

[Kisi, dilinin altinda gizlidir. S6z sOylese, onun maksadi, istegi
bilinmis olur. Eger kotii s6z soylerse, ad1 “sefih” (akilsiz, anlayissiz)
olur; iyi sOylerse, nami “akilli” olur.]

Bu o6rnek de Ismail'in Sad-Kelime-i Hazret-i Ali'yi Tiirkgeye
cevirirken Vatvat'm anilan eserinden faydalandigini isbat eden
kit'alarindan biridir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, vezin, kafiye,
nazim sekli gibi kayitlar, Farsca siirlerin kelimesi kelimesine Tiirkceye
aktarilmasini zorlastirmakta; bu sebeple miitercim onlar1 ufak tefek
ekleme, c¢ikarma, One alma, sonraya birakma gibi tasarruflarla
cevirmektedir. Mesela Ismail Efendi'nin bu kit‘asinmn ilk misrai, Farsca
siirin birinci misrainin karsiligidir. Ancak onun ikinci misrada kafiye
mecburiyetiye Fars¢a kitada bulunmayan bir kelimeyi (kami) ekledigi
fark edilmekte; Vatvatin 3 ve 4. misrami ise bunlarin vyerlerini
degistirerek Tiirkceye cevirdigi goriilmektedir. Miitercimin, 6rnek aldig:
Farsca siirlere baz1 kit'alarinda bagh kal(a)madig1, Matliibu Kiilli Talib...
sahibi Residiiddin’den farkli musralar yazdigi da bu karsilastirma
sirasinda fark edilmektedir.

Esasen o, Sad Kelime'sinin tesbit edebildigimiz tek yazma

niishasima gore, s6z konusu Farsca siirleri terclimesine almadigi ve
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onlar1 gevirmeyi vaad etmedigi icin tenkit edilemez. Miitercimin bir
ihmal olarak s6z konusu edilebilecek davranisi, faydalandig:
mukayeseler sonunda agikga belli Arapga-Farsca metni, okuyuculara
haber vermeyisi, “Es’arim1 Farisi’den aldim/ Caldimsa da miri mali
caldim” dercesine selefinin eserine “miri mali” muamelesini fiilen
uygun gormesidir.

b) Terciimelerin Sekline Umumi Bir Bakis

Ismail Efendi, yukarida isaret ettigimiz gibi Arapga vecizeleri,
aruzun hafif bahrinin “feilatiin mefailiin feiliin” kalibiyla ve ikiser
beyitli kit'alar halinde Tiirkgeye c¢evirmistir. Sairin bu manzumeleri
vezin ve kafiye yoniinden incelendiginde, hemen hemen biitiin
kitalarinda birden fazla imale goriiliir. Imalenin tersi olan zihaflara
tercimede daha seyrek olarak rastlanir. Anilan aruz kusurlarn
konusunda birka¢ ©Ornek vermek gerekirse, altini ¢izerek imale
bulundugunu isaret ettigimiz su misralar anilabilir:

“Halkda yog ¢t siret-i aba

Stiret-i rlizgara kalurlar

Ehl-i male mahabbet ederler

Bi-menal ise diismen olurlar” (vr. 2b).

“Kim ki ol kendii haddini bildi
Old1 her hadisatdan imin

Bes gurlir-1 muzikdan ¢ikd:

Old1 dar-1 siirurda sakin” (vr. 2b).
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Bilindigi gibi zihaf, aruz 6lgiisiinde, imalenin tersi bir kusur olup
aslinda kapali veya uzun olan hecenin, vezin zoruyla kisa okunmasidir.
Sair Ismail’in Sad Kelime terciimesinde zihaflar, imalelere nazaran daha

az sayida olup altini ¢izdigimiz su hecelerde bu tiirden kusur vardir:
“Ebleh oldur ki old fi'li lecac
Ebleh[e] diinyede ilac olmaz
Dostlig zidd1 ¢iin lecac old1

Dostlig istesen lecac olmaz” (vr. 4b).

“Bir beserde ki akl endek ola

Bi-hiide sozleri ola bisyar” (vr. 7a).

“Terctime kild1 ¢linki Isma‘il

Sad Kelime ki sahadur mevstim

Bi-haki Ahmed i Ali ya Rab

Etme Kevser’den ol kuli mahriim” (vr. 15a).

Ismail’in kit'alarndaki hemen hemen biitiin kafiyeleri, diizgiin
ve kaidelere uygundur.

¢) icine Aldig1 Baz1 Tiirkce Kelime ve Deyimler

Sad Kelime, Tiirkge s6z varligi yoniinden incelendiginde, bu
eserin yazildig1 devirde kullanilan, fakat zamanimizda “eskicil”
denebilecek bazi kelime ve tabirler de ihtiva ettigi goriiliir. Ismail
Efendi'nin Sad Kelime Terciimesini meydana getirdigi asir hakkinda da

Tiirk dili tarihini bilen (b)ilim insanlarina fikir verebilecek bu gibi eskicil
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ve diger baz1 Tiirkge kelime ve deyimleri soyle siralayabiliriz.”!

(Kelimelerin metindeki manalar1 verilmistir):
agzina geldigin sole-: agzina geleni soylemek (14b 99. S6z)
ana: ona (3a, 5. S0z)
anda: onda (5a, 24. S6z)
artug: fazla, ziyade (6a, 29. S6z, 11a 70. s6z)
bulagor-: bulmaya bakmak (7a, 39. S6z, 14a 96. s6z)
bular: bunlar (2b, 2. s6z)
dile-: istemek, dilemek (4b, 18. S6z)
diiz-: tertip ve tanzim etmek, diizenlemek (14b 98. 56z)
elden git-: elden gitmek, mahvolmak (8b 49. S6z)
elden ko-: elden birakmak, terk etmek, (5a, 21. S6z, 7b 42. s0z)
ele gir-: ele gegmek, elde edilmek (8b 49. S6z, 11b 73. s6z)
el ver- : firsat vermek (13a 87. S6z)
eris-: erismek, yetismek, ulasmak (3b, 11. S6z)
eyle: dyle (2b, 1. S6z, 13a 86. S6z)
gec- : tesir etmek, islemek (6b, 33. S6z)
gerden sun-: boyun egmek, itaat etmek (13b, 90. S6z)
gimi: gibi (13b, 89. S6z)
goniil bagla-: goniil vermek (11b 76. S6z)
goniil ver-: goniil vermek (11b 76. S6z)

goz kah-: goz kirpmak, gozle isaret etmek ( 14b 100. s6z)

2 Bunlarin gliniimiiz Tiirkgesindeki karsiliklar: verilirken su sozliikten faydalamlmistir: Yeni Tarama
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s0z)

gozle-: bakmak, gozetlemek (7b 44. S6z)

goziinii a¢-: goziini agmak (2b, 2. S6z)

haddini bil-: haddini, sinirin1 bilmek (2b, 4. S6z, 6b, 35. s6z)
rag ol- : uzak durmak (13a 85. S6z)

ilen: ile (2b, 1. s6z)

iste-: 1. aramak (4a, 13. S6z). 2. taleb etmek (5b, 25. s0z).

it-: yitmek, kaybolmak (11a 70. S6z)

kal-: kapilmak, baglanmak, deger vermek (2b, 3. S6z).
kamu: hep, biitiin, ctimle (2b, 2. S6z, 9a 53. s6z)

kat: nezd, ind, yan (9b 59. S6z)

kendini gor-: kendisini begenmek, ucb, hodbin olmak (12b 83.

kil- : etmek, eylemek (3b, 9. S6z, 10a 61. s6z)
kol: taraf, cihet, yan (8b 49. S6z)

nice: nasil (3b, 12. S6z)

oglanlg: cocukluk (10b 68. S6z)

ol: 0 (2b, 1. s6z)

sakla-, sahla-: gozetmek, riayet etmek, korumak (4b, 17. S6z, 10b

65. s50z)

sal-: atmak, birakmak(7b, 42. S6z, 8a 46. S0z, 14a 93. s6z)
si- : bozmak (5b, 25. s6z)

siir-: sevk etmek, getirmek (14b 98. S6z)

Sozliigii, TDK Yayinlari, diizenleyen Cem Dilgin, Ankara 1983.
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togri: dogru, gergek (8a 47. S6z)

ulu: biiytik, pek miithim, saygideger (10a 62. S6z)
ululuk: bliytikliik (4b, 17. S6z)

tiliis: pay, hisse (10a 62. S6z)

var: hadi, haydi (4b, 17. S6z, 10b, 65. S6z)

var-: gitmek (5a, 22. S6z)

yahst: iyi, giizel, hos, tatli (3a, 8. S6z)

yahsilik kil-: iyilik etmek (3b, 9. S6z)

yaman dil: kotii soz sOyleme, aleyhte konusma (12a 78. S6z)
yamanlhg: kotiiliik, fenalik (11a 71. S6z)

yana: taraf (8a 45. S0z, 12a 80. S6z))

yatlu: kotii, fena (4a, 14. S6z, 7b 43. s6z)

yeg: daha iyi, tistiin, efdal (5b, 26. S6z)

yeyni: hafif (9a 54. S6z)

yol ver-: miisaade etmek (14b 97. S6z).

Sonug¢

Hangi asir sairlerinden oldugu, elde niishast bulunan
eserlerinden kesinlikle anlagilamayan Ismail, Hz. Ali'ye nisbet edilen
yluz glizel Arapga sozii, iki beyitli kitalar halinde Tiirkgeye geviren
edebi sahsiyetlerden biridir. Karsilastirmalar neticesinde onun anilan
vecizeleri terciime ederken Residiiddin Vatvat'in Matlitbu Kiilli Talib...

adli Arapga, Farsca eserindeki siirlerden g¢ok¢a faydalandig:
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anlagilmistir. Ancak sair, adini bildirmedigi ve ¢evirmeyi vaad etmedigi
bu metne tamamen bagli kalmaya c¢alismamis; Arapga 6zlii sozlerin
karsilig1 olmak iizere birer kit'a yazmustir. O, 14. asirdan beri gesitli sair
ve yazarlar tarafindan defalarca Tiirkce’ye gevrildigi bilinen bu sozleri
bir kere daha nazmen terciime etmeyi gerekli ve faydali bulmustur.
Hemen her kit'ada goriilen imale ve az sayidaki zihaflar, ayrica
vecizelerin terctimesinde ara-sira goze ilisen piiriizler miisamaha ile
karsilanirsa, Ismail’in terciimesi, biitiinii itibartyla dini, ahlaki ve edebi

maksadina hizmet eden, basaril bir calisma mahsulii sayilabilir.

Metin Teskili

Sair Ismail'in Sad Kelime Terciimesi Latin harflerine aktarilirken,
her vecizeye birer sira numaras:t verilmis; Arapga sozlerin Tiirkge
terclimeleri, koseli parantez iginde hemen altina eklenmistir.
Residiiddin Vatvat'in ad1 gegen eserindeki Farsca siirler de -mukayeseyi
saglamak ve faydalanmanin derecesini gostermek i¢in- metne ilave
edilmistir. Miitercimin kit'alari, bu tiir tarihi Tiirk¢e metinleri okuyup
anlayamayacak okuyucular igin gilintimiiz Tiirkgesiyle nesre
cevrilmistir. Miistensihten ileri geldigi anlasilan yanlislar, miimkiin
oldugu kadar diizeltilmis; metinde bu gibi yazim, vezin ve mana
yoniinden rastlanan aksamalar, yine kogseli parantez iginde tashih veya

zaman zaman da dipnotlarda izah edilmistir.

Sad-Kelime-i Hazret-i Ali Radiya’llahu Anh
(Vr. 2D) ol ) )
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[1] G wssh Lo cllad) (a8 o)
[Eger perde kaldirilmis olsaydi, stiphesiz bilgim daha fazla olmazdi.]
il e g s Jl Cennet ilen cahjmiin ahvalin
b o Sl ke Eyle bildiim ki hj¢ ‘inad olmaz
28wl 5l ol £ Ol zamanda ki ref* ola bu hicab
W3k 853 e O Ol yakijn Zerrece ziyad olmaz
[Cennet ile cehennemin héallerini dyle bildim Ki, hi¢ inat olmaz.
Bu perde kalktig1 zamanda o siiphesiz bilgim zerre kadar artmaz.]
[2] tsesst 15t 130 3L AT
[Insanlar uykudadir; 6ldiikleri zaman uyanirlar...]
e ) Ble Oles Halk gafil kamu zi dar-1 beka
b o8z 55w H"ab-1 gafletdediir bular ek3er
Xy o oS ahie 0 Bu hataya?? ki murtekibdurler
Wty KT ik O Cln 6lum gozlerin aga bileler
[Insanlar, (ebedf) kalicilik yurdundan hep habersiz... Bunlarin pek
cogu gaflet uykusunda... Isledikleri bu hatalar1 6liim gézlerini agtiginda
anlayacaklar...]
[3] retbl pete asl oslep W1
[Insanlar, babalarminkinden daha ziyade kendi zamanlarina benzerler.]
Halkda yog ¢U sjret-i aba

Siiret-i riizgara kalurlar

Ol g e |y G
gy ale) Do pap
ol ale 1 aSST di g Ehl-i male mahabbet éderler
1SS ey 1, ST w8 Bj-menal ise diismen olurlar
[Insanlarda babalarmin (iyi) hél ve gidisi yok... Onlar zamanenin
sekline kapiliyor(zamane insanlarinin gidisine uyuyor)lar. Mal
sahibini severler; bir kimse malsiz-miilksiizse ona diisman olurlar...]
[4] o5 e 3 el clls L
[Kendi degerini bilen kisi helak olmaz.]
calisy s Juia s s Kim ki ol kendii haddini bildi
S ol bl 4l ) Old1 her hadisatdan jmin
G Og g 59,8 Goiae )l Bes gurar-1 muzjkdan ¢ikdi
ciE Sl g plin Old1 dar-1 siirarda sakin

22 Bu kelime, Arap harfli asil metinde —tahminimize gére dalginlikla- “hataya” seklinde yazilmustir.
Fakat biz, mana ve kullanilan aruz kalib1 geregince onun “hataya” olmasi lazim geldigi fikrindeyiz.
Beytin giiniimiiz Tiirkgesiyle nesre ¢evirisinde de —kanaatimizce- dogru olan bu sekli géz éniinde

tuttuk.
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[Kendi haddini bilen kimse, her hadiseden, keder verici oluglardan
emin olur. Sikic1 gururdan ¢ikar; seving evinde oturur.]

(vr. 32) [5] st L o) 7208

[Kisinin degeri, bildigi (veya iyiligi) kadardir.]
G e 5 0T 5 5 ned Ol kadar ‘ilmlen diiriir kadriip
Sl Ol s 5 oS Kim olasin o ‘ilmlen tistad

Sl phy caad > ks Ne kadar kim ziyad ola ‘ilmiin
S 355 e ys 50 Kiymetiin ana gore ola ziyad

[Degerin, ustas1 oldugun bilgi kadardir. ilmin ne kadar ¢ok olursa,
kiymetin ona gore artar.
[6] ) e a8 4 e o
[Kendini bilen, Rabbini bilir.]
Halik iSbat-1 zatina mutlak
Nefsiini kild: hiiccet-i kat1®
Nefsiige vakif olicak bilesin

s Feshs oy 2
U e b s
gl 5 o O
Bl o3l 5§ sean cosS Seni masni‘ u Halik’1 Sani*
[Yaratan, zatinin mutlak isbati i¢in senin kendi varligini kesin delil

yapti. Sen nefsini bilince, kendinin yaratilmig, Yaratanin (glizelce)

yapan oldugunu bilirsin...]

[7] std o 3 4

[Kisi, dilinin altinda gizlidir.]
0L g s Olgy 3,0 Dili altinda gizliidiir adem
G e S O Dése ma‘lum olur anun kami
SasS od 18 O Kem sélerse sefih ola adi
bl g ahen S Hub dérse lebjb ola nami
[Kisi, dilinin altinda gizlidir. S6z sdylese, onun maksadi, istegi

bilinmis olur. Eger kotii soz sdylerse, adi “sefih™ (akilsiz, anlayigsiz)
olur; iyi sdylerse, nami “akilli” olur.]

[8] it it e

[Dili tath olanin dostu ¢ok olur.]

Ger diliiy yahsi ola halk temam

Fi’l-hakijka seniinle ihvandur
Ger lisanuy bed olsa evde temam

g s e p cit; £
L1y 05y o s

Gl 5 ey @il s

Ly O Sl 5 Obr g Hadimiiy sana dilgmen-i candur

[Eger dilin tatli olsa, biitiin insanlar gergekte seninle (kardes gibi) samimi
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dost olur. Eger agzin bozuk olsa, evdeki biitiin hizmetgilerin sana can
diigmant kesilir!..]
(vr. 3b) [9] 41 dmzes 50U

[lyilikle hiir kisi, kul- kole edilir.]

LBl 5 e S AL oS Ger dilersen kim ola halk-1 cihan
oSSl Olga Ol 9 e Hidmetiinde seniin ser-efgende
035 w3045 oS a3 Yahsilig kil ki yahsilig kilmak
oy STy 35T 5 e Kilur azad kimse[y]i bende

[Eger diinya halkinin senin hizmetinde (6niinde) bas egmesini dilersen,
iyilik et! Cunku iyilik etmek, hir olan kimseyi kul-kdle eder.]

[10] <oty o 2ols dsedt Jue 2

[Cimrinin malin1 felaket veya varisle miijdele!]

g 03,55 5 e JU 1 S » Her kimiin mali var u yemez ant

syls S es JL 0T 51 Sanma kim behre ol Zehebden alur?
Ans sl =l b Ya gider hadisat ii yagmaya
& ol Bl b Ya oliir kendii varisine kalur

[Mal1 olan ve onu yemeyen kimseyi o altindan (paradan) nasip
alir sanma! (O mal) ya keder veren hadiselere ve talana gider veya
kendisi 6lUr; varisine kahr!..24]

[11] asti o2 oS e g3

[Bela sirasinda sabirsizlikla tiziilmek ve telas gdstermek, zahmeti arttirir.]

g S Sep o Ey belaya diisen ceza‘ kilma
sty A s b Ki ceza‘ kalbiini éder mehciir®
o O 5 fulE £ e Hijg hicran érismez o hecre

53 b @l Ol S Kim olasin $evab-1 Hak’dan diir

[Ey belaya diigen, sabirsizlikla tiziiliip telds gosterme! Clinkl boyle

davranis, senin kalbini hasta eder. Allah’in miikafatindan uzak kalmak kederine

23 Arap harfli asil metinde “olur” seklindeki bu kelimenin, mana ve kafiye geregince “alur” olmast
gerektigi fikrindeyiz. Farsca kitanin 2. misrainda “behre” kelimesine bagh “dared” de bu
diizeltmemizi teyid etmektedir.

24 Bu fikir, Hz. Ali’ye nisbet edilen divanda su sekilde dile getirilir: “Nice calisan kimse, talihsizligi
yliziinden diismanlarina miras birakmak i¢in mal biriktirir.” (Alf b. Ebi Talib Kerremallahu vecheh
ve radiya’llahu anh’a nispet edilen Divani, ¢ev. Nevzat H. Yanuk, Istanbul 2014, s. 10).

25 Eldeki Sad-Kelime Terciimesi miitercim hattiyla olduguna gére, bu kelimenin sair Ismail tarafindan
dalginlikla hatali yazildig1, mana geregince “renctir” olmasi lazim geldigi fikrindeyiz. Ciinkii ayr1
diismiis manasma gelen “mehcfir”, bu misraa pek uygun goériinmemekte; Farsca kit'adaki kafiye
kelimesinin “renclir” olmasi da diisiincemizi teyid etmektedir. Bundan dolay1 nesre geviri sirasinda
sairin terclimesine esas aldig1 Farsca kit'adaki “renciir”u goz oniinde bulundurduk.
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higbir ayrilik acisi erismez...]
[12] 28 U e a5 ¥ JB L 41 sl
[Sdyleyene bakma; sdylenen s6ze bak!]
S6z diyen kimse hiib ola ya zist

So6zde ol naksdan eSer bilme

ol B s
Hap 8 S5 2
G Ho oS K e g

K e 505 ) s Soyleyen kimseye nazar kilma
[Soz soyleyen kimse, glizel (iyi) veya cirkin (koti) olsa, sen sozde
o nakistan iz, tesir bilme; s6z(n h&linin (manasinin) nasil olduguna

Sen s6ze bak ki nicediir hali

bak! Onu styleyen kimseye bakma!]
(vr. 4a) [13] & oo 25 Y
[Azginlikla zafer olmaz.]

G S R o), 5 a5 a Bagydan kimse istese bir mal

b, Ols gl ol 5l il Zafer andan temam ayrild:

385 e il il Bulmadi1 menfa‘at zafer bulsa

il ik O il Pes zafer bulmamig gibi old1
[Bir kimse azginlik yoluyla bir mal arasa (fayda elde etmek istese),
basar1 ondan tamamen ayrilir. Zafer bulsa, basari elde etse bile fayda
gormez. O hélde zafer bulmamis gibi olur...]
[14] S0 e cls Y

[Kibirle 6vgu bir arada bulunmaz.]
Her kime?” kibr old1 ‘adet i hily

Ehl-i ‘alem cefasin éderler

Gl 4l s aiy ;SIS s
dugr ol sl ol
by w2l 5 e oSSl Miitevazi‘ olursa her yerde
LS o S s ap Iyi yatlu Senasin éderler
[Her kimin &det ve huyu kibir olsa, diinyadaki insanlar ona (saygi ve
sevgi gostermeyerek) eziyet ederler. Eger (insan) her yerde
alcakgonullu olursa, iyi-koéti herkes onu 6ver.]
[15] &2 o 52 ¥
[Cimrfilikle iyilik birlikte bulunmaz.]
015 s aky 21,5 Her kim olsa bahjl halk ana

Bl paell oS S8 e Care yohdur ita‘at etmezler

26 Bu soz, Sad-Kelime-i Ali terclime ve serhlerinin ¢eogunda Ji L U Wi 5 J6 » U1 ks ¥ seklinde yer alir.
27 Bu kelime, Arap harfli asli metinde “kim ki” seklindedir. Kullanilan aruz kalibini aksattig igin,
onu manaya ve vezne uygun olan “kime” kelimesiyle diizeltmeyi uygun gordiik.
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Lyl 3 el o)) £ Hak eda etmek oldi ciin ta‘at
5K e g ss Hakki yok ana ta‘at etmezler
[Her kim cimri olsa, insanlar -¢are yoktur- ona itaat etmezler. Clinku
itaat, (gecen) bir hakki 6demek olmustur. Hakki olmadigindan ona
itaat etmezler.]
[16] w3 pe 50 ¥
[Oburlukla saglik bir arada clmaz.]

) 03 et o 35 Olmaya cem* iki z1d hergiz
St 03595 3 g A5 Sihhat ilen yemek yemek bisyar
03555 o5 jle e e Kendiine az yemek si‘ar eyle
DS i e 0l o Sihhat isterse hatiruy ey yar

[Tki z1t sey, saglikla ok yemek yemek asla bir araya gelmez. Ey
dost, eger gonliin saglikli olmayu isterse, az yemeyi kendine
adet edin!]

[Koti ahlakla seref bir arada bulunmaz.]

Fe 055 (S om0l Bij-edeb olma k’olasin mihter
ol i 2P 1y o) xS Gergi vardur celalet-i?® nesebiin
G35 5,50 s ol b Var edeb $aklagil ululuga yet

WY S g K’ululugdur netjcesi edebiin

[Her ne kadar soy- sop yoniinden ululugun varsa da edepsiz olma ki
daha biiyiik olasin. Haydi, edebi gozet; biiyiikliige erig! Ciinkii edebin,
terbiyenin neticesi ululuktur.]

[18] o o 52 = Sl ¥

[Hirs ve tamahkarlikla haramdan sakinilamaz. ]

LS B2 (S o Hir$ nefsi?® muharremata ceker
cili& 1, o ST s Hiré1 dilden temam dir eyle
B ol S i E Ger dilersen harama diismeyesin
Ceils Ll ol s Fab‘un1 hirédan niifur eyle

[Aggozliiliik, nefsi haram kilinan seylere ¢eker. Bundan dolay1 hirsi

28 Arap harfli metinde “celalet” ve “nesebiin” arasinda “ve” kelimesi var. S6ziin gelisinden ve
devamindan bu iki kelimenin tamlama bigiminde olmasi daha uygun goriindiigii icin bdyle
yazmay1 tercih ettik. Miitercimin terciime ettigi Farsca kit’anin ikinci misrainin “...her ne kadar soy
yoniinden ululugu olsa da...” manasini ifade etmesi de bu diizeltmemizi dogrulayici bir kayittir.

2 Bu kelime, yazmada “nefsini” seklindedir. Kullanulan aruz kalibina uymadigindan ve metni
yazanin yanhsi oldugunu diisiindiigiimiizden onu bdyle diizeltmeyi tercih ettik.
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goniilden tamamen uzaklastir! Eger harama diismemeyi dilersen,
yaratiligini hirstan {irkiitiip kagirt!]
[19] i o 2 ¥
[Kiskanglikla huzur bir araya gelmez.]
Gyl g B 93 de ) Hasedi gel temam ref* eyle
Ss Ll S s e | Zevkden hatirun mezakin vér
35 M o § Faraba ger nikah kilar isen
15 L GMb )) ds e Hasedin lutf ile talakin ver

[Gel, kiskan¢lig1 tamamen (ortadan) kaldir; zevkten yana gonliiniin tadin1 ver!
Eger sevingle evlenirsen, kiskangligi iyilikle bosa!]

[20] s\ o 2 Y

[Tartisma ile sevgi bir arada olmaz.]

T ) o ST lal Ebleh oldur ki oldt fi‘li lecac
5 e ST, Ebleh[e] diinyede® ‘ilac olmaz
S ahy s Gl5 G Dostlig z1ddi ¢iin lecac oldi
39 g gugs 3 Dostlig istesen lecac olmaz

[Akilsiz, isi cekisme ve inat olan kimsedir. Ahmaga diinyada ilag
bulunmaz... Mademki dostlugun ziddi, ¢ekigme ve inatgilik olmustur;
eger (bir kimseyle) dostluk istesen, ¢ekisme ve inat (uygun) olmaz.]
(vr. 58) [21] plasY) e 535 ¥
[Intikamla efendilik birlikte bulunmaz.]

YR NE S A Savlet-i intikam ademden
JbL aS e s Ululug devletin éder batil
b S izl o ) Sive-i intikami ko elden
Jhle ge; gl b K’olmaya devletiiy seniin ‘atil

[Intikam saldirisi, insanin biiyiikliik nimetini batil eder (bosa
¢ikarir; asilsiz hle getirir). intikam tavri ve tarzini elden birak ki,
senin devletin (makam ve nimetin) atil (tesirsiz) olmasin!]

[22] s s ¥

[K6th huylulukla ziyaret olmaz.]

1 S &S @b O Bir ‘azjze ziyarete varsar

i OV 5l s s s psm s, Glle var gll gibi sen ey server

% Bu kelime, Arap harfli asil metinde »x5 seklindedir. Amlan sozciigiin “dinde” bigiminde
olabilecegi, sehven bdyle yazildigi da sOylenebilir. Fakat tahminimize gore sair, “diinya”
kelimesinin ikinci hecesindeki zihafi belirtmek i¢in onu boyle yazmstir.
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ET S St S ax Ger gubar olsa hulk u hityunda
S g La sy ol ol Ol ziyaret olur heba vii heder
[Ey reis, degerli bir kisiyi ziyarete gitsen, giil gibi giilerek git! Eger
yaratilis ve huyunda keder olsa, o ziyaret mahvolur (bosa gider)...]
[23] 552l 85 oo s ¥
[Danigmayi terk ederek dogru bulunmaz.]
T Slgo pdy & sdes Mesveret rehber-i §avab oldi
RURRCTCVRNT SV N Mesveret kil her isde ey ‘akil
IS oy st o5 TS Mesveret kilmayan kisintiy isi
LT Olgo 1 L3k 0,50 ‘Aceb ola olursa ger hasil
[Danigsmak, dogru (isin) rehberidir. Ey akilli (insan), her iste (o konuda
bilgili ve giivenilir kisilerle) istisare et! Danigsmayan kisinin isi eger
olursa, ona sasilir...]
[24] «ssUos .y
[Yalancinin miiriivveti (mertligi, insanlig1) olmaz.]
$3705 bl Kim ki olsa hadjs[i] kizb i diirtig
Se fap s o Pt Sidkdan anda hjg fiirig olmaz
s g las O dge as” 5 ‘Ahd eger etse ciiz hida“ degiil
39 9 Ol edey das Va‘de hem vérse ciiz diiriig olmaz
[S6zu yalan olan kimsede dogruluk ve i¢ temizliginden (yana) bir
151k (eser) yoktur. Eger o s6z verse, bu, aldatma ve hileden baska bir
sey degildir; vaadde bulunursa, yalandan bagkasi olmaz.]
(vr. 5b) [25] Jst sty ¥
[Bikmis, usanmis kimsede vefa olmaz.]

Jsbe 0 5By 5 e Isteme sen vefa zi ehl-i melal
Ly 5 oo paist 5520 Olmaya miictemi‘ melal i vefa
ol e gy dgs s T ‘Ahd eger étse ¢iin melil oldi
Ui oy | dge A Sindiiriir ‘ahdini bi-dest-i cefa

[Bikmis ve usanmis kimse(ler)den vefa bekleme! Ciinkii vefa ve
bikkinlik, bir araya gelmez. Eger s6z verse, iiziiliip usaninca, o
vaadini eziyet eliyle bozar.]

[26] sl o 351 057y
[Takvadan daha aziz bir soyluluk ve ululuk yoktur.]

s ssely &5 5 Ger kerimim desen takj olgil

S 4 e (6415 ST Zanki takva kamu keremden yeg
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sy g BEL Ele zer almamag zi vech-i haram
Cmn )3 0554 5 8 Bezl-i sjm i zer-i diremden yeg
[Eger “Ben degerli ve biiylik bir kisiyim” desen, takva sahibi ol!
Gunku takva (Allah korkusuyla giinahlardan kaginmak), biitiin iyilik

ve ululuklardan Gstiindiir. 3! Ele haram yonden gelen altin1 almamak, (insanlara
iyilik niyetiyle) bol bol altin ve giimiis para vermekten daha iyidir.]
[27] syt e et 22 Y
[isldam’dan daha yiice bir seref yoktur.]
NIl P Ey ki kiiftiiy esjri old1 teniin

S5 asls 3l e Vérdiin islam ‘izzini ez-kef
g3 Oldes AL O35 S Ger seref istesen Miisiilman ol
e R ey Ki cihanda budur e‘azz-i seref

[Ey bedeni kiifriin (inkarin) esiri olan (insan)! Islam izzetini (Miisliiman olus
serefini) elden ¢ikardin... Eger seref istiyorsan, Miisliiman ol! Cilinkii
dinyada en yiiksek seref budur.]

[28] gl o Oma) Jann ¥

[Vera(takva)dan daha iyi bir sigmak yoktur.]

ST S wbs 14l Ey ki afet sipah[1] zulmiinden®?
s Al 15 5 Sile ‘Aciz oldun seniin sipahuy yok
LT 51 5 g syl s Vera‘iy gel penahina kaggil
s 2l S g s Ki vera‘dan iyi penahun yok

[Ey feléket askerinin zulmiinden dolay1 &ciz olan ve (ona kars1
koyacak) askeri bulunmayan! Gel, takva sigmagina kag! Clinkii
takvadan daha iyi bir sigmagin yoktur.]

(vr. 6a) [29] 2531 op» f! s ¥

[Tevbeden daha kurtarici bir sefaat¢i olmaz.]
s S de Sl Ey ki diinyada ¢ok giinah étdiiy

31 Burada “Allah indinde en iyiniz, takvasi en fazla olamimizdir” (Kur’an, Hucurat Suresi, 49/ 13)
mealindeki ayeti hatirla(t)mak miimkiindiir.

% Burada “zulmiinden” kelimesi yerine, bizce, Farsca siirdeki gibi, “def'inden” kelimesinin
kullanilmast uygun olurdu. Ciinkii insanlardan gelen beldlar hakkinda “zuliim” kelimesi
kullanilabilir; ancak zelzele, siddetli yagmur, salgin hastalik vb. bazi musibetler i¢in zuliim
kelimesini kullanmak, islam esaslari bakimindan dogru degildir. Zira Kur’an'da Allah'in kullarna
zulmedici olmadigl, insanlarin tiirlii beldlara, cezalara kendi inkar, isyan ve giinahlar1 sebebiyle
ugradiklari bildirilmistir. (Enfal Suresi, 8/ 51, Tevbe Suresi 9/70, Y{inus Suresi, 10/ 44, HGad Suresi 11/
101, Kaf Suresi 50/29). Burada sairin afetler i¢in kullandig1 “zuliim” kelimesi, giiniimiizde deprem,
sel misali musibetlerden zarar gormiis kimselere “musibetzede” yerine “magdur” (zulme, gadre
ugramus) denmesi gibi, eski tabirle bir miibalatsizlik (dikkatsizlik, itinasizlik) 6rnegidir.
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Bundan artug ‘amel senj‘ olmaz

Tevbe kil kim r1za-y1 Hak bulasin

et e 0T s o
G g sl b Sy
A g Gy w5 &S Tevbeden yeg sana sefi* olmaz

[Ey diinyada bir¢ok giinah igleyen (kimse)! (Bil ki) bundan fazla
¢irkin is olmaz!.. Tevbe et ki Cenab-1 Hakk’in rizasini elde edesin. Sana,

tevbeden daha iyi sefaat¢i bulunmaz. ]
[30] w5t o i 0 Y
[Saglik ve selametten daha giizel elbise olmaz.]
el ol Jiss £1,5,.  ‘Akldan kimde var ise behre

o o)) 4 O S Kisvet-i hiib ana selametdiir
s sl 1 cwdy Olmasa ger selamete razj
G Sl 52 5 g Kisveti ta ebed melametdiir

[Kimde akildan nasip varsa, selamet (saglik, esenlik) onun i¢in giizel

giyecektir. Eger saglik ve esenlige razi olmazsa, onun giyecegi sonsuza
kadar kinanmisliktir. ]

[31] Jedi oo el sl
[Cehaletten daha dermansiz dert yoktur. ]

ol a3 ol ‘IImdiir bir diir-i giran-mikdar
Cehl bir derd gibi [ki?] bj-derman
Cehlden yok beciiz sekavet-i nefs

Oley3y e o3 > e

o8 as e ) e

Ol slaw ol Sl s ‘Ilmden yok beciiz sa‘adet-i can
[{lim, degeri biiyiik inci; cehalet pek dermansiz bir dert gibidir.
Cehaletten baska nefs bedbahtligi, ilimden bagka ruh saadeti
yoktur. (Insan, ilim sayesinde bahtiyar, cehalet yiiziinden bedbaht

olur).]

[32] asd a5 v 521 20 Y

[Akil kitligindan daha sifasiz bir hastalik olmaz.]

e bl b 5 g, S Ey ki da’im ‘ilaca sen mesgul

Ki teniiy ola naz ilen memniin
‘Akl1 efziin eyle ki hj¢ emraz

Killet-i ‘akldan degiil efziin

@355 Olr g e (95 52
G 4578155 5 5 5,1
S35 S o Sl
[Ey devamli il4¢ kullanarak bedeninin nazla memnun olmasi i¢in
ugrasan (kimse)! Akl artir! Clinki hicbir hastalik, akil kitligindan
daha fazla (ac1 veya zarar verici) degildir.]

(vr. 6b) [33] w3 L Sazsy el



[Dilini neye aligtirirsan, seni ona zorlar. ]

el oS s 5SS, Diliine® hos kelam[1] vird eyle
LS G4 STOL; p5g, 08 Kim dile ol geger ki hiiy eyler
Si SN o ) ss G Fuhsa ger ‘adet etse dil dayim
1S gy ol s Seni bir giin siyah-riy eyler

[Diline iyi s6z sdylemeyi aligkanlik héline getir! Ciinkii huy ettigi
sey, dile geger; isler. Eger dil devamli adaba, ahlaka aykir1, ¢irkin s6z
sOylemeyi adet etse, bir giin seni rezil eder.]

[34] Jer U 345 4
[Kisi, bilmedigi seyin diismanidir.]

1y ks duades Oles Halk bir ‘ilmi bilmese na-¢ar
SIS 3 g5 Ol oS Ana% mutlak [‘adavet] eyleyeler
el 23 B ) s “IIm egergi hulasa-i djndiir

sl S A1 O g Bilmeyen halk kiifrdiir diyeler

[Insanlar bir ilmi bilmese, ¢aresiz ona elbette diismanlik ederler. Her
ne kadar ilim, dinin 6zii ise de bilmeyen insanlar ona “kiifiirdiir”
derler.]

[35] esb dxs fy o5 o Tl 1 )

[Kendi deger ve derecesini bilip haddini agmayana Allah rahmet

eylesin!]

sb oS OT 5 o) o Rahmet-i jzid]j ana gelsiin

Al Ogr S5 Olis o7 Ki gogil milkine ciinin komaya
Ba gl |, 5 Bile haddini kendii hiddetden®
445 05y 355 Ao ) e Kademin Zerrece fiizin komaya

[Allah’in rahmeti, goniil iilkesine ¢ilginlig1 birakmayan, haddini bilen,
ofke veya keskinlikten dolay1 ayagini zerre kadar fazla koymayan
kisiye gelsin!]

[36] s ;T izl sslel

[Ozrii tekrar etmek, yaptig1 giinahi akla getirmektir. ]

S e S e *Ozr bir kerre iste bir sucdan

3 Bu kelime, asil metinde “Diple” seklinde yazilmustir. Biz vezin ve manaya uymadigindan onu
“Diltine” bi¢iminde diizelttik.

34 Bu kelime, yazmada “anar” geklinde.

% Asil metinde “hiddetden” seklinde yazili olan bu kelimenin, “haddinden” olabilecegini
diisliniiyoruz. Farsca kit'amn ikinci beytinin “...Kendi degerini bilen ve kendi haddi disina asla
ayak basmayan...” manasinda olusu da bu fikrimizi teyid ediyor.
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15 ol ol e jbgs S Etme tekrar nak$-1 cahuy olur

$ o b s e Ma‘zeret dem-be-dem Ki ister isen

15 ol 50 03 5056 Her zaman taze ol gtinahuny olur
[Bir kabahatten dolay1 bir kere 6ziir dile; onu tekrar etme! (Cilinkii
tekrar tekrar 6zir dilemek,) senin degerini eksiltir. Sik sik 6ziir beyan
etmek istersen, o sugun her zaman yenilenir.]
(vr. 78) [37] S jans Jaah 7 151

[Akil tamam oldugu zaman, s6z azalir.]

Jie a1 57 Bir begerde ki ‘akl endek ola

Sl 390 S o Bj-hiide s6zleri ola bisyar
Al O Jae 1, 5 ‘Akl1 efziin olursa ademde
S paalSs ks s Ola meclis iginde kem-guftar

[Bir insanda akil az olsa, onun bos sdzleri cogalir. Fakat akil fazla

olursa, o, oturulup konusulan yerde az s6zlii olur.]

[38] w5 S oo el

[Kalabalik arasinda birine 6giit vermek, azarlamak demektir.]
S ost oo £ Halka halvetde vér nasjhat sen
o el B35 ol o 45 Kim bile miistemi* nasjhatdir
AL By o e Her nasjhat ki halk icinde ola
e G 3 i O Ol nasjhat degiil fazjhatdur

[Insanlara kimsenin bulunmadig1, tenha yerde 6giit ver ki, dinleyen
onun §giit oldugunu bilsin... Halk arasinda olan nasihat, nasihat degil,
edepsizlik ve algakliktir.]

[39] Il ~lr it

[Aracilik yapan, dilek sahibinin kolu-kanadidir.]

w5 s S Ey [ki] hacata talib oldun sen
OS5 Gl Sds Na-itimjd olma ta icabet ola
le § s 295 sllac Bulagor bir sefi‘[i] ey talib
O ek pals 53 s Ger dilersen kabtl-i hacet ola

[Eger ihtiya¢ duydugun seyleri elde etmek istiyorsan, timitsiz olma ki, cevap
verilsin... Ey istekli, eger ihtiyacinin kabul edilmesini dilersen, bir sefaatci
bulmaya bak!]

[40] 2 & 505 5 Jold) 2w
[Cahilin nimeti, ¢opliik igindeki yesillige benzer.]

Jb @l sl S Ey ki var fazl ii yoh durur maliip
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W 655 S Siikr eyle kim bu iyi mesgalediir
Cod S ol g2 1) g Coans Ni‘met ii cehl olursa bir yerde
Uype Ole 3 Ravza-i der-meyan-1 mezbelediir
[Ey fazileti olan, mali bulunmayan kimse, siikret! Ciinkii bu iyi bir
istir... Bir yerde (kimsede) nimet ve cahillik olursa, o, stipriint
ortasindaki yesillik gibidir.]
(vr. 7b) [41] &3 4 5w
[Kisinin nifaki, horlugudur.]

Js il Bli s s o5 ! Ey ki vardur nifak kalbiinde
B ek ol s Sana geymek reva degiildiir delk
st Aoy B 35l &S Kim ki kilsa nifaki kendiiye hity

A PN S e Ri-siyah ola nezd-i Halik u halk
[Ey kalbinde nifak olan kimse! (Dervisler gibi) eski elbise giymek
sana uygun degildir. Miinafiklig1 kendisine huy eden kimse, Yaratan
ve halk yaninda rezil olur...]
[42] S by J) Bl o
[Azginlik, insan1 helake siriikler.]

38 s feudess & Bagy sim oldi bagy[1] ko elden

A Sl e Ki giilistan-1 cana dolar har
Sy G 5 Seni alur $af-1 bekadan bagy
A S s o) S Salur ender-kef-i fena na-¢ar

[Azginlik, ugursuz olmustur; onu elden birak! (Dogru yoldan sapma
sonucu) can gll bahcgesine diken dolar. (O azginlik) seni ebedilik
sirasindan alir, ¢aresiz fanilik eline atar (diisiiriir).]

[43] et a1 g e 5 B2 2o IS

[Her yudumda bir bogaz diigiimlenmesi ve her lokmada bir yutkunma

zorlugu vardir.]

Slud g S ST e 5 S fyi yatlu kamu $alah u fesad
e p s asnl s Mimtezicdiir temam der-‘alem
T4 oS b el g Hic rahat cekilmedi bj-renc
P oS A ol e Hic sadj goriilmedi bj-gam

[Batdn iyi, kotd, iyilik, bozukluk, bu alemde birbirine karigmistir. (Bu
diinyada) hi¢ zahmetsiz rahat edilmemis; kedersiz seving de gorillmemistir.]
[44] gt b 315l & 055 5 e

[Sonuglar1 ¢ok diisiinen cesur olmaz.]
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35 g edle ;345 s Ahirin kim ki gdzlese bisyar

SIS RO IPRCINN Ne ciger olur anda ne zehre
o 5% A e Bulabilmez zi ‘izz-i ten hisse
o s o8 55,5 0 Alabilmez zi kam-1 dil behre

[(islerin) sonunu ¢ok diisiinen kimsede ne ciir’et olur, ne de cesaret...
O, beden izzetinden bir pay elde edemez; goniil isteginden de nasip
alamaz.]

(vr. 8a) [45] ikt Jly s o 130

[Kaderin diigiimii ¢6ziiliince, sakinma bosa gider...]

e 5 s slas O Ciin kaza-y1 Huda-y1 ‘azze ve cel
oy e o g kel § 5 Ola bir bendeden yana nazil
Sig g s s S 0lss Ola tevfijri®® hep (?) anug giim-rah
ol ) 0l ) S Ol g3 Ola tedbijri ser-be-ser batil

[Yuce Allah’in takdir ettigi hiikiim, bir kuldan yana indiginde, onun
bir¢ok (degerlendirmesi) yolunu sasirir; tedbiri de bastanbasa bosa

¢ikar...]
[46] sall o it g5
[Sabirsizlikla tiziiliip telas gostermek, sabirli olmaktan daha
yorucudur.]
0 45 S ey B3lge s Sabra cehd eylegil musjbetde
i 3 a1 (sl Kim ri1za-y1 [1ah makriindur
Eor s S el s Ceza‘a $alma kalbiini ki ceza“
S g B o gy ) oy Lo Sabrdan renci anun efzindur

[Musibet sirasinda sabretmeye ¢alig! Ciinkii Allah’1n rizasi ona
yakindir. ¥ Kalbini sabirsizlikla telas gostermeye birakma! Zira
sabirsizlikla tiziiliip sizlanmanin zahmeti, sabirdan daha fazladir...]

[47] 2 o 5= J3-b
[Kendisinden istekte bulunulan kimse, vaad edinceye kadar hiirdir.]

0dey An3 Oyr Junr 30 Sana mes’ul vérse bir va‘de (?)
A s plie 5 CRbyg Kala havf ii reca arasinda
S Bgoy S5 cn Hiir degiil ger hilaf ola kavli

A s

% Bu kelimenin yerinde kullanilmadigi, “takdiri” veya “tahziri” gibi bir s6zciigiin olmas: gerektigi
fikrindeyiz.
% Bu hiikmiin, sabr1 emreden ayetlere dayandig1 aciktir. Mesela, “Andolsun ki sizi biraz korku ve
aglik, canlardan ve {iriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber!) Sabredenleri
miijdele! (Kur’an, Bakara Suresi, 2/ 155).
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LN s £ s Hiir ola togrisa vefasinda
[Bir sey istenen kisi, sana bir s6z verse, kendisi korku ve timit
arasinda kalir. Eger so6zii, (vaadine) aykiri olsa, hiir degildir. Verdigi
so0zde dogruysa (o soze uygun davranip vaadini yerine getirirse), hiir
olur.]
[48] 54 alist clus 57
[Diismanlarin en biiyiigi, hilesi gizli olan(diigmanligini saklayan)dir.]

O VT ¢ 53 s Diismen-i as‘ab ani bil ey dost
5015 ol o5 Kim sana gosterir be-zahir birr
e o ke S s Olur imkan hazer zi diismen-i cehr
S s e S Olmaz imkan hazer zi diismen-i sirr3

[Ey dost, sana (i¢inden kin giittiigii halde) dis ylizde iyilik gosteren
kimseyi en ¢etin diigman bil! Ciinkii agik diigmandan korunmak
miimkiin; gizli diismandan sakinmak miimkiin degildir.]
(vr. 8b) [49] won b b aum Y Lo b e
[Faydasiz seyleri isteyen, faydali olanlar1 kaybeder.]

L e S0 AT el Her ne hacet degii[l]se insana
WS s et S Olmasun talib ana evvelden
RSN RCWISI U Ol ele girmez i bu kolda dahi
LT 2 1 o) T Belki hacet olan gider elden

[Insana her ne gerekli degilse, kendisi dnceden ona istekli olmasin.
0, ele gegmez; bu taraftan da belki ihtiyag olan sey elden gider...]
[50] crstalt ot aald ol

[Grybeti dinleyen, giybet edenlerin biridir]

oS St ol g2 3l 5 b Eyleme giybetini halkun hj¢
b S5 0 Su Ne cid ilen ne ez-reh-i tjbet
S8 (S b gl S Kim ki bir kimse giybetin iside
S 58 O g ek Eylemis gibidiir an1 grybet

[Halkin grybetini hig¢ etme! Ne ciddiyetle, ne de saka yoluyla... Kim
ki bir kimsenin giybetini dinlese, onu giybet etmis gibidir.]
[61] skt oo J0
[Horluk ve algalis, a¢ gozliiliikle beraberdir.]
0L s aoo 3505 457 Kim ki ol mal-i halka tami‘ ola

ol g 3 Bl > Hatir1 bj-$afa ceza‘dan olur

% Bu kit'anin altinda, metnin temize gekilebilecegini belirten “el-beyazu el-beyazu” kelimeleri var.
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1) 5w b 3l b HYarhig sevmesen tama‘ etme
o g 3 A )5 Nise kim h*arlig tama‘dan olur
[Insanlarin malina kars1 aggdzlii olan kimsenin gonlii, sabirsizlik
sebebiyle izlintli ve telds gostermekten dolay1 safasiz olur. Horlugu
sevmezsen, agiri istek ve aggozliligii adet etme! Ciinki horluk,
itibarsizlik tamahtan meydana gelir. ]

[52] L ae 2t
[Rahatlik, iimidi/ beklentisi olmamakladir.]

oot el J3 3 6 Ta mukayyed Umjdedur gogliin
o 3 s Ale e i Renc olur cem* ser-be-ser der-dil
IS a5 4 Osn Halkdan ¢iin Umjd kat‘ eylediin®
o ol il OF a2 Gonliipe biiz (?) $afa olur hasil

[Gonliin iimide bagli oldugu miiddetce, bastanbasa kalbinde zahmet ve
agr1 toplanir. Insanlardan iimidi (bir seyler ummay1) kestigin zaman
gonlunde kedersizlik ve rahat meydana gelir.]

(vr. 9a) [63] oA oLt
[Mahrumiyet, hirsla beraberdir]

Sy 9ok sbe o ) aS ) Ey ki hurs ile pay-bend oldun
Gy 3 b s ez 5 L Old1 senden kamu $afa ma‘diim
) 55 95 20, ) Gonliini hirsdan 1rag eyle

S QLo ey o= S s Kim harj$ ola dayima mahriim

[Ey hirsla ayak bagi (olan insan, a¢gdzIulik yuzinden), bitln zevk ve
safan yok olmustur. Gonliinii hirstan uzaklagtir! Ciinkii hirslt olan, her
zaman mahrum olur.]
[54] & Plosant o) i o 2 d alin 5 00
[Cok saka yapan kimseye kars1 ya kin beslenir veya o kisi hafife
almir.]
st Mg 1 ol o5 s Kim ki hezli si‘ar éde dayim
33 5 0basly ol ol 5 Hasv ola halk i¢inde giiftar
23 ol Laodys a8 s Hem $akjl hep goniil goze (?) [gorine]*
53 50 S g 4 Hem ola yeyni kadr U mikdari
[Her zaman saka yapmay1 adet eden kimsenin sozu, insanlar

% Bu son kelime, kullanilan aruz kalibini aksatiryor. Onun yerine aym manadaki “etdiin” kullanilsa,
aksama giderilmis olur.

40 Bu musrada bir veya iki kelimenin sehven unutuldugu anlagiliyor. Bu noksam, Fars¢a misrain
manasina (Biitiin gozlere hafif goriiniir) bakarak tamamlamaya caligtik.
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arasinda (¢irkin) fazlalik olur. Hem insanlarin gonliine agir gelir;
goziine sohbeti ¢ekilmez goriiniir; hem de deger ve itibar1 hafif olur.]
[55] & e o 031556201 e
[Sehvetin kdlesi olan kimse, parayla satin alinmig kdleden daha
asagidir. ]

L oses et ody o) S p Bende-i sehvet olanun dayim
o b 3 et o Geh 1 geh nefs hasjs i tab‘[1] lejim
Sl 53 Caniged by Bende-i sehvet andan eksiikdiir
et 005 Byl Kim alinmis ola o bende be-sjm

[Sehvetin kolesi olanin her zaman kendisi bayagi, huyu algaktir.

Sehvetin kolesi, giimiis parayla alinmis kdleden daha kusurlu ve
hordur.]

[56] 4 <3 ¥ oo e Bloa

[Kiskang kimse, giinah iglemeyen kisiye kars1 6fkelenir.]

301 i 3 g 30 et Hased ehli hemjse hism ilediir
o e 3 S5 S S Bir kisiye [Ki] yog hi¢ anda giinah
Ll s Gl e Goremez ni‘meti reva halka
al g ldasl j asb o, Her ne kim kismet etmis olsa I1ah

[Kiskang olan(lar), daima hi¢ giinah1 olmayan kisiye 6fkelenir. insanlara
Allah her ne kismet etmis olsa, o nimeti 1ay1k géremez(ler)...]
(vr. 9b) [57] codali laiz alalyy s
[Suglu olana sefaat¢i olmak i¢in zafer yeter.]

S0 s 0y SIS, Ciin giinehkara olasin kadir
s oS5 48 3 T S she ‘Afv ilen kadriini refi‘ eyle
355 S mkd ) 50 o Ger sefi* olmasa ana kimse
s v o) bt 5 ik Kudretiini ana sefi‘ eyle

[Bir suclu veya gunahkara gii¢ yetirsen, onu affetmekle kendi

degerini yiikselt! Eger ona kimse sefaat¢i olmasa, senin kudretin,

araci olarak yeter...]
[58] sa: Lo e

[Zararina c¢alisanlar ¢oktur...]

e S D oS S (el Cok kisiler ki olalar talib
Vs pasl 0T s o8 Bir ise k’andan érige hizlan
oas 0T 51252 ) ol Ola yari 0 $ugldan gamgin

Olis OF 51358 of duls O[la] hasmi o fi‘lden handan
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[Birgok kisi, yardimsiz ve yalniz basina kalip hor duruma diisecegi
bir ige istekli olur... Dostu o isten dolay1 liziiliir; diismani ise
giler...]

[59] S et 6 s o JSE Y

[Arzu ve temenniye giivenme! Ciinkii o, ahmaklarin sermayesidir.]

PR IR G Sanma kim her ne[y]i taleb kilsan
G sy SUsL 43T Ani elbette sana vérir I3Ial,<
oS5 S 95,7 S s Kim [ki] tekye kilursa matliiba

sy OMile ‘Ukala katima $ayilur ahmak*!
Her neyi istesen, onu Cenab-1 Hakk’1n sana mutlaka verecegini
g

sanma! Arzu ettigi seye dayanan kimse, akilli kisiler katinda

ahmak say1lir.]

[60] e st 5 % L0
[Umitsizlik (beklentisiz olmak) hirluk, imit beslemek koleliktir.]
A3 Ol e sy S Ger timjdiin var ise mahliika
@ols Ja 5 ol cr Olasin dayima ser-efgende
Gt 3 Ll Oliay s Kes timjdi kim olasin azad
@311 3o a5l el Kim timjd eyler ademi bende
[Eger yaratilmig olan(insanlar)dan bir iimidin (beklentin) varsa,
daima bas1 (6niine) egik olursun. Umidi kes ki serbest olasin! Ciinkii

timit (birisinden bir seyler ummak, beklenti i¢inde olmak) insani

kole eder...]
(vr. 10a) [61] bles Jstah 2
[Akillinin zanni, kehanettir. ]
35 JBle 5 oS o)l a Her igaret ki ehl-i “akl eyler
G52 dipe ol Sl Lal Kilmagil sen igaretine hiicim
G A sy il b *Akaliin Zanm her dakjk isde
S 5 S s calo) s Ola manend-i ‘ilm-i ehl-i niicim
[Akil sahibinin ettigi her isarete sen hiicum etme! Ciinkii her

ince iste, akilli kisinin zanm, yildizlar ilmini (astronomi veya
astroloji) bilen kisilerin bilgisi gibidir.*]

4 Bu musrada vezin aksiyor.
4 Yildizlarin hareket ve durumlarindan, olan veya olacak seylere dair birtakim hiikiimler ¢ikaran,

tahminlerde bulunan miineccimlerin sozlerine Islam tarihinde ¢ok itibar edilmedigini ileri siirmek
miimkiindiir. Bu konuda sdylenen “Biitiin miineccimler yalancidir” s6zii meshurdur. Hz. Ali'ye ait
siirleri ihtiva eden divanda, su manadaki misralar da yer alir: “Miineccim gelmis beni yildizlarla ve
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[62] ! i e
[(Basiretle) bakan kimse, ibret alir.]

JUINK GV INST SN Murtaza kavlidiir ulular hem
sy O 5 lee) 58 Bu kelama bakup seker [d]ediler

38 5y Az g OT 4y 2 Nazar ilen ¢iin almur hisse

i s A sl a2 Bak bakisun al iiliistin dedeler

[Bu, begenilen Hz. Ali’nin soziidiir. Biiyiikler bu s6ze bakip
seker (gibi tatli) dediler. Mademki hisse, (dikkatli) bakis ve diisiinmeyle
alinir, 6yleyse ey dedeler, bakinca (iyice) bakin; ondan payinizi alin!]

[63] i 3 Jus g0l
[Diismanlik, faydasiz bir mesguliyettir. |

gl Coglde A ety o Sugl-i la-yenfa‘ old1 diismenhg
35 S e Laps o Her kim éderse dayima an1
L5l b des s S Gah ola beste-i bela gonli
558 Wty 5 S Gah ola haste-i ‘ana cam

[Diismanlik, faydasiz bir mesguliyet olmustur: Her kim daima
diismanlik ederse, onun bazan gonlii beldya bagl, bazan da ruhu
zahmetin hastasi olur.]

[64] ws o571 151 Ll

[Goniil bir seye zorlandiginda korelir.]

e ke (S e I3 2 ‘IImi cevr ile etmek olmaz kesb

359 s T i O Cevr ile olma talib ey salim

sy e Sy bls g Gergi tjz olsa fehm-i talib-i ‘ilm
35l ok n i Olmaz asla cefa ilen ‘alim

[[lmi eziyetle elde etmek miimkiin degildir. Ey saglikli kisi, eza, cefa
ile (ilme) talip olma! ilim isteyenin anlayist her ne kadar keskin olsa
da (insan) asla eza, cefa ile &lim olmaz...]

(vr. 10b) [65] Jaxh 5)50 o5V
[Edep, aklin suretidir (yansimasidir).]
Jemt a3 5l ool b Var edeb $ahla ciimle haletde

onlarmn serrinden olacaklarla tehdit ediyor. Ben gilinahlarimdan korkuyorum. Yildizlara gelince,
onlarmn serrinden kesinlikle eminim.” (Alf b. Ebi Talib Kerremallahu vecheh ve radiya’llahu anh’a
nispet edilen Divam, gev. Nevzat H. Yanik, Istanbul 2014, s. 242-244. Ayrica, s. 182). Miitercim,
burada -tipki Sad-Kelime Terciimesi igin ornek aldig1 Katib Resid gibi- akill kisiye ait tahminin
isabetli oldugunu belirtmek istemistir. Burada “ilm-i ehl-i niicum” tamlamasiyla astroloji degil,
astronominin kast edilmis olmasi1 da miimkiindiir. O takdirde sairin ikinci beyti, “... Her ince iste
akalli kisinin tahmini, astronomi bilen kisilerinki gibidir.” manasinda anlasilabilir.
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ol 1y 2l 2l 0 oS Kim sana ola yahs1 ad hasil
33 ol o T Jile ‘Akal oldur ki onda ola edeb
ol ol g oS S il s Bj-edeb olsa ol degiil ‘akil
[Butun hallerde edebi gozet, terbiyeye riayet et ki, iyi bir ad elde
edesin. Akill, kendisinde edep, terbiye olan kisidir. (Bir kimse)
edepsiz olsa, o akill degildir...]

[66] Lot <t
[Aggozliiniin utanmasi olmaz. ]

Cor g a3k S Her neye kim kisi harj$ olsa
o b OT G 1) 5 A0 Dayim ister utanmay1p ani
N NN Olmaya ‘arizinda hj¢ ab1

ST ROV J Y Kalmaya ¢ehresinde hj¢ kani

[Insan, her neye asir1 istekli olsa, utanmayip onu devamli ister.
Yiiziinde hi¢ seref olmaz; ¢ehresinde hi¢ kani (haya) kalmaz.]
[67] et e abilul oY e

[(Elinin) altindaki(hizmetgi)leri zayif olanin, iistiindekiler
(diismanlar) giiclii olur.]

Sl e A5l oS a Kimiin olsa za‘jf etba‘
Sxehe 3 Ll S s Akviyalar éde an1 makhiir
B Olulas 3 3545 Olmayinca sipah ii hayl i hasem
Sy Ol p oS e Diismene kimse ol[a]maz mansar

[Her kimin kendisine uyan adamlar1 zayif olsa, kuvvetliler onu
kahreder! Askeri, beraberinde takimi, hizmetgileri olmayinca, kimse
diismana kars1 galip gelemez.]

[68] st 5 5 o3l 5 wloe 3 sl 0
[Kendisine makattan verilen (livata yapilan) kimsenin hayés1 az ve
dili bozuk olur.]

IOWEVIE £ SCES PRI Kim ki oglanliginda bezl etdi

s Old e 45 3 adg Nefsini halka kalmadi ‘ar
Fa sl asy gl e s Kalmaya g¢ehresinde azermi
R S ol a5 Olmaya gayr-1 fuhs giiftar:

[Cocukluk ¢aginda kendisini halka bol bol veren kimsenin hayési
kalmaz; yuziinde edep, haya kalmaz; s6zii de adaba, ahlaka aykiri,
¢irkin laftan bagkasi olmaz.]

(vr. 11) [69] oy doey oo dnzdl

[Bahtiyar, bagkalarinin halinden &giit alandir.]
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s S sy oS OT eSS Njk-baht an1 bil ki bir gayra

Sy gy S aal Vérseler pend pend ala andan
Sk osls Ay x|, 00 oo Bir gunehkar: $alsalar bende
3,85 08 Az OT 1 4 Lutf ilen vara bend ala andan*?

[Bil ki, bahtiyar, bir bagkasina 6giit verseler, ondan 6giit alan kisidir.
Bir sugluyu bukagiya gondersler, iyilikle gidip ondan o bagi alandir.]
[70] cpesht il 2usil

[Hikmet, miiminin yitigidir.]

G038 oS bl xS p Her kimiin bir nefjs cinsi ite
S it 313 di Baglaya an1 bulmaga himmet
e S g0 45T KT Ol Mii’min-i pak olan kisi gonli

a1 b 0L 0T Andan artug taleb kila hikmet
[Kimin degerli bir seyi kaybolsa, (o kisi,) gayretini onu bulmaya
baglar. Temiz miimin olan kiginin génlii de hikmeti ondan fazla
ister...]
[71] s sl ol 520
[Ser, biitiin kusurlarin kétii yonlerini toplayicidir.]

Gu3Ss% gyt Sa‘y eyle ta yamanhg etmeyesin®*
b ok et 3§ Sende var ise tjnet-i tahir
Olgy 55 ¢ Jab sy S K’éder ol fazlun seniin pinhan
A seh 8 Ces S s Hem éder ‘aybuni seniiy Zzahir

[Eger sende temiz bir yaratilig varsa, kotiiliik etmemeye calis!
Cunki (kotaluk edersen), o hem senin faziletini gizler, hem de bitin
kusurunu ortaya ¢ikarir...]

[72] Stz Dot 55 5 56 69 55

[Cok muvafakat nifaka, ok muhalefet de sikaka (bozusmaya) sebep olur.]

NRORNTARI gt PN Etme ibram der-mahabbet-i halk
AT, ek OT 5l s Ki riya tohmeti olur lﬁﬁilg

Jsh s ple Y5 5 Hem hilafina etme artik sa‘y
Al iy o OT 5 S Ki ‘adavet olur sana $adik

4 Miitercim, bu Farsga siirin bilhassa ikinci beytini hatali ¢evirmistir. Cilinkii Residiiddin Vatvat'in
kit'as1 su manadadir: “Bahtiyar, nerede bir iyilik olsa, génlii onu kabul eden, bagkalarina 6giit
verdiklerinde o 6giitten pay alan kisidir.”

# Bu musrada vezin aksiyor. “Sa’y eyle...” yerine “Eyle sa’y...” seklinde yazilmis olsaydi, aksama
meydana gelmezdi.
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[insanlara dostluk konusunda agirlik verecek derecede 1srar etme!
Ciinkii onun ardindan riya tohmeti gelip ulasir. Ayrica insanlarin
ziddmna gitmeye de fazla ¢aligma! Dogru (s6z sdylemek), sana
diismanlik olur.*%]

(vr. 11b) [73] o= Jo &

[Nice iimid (eden sonunda), mahrum ve iimitsiz kalmistir...]

S 3 Aol G 45T Bagladuy gerci bir meta‘a timjd
s Gpss S5 b Gam yeme girmese ele ey yar

by s oF &S Il Cok iimjd ola k’olmaya hasil
oy LSy 45 43,8 e Cok cicek agila ki vérmeye bar

[Ey dost, her ne kadar faydalanilacak bir seye timit bagladiysan da

(o umdugun) eline gegmese, {iziilme! Nice iimit (edilen sey) vardir

ki, meydana gelmez... Nitekim meyve vermeyen bir¢ok ¢icek agilir.]
[74] obt d1 o sy &

[Nice iimitler, (sahiplerini) mahrumiyete ugratmistir...]

5SS G el 55T e Her taleb $anma kim viicida geliir
OLT pil s OT oS Belki anun ¢ogi olur ma‘diim
Sle ot 4TIl Cok iimjd ola k’ahirinde kisi
O il g b s Na-iimjd ola vii kala mahram

[Her istegin meydana gelecegini sanma! Belki onun ¢ogu yok olur.
Cok timit vardir ki, onun sonunda insan timitsiz olur ve mahrum kalir.]
[75] st 8 535 s 2
[Nice kazanclar var ki, sonunda ziyana sebep olur...]

ol 3w 3 0 Ly ) Cok kisi var ki std ¢iin caligur
S D, ek S Yol derya-y1 bj-kerana diiser

S LT ey Ogp udle Sa‘y ilen gergi bulur ol stid
S OL; 53 55w OT 51 4l Ljkin ol siiddan ziyana diiger

[Cok kisi vardir ki, kazang (elde etmek) i¢in ¢aligir; onun yolu,

4 Bu kitanin son kelimesinden (sadik) dolay: ikinci beytinin manasi muglak (diigiimlii) hale
gelmistir. Farsca kit'anin ikinci beytinde, “Devamli muhalefet etmekten de uzak dur! Ciinkii ondan
dolay1 diismanlik artar.” denmektedir. flk beytin sonundaki “l1ahik” kelimesine uygun kafiye bulma
mecburiyeti, miitercim Ismail'i boyle kapali bir s6z sdylemeye sevk emistir. Regidiiddin Vatvat'in
Farsca beytine bakildiginda, miitercimin de sunu sdylemek istedigi anlagiliyor: “Insanlarin ziddina
gitmeye de fazla calisma! Boyle davramistan diismanhik artar. Her dogruyu her yer ve zamanda
sOylemek uygun olmayabilir.” (Eger 4. misradaki “adavet” kelimesi, “adiivviin” seklinde olsayds, o
zaman Arapga vecizenin manasina uygun diiserdi).
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sahilsiz bir denize diiser. Gerg¢i ¢alismayla o kazanci elde eder; fakat
o faydadan (sonunda) zarara ugrar.]

[76] o365 a2,

[Nice agggézlﬁliik var ki, yalancidir. (Asilsiz ¢ikar).]

& AL e I3 e 3 Fama‘a baglama gonyiil ey dost

33 f 03 fbe ek o Ki tama* $ahibi olur kezzab
25380 b O 20 Fama‘uny kavline gonil vérme
30§ 9p iS5 S K’olmaz anuy sézinde hayr u savab

[Ey dost, aggozliiliige goniil verme! Ciinkii tamah sahibi ¢ok
yalancidir. Tamahin (asir1 istekli ve aggdzlii olanin) sdzline goniil
verme! Ciinkii onun s6ztinde hayir ve dogru bulunmaz.]

(vr. 12a) [77] 13 clo st s 151

[Takdir edilenlerin diigiimii ¢6ziiliince, tedbirler bosa gider...]

de oy 3o s Ll Oy Ciin kaza nazil ola insana
D56 358 5y e Cumle tedbjrini bozar takdjr
o oS 34 gl s 4k Kac kazadan Huda penahina kim
Jbb ssd ol s ap Hem kazaya Huda éder tedbjr

[Yiice Allah’in takdir ettigi hiikiim, insana indiginde, onun bitin
tedbirini bozar. Kaderin hilkkmiinden Allah’1n siginagina kag!
Ayrica (bil ki) kaderin hiikkmiine tedbir eden (isin sonunu bilerek
onu temin edecek sebep ve ¢areyi yaratan), Allah’tir.]
[78] oLl sz ol

[lyilik, dili keser. (Aleyhte konusmay1 engeller.)]

Ole) o 5l8 (53,545 2 Var ise giybetiin éder bed-giy

S s g b b Sdyleyim ¢aresini bed hiinun

Keser ihsan yaman dili senden

Cud ile kes dilini bed-gtinuy

G S e o
Gl smn ) WL e
[Senin giybetini eden dedikoducu kimse varsa, o fena huyun
caresini sdyleyeyim: Iyilik etmek, senin hakkinda kétii sozler
soylenmesine engel olur. (Oyleyse) kotii sozler sdyleyenin dilini
ona comertlik ederek kes!]
[79] o s JLaly ¥ oY1y Jadlly 3300
[Seref, mal ve soyla degil, fazilet ve edepledir.]
3% G 450 5 (S b Fazllan var edeb eyle hasil

RTINS Ki seref yok bi-gayr-i fazl i edeb



W S Fazli olmazsa yok seref anda

ORI AN S P Gerg¢i var anda mal i a$l i neseb
[Haydi, durma, edeple fazilet elde et! Cunkdi fazilet ve edep olmadan
seref olmaz. (Bir kimsede) fazilet olmazsa, her ne kadar mali, soyu
sopu olsa da onda seref yoktur.]

[B0] w5V o Bl 251

[Soyun en sereflisi, terbiye giizelligidir.]

S5 92 b8l e S Eynesebden yana olan magrir

i 3 55 3 Jeod S Tutmagil rif*at-i mekan zi neseb

ot 45 () S sl ks 5 Var edeb hasil eyle kim yohdur

O3 (e 5 FE e Neseb (i fahr gayr-1 hiisn-i edeb
[Ey soy-soptan yana gururlanan! Soydan dolay1 yer ululugu tutma
(kibre kapilma)! Haydi edep elde et ki, edep giizelliginden basgka
soy ve dviling yoktur.]
(vr. 12 b) [81] st m o3V 57
[Edebin en iyisi, giizel ahlaktir.]

flead p e g Hu[y1] zist olanuy bu diinyada

o ot 3ol 5 Sl e Dayima rah[1]dur esjr-i gazab
353565 o 4SS Eyi hiiy1 si‘ar éderse miidam
o ol gl 3K Hasil olur ana kiram-1 edeb

[Bu diinyada huyu ¢irkin (kotii) olanin ruhu her zaman 6fkeye

esirdir. Eger (insan) her zaman iyi huyu &det ederse, onda ahlakin

degerli olanlari meydana gelir.]
[82] st1 aah s
[Fakirligin en biiytigii ahmakliktir.]

G s g G £ Ger fakjr olsan olmasar aﬁmalg
S BTG Siikr eyle kalmadur cema‘atden
e 45 gl Oy 0 S S Nise kim yoh dur[ur] cihanda beter

e gt 3 ) Hjg dervjslik ﬁamélgatden
[Eger fakir olsan, ahmak olmasan, siikret ki (akilli ve imanli
insanlarin teskil ettigi Miisliman) topluluktan (ayr1) kalmadin.*®

4 “Cemaatten (ayr1) kalmadigin igin siikret!” manasindaki misrada, “Hep birlikte Allah'in ipine
(islam’a) simsiki yapigin; pargalanmayin (...)” (Kur'an, Al-i imran Suresi, 3/ 103); “Birlik olmaya
bakin. Ciinkii siiriiden ayrilan koyunu kurt yer.” (Ebéi Ddvud, “Salat’, 46; Nesai, “Imame”, 48);
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Clnki diinyada ahmakliktan daha kotii bir fakirlik yoktur.]
[3] ol 2 i
[Korkulacak seylerin en korkuncu, kendini begenmisliktir.]

sy liggs kg 15 5 ‘Ucbdan kim ki gorse kendiisini

Lyls e 5 5 Olesje Ede andan tamam-1 halk inkar
iy alae 315 e Kala ender-mazayik-1 vahset
D ey il Bj-enjs ii musahib ii bj-yar

[Kendini begenmislikten dolay1 bencil olan kimseyi biitiin insanlar
inkar eder (sevmezler). O, 1ss1zligin dar ve sikintili yerlerinde dostsuz,
arkadasgsiz ve yarsiz kalir.]

[4] Jou ) i
[Zenginligin en biiyligi, akildir.]

g & Sl Al &Sy Ey olan talib-i gina dayim

S 00T 516 Kim ola kadriin efdal ii a‘la
1) G Sy s ) ‘Akldan [sen] taleb eyle ikbal
SRy 3 Oy s Kim hiredmenddiir ganiyy-i gina

[Ey degerinin daha iistiin ve yiiksek olmasi i¢in daima zenginlige
istekli olan! Sen ikbali (iyi kabulii, bahtlilig1) akildan iste! Clinki
akill kisi, zenginligin zenginidir.]
(vr. 13a) [85] Ji Gty 3 aellal

[A¢ gozlii olan, horluk zinciriyle baglhdir.]

bl Kim tama‘dan irag olmazsa
S s Jis 5 5 Kalbi hirs atesiyle daglu ola
b 230 sy S Olmaz azad gamdan ol kimse
G Vs Andy AL ax Ki tama° ristesiyle baglu ola

[Asirt istek ve aggozliiliikten uzak durmayan kimsenin kalbi, hirs
atesiyle yarali olur. Tamah ipiyle bagli olan sahis, kederden
kurtulamaz.]

[86] 2335 2l S L (i Ui gyl

[Nimetlerin elden kagmasindan sakinin! Ciinkii her kagan iade

edilmez.]

LS 3o b 45T Ni‘metiin ¢oh u sjretiiy bed ise

“Birlik olmaya bakin ve béliinmekten kagimin. Ciinkii seytan yalmiz kalanlarla beraber olur.”
(Tirmizi, “Fiten” 7) gibi birlik halinde olmay1 emreden ayet ve hadislerin ima edildigi sdylenebilir.
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Sl 555 51, st oo Urkidiir ni‘meti hisal-i [bedan?]*
oS 3 A oy o) dnn &5 oS Eyle sanma ki iirkicek bir sey
Ol 50 253,87 b Yine bulmag* ani ola asan
[Eger nimetin ¢ok, hal ve gidisin kotiiyse, (bil ki) fena huylar
nimeti tirkiitiir. Bir sey tirkiince, onu geri getirmenin kolay
olacagini sanmal..]
[87] clb¥i G35 wd s gilas 57
[Akillarin belalarinin pek ¢cogu, aggdzliiliik simsekleri altindadir.]

ol s 1 g3 i ‘Afet-i ‘akldur tama‘ bj-sek
K b s 35T Fama‘1 gel irag eyle dilden

ey 3 s pob Ogr Ciin tama“ el vére $akin zinhar
G B g pa e Jie ‘Akl ayagin ¢ikaramaz gilden

[Acgozliliik, stiphesiz ki, aklin afetidir (onu giderip yok edicidir).
Gel, tamahi1 goniilden uzaklastir! Asir1 istek ve aggozliiliik firsat
verdiginde, aman sakin, akil, ayagini gamurdan ¢ikaramaz.]

[B8] cls 521 o 2ol n 5 Sl Goul) wimis sl e

[Yiuzini Hakk’a, gercege ¢eviren kisi, sahip olur; Hak’tan yiiz ¢eviren

kisi ise helak olur.]
Olgr 93 & 5 5= 265 a Kim ki Hak yolim si‘ar etse
o Sg 5T Lol Hasil ola ana kamu agraz
A S iy s 5L Yine hem varta-i helake diise
o) S G ol 1 4SST Hak yolindan ger eylese i‘raz

[Dogru yolda gitmeyi &det eden kimse, bitin isteklerini elde eder.
Yine insan eger Hak yolundan yiiz ¢evirse, mahvolus ugurumuna
diiger...]

(vr. 13b) [89] wall i 1yl xalet 131

[Fakirlestiginizde sadaka vererek Allah ile ticaret edin!]

Bl Oy § O S e Bilmegil $adka*® gimi hjg nesne
e ol 5 b g s Arturur mal [U] cahumi bi-tamam
kil g 5l Blo, o Hem seni kurtarir zi faka vii fakr

4 Yazmadaki silintiden dolay1 bu son kelime okunamadi. Vezin ve mana goz oniinde tutularak
boyle tamir edildi.

4 Misra bagindaki silintiden dolay1 bir veya iki kelime okunamadi. Bunun, Farsca kit'anin son
misrainda bulunan ve “geri getirmek” manasina gelen “baz averden”in karsilig1 oldugu anlasiliyor.
Nesre ¢eviriyi Farsca siiri de goz oniinde tutarak yaptik.

4 Gair, “sadaka” kelimesini, kullandig1 aruz kalibina uydurabilmek i¢in boyle yazmustir.
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e ) 5 Al Hem vérir devletiine ‘izz-i devam
[Sadaka gibi (belalar1 giderici ve 6mrii artirict) bir sey bilme!
(Sadaka,) senin mal ve makamini biitiiniiyle artirir. Hem seni

fakirlikten kurtarir, hem de senin nimetine devam ululugu verir.]
[90] wlail SiS o358 OY (o

[Agac1 yumusak olanin, dallar1 ¢ogalir.>]

s S 0SS Kim ki hadimlerine nerm olsa
oLzl ey 4l ke Ceke dayim beliyye ez-isan
038 el pags Sunmaya kimse emrine gerden
Olaj ol i Olmaya kimse hitkmine ferman

[Hizmetkarlarina kars1 yumusak olan insan, daima onlardan bela ve
zahmet ¢eker. Kimse onun emrine boyun egmez; hilkkmiine (uymay1
gerekli gorip) itaatkar olmaz.]

[91] st & s~V s

[Ahmagin kalbi, dilindedir.]

G AL s g &S a Ahmak olan kisiniiy ey ‘akil

el 55 Olas s oKl Kalb[i] ¢ak® nutk menzilinde olur
Js s s 8 5 a s s Hayr u ser her ne olsa gépliinde
Cod S 0L w4 OT Her zamanda anuy dilinde olur

[Ey akilli kisi, ahmak olan kimsenin kalbi tam konusma yerinde olur.
Kalbinde iyi, kotu her ne olsa, her zamanda onun dilinde olur.]

[92] ks 3 Jslah 0L

[Akillinin dili, kalbindedir.]

35 JLSTL s g 65 Olsa her kimsede kemal-i hired
Js 55 51 0L Olgy cmr Hig sirr1 anuy ‘1yan olmaz
My o) o et 353 Dili kalbinde gizliidiir dayim
JBb o) i s s Hjc yanilmaz s6zi yalan olmaz

[Her kimde akil olgunlugu bulunsa, onun sirr1 hi¢ belli olmaz. Dili
daima kalbinde gizlidir; hi¢ yanilmaz, sézii yalan olmaz.]
(vr. 14a) [93] 4l e aal Ols 3 s e

[Dizginlerini emellerine (arzularina) veren kisi, eceliyle tokezler.]

50 fsmail Efendi’nin yluz soz terciimesinde S (kestire) seklinde olan kelime, bu tiir eserlerin
¢ogunda &S (kesiife) bicimindedir.

51 Bu kelime, Arap harfli metinde “hak” seklindedir. Anilan isim, s6ziin gelisine ve devamina
uymadigindan, onun ilk harfinin noktalar1 unutulmus “cak” oldugu fikrindeyiz.
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Ton iy bl ab 5 Kim ki nefs @i hevaya tabi‘ ola
ol oy Qs oy oS Ihtiyarin vére be-dest-i emel
Bl OF St 55 Key sakinsun ki ol emel nagah
ol ol st Salur ol gafili be-¢ah-1 ecel
[Nefis ve onun arzusuna uyan kimse, iradesini istegin eline vermis
olur. Cok sakinsin... Ciinkii o arzu ve imit, o gafili ecel kuyusuna
atacaktir!..]
[94] S alsy Waliasl 1,25 36 ol b1 (S oy 131

[Nimetlerin uglar1 size ulastiginda, az siikretmekle onun sonunu iirkiitmeyin.]

A,y sen g gl Osx Bir kisi bulsa ni‘met-i endek

pohen Aaki yx ABL 35 Kim ola kem ¢l nokta-i mevhiim

P&y sl o7 Ka Haziruy siikrin etmese bj-sek
ot Gab will) S Ola gayib na‘jmden mahrim

[Bir kisi, vehmedilen nokta gibi noksan da olsa, az nimet elde etse,
g0z Oniinde olanin siikriinii yerine getirmese, goriinmeyen nimetten
mahrum olur...]
[95] whe 3,08 T SG wie yaall Jan b S30e e o)l 131
[Diismanina galip geldiginde, galibiyetin siikrii olarak onu affet!]
3l g (Sade s Ogn Kadir olsay ‘adii-y1 bed-h"aha
Sl s o8 Kol sie ‘Afvunt sitkkr-i kudret eyle sana
S p S S oy oS o Her kime®? sen cihanda rahm etse
Sb el O s Oler 3 Rahm éde Hak anur yerine sana
[Kothlik isteyen diismana glig yetirsen, onu affetmeyi kendin igin
kuvvetin siikrii et! Sen diinyada her kime merhamet edersen, Cenab-1
Hak onun yerine (o acimana miikafat olarak) sana merhamet eder.%®]
[96] wors wloio 5 sld Sl 3 ebo Vs At el s
[Hi¢ kimse kalbinde bir seyi gizlemez ki, dilinin stirgmesi ve yiiziiniin
ifadesiyle onu agiga ¢ikarmasin...]
Js il i S S Kim ki bir nesne gizledi dilde

hyres e S (3I4 6 Arayip bulagdr beyaninda

52 Bu kelime Arap harfli asil metinde “...kim ki...” seklindedir. Biz onu manaya ve vezne uygun
olan “kime” kelimesiyle diizeltmeyi tercih ettik.

53 Buradaki inancin, merhametli olmay1 emreden ayet ve hadislere dayandigi muhakkaktir. Ornek
olarak su manadaki hadisi anmak mimkiindir: “Merhametlilere Allah merhamet eder. Siz
yeryiiziindekilere aciyin ki goktekiler de size acisin.” (Tirmizi, “Birr”, 16).
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S Bl a1 o Gah ruhsarinun kenarinda
ey 1Sl o8 Gah giiftarinuy meyaninda
[Kim kalbinde bir sey gizlediyse, onu bazan yiiziiniin ifadesinde,
bazan da soziiniin arasinda, anlatiminda arayip bulmaya bak!..]
(VT 14b) [97] wadh i i 3 o 580 () iy o
sV Clas 551 (3 ol

[Cimri, fakirlik hususunda acelecidir; diinyada fakirler gibi yasar,
ahiretteyse zenginler gibi sorguya cekilir.]

0315 o) % 350 ot Kim ki buhl ilediir ser ii kar

Oty g g )y i Yol vérir fakr1 kendlye o denj
ok Oledis g2 Olgx -l Bu cihanda ma‘as ¢iin fukara
Dhin 01 K05 Ox Ol OT Ol cihanda hisab hemgii ganj

[Kimin isi-giicli cimrilikle ise, o alcak, fakirligi kendisine miisaade
eder. Bu diinyada fakirler gibi yasar; dbiir diinyada zengin(ler) gibi
hesap verir...]
[98] «bs o1,y Jstah ol

[Akillinin dili, kalbinin 6tesinde...]
i e Pl s 0 ‘Akil olan kisi diyende kelam
515 0L sla s s Kalbin eyler nigahban-1 zeban

Lt Ju e b Dlzmeyince o sozi kalbinde

3 )& g 0T 0L Diline slirmez ol s6zi asan

[Akilli olan kisi s6z soylediginde, kalbini diline gozcii yapar. O s6zii
kalbinde hazirlamayinca, kolayca dile getirmez.]
[99] 4l e 32V

[Ahmagin kalbi dilindedir.]

S e S 3 3 Ahmak olan kisi diyende sozi
3505 0L & 3 U Kalbini tabi‘-i zeban eyler
o&KT 5 K il axpn Agzina geldigin soler $onra

L wy dg ol 4 Js Kalbi aglar ki dil ziyan eyler

[Ahmak olan kimse, s6z sOylediginde kalbini diline uydurur.
Agzina geleni sdyler; sonra kalbi, dilin zarar ettigini anlar...]

[100] oLl cisin 5 oldt clsgs 5 LUV collein s LUV el a6 260l

[Allahim, gdzlerimizin isaretlerini, s6zlerimizin yanliglarini, kalbimizin
sehvetlerini ve dilimizin siirgmelerini affet!]

35 pal g sl & OlLE ) Ya ilahj bu andigim Zenbi



1,08 s ks b3l L ‘Afv ile bizden eylegil ihsan
S 535 5 o2 035 (VI 15a) GOz kahup gamzi zist giiftar
0b) llas 5 o sed O, Sehvet icrasi vii hata-y1 lisan
[Y& Rabbi, su anacagim giinahimizi, géz kirpip bakmayt, ¢irkin s6z
sOylemeyi, sehveti fiile getirmeyi ve (giybet, yalan, alay gibi) dil

hatasini affetmekle bize ihsan eyle!]

Terciime kildi ¢iinki Isma*jI®*
Sad Kelime ki sahadur mevsim
Bi-haki Ahmed i ‘Alj ya Rab
Etme Kevser’den ol kuli mahrim

[[sméil, mademki sahin adina isaretlenmis Yiiz S6z’ii ¢evirdi, ya Rabbi, Hz.
Muhammed ve Ali hakki i¢in, o kulu Kevser’den mahrum etme!]

S agn s Al o 0S Lle i e o puina Al 3l

Gy Laie ie Ba o) Jamand 4l sle Conaal 4lils
188 Lo ol 5 cymant all 5 ) A s

[Hz. Aliyyii’l-Murtaza’nin (Allah, onun yiiziinii miikerrem etsin!) Yz Sozi
tamamlandi. Bunu yazan ve nazmeden, Allah’m kullarmin en zayifi Ismail b. Himmet
(?)’dir. Y& Rabbi, Hz. Peygamber ve bitin ailesi (lizerine ¢ok esenlik ve selam olsun)
yiizii suyu hiirmetine onun giinahlar affedilsin!]
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Oz.

Bu makalede Islam siyasal diisiince metodolojisi irdelenmektedir. Bu baglamda, iki temel
nokta tizerinde durulmustur. Bu temel noktalarin ilki, [slam tevhit inancinin mahiyetini
ortaya koymaktir. Bu gercevede Islam tevhit inancinin ne oldugu, temel ozellikleri ve
erdemleri aciklanmustir. Ikinci temel nokta ise, Islam siyasal diistincesinin derinlikli,
biitiinciil ve kapsayici anlamini kavramada uygun metodolojiyi ortaya koymaktir. Bu
cercevede metodolojik agidan felsefi diisiincenin etkisiyle ortaya ¢ikan bir takim rasyonel
yaklasimlardan farkli biitiinsel bir agiklama sunan bir ilke olarak, Islam tevhit inancinmn

siyasal diistinceye iligkin onciilleri, 6nbilgileri ve arka planlar1 agiklanmustir.
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Abstract:

In this article, the methodology of Islamic political thought is analyzed. In this context two
main points are emphasized. The first of these key points is to revealed the belief of Islamic
tawhid (monotheism). In this concept, what is the belief of Islamic monotheism, its basic
features and virtues are explained. The Second main point is to put forward appropriate
methodology, which is the deep, integrative and inclusive, to comprehend the political
thought in Islam. In this concept, as a principle that offers an overall explanation different
from a number of rational approaches that emerged from the methodological point of view
under the influence of philosophical thought, the predecessors, preconceptions and

backgrounds of the political thought in Islam are explained.

Key Words: Political Thought. Methodology, Islam, monotheism (tawhid) Thought,
Philosophical Thought.
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Giris

Siyasal olgu, hayatin genis kapsamli pratigiyle iligkili oldugu igin, metodolojik olarak
agiklanmasi gerektiginde, onu hayatin pratigini, hedeflerini, simirlarmi belirleyen temel
nitelikli bir ilkeye dayandirmak bir zorunluluktur. Insanlar ancak béyle bir ilkeden
hareketle, siyasal olguya iligkin biitiinsel bir kavrayisa ulagabilirler (Bali, 1991: 108). O halde
bu ilkenin kaynagi nedir? Acaba bu ilke olgusal gerceklerden veya toplumsal iliskiler aginin
icinden mi algilanir, yoksa onun disinda soyut anlamda askin bir degerden mi (varliktan mi)
kaynaklanir?

Felsefe tarihinde siyasal olgunun dayandig1 bu ilkenin aciklanmasma iliskin pek ¢ok
diistinme bigimi bulunmaktadir. Antik Cagda Platon (M.O. 427-347), bu ilkenin “ide”
oldugunu soyledi. Ona gore sonsuz ve degismez bir nitelige sahip olan ide 6zdiir, goriinen
diinyadaki her seyin ilk asly, ilk 6rnegidir. Bu nedenle de olgularin varolusu ve bilinebilirligi
i¢cin bir teminat olarak dnceden varsayilmalar1 gerekir. Dogru bilgi ise ideye uygun olan
bilgidir. Eger ideyi yok sayarsak tiim olgular1 da yok saymuis, onu asil degerinden diigtirmiis
oluruz. Idenin ancak soyut akil yiiriitme ile bilinebilecegini sdyleyen Platon, gergek siyasal
diizeni de bu sekilde kurguladi. Siyasal ve sosyal hayatin agiklanmasina iliskin esas aldig:
ilkeyi de ideler aleminde, yani toplumsal iligskiler aginin (magara) disinda aradi. Duyular
diinyasini (realiteyi) hareket noktasi olarak ele almayan Platon, ideal diinyada bulunan
bilgiyi ve/ya dogal yetenekleri merkeze aldi ve bu cergevede bir toplum ve siyasal diizen
kurmay1 ongordii (Platon, 2001: 65, 74-75, 100, 102, 106; Platon, 2002: 257-261). Platon’un
aksine Aristoteles (M.O. 384-322) bu ilkeyi bir amaca yonelik gelisimselligi ifade eden “t6z”
kavramina dayandirdi. Bu kavramla o, hakikatin ideler aleminde degil, varligin kendi iginde
gizli oldugunu varsaydi. Yani ona gore her seyin bir hakikati, bir tozii (telos) vardi ve o da
varligin kendi iginde gizliydi (Aristoteles, 1996: 307). Bu t6z ayni zamanda her varligin i¢inde
bulunan giidiistiydii ve olusa doniismesini saglayan amaciyd: (Aristoteles, 1990: 27).
Sozgelimi nasil ki bir tohum geliserek neyin tohumu ise sonunda o olmak isterse, her varlik
da kendi ig¢inde bulunan bu giidiiyli, bu giicli kullanarak erigebilecegi en {ist diizeye,
yetkinlige, miikemmellige ulasmak ister (Aristoteles, 1990: 27; 1996: 307, 1997: 241).
Aristoteles, siyasal olgunun agiklanmasina iliskin esas kildig: ilkeyi de bu sekilde anlada.

Ona gore bu ilke yogunlagsmis toplumsal maddenin iginde yer alir. Baska bir ifade ile bu
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maddenin iginde yer alan her olusum kendi 6ziinii gergeklestirme yoniinde bir ¢abanin
icindedir. Bu anlamda her birey, her toplum, her devlet de var oluslarini gerceklestirmek i¢in
cabalayan olgulardir. Bunlarin birbirleri ile olan iligkilerini diizenleyen yasalar da sosyal
realite diinyasinda algilanan ve ortaya ¢ikarilan kanunlardir. Yoksa Platon’un iddia ettigi
gibi filozof insanin veya yoneticinin toplumsal hayatin (magaranin) disina ¢ikarak soyut akil
yliriitme araciigiyla ideler aleminde bilgisine ulastig1 hakikatler degildi. Boylece Aristoteles
siyasal diisiince baglaminda Platoncu idealizme karsilik gozlem temelinde realist bir
yaklasim sergiledi (Aristoteles, 2000: 53-54). Stoalilar ise buna doga yasas1 dedi. Onlara gore,
varligin 6ziinde zaman ve mekana gore degismeyen gizli ve gergek, ezeli-ebedi olan doga
yasasl, tanrisal ya da insani olsun her seye egemendir. Neyin iyi neyin kotii oldugunu
belirleyen yetkedir. Toplumsal yasamda insani yonlendirir. Dogru ve yanhgin olgiitiini
koyar ve boylece de neyin yapilmasi ve neyin yapilmamasi gerektigini buyurur. Stoalilar’a
gore akil bu yasay1 kesfeder, icat etmez. Insan aklmin gorevi sosyal iliskiler iizerinde
diisiinerek bu yasay1 belirlemek ve toplumsal yasay1 bu 6rnege gore bicimlendirmektir. Zira
bu yasa, siyasal egemenligin esas1 olan toplumsal yasanin temel referansi, kriteri ve deger
yargist konumundadir. Biiyiik toplumsal hedefler, siyasal kurumlar bu yasanin 1siginda
belirlenir (Ertop ve Yetkin, 1985: 183-185).

Orta cagda bu ilke, onceleri kutsal kitapti ancak daha sonra siyasal iktidar sorununu
Platon’un varsayimlariyla diisiinmeye baglayan Augustinus (6. 430), tipki Platon gibi ezeli
ebedi, tiim zamanlar igin gegerli, gercek adalet yasalar1 diislincesi iizerinde durdu ve bu
baglamda Platon’un varsayimlarini Hiristiyanliga uyarlayarak, Grek ‘logos’undan Hristiyan
‘logos’u tiiretti. Akli bu logos” un bir kivilcamui olarak diistindii. Ona gore insan ancak bu
logos sayesinde mutluluga ulasabilirdi (Augustinus, 2009: 170-290). Baska bir ifade ile
insanin ilk giinah nedeniyle zorunlu koétii olan bu diinyadan kurtulmas: sevgi, sefkat ve
rahmete ulasmasi, ancak bu logos (Tanrisal yasa) ile miimkiindii. Dolayisiyla ne kadar yetkin
olursa olsun insan, herhangi bir devletle, yonetimle degil, ancak Tanrisal yasayla mutlu
olabilirdi (Augustinus, 2009: 381- 392). Onun diisiincesinde devlet, amaci ve adaleti
yonetmesi bakimindan iyi ama kokeni bakimindan koétiiydii. Devlet gerekli kilinmisti.
Cinki insanlar Tanri’dan ayrilip kargasaya diismiis ve Tanr1 bu yiizden insanlar1 birbirinin

ustiine hiikiimran kilmisti. O halde devlet, kokeni bakimindan ilk giinahla malul, bir
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cezadan oOte bir sey degildi (Augustinus, 2009: 403-411). Bu nedenle ona gore sosyal ve
siyasal yasam da bu baglamda belirlenmeliydi (Cassirer, 1984: 87-88). Thomas Aquinas (0.
1274), kutsal kitab1 doga yasasiyla sentezlemeye calist1. (Cassirer, 1984: 88). Bu sentezle ilging
sonugclara ulasan Aquinas, toplumsal fenomeni, sosyal ve siyasal hayatin aciklanmasmi bu
baglamda degerlendirdi.>®

Orta cagdan Modern doneme geciste veya Ronesans doneminde® pek ¢ok diisiiniir,
gliniimiizde klasik olarak nitelenen Eski Yunan'da ve Roma Cumhuriyeti déneminde
tiretilmis -yani bir anlamda Ortacag’in dinsel bir cercevede yorumlayarak eskittigi-
calismalar1 yeniden inceleyerek kendi zamanma uyarladi ve yeni bir siyasal perspektif
olusturdu (Koyre, 2004: 19). Bir 6rnek olmas: itibariyle, Yeni bilim anlayisim1 veya bu
anlayisin ahlak ve siyaset ayagini bu cercevede -var olan somut duruma bakarak veya insan
dogasinin 6zelliklerine dayanarak- insa eden Machiavelli, tarihsel 6rneklerden yola gikilarak
belirlenen ve gelecekteki olaylar1 da agiklamasi beklenen bilimsel bir tutum sergiledi ve
siyasal diislincenin agiklanmasina iligkin ilkeyi bu baglamda temellendirdi.*

On yedinci yiizyildan itibaren bu ilke, soyut akla dayal olarak dogal hukuk, dogal
hak, dogal durum ve toplum sozlesmesi gergevesinde ele alindi ve degisik sekillerde
tanimlandi (Grotius, 1967: 9-10; 18-32; Hobbes, 1928: 40, 129; 2004: 92-99; Locke, 2004: 5-7;
Rousseau, 1994: 26; 1995: 144). On sekizinci ylizyila gelindiginde David Hume (6. 1776),
Adam Smith (6. 1790), Edmund Burke (6. 1797) ve Immanuel Kant (6. 1804) gibi diistintirler,
on yedinci ytizy1l siyasal diistincesinin pek ¢ok varsayimini yeniden sorguya gektiler. Akil ve
onun siyasetle iligskisi baglaminda yeni degerler ve ilgiler dizisi iireten bu diisiiniirler,

gercekte var olan insan hak ve ozgiirliiklerini tehlikeye attig1 gerekgesiyle, soyut akla dayali

% Ona gore “her sey dogal olarak bir amaca yoneldiginden (canli cansiz her sey) ve bu amaci gerceklestirmek varligin en biiyiik
hedefi oldugundan bu amaca uygun yasamak aklin bir geregidir. Doganin en biiyiik 6gretici olduguna dair yasa insan ve
hayvanlarin {iremelerinde, kadin erkek arasindaki iliskilerde, gocuklarin egitiminde temel olan bir ilkedir. Thomas,
Aristoteles’e dayanarak ailedeki erkegin (baba figiirii) roliinii, aile diizenini, kélelerin durumunu hep dogal yasa baglaminda
ele alir. Insan akil sahibi bir varlik olarak hakikati bilme arzusunda olup, toplumsallik ve politik yagama egilimlidir. Thomas
bu tespitten hareketle devletin kurulma nedenine ulagir. Ona gore devletin temel dayanag: insanin dogasinda bulunan bu
toplu yasama ve politik varlik olma durumudur. Thomas bu anlamda devletin temelini insanin isledigi ilk giinah olarak
goren Hiristiyanlik dgretisinden uzaklasarak agik bir bigimde Aristoteles’in diisiincelerine yaklasmstir.” (Topakkaya, 2013).

% Ronesans yaklagik olarak 13. Yiizyilin ortalar1 ile 16. Yiizyilin sonlarinm kapsar. Genis bilgi i¢in bkz. Burckhardt, Jacob, (1957).
ftulya’da Rénesans Kiiltiirii, I-II, MEB, Istanbul.

0 Machiavelli Sdylevler adli eserinde gegmis, simdi ve gelecek zamanlar arasinda -bilgisel diizlemde- baglanti kurmaya
calismaktadir. Ona gore ge¢miste-antik kisiler- tarafindan kullanilan yontemler gelecekte de kullanabilir, bagka bir ifade ile
dikkatli bir aragtirmaci ge¢misteki olaylar: iyi tahlil ederse gelecekte olabilecek olaylar1 éngorebilir. Genis bilgi i¢in bkz.
Machiavelli, Niccolo, (2009). Séylevler, (Cev. Alev Tolga), Istanbul Say Yaymlar;;, Quentin Skinner, (2004). Machiavelli,(Cev.
Cemal Atilla), Istanbul: Altin Kitaplar.
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olarak “doga durumu”, “sosyal sozlesme” gibi hayali varsayimlarla toplumlar, devletler
kurma, haklar icat etme diisiincesine karsi ¢iktilar. On dokuzuncu yiizyilda ise bu tepki daha
¢ok Antikite idealizminin bir bi¢cimine doniisii temsil eder (Tannenbaum ve Schultz, 2013:
29). On dokuzuncu yiizyilda kendine 6zgii giiglii sistemler gelistiren G. W. F. Hegel (6. 1831)
ve Karl Marx (6. 1883) gibi diisiiniirler, bu baglamda birbirinden farkli goriislere sahip
olmakla beraber, biiyiik bir tarihsel planin oldugunu, tiim gelisme ve olaylarin gerisinde bu
planin bulundugunu iddia ettiler. (Hegel, 1985: 10-11; Selsam, 1995: 15-31).

Siyasal diistincenin dayandig: ilkenin agiklanmasina iligkin felsefi diislincenin etkisiyle
ortaya ¢ikan biitiin bu yaklagimlardan farklh biitiinsel bir agiklama sunan bir diger ilke de
Islam tevhit inancidir. Bilindigi gibi tevhit, her seyi yaratan ve her seye hitkmeden, esi ve
benzeri olmayan yiice (vacibu’l viicud) bir varliga yani Yiice Allah’a inanmaktir. Isim, sifat ve
tiilleriyle bu varlig1 bilmek, ancak gonderilmis bir el¢i ve indirilmis bir kitap aracihigiyla
miimkiindiir. Insanlar, ezeli ve ebedi olan bu mutlak varlig1 kabul edince, bu inang, onlara
everene ve hayata iligkin biitiinsel bir kavrayis sunacak, gelistirmek durumunda olduklar:
iliskilere ve hukuka dair bir agiklama getirecek, siyasal toplum, siyasal iktidar, siyasal
baglayicilik, mesruiyet iddialarinin dayandigi bir ilke veya deger olusturacaktir.

Tevhit inancinin tarih ve siyasal diislince baglamindaki etkilerini belirlemek igin
oncelikle onun saf seklini ortaya koymak gerekir. Bunu basarabildigimiz zaman, yani saf
tevhit inancindan soz ettiimiz zaman, tevhidi gelenegin son halkast olan Islam dininin
toplum ve toplumun amaglarina iligskin siyasetle ilgili temellerinden veya Kur’an’da yer alan
bazi anlamlar ile siyaset felsefesinin gakistig1 genis bir alandan s6z etme imkani bulabiliriz.

1. Islam Tevhit Inanc1

Bilindigi gibi koken itibariyle tevhit inanci tizerinden temellendirilmis dinler,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinleridir. Kur'an’da belirtildigi iizere bu dinlerin,
korunmus bir kaynaktan (Ummu’l-Kitab), daha agik bir ifade ile Allah’in yiice ve hikmetlerle
dolu ilminden vahiy yoluyla geldigi agiktir (Kur’an, 43/4). Ancak s6z konusu kaynaktan
vahiy yoluyla gelen mesajlarin oldukga farkli bigcimlerde yorumlanmasi nedeniyle bu
dinlerin her biri, tarihsel siirecte pratik tezahiirleri acgisindan gesitlilik arz etmistir. Bu

baglamda bunun bir sonucu olarak bu {i¢ dini gelenegin birbirlerinden ayristirilmasinin,
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cogunlukla Tanr1 anlayis: tizerinden temellendirildigi soylenebilir.®* Dikkat edilirse Yahudi
ve Hiristiyanlar arasindaki teolojik ve politik gerilimler, ¢cogunlukla Tanri'min sifatlar1 ve
temsili konusundaki tartismalar tizerinden yiritiilmistiir. (Kiiglik, Giinay ve Kiiglik, 2017:
330-426). Bunun yaninda tevhit inancimin son halkasi olan Islam ise, dncekilerin Tanr1
anlayislarindaki sorunlara dikkat ¢ekerek bir tevhit anlayisi insa etmis ve bunun tezahiirii
olarak toplumsal diizeyde vahdeti gerceklestirmeye caligmistir (Ibn-i Kesir, 1983: I, 61-62).

Islam inancinin diger inang sistemlerine gore en temel ayirt edici 6zelligi, Yiice Allah’m
mahiyeti hakkindaki énciilleri ve dayanaklaridir (fbn-i Kesir, 1983: I, 61). Baska bir ifade ile
Yiice Allah’in birligi hususunda en miikemmel tanimlamay1 ortaya koymus olmasidir. Bu
baglamda Islam, hem Yahudilik ve Hiristiyanliktan hem de felsefi ve mistik geleneklerden
mutlak anlamda ayrilmaktadir. Zira Islam'da beyan edildigi sekliyle Allah'in mahiyeti
hakkindaki onctiller ve dayanaklar vahiyden alinmistir (Cerrahoglu, 1985: 37-56). Vahiy ise
Allah’in kelamidir (Kur'an, 42/51). Yiice Allah’a, zatina, sifatlarina, fiillerine, yarattiklarina,
evrene, evrenin icindekilerine, bunlarin Yiice Allah ve birbirleriyle olan iliskisine ve kurtulug
yoluna iliskin bu keldm, Onun sectigi elcilere bildirilmis ve bu elgiler tarafindan, yine
anlasilabilir bir dil formunda, elginin kendi 6znelligi ve idraki karismaksizin insanliga teblig
edilmistir (Kur’an, 53/3). Nihai olan bu kelam (vahiy), kendinden 6nceki Ilahi hakikatleri, ilk
bicimleriyle tasdik ettigi gibi, bu hakikatleri, her tiirlii sirk ve kiifiir kalintilarindan
temizleyerek, gercek ozlerini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Yiice Allah’in mahiyetini,
zatiny, sifat ve fiillerini de bu baglamda agiklayan [slam’in Allah tasavvuru, hicbir sekilde, ne
cesitli dini, kiiltiirel ve mistik geleneklerin, ne Yunan ve Helenistik felsefi geleneklerin, ne de
Batili felsefi veya bilimsel gelenegin Tanr1 tasavvurlariyla aynidir.

Her seyden 6nce Islam tevhit inanci, Yiice Allah’in varligi, her konuda birligi, tekligi,
essizligi ve benzersizligi tizerine kuruludur. Bu anlamda Kur’an’da Yiice Allah’'in varliginin
delilleri tizerinde durulmus (Kur’an 2/164; 6/73-79;14/10), varliginin esaslari, onciilleri ortaya

konmus (Kur’an 21/22), nitelikleri ve yaratict olmasinin dayanaklar1 mantiksal bir diizlemde

1 Sozgelimi Yahudilikte Tanah ve 6zellikle mistik gelenegi ifade eden Kabala anlayis: igerisinde tanriya iliskin kullanilan bazi
ifadeler, antropomorfik niteliktedir. Ornegin Tanah’da Tanri tipki bir insan gibi zaman zaman sevinen, kiskanan ve &fkelenen
bir varlik olarak tasvir edilmektedir. Ayrica Si'ur Koma adh risalede ise bu mistik antropomorfizm, gayet abartili bir bicimde
dile getirilmektedir. Benzer sekilde Yahudi mistik gelenegini ifade eden Kabala igerisinde baz1 antropomorfik nitelendirmelerin
(mistik antropomorfizm) yamnda panteizmi ve bir nevi teslisi cagristiran anlayislar da yer almaktadir. Ornegin, daha sonralari
ortaya ¢ikan Habad Hasidilii tarafindan dua climlesinde yer alan “Tanr1 Birdir” ifadesi “Her sey bir olan Tanr1’dan ibarettir”
seklinde yorumlanmustir (Giirkan, 2016: 84-98; ). Hiristiyanlkta ise Tanri, “Baba, Ogul (Isa) ve Kutsal Ruh” gibi iig ayr1 kutsal
kisilik seklinde tanumlanur. (Bayrakdar, 2015: 70-88).
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ifade edilmistir (Kur'an 13/2-4; 29/63). Hi¢ bir varligin kendi varli1 ile benzer ve esit
olmadig1 (Kur'an, 112/1-4; 16/74; 41/11; 57/3), olmasinin miimkiin olmadigi, kendi varlig:
diginda tiim varligin ilkelerini, konumunu kendisinin belirledigi ve sekillendirdigi ifade
edilmistir (Kur’an, 10/ 5-6; 21/33; 23/18; 55/5; 67/14; 13/8; 25/2; 54/49). Buna gore en giizel
isimler ve en yiice sifatlar Allah’a aittir (Kur’an,17/110; 7/180). O, biitiin kemal sifatlarin
sahibidir ve biitiin eksik niteliklerden uzaktir. O, bu nitelikleri ve Ozellikleri ile biitin
varliklardan ayri, benzersiz ve essizdir (Kur’an, 2/255; 59/22-24). Bu nedenle kutsal, ytice, rab
ve ilah olma vasfi sadece O'na 6zeldir. Bu yoniiyle de insan sadece O'na ibadet ve dua eder,
O'ndan bagislanma ve yardim diler, O’'na tovbe eder ve oOncelikli olarak O'na karsi
sorumluluk tagir (Kur’an, 51/56). Yiice Allah boyle bir hakka ve gerceklige sahip oldugu icin
de sadece O, rubiibiyyet ve ulihiyyet sahibidir. Yani Yiice Allah her seyin sahibi,
yaraticisidir. Hayatin baglangicinda, iginde ve akisinda bulunur. Giildiiren, aglatan, oliimii
getiren ve hayati bagislayan, iki cinsi -erkegi ve disiyi- yaratan, isteklerden arindiran,
riziklandiran ve miilk sahibi kilan yalniz O’dur (Kur’an, 53/42-49). Kudret ve ihtisam sahibi
olan sonsuza dek kalic1 olan O’dur (Kur’an 55/26-27). Oncesiz ve sonrasiz biitiin evrenin asil
sebebi, O’dur (Kur’'an 2/164; 6/73-79; 14/10). Bu nedenle O, ta’zim ve tesbih edilmesi gereken
yegane ilahtir (Kur’an, 59/24). Ibadet ve itaat edilmeye layik tek varliktir (Kur’an, 1/5). Tiim
miikemmellikler yalniz O'na 6zgiidiir. O, her tiirlii eksiklikten uzaktir (Kur’an, 112/1-4).

[slam tevhit inanci, Yiice Allah’m, bes duyu ile kavranabilecegi, goriilebilecegini
reddeder, Islam tevhit inancina gore, Eski Ahitte belirtildigi gibi insanin, Yiice Allah’
gormesi miimkiin degildir (Isaya, 6/1-5). Nitekim Hz. Musa (a.s.), Yiice Allah’1 gdrmek
isteyince, O'nun kars1 dagdaki bir anlik tecellisine dayanamayip, baygmlk gecirmistir
(Kur’an, 7/143).

Yine Islam tevhit inanci, Yiice Allah’in, herhangi bir fiziki goriiniimle mahliklara
dontiisebilecegi, onlarda miisahhaslasabilecegi, tecriibe edilebilecegi veya esleri, ogullar,
kizlar1 olabilecegi ya da kendisinin daha asagi, alt derece tanrilara veya tanrisal varliklara
dontisebilecegi yoniindeki hicbir goriis ve tasavvuru kabul etmez. Kur’an, Yahudi ve
Hiristiyanlarin  bu baglamda mutlak varligin rubtibiyyet ve wulithiyyet Ozelliklerine
ylikledikleri anlam, inang, diislince ve eylemleri elestirmistir (Kur'an, 2/116; 5/18; 9/30;

19/35). Ornek olmast itibariyle Kur'an, Hiristiyanhigmn teslis inancini, bagka bir ifade ile
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Tanr’'nin, “Baba, Ogul (Isa) ve Kutsal Ruh” gibi ti¢ ayrn kutsal kisilik seklinde
tanimlanmasini elestirir ve bu konuda uyarilarda bulunur. Kur’an, askin, ytice ve mutlak bir
tevhit anlayisiyla, bu inanci, Hz. Isamin (a.s.) Tanri’'nin enkarne olmus hali olarak
degerlendirilmesini reddeder (Kur'an, 5/17, 72-73). Yiice Allah’mn kelamiyla, diisiincesiyle
istedigini yarattigini belirtir (Kur’an, 36/82). Ancak O’'nun yarattigi, O'nun kendisi veya ciizii
olmaz. Bu nedenle Hiristiyan teolojisindeki “ezeli ve ebedi tanrisal ogul”, “tanrisal varlik”
tasavvurlar1 kabul edilmez. Sozgelimi Kur'an, Allah’m keldmidir; ancak ne Allah ne de
O'nun bir pargasidir. Bagka bir ifade ile evren ve igindeki tiim varliklar nasil ki O’'nun Sani’
sifatinin, yaraticiligiin birer goriiniimii ise, O'nun so6zii de kelam sifatinin bir goriiniimii
yani Allah’in insana seslenisi ve konusmasidir (Kur'an, 42/51).2 Fakat Allah degildir.
Dolayisiyla Islam tevhit inancina gore, bazi Hristiyan din adamlarinin dile getirdigi
“Logos’un (tanrisal kelam’in) ultihiyeti” goriisii de kabul edilmez.

Islam tevhit inanci Yahudi, Hiristiyan ve miisriklerin kutsal elgi, ara tanrisal varliklara
veya kisilere duyulan ihtiya¢ gibi tasavvurlarini da kabul etmez. Nitekim elginin beger
ornekligini temel alan Kur’an, bu tiir tasavvurlar1 bazi 6rneklerle, daha acik bir ifade ile
Yahudilerin Hz. Uzeyr (a.s.) ve Hiristiyanlarin Hz. Isa (a.s.) ile ilgili yanlis inang ve
diistincelerini (Kur’an, 9/ 30-31), miisriklerin melek peygamber beklentisini (Kur’an, 25/7)
ornek gostererek onlarin elgiyi yiicelestirme ve kutsallastirma egilimlerini elestirmistir.

Kur’an’da genel anlamda nebi ve resul kavramlar ile ifade edilen elgi, ylice Allah
tarafindan insanlar iginden secilmis ve O'ndan almis oldugu vahyi hicbir sekilde
degistirmeden insanlara teblig etmekle gorevlendirilmis kimselerdir (Kur'an, 27/59; 5/67; 7/
62; 18/110; 41/6). Dolayisiyla elci gercekte, vahye muhatap olmus insandir ve diger
insanlarla ayni nitelikleri tasir (Kur'an, 18/ 110; 41/6; 14/ 11; 5/67; 7/79, 93; 33/ 39). Allah-kul
ayirimimi yaparken Kur’an bu durumu, yani elgilerin insan s6z ve eylemlerinin de insani
oldugunu siklikla vurgulamaktadir (Kur’an, 2/151; 7/ 158; 21/ 45; 25/7; 33/21; 68/ 1-4). Bu
anlamda ne Hz. Muhammed’in (a.s.) ne de diger elcilerin olaganiistii varliklar olmadigini

belirten Kur’an, onlarin, Yiice Allah’a kul olma noktasinda diger tiim kullarla esit oldugunu

02 Ayrica genis bilgi i¢in bkz.( El-Maturidi, 1979: 11; El-Isfahani, 1986, 858; El-Ciircani, 1995: 40; Et- Tahanevi, 1984: 1523).

63 Iskenderiye Piskopos yardimcisi Athanasius (295-373) Isa’min (Lagos) Tanrsal cevhere sahip, ebedi ogul oldugunu
savunmustur. Buna karglik Antakya Ekoliiniin temsilcilerinden olan Aryus (5.336.) ise Isa’min yani Logos’ un Tanrisal
cevherden olmadigini, diger yaratiklar gibi sonradan yaratildigir ileri siirmiistiir. Bkz. (Sinanoglu, 2001; Sarikgioglu, 2004: 322-
323.).
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(Kur’an, 2/21; 4/36; 15/ 99; 20/14; 39/ 65-66; 57/27) ve vahye muhatap olmak ve onu teblig
etmekle de hesaba cekileceklerini bildirmistir (Kur’an, 7/6).

Yine gerek Yahudi ve Hiristiyanlarin ve gerekse miisriklerin ara tanrisal varliklara
veya kisilere duyulan ihtiyag¢ gibi tasavvurlarini da bu baglamda degerlendiren Kur’an,
onlarin bu inanglarmni da elestirmis ve yanlislarini ortaya koymustur. Yahudi ve Hiristiyanlar
din adamlarini (haham, rahip vs.) Allah adma hiikiim veren yanilmaz kisiler olarak kabul
ederlerdi. Nitekim Kur'an da “(Yahudiler) Allah’1 birakip, hahamlarini; (Hristiyanlar ise)
rahiplerini rab edindiler...” (Kur’an, 9/31) diyerek bu kabullenmeyi belirtir ve bu durumu
Allah’a es kogsmak ve Tanr1 edinmek olarak degerlendirir.

Bu durum, yani halkin gosterdigi saygi, Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin din ve
siyaset alaninda tekel olusturmalarina neden oldu. Bir yandan ilahi emirleri sadece
kendilerinin okuyup anladigini ve yorumlayabilecegini iddia eden din adamlari, 6te yandan
da Tanrn adma hareket ettiklerini soyleyerek halklar1 kontrol altina alip yonetmenin,
kendilerine bahsedilmis bir hak oldugunu iddia ettiler.*# Bagka bir ifade ile hem diinyevi
hem dini otoritenin, yani her iki kilicin onlarin tekelinde oldugunu sdylediler (Agaogullari
ve Koker, 2001: 18-22).

Islam, bu tekellesmeye son verdi. Bu baglamda Islam, hangi smif ve tabakadan olursa
olsun her insani diisiinmeye, tefekkiire ve ilmi ¢alismaya davet eder. Bu anlamda Kur’an’da
275 yerde “diisiinmiiyor musunuz?”’, “Akil erdirmiyor musunuz?”  seklinde soru
sorulmaktadir. Ayrica 200 yerde “diisiinme ve tefekkiir”; 12 yerde “dolasarak ibret alma”;
670 yerde ise “ilim ve ilme tesvik” emredilmektedir (Figlali, 1999: 14). Bdylece yukarida
s6zii edilen ve belli bir sinifin mal haline gelen dini ayricaliklar1 ortadan kaldiran Islam
inanci, insanlarin din adamlari sinifinin istismar ve baskisindan uzak, diistinmelerini ve fikir
yuriitmelerini daha acik bir ifadeyle hicbir seye korii koriine inanmamalarini, bilgili,

arastiran, diistinen ve akillarini kullanan miiminler olmalarini ister (Figlali, 1999: 14-15).

¢4 XIII. yiizyilda bu gibi iddialarla ilgili 5nemli bir gergeve gizilir. Sézgelimi bu dénemde III. Innocent (5. 1216) ilk defa dini ve
diinyevi giiciin her ikisine de sahip (Plenitudo Potatis) unvaniin yani sira Isa’mun vekili (Vicarius Christi) gibi énemli bir sifat
kullanmaya baglar. Papa III. innocent, Papa’min ontolojik agidan farkli bir konumda oldugunu diisiiniir. Ona gore Papa Tanri
degildir ancak insan da degildir. Tanr1 ile insan arasinda bir varliktir. Bu yiizden onun otoritesine smur ¢izilemez. (Granfield,
1980: 44-45; Niyazi, 2015: 141).
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“Ote yandan Islam agisindan iman edip salih amel igleyen, Islam’in hiikiimlerini kabul
edip, onlara uyan, akil ve hikmet sahibi herhangi bir kimse, saltanat, hiikiimet, siyaset ve
idarede etkin rol alabilir, rehberlik yapabilir” (Niyazi, 2015: 141-161).

Benzer sekilde Miisrikler de Allah’a yakinlagsmak igin bir takim aracit putlari ilah
edinmiglerdi. Kur'an’a gore Miisrikler, Allah’t her seyin yaraticisi, sahibi, hiikiimrani,
diizenleyicisi olarak kabul ediyorlardi (Kur'an, 23/84-86;, 29/61; 23/79-80; 23/88-89; 43/87;
29/63; 106/3). En giiglii yeminlerini onun admna yapiyorlardi (Kur’an, 35/42). O'nu her tiirlii
rubiibiyyet sifatiyla taniyorlardi. Ancak O'nun, bu yiice vasiflarin geregi olan ulthiyetini
tanimiyorlardi. O'nun yerine, kendilerini Allah’a yakinlastirdiklarina inandiklar: bir takim
araci putlara tapiyorlardi (Izutsu, 1975: 126).

Islam inanci, “aract olmadan Allah’a ulagilamaz” gibi mesnetsiz bir goriisii de kabul
etmez. Islam inancina gore, Yilice Allah, kullarina veya yarattiklarina kendilerinden
Kur’an’in ifadesiyle belirtecek olursak, onlarin sah damarindan daha yakindir (Kur’an, 2/186;
50/16).> O, herhangi bir agactan diisen kuru yapraktan bile haberdardir (Kur’an, 6/59). “Yere
gireni, ondan ¢ikani, gokten ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.
Allah, biitiin yaptiklarimizi hakkiyla gorendir.” (Kur'an, 57/4). Allah’in varliklar
duyabilmesi igin bir aractya ihtiyaci yoktur. “Uc kisi gizlice konusmaz ki dérdiinciileri O,
olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilar1 O, olmasm. Bundan daha az yahut daha ¢ok
da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar O, mutlaka onlarla beraberdir.” (Kur’an, 58/7). Bu
nedenle Islam inancinda tanrisal 6zellige sahip tek yiice varlik Allah’tir. Onun digindaki tiim
varliklar onun yaratigidir. Gizli-agik tiim duygularimizi ve eylemlerimizi, daha agik bir ifade
ile kalbimizin derinliklerinde, dua ve niyaz, sevgi ve nefret, kin ve haset admna
gizlediklerimizi, agiga vurduklarimizi bilen, goreni isiten O’dur. O, Alim’dir, Basir'dir,

Sem?1’dir.

% Bu konuda Elmalili Hamdi Yazir, sunlar1 sdylemektedir: “ ‘Ben yakinim” buyurulup ‘kullarim bana yakindir’ buyurulmamast
da gayet anlamlidir. Ciinkii kul, varligi miimkiin oldugundan, kul olmasi yoniiyle yoklugun merkezinde ve faniligin en asag1
noktasindadir. Bunun Hak Teald’ya bizzat yaklasmast miimkiin degildir. Bu bakimdan yakinlik kul tarafindan degil, Allah
tarafindandir. Dua eden kimsenin gonlii, Allah’tan bagkasiyla mesgul oldugu miiddetce gercekten dua etmis olmaz. Allah’tan
bagka seylerin hepsinden uzak oldugu vakit de Hakk’in birliginin marifetine dalar. Bu makamda kaldik¢a kendi hakkin
diisiinme ve insanlik nasibini talepten kaginir, biitiin vasitalar kaldirilir ve o zaman Allah'in yakinlig1 hasil olur. Ciinkii kul,
kendi arzusuna yonelik oldugu siirece Allah’a yaklasamaz, o arzu engelleyici bir vasita olur. Bu kaldirildig1 zaman ise; ‘Ben
isimi Allah’a birakiyorum. Siiphesiz ki Allah kullarim goriir.” (Mii'min 44) ayetindeki havale, tam bir samimiyetle ortaya ¢tkmig
bulunur. G6z, Hakk’'in gozii olarak goriir; kulak, Hakk’mn kulag: olarak isitir; kalp Hakk'in aynasi olarak bilir, duyar, ister. O
zaman milyonlarca sebeplerin, asirlarca zamanlarin yapamadig: seyler, Allahin dilemesi hiikmiiyle, ‘o]’ demekle oluverir.”
(Yazir, 1970: 11, 11).
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Yukarida da belirtildigi gibi Allah’t zatinda, sifat ve fiillerinde, birligini, essiz ve
benzersizligini belirtmesinin yam sira Islam tevhit inancinin bir diger 6zelligi de bireysel ve
toplumsal yasamda karsili§1 olan bir etki alanina sahip olmasidir. Bu bakimdan tevhit,
Yahudi ve Hiristiyanlarin ifrat ve tefrite diistiikleri seyleri ortadan kaldiran, birey ve toplum
yasamina yon veren merkezi bir konuma sahiptir. Bu tevhit diizeninde her “gercek” olana
bir yer verilmis, insan hayati, hi¢ bir hak olgiistiniin inkar edilemeyecegi, ayn1 zamanda
hicbir gercegin de asir1 derecede Gnemsenmeyecegi {istiin bir denge iizerine oturtulmustur.
Bu yoOniiyle tevhit, insan dogasimnin (fitrat) bir pargasi olarak islev goren, onun tiim duygu,
diisiince ve davranislarima niifuz eden bir ozellige sahiptir (Kur’an, 30/30). “Allah’1
birlemenin ve buna gore bir yasam tarzi benimsemenin insanin kendi dogasima en uygun sey
olarak goriilmesi de bu yiizdendir. Boylece Allah’in birliginden, tiim insanlarin birligine;
nihayetinde toplumsal birlik ve beraberlige dogru yasamin tiim alanlarinda bir vahdet
ongoriiliir.” (Aydin ve Ar, 2016: 15). Nitekim Kur’an’in, bir hanif ¢ olarak Hz. Ibrahim’i (a.s.)
ve onun gelenegini ornek olarak vermesi dikkate degerdir (Kur’an, 2/130-133; 16/120-123;
30/30). Bu anlamda Hz. Ibrahim (a.s.), hem saf bir bi¢cimde Allah’1 birleyen bir sembol, hem
de toplumsal birlik ve beraberligin bir modeli olarak oviilmiistiir (Kur’an, 16/120-123). Bagka
bir ifade ile Kur'an, Hz. Ibrahim’in (a.s.) 6rnekliginde bildirdigi hanif dininin, insan fitratina
en uygun din oldugunu vurgulanmaktadir (Kur’an, 30/30). Dolayisiyla Hz. Adem’den (a.s.)
Hz. Muhammed’e (a.s.) kadar, Kur'an’in davet ettigi tevhit inanci, zaten ontolojik olarak
insan dogasinda saglam bir bicimde var olan temel bir gergege, yani hanif dinine (fitrat)
dayanmaktadir. Biitiin peygamberler, bu inanci diizeltmek, o6ziine kavusturmak igin
gonderilmistir. Getirdikleri seriatlar birbirinden farkli olsa da hepsi, insanligin kurtulusunu
ve birligini saglayan ana hiikiimleri veya esaslar1 hatirlatmig, tevhit inancimi iginde
bulundugu kaostan kurtararak, toplumun biinyesinden sirkin biitiin izlerini tamamen sokiip
atmaya calismistir. Boylece, zerrece sirk izi ve kalintisi bulunmayan Hz. Ibrahim’in (a.s.)
dini, yeniden canlandirilmis ve gergek 6ziiyle, safiyetiyle yeniden kurulmustur.

[slam tevhit inanci, yukarida da belirtildigi gibi, nihai olana isaret eden bir sahihlik ve

kesinlik 0zelligi tasir. Dolayisiyla bu inancin asli ogeleri de degismez bigimde tesis edilmis

6 Hanif, egrilige sapmaksizin dogru yoldan giden demektir. Terim olarak, Hz. Ibrahim 'in (a.s.) tevhit dini anlaminda kullarulir.
(El-Isfahani, 1986: 253).
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olan biitiinsel bir perspektifle hayati ve evreni kusatan bir gergeklik ve hakikat vizyonunu
yansitir. Islam agisindan diinya hayati veya olgusal nesneler, gergekligin biitiiniinii kusatan
hakikatin pek ¢ok yoniinden sadece tek bir yoniine karsilik gelir. Benzer sekilde Islam’da
kutsal ve kutsal dis1 (sekiiler) ¢ ayirimi da soz konusu degil, aksine her ikisi de bir biitiin
olarak veya biri digerinden ayrilmaz bir bi¢cimde birbirleriyle iligkilidir (Maras, 2009: 89-98).
Sézgelimi Islam’da her ne kadar ahiret hayati, asil ve nihai olsa da, diinya hayatina ahirete
bir hazirhik goziiyle bakilir (Kur'an, 67/2). Bu durum, diinyanin ihmal edilmesini,
unutulmasini ya da kétiilenmesini gerektirmez. Aksine Islam, diinyaya, evrene dikkatleri
cekerek, ondaki harikalari, giizellikleri gormeyi, onlar {izerinde diistinmeyi, tefekkiir etmeyi
ve boylece ondaki faydalar1 ve gayeleri bulmay1 ve onlardan istifade etmeyi tesvik eder
(Kur’an, 67/3-5). Dolayistyla Kur’an perspektifi agisindan bakildiginda Islam’in sadece kutsal
veya sekiiler adini verebilecegimiz bir yonii yoktur. Aksine bunlarin bir biitiinliigii s6z
konusudur. Islam, degerler sistemini de, diinya goriisiinii de bu biitiinliik igerisinde insa
eder ve bunun mantiksal sonucu olarak da bir hayat nizami sunar. Dolaysiyla Islami
gerceklik ve hakikat vizyonu, bir biitiin olarak hayat perspektifi de dahil olmak {izere
goriilen ve goriilmeyen alemlerin metafizik tahkikinden ibarettir (Attas, 1989: 181-183).
Biitiin bunlar ve bunlarin agiga ¢ikardiklari anahtar terimler ve kavramlar, tabil bilimlerde
oldugu kadar, sosyal bilimler ve dolayisiyla siyasal bilimler alanindaki epistemolojileri de
koklii bir bicimde etkilemektedir.

2. Islam Tevhit inancinin Tarih ve Siyasal Diigiince Baglamindaki Etkileri

[slam inancma gore, mutlak egemenlik ve yonetme yetkisi sadece Allah’a aittir
(Kur’an, 5/44; 7/3, 54; 12/40). [slam inanc agisindan bakildiginda Platon'un Devlet adl
eserinde iddia ettigi gibi sosyal ve siyasal hayati, her tiirlii toplumsal hedefleri, kanunlari,
kurumlar1 belirleyen bir kisi tasavvur edilemez. Aksine bu inang sisteminde Allah tarafindan
gonderilen peygamberler vardir (Kur’an, 2/151; 16/36; 27/ 59). O, Allah ile insanlar arasinda
aracilik yapar, O’'ndan almis oldugu mesajlar1 insanlara ulastirir. Onlar teblig, tebyin
(agiklama) ve tatbik ederek anlamlarini toplumda viicuda getirir ve yasatir (Kur'an, 5/67;

7/39, 62; 13/40).

7 Sosyal bilimler, felsefe, ilahiyat ve hukuk gibi ¢ok cesitli alanlarda, birbirinden farkli anlamlarda kullanilan sekiiler kavrama,
daha ¢ok kutsal dis1 anlamini tagimaktadir. (Altintas, 2005: 41).
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Bu nedenle Hz Adem’den (a.s.) Hz. Muhammed’e (a.s.) kadar gelmis ge¢mis biitlin
peygamberlerin getirdigi mesajlar, Platon"un “ide”si gibi nitelikleri bilinmeyen, belirsiz bir
varliktan kaynaklanmaz. Biitiin bu mesajlarin dogdugu kaynagin ismi, nitelikleri ve zati
bellidir. Daha once de belirtildigi gibi O, her yerde hazir ve nazirdir. Onunla iletisim
kopuklugu yasanmaz, mutlak sifatlara, boliinmez, paylasilmaz, tartisilmaz otoriteye sahiptir.

Benzer gekilde Islam inanci agisindan biiriindiigii farkli bigimlerle binlerce yildir var
olan, kozmik diizen, ahlak ve hukuk arasindaki baglantilar hakkinda sistematik aciklamalar
sunan “doga yasas1” anlayisini biitiiniiyle kabul etmek miimkiin degildir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi Stoalilar, dzellikle doga yasasi anlayigma klasik seklini veren Cicero (M.O.
106-43) Ozet olarak, insan aklini, biitiin bir evrenin kendisinden meydana geldigi, tanrisal bir
gl veya ilke (logos) olarak diisiinmiistiir (Cicero, 2000: 33). Cicero’ya gore doga bu akil
tarafindan yonetilir. Dolayisiyla yasa da bu akildan dogar. “Cicero'nun, insani yasa ve
kurallarin dogada bulundugu seklindeki bu diisiincesinin anlami, insanin bireysel ve
toplumsal diizeydeki islerinin bu yetkin akil tarafindan yonlendirilmesidir.” (Tiirkeri, 2005:
143-144).

Bu baglamda Islam, sosyal iligkilerin dogasinda, Kur’an’da ‘Siinnetullah’ olarak da
ifade edilen, bir takim degismez yasalarin oldugunu kabul eder (Kur’an, 35/43). Yine Islam,
insan aklinin bu yasalar1 bularak dogru sonuglara ulasmasini da ister (Kur’an, 3/103; 4/135;
8/25; 13/11; 35/44). Ancak [slam, insan aklina asla tanrisal bir yetki vermemistir. Sahip
oldugu biiylik 6neme karsin, aklin evrendeki her seyi kavramasi, olay ve olgularin 6ziinii,
iyiyi, kotiiyii, fayda ve zarari tam ve dogru olarak bilmesi miimkiin degildir (Ocal, Samil,
2000: 425-444). Zira akil sinirh bir kaynaktir. Buna bagh olarak aklin elde edecegi bilgiler de
smirhdir. Dolayisiyla aklin gegmis ve gelecegi kusatabilen mutlak bilgiyi sunmasi
diistiniilemez. Dahas: akil, elde ettigi bilgilerle manevi bir yaptirim giicii de olusturamaz.
Biitiin bu nedenlerle aklin eksik ve simirli oldugu, diinya mali, makam, mevki ve sehvet
(Kur'an, 3/14; 4/27-28; 7/81; 19/59; 27/55) gibi kimi unsularin etkisiyle saglikli diisiinmeyi
gerceklestiremedigi, dolayisiyla da vahyin yonlendirmesine ihtiyac duydugu kabul
edilmistir. Bununla beraber ilahi yasalardan sorumlu olma durumu, akla baghdir. Aklin
olmadig yerde yiikiimliiliik de olmaz. Baska bir ifade ile insanin, ilahi emirler karsisinda

yukiimliilik ve sorumluluk altina girmesini, Allah’m nebiler ve resuller vasitasiyla
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gonderdigi mesajlara muhatap olmasimi saglayan akildir. Akil olmadan herhangi bir
sorumluluktan bahsedilemez. Bu nedenle Hz. Muhammed (a.s.), “Akl1 olmayanin dini de
olmaz.” diyerek bunu belirtmistir (Es-Suyti, 1954: 16).

Benzer sekilde Islam, akli mutlak egemen gii¢ olarak kabul etme konusunda klasik
rasyonalizme yonelttigi elestirilerin aynisim1 modern rasyonalizme de yoneltir ve onu
epistemolojik agidan yetersiz goriir. Bilindigi gibi modern rasyonalizm, insan hayat: iistiinde
total bir gii¢ oldugu iddiasindaki tiim agkinlik bi¢cimlerini reddeder. Onun evren semasinda,
sosyal siyasal diizen anlayisinda Tanr1 yoktur. Evren bir sekilde vardir ve kendi kendisini
agiklar. Dolayisiyla ne Antiklerin en kiiclik ve asag1 parcasindan en yiiksegine tiim evrenin
teleolojik bir tarzda yapilandig1 evren anlayisi ne de Ortagagmn iyi, dogru ve giizelin
Olgiistinii vahiy yoluyla bildiren, insani olani ilahi olana, daha asag1 olani yiiksek olana tabi
kilan ilahi diizen anlayis1 kabul edilir. Irade sahibi insan, bilginin, iyinin ve kotiiniin,
dogrunun ve yanlisin tek 6l¢iisii haline getiren modern rasyonalizm, yine onun aklini, vahye
kars1 yeni bir diinya veya sosyal ve siyasal diizen insa etmenin araci haline getirir ve ilahi
vahye, ilahi aydinlanmaya ve ilahi rehberlige kars1 ¢ikar (Strauss, 1989: 267-269). Bu anlamda
bir miicadeleye girisen ve akil tarafindan dogrulanmayan her seyi akil disi, bilim dis1
addederek, kendisini sosyal miihendislik tiirline indirgeyen modern rasyonalizm, bir
yoniiyle degerden bagimsiz ve her tiirlii yozlasmaya acik; diger bir yoniiyle de gii¢ merkezli
haklar1 devre dis1 birakan bir siyasal tasavvur tiretmistir. Bu siyasal tasavvurda her tiirlii
norm ve degeri aragsallastiran modernlik, eylemi degil, 6zneyi 6n plana ¢ikarmakla siyaseti,
ahlaki bir mesele olmaktan ¢ikaran bir anlayis iiretmistir. Bagka bir ifade ile sosyal ve siyasal
olgularin “degerden bagimsiz” analizinden ya da sosyal diinyay1r yoneten yasalarin
kesfinden s6z eden; ancak insanin nasil yasamasi gerektigine iliskin moral sorunlar
karsisinda sessiz kalan modern rasyonalizm, toplumsal olarak {izerinde uzlasilmis ortak bir
iyinin varligini1 imkansiz hale getirmistir (Strauss, 2016: 57-78).

Kugkusuz modern rasyonalizmin, Tanriy1 reddetme veya vahyi ciiriitme amacindan
ziyade anlagilabilir bir evren tasariminin saglamligini ortaya koyma amacina hizmet ettigi
soylenebilir. Ancak Islam inancina gore modern doga biliminin yontemleriyle bile olsa
evrenin ve hayatin, her an etkin wvacibii’l viicud bir Tanri olmaksizin miikemmelen

anlasilabilir oldugunu kanitlamak miimkiin degildir (Ibn-i Sina, 1985: 414-420).
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[slam inancina gore Tanri, daha &nce de belirtildigi gibi hitkmedip yoneten yiice
varliktir (Kur'an, 7/54). Onun her fiili, sliphesiz biitiiniiyle gercek ve yerli yerindedir
(Kur’an, 27/88; 45/22). Insanin yapip ettiklerinin degeri ise, O'nun iradesine tabi olmakla
ortaya ¢ikar. Bu ilahi irade, varlik aleminde her seyin nasil olmasi gerektigini belirler. O ilahi
varlik mutlaktir, insani degerlerin {istiindedir, askindir, varlik, bilgi ve degerin kaynagidur.
O’nun degerler sisteminden ayr1 tutulmasi diisiiniilemez. O, nihai son ve gayedir; varliktaki
biitiin nihai baglarin varip dayandigi sondur. Varlikta her sey bir baska seye, o da bir
uglinciistine ihtiyag duyar ve bu durum bdyle siiriip gider. Boylece her sey, bizatihi
kendinde son bulan nihai sona ulagilincaya kadar devam edecek bir bag veya zincirin
varligini gerektirir. Iste, Allah bdyle bir sondur, diger biitiin sonlar zinciri igin bir sondur. O,
her arzu ve istegin, her iyiligin kaynagidir. Zira nihai son kabul edilmeden, zincirdeki her
bag eksik kalir. Nihai son ve gaye olan Tanri, biitiin son ve gayeler zincirinin deger kuramsal
zeminidir.

Bunun yani sira Islam agisindan modernligin, &zellikle liberalizmin bireyci
gorislerinin etkisiyle siyaset ve etik degerlerin birbirinden ayrilmas: gerektigi diisiincesini
de kabul edilmesi de miimkiin degildir. Ozellikle Niccolo Machiavelli'nin (5. 1527)
elestirileri sonrasinda siyasi aklin ideal ahlaki-siyasi yaklasimlardan bagimsizlasma siirecine
girmesi ve Ozerklesmesi, klasik diisiincede 6n plana c¢ikan siyasetin ve siyasi aklin
ahlakilesmesi diislincesini tersine g¢evirmis, ahlak ve siyaset arasindaki iligskinin ikincil bir
dereceye diismesi ve birbirinden ayr1 diisiiniilmesi gerektigi sonucunu dogurmustur. Islam
inancina gore ahlak ve siyaset arasindaki iliski ikincil derecede énemli olan bir iliski degildir.
Tam tersine etik degerler insani birlikteliklerin basat dayanagi, yasama ve siyasetin
vazgegcilmez bir unsuru olarak goriiliir (Farabi, 1990: 70-74; Ttisi, 2007: 40-41). Ayrica siyaset
ile degerleri birbirinden ayirmak teorik agidan da tutarli bir yaklasim degildir. Modern
rasyonalizmin iddia ettigi gibi, tarafsizlik seklinde bile olsa, siyaset biliminin bagimsiz bir
varliga sahip olmasi, toplumsal meseleler bazinda siyasal olan ile siyasal olmayanin
ayirimini kabullenmeyi gerektirir. Baska bir ifade ile siyasetin bagimsizligl, siyasal eylemin
mabhiyetini tanimlayict bir yanitt zorunlu kilar. Ne var ki siyasal eylem kente, topluma,
devlete ve kurumlarina gondermede bulunmaksizin tanimlanamaz. Ayrica toplumu amaci

aracilifiyla tanimlamak, topluma egemen olan bir kriterin varligini onaylamay: ifade eder.
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Zira insan1 yeryiiziindeki tiim canlilardan ayiran sey, degerler iiretebilen ve bu degerleri
amag edinebilen bir varlik olmasidir. Max Weber’in isaret ettigi gibi, “kisi olmanin onuru”
bireyin yasamini olusturan inanglar ve degerler konusunda verecegi kararda yatar
(Schroeder, 1996: 185). Ne var ki rutinlesmis, rasyonel ve sekiiler modern diinyada
korunamayacak olan tam da bu nihai degerlere baghliktir. Boylece siyaset bir kez daha
degerlerle iliskilendirilmis olur.

Kald1 ki, etik degerlerin siyasal gercekler alanindan uzaklastirilmasi, objektif ampirik
bilimin dayandig: tezlerden biri degildir. Tersine o, iistlendigi misyon itibariyle hayata,
insana, bilime ve siyasete iliskin biitlinsel kavrayisla ilintili degersel bir hiikiim
kapsamaktadir. Dolayisiyla Modern rasyonalizmin, objektif ampirik bilimle veya bilimsel
metotla hicbir iligkisi olmadig1 gerekcesiyle etik degerleri reddetmesi makul olmamakla
beraber, toplumsal olarak iizerinde uzlagilmis ortak bir iyinin varligin1 da imkansiz hale
getirmistir (Strauss, 2016: 51-78). Boylece tiim degerleri, adaleti, dogruyu ve iyiyi goreli hale
getiren modern rasyonalizmin nihai sonucu, kendisi bir tercih ya da inang nesnesi olmayan
fakat tiim inanclarin kaginilmaz olarak ig¢inde yer aldig1 ve tiim insani tercihlere adeta bir
golge gibi eslik eden nihilizmin ufkunu genisletmek olmustur. Nitekim etik ile siyaset
arasindaki bagin Machiavelli ile baslayan bir siireg igerisinde kopmasi, bir biitiin olarak Bati
uygarligini ictimai, siyasi ve ahlaki bir krize stirtiklemistir (Tiirer, 2017: 208-223.).

Ote yandan Islam inancma gore sosyal-siyasal varhgm temeline ve isleyisine iligkin
modern rasyonalizmin, O©zellikle Hobbes, Locke, Rousseau gibi sosyal sozlesme
teorisyenlerinin ileri siirdiigii doga durumu varsayimimi da kabul etmek miimkiin
gortiinmemektedir. Bilindigi gibi Hobbes’ta bu varsaymmin temel ¢ikis noktasi, inangtan
bagimsiz, evrensel ve sozlesme yapabilecek kadar rasyonel bir insan dogasidir. Ona gore
insan, aslinda kotiilitk {izere vyaratilmistir, insanin yaratilistnin  esasimi  kotiiliik
olusturmaktadir. Bu ylizden insan kurtariciya muhtagtir. Bu kurtaric1 zorba iktidar erki
seklinde somutlagir. O bu araca Leviathan adin verir. Ardindan siyasal-sosyal varlig1 da bu
hipoteze dayali olarak sekillendirir (Hobbes, 2004: 92-96). Hobbes'tan tamamen farkli bir
doga durumu varsayimindan hareket eden Locke ve Rousseau da bu varsayimi insanligin ilk
donemlerinde yOneten ve yonetilenler arasindaki mitolojik bir antlasmaya dayandirir ve

sosyal-siyasal varligin temelini ve isleyisini de bu baglamda agiklar. Islam inancina gore
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toplumsal varligin temeli, bir hipoteze degil, realiteye, Hz Adem’in (a.s.) peygamberligine
dayanir (Kur’an. 2/213). Bunun karakteristik 6zelligi de insanin ilahi egemenlige teslim
olmasimi saglayan temiz fitrati(dogas1)’'dir (Kur'an, 30/30-32). Toplumsal hayat bu temele
dayali olarak olusmus ve yoluna devam etmistir. Baska bir ifade ile Kur’an perspektifi
agisindan bakildiginda, baslangigta fitrat ve niibiivvet ikilisinin yon verdigi bir toplumsal
yapilanma vardi. Beseri aktiviteler bu ikilinin yol gostericiliginde gerceklesiyordu. Insanlarin
hayatina egemen olan sistem bozuldugunda, tevhidi goriis bulaniklastiginda, iliskiler
yogunlagip haklar i¢ ice girdiginde, resuller devreye girerek ilahi vahyi getirmisler, fitri ve
nebevi sistemi hatirlatmislar.

Benzer sekilde Islam inanci agisindan pozitivizmin bir irtinii olarak ortaya ¢ikan
tarihselci diisiince bicimini de biitiinliyle kabul etmek miimkiin degil. Bilindigi gibi
tarihselcilik, doga yasasi anlayisina kars: ortaya ¢ikmus bir diisiince bi¢imidir (Ozlem, 2010:
143-154; Acar, 2008: 13-17, 135-142). Doga yasasi anlayisim1 benimseyenlerin aksine
tarihselciler, varhigin oziinde gizli ve gercek ezeli-ebedi olan bir yasanin varligini kabul
etmez ve bu iddialar1 da siddetle elestirirler. Goriiniirde bu elestiriler Islam inancina da
yoneltilebilir.

Bagka bir ifade ile Islam’mm degismez bir yasaya dayandigi, bu yasanin fizik Otesi
hedeflere uygun olarak madde Otesi bir irade tarafindan yonlendirildigi, tarihsel kosullar
dikkate almayan ideal bir yasalar sistemini 6ngdrdiigii iddia edilebilir. Ancak Islam’mn, biri
degismez koruma altinda olan, ilkesel; digeri degisken, maslahata uygun olmak {izere iki
ayr1 yoni oldugunu bildigimiz zaman, bu elestirilerin isabetli olmadigin1 anlariz. Pes pese
gelen resullerin getirdigi seriatlar, insanlarin ¢ikarlarmi ve degisken tarihsel kosullarin
gozeten dinin siirekli gelisen kismini olustururlar. Inang ise dinin degismez yoOniinii, 6n
kabullerini olusturur. Dinin bu yonii, tarihin akisiyla birlikte degisime ve doniisiime
ugramaz. Bu nedenle Islam dini sahip oldugu bu 6n kabullerle, muhataplarmin
anlayislarinin zaman ve mekana gore degismesini kabul etmez. Biisbiitiin bagnaz bir tutum
icinde olmasini da kabul etmez. Bu konuda, Kur’an’da yer alan baz1 ayetlere bakildiginda
Kur'an'm “nur” ve “hidayet kitab1” oldugu goriilmektedir (Kur’an, 3/138; 5/ 15). Kur’an’da
bu anlamlara sahip bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bunun yaru sira Peygamberi izlemeyi gerekli

goren ve Miisliimanlara kitap ve ilahi nura tabi olmay: farz kilan ayetler de bulunmaktadir
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(Kur’an, 6/155; 7/3). Bu ayetlerden anladiklarimiz tereddiit tasiyacaksa Kur’an’a tabi olma
emrinin anlam1 yok demektir. Baska bir ifade ile bu ayetlere tarihselci diisiince tezi agisindan
bakildiginda, her asirda tabi olunan ve tabi olunmasi miimkiin bulunan bu ayetler,
gerceklige uygun olabilen veya olamayabilen zan ve hayallerden bagka bir sey olmayacaktr.

Eger tarihselci diisiinceden kasit, siyasal ilkelerin somutlastirilmasma yonelik
girisimlerde tarihsel gelismelerin g6z 6niinde bulundurulmasi ise hi¢ kuskusuz Islam bu
hususu dikkate almis ve fiilen uygulamistir. Islam, degisen ihtiyaclar, pratikler karsisinda
degismeyen kaynagin, yani Kur’an'in esas alinmasi sartiyla dogru yenilikgilige ve kelimenin
tam anlamiyla kesintisiz ve dinamik igtihada asla karsi olmamistir. Bize gore bu konuda
yapilacak tartisma daha cok ictihat ve yenilikciligin smirlar1 ve taassubun kaldirilmas:
{izerine olmahdir. Aksi takdirde Islam inang sisteminin temel prensiplerinin tarihsel
kosullara uymasi ise o zaman bunun adi Allah yerine tarihe iman etmek olur. Bu da Islam
inancina neredeyse esasl bir rol birakmayacag1 gibi, hem onu renksizlestirecek hem de
geriye isimden baska hicbir sey birakmayacaktir. Bu nedenle Miisliimanlarin bu tehlikeyi
¢ok iyi tanimalar1 ve bu tehlikenin teorik ve fikri temellerini, elestiri konusu yapmalari
gerekmektedir.

Yeri gelmisken Islam diinyasinda bu diisiincenin etkisinde kalan diisiiniirlere de
kisaca deginmekte fayda vardir. Bu diistiniirleri iki kategoride degerlendirilebiliriz. Birincisi
Islam ile tarihselcilik arasinda tam bir paralellik kurarak, Kur'an’t veya onun lafzini ve
hiikiimlerini indirildigi doneme, o donemin sosyal ve kiiltiirel sartlara hapseden, onun lafzi
ve hiikmi icazini, evrenselligini gormezlikten gelen ve onun tarihsel bir metin oldugunu
iddia edenler. Ikincisi ise Islam ile tarih arasinda bir karsitlik oldugunu ve bu nedenle onu
tarihsel derinliginden koparmaya ¢alisanlar.

[k kategoride yer alanlarin ¢ogu, Islam’m, degismez inang prensipleri ile dinamik

ictihat yonlerini bir ayirima tabi tutmayan oryantalist diisiiniirlerdir.®® Ancak bunlarin

68 Bu konuda, 6zellikle Macar Yahudi oryantalist ignaz Goldzier (6. 1921), Ingiliz oryantalist Anglikan papaz Montgomery Watt
(6. 2006) 6rnek olarak verilebilir. Goldzier Islam’da Fikih ve Akait adli eserinde Islam’in, genelde Arap yarim adasindaki tarihsel
gelismelerin, 6zelde de Hz. Muhammed (a.s.) ‘in yetistigi psikolojik ve tarihsel kosullarin dogal bir sonucu olarak
belirginlestigini iddia eder. Buna kanit olarak Kurandan bazi ayetleri, 6zellikle Mekke déneminde inen ayetleri 6rnek gosterir.
Buna gore Kuran, siyasal ilkelere, iyimserlik telkin eden, insanlar1 uyandiran bir toplum olusturmaya ve bir uygarlik kurmaya
iten pozitif degerlere iliskin agik ve net ifadeler yerine, daha ¢ok diinyanin sonunun gelecegine iliskin tehditlerle karamsarlik
telkin eden ve gergeklesmesi an meselesi olan kiyamet giiniiyle insanlari korkutmay esas alan ifadelerle doludur. Goldzier, I.
(2004). Islam’da Fikih ve Akaid, (1. Basgoz, Cev.), Ardig¢ Yayinlart. Watt da Golzier'in goriislerine benzer goriisler ileri stirmiistiir.
Ona gore Hz. Muhammed (a.s.) baglangicta kendisini yalmzca kureys kabilesine gonderilmis bir elgi olarak goriiyordu.
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etkisiyle benzer fikirleri savunan Miisliiman modernistler de bulunmaktadir. Islam’a yonelik
Islam igi tehditlerin belki de en somut érnegini sergileyen bu diisiiniirlerin, fikirleriyle bir
nevi Islam’t Yahudilik ve Hiristiyanhigin diistiigii duruma diisiirme amaci tagidiklari
sOylenebilir. Nitekim Yahudi ve Hiristiyanlar, zaman iginde din adamlarinin yapmis
olduklar1 yanlis yorumlarla hem dinlerini, hem de biiyiik Olglide dinlerinin kaynagini
degistirdiler. Onun icin ne Hz. Musa’ya (a.s.) gelen Tevrat'in aslina ne de Hz. Isa’ya (a.s.)
gelen Incil’in aslina sahibiz!

[slam inanc ile tarihselci diisiince arasinda tam bir paralellik kurmaya calisan
diisiiniirlerin yansira, bir de Islam’in tarihsel siirekliligi kesintiye ugrattigin iddia edenler de
bulunmaktadir. Kur’an perspektifi agisindan bakildiginda bu iddianin da isabetli olmadig:
goriilmektedir. Bu baglamda Kur’'an’da yer alan pek ¢ok ayet, Islam’in tarihteki siirekliligi
kesintiye ugrattig1 soyle dursun, Hz Adem’den (a.s.) Hz Muhammed’e (a.s.) kadar tiim resul
ve nebilerin pes pese gelisini, sonrakilerin Oncekilere halife olusunu, insan kusaklarmin
ardisikligini siyasal birliklere sekil veren bir yasa olarak vurgulamaktadir (Kuran, 6/133, 165;
35/39). Bu ise Islam’in tarih bilincini gelistiren, onu islevsel kilan, koreltmeyen ve biisbiitiin
yok etmeyen bir olgu oldugunu veya Kur’an'in, agik bir dille, tarihin hareketine, insan fiili ve
iradesiyle gerceklesen gelisimine isaret ettigini gostermektedir. Bunun sonucunda uygarlik
bazinda bir yiikselis ve ¢oziiliis, ¢lirtiytlis ve dagilis siireci gelebilir. Bu durumda da bagka bir
topluluk devreye gecebilir. Helak olan bir toplumun yerine bagka bir toplumun gec¢mesi,
kusaklarin siirekli yenilenmesi, Kur'an ayetlerinin isaret ettigi tarihsel gelisimin ta
kendisidir. Dolayisiyla Kur’an’da tarihi reddeden, onun objektif, olmasi gereken akisini
kesintiye ugrattigini gosteren bir ipucu bulmak s6z konusu degildir. Aksine bu baglamda
Kur’an’in gerek Hz. Peygamberi ve gerekse miiminleri toplumsal tarihin tanikliindan ibret
almaya ¢agirdigini, buna iliskin bir takim 6rnek kissalar sundugunu goriiyoruz. Hatta Yiice
Allah, tam olarak anlayabilmemiz i¢in Kur’an ayetlerinin ¢ogunu, tarihi kissalar iginde

bildirmistir ki; insanlar bu tarihi hadiselerin miispet ve menfi neticelerini gorerek, ibret

Mekke'de bulundugu siire icinde yapilabilecek her seyi yapti, fakat kureys kabilesi ona inanmadi. Daha sonra Taif kentinde
kendine taraftar bulmaya calisti. Ancak Taif'in tepkisi Mekke'nin tepkisinden daha ¢irkindi. Bu tepkiler onu sinirsel ¢okiintiiye
ve insanlara kars: giivensizlik duygusuna itti. Konumunda meydana gelen bu sarsinti, onu baska noktalara yoneltti. Genis bilgi
igin bkz.; Watt, M. (1986). Hz. Muhammed Mekke'de (M. R. Ayas & A.Yiiksel Cev.), Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Yaynlari.
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alsinlar, eski kavimlerin yanlslarini tekrar etmesinler, zulmetmesinler, kendilerine
zulmedilmesine de miisaade etmesinler (Kur'an, 6/11; 11/120;12/3, 111; 47/8-10).

Kur’an, inang, ibadet, ahlak gibi insan hayatinin sadece manevi yoniinii degil, ayni
zamanda onun muamelata iligkin biitiin sosyal hayatinin temel cizgilerini de icermektedir.
Biitiin bunlar ise tarihle ¢ok yakindan ilgilidir. Bu nedenle Kur’an, ge¢mis kavimlerin
incelenmesini, bunun igin de seyahatlerin yapilmasini emrediyor (Kur'an, 6/11). Buradaki
ama¢ ise Kur'an’dan oOgrendigimiz kadariyla hem peygamberimizi hem de miiminleri
tarihsel derinlikle ytizlestirmektir (Kur'an, 12/111; 28/51).

Tarihin faydalarim Islam tarihcileri de g0z ard1 etmemislerdir. Sozgelimi Ibn-i Esir (6.
1233), El Kamil fi’t-Tarih adl1 eserinde tarihin faydalarini su sekilde siralamaktadir:

“Krallar, tarih kitaplarinda zorbalik ve ziiliim yapanlarin yasam tarzlarna iligkin
olarak yazilanlar1 okusalar, onlarla ilgili olumsuz degerlendirmelerin buralarda yazili olup
kusaktan kusaga aktarildigini gorseler, geride biraktiklar1 kotii nam, ¢irkin davranis,
tilkelerin tahribi, insanlarin helaki, mallarin telef olusu gibi olgular1 gozlemleseler, hig
kugkusuz ziiliim ve zorbalig ¢irkin gorecek, ondan kaginacaklar. Adil yoneticilerin hayat
hikayelerini, onlarla ilgili anlatilan giizel anilari;; geride biraktiklari iyi nami &grenseler,
iilkelerinin mamur ve mallarmin bol oldugunu ogrenseler hi¢ kuskusuz bunu iyi
kargilayacak ve kendileri de bdyle davranmaya gayret gostereceklerdir. Bunun yaninda
diismanlarin zararlarmi bertaraf eden, halki yok olmaktan kurtaran isabetli goriisleri
ogrenme imkanini bulacaklardir. Boylece memleketlerindeki gorkemli sanat eserlerinin ve
g6z kamastiric1 yapitlarin korunmasini saglayacaklardir.” (Ibn-i Esir, 1985: 5).

Benzer sekilde Ibn-i Haldun da (6. 1406) Mukaddime adh eserinde sunlar1 sOyler: “Bil ki:
tarih ilmi, milletler ve kavimlerin birbirinden nakil ve rivayet edegelmekte olduklar
ilimlerdendir. (...) Tarih, insanlarin ve kavimlerin hal ve durumlarinin nasil degismis
oldugunu, devlet simirlarinin nasil genislemis, kuvvet ve kudretlerinin nasil artmis
bulundugunu, 6liim ve yikilma ¢ag1 gelinceye kadar yerytiiziinii nasil imar ettiklerini bize
bildirir. Bu, tarihin zahiri (agik anlasilan) manasidir. Tarihin iginde saklanan mana ise
incelemek, diisiinmek, arastirmaktan ve varligin (kdinatin) sebep ve illetlerini dikkatle

anlamak ve hadiselerin vuku ve cereyaninin sebep ve tertibini inceleyip bilmekten ibarettir.
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Iste bundan dolay: tarih sereflidir ve hikmet’ in icine dalmistir. Bundan &tiirii tarih, hikmet
(felsefe) ilimlerinden sayilmaga layiktir.” (Ibn-i Haldun, 1997: 4-5).

Acikca anlagildig1 gibi gerek Ibn-i Esir gerek Ibn-i Haldun, tarih felsefesi ile siyaset
arasinda bilingli bir baglantinin oldugunu diistiniiyor. Her ikisi de neredeyse tarihi, dinimiz
ve diinyamiz igin sayisiz faydalar igeren, aziz ve onurlu gayesi olan bir ilim olarak
degerlendirmektedir. Krallar ve yoneticiler icin vazgecilmez bir arag olarak gormektedir.
Onlara gore tarihin bilinmesi, toplumsal yasalarin bilinmesini saglar. Toplumsal yasalarin
bilinmesi de her tiirlii tarihi giizelliklerin, yapitlarin korumasimi ve diismanlardan
gelebilecek zararlarmin bertaraf edilmesini saglar.

Hem Ibn-i Esir'in hem de Ibn-i Haldun'un tarihe iliskin bu degerlendirmeleri bile
Islam'mn tarihe ne kadar biiyiik bir énem verdigini gostermektedir. Bu nedenle islam’'in
tarihsel siirekliligi kesintiye ugrattigini iddia edenlerin hi¢bir nesnel dayanag: yoktur.

Islam’in tarihsel siirekliligi kesintiye ugratigini diisiinenler arasinda ugta ve ortada
olanlar olmakla beraber burada bir 6rnek olmasi itibariyle ucta olanlardan biri olarak son
devir Islam bilginlerinden Misirh Seyyid Kutub (6. 1966) iizerinde durulabilir.

Kutub, Islam’m Kur'an ve siinnette yer alan kurucu metinlerdeki hiikiimlerin tam
anlamiyla uygulandig1 sifirdan bir toplum insa etmek istedigini iddia eder. Bu iddia
Kutub'un, diislincesinin cercevesini belirleyen, dolayisiyla radikal ve mutlak devrimci
yontemlere benzeyen bir toplumsal ve siyasal degisim metodu olusturmasmna neden
olmustur. Ona gore Islam'a giren herkes, eski tarihinden soyutlanmali, ondan biitiiniiyle
kopup ayrilmali ve bir “ikinci dogus” gergeklestirmelidir (Kutub, 2001: 17-27).

Yine bu goriigleri gercevesinde vahyin gayr-i islami toplumlardaki sorunlara iliskin
hicbir ¢6ziim Onermedigini diisiinen Kutub, Fi Zildli'l-Kur’an adli tefsirinde sunlar1 dile
getirir:

“Islam hukuku, hayali ya da salt kurgusal bazda yasanip kavranmis olmadig1 gibi,
hayali ya da salt kurgusal bazda da dogmus degildir! Tam tersine Miisliiman bir toplumda
ve de bu toplumun reel bir Islomi yagsamin gereksinimleri kargisinda takindiklari tavirlar
sonucunda dogmustur! Islam toplumunu doguran Islam hukuku degildir! Aksine, Islam
hukukunu ortaya cikarip gelistiren Islam toplumunun, Islami bir yasamm ihtiyaclari

karsisinda benimsemis oldugu gergekgi tavirlardir.” (Kutub, 1991: VI, 279).
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Goriildiigii gibi Kutub, burada bir yandan, Kur’an hiikiimlerinin dogru bir bigimde
anlagilmas: icin indirildigi donemin olgusal durumunun bilinmesi gerektigine dikkatleri
cekerken; diger yandan da bu hiikiimlerin tipki Medine’deki gibi bir Islam toplumunda
uygulanabilecegini, bu nedenle de giiniimiiz ¢agdas toplumuna dair higbir sey
sOylemedigini diisiinmektedir (Kutub, 1991: VI, 279- 283). Ona gore giintimiiz cahiliye
toplumu donuklagnmis bir toplumudur. Islam’la, imanla ilgisi bulunmayan degerlere
dayanmaktadir. Islam diizeninin kurallar1 agisindan bu toplum, bogluk niteligindedir. Islam
diizeni ve fikhi hiikiimleri bu toplumda yasayamaz. Bu nedenle, Miisliiman diisiiniirlerin,
bu toplumun temel sorunlari olan faiz, sigorta, niifus planlamasi gibi meselelerle ugrasmasi
ve bu meselelere iliskin ¢oziimler veya fetvalar iiretmeye ¢alismasi komik ve beyhude bir
istir (Kutub, 1991: VI, 284). Ona gore bugiin yapilmasi gereken is, cahiliye toplumunun
sorunlarina cevaplar liretmek degil, Kur’an hiikiimlerinin tam anlamiyla uygulanabilecegi
yeni bir toplumu insa etmektir. Bu toplum “yepyeni bir toplumdur... Yeni dogmustur...
insanin 6zgurligiini saglamak i¢in kendi yolunda stirekli hareket eden bir toplum... Biitiin
insanlarin... yerytiziinde... tiim yeryiiziinde Allah’tan baskasma kul olmaktan kurtulmasi
icin hareket eder... Insan1 kim olursa olsun, tagutlara kul olma zilletinden kurtarmak igin
miicadele eder...” (Kutub, 1991: VI, 284).

Giint gelince bu 6zel toplum -cahiliye karsisinda olusumunu gergeklestirdikten, hayat
icinde harekete gectikten sonra- bankalar, sigorta sirketlerine, niifus planlamasina ihtiyag
duyabilir de duymayabilir de... Ciinkii biz daha simdiden bu toplumun ihtiyacinin ashni,
boyutunu ve seklini belirleyemeyiz. Bu yiizden bu ihtiyaglara gore kurallar da koyamayiz.
Ayni sekilde bu dinin elimizde bulunan hiikiimleri cahiliye toplumlarinin ihtiyaglarina
uymazlar, onlara cevap verecek nitelikte degildirler. Ciinkii bu din daha bastan bu
toplumlarin varligini mesru saymiyor, onlarin varliklarimi siirdiirmelerinden hosnut
degildir. Bu yiizden cahiliye toplumu olusundan kaynaklanan ihtiyaglarimi tanimak zorunlu
degildir. Bunlara cevap vermek geregini de duymaz. (Kutub, 1991: VI, 285).

Siiphesiz Kutub’un bu goriiglerinin birtakim agmazlari bulunmaktadir. Ik olarak
denilebilir ki, Kutub’un bu onerisiyle Kur'an’a yonelmek, John Lockeun {inlii teorisinde
oldugu gibi bembeyaz bir zihinle (tabula rasa) yonelmek anlamina gelir ki, bu imkansiz bir

seydir. Zira biz her seye sosyal ve tarihsel realitenin olusturdugu akli bir deneyimle
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yoneliriz. Kuskusuz Kur’an’a 6nceki diisiince ve teorilere bagli, onlar1 destekleyen veriler
bulmak amaciyla yonelmememiz gerektigi bir gercektir; ancak ne kadar ugrasirsak
ugrasalim, ilk diisiincemizin kiiltiirel kalintilar1 Kur’an verilerinin anlasilmasinda etkili
olacaktir. Bu, bizim varolusgsal bir 6zelligimizdir. Bizi kusatir ve ondan ayrilmamiz miimkiin
degildir. Dolayisiyla, boyle bir durumda, Kur’an'in verileriyle diger kaynaklarin verileri
arasinda bir i¢ miicadele ve diyalogun olusmasi kaginilmazdir. Ote yandan, Kur’an'a
basvurdugumuzda, bizzat Kuran'in kendisinin bizi baska kaynaklara yonelttigini; degerleri,
iligkileri ve kurumlar: itibariyle cahiliye mengeli ve cahili bir nitelige sahip kiiltiirlerden
orneklere de ittigini goriirtiz. Kuran'da, alelacele algilanip hemencecik uygulanacak, salt ve
soyut diistince Ornekleri ¢ok azdir. Bundan dolayi, bir kez daha bir realiteyle digeri, bir
uygulamayla digeri arasinda yasanacak ikinci bir diyalog yasamamiz kaginilmazdir. Bu da
bizi uygulamaya koyulmadan Once arastirma, inceleme ve analiz yapmak durumunda
birakir. Clinkii dogal olarak bizim Hz. Salih’in (a.s.) ve Hz. Musa’nin (a.s.) deneyimlerini
tim yonleriyle kavrayip hemen uygulamaya koymamiz miimkiin degildir. Dolayisiyla
Kur’an'm ayetlerini incelememiz, anlamlar1 iizerinde derinlesmemiz, her tiirlii teknik
imkana bagvurarak irdelememiz, ilmi yoOntemleri devreye sokmamiz, sonra Kur’anin
dogasiyla bagdasmayan veya objektif kosullara uymayan unsurlar1 bir kenara birakmamiz
ve imkanlar elverdikce gozlemleri yinelememiz bir zorunluluktur.

Ikinci olarak Kutub’un yéntemini mantiksal agidan sonuna kadar siirdiirecek olursak,
sunu da sdylemek durumunda kaliriz: Din edinme donemi, Kur’an’in inisiyle, tarihin rolii de
Ashap kusagiyla birlikte basladi. Bu, dogru degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (a.s.) hasa bir
tiiredi degildi ve dinsel risalet onunla baglamadi. Tam tersine din, yukarida da belirttigimiz
gibi Hz. Adem’le (a.s.) ve insanlik tarihi de Hz Adem’in (a.s.) yerytizline inisiyle bagsladi
(S1rrma, 2017: 268). Bundan sonra peygamberler pes pese geldiler. Onlari, ashap gibi birgok
kusak izledi. Bircok kusak da onlar1 yalanladi. Boylece Hz. Adem’le (a.s.) baslayan tarih,
yani insanlik tarihi, ondan sonra iki kutba ayrildi ve bu iki kutup giiniimiize kadar geldi.
Kiyamete kadar da stirecektir. Bu iki kutup, hak ile batil kutuplaridir. Haktan yana olanlar,
daima Hakk’1 yani Allah’in emirlerini; batildan yana olanlar da daima Tagut'u, yani Allah
diismanlhigini savunmuslardir. Allah’in emirlerinin tatbikini savunanlar daima hakk’: teblig;

tagut davasim gilidenler, yani Allah’in emirlerine kars1 somiirii diizenlerini yiiriitenler de
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daima bu tebligi yapanlara iskence yapmuslardir. Tarih, bu miicadelenin olmadig: hig bir
doneme tanik olmamigtir (Sirma, 2017: 270).

Stiphesiz Kur’an mensei itibariyle indirilmis bir kitaptir. Bu agidan hicbir sekilde farkl
kaynaklarin ona sizmasi ihtimali yoktur (Kuran, 15/9). Ancak Kur’an, igerdigi onermeler ve
davet ettigi yontemler itibariyle, insanlarin ortak duyularindan, ortak ahlaki anlayislarindan,
akli gercek bildikleri hususlardan, onceki kusaklarin tarihsel deneyimlerinden ve iginde
yasadiklar1 sosyolojik yasalardan birtakim misaller verir. Onlara gore veriler sunar. Aslinda
bu saydigimiz olgular da ilk tevhidin etkileri ve sonuglaridir. Higbir begeri diisiince yoktur
ki, bir oranda bu olgulardan etkilenmis olmasin.

Benzer sekilde, Ashap insanin Kur’an’in berrak kaynagindan beslenirken zihninin her
tiirlii deneyimden soyutlanmis bos bir sayfa gibi oldugu da sdylenemez. Tam tersine, Hz.
Muhammed’e (a.s.) iman eden biricik Islam nesli olan sahabeler, cocuklar1 bir yana
birakirsak, o sirada fizyolojik olgunluga erismis kimselerdi. Bu da gosteriyor ki sahabe
insanin akli, o giin igin etkin olan tiim yerel, evrensel, putperest ve tevhidi bilgi
kaynaklarindan etkilenmisti ve Kur’an’in inisinden 6nce belli bir olgunluga erigmisti.
Nitekim bu varolussal karisimla birlikte Islam’1 benimsediler. Ancak Islam, sirk ve kiifiirle
kirlenmis bu karisik birikimi tasfiye etti ve tevhit inanci baglaminda berrak hale getirdi
(Erdogan, 2004: 66-68).

Toparlayacak olursak, tarihselci diistincenin etkisinde kalan evrimci, gelisimci
diisiiniirler, Kur’an’1 maziye hapsetmeyi tasarlamaktadir. Ilerlemecilik teorisine, daha agik
bir ifade ile tarihin belli bir doneminde gegerli olan ¢oziimlerin giiniimiiz ihtiyaglarina cevap
veremeyecegi diisiincesine dayanan bu diistintirler, Kur’an'm giintimiiz insanlig i¢in bir
ilgisinin olmadigi, yalnizca bir moral kaynagy, bir teselli araci olarak ona bagvurulabilecegi
iddiasini tasirlar. Neredeyse Kur’an’in tamamini nesh eden, akla ve bilime dayali her tiirlii
tenkit cercevesini genis tutan bu diisiiniirlere gore Kur’an, lafzi, parca hiikiimleri ve
¢oziimledigi meseleler itibariyle tarihseldir; tarihe aittir; belli bir tarihte yasayan insanlarin
ihtiyaglarina cevap vermis, olmus bitmistir. Bu yaklasimin en énemli kusuru, bilim ve aklin
alani ile dinin alanimi birlestirmesi, bir gormesi, dinin akla aykir1 olmamakla beraber onu

asan yoniinii gormezden gelmesi, dini biitiiniiyle akil ve bilim ¢ercevesine sokmasi; yani bir
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manada dini begerilestirmesi ve anlamay1 gergeklestirecek olan insanin(beserin) tarihselligini
gozden uzak tutmasidir.

Ote yandan Seyit Kutup gibi Islam’1 tarihsel derinliginden koparmak isteyen diger
diisiiniirler ise insanlarin ondan bir ibret alamayacagini ve onun tevhidi izlerinden, uygarlik
belirtilerinden herhangi bir sey icermedigini sdylemektedir. Ama bizzat Kur’an’in kendisi
bu iddialarin asilsizligini ortaya koymakta ve bu iddialar1 olumsuzlamaktadir. Buna karsilik
Kur’an kendisinin bir nur oldugunu, onun araciligiyla karanliklar: aydinlatabilecegimizi, bir
merdiven  oldugunu, onun aracligiyla insanhik tarihine tirmanabilecegimizi
vurgulamaktadir. Su halde Kur’an kendisinden onceki her tiirlii diistinceyi, toplumsal
yaptyl, sosyal kurumlari ve uygarligi yikip yerine sifirdan bir Islami hayat baglatmak iizere
gelmemistir. Aksine o tevhit inancinin son halkasi olarak yeryiiziinde Hz. Ibrahim’in (a.s.)
dinini, Islam’1 yeniden fonksiyonel kilmak {iizere, tevhit zincirinin halkalarii birbirine
ulamak {izere indirilmistir. Hakka ve hayra gelip dayanan her deger, Kur’an atmosferinde de
ayni degerini korur ve buna hicbir engel olusturulmaz. Ciinkii o, ilk tevhit agacinin bir
dalidir.

Buraya kadar Islam tevhit inancinin degismez asli dgelerin bir dzetini, bu gelerin
agiga cikardigl anahtar kavramlari ve bunlarin tarih ve siyasal diisiince baglamindaki
etkilerini sunmaya calistik. S6z konusu bu asli 6geler ve onlarla dogrudan baglantili anahtar
kavramlar, biitiin anlam ve deger sistemlerimizi ve hayat standartlarimizi Islam’in diinya
goruistinii veya gerceklik ve hakikat vizyonunu olusturan birlesik bir {ist sistem halinde
biitiinliiklii bir diizene kavusturmakta, sosyal ve siyasal olgu, degisim, gelisme ve ilerleme
hakkindaki fikirlerimizi derinden etkilemektedir. Bununla birlikte gerek felsefedeki,
metafizikteki ve dini geleneklerdeki veya kiiltlirlerdeki cesitlilik ve gerek tarihin akisi
icindeki degisim bu asli dgeleri asla etkilememistir. Bu itibarla iist sistem veya vahiy ile tesis
edilmis diinya goriisii ve bu goriise hizmet eden anahtar kavramlar bozulmadan devam
etmektedir.

Karmasa sadece Islam diinya goriisiiniin ve bu goriise kars1 disaridan gelen dini, fikri
ve ideolojik meydan okumalarin mahiyetinin veya modern sekiiler felsefe ve bilimin
beyanlarinda veya genel sonuglarinda sakli olan igeriklerin yeterince bilinmemesinden

kaynaklanmaktadir. Bagka bir ifade ile esas sikinti, modern sekiiler Bat1 felsefe ve bilimini,
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teknoloji ve ideolojisini temel alarak, Islam’in bu temele uymasi gerektigini iddia etmektir.
Bu biiyiik bir yanilgidir. Asil olan Allah’in dinidir ve bu din hakikat iddiasinin kaynagi
kendi icinde tagimaktadir.

Siiphesiz bilim degerden ayr diisliniilemez. Dolayisiyla kendi diinya goriisiimiiziin
sahih bilgisinin yol gostericiligi olmaksizin veya gecerliligi ve amaca uygunlugu muhakeme
edilmeden, bilimin varsayimlarini ve genel sonuglarimi kabul etmekle maruz kalacagimiz bir
degisim, gerceklik ve hakikat vizyonumuza aykir1 bir degisim olacaktir. Boyle bir degisimi,
“gelisme” veya “ilerleme” olarak kabul etmek miimkiin degildir. Gergek “gelisme” ve
“ilerleme”, hak ile batilin, gergek ile kuruntunun birbirine karistig1 ve buna bagh olarak
zihinlerimizin de karmasaya maruz kaldi81 ve belirsizligin girdabina diistiigli bir durumda,
hayirli olan1 se¢gmek igin ihtiyaglarimizi isabetli bicimde diistinmek, hiirriyetimizi kullanmak
ve boylece tevhidin 6ziinii olusturan miistakim dinde olmaktir. Bunun bilincinde olmak hem
metodolojik hem de ameli agidan biiyiik 6nem arz eder. Metodolojik agidan énemlidir ¢linkii
meseleye bakisimizi etkilemektedir. Yani Kur’ant yine Kur’an’in savundugu yontemle
okumay1 saglar. Ameli agidan Snemlidir ¢iinkii Islam’in mesajim Kur’an'm ideallerine
uygun anlamay1 ve bu baglamda fikri ve toplumsal insay1 saglar. Kisaca Islam tevhit
inancinin asli 6geleri ve bu 6gelerin agiga ¢ikardig: anahtar kavramlar, metodolojik ve ameli
agidan ne yapmamiz gerektigini belirlemektedir. Bu da bize Islami diisiince ve Islami hayat
dedigimiz seyi temin etmektedir. Siyasal diisiince ve onun temel temalar1 {izerinde
diistinmeye calistigimiz zaman da tevhidin bu asli 6gelerinin yol gostericiligini gormek
miimkiindiir. Islam’in siyasal diisiinceye de kaynaklik edebilecek mesajlarin1 dogru anlamak
istiyorsak, siyasal diisiincenin temel problem alanlarimni tespit etmemiz ve biitiin bunlar

tevhit inancinin asli 6geleri cercevesinde yeniden insa etmemiz gerekmektedir.
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Oz.

Bu calisma, Kur'n-1 Kerim ayetlerinin bazi kelimelerinde var olan farkli okunus
sekillerinin fikhi hitkiimlerin olusmasinda/ olusturulmasinda etkisini konu edinmektedir;
Bir ayette kiraat imamlarinin birden fazla okunus sekilleri (kiraat vecihleri ) oldugunda bu
vecihler tizerinde basta sahabe ve tabiin alimleri olmak {izere Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki
mezhep imamlarinin temellendirdikleri fikhi hiikiimler s6z konusudur. Ayetteki kiraat
vecihleri ve buna bagli olarak irab farkliliklari ile s6z konusu ayetler {izerinde terettiip eden
fikhi hiikiimler arasindaki baglant: baglaminda bu ¢alisma 6nem arz etmektedir. Nisa suresi,
43. ayette yer alan “kadinlara temas” anlamindaki “lems, mess” sozctigii basta kiraat ilmi
olmak tiizere birden fazla agidan tahlil edilmis, berberinde baz tartismalar1 da giindeme
getirmektedir. S6z konusu sozciigiin morfolojik, epistemolojik gibi dilbilimsel agilardan
tahlili yaninda Ozellikle kiraat ilmi agisindan farkli varyantlarinin bulunmasi, ayetin
anlamsal agidan farkli yansimalari olmaktadir. Bu baglamda calisma, “lems, mess”
kavramindan hareketle “kadinlara temas”in erkekler icin abdestin bozulmasma sebep olup
olmadiginin delillerinin karsilastirmali analizi ve sonug boliimiiyle son bulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat Farkliliklari, irab Fakliliklari, Fikhi hiikiimler, Nisa Suresi,

Kadma Temas

Abstract

This study focuses on the influence of different reading methods in some words of
Quran verses on the formation / creation of figh provisions. When there are more than one
reading styles of giraat (recitation?) imams in one verse, the figh judgements may vary based
on the different reading styles according to companions (of the Prophet Mohammad), tabi'un
and the sects of the Hanafi, Shafi’i, Hanbali and Maliki. This study is important in the context
of the connection between the verse reading styles and irab differences and the juridical
provisions produced from these verses .In the study, the word “lems, mess”, meaning
“contact with women” in verse 43 of Surah al-Nisa, has been analyzed from more than one
point and brings together some discussions. In addition to the analysis of this word in terms

of morphological and epistemological linguistic terms, there are different variants of the
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word in terms of the science of giraat (recitation? reading styles?), and there are semantically
different reflections on the meanings of the verse. In this context, the study concludes with a
comparative analysis of the evidence of whether "contact with women" causes the ablution of
males based on the concept of "lems."

Keywords: Quran Recitation Differences, Differences in Irab, Juridical provisions,

Surah an-Nisa, Physical Contact with Women
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Oz.

Milli Egitim Temel Kanunu ile belirlenmis olan milli egitimin genel amaglar1 incelendiginde
iki temel alana vurgu yaptig1 goriilmektedir. Bunlar; “ahlaki olgunluk” ve “iyi olus hali”dir.
Bu anlamda &grencilerin 6znel iyi olma hali ile ahlaki olgunluk diizeylerinin tespiti ve
bunlarin birbiriyle olan iligkilerinin ne boyutta oldugunun da arastirilmasi 6nem arz
etmektedir. Bu calismada da bireylerin iyi olus hali ve ahlaki olgunluk diizeyi arasmndaki
iliskiyi tespit etmek amaglanmistir. Anadolu imam hatip lisesi 6grencilerinin ahlaki olgunluk
diizeyleri ile Oznel iyi olus diizeylerinin ve iki durum arasindaki iliski durumunun
arastirildigi bu galisma nicel arastirma yontemlerinden iliskisel tarama modeline gore
yluriitiilmiistiir. Arastirmaya Anadolu imam hatip liselerinde 6grenim goren her sinif
seviyesinden toplam 2074 6grenci katilmigtir. Aragtirma sonuglaria gore; 6grencilerin ahlaki
olgunluk ve iyi olus hali diizeylerinde cinsiyet, aylik gelir durumu, sosyal medya ve
bilgisayarda gegcirdigi giinliik siiresi degiskenlerine gore anlamli farklilik bulunmustur.
Ayrica arastirmaya katilan 6grencilerin 6znel iyi olus ve ahlaki olgunluk diizeylerine
arasinda orta diizeyde anlamli bir iliski oldugu gériilmiistiir. Ogrencilerin 6znel iyi olus
diizeyi arttikca ahlaki olgunluk diizeyleri de artmaktadir. Oznel iyi olus ve ahlaki olgunluk
diizeyleri ve bu diizeyler arasindaki iliskinin incelendigi bu arastirmanin aladaki boslugu
doldurmasi dolayisi ile literatiire ve gencligin refahina yonelik etkenleri acikladig: icin

politika yapicilarina katki saglayacag: diistiniilmektedir.
Anahtar Kelimeler:

Din egitimi, 6znel iyi olus, ahlaki olgunluk, anadolu imam hatip lisesi, anadolu imam hatip

lisesi 6grencisi.
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The Relationship Between Subjective Well-Being and Moral Maturity Levels of

Anatolian Imam Hatip High School Students

Abstract:

The general aims of national education which are specified in the Basic Law of National
Education are examined, it is seen that it emphasizes two main areas. These are “moral
maturity” and “well-being”. In this sense, determining the subjective well-being and moral
maturity levels of the students and investigating the extent of their relationship with each
other is important. In this study;, it is aimed to determine the relationship between subjective
well-being and moral maturity. This study, which investigates the moral maturity levels and
subjective well-being levels of the Anatolian Imam Hatip High School students and the
relationship between the two situations, is conducted according to the relational screening
model, which is one of the quantitative research methods. A total of 2074 students from each
grade level participated in the study from Anatolian imam hatip high school. According to
the research results; significant difference was found in moral maturity and well-being levels
according to gender, monthly income status, social media and daily time spent on computer.
In addition, it is observed that there is a moderately significant relationship between
subjective well-being and moral maturity levels of the students participating in the research.
It is thought that this study, which examines the subjective well-being and moral maturity
levels and the relationship between these levels, will contribute to the policy makers as it
explains the factors related to the literature and the welfare of the youth because it fills the

gap in the field.
Keywords:

Religious education, subjective well-being, moral maturity, anatolian imam hatip high

school anatolian imam hatip high school students.
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GIRiS

“Ahlaki olgunluk” kavramu literatiire Kohlberg! tarafindan kazandirilmistir. Bu
kavram psikoanalitik kuram, biligsel gelisim kuram, davranis¢t kuram ve sosyal biligsel
kuramlar basta olmak tiizere alan yazinda kendine genis bir yer bulmus, farkl kiiltiirlerde
“insan-1 kamil”, “ahlaki biitiinliik”, ahlaki uzmanlik” gibi farkli sekillerde ifade edilmis bir
kavramdir. Bu kuramlar ahlaki olgunlugu tamimlamaya, ahlaki olgunluga etki eden
faktorleri tespit etmeye ve diizeylerini belirlemeye yonelik farkl agiklamalar getirmektedir.
Ahlaki olgunluk diizeyinin belirlenmesine yonelik gelistirilen teoriler ve 6lgekler cogunlukla
yurtdisi kaynakli calismalar olmakta beraber tilkemizde de farkli yas gruplarimin ahlaki
olgunluk diizeylerinin belirlenmesine yonelik arastirmalar da mevcuttur.3

Bazi kurmalar; igsel diirtiiler, bazilar1 biligssel gelisim evresi, bazilar1 ogrenmeler
bazilar1 da gevresel faktorlerden etkilenen bir ahlaki olgunluk smiflamasi yapmaktadir.
Ahlaki olgunluk diizeyinin 6grenmeler yoluyla degisebilecegi yoniinde de teoriler
mevcuttur.* Bu teoriler tiim egitim sistemlerinin nihai hedefi olan ideal insan tipolojisi
agisindan biiytik 6nem arz etmektedir.® Bireyleri ahlaken daha olgun kilmak egitim ile
miimkiin ise ahlaki olgunluga etki eden faktorler de egitim igin 6zel bir Gnem tasimaktadir.
Egitim siireci, bireyin ahlaken olgunlasmasi, 6grenmeler yoluyla kazanilan beceriler ile
yetkinlesme stirecidir.® Ahlaki olgunluga sahip bir bireyin; duygu, diisiince, davranis ve
yargilarinda giivenilir, sorumlu ve adil olmasi, iyi bir insan ve iyi bir vatandag olmasi

beklenir.”

! Lawrence Kolberg, ahlaki gelisim iizerine énemli galismalari olan ve ahlaki gelisim kuramu ile egitim bilimleri alaninda

taninan Amerikan psikolog ve diisiiniir.

2 Fuad Bakioglu - Rukiye Sahin, “Kiiltiirleraras1 Tolerans ile Ahlaki Olgunluk Arasindaki Hi@kinin Incelenmesi”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/29 (2014): 108-116.

3 Biilent Dilmag, ilkogretim Ogrencilerine Insani Degerler Egitimi Verilmesi ve Ahlaki Olgunluk Olgegi ile Egitimin Smanmast (Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1999); Biilent Dilmag, Bir Grup Fen Lisesi Ogrencisine Verilen Insani Degerler Egitiminin ve
Insani Degerler Olgegi le Sinanmas: (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2007); H. Yusuf Acuner, 14-18 Yas Arast Genglerde
Ahlaki Yarg: Geligimi ve Ahlak Egitimi (Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2004); Mustafa Sengiin, Lise Ogrencilerinin
Ahlaki Olgunluk Diizeylerinin Bazi Kisisel Degiskenler Agisindan Incelenmesi (Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2008).

¢ Jean Piaget, Cocukta Zihinsel Gelisim (istanbul: Cem Yayinlari, 2004); Lawrence Kohlberg - Richard H. Hersh, “Moral
Development: A Review of the Theory”, Theory Into Practice 2/16 (1997): 53-59.

5 [shak Tekin, “Ahlaki Olgunluk Kavram Uzerine Kuramsal Bir Coztimleme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi 6/5
(2017): 2276-2277.

6 Tekin, “Ahlaki Olgunluk Kavrami Uzerine Kuramsal Bir Coztimleme”, 2290-2291.

7 Mustafa Sengiin - Mevliit Kaya, “Ahlaki Olgunluk Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, Ondokuz Mays Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/24-25 (2007): 52.
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Ahlaki olgunluk {izerine farkli kuramlar tarafindan tespit edilen faktorler ayni
zamanda bireylerin “iyi olus”larmi etkileyen ve etkilenen faktorler oldugu goriilmektedir.
Iyi olma hali (well-being), bireyin yasam kalitesini ve memnuniyetini ifade etmektedir.’ Tyi
olma hali kendi igerisinde yasam kosullar1 ve 6znellikle alakal1 gostergeler tizerinden farkl
sekilde tanimlanabilmektedir. Ancak bu iyi olma hali; erdemli duygu, diisiince, yarg: ve
davraniglardan olusan ahlaki olgunluk ile birlikte ele alindiginda olumlu ruh saghig: olarak
tanimlanan ve bireyin yasamini degerlendirmesi, yarg: bildirmesi anlamina gelen 6znel iyi
olus ile birlikte ele alinmalidir.® Belli agilardan yasamlar1 {izerine degerlendirmelerde
bulunan yani 6znel iyi olus igerisindeki bireylerin doyumlar, hazlar ile ilgili bir dengede
olmasi ve ahlaki olgunluk diizeyinin yiiksek olmas1 beklenir.!* Zira 6znel iyi olus icerisindeki
bireyler hayatlarini olumlu ve olumsuz duygular bakimindan degerlendirmeye tabi tutar,
olumlu duygulanim {izerine biligssel bir boyut ekleyerek anlamli yasama odaklanirlar.!
Oznel iyi olus halinde bakis agis1 ve beklenti temel belirleyicidir.' Oznel iyi olus
degerlendirmesi kiginin kendi deneyimiyle ortaya ¢ikar. Sozel olan ve olmayan davraniglar
olarak belirir ve dikkat bakimindan somut olarak gozlenebilir ve dlgiilebilirdir.

Bu baglamda bireylerin ahlaki yarg: gerektiren durumlara kars: bakis agist onlarin iyi
olma halinden etkilenerek ahlaki yargi ve davranislarini etkileme potansiyeline sahiptir.
Ayni sekilde kisinin benlik saygis1 6znel iyi olusu ile etkilidir'® ve kendisine kars1 olumlu
degerlendirmelerde bulunan bireylerin toplumda kendilerini degerli bir kisi olarak gormesi,
akademik agidan basarili olmasi, saglikli yasamasi, sosyal destek gormesi yahut vermesi
arasinda nasil anlaml bir iliski varsa,* ahlaki olgunluk diizeyi ile arasinda da aymi sekilde

anlamli bir iligki oldugu diistintilmektedir.

8 UNICEF, Tiirkiye'de Cocuklarm Goziinden Cocugun lyi Olma Hali Alanlariin ve Gostergelerinin Tammlanmast ve Degerlendirilmesi
(Tarkiye Ofisi, 2014): 6.

9 Ali Eryilmaz, Basa Ctkma Stratejilerinin Kisilik Ozellikleriyle Ergen Oznel Iyi Olusu Arasmdaki Aract Rolii (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2009).

10 Ali Eryilmaz, “Ergen Oznel lyi Olus Olgeginin Gelistirilmesi”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi 7/4 (2009).

11 David G. Myers - Ed Diener, “Who is Happy”, American Psychological Society 6/1 (1995); Katja Rask - Paivi Astedt-Kurki - Eija
Paavilainen - Pekka Laippala, “Adolescent Subjective Well-Being and Family Dynamics”, Scandinavian Journel of Caring
Sciences 17/2 (2003).

12 Martin E. P. Seligman, “Authentic Happiness: Using the New Positive Psychology to Realize Your Potential for Lasting
Fulfillment”, Cognitive Behavioral Therapy Book Reviews 1/8 (2005).

13 Ozlem Tagay - Hiilya Sahin-Baltaci, “Ergenlerde Oznel Iyi Olus ve Zaman Tutumu: Benlik Saygist ve Iyimserligin Araci
Rolii”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 41 (2017).

14 Tagay - Sahin-Baltaci, “Ergenlerde Oznel Iyi Olus ve Zaman Tutumu: Benlik Saygisi ve Iyimserligin Araci Rolii”; Roy F.
Baumeister v. dgr., “Does High Self-Esteem Cause Better Performance, Interpersonal Success, Happiness Or Healthier
Lifestyles?”, American Psychological Society 4/1(2003).

106



1. Arastirmanin Amaci

Aragtirmada, Anadolu Imam Hatip Lisesinde dgrenim goren grencilerin znel iyi olus
diizeyleri ile ahlaki olgunluk diizeyleri ve bu diizeyler arasindaki iliskinin incelenmesi
amaglanmaktadir. Bu anlamda arastirmada asagidaki sorulara cevaplar aranmustir.

1. AIHL 6grencilerinin 6znel iyi olus diizeyleri nedir ve bu diizeyler cinsiyet, sinif, gelir
diizeyine gore farklilasmakta midir?

2. AIHL 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri nedir ve bu diizeyler cinsiyet, simif,
gelir diizeyine gore farklilasmakta midir?

3. AIHL dgrencilerinin znel iyi olus diizeyi ile ahlaki olgunluk diizeyi arasinda anlaml
bir iliski var midir?

Bu arastirma, AIHL 6grencilerinin &znel iyi olus ve ahlaki olgunluk diizeyleri, bu
diizeylerin bazi degiskenler agisindan degisimi ve aralarindaki iliskinin ortaya konulmasi
agisindan 6nemli oldugu goriilmektedir. Bu iki 6zelligin iliskisini inceleyen bir ¢alismaya
rastlanilmamis olup, bu arastirma sonucunda wulasilan bulgularin aladaki boglugu
doldurmasi dolayisi ile literatiire ve gencligin refahina yonelik etkenleri acgikladig: icin

politika yapicilara katk: saglayacag diistintilmektedir.

2. YONTEM

Bu aragtirmada Anadolu imam hatip lisesi 6grencilerinin 6znel iyi olus ile ahlaki
olgunluk diizeylerinin iligskisini incelemek amaglandigindan nicel arastirma yontemi
kullanilmistir. Boylece 6grencilerin 6znel iyi olus ile ahlaki diizeyleri, bu diizeylerin cesitli

degiskenler agisindan iligkisi ortaya konulmustur.

a. 2.1. Arastirmanin Modeli

Bir konuya iliskin katilimci goriislerinin belirlendigi ve genellikle diger arastirmalara
gore gorece daha biiylik Orneklemler iizerinde yiiriitiilen arastirmalar tarama

aragtirmalaridir.’s {liskisel tarama modeli’6 veya korelasyonel arastirma modeli?” ise iki veya

15 Sener Biiyiikoztiirk v. dgr., Bilimsel Aragtirma Yontemleri (20. Baski) (Ankara: Pegem Akademi Akademi, 2016): 14.
16 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: “Kavramlar, ilkeler, Teknikler” (21. Basim) (Ankara: Nobel Yaymn, 2012): 81.

17 Biiyiikoztiirk v. dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 15-16
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daha fazla degisken arasinda degisimin varligini ve derecesini birlikte belirlemek ve neden

sonug ile ilgili ipuglarina ulasmak amaciyla yapilmaktadir.

b. 2.2. Arastirmanin Evreni

Arastirmalarda amag ulasilabilir evrenden hedef evrene iliskin bilgi toplamaktir ve
evren birimlerinin tiimiine ulasilabilir durumlarda orneklemeye ihtiya¢ duyulmamaktadir.
Bu anlamda aragtirmanin (hedef) evrenini AIHL’lerde 6grenim goren tiim ogrenciler
olugturmaktadir.’® Aragtirmaya Anadolu Imam Hatip Lisesinde 6grenim goren her smif
diizeyinden toplamda 2074 6grenci katilmistir. Arastirmaya katilan 6grencilere cinsiyet, smif
seviyesi, aile geliri, sosyal medyada gecirilen siire olmak tizere belirli sorular sorulmustur.

Buna gore arastirmaya katilan Ogrencilerin cinsiyet bakimindan dagilimina
bakildiginda 1548 kiz o6grencinin 526 erkek oOgrencinin katihm gosterdigi goriilmiistiir
(bk.Error! Reference source not found.). Buna gore arastirmaya katilan ogrencilerin %
74,631 kiz, % 25,36’s1 erkektir.

Tablo 1. Ogrencilerin cinsiyet dagilimi

Cinsiyet N %

Kiz 1548 74,63
Erkek 526 25,36
Toplam 2074 100,00

Simif seviyesi bir yas grubuna tekabiil etmektedir ve Ogrencinin ahlaki olgunluk
diizeyine etki eden faktorlerden biri olarak diisiiniilebilir. Bu nedenle arastirmaya katilan
ogrencilere smif seviyeleri de sorulmustur. Arastirmaya katilan Ogrencilerin smif
diizeylerine gore dagilimlarinda 6grencilerin 647’si 9. siif 6grencisi, 438’1 10. smif dgrencisi,
576’s1 11. smif 0grencisi, 413’11 12. smif 6grencisidir (bk. Error! Reference source not found.).
Buna gore arastirmaya katilan 6grencilerin % 31,19'u 9. smif, % 21,111 10. smuf, % 27,77’si 11.
smif, % 19,91'1 12. siuf 6grencisidir.

Tablo 2. Ogrencilerin sumf dagilim

Sinif N %

18 Biyiikoztiirk v. dgr., Bilimsel Aragtrma Yontemleri, 80-81.
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9.s1mf 647 31,19

10.smmuf 438 21,11
11.smuf 576 27,77
12.smmf 413 19,91
Toplam 2074 100,00

Aile geliri ekonomik bir gosterge olarak hem bireyin iyi olus haline hem de ahlaki
olgunluk diizeyine etki eden faktorlerden biri olarak diisiiniilebilir. Bu nedenle arastirmaya
katilan Ogrencilere ailelerin aylik gelirleri sorulmustur. Gelir durumlar: asgari {icret degeri
taban olarak belirlenerek cesitli araliklar olusturulmustur. Buna gore arastirmaya katilan
ogrencilerin 884'tintin ailesinin aylik geliri asgari ticret altinda, 709'unun aylik aile geliri
2301-4000 TL araliginda, 329’unun 4001-6000 TL araliginda ve 152’sinin aylik aile gelirinin
6000 TL ve tiistii diizeyde oldugu goriilmiistiir (bk. Error! Reference source not found.). Buna
gore arastirmaya katilan 6grencilerin % 42,62’si ekonomik diizeyi asgari gelir altindadir.
Tablo incelendiginde gelir diizeyi yiikseldikg¢e 6grenci sayisiin azaldig goriilmektedir.

Tablo 3. Ogrencilerin aylik gelir diizeyi

Gelir Diizeyi N %
0-2300 884 42,62
2301-4000 709 34,18
4001-6000 329 15,86
6000 ve {istti 152 7,32
Toplam 2074 100,00

Glintimiizde sosyal medya geng neslin hayatinda biiyiik bir yer kaplamakta, bilgi ve
farkindalik kazanma gibi islevleri bulunmaktadir. Bu nedenle hem bireyin iyi olus haline
hem de ahlaki yargilarma etki etme ihtimali olan sosyal medyada giinliik gecirilen siire de
sorular arasinda yer almigtir. Buna gore arastirmaya katilan Ogrencilerin 562’si sosyal
medyada giinde 1 saatten az vakit gegirirken 6051 1-2 saat, 648’1 2-3 saat, 257’si 3-4 saat,
182’si ise 4 saatten fazla vakit gecirdigini ifade etmistir (bk. Error! Reference source not

found.).
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Tablo 4. Ogrencilerin giinliik ortalama sosyal medyada gecirdigi zaman

Zaman N %

0-1 saat 562 27,09
1-2 saat 605 29,17
2-3 saat 648 31,24
3-4 saat 257 12,39
4 saatten fazla 182 8,7
Toplam 2074 100,00

Arastirmaya katilan 6grencilerin % 27,09u giinliik 1 saatten az vaktini sosyal medyada
gecirirken, % 29,17’si 1-2 saat, % 31,24'1i 2-3 saat, % 12,39'u 3-4 saat ve % 8,7’sinin giinliik 4

saatten fazla vakit gecirmekte oldugu goriilmiistiir.

C. 2.3. Veri Toplama Araci

Arastirmanin veri toplama araci olarak Kisisel Bilgiler Formu, “Ergen Oznel iyi Olus
Olgegi” ve “Ahlaki Olgunluk élgegi” kullanilmistir.  Kisisel bilgi formunda Tiirkiye IBBS
smiflamas1 degiskeni dogrudan sorulmamis, yerine 6grencinin bulundugu il sorulmustur.
Kisisel Bilgiler Formunda, 6grencilerin bulundugu il, cinsiyet, sinif, aylik gelir durumu ve
sosyal medya ve bilgisayarda gecirdigi ortalama giinliik siire sorulmustur.

Eryilmaz tarafindan 2009'da gelistirilen “Ergen Oznel Iyi Olus Olgegi”, 35 maddelik
deneme formu 250 kisiye gegerlik ve giivenirlik ¢alismalar1 i¢in uygulanmistir. Analizle
sonucunda Olgek 15 maddeden ve aile ile iligkilerde doyum, 6nemli digerleri ile iligkide
doyum, yasam doyumu ve olumlu duygular olmak tizere dort faktdorden olusmaktadir.
Faktorlerin agikladig1 varyans sirasiyla %35,79; %9,70; %8,69 ve %7,44 olmak {izere toplam
varyans %61,64'tiir. Olgegin giivenirligi i¢in Cronbach Alpha degeri faktérler igin sirasiyla
,83;,73; ,81; ,66 olmak tizere toplamda ,86’dur.

“Ahlaki Olgunluk Olgegi” Sengiin ve Kaya tarafindan 2007’de gelistirilmistir. Olgegin
85 maddelik deneme formu lisede 6grenim goren 830 kisiye uygulanmistir. 5’1i Likert olarak
hazirlanan 6lgegin 52 maddesi olumlu ve 14 maddesi ise olumsuz olmak iizere toplam 66
maddeden ve tek faktdrden olugsmaktadir. Olgegin gegerliligi uzman goriisii, faktdr ve
madde analizi, paralel test yontemleri sonucu saglanmustir. Olgegin Cronbach Alpha

glivenirlik katsayis1 ,93'tiir.
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d. 2.4. Verilerin Toplanmasi
Verilerinin toplanmasi igin “Ergen Oznel Iyi Olus Olgegi” ve “Ahlaki Olgunluk
Olgegi’ni gelistirenler tarafindan kullanim izni alinmigtir. Daha sonra veri toplama
araglariyla birlikte Din Ogretimi Genel Miidiirliigiinden gerekli izinler alinmugtir. Veri
toplama araglari zaman ve mekandan bagimsiz olarak verilerin toplanabildigi, gegerli ve
glvenilir sonuglarin elde edilebilecegi bir modiil olan e-anket (dogm.meb.gov.tr/anket)
sistemine girilmigtir. Ogrencilerin veri toplama araglarmi goniilliiliik esasina gore

cevaplayabilmesi i¢in gerekli aciklamalar yapilmistir.

e. 2.5. Verilerin Analizi

Arastirma kapsaminda 2074 kisiden toplanan veriler IBM SPSS 23 programina
aktarilmistir. Kisisel bilgi formundaki verilerin analizinde frekans (f) ve ytizde (%)
kullanilmistir. “Ergen Oznel lyi Olus Olgegi” ve “Ahlaki Olgunluk Olgegi”ne iliskin betimsel
ve ¢ikarimsal testler yapilmistir. Cinsiyet degiskeni icin bagimsiz gruplar icin t-Testi ve diger
degiskenler igin tek yonlii varyans analizi (one-way ANOVA) kullamilmistir Gruplar
arasindaki farkin manidarliginin hangi gruplardan kaynaklandigin tespiti icin post-hoc test
istatistiklerinden Scheffe testi kullanilmistir.” Ergen Oznel iyi Olus ile Ahlaki Olgunluk
diizeyi puanlar1 arasindaki iliski incelemesi i¢in Basit Korelasyon (Pearson Korelasyon
Katsay1) kullanilmistir. Korelasyon katsayisinin, mutlak deger olarak 0,70-1,00 arasinda
olmas1 “kuvvetli”; 0,70-0,30 arasinda olmast “orta kuvvette”; 0,30-0,00 olmas1 “zayif
diizeyde” iliski oldugunu gostermektedir.?’ Arastirmada anlamli farklilik degeri P<a=0,05
olarak almmistir. Bu arastirmada “Ergen Oznel iyi Olus Olgegi”nin Cronbach Alpha
giivenirlik katsayis1 ,893 ve “Ahlaki Olgunluk Olgegi’nin Cronbach Alpha giivenirlik

katsayis1,944 oldugu tespit edilmistir.

¥ Murat Kayri, “Arastirmalarda Gruplar Arast Farkin Belirlenmesine Yoénelik Coklu Karsilastirma (Post-Hoc) Teknikleri”,

Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19 (2009): 52.
2 Murat Bursal, SPSS ile Temel Veri Analizleri (Ankara: Am Yayincilik, 2017), 109.
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2. 3. BULGULAR VE YORUM
Aragtirmanin amacinda belirtilen sorulara iliskin elde edilen bulgular asagida

sunulmustur.

Tablo 5. Ogrencilerin cinsiyetine gore 5znel iyi olus ve ahlaki olgunluk diizeyleri dagilimi

Degisken Kategori n X ss sd t P

Oznel Tyi Kadin 1548 3,12 ,49 2072 1,970 ,049
Cinsiyet

Olus Erkek 526 3,07 ,52

Ahlaki L. Kadin 1548 4,14 A2 778,636 6,139 ,000
Cinsiyet

Olgunluk Erkek 526 3,98 ,52

Cinsiyet degiskeni agisindan kiz ve erkek 6grencilerin 6znel iyi olus durumuna iligkin
goriigleri arasinda anlaml bir farklilik bulunmamaktadir sirasiyla [t(;072)=1,970; p=,049 ve
p<05] [t(2072)=1,970; p=,049 ve p<,05]. Kiz ve erkek Ogrenciler arasinda ahlaki olgunluk
diizeyine iligkin goriigleri arasinda p<a=,05 diizeyinde (t(77g636)=6,139; p=,000) gore anlamh
bir fark bulunmustur (Levene varyanslarin esitligi testi sonucu p=,000). Kiz 6grencilerin
oznel iyi olus durumuna iliskin goriislerinin ortalamalar1 x=3,12; erkek Ogrencilerin ise
x=3,07 degeri ile anlaml olarak farklidir. Yine kiz G6grencilerin ahlaki olgunluk diizeyi
ortalamasi x=4,14 ve erkek 0grencilerin x=3,98 ile anlaml1 olarak farklhidur.

Tablo 6. Ogrencilerin sumf diizeyine gore dznel iyi olus ve ahlaki olgunluk diizeyleri dagilim

Kategori n X ss

9. siif 647 3,12 ,55
. . 10. smaf 438 3,09 ,50
Oznel lyi Olus

11. siaf 576 3,12 ,46

12. smif 413 3,11 48

. Kareler Kareler Farkin

Varyansin Kaynagi sd F p .

Toplami Ortalamast Kaynag:
Gruplar arast ,348 3 ,116 ,453 ,715 _
Gruplar ici 529,403 2070 ,256
Toplam 529,751 2073

Kategori n X ss

9. siif 647 4,11 43
Ahlaki Olgunluk

10. smaf 438 4,10 45
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11. siaf 576 4,06 ,45
12. siuf 413 4,13 ,49
. Kareler Kareler Farkin

Varyansin Kaynagi sd F p .

Toplam1 Ortalamasi Kaynagi
Gruplar arast 1,157 3 ,386 1,849 ,136 _
Gruplar ici 431,638 2070 ,209
Toplam 432,794 2073

Ogrencilerin hem 6znel iyi olus durumuna iliskin gortigleri [(F(32070y=453; p=715 ve

p>,05] hem de ahlaki olgunluk gortisleri [(F (3 2070)=1,849; p=,128 ve p>,05] sinuf degiskenine

gore anlamli olarak bir farklilik gdstermemektedir. Ogrencilerin siif diizeyinde &znel iyi

olus diizeyleri arasinda farkliliklar anlamli goriinmemektedir (9. ve 11. smiflarm 6znel iyi

olus diizeyi x=3,12 ve 10. smf x=3,09 degerini almistir. Sinif diizeyinde ahlaki olgunluk

ortalamalarmna bakildiginda x=4,13 ile 12. Sinuflar en yliksek ve x=4,06 ile 11. Siniflar ise en

diisiik diizeydedir.

Tablo 7. Ogrencilerin aile aylik gelir gore dznel iyi olus ve ahlaki olgunluk diizeyleri dagilim:

Kategori n X ss

0-2300 884 3,09 ,53
. . 2301-4000 709 3,12 47
Oznel lyi Olus

4001-6000 329 3,14 44

6000 ve iistii 152 3,11 ,59

. Kareler Kareler Farkin

Varyansin Kaynagi sd F p .

Toplami Ortalamas1 Kaynag
Gruplar arasi ,921 3 ,307 1,202 ,308 _
Gruplar ici 528,829 2070 ,255
Toplam 529,751 2073

Kategori n X ss

(1) 0-2300 884 4,15 43

. (2) 2301-4000 709 4,07 45

Ahlaki Olgunluk

3) 4001-6000 329 4,05 47

4) 6000 ve st~ 152 4,01 ,51

. Kareler Kareler Farkin

Varyansin Kaynagi sd F P 5

Toplami Ortalamasi Kaynag
Gruplar arasi 5,125 3 1,708 8,269 ,000 1-2/1-3/1-4
Gruplar ici 427,669 2070 ,207
Toplam 432,794 2073
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C)grencﬂerin oznel iyi olug durumuna iligkin goriisleri [(F(32070)=1,202; p=308 ve
p>05] aylik gelir durumu degiskenine gore farklihik gostermezken; ahlaki olgunluk
goriisleri [(F(32070)=8,269; p=,000 ve p<05] arasinda ise anlamli olarak bir farklilik
bulunmustur. Ailesinin aylik geliri 0-2300 TL arasinda olan 6grencilerin ahlaki olgunluk
diizeyine iliskin gortisleri (x=4,15), 2301-4000 TL; 4001-6000 TL ve 6000 ve {iistii aile aylik
geliri olan 6grenci goriisleri arasinda anlamli olarak farklilik vardir (sirastyla x=4,07; x=4,05;
x=4,01). Buna gore ailesinin aylik geliri 0-2300 TL olan 6grencilerin ahlaki olgunluk diizeyi
anlamli olarak daha ytiksektir.

Tablo 8. Ogrencilerin sosyal medyada gecirilen siire gore 5znel iyi olug ve ahlaki olgunluk diizeyleri

dagilim

Kategori n X ss

(1) 0-1 saat 562 3,14 ,56

(2) 1-2 saat 605 3,15 46
Oznel 1yi Olus 3) 2-3 saat 468 3,12 47

(4) 3-4 saat 257 3,02 47

(5) 4 saatten fazla 182 2,98 93

. Kareler Kareler Farkin

Varyansin Kaynag1 sd F p .

Toplami Ortalamas1 Kaynag
Gruplar arast 6,646 4 1,661 6,571 ,000 1-4/1-5/ 2-
Gruplar ici 523,105 2069 ,253 4/2-5/3-5
Toplam 529,751 2073

Kategori n X ss

(1) 0-1 saat 562 4,24 43

(2) 1-2 saat 605 4,12 ,39
Ahlaki Olgunluk 3) 2-3 saat 468 4,08 40

4) 3-4 saat 257 3,94 49

(5) 4 saatten fazla 182 3,85 ,57

. Kareler Kareler Farkin

Varyansin Kaynagi sd F P 5

Toplami Ortalamasi Kaynag
Gruplar arasi 28,832 4 7,208 36,917 ,000 1-2/1-3/1-
Gruplar ici 403,963 2069 ,195 4/1-5/2-
Toplam 432,794 2073 4/2-5/3-

4/3-5

Ogrencilerin hem 6znel iyi olug durumuna iligkin goriigleri [(F(32070)=6,571; p=,000 ve
p<,05] hem de ahlaki olgunluk goriisleri [(F (3 2070)=36,917; p=,000 ve p<,05] sosyal medya ve

bilgisayarda gecirdigi giinliik siiresi degiskenine gore anlaml bir farklilik gostermektedir.
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Ogrencilerden sosyal medya ve bilgisayarda 0-1 saat zaman gegirenlerin 6znel iyi olug
durumlarina iliskin goriisleri (x=3,14); 3-4 saat ile 4 saatten fazla zaman gecirenlere gore
anlamli olarak daha yiiksektir (sirasiyla x=3,02; x=2,98). Yine sosyal medya ve bilgisayarda 1-
2 saat stire harcayanlarin 6znel iyi olus durumlarina iliskin gortisleri (x=3,15); 3-4 saat ile 4
saatten fazla zaman gegcirenlere gore anlamli olarak daha yiiksektir (sirasiyla x=3,02; X=2,98).
2-3 saat siire geciren ile 4 saatten fazla siire gegiren 6grencilerin de 6znel iyi olus durumlar
arasinda anlamli farklilik bulunmaktadir (sirastyla x=3,12; x=2,98).

Ogrencilerden sosyal medya ve bilgisayarda 0-1 saat zaman gegirenlerin ahlaki
olgunluk durumlarma iliskin goriislerinin ortalamasi x=4,15 diger kategorilerde olan
ogrencilere gore anlamli olarak yiiksektir. Hem 1-2 saat hem de 2-3 saat zamani sosyal
medya ve bilgisayarda geciren 6grencilerin ahlaki olgunluk diizeyine iliskin goriigleri, 3-4
saat ve 4 saatten fazla zaman gecirenlere gore daha yiiksektir ve bu fark anlamlidir [sirasiyla
X(1-2 saat)=4,12; X(2-3 saat)=4,08; X(3-4 saat)=3,94; X(4 saatten fazla)=3,85].

Tablo 9. Ogrencilerin Oznel Iyi Olus ile Ahlaki Olgunluk durumuna iliskin goriisleri arasindaki

korelasyon analizi

Ahlaki Olgunluk
Pearson Correlation ,381**
Oznel Iyi Olus Sig, (2-tailed) 000
N 2074

**Correlation is significant
at the 0.01 level (2-tailed).

Anadolu Imam Hatip Lisesinde dgrenim goren dgrencilerin ergen oznel iyi olus
diizeylerine iliskin gortisleri ile ahlaki olgunluk diizeylerine iliskin goriisleri arasinda orta
diizeyde anlamh bir iliski vardir (r=,381; n=2074; p=,000 ve p<,01). Buna gore 6grencilerin
oznel iyi olus diizeyi arttikca ahlaki olgunluk diizeylerine iliskin goriislerinin diizeyi de

artmaktadir.

SONUC

Anadolu Imam Hatip Lisesinde 6grenim goren grencilerin dznel iyi olus diizeyleri ile

ahlaki olgunluk diizeylerinin incelendigi arastirmada asagidaki sonuglara ulasilmistir.
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Arastirmaya katilan oOgrencilerin biiyiik bir boliimii kiz oOgrencilerdir. 9. Smufta
ogrenim goren ogrencilerin arastirmaya daha ¢ok katiim sagladig: tespit edilmistir. Bununla
birlikte grencilerin siif diizeylerinin birbirine yakin oldugu belirtilebilir. Ogrencilerin
neredeyse yarisina yakininin aile aylik gelir durumunun 2300 Tiirk Lirasinin altinda oldugu
gorilmektedir (%42). Yine en az her dort 6grenciden ticii ailesinin aylik gelir diizeyinin 4000
TL'den az oldugunu belirtmistir. Ogrencilerin sosyal medya ve bilgisayarda giinliik
ortalama 2 saatten fazla zaman gecirdikleri tespit edilmistir. 2-3 saat zaman geciren 6grenci
orani ise %31,24'tlir. 4 saatten fazla sosyal medya ve bilgisayarda zaman gegirme durumu
incelendiginde erkek oOgrencilerin oranmnin kiz Ogrencilerden daha yiiksek oldugu
goriilmiistiir. Bu anlamda 6grencilerin 24 saatlik zaman dilimi igerisinde sosyal medya ve
bilgisayarda gecirdikleri siireler dikkate alindiginda, bu zaman gecirmenin nasil oldugu ve
etkilerinin ne oldugu tizerine detayli arastirmalarin yapilmasi gerektigi sdylenebilir.

Kiz 6grenciler ile erkek 6grenciler arasinda hem 6znel iyi olus hem de ahlaki olgunluk
durumuna iligskin goriislerinde anlaml bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Arastirmada aile
gelir durumu o6grencilerin 6znel iyi olus durumlarini anlamli olarak farklilastirmaz iken;
ahlaki olgunluk diizeylerini anlaml olarak etkilemektedir. Aile ayhk gelir diizeyi artikga
ahlaki olgunluk diizeyinin azaldig1 tespit edilmistir. Bu bulgunun nedenlerine yonelik
derinlemesine incelemelerin yapilmasi gerekmektedir. ~Ogrencilerin sosyal medya ve
bilgisayarda gecirdikleri siirenin ise hem 6znel iyi olus durumlar:1 hem de ahlaki olgunluk
durumlarina anlamli olarak etki ettigi belirlenmistir. Sosyal medyada ve bilgisayarda
gecirilen stire artikga 0grencilerin 6znel iyi olus durumlar: ve ahlaki olgunluk diizeylerinin
azaldig tespit edilmistir. Bu anlamda dijital okuryazarlik, sosyal medya okuryazarhig ve
zaman yoOnetimi gibi becerilerin 6grencilere daha etkili bir sekilde kazandirilmas: igin
calismalarin yapilmasi gerektigini belirtmek gerekmektedir.

Arastirmada Ogrencilerin 6znel iyi olus diizeyleri ile ahlaki olgunluk diizeyleri
arasinda anlamli olarak pozitif bir iligkinin oldugu tespit edilmistir. Bu anlamda 6grencilerin
ahlaki olgunluk diizeyindeki bir artisin onun 6znel iyi olus durumuna da olumlu etki yaptig1
arastirmada ortaya ¢ikan bir sonugtur. Ahlaki degerlendirme ve yarg: siiregleri ile yargisal
karar vermeleri etkileyen ahlaki olgunlugun, 6znel iyi olus durumunu da etkilemesi bu konu

tizerinde daha detayl aragtirmalarin yapilmasinin énemini gostermektedir.
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Oz.

Taziye geleneginin edebiyata yansimasi olan mersiyeler, edebiyatimizdaki belki de en
samimi metinler olarak kabul edilir. Ozellikle Hz. Hiiseyin'in acimasizca katlini anlatan
Kerbela muhtevali mersiyeler, bu alanda daha ¢ok 6n plana ¢ikmis ve Alevi, Bektasi kokenli
olsun yahut olmasin, yiizlerce sair tarafindan pek ¢ok eser verilmistir.

Bu makalede, daha evvel bilinmeyen bir Kerbela mersiyesi ele almmuistir. S6z konusu
manzume, Devlet Arsivleri Baskanligi, Osmanli Arsivi, C.MF. 88-4391 yer numarasiyla
Seyyid Fevzi adli/mahlasli, kim oldugu tam bilinmeyen bir sair adina kayitlidir. Rika hattiyla
yazilmis olup tek sayfadan ibarettir. H. 1255 / M. 1840 tarihli manzumenin, “Taziye-name”
baghig: tasidig1 goriilmektedir. Mersiye alt1 bend halinde, terkib-i bend nazim sekliyle tertip
edilmis, oldukga sanatl ve ahenkli bir tislupla yazilmistir.

Calismamizda, daha evvel nesredilmemis 36 beyit hacmindeki bu yeni mersiye, bi¢im ve
muhteva yoniinden tahlil edilmis; ardindan Latin harflerine transkripsiyon usuliiyle
aktarilarak tipkibasimina da yer verilmistir. Bu manzumenin tanmitilmasi ile Kerbela
mersiyeleri literatiiriine katki sunmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Hiiseyin, Kerbela, Mersiye, Taziye-name, Metin Nesri.

Seyyid Fevzi's Poetic Karbala Dirge: Condolence-namah

Abstract:

The dirge, which are the reflection of the tradition of condolence in literature, are considered
as perhaps the most sincere texts in our literature. Especially, the dirge on Karbala, who
talked about Hz. Hussein’s brutal killing, came to the fore in this area. Hundreds of poets,
whether of Alevi-Bektashi origin or not, have produced many works in this field.

In this article, an unknown Karbala dirge was discussed. The poem mentioned, The State
Archives Directorate is registered in the Ottoman Archive with the location number C.MF.
88-4391. The poem is registered in the name of a poet named Seyyid Fevzi or a pseudonym.
The poem is registered in the name of a poet named Seyyid Fevzi, whose identity is not
known exactly. It is written in Rika typeface and consists of a single page. It is seen that the
verse dated H. 1255 / M. 1840 has the title “Condolence-namah”. It is six bent long and it was

written in terkib-bend form. It is written in a very artistic and harmonious style.
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In our study, this new lament, 36 couplet long, which has not been published before, was
analyzed in terms of form and content. Then transfer transcribed and made this poem is
given to the original text. With the introduction of this poem, it was requested to contribute
to the literature of Karbala dirge.

Keywords: Hz. Hussein, Karbala, Dirge, Condolence-namah, Text publication.

GIRIS

Arapca “resa” kokiinden tiireyen mersiye kelimesi, “Olenin iyiliklerini sayip
dokmek” anlamindadir. Terim olarak ise; “Glen birinin ardindan duyulan tiziintiiyt dile
getirmek, o kimsenin iyi taraflarimi anlatmak ve 6lene karg: sairin ilgisini ifade etmek iizere,
agirlikli olarak terkib-bend nazim sekliyle yazilan lirik siirlerin adidir” (Isen, 2012, 3-4).
Mersiyeler taziye geleneginin bir nevi edebiyata yansimas1 olup okundukca aciy1 az da olsa
dindiren bir vasfa sahiptir. Olen kimse, edebi eserle Adeta Olumstizlestirilir. Mustafa Isen,
Tiirk edebiyatinda hakkinda mersiye yazilan kisi ve varliklar sekiz baglikta toplar. Bu
kisiler; padisahlar, sehzadeler, vezirler, devletin diger ileri gelenleri, seyhler, aile fertleri,
dost ve arkadaglardir. Ayrica sehir ve hayvanlar igin yazilan mersiyeler de vardir. (Isen,
2012, 55-316)

Edebiyatimizda mersiyelerin en fazla, Islam tarihinin korkung, trajik ve pek tiziicii
hadisesi olan Kerbeld hadisesi i¢in yazildigi bilinmektedir.! Hatta Redhouse sozliigiinde
mersiye soziiyle Kerbela olayi i¢in yazilan siirler kastedilmistir (Caglayan, 1997, 2). Kerbela
Vak’asi, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beytinden Hz. Hiiseyin ve maiyyetinin, Yezid'in gaddar
askerleri tarafindan saltanat ugruna 10 Muharrem 61 yilinda [10 Ekim 680] acimasizca sehit
edilmesidir. (Daha fazla bilgi i¢in bkz: Koksal, 2008; Azizova, 2001; Oz, 2002; Yildiz, 2010)
Kerbela mersiyeleri konusunda kapsamli bir ¢alisma yapan Mehmet Arslan ve Mehtap
Erdogan, 15. asirdan giintimiize kadar 204 saire ait 517 manzume tespit edip nesretmistir

(Arslan ve Erdogan, 2009). Sadece manzum degil, mensur Kerbela mersiyeleri de vardir.

! Bu konuda yazpilmis bazi ¢alismalar igin bkz. Aksoyak, Ismail Hakki ve Arslan, Mehmet (1996). “Gelibolulu Mustafa Ali'nin
Kerbela Mersiyelerini Muhtevi Bir Risalesi: Siibhatii'l Abdal”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, Say1 2, s. 49-67; Caglayan, Biinyamin
(1997). Kerbeld Mersiyeleri, Doktora Tezi, Ankara: Gazi Universitesi; Arslan, Mehmet ve Erdogan, Mehtap (2009). Kerbeld
Mersiyeleri, Ankara: Grafiker Yaynlary; Erdogan, Mehtap (2009). “Sivash Ali Sadi ve Kerbela Mersiyelerini Thtiva Eden Sirigk-i
Matem Adl Eseri”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 2, Say1 2, s. 54-72; Kaya, Bilge (2005). “Muharrem
Ay ve Kerbela Mersiyeleri”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 33, s. 501-519.
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(Yilmaz, 2016) Hilmi-zade Rifat'mn Vak’a-i Dil-siiz-1 Kerbeld’st mensur bir Maktel-i Hiiseyin
ornegidir (Kayaokay, 2019).

Kerbela mersiyelerinin muhtevasinda genel olarak; diinyanin gegiciligi, felek ve talihe
sitem, Hz. Peygamber ve soyuna methiye, hadisenin tasviri, Yezid, Ibn Sa’d ve Ubeydullah
bin Ziyad gibi bu elim hadisede rol almis zalim askerler icin lanet ve beddua vardir. Diger
mersiyelerde daha ziyade 6lenin ve yakinlarinin dmriiniin uzun ve saghkli olmasi i¢in dua
edilirken Kerbela mersiyelerinde sair, kendisi i¢in dua talebinde bulunur (Caglayan, 1997, 2).

Bu makalemizde Kerbela literatiiriine girmemis ve daha evvel nesredilmemis yeni bir

mersiyenin tanitimi, incelenmesi ve transkripsiyonlu aktarimi yapilacaktir.

1. KERBELA MERSIYESININ TANITIMI
1.1. Sairi
Mersiye, Seyyid Fevzi adinda bir saire ait olup “Fevzi” kelimesinin mahlas mi1 yoksa
onun gercek adi m1 oldugu belli degildir. Siirin baghginda “Ta’ziye-name-i Seyyid Fevzi”
ibaresi olup son bendin vasita beytinde de sairin adi/mahlas: zikredilir:
Ya Rab bu ta‘ziyeyle umar ciirm ‘afvini
Al-i “Abadan itme ciida Fevzi bendini (6/6)

Kanaatimizce Fevzi, bir mahlas olmayip sairin gercek adidir. Fevzi, Peygamber
soyundan gelen -muhtemelen Alevi-Bektasi inancina mensup- arsiv kaydindaki tarihe gore
1840 yilindan 6nce dogmustur. Manzumede bir beytin Farsca olmasi, sairin bu dile de vakif
oldugunu gosterir. Bu kriterleri dikkate alarak son devir biyografik kaynaklarini taradik.
Elediklerimizin haricinde mersiyenin sahibi olma ihtimali yiiksek Fevzi adli/ mahlash sairler
sunlardir:

1. Kiitahyali Abdurrahman Fevzi Efendi (1802-1864)

Hammami-zade Mehmed Fevzi (1828-?)
Afyonkarahisarli Fevzi (?-1835)

Mehmed Fevzi Efendi (1826-1900)
Kirkagacli Mehmed Fevzi Efendi (?-1861)
Mehmed Mazhar Fevzi (?-1878)

N ke » DN

Bagdatli Muhammed Emin Fevzi (?-19. yy.)
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Bu Fevzilerden “Seyyid” olma ihtimali Edirne miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi (4)'de
vardir. Zira lakab1 Kureysi-zade olup bu lakabin nereden geldigi bilinmemektedir. Dini-
tasavvufi pek ¢ok eseri mevcuttur. (Erdogan, 2014) Erzincan Terzi Baba Dergahi'min son
post-nisini Seyh Hac1 Fevzi Efendi'nin de “Seyyid” oldugu kayitliysa da (Asci, 2018) 1861

yilinda dogdugu igin vesikadaki tarihle ortiismemektedir.

1.2. Mersiyenin Ad1

Eserin bashgimnda ve sonunda “taziye-name” tiiriinde oldugu ifade edilir Taziye-
name de mersiyelerin bir alt baghgidir. Tiirk edebiyatinda “taziye kasideleri” ad1 verilen,
maktel ve mersiye tiirii igerisinde anilan eserler vardir. (Akkus, 2007, 138). Taziye kelimesi;
“Siller arasinda kendine cefa etme seklinde ortaya ¢ikan dini temsil” anlamina da
gelmektedir. Ozel olarak da taziye; “Hz. Hiiseyin icin tutulan matem demektir” (Arslan ve

Erdogan, 2009, 75).

1.3.Yazilig Tarihi
Devlet Arsivleri'nde mersiyenin kayitli oldugu vesikanin tarihi H. 29 Zilhicce 1255 /
M. 4 Mart 1840'tir. Bu tarihin, mersiyenin yazilis tarihi mi, istinsah tarihi mi oldugu belli

degildir.

1.4.Nazim Sekli ve Hacmi

Mersiyeler genellikle terkib-i bend ve terci-i bend nazim sekli ile yazilir. Bu mersiye
terkib-i bend tarzinda diizenlenmis olup beyitler, gazel nazim sekliyle (aa xa xa xa...)
kafiyelenmistir. Her bendin son beytindeki vasita beyti terci-i bendlerden farkli olarak
degismektedir. Ikinci bendin vasita beyti Farsca yazilmistir. Terkib-i bend, alt1 bendden
miitesekkil olup her bendde alt1 beyit vardir. Son beyitte sairin mahlas: yer alir. Diger

metinlerle mukayese edildiginde hacim olarak fazla uzun degildir.

1.5.Vezin

123



Taziye-name, Tiirk edebiyatinda en ¢ok kullanilan vezinlerden biri olan muzari
bahrinin mef*ilii faildtii mefdilii failiin kalibiyla yazilmistir. Sair, genel olarak vezni basarili
kullanmis olup imale ve zihaf disinda vezin aksakliklar1 pek goriilmez. Sadece;

Hosnud olur H ace-i ‘alem o kimseden

Itsiin aba vii al-i Yezidi'ye nefreti (3/5)

beytindeki “olur” kelimesinin ikinci hecesi, agik hece sayilmistir.

1.6. Kafiye ve redif
Manzume bendlerle yazildig1 icin her bendin yapisina ayri ayri bakmak gerekir.
Redif ve kafiyede gelenekten farkli bir kullanim s6z konusu degildir. Vasita beyitleri

musarra oldugu icin tabloda yer verilmemistir. Sadece {i¢ bendde redif goriiliir:

Bendler | Kafiye Redif
1. -ar -
2. -a -
3. -et -i
4 -ah -
-are ya Hiiseyn
6 -em diir
aglasun

Kafiye aksaklig1 sadece bir beyitte vardir. Intisab ve intikdm kelimeleri arasinda
kafiye olmay1p “-1miz” eki rediftir:
Ya Rab bu maceradan alub intikamimiz

Can virmediir yolunda ana intisabimiz (b. 4/6)

1.7.Dil ve Uslup Ozellikleri

Siir, ahenkli sayilabilecek bir tislupla yazilmistir. Bunda terkib-i bend gibi degisken
ozelliklere sahip nazim seklinin de katkisi vardir. Ozellikle tercih edilen vezin, Tiirk
edebiyatinin hareketli bir veznidir. ﬂg bendde kullanilan redif, aliterasyon sanat1 ve artarda
gelen atif terkipleri de manzumeyi ahenkli kilan diger etkenlerdir:

Dag-1 dertin-1 ehl-i dili dag [u] dag ile

Hun-ceken-i cerahat-1 manend-i lale-zar (1/2)
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Ah niir-1 ‘ayn-1 Ahmed-i Muhtar-1 ba-safa

Vah yadigar-1 Hayder-i Kerrar-1 La-feta (3/6)

Taziye-name’nin dili, oldukg¢a sade ve anlasilir seviyede olup agir Arapga ve Farsca
terkipler goriilmez. Bu durum 19. asir dil 6zelliklerine uygundur. Manzumede bir beytin
Farsca oldugu goriiliir. Siiphesiz dilin aniden degismesi, mersiyeye farkli bir hava
katmaktadir:

An serv-i naz-1 bag-1 niibiivvet ki sod telef

Dad ez Yezid-i kigsver-i Dara-y1 men ‘aref (2/6)

Siirde, Eski Anadolu Tiirkgesi devrine ait kelime ve eklere rastlanilmayip hemen her
Kerbela mersiyesinde goriilebilen kelimelerle manzume insa edilmistir. Zira bunun sebebi
muhtevanin ayni1 olmasidir. Bazi beyitlerde “mactin-1 gam” (1/3) gibi farkli sayilabilecek
alisilmamus terkipler de s6z konusudur.

Kerbela hadisesini konu edinen biitiin mersiyelerin muhtevalar1 tabii olarak
benzerdir. Burada sairler arasindaki ntians, dil ve tisluba bakilarak anlagilir. Siirin soyleyis
glizelligi, akic1 ve etkili bir dille yazilmasi daha ¢ok 6n plandadir. Kerbela mersiyesi yazan
sairlerin ekseriyeti mutasavviftir. Tarikat ehlinin anlayisina gore; manzumenin nasil bir
tislupla ifade edildigi degil, ne anlatti§i daha ehemmiyetlidir. Bu agidan bakildiginda
Fevzi'nin mersiyesinin sanath bir iislupla yazildigini, edebi degerinin -diger metinlere

nazaran- yiiksek oldugunu soyleyebiliriz.

1.8. Muhtevasi

Kerbela mersiyeleri, merhun beyitler sayesinde yek-ahenk goriiniimdedir. Bu
manzumenin altt bendinde de kompozisyon vardir. Hz. Hiiseyin'in katledilmesinin acisi,
asirlar gegmesine ragmen ilk gilinkii tazeligiyle dile getirilir. Yasanmis bir hadise, tarihi
gerceklere uygun bir sekilde edebi bir dille aktarilir. Bu da tarih ve edebiyat bilimi
arasindaki kayda deger bir farktir.

Sair ilk bendde dogrudan olayr anlatmaz. Muharrem ayinin hilalinin gortindiigiinii
ifade ederek Kerbela'nin gerceklestigi zamandan s6z eder. Matem ve gozyaslarini atilan oka

tesbih ederek yasanan hazin hadiseyi tasvir eder. Goniil ehlinin igi, lale gibi yaniktir. Ates
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sacan felek, gam macununu insana yedirmistir. Goniil, Kerbeld olayimni hatirlayinca ah ve
1zdirabin ¢igliklar1 her yeri inletmektedir. Hayirsiz felek, Resul’iin nesline eziyet etmis,
Yezid’e de muradini vermistir. O Hiiseyin ki bir bahceye benzeyen Hz. Peygamber ailesinin
gilii; peygamberlik kandilinin nurudur:

Ah gonce-i hadika-i al-i ‘Aba Hiiseyn

Nir-1 gerag-1 sadr-1 risalet safa Hiiseyn (1/6)

Ikinci bendde; cinas sanatindan istifade edilerek Kerbela’nin bir “bela vakas1” oldugu
ifade edilir. Diisman sitem oklariyla saldirmis, ve utanmasi olmayan asi askerler, kiskanglik
riizgartyla Hz. Ali'nin 151811 sondiirmeye kastetmistir. Klasik siirde her kotii olaymn
miisebbibi sayilan felek, vefasizligini bu olayda da gostermis, Hz. Peygamber’in kucagimnin
siisii olan Hz. Hiiseyin’i kana bulamigtir. Masum, giinahsiz ve temiz haremi, tiirlii eziyetler
gormiistiir. Diinya, onun fermanlarina itaat eden, esir bir bende olacakken o kétii ve ¢girkin
ylizlii olan Yezid, bahtin1 karaya dondermis, peygamberlik bahgesinin nazl1 servisini telef
etmisgtir:

An serv-i naz-1 bag-1 niibiivvet ki sod telef

Dad ez Yezid-i kigsver-i Dara-y1 men ‘aref (2/6)

Uciincti bendin tamaminda Yezid’e beddua edilir. Yezid, diiskiinliitk ziinnarini
(papazlarin bellerine bagladiklar: kusak) beline baglayarak kiifre diismiis, kendi eliyle lanet
ve diismanhik halkasmi boynuna gegirmistir. Yiizii kara Yezid, Allah’m Resulii'nden
utanmayarak soyundan gelen evlatlarina ihanet etmistir. Hz. Imam’in canina kast edenin
kiifriine stiphe yoktur. Kafir bile bu azgmnlik ve dalaletten igrenmistir. Annesi Hz. Fatima,
kiyamete kadar feryat, figanla inleyecektir. Yezid'in soyundan sopundan her kim nefret
ederse, alem o kisiden memnun ve razi olacaktir. O Hiiseyin ki Hz. Peygamber’in goziiniin
nuru, Hz. Ali'nin biricik yadigaridir:

Ah niir-1 ‘ayn-1 Ahmed-i Muhtar-1 ba-safa

Vah yadigar-1 Hayder-i Kerrar-1 La-feta (3/6)

Dordiincii bendde Kerbela’da yasananlara az bir detayla temas edilir. Zira sairin
vazifesi, bir tarih¢i gibi olay1 bire bir nakletmek degildir. Kerbeld ¢dliinde biiyiik bir ah
kopmus; Hz. Hiiseyin'in katlinden dolayr yakilan agit ve feryatlar deprem g¢ikarmistir.

Kahrolasi felek, Hz. Peygamber’in goziiniin nurunu kana bulamistir. Yezid'e seslenen sair,
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onun bir eve benzeyen imani, kendi eliyle yiktigin1 sdyler. O dinsiz, kendini cehenneme
atmistir. Sair Yezid'i ylizi kara bir domuza benzetir. Zira o hain, bir i¢gim suyu bile ¢ok
gormiistiir. Kizgin sicaklikta Peygamber’in ehlini sehit etmis; yerlerini su yerine kanla
doldurmustur. Fevzi, bu hadisenin intikaminin alinmasin ister:

Ya Rab bu maceradan alub intikamimiz

Can virmediir yolunda ana intisabimiz (4/6)

“Ya Hiiseyn” redifli besinci bendde; Kerbela hadisesinde rol almis Yezid disindaki
diger sahislardan s6z edilir. Sairin yasanan muharebeden otiirii duydugu tiziintii dile
getirilir. Ciger, parca parca olmus, bu kanin atesiyle goniil yanmistir. Felek, her iki cihanin
sah1 olan Hz. Hiiseyin’e karsi boyle bir ciir'ette bulunmustur. Hz. Hiiseyin, vefasiz Kife
halkinin soziine aldanip eziyet ve ziilum edenlerin eline diigsmiistiir. Bu giiruhun basinda
Ibn Sa’d ve Ziyad gibi gaddarlar gelmektedir. Yiizii giil gibi olan Hagim’in nesli, bu agir1
susuzluk yiiziinden bakir pasma donmiistiir. Fevzi, hem Yezid ile Ubeydullah bin Ziyad’a,
hem de bunlara korii koriine bagl olan inatc1 taraftarlarina lanet okumaktadir.

La‘net be-la‘net ide Ziyad’a Yezid'e de

Gayret-kesi olan muta‘assib ‘anide de (5/6)

“Aglasun” redifli son bendde; sair, ilk bendde ifade ettigi gibi, Muharrem aymin
matem ve gozyasi ay1 oldugunu soyler. Bu ayda gozyaslari sel olmus, kan ile karisarak
akmaktadir. Bu felakete aglamayan goz, yerinden cikmalidir. Sehitler sah1 Hz. Hiiseyin'e
aglamayanin yeri siiphesiz cehennemdir. Her kim onun yoluna gozyas: nakdini sagarsa,
Allah’in nazarinda onun nesliyle denktir. Son vasita beytinde Fevzi, kendisi i¢in dua
isteyerek giinahlarimin affini, Al-i Aba’dan ayrilmamay diler:

Ya Rab bu ta‘ziyeyle umar ciirm ‘afvini

Al-i “Abadan itme ciida Fevzi bendini (6/6)

1.9. Niisha Tavsifi

Taziye-name-i Seyyid Fevzi, Devlet Arsivleri Bagskanligi, Osmanlh Arsivi, C.MF. 88-
4391 yer numarasiyla kayith olup tek sayfadan ibarettir. H. 29.12.1255 / M. 4. Mart 1840
tarihli belgenin 0zetinde; “Seyyid Fevzi isminde birisi tarafindan terkib-i bend suretinde,

Imam Hiiseyin vasfinda yazilmig bir manzume” kaydi vardir. Beyitler rika yazi gesidiyle
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siyah miirekkeple yazilmis olup baslik, vasita beyitleri ve Hiiseyin, Fatima gibi Ozel

isimlerde kirmizi miirekkep kullanilmistir. Toplam alt1 bend olmak tizere 36 beyit kadardir.

1.10. METIN
Ta’ziye-name-i Seyyid Fevzi Mersiye-i Beray-1 Ziibde-i Evliya niir-1 cesm-i ¢erag-1
enbiya yadigar-1 La-feta a’ni Imam Hiiseyn sah-1 sehidan-1 Kerbela Radi’allahu Te‘ala

‘anhu

Destiir ya Sah

Mefiilii / Failatii / Mefailii / Failiin

Old: hilal-i kavs-i Muharrem ¢iin agikar

Atdi siham-1 girye vii matemlerin hezar

Dag-1 dertin-1 ehl-i dili dag [u] dag ile

Hun-gegen?-i cerahat-1 manend-i lale-zar

Yutdurdi bir gi1da ile ma’ctin-1 gam bize

Firtize-fam-1 hokka-i gerdiin-1 piir-serar

Yad eyledikge Vaki‘a-i Kerbela’y: dil

Ah [u] elemle sayhalar: yadigar-1 zar

Al-i Resiil’e boyle cefa na-seza iken

Virdin Yezid’e kamini ey cerh-1 na-bekar

Ah gonce-i hadika-i Al-i “Aba Hiiseyn

Niir-1 cerag-1 sadr-1 risalet safa Hiiseyn

2 gekan seklinde olmalidir
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2.
Gelmez beyana binde biri vak’a-i bela

Tig-1 sitemle nisledi a’da-y1 bed-niima

Sondiirme kasdin itdi cerag-1 Velayeti

Bad-1 hasedle bagiye-i clind-i bi-haya

Cism-i latifi ziver-i agiis-1 Fahr iken

Cekdi kesar-1 htina ani kevn-i bi-vefa

Pak-i harem-seray-1 miibahat-1 ‘ismetin

Cekdikleri cefa-y1 hiyal ile ey dila

‘Alem esir-i bende-i ferman-beri ola

Kild: lnyanin: ana bed-baht bed-lika

An serv-i naz-1 bag-1 niibiivvet ki sod telef

Dad ez Yezid-i kisver-i Dara-y1 men ‘aref

3.
Bend eyleyiib miyanina ziinnar-1 nekbeti

Takd: eliyle gerdenine gill-i la’neti

Serm etmeytiib Restl-i Huda’dan o ri-siyeh

Evlad-1 ehl-i seyyide itdi ihaneti

Kasd-: Imam idende giiman itme kiifrine

Kafir da/ teneffiir ider bu gavayeti
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Rtiz-1 cezada n’eyleye feryad-1 Fatima

Hun-1 Hiiseyn iclin ‘arasat-1 kiyameti

Hosniid olur H"ace-i ‘Alem o kimseden

Itsiin aba vii al-i Yezid1'ye nefreti

Ah niir-1 ‘ayn-1 Ahmed-i Mubtar-1 ba-safa

Vah yadigar-1 Hayder-i Kerrar-1 La-feta

4.
Ol dem ki kopdu badiye-i Kerbela’da ah

Nevha-giriv-i zelzele-asub ah [u] vah

Layik m1 boyle kurre-i ‘ayn-1 Restl kim

Alide tig-i htin ide bu gerh-1 kem-tebah

Yikdin elinle hane-i imanin ey Yezid

Kaldin cehennem igre a bi-din-i bed-giivah

Sedd-i Fiirat ile bir i¢im suyu virmeyiib

Leb-beste kildiy anlar1 hinzir-i rt-siyah

Tefside-i hararet ile eyledin sehid

Perverde-i risalete htin old1 cay-gah

Ya Rab bu maceradan alub intikamimiz

Can virmediir yolunda aya intisabimiz

5.

Olduk bu ma‘rekeyle ciger-pare ya Hiiseyn
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Yandik dertin ates-i htin-bare ya Hiiseyn

Makbul-i Hazret-i seh-i her-dii-cihan iken

Itdi felek cesareti bu kara ya Hiiseyn

K{ifi-i bi-vefalarin aldandin ‘ahdine

Diisdin glirtth-1 cevr-i cefakara ya Hiiseyn

Gor Ibn Sa“d’i n’eyledi ciinbis Ziyad ile
Sahra-y1 Kerbela’da o gaddara ya Hiiseyn

Tab-aver-i ‘atas ile evlad-1 Hasim'in

Dondi cemal-i giili de jengare ya Hiiseyn

La‘net be-la‘net ide Ziyad’a Yezid'e de

Gayret-ke§i olan muta‘assib ‘anide de

6.

Imaniyana mah-1 Muharremdiir aglasun

Hengam-1 sayha girye vii matemdiir aglasun

Seyl-i sirigki hiin ile altde eyleytib

Derpis idiib o ma‘rekeyi demdiir aglasun

Ciksun o goz ki aglamaya bu musibete

Bi-slibhe cay-gah[1] cehennemdiir aglasun

Hun-1 Hiiseyn-i sah-1 sehidan-1 Hazrete

Yevmii'l-ceza ‘aziz [ii] miikerremdiir aglasun
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Her kim ki esk-i nakdi nisar itdi rahina

Nezd-i Huda’'da al ile tev’emdiir aglasun

Ya Rab bu ta‘ziyeyle umar ciirm ‘afvini

Al-i “Abadan itme ciida Fevzi bendini

SONUC

Mersiyeler, yasanan bir aciy1 tasvir ettigi, menfaat tasimadig ig¢in edebiyatimizdaki
belki de en samimi metinler olarak kabul gormelidir. Ozellikle Kerbela konusunu ele alan
mersiyeler daha ¢ok 6n plana ¢ikmis ve Alevi, Bektasi kokenli olsun yahut olmasin yiizlerce
sair, bu sahada ytizlerce eser birakmistir.

Bu calismada daha evvel nesredilmemis bir Kerbeld mersiyesi daha giin yiiziine
¢ikarilmistir. S6z konusu mersiyenin sahibi Fevzi, 19. asir sairi olup manzumenin yazilis yil1
olan 1840 yilindan 6nce dogmustur. Seyyid olan Fevzi'nin Bektasi tarikatina mensup Arapca
ve Farsca'ya vakif, ilim ehli bir sair oldugunu saniyoruz. Son devir biyografik kaynaklar
tarandiginda bu kriterlere uygun sairin ise; Edirne miiftiisiit Mehmed Fevzi Efendi oldugu
tespit edilmistir. Taziye-name tiirtinde oldugu ifade edilen manzume, alt1 bendden olusan
bir terkib-i benddir. Toplam 36 beyit hacminde, “mefGli failatii mefailii failiin” kalibiyla
yazilmigtir. Siirin gerek teknik, gerek dil ve fiislup oOzellikleri, Fevzi'nin hayli usta
sayilabilecek bir mutasavvif sair oldugunu gosterir. Zira metinde son derece sanatli ve
ahenkli bir tislup goze garpar. Mersiye, hem bi¢im, hem muhteva 6zellikleri agisindan ise
diger metinlerden c¢ok farkli degildir.

Bu calismayla bilinmeyen bir Kerbeld mersiyesi tanitilmig ve tiir literatiiriine katki
sunulmustur. S6z konusu mersiyenin yer aldig1 Devlet Arsivleri, sadece tarihgilerin
faydalandigi bir kaynak olmamalidir. Burada Tiirk Edebiyat: tarihi arastirmacilarinin ilgisini

bekleyen pek ¢ok edebi malzeme de bulunmaktadir.
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Oz.

Kur’an’t okuyan bir kimse, aynen veya birbirine benzer ayetlerin tekrarlandigini gortir
ve bunun neden ve hikmetlerini merak eder. Bu, bazi batili arastiricilarin ve Islam’a muhalif
cevrelerin de sik sik giindeme getirdigi ve polemik konusu yaptiklari bir meseledir.
Dolayisiyla bu sorun, degisik akademik galismalar1 hak eden bir konu olarak goriilmektedir.
Tefsir literatiiriinde benzer ayetler konusu, “Mutesabihii’l-Kur’an”, “T'cazi’l-Kur’an” ve
“Tekrar Meselesi” basliklar1 altinda ele alinmigtir. Tarih boyunca miifessirler, konu hakkinda
farkli yorumlar yapmuslardir. Bu baglamda s6z konusu ayetlerin anlaminin tek oldugunu,
muhataplara hatirlatmak igin bunlarin farklh yerlerde tekrar edildigini belirtenler olmustur.
Ancak ilgili ayetler, tefsir bilginleri tarafindan Belagat, tarihsel ve metinsel baglamlar
yoniiyle de ele alinmis, bu gergevede mana agisindan oldukga gesitli ve agiklayict yorumlar
yapilmistir. Iste bu makalenin amaci, benzer ayetleri kendi aralarinda tasnif etmek,
bunlardaki anlam farkliliklarini ve gerekgelerini ortaya koymaktir. Calismada ayrica benzer
ayetlerdeki mana farkliliklarmin, Tiirkce bazi meallere yansitilip yansitilmadigi konusu
tizerinde de durulmus ve gerekli yerlerde teklifler yapilmistir. Ulimu’l-Kur’an alaninda
yazilmus kitaplar ve tefsirler bu aragtirmada bizim temel bagvuru kaynaklarimiz olmustur.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Farklilik, Benzer ayetler, Anlam, Hikmet, Baglam, Tekrar.

The Difference in the Meaning of Similar Qur’anic Verses.

ABSTRACT

The person who reads the Qur’an realizes the fact that it contains some repeated verses
with identical or near identical phrases and wonders the purpose and wisdom of all these
repetitions. This is one of the issues that some western researchers and opponents of Islam
frequently raise and make polemics. Therefore, this problem appears to be worthy of
different academic studies. The issue of  similar Qur’anic verses is discussed in the
exegetical literature under the headings of Mutashabih al Qur’an, I'jaz al Qur’an or the issue of
repetition. Throughout history, commentators have made different comments on the subject.
In this context, some commentators hold the view that the meaning of the said verses is the

same and are repeated in different places to remind the interlocutors. However, Tafsir
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scholars also approach the relevant verses from the angle of balaghat (rhetoric) and within the
historical and textual contexts, and furnish various and explanatory comments on their
meaning. The aim of this paper is to classify similar Qur’anic verses and reveal the different
meanings of them with justifications. In addition, the study tackles whether the difference in
the meaning of the similar verses are reflected in some Turkish translations and makes some
suggestions where necessary. Among our main references are the books written in the field

of ‘Ultimu’l-Qur’an and Qur’an commentaries.

GIRIsS

Tefsir literatiirtinde Kur’an’da benzer ayetler konusunun “Mutesabihu’l-Kur’an” veya
“Tekrar Meselesi” basliklar1 altinda ele alindig1 goriilmektedir. Ayrica Kur’an'in i’cazindan
bahsedilirken lafzi birbirine benzer bir kisim ayetlerin karsilastirilmasmin yapildigina
goriiyoruz. Baz1 yazarlarin Kur'an’da “belagat” ve “i’caz” basliklar1 altinda konuyu ele
aldiklar1 ve kitaplar telif ettikleri goriilmektedir. Bu konuda kitap ve makale yazanlardan

“”

biri, Fadil Salih es-Samerrai’dir. Yazar; “Esi’letiin Beydniyye fi'l-Kur’dni’l-Kerim”, “el-
Lemesitu’l-Beyaniyye” ve “Beldgatu’l-Kelime fi't-Ta’biri’l-Kur’dniyyi” adli eserlerinde tekrar
goriinen bazi ayetleri incelemistir. Benzer sekilde Fadl Hasan Abbas (1432-2011) da
Lemesdtun ve Letdif mine'l-I'cazi’l-Beydniyyi li'l-Kur'ani’l-Kerim adl eserinde bazi Arapga
kurallar gergevesinde Kur’an’dan Ornekler vererek birbirine benzer bir kisim ayetleri ele
almistir. Bu tiir kitaplarda benzer ayetler, ya tefsir metoduna, yani ayetlerin Kur’an’da yer
aldig1 stirelere gore siiflandirilmis ya da Arapca’nin belli kurallarina goére incelenmistir. Bu
konuda eser ortaya koyan yazarlarin tamaminin Arap dilbilimcisi olmas1 6nemli bir ayrinti
olarak dikkat cekmektedir.

Benzer ayetlerdeki anlam farkliliklarimi arastirmamizda esas aldigimiz miifessirler
sunlardir; Zemahseri (6. 1144/538), Razi (6. 1209/606), Beyzavi (6. 1286/691), Ebti Hayyan (0.
1344/745), el-Bika'1 (6. 1480/885), Ebussutid (6. 1574/982), Sevkani (6. 1834/1249), el-Kasimi
(6. 1914/1332), Ibn Astir (6. 1973/1392), Sa’ravi (6. 1998/1419).

Niizl sirasina gore Kur’an'i tefsir eden Abdurrahman Habenneke el-Meydani'nin (0.
2004/1425), Kur’an'1 Kerim'i diistinmek i¢in yazdig1 Kavdidu't-Tedebburi’l-Emseli li-Kitdbi’'lldhi

Azze ve Celle adl1 eserinde bazi benzer ayetler hakkinda aciklamalar yer almaktadir. Ayrica
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yukarida zikredilen Dbilginlerin tefsirlerinden hareketle, bazi benzer ayetlerin
anlasilmasindaki farkliliklar ortaya konulmaya calisilmistir. Bunun yaninda arastrmamizda
Kur’an’daki tekrarlarla alakali miistakil yazilmis eserlere de yer verilmistir. Calismada elde
ettigimiz verilere gore; Kur'an'’da tekrar meselesini ilk ele alan ve inceleyen eser; ibn
Kuteybenin (6. 889/276) Tevilu Mugkili’l-Kur’dn adl1 eseridir. Bunun yaninda konuyla ilgili
tarih sirasiyla su eserlerin kaleme alindigini goriiyoruz: Mahmud b. Hamza el-Kirmani'nin
(6. 1110/505) el-Burhdn fi Tevcihi Mutesabih’l-Kur’dn limd fihi mine’l-Hucceti ve’l-Beyin’
(Esraru’t-Tekrar fi'l-Kur’an), Ahmet b. Ibrahim el-Girnati'nin (5. 1308/708) Meldkut-Te vili'l-
Kati'i bi-Zevi'l-llhadi ve't-Ta'til fi Tevcihi’'l-Mutesabihi’l-Lafzi min Ayi’t-Tenzil'i, Bedruddin b.
Cemaanin (6. 1333/733) Kesfu'l-Me’ani fi Mutesibihi’l-Masini’si, Zekeriya el-Ensari'nin (0.
1520/850) Fethu’r-Rahmdin bi Kegfi ma Yeltebisu fi'l-Kur’dn’, eskiden Sam miiftiisti olan Ebu’l-
Hayr Efendi olarak da tanman Ibn ' Abidin lakabiyla meshur olan Muhammed b. Ahmed’in
(0. 1925/1252) et-Takriru fi't-Tekrir'i, Abdussafi Ahmet Ali es-Seyh’in Zihiratu't-Tekrar fi'l-
Kur’dni’l-Kerim’i, Abdurrahman es-Sehrani'nin et-Tekrar Mazihiruhu ve Esraruhu adl
calismasi (yliksek lisans tezi), Yarzaman Mekil'in, et-Tekrdr fi'l-Kur’dni’l-Kerim ve Esrdruhu’l-
Belagiyye (doktora tezi) adl1 calismasidir.

Benzer ayetlere, I’cazu’l-Kur’an hakkinda miistakil olarak yazilan kitaplarda, et-Tekraru
fi'l-Kur’dn yani Kur'an’da Tekrarlar bashg: altinda da deginilmistir. Mesela; Ebi Siileyman
Hamed b. Muhammed el-Hattabi'nin (5. 988/388) Beydnu I'cazi’l-Kur’dn’1, bunun yaninda Ebfi
Bekr el-Bakillani'nin (6. 1013/403) ['cdzu’l-Kur'an’i, Celaluddin es-SuyGti'nin (6. 1505/911)
Mu'teraku’l-Akrdn fi I'cazi’l-Kur'an’t ve Mustafa Sadik er-Rafitnin (6.1937/1356) ['cizu’l-
Kur’an’1 bu ¢alismalardan bazilaridir.

Klasik tefsir ustlii (Ulimu’l-Kur’an) eserlerinde de benzer ayetler, “Tekrar” bashg:
altida degerlendirilmistir. Zerkesi'nin (6. 1344/745) el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn’1 ve SuyGti'nin
(6. 1505/911) el-tkan fi Ulimi’l-Kur'an adli eserinde de konu ele alinmistir. Bu eserlerden
sonra da Ulimu’l-Kur’an adini tasiyan kitaplar bu iki eseri esas alarak ve bazi farkliliklarla
benzer ayetler hakkinda degerlendirmeler yapmiglardar.

Arapcga liigat ve belagat kitaplarinda es anlaml fiillerin asil manasindan bahsedilirken
bazi benzer ayetler delil olarak gosterilmistir. EbG Hilal el-"Askeri’nin (6. 1004/395) el-
Furitku'lI-Lugaviyye, Ragib el-Tsfahaninin (6.1108/502) el-Mufreddt fi Garib’l-Kur'dn, Tbn
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Manzir'un (6. 1311/711) Lisdnu’l-Arab adli eserlerinde de benzer ayetler hakkinda bilgiler
bulunmaktadir.

Calismamizin temel yontemi; Kur’an’da gecen benzer ayetlerin tespit edilmesi ve farkli
yonlerden Kkarsilastirilmasidir. Ayetlerde birden fazla farklihk varsa sira ile ayri ayr
belirtilmistir. Elde edilen bilgiler sistematik olarak degerlendirilmekle beraber zorlama
olmadig1 disiiniilen goriis/goriislere oncelik verilmistir. Tefsir literatiiriinde belirtilen
sebep/sebepleri degerlendirip Kur'an'm anlatimi, ayetin baglami ve tasidigr anlama gore
birden fazla goriis varsa tercih edilen goriis agiklanmaya ¢alisilmistir.

Ayetler arasinda farkliliklarin agiklamasi yapildiktan sonra, ifadelerdeki degisik
kullanim sebeplerinin benzer goriinen ayete katti§1 anlam farkliliklar1 agiklanmaya gayret
edilmistir. Metinde ayetlerin meali konusunda, Ali Ozek ve bir grup akademisyen tarafindan
hazirlanan Tiirk¢e meal esas alinmis, gerektiginde farkli terciimeleri gorme ve
degerlendirme agisindan asagidaki meallerle de karsilastirmalar yapilmistir:

a. Kur’an Yolu Meali; Diyanet Isleri Bagkanlig1.
b. Feyzii'l Furkan /Tefsirli Kur’an-1 Kerim Meali; Hasan Tahsin Feyizli.
c. Kur’an-1 Kerim'in Yiice Meali; Siileyman Ates.

d. Kur’an-1 Kerim Meali; Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin.

A) Kur'an’da Benzer Ayetlerin Yer Almasinin Sebep ve Hikmetleri

Kur’ant tefsir yontemlerinden biri, Kur'an't Kur’an'la tefsir etmektir. Bu yontemde
Kur’an’m her bir ayetini; once ayet cergevesinde veya biitiinliigiinde, ikinci asamada ayeti
siyak-sibak dedigimiz gectigi mana baglaminda, iiglinci asamada stire biitiinligl
baglaminda ve son asamada Kur’an’in biitiinliigtinde olmak tizere dort asamada da dogru
anlamak gerekmektedir. Her Kur'an ayetini daima bu dort asama goz Oniinde
bulundurularak anlama ve tefsir faaliyeti yapilmalidir. Ciinkii Kur’an, muhtevasi itibariyla
bir biitiinliige sahiptir.! Burada benzer ayetlerin gectigi yerlerle ilgili olarak yukarida

sOylenen asamalar dikkate alinarak sebep ve hikmetler irdelenecektir.

1 Habenneke, Abdurrahman. Kavdidu't-Tedebburi'l-Emseli li-Kitdbdhii’ll Azze ve Celle, 2 Cilt. 4. Baski, Dimagk, Daru’l-
Kalem/Beyrut, ed-Daru’s-Samiyye, (2009), s.13.
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a. 1.Bilginin Te’kidi (Te’yidi)

Te’kid ifadesi, Kelime veya ciimleyi lafiz yahut manaca pekistiren sozel 6geler igin
kullanilir. Ligatta “giiclendirmek, saglam hale getirmek” anlamindaki X3 kokiinden tiireyen
te’kid “saglamlastirmak, pekistirmek” manalarina gelmektedir.? Bir kelime veya ifadenin
pekistirmeli sekilde anlatimi, Arap dili ve belagatinin koklii isliplarindandir. Te’kid iislibu
lafiz te’kidi ve mana te’kidi seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Lafiz te’kidi, lafzin kendisinin
veya es anlamlisinin tekrar edilmesi suretiyle gergeklesir. Mana te’kidi ise bir anlamin, farkh
ifadeler kullanilarak dile getirilmesidir.?

Mesela; “&stiill &l 7 0y alad Gz I8 &+ ¢ old cagn &7 Arapga’da bu tiir ifadeler
lafiz te’kididir.® Benzer ayetler agisindan 6rnek verecek olursak;

A) Firavun’un ileri gelen adamlari ile ilgili asagidaki ii¢ ayette birbirinden ayr1 tabirler
kullanilmistir.

"(Onlarn yolu) Firavun hanedaninin ve onlardan éncekilerin tuttugu yola benzer. Onlar bizim
ayetlerimizi yalanladilar, Allah da kendilerini giinahlar: yiiziinden yakalayiverdi. Allah’in cezast ¢ok
siddetlidir”.”

i) 50053 & 8 A ) g S 40 SIS Ty 15 308 el o G5 58 38 ST S

"(Bunlarmn gidisat) tipki Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin gidisat: gibidir. (Onlar da)
Allah’n dyetlerini inkdr etmislerdi de Allah onlar: giinahlar: sebebiyle yakalamisti. Allah giicliidiir.
O’nun cezas: siddetlidir”. 8

Gl |18 05 e 8 O G52 5 g i (LRI G gy s | 538 3018 o (il Gy 58 T 18

"(Evet bunlarmm durumu), Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin durumuna benzer. Onlar

Rablerinin dyetlerini yalanlamiglards; biz de onlar1 giinahlarindan otiirii helik etmistik ve Firavun

ailesini (denizde) bogmustuk. Hepsi de zalimler idiler" .

2 {sfahani, Ragib. el-Mufredit fi Garibi’l-Kur’an. Thk: Safvan Adnan ed-Davidi. 1 Cilt. 1. Baski. Dimagk. Daru’l-Kalem/Beyrut. ed-
Daru’s-Samiyye, (1992), s. 882.

3 Bati, M. Sa’id Ramazan. Min Revd i’l-Kur dn, 1 Cilt. Baskisiz, Beyrut, Muessesetu'r-Risale. (1999), s.117.

4 Vakr'a 56/10.

5 Tekastir 102/3-4.

6 Taberi, Tbn Cerir. Cami'u’l-Beyén fi Tefsiri'l-Kur'dn. Thk: Ahmet Sakir. 24 Cilt.1. Baski. Beyrut. Muessesetu’r-Risale, (2000),
24/581.

7 Al-i Imran 3/11.

8 Enfal 8/52.

9 Enfal 8/54.
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1. Al- Imran stresinin 11. ve Enfal siresinin 54. ayetlerinde [rity denilirken, Enfal
stiresinin 52. ayetinde | ;JéS denilmistir.

2. Ali Imran stiresinde Wil ifadesi yer alirken, Enfal sfiresinin 52. ayetinde
4 L ve 54. Ayette Al <UL ifadesi yer almaktadir.

3. Al- imran stiresinde J/harfi gegmezken Enfal stiresinin 52. ayetinde gecmekte, 54.
ayetin sonu, diger ayetlere gore farkli bir sekilde sonlandirilmistir. Bu farkliliklarin sebebi
arastirildiginda, tefsir kitaplarinda birkag izaha rastlanilir.

1. Inangsizlarn Yiice Allah’t inkar etmeleri sebebiyle ayette /sj “inkdr etmislerdi"
ifadesi kullarulmustir. /#3 “Yalanladiar” ifadesi ise Peygamber’in davast ve Allah'in
ayetlerini yalanlamalar1 sebebiyle tercih edilmistir.’ Bagka bir goriise gore; Allah’tan gelen
delilleri ve Peygamber’in sdylediklerini inkar ettikleri igin /)48 "inkdr etmiglerdi” ifadesi
kullanilmaktadir. Onlar Allah'm ihsan ve nimetlerine nankorliik edip siikretmedikleri igin
/s ifadesi gelmistir. Obiir taraftan Yiice Allah’t ve O'ndan gelen delilleri inkar etmelerinin
biiyiik glinah olmasi sebebiyle, cezalandirilmalar1 “Allah’in yakalamas:” seklinde ifade
edilmigtir. Diger yerlerde ise, Allah’in gonderdigi Peygamberleri yalanlayip O’nun
nimetlerini inkar ettikleri icin, diinyadaki cezalar1 helak ve bogulma azabi seklinde
olmustur.l!

2. Al-i imran stiresinde miitekellim zamirinin birlesmesiyle GG "dyetlerimiz” seklinde
gelmistir. Enfal sfiresinin 52. ayetinde ise <0/ <l /34 "Allah'in dyetlerini inkdr etmislerdi"
ifadesinde inkar isi, Allah'in zatina, sifatlarma ve birligine yonelik oldugundan dolay:
lafzatullah  kullamilmistir. Diger taraftan Enfal stresinin 54. ayetinde Rab kelimesi
gecmektedir. Bu kelimenin Arapga'da terbiye eden ve nimet veren manasinda kullanilmasi
nedeniyle Rab olana siikredilmesi gerekmektedir. Nimet verene karsilik olarak; yalanlama,
nankorliik etme, nimeti degistirme, ¢irkin ve igreng isleri yapmamalari i¢in “Rab" kelimesi

tercih edilmigtir.12

10 Kirmani, Mahmud b. Hamze. Esrdru’t-Tekrar fil-Kur’dn. Thk: Abdulkadir Ahmet ‘Ata. 1 Cilt. Baskisiz. Kahire. Daru’l-Fadile,
(tarihsiz), s.132.

11 R4az1, Fahruddin. Mefitthu’l-Gayblet-Tefstru’l-Kebir. 32 Cilt. 3. Baski. Beyrut. Daru 1hyéi’t—Turasi’l—Arabi, (2000), 15/496; ibn
A@ﬁr, Muhammad Tahir. et-Tahrir ve't-Tenvir. 30 Cilt. Baskisiz, Tlinus, ed-Daru’t-Tlnusiyye li'n-Nesr. (1984), (1984), 10/43.

12 Samerrai, Fadil Salih. Es’iletiin Beyaniyye fi'l-Kur’an-i’l-Kerim. 2 Cilt.1. Baski. Sarika. Mektebetu’s-Sahabe/Kahire. Mektebetu't-
Tabi’in, (2008), 1/81.
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3. Enfal stiresinde te’kid edici J/ harfi gelmigtir. Allah'in varligi ve delilleri inkar
edildigi icin miisriklere gelen tehditte miibalaga ve uyar1 vardir. Dolayisiyla hem te’kid edici
&/ harfi hem de & "giiclii" ibaresi, ifadeyi giiclendirmektedir.3

Ayni sekilde her ayetin basinda “Firavun hanedaninin ve onlardan oncekilerin tuttugu yola
benzer” ifadesi gectigi ve yaptiklarinin cezasini gekecekleri igin, ayetler ii¢ kez benzer sekilde
gelerek soylenilen anlam vurgulanmaktadir.

B) Asagida yer verdigimiz miinafiklar: elestirip onlar1 bir nev'i tehdit eden iki ayet
Tevbe stiresinin farkl yerlerinde ge¢gmektedir.

Crs 3818 24 5 2ol 34 555 LA SURT) 6 Lo pgiell 00 3 5 L) 38351 Y 5 3] 54/ Glinad Sld

"Ey Muhammed!) Onlarin mallar1 ve cocuklar seni imrendirmesin. Ciinkii Allah bunlarla,
ancak diinya hayatinda onlarin azaplarim cogaltmay:r ve onlarin kifir olarak canlarimin cikmasim
istiyor” .1

O3 3818 24 5 rgidl 58 75 G 5 o rgiSad ST 400 317 ) 283V 505 2l 53] Hinat ¥ 5

"Onlarin mallar:t ve cocuklar: seni imrendirmesin. Ciinkii Allah, bunlarla ancak diinyada
onlarin azaplarini ¢ogaltmay: ve onlarin kifir olarak canlarimin giicliikle ¢tkmasin istiyor "1

Ayetler arasindaki farkliliklar su sekildedir;

1. 55. ayet Y ile baglarken, 85. ayet ise ¥ ile baglamaktadhr.

2. 55. Ayette A43Y5/ ¥ sl saf dlinif S ifadesindeki ¥ edati tekrar edilirken, diger ayette
edilmemektedir.

3. 55. ayette ~éide! seklinde bir ifade gecerken, diger ayette Adide’ / seklinde
gecmektedir.

4. 55. ayette sGaf ifadesi Wi ifadesiyle beraber kullanilirken, digerinde
kullanilmamaktadir.

Bu farkliliklarin sebep ve hikmetleri incelendiginde;

a) Elli besinci ayetteki > ifadesi bir 6nceki ciimleye baghdir. Onceki ayette gegen ¥;
s IS 245 Y] Gsdili ifadesinde miinafiklarn mallarindan hi¢ sadaka vermeyip bundan nefret
ettikleri tasvir edilmistir. Miinafiklara verilen bu malin mii'minleri imrendirmemesi igin
ayetteki climleler birbirine o kadar baghdir ki; bunu ifade igin 2 (sebep bildiren fa) baglag

harfi kullanilmigtir. 85. ayete bakildiginda ise bir 6nceki ayette sadaka meselesi ele alinmis

13 ibn Agtir 10/43-44.
14 Tevbe 9/55.
15 Tevbe 9/85.
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oldugundan ve ayetlerin arasinda sebep-sonug iligkisi olmadig igin s baglag harfi tercih
edilmistir.’ Bu sekilde ayet, mal ya da ¢ocugu olan veya her ikisine birden sahip olan
miinafiklar1 kapsayarak, Peygamber ve mii'minlere hitaben, miinafiklarin diinyada gipta ile
bakilan ve imrenilen bu durumlarina aslinda imrenilmemesi gerektigi hatirlatilmaktadir.'”

b) Arapga'da baz1 kaliplar olumsuzluk igin kullanilir. Bu kaliplardan biri de ...¥5 .Y
kalibidir. Bu tiir olumsuzluk bildiren ifadelerde, ilk 6nce derece acisindan yiiksek olmayan
sey, sonra da derecesi daha ytiiksek olan sey sdylenir. Bu kullanim Tiirkge'de (... degil ... bile )
ya da (ne ... ne ...) seklindedir. Mesela; "O miidiiriine degil, Bakan'in konusmasina bile
aldirmiyor” ctimlesinde riitbe ve derecesi hafif olandan baslayip daha yiiksek bir dereceye
gidilmistir.

Ayette aymi sekilde miinafiklarin goziinde ¢ocuklar, mallardan daha énemli bir mevki
ve degere sahip olduklar1 igin, ayet bu deger siralamasina miinafiklarin bakis agist ile isaret
etmistir. Fakat Hz. Peygamber'in nazarinda her ikisi (mal/gocuk) aym riitbededir.
Miinafiklar ¢ocuk ve mallariyla kibirlenip bébiirlendikleri i¢in ayet, Hz. Peygamber ve
sonraki biitiin iman edenlere hitaben, miinafiklarin sadece mallar1 degil, cocuklarinin bile
Miisliimanlar1 imrendirmemesi gerektirdigini hatirlatmaktadir. Seksen besinci ayette ise bu
kaliba yer verilmemistir.'s

c) Elli beginci ayette ¥ harfinin tekrar edilmesinde emri pekistirme ve te'kid anlami
bulunmaktadir. Ayrica ~éizl/ifadesindeki lam harfi, hem vurgulamak hem de sebep ve sonug
arasindaki bag1 kurmak i¢in kullanilmistir. 85. ayette ise Yharfi tekrar edilmedigi i¢in sadece
sebebiyet gosteren J/ harfi kullanilmistir.'?

d) Seksen besinci ayette te’kid edici edatlar bulunmadig igin, G sifatsiz olarak
zikredilmistir. 55. ayette ise emir fiiline te'yid edici edatlar geldiginden sifat ve mevsufa yer

verilerek Wil sia/geklinde zikredilmistir.20

2. Ayn1 Konunun Farkl1 A¢ilardan ifade Edilmesi
Kur’an-1 Kerim’de bazi kelimelerin farkli anlamlara gelebilecek sekilde zikredildigi

goriilmektedir. Ifadeler bazen fiil ciimlesi olarak, bazen de isim ciimlesi olarak ge¢mektedir.

16 Razi 16/117.

17Ga’ravi, Muhammed Mutevelli. Tefstru’s-Sa’ravi/Havdtir. 19 Cilt. Baskisiz. Kahire. Matbaatu Ahbari’l-Yevm, (tarihsiz), 9/5399.

18Razi 16/117.

19Girnati, Ahmet b. Tbrahim. Meldkut-Te vili’l-Kati'i bi-Zevi'l-Ilhddi ve't-Ta'til fi Tevcihi’l-Mutesabihi'l-Lafziyyi min Ayi't-Tenzil. 2
Cilt. Baskisiz, Beyrut, Daru'l-Kutubi’l-‘Ilmiyye. (tarihsiz), 1/232.

20 Girnati 1/232.
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Fiil, bazen bilinen bir harf-i cer ile, bazen de farkli bir harf-i cer ile kullanilmaktadir. Bunun
genis aciklamasi ve anlam bakimindan etkisi benzer ayetler karsilastirilirken yapilacaktir.
Ahiretle alakali asagidaki iki ayet incelendiginde; son ifadelerinde farkli fiil
kullamildig1 goriiliir. Al-i Imran sGresinin 88. ayeti hesap giinii baglaminda 8 ¥;
cs B onlara bakilmaz” ifadesiyle sona ererken, Bakara siiresinin 86. dyeti (Jsjiall 24 ¥
"yardim edilmezler” ifadesiyle son bulmaktadir.
Csdiali i Y5 Cliall gl Sy Ol 358 Y I ST 1525 Gl L1

" Iste onlar, ahirete karsilik diinya hayatim satin alan kimselerdir. Bu yiizden ne azaplan
hafifletilecek ne de kendilerine yardim edilecektir" !

o bl ad V5 Cliell sgie CadS) Y U GpallS # Cmall Ll 5 ASLa 5 ) Lt 2gile 5 24 51 Ja Sl ]

”fg;te onlarin cezasi, Allah’in, meleklerin ve biitiin insanligin lanetine ugramalaridir. Bu ldnete
ebedi gomiiliip gidecekler. Onlarin azaplar: hafifletilmez; yiizlerine de bakilmaz”.??

Bakara stiresinin 86. ayeti oncesindeki ayetlerde dldiirmek, savasmak ve esir almaktan
bahsedilmistir. Bu ruh haletinde bulunan insan, kendini kurtarmak, zafere ulasmak veya bir
vesile ile muzaffer olmak igin baskasmnin yardimini ister. Bu durumda olanlarin ahirette bir
yardima bulamayacaklarini ifade etmek igin (el 24 Y5 "kendilerine yardim edilmeyecektir”
ifadesi uygun diismiistiir. Diger ayette ise, Yiice Allah'm, meleklerin ve insanlarin lanetinin
onlarin {izerine olacagl soylenmistir. Lanet kelimesinin anlami, Allah’mm rahmetinden
uzaklagsmak ve kovulmaktir. Mel‘un kisi Allah’in rahmetinden uzaklastig1 i¢in, kendisine
bakilmayacaktir. Bu yiizden (ki 24 ¥s "yiizlerine bakilmaz” ifadesinin tercihi daha uygun
diismiistiir. Arapga'da s b fiili, bekletmek, ertelemek, bakmak veya merhamet beklemek
manalarina gelmektedir.?* Buradaki kisiler, Allah'in rahmetinden kovulup uzaklastirildiklar
icin, kelimeye “bakmak" manasi verilmesi uygundur.

i. 3. Baglamin Gerektirmesi (Konu Biitiinliigii Ac¢isindan)
ii. 3.1. Umum-Husus

“Umum” ifadesi, terim olarak, kapsamina giren biitiin fertleri herhangi bir ayirim ve Ozel
anlatim olmaksizin icine almak manasindadir. Bir lafzin umumi olusu o dilin kaidelerince

belirlendigi i¢in Kur'an veya hadis lafizlarmin wumumilik ifade etmesi de Arapga’nin

21 Bakara 2/86.
22 Al-i imran 3/78-88.
23 Samerrai 1/14.

24 {sfahani, s. 812.
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morfolojik ve gramatik yapisi ile yakindan ilgilidir. Buna gore, basinda kul (her) ve cemi’
(biittin) bulunan kelimeler veya cins ifade eden lam-1 ta’rif bulunan lafizlar, cins isimler,
izafetle marife olan tekiller, sorular, ism-i mevsuller, sart isimleri, olumsuz ciimledeki
belirsiz (nekire) kelimeler, umumilik ifade etmektedir. Umumi lafzin kullanilis itibariyle igine
aldig1 fertlerden bir kismimin disarida tutulmasi yani sumfliiniin daraltilmasma tahsis
denilmektedir.?>
Bu konuya bagli benzer ayetler acisindan 6rnek verecek olursak asagida verdigimiz
Meryem ve Al-i imran stirelerinde gecen ayetler de ilgi cekicidir. Burada Hz. Zekeriya ve Hz.
Meryem’in, ¢ocuk sahibi olmalarina hayret ettikleri belirtilmektedir. Her ikisi de erkek ¢cocuk
miijdesiyle karsilagtiklarinda Hz. Zekeriya igin £ erkek cocuk ifadesi, Hz. Meryem igin ise s
cocuk ifadesi kullanilmistir. Malum oldugu {izere, "¢ocuk" kelimesi hem erkek hem de kiz
cocugunu kapsamaktadir.26 Meryem stiresindeki ayette Hz. Isa'min kissasi anlatilirken &
erkek cocuk ifadesi kullanilmistir. Ayetler soyledir;
"Zekeriyya: Rabbim! dedi, bana ihtiyarlik gelip cattiina, iistelik karim da kisir olduguna gore
benim nasil oglum olabilir? Allah séyle buyurdu: Iste boyledir; Allah diledigini yapar".?’
AL G GG IS8 5 5 it 25 35 G580 5 Gl
"Meryem: Rabbim! dedi, bana bir erkek eli degmedigi halde nasil cocugum olur? Allah soyle
buyurdu: Iste boyledir, Allah diledigini yaratir..." 2
G I Al5 5 itsiads A5 D8 G585 A &
"Meryem: Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigum halde benim nasil gocugum
olabilir? Dedi"»
Hz.Yahya ve Hz. Isa ile ilgili olan yukarida ii¢ ayetin arasindaki farkliliklar su sekilde
Ozetlenebilir:
1. Al-i imran stiresinin 40. ve Meryem stiresinin 20. ayetindeki A kelimesi erkek cocuk
manasinda kullanilmigtir. Al imréan stiresinin 47. ayetinde Hz. Isd hakkinda 5 cocuk

kelimesi gegmektedir.

25 https://islamansiklopedisi.org.tr/am.
26 Jsfahani, s.883.

27 Al Imrén 3/40.

28 Al-i Imran 3/47.

2 Meryem 19/20.
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2. Hz. Zekeriya igin £l L Jag 4 SIS ” Allah diledigini yapar” ifadesi, Hz. Meryem igin
Ly L GRS @ SIS " Allah diledigini yaratir” ifadesi kullamlmistir. Thtilaflarm nedenleri su
sekilde siralanabilir:

'

a) Hz. Zekeriya'ya ¢ocuk miijdesi sOyle aktarilmaktadir; "... Allah sana, kendisinden gelen
bir Kelime'yi tasdik edici, efendi, iffetli ve salihlerden bir peygamber olarak Yahya'y: miijdeler”.3
Aslinda Hz. Zekeriya erkek cocuk isteyerek “... benden sonra bir vekil olarak ver”* diye dua
etmistir. Hz. Zekeriya'nin gelecek ¢ocuguna Yahya isminin verilmesi ve erkek cocuk
olmasina 6nem verildigi i¢in, “sasirma soziinde” ogul (erkek ¢ocuk) lafz1 tercih edilmistir. Al-
i Imram stiresinde Hz. Meryem'le alakali ayetlere bakildiginda; O'na (Meryem) “Allah sana
kendisinden bir Kelime'yi miijdeliyor. Adi Meryem oglu Isa’dir...”3? denilmistir. Ayette gegen
Kelime ibaresi, gelecek cocugun kendi isminden daha ¢ok, Allah'm bir kelimesi olmas: kayda
degerdir. Burada “kelime” ibaresi genel ve umumi bir ifadedir. Ciimlenin akisi, umum ifade
ettigi icin hem erkek hem de kiz cocugunu kapsayici ifade olan 45 “cocuk” tercih edilmigtir.3

Ozetle baglama gore hususi ifade gerektiren yerde hususi ifade kullanilirken, umumi
ifadelerin altina hususi ifadeler de girdigi icin baglama gore, gerektiginde umumi bir ifade
secilmistir.

b) Aym stirede Hz. Zekeriya ile ilgili L& L (e 40/ &S (Allah diledigini yapar) ve Hz.
Meryem ile ilgili ise L& L SKi & <UiS " Allah diledigini yaratir” ifadesi bulunmaktadir. Hz.
Meryem baglaminda yaratir fiili gecerken Hz. Zekeriya ile ilgili yapar ifadesi ge¢mektedir.
Bunun sebebi, var olan bir anne ve babadan ¢ocugun dogmasi siradan bir olay oldugu halde,
babasiz olarak bir kadindan ¢ocuk olmasi, digerine gore siradan bir olay degildir. Bu nedenle
Hz. Zekeriya'ya gelen miijdede genel anlam tasiyan yapar fiili kullanilirken, Hz. Meryem'e
gelen miijdede yoktan var etme anlaminda yaratir fiili kullanilmigtir.

Ayetlerin Tiirkge cevirilerine bakildiginda; dogru bir tercih olarak Al-i Imréan stiresinin
40. ayetinde A ogul seklinde cevrilirken 47. ayetinde i sozciigii cocuk seklinde
cevrilmigtir. 3 Oysa bazi meallerde Meryem stiresindeki £ kelimesi, erkek cocuk/ogul

seklinde gevrilmesi gerekirken sadece ¢ocuk seklinde gevrilmistir. Halbuki burada baglama

30 Ali- imram 3/39.

31 Meryem 19/5.

32 Al imran 3/45.

33 Samerrai 1/31.

34 Bika’i, ibrahim. Nazmu’d-Durer fi Tendsubi’l-Ayiti ve’s-Suver, 22 Cilt. Baskisiz, Kahire, Daru’l-Kitabi’l-islami. (1984), 5/174.

35 Ates ve Feyizli'nin meallerinde "ogul" seklinde gevrilirken, Karaman ve Altuntag'in meallerinde "gocuk" seklinde gevrilmistir.
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uygun olarak Ayette gecen A2 kelimesinin erkek cocuk ya da ogul seklinde terciime
edilmesinin uygun olacag: diistiniilmektedir.

iii. 3.2. Mutlak-Mukayyed

Mutlak ve Mukayyed ifadeleri, Kur'an ve hadis metinlerinin agiklamasinda ve fikih
ustliinde gelistirilen metot icin 6nemlidir. Mutlak-Mukayyed terimleri lafzin delaletinin;
vasif, sart, zaman, mekan gibi kayitlarla sinirlandirilmis olup olmadigini belirten bir kavram
ciftidir. Mutlak icin “gayr-i muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir sifatla
kayitlanmis olmayan lafiz”, mukayyed igin de “gayri muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren
ve herhangi bir sifatla kayitlanmis olan lafiz” olarak bir tanim yapilebilir. Mesela “adam,
kitap, 6grenci” kelimeleri mutlak iken bunlara “imanli adam, diiriist adamlar, kiymetli kitap,
el yazmasi kitaplar, terbiyeli 6grenci, caligkan 6grenciler” seklinde baz1 kayitlar kondugunda
mukayyed olur. Gerek mutlak gerekse mukayyet icin yapilan bazi tanimlarda mahiyete
delalet etme unsuruna agirlik verilmistir.3

a. Lafzin delaleti agisindan kayitlanmis lafiz 6rnegi

Kur'an-1 Kerim'de rizik ile ilgili ayetler bir kag stirede tekrar edilmektedir. Ayetlerin
ifadeleri birbirlerine benzemekle beraber bazi farkliliklar: vardir.
o s AL Gl G Bl
" Allah diledigine rizkini bollastirir da daraltir da ..." 37
o il G LG S G Bl 0 IS5
”... Demek ki, Allah rizki, kullarindan diledigine bol veriyor, diledigine de az...”
o U i ool G 2L ) G 30 Ll

" Allah rizki kullarindan diledigine bol bol verir, diledigine de kisar ...".%

Bir kisim ayetlerde mutlak olarak /5 il seklinde ifade edilirken, iki yerde de
mukayyed olarak 4/ uiis elie Je L3 ile Jaifs eolie Je ibareleriyle gegmektedir. Bu kullanimin
sebebine bakildiginda;

a) Baglam acisindan; uyari genel olunca veya kafirlerden bahsedince _ai; éLi
seklinde ge¢cmektedir.

b) Iman edenlerden bahsederken 4/ /s s2le o éL4 seklinde gegmektedir.

36 https://islamansiklopedisi.org.tr/mutlak.

37 Ra'd 13/26 ayni ifade, S 2l 4 ifadesi Isrd 17/30, RGm30/37, Sebe’ 34/36, Ziimer 39/52. ve Stira 43/12 sirelerinde
bulunmaktadir.

38 Kasas 28/82.

39 Ankabfit 29/62 aymni ifade, 4l 23 sslic s ifadesi Sebe’ siiresinin 39. ayetinde gegmektedir.
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Bu ifadelerin arasindaki anlam farkhiliklarina bakildiginda;

Ayetlerde gecen _néi; iL% ifadelerinin Kur'an'daki yerleri takip edildiginde, bir kag
stirede gectikleri goriilmektedir. jadis L7 Sal G Lis @7 Allah diledigine rizkini bollastirir da
daraltir da" ifadeleri oncesinde Ra'd stresinde "Allah’a verdikleri sozii kuvvetle pekistirdikten
sonra bozanlar, Allah’mn ridyet edilmesini emrettigi seyleri (akrabalik baglarini) terk edenler ve
yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar; iste ldnet onlar icindir ve kétii yurt (cehennem) onlarmndir”0 ayeti
gecmektedir. Goriildiigl gibi, soz konusu ayet inkarcilardan bahsetmektedir. Onlar, kulluk
agisindan, Allah'a nispet edilmedikleri igin, )53 Ui (4l ifadesi kayitsiz olarak gelmistir.

Ankebfit stiresinin 62. ayetinde ise 4/ _niis oolie Ju £ 5l ” Allah rizki kullarindan diledigine
bol bol verir, diledigine de kisar” ifadesinin baglamina bakildiginda, mii'minlerden bahsettigi
goriilmektedir. Bu ayetin baglamu sdyledir: "Iman edip giizel isler yapanlari, (evet) muhakkak ki
onlari, icinde ebedi kalmak iizere altlarindan rmaklar akan cennet kosklerine yerlestirecegiz. (Boyle
iyi) isler yapanlarm miikdfat: ne giizeldir!”.# Iman edenler Allah'a nispet edildikleri igin hem (w
oolie “kullarindan” ifadesi, hem de 4 "onun icin" ifadesi kullanilmaktadir. S6z konusu ayette,
"rizikin daraltilmas:” ifadesinin mii'min kullar i¢in olacagina isaret vardir. Yiice Allah,
hikmeti geregi sadik kuluna az veya ¢ok rizik verebilir. Bu sebeple ayetlerdeki 41 “onun icin"
kaydi ayetin mana baglamina uygun olarak gelmistir.*?

Miifessirlerin ¢oguna gore, Karun, Tevrat'a iman edenlerden oldugu halde sonradan
Hz. Mfsa'ya karsi ¢ikmistir.®® Bu durum ayette soyle ifade edilmistir: "Karun, Miisid'nin
kavminden idi de, onlara karsi azginhk etmisti”.* Taberi, "Karun'un Onceleri Tevratl giizel
okudugu, sonralar ise nifaka diistiigiine dair bir goriis nakleder.* Kur’an'da e2te (» ifadesi
gectigi icin Karun'un, Allah'a iman edenlerden biri oldugu nakledilmektedir. Allah ona nasil

”

bol rzik verdigini soyle tasvir eder; “... Biz ona dyle hazineler vermistik ki, anahtarlarim giiclii

kuvovetli bir topluluk zor tagirdr ..".* Bu rizik onu aldattigindan Karun hakkinda e (e

40 Ra'd 13/25.

41 Ankabat 29/58.

42 Girnati 2/281, Ibn Asiir 22/219.

43 Bkz; Beyzavi, Nasiruddin. Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil. Thk: Muhammed Abdurrahman el-Mar’agli. 5 Cilt. 1. Baski,
Beyrut, Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, (1997), 4/185; ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. idris. Tefstru’l-Kur'ani’l-’Azim. Thk: Es’ad
Muhammed et-Tayyip. 10 Cilt. 3. Baski, Suudi Arabistan, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, (1998), 9/3005; Zemahseri,
Carullah Mahmud b. Omer. el-Kegsdf ‘an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil. 4 Cilt. 3. Baski. Beyrut. Daru'l-Kitabi'l-Arabi, (1987),
3/429-430; Ibn Atiyye, Abdulhak b. Galib el-Endeliisi. el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz. Thk: Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed. 6 Cilt. 1. Baski, Beyrut, Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, (2001), 4/298.

44 Kasas 28/76.
45 Taberi 19/616.
46 Kasas 28/76.
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ifadesinden sonra 4 “onun icin" ifadesinin kullanilmadigi hususunu tespit etmek
miimkiindiir. Dolayisiyla bu tiir ayetlerin mutlak ve mukayyet seklinde geldigi
anlasilmaktadir.

Ayetlerin Tiirkce meali irdelenecek olursa, ”_ndis £LL" ve " adis eolie j £L% 4l ifadeleri
metne bagl kalinarak uygun terciime edilirken, "4/ udis solie (i éL% S G 30/ Ll &P ifadesinde
bulunan 4 ifadesinin anlami ve terciimesi verilmemistir. Dolayisiyla terciimede 4 “onun

icin”¥ ifadesinin yer almasi gerektigini soylemek miimkiindiir.

3.3. icmal -Tafsil
Iemal masdarindan tiiretilen miicmel kelimesi sdzliikte “ayrintist gikarilmamig hesap,
tafsilatli olarak agiklanmamis s6z, miiphem, kapali” gibi anlamlara gelir. Fikih ustliinde
naslarin yorumuyla ilgili kurallar belirlenirken, lafiz degisik agilardan ayirima tabi tutulur.
Tafsilde bilgi ayrintili iken, icmilde ayrintili bilgiye girilmez. Mufassal ise, ayrintilara girilerek
genis bigimde anlatilan bilginin, detayli anlatim1 yapilir. Kur’an’daki baz: ifadeler ayrintili
gelirken, bazisinda ayrintilara girilmez.
Ytinus ve Sebe’ stirelerinde birbirine benzeyen iki ayet bulunmaktadir.
oo Sl G o Ji a5 4 Gy silasid 3 1054 3Kl (B Y] st oo Gy 5lail Y5 3 oo o ol a5 55 3 5K a5
Crwd QLIS 8 X 58T Y5 IS G il V5 elalall 6 Y5 i 5Y1 553 i
"Ne zaman sen bir iste bulunsan, ne zaman Kur’dn’dan bir sey okusan ve siz ne zaman bir is
yaparsamz, o ise daldiimiz zaman biz mutlaka iistiiniizde sahidizdir. Ne yerde ne gokte zerre
agirliginca bir sey Rabbinden uzak (ve gizli) kalmaz. Bundan daha kiiciigii ve daha biiyiigii yoktur ki
apagik kitapta (levh-i mahfuzda) bulunmasin” 4
Y5 58 o V5 Al 538 i Al LS Y il plle I 755 A e L) s Y 5 S Gl 5
Ol IS (o3 Y] 8T Y5 Gl o Sl
"Inkdrcilar: Kiyamet bize gelmeyecek, dediler. De ki: Haytr! Gaybt bilen Rabbim hakk: icin o,
mutlaka size gelecektir. Goklerde ve yerde zerre miktart bir sey bile O 'ndan gizli kalmaz. Bundan daha
kiiciik ve daha biiyiigii de siiphesiz, apacik kitaptadir (yazilidir)".>°
Ytinus ve Sebe’ sflirelerinde yukarida zikredilen ayetlerin arasindaki farkliliklar

soyledir;

47 Diger meallerde de "4" ifadesinin terciimesi yer almadig1 goriilmektedir.

48 https://islamansiklopedisi.org.tr/mucmel.
9Y{nus 10/61.
50 Sebe” 34/3.
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1. Sebe’ stiresinde 4ic <ji ¥ seklinde gecerken Yfinus siiresinde ise < Je <jai Lis
seklinde ge¢mektedir.

2. Sebe’ stiresinde & kelimesiyle beraber (s harf- i ceri yer almazken Y{inus
stiresinde yer almaktadir.

3. Sebe’ stiresinde ¥ kelimesi takdim edilirken Y{inus stiresinde te’hir edilmistir.
Ayrica Yinus stiresinde </jlel// kelimesi ¢ogul halde kullanilirken, Sebe’ stiresinde hem tekil
hem ¢ogul anlaminda kullanilan L&/ kelimesi ile te’hir edilmektedir.

Anlam bakimindan farkliliklarin izahii yapabilmek igin ayetleri ayri ayri olarak
degerlendirmek istiyoruz.

Yhnus stresindeki ayet incelendiginde; bas tarafinda ” Ne zaman sen bir iste bulunsan,
ne zaman Kur'dn'dan bir sey okusan ve siz ne zaman bir is yaparsaniz, o ise daldiimiz zaman biz
mutlaka iistiiniizde sahidizdir” ifadesi gelmekte olup Allah'm ilminin biitiin varliklar: kapsayic
oldugu gosterilmistir. Bu bilgiye gore; ayetteki sumiil, tafsil ve istigrdk ifade eden tabirler
aranilacaktir. Ayetteki kelime kullanimlarinin izahi yapildiginda;

a) Ayet, (& Lj; ifadesiyle baglamis oldugundan, & olumsuzluk harfi ile L
< jiifadesiyle devam etmistir. Dolayisiyla simdiki zamanin olumsuzlugunu ifade eden L
edat: ile kullailmistir. Bagka bir ifade ile &« harfi ayetin basinda ve akisa uygun bir sekilde
kullanilmistir. Ayetin baginda ise € (& Rabbinden kelimesi gegmedigi icin, yetin ortasinda
&5 G ifadesi agik bir gekilde getirilmigtir.>!

b) Ayette, Allah'm ilminin kapsamli olusuna isaretle sumiil ve istigrak ifade eden (s
harfi Jl& kelimesiyle birlikte gelmistir. Ayn1 sekilde cinsini nefy eden ¥ harfinden sonra
i/ kelimesi mansup olarak cinsin biitiin 6gelerini kapsayacak sekilde olumsuz bir mana
ifade etmektedir.>

C) Ayetin bas tarafinda kullar, hangi durumda bulunurlarsa bulunsunlar, Yiice
Allah'in onlarin biitiin durumlarini bildigi belirtilmektedir. Bu baglamda <Y/ kelimesi
takdim edilirken sl kelimesi tehir edilmistir. Ayetin konusu sumil ve kapsamlilik ifade
ettigi icin, insanin Ustiinde bulunan ¢ati veya gok/gokler manasina gelen Ll kelimesi
tercih edilmistir.”® Oysa </5lall kelimesi ile sadece gogula delalet edilir.* Bunun igin ayette

¢Lal) kelimesi kullanilmugtir.

51 https://www.youtube.com/watch?v=h0jW73B6{zE.
52 Girnati 1/247.
53bn Astir 11/214, Razi 17/274.
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Sebe’ stiresindeki ayete gelince; bunun kiyamet giiniinden bahsettigi goriilmektedir.
Bu noktadan hareketle;

a) Ayette &3x Y gizli kalmaz ifadesiyle hem genis zamani hem de gelecek zamar
ifeade eden muzari sigasinin bagina gelen ve olumsuzluk ifade eden ¥ harfi getirilmistir.
Ayrica ayetin baginda (- jifadesi bulundugundan tekrar olmamast icin 4 ifadesindeki harf-
i cer ile bitisik gelen zamirin karsilig1 olan bizzat Rab ismile kullanuldigini gormekteyiz.

b) Ayeﬁn basinda, Allah'in ilminin istigrak, ihata ve sumdl ifade etmesinden soz
edilmedigi, yine Jiie/ ¥5ifadesinde ! (leyse) yerine gelen ve olumsuzluk ifade eden Y harfi
bulundugu icin J&ifadesiyle birlikte (» harfi kullanilmanustir.

¢) Stirenin baginda gecen (= ¥/ 4 Los <l slaldd] 4 Lo (il b 3330 "Hamd, goklerde ve yerde
bulunanlarin hepsinin sahibi olan Allah’a mahsustur”> ayetinde “goklerde” ifadesi ¢cogul olarak
takdim edildigi icin, soz konusu Aayette de </slklf ifadesi cogul olarak gelip takdim
edilmistir.”® Dolayisiyla bu ayetin hem genel bir mana hem de bir nevi icmal ifade ettigi

gortilmektedir.

4. Kisisel Ozelliklerin Farklilig1

Kur’an’da bir peygamber, sahis veya topluluktan bahsedilirken s6z konusu kisi veya
toplulugun durumunun dikkate alindig1 goriilmektedir. Kisinin Ozelliklerinden s6z
edilirken, onun yasam sartlar1 ile uyusan ifadelere rastlanir. Benzer ayetler bakimindan
konuya bakildiginda;

Hz. YGsuf ve Hz. Misa ile ilgili asagida zikredilen ayetler birbirine benzemektedir.
Bununla beraber Kasas stiresindeki ayette i3 olgunlasinca ifadesi yer almasina ragmen,

Ytsuf stiresindeki ayette bu fiil bulunmamaktadir.

Cuins 2 g A5 IS5 Lale 5 &3 41557 4357 4L Ll
"(Yiisuf) erginlik cagina erisince, ona (isabetle) hitkmetme (yetenegi) ve ilim verdik. Iste giizel

davrananlari biz boyle miikdfatlandiririz”. %

Criosldl] 5 a0 S5 Lale 5 Lo&S ST 5 500 5 3351 &6 L5

54 {bn Manziir, Muhammed b. Miikrrem. Lisdnu’l-Arab. 15 Cilt. 3. Basku. Beyrut. Daru Sadur, (1994), 14/397-398.
% https://www.youtube.com/watch?v=h0jW73B6{zE.
56 Girnatl 1/247.

57 Sebe’ 34/1.

58 {skafi, Muhammed b. Abdullah. Durretu’t-Tenzil ve Gurre’t-Te vil. Thk: Muhammed Mustafa Aydin. 3 Cilt. 1. Baski, Mekke
Cami'atu Ummi’l-Kura, (2001), 1/1075.

59 Ydisuf 12/22.
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"Miisd yigitlik cagina erip olgunlasinca, biz ona hikmet ve ilim verdik. Iste giizel davrananlar
biz boylece miikdfatlandiririz"

Miifessirlerin ¢ogu Hz. Yisuf'a peygamberlik geldiginde genclik ¢aginda oldugunu
belirtmiglerdir. Fakat tam olarak hangi yasta oldugu noktasinda ittifak yoktur. Kimisi Hz.
Yasuf'un 18 yasinda, kimileri ise 33-39 yaslarinda oldugunu ileri stirmiistiir. ¢! Dolayisiyla
Hz. Ytsuf 40 yasina gelmeden once kendisine peygamberlik verilmistir.®> Bu sekilde tefsirin
gerekcesi s &b erginlik cagina erisince ifadesine dayarur. Hz. Miisd ise 40 yasindayken
kendisine peygamberlik verilmistir. 40 yas, bedensel ve zihinsel giiciin kemali oldugu igin,
Hz. Miisa hakkinda 553 olgunlaginca ifadesi tercih edilmigtir.s3

Diger taraftan; Hz. Misa, ulu'l-azm yani biiyiik peygamberlerden sayilmaktadir.
Hayat: itibariyla de ¢ok gezmis ve agir isler yapmak zorunda kalmigtir. Bu noktadan Hz.
Misa beden olarak giiglii ve kuvvetli bir yapiya sahip oldugundan, ayette s 545 olgunlaginca
ifadesi kullanilirken, Hz. Y{suf icin bu ifade tercih edilmemistir.

iv. 5. Hasr ve Kasr

Liigatta hasr kelimesi; kusatmak, kisaltmak, daraltmak, sikistirmak ve hapsetmek gibi
degisik manalarda kullanilmaktadir. Belagat yoniinden ise i'caz ve te’kid manasim ifade
eder. Edebiyat terimi olarak hasr, bir ifade igindeki bir lafiz/lafizlar kiimesinin diger bir
lafiz/lafizlara ait anlami siurlandirilmasini  veya sadece belirtmesini, belirginlik
kazandirmay1 ifade eder. Hasr ifadesinde ya sifat (vasif, hal, hiikiim, haber, fiil) mevsufa

veya mevsuf sifata hasredilir.*

a. Isim climlesi 6gelerinin ma’rife gelmesinde hasr 6rnegi;

A’raf ve Fussilet stirelerinde bulunan asagida zikredilen ayetlerde Yiice Allah'in iki
sifatt ade &l isiten/bilen gecmektedir. Ancak A’raf stiresinde e gt 4fifadesi lamii't-ta'rif -
takis1 olmadan, Fussilet stiresinde ise adel gl 34 47 seklinde marife gecmektedir. Ayrica

A'raf stiresinde 3 zamirine yer verilmezken, Fussilet sliresinde 3 zamiri gegmektedir.

Audef] falall 34 47 Al 3eils £ 5T UBIGN G SIE 5 L35

60 Kasas 28/14.

61 Bkz: ZeccAc, Ibrahim b. Seri. Ma'ani‘l-Kur'dn ve ‘Iribuhu. Thk: Abdulcelil Abdu Selebi. 5 Cilt. 1. Baski. Beyrut. Alemu’l-Kutup,
(1988), 4/135-135.

62 Jbn Ebi Hatim 9/2951, Bu goriis, Ibn Abbas, Miicahit, Katede, Zeyd bin Eslem ve es-Sevri'nin goriisleri oldugunu nakletmistir.
63 Girnati 2/267, Razi, 24/583.
64 http://islamansiklopedisi.org.tr/hasr--belagat.
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"Eger seytandan gelen kitii bir diisiince seni diirtecek olursa, hemen Allah’a sigin. Ciinkii O,
isiten, bilendir”

"Eger seytanin fitlemesi seni diirterse hemen Allah’a sigin. Ciinkii O, isitendir, bilendir” .66

Bu farkliliklarin sebebine baktigimizda; Fussilet stiresindeki ayetin oncesindeki ayet
soyledir; “lyilikle kotiiliik bir olmaz, Sen (ktiiliigii) en giizel bir sekilde dnle. O zaman seninle
arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur. Buna (bu giizel davramsa) ancak
sabredenler kavusturulur; buna ancak (hayirdan) biiyiik nasibi olan kimse kavusturulur”.®” Burada
vurgulanan asil mesele; yapilan kétiiliige kars: insanin iyilik yapmas: gerektigi hususudur.
Bu davranis uygulama agisindan nefse ¢ok agir gelir. Cilinkii insan bir koétiiliige maruz
kaldiginda, hemen karsilik vermek ister. Kendisine yapilan kotiiliigti kabullenmekle beraber
kotiiltigiin karsisinda iyilik yapmak, ancak nefsini terbiye edip tezkiye eden insan igin
miimkiin olabilmektedir. Bu tiir davranis: tesvik etmek amaciyla ! takisiyla beraber belirlilik
ve hasr ifade eden 3 zamiri kullanilmigtir. Dolayisiyla mana sdyle olur: siiphesiz ki O
(Allah) her seyi hakkiyla isiten ve hakkiyla bilendir. Bu sebepledir ki, ayette insanin
“kotuliige karsilik iyilik yapma” gibi nefsine zor gelen bir teklifin hemen yaninda, insanin
sOziinii isiten ve davranigini hakkiyla bilenin ancak Yiice Allah oldugunu 6zellikle belirtmek,
anlam1 vurgulamak ve bu iyiligi tesvik etmek igin 3 zamiri ile beraber - takisi yer almistir.
A’raf stiresindeki ilgili ayetin dncesinde de soyle buyrulmaktadir: “(Resiiliim!) Sen af yolunu
tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz cevir”.®* Burada sadece cahil olanlardan yiiz ¢evirme emri
gelmigtir. Ayetin akiginda cahillerin yapmis oldugu kotiilitklerin karsihginda bir iyilik
yapma emri bulunmadig gibi, iyilik yapmaya tesvik etme geregi de duyulmamaistir. Bundan

dolay1 3 zamiri ve ! edati gelmemistir.®°

6. Miizekkerlik ve Miienneslik
Bircok dilde, kelimede cinsiyet kategorisi bulunmaktadir. Diinya dillerinde en yaygin

tasnif, eril ve disil unsurlar icin farkli ifadeler kullanilmasidir. Bu durum, ilkel insanlarin her

65 Fyssilet 41/36.

66 A’raf 7/200.

67 Fussilet 41/34-35.
68 A'raf 7/199.

 fbn Kayyim, Takiyyuddin Ahmet b. Abdilhalim. Mukaddime fi Usiili’t-Tefsir. 1 Cilt. 1. Bask1. Beyrut. Daru Mektebeti’l-Hayat,
(1990), s.685-686.
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seyin canli oldugu seklindeki metafizik tasavvurlarinin dile de yansimasi sonucunda fizik
alemdeki her seyi cinsiyet kategorileri i¢inde degerlendirmelerinin sonucudur. Genellikle
giiclii, hakim, etkin, yigit ve saygimn ogelere erillik, buna kargilik {iretken, zayif, edilgen ve
aciz ogelere disillik izafe edilmektedir.”

Gii¢ bakimindan ifadelerin miizekker ve miiennes olusuna su gelecek iki ayeti 6rnek
olarak verebiliriz.

ol 3o i 5 | iiald A8 i2al) | sills Gpdll 315

" Zulmedenleri de o korkung ses yakaladi ve yurtlarinda diz iistii ¢cokekaldilar”. "

Crlla s oo o sl il [all il =335

" Zulmedenleri ise korkung bir giiriiltii yakalad: da yurtlarinda diz distii ¢okekaldilar”.7?

Ay stirede bulunan yukaridaki iki ayet birbirine benzemekte olup 33/ ve <if/ifadeleri
disinda ayni lafizlara sahiptir. 67. Ayette 33/fiilinde miienneslik tas: bulunmazken 94. ayette
<ii/sseklinde mitennes fiil kalibi ile getirilmistir. Bunun sebebine bakildiginda;

a) Gramer acisindan; fiilin faili mecazi miiennes olup fiil ve failin arasinda bir ifade
bulunursa fiilin kipi miiennes veya miizekker olabilir.”

b) Anlam agisindan ise; miizekkerlik ifade eden fiil, miienneslik ifade eden fiilden
daha giigliidiir. ki ayetin baglamma bakildiginda; 67. ayet Hz. Salih'in kavminden
bahsederken, diger ayet Hz. Suayb'm kavminden bahsetmektedir. Buna gore; 3l ifadesi, Hz.
Salih'in kavmine gelen azabin, Hz. Suayb'in kavmine gelen azaptan daha siddetli oldugunu

belirtmektedir.”

B) Kur’an’da Benzer Ayetlerin Ge¢cme Sekilleri

Genel kaide olarak, manalarin farkli olmas: ibarelerin ve isimlerin de farkli olmasin
gerektirir. Sayet kullanilan her iki fiil veya kelime ayni anlamda kullanilmis olsa, ikinci fiilin
veya kelimenin gereksiz olmasi lazim gelir. Ayrica, Arapga dilbilimcileri ayni fiilin iki farkl
anlama delalet etmesinin caiz olmadigini sdylemigslerdir. Boyle bir durumun meydana

gelmesi halinde her iki fiilin kendine ait ayirt edici bir 6zellikle gelmesinin gerekli oldugunu

70 https://islamansiklopedisi.org.tr/muzekker-ve-muennes.
71 HGd 11/67.

72 Hd 11/94.

73 Girnati 2/259-260.

74 Bkz: Bikal 9/367, Sa'ravi 11/6544.
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ifade etmislerdir. Mesela; J3 J3% /03 03 / Jadl Jsé fiilleri aymi anlama gelmezler.”> Kur’an’da
mana ve lafz itibariyle miitesabih (benzer) ayetlerde kullanilan kelime ve fiillerin seciminde
son derece hikmet ve anlamlar gozetilmistir. Burada es anlaml goriilen farkl fiiller, isimler,

harfler ve climleler alt basliginda dort agidan 6rneklendirilerek izah edilecektir.

b. 1. Farkl1 Fiillerin Kullanilmasi
Ayni ¢cekimden tiiretilen bir fiilin farkl yerlerde kullanulmasi 6rnegi;
e 3875 e 230 A815 45 485 i 5 gy 5 385 LI 5 pR0E lel) 2 e 385 04wl 5 58 T e ASUEES 3 5
"Hatirlayin ki, sizi, Firavun taraftarlarindan kurtardik. Ciinkii onlar size azabin en kotiisiinii
reva goriiyorlar, yeni dogan erkek cocuklarimzi kesiyorlar, (fenalik icin) kizlarimizi hayatta
birakwyorlardi. Aslinda o size reva goriilenlerde Rabbinizden biiyiik bir imtihan vard:".76
it (1855 Cun 200 AL 5 (1%L Ry AT 50 i) 5 281451 53 58 ) Gon 58U 35
"Hatirlayin ki, size iskencenin en kotiisiinii yapan Firavun'un adamlarindan sizi kurtardik.
Onlar ogullarimzi éldiiriiyorlar, kadinlarimizi sag birakiyorlards. Iste bunda size Rabbiniz tarafindan
biiyiik bir imtihan vardr".”
iRl 5 ASaU0] 03 5 il & 5l 28754 oli 38 56 T Gom GSIST 3 28k ) s 15385 a3 a5 G 3 5
“Hani Miisd kavmine demisti ki: "Allah’in iizerinizdeki nimetini hatirlayin. Ciinkii O, sizi
iskencenin en kotiisiine siirmekte ve ogullarmmizi kesip, kadnlarimizi (kizlarimizi) birakmakta olan
Firavun ailesinden kurtard. i§te bu size anlatilanlarda, Rabbinizden biiyiik bir imtihan vard".”8
Hz. Mfsa, yukaridaki gegen {i¢ ayette de Israilogullari’na Allah'm nimetlerini
hatirlatmaktadir. Ancak Bakara ve A’raf stirelerinde bazi1 degisiklikler goriilmektedir.
Mesela;
1. Bakara stresinde Js3d /A8 fiilleri gecerken, A’raf stiresinde sl /aSLL-'A-!/ ve
ibrahim stiresinde A/ fiilleri gecmektedir.
2. A'réaf stiresinde &+ “6ldiiriiyorlar” fiili getirilirken Bakara ve Ibrahim strelerinde
&34 "kesiyorlar, bogazliyorlar " fiili getirilmistir.
Oldiirmek fiili, bas kesmek, bogazlamak fiilinden daha umumi ve genel manaya sahip bir

ifadedir. Cinkii bu fiille 6ldiirmenin sekli ve gesidi zikredilmemis olmaktadir. Ancak

75 Askeri, Eba Hilal. el-Furitku’l-Lugaviyye. Thk. Muhammed ibrahim Selim, 1 Cilt., Kahire, Daru’l-'ilimi ve’s-Sakafeti li'n-Nesri
ve't-Tevzl'i. (tarihsiz).s.22-24.

76 Bakara 2/49.

77 A’raf 7/141.

78 fbrahim 14/ 6.
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csidfiili bas kesmek, bogazlama seklinde 6ldiirmek manasiyla sinirh bir anlama sahiptir. Sonugta
her iki fiilde de ayn1 manada masum ¢ocuklarin hayatina kastedildigi soylenmektedir.”

Ayetlerde farkli fiillerin kullanilmast sebebine gelince; A’raf stiresinin baglami dikkate
alindiginda, burada Hz. MGisa’'min TGr dagindan dondiikten sonra ve kavmine gelmeden
onceki kissasi anlatilmaktadir. Bu kissada Firavun’un Israilogullari’ni nasil tehdit ettigi,
onlara nasil zuliim ve igkence verdigi Hz. HarGn'un ismi gibi detaylara girilerek
anlatilmaktadir. Dolayisiyla burada umum ifade eden s “dldiiriiyorlar” fiilinin tercih
edilmesi onemlidir. Bakara stiresinde ise, kissanin biitiintine baktigimizda ayni detaylari
goremiyoruz. Bu sebeple Bakara stiresinde iskencenin ¢irkinligini direkt ve agik¢a tasvir
eden "bas kesiyorlar, bogazlwyorlar” manasina gelen Js37% fiili tercih edilmigtir.®

Kirmani ise konuyu su ifadelerle agiklamaktadir: Ibrahim sfiresinin baglamina
bakildiginda, Hz. Misa’'nin kavmine hitap ettigi ve Yiice Allah'in nimetini saymakla
bitiremediginden s6z edilmektedir. Burada da kissa o©zlii ifadelerle ve genel olarak
anlatilmigtir. Dolayisiyla A’raf stiresinde umuma ait hususlara girildigi icin csliE il
kullanilmigtir. Bakara ve Ibrahim strelerinde ise, kissa anlatiminda detaylara fazla
girilmemesinden dolay1 konunun direkt goriilebilmesi icin ciiz'i ve 6zlii mana tagiyan s/
fiili tercih edilmistir.s!

Bakara siiresinde bu Aayetin &ncesinde bulunan “Ey Israilogullari! Size verdigim
nimetlerimi hatirlayin”® ifadesinde, Allah'in Israilogullari'na verdigi nimetlerin hatirlanmast
istenmistir. Bu nimetlerin biiytikliigiinden otiirii, ¢okluk ve mubalaga ifade eden tef’il
babindan ASUEET “sizi kurtardik” fiili secilmistir. A’raf stiresindeki konu nimet olmadig: igin
miibalaga ifade etmeyen if'al babindan yine benzer bir anlam tagiyan ASEad fiili
kullanilmigtir. 8 Bu bakimdan g¢okluk ve miibalaga ifade eden ASE&j(s3%  fiillerinin
kullanilmasiyla bu anlamlar1 ifade etmeyen Ol 81EaT fiileri arasinda  bir uyum
bulunmaktadir.

[brahim sfiresinde ise ayetin baginda bulunan "Hani Miisd kavmine demisti ki"
ifadesinde, Hz. Masa'mn Israilogulari’'na hitabr aktarildig igin, fiili mazinin {igiincii zamirini

gosteren sigas1 A kullanilmistir. Ancak bu stirede o543 fiiline "ve" baglac harfi ilave

79 Girnati 1/22.

80 Samerral 1/13.
81 Kirmani, s.138.
82Bakara 2/47.

83 Girnati 1/34.
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edilirken, diger yerlerde bu ilave yapilmamaktadir. Bagla¢ harfi ile bir onceki ciimlenin
anlamina atif yapilmistir. Burada Hz. Miisa’'nin, kavmine Allah'in nimetlerini hatirlattigin
goriiyoruz. Diger taraftan da ayette Firavun'un sadece kavmindeki yeni dogan erkek
cocuklar1 kesip kizlar1 hayatta birakmas: degil, ayn1 zamanda kavmini bagka zorluklara da
diicar ettigi anlatilmaktadir. Bu durumu beyan etmek igin (37 fiili "ve" baglag harfiyle
birlikte kullanilarak zulmiin daha da detaylar1 olduguna isaret edilmistir. Bu bakimdan
baglac harfinin anlam acisindan ayete 6zel bir katki sagladig goriilmektedir.3

Meallerde metne sadik kalinmakla birlikte, bagla¢ harfinin manas: tam olarak beyan
edilmemistir. Bu ayette “ilave, ayrica” manasinda kullanilan baglag harfi (ve) dikkate
alindiginda ayetin terctimesinin su sekilde yapilmasi uygundur; “"Hani Miisd kavmine demisti
ki: Allah’n iizerinizdeki nimetini hatirlayin. Ciinkii O, sizi iskencenin en kitiisiine siirmekte ayrica
ogullarinizi kesip, kadinlarinizi (kizlarinizt) birakmakta olan Firavun ailesinden kurtards. Iste bu size

anlatilanlarda, Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardir”.

c. 2. Farkli isimlerin kullanilmasi

Isim; canli ve cansiz, insan, hayvan, bitki, bolge, tilke, devlet gibi v.b tiim nesnelerin,
varliklarn  unvanidir. Arapga’da bir kelimenin isim olup olmadigmin kendine gore
gostergeleri vardir. Ornegin: tenvin, J takisi, harf-i cer, nida ve tamlama islemini kabul eden
kelimeler isimdir. Miikerrer goriinen benzer ayetlerde es anlamli gibi duran baz ifadeler ve
farkli isimler kullaniimaktadir. Orneklerle bu farkliliklar {izerinde durmak istiyoruz. Ayetler
arasinda farkli isimlerin bulunmasina 6rnek:

Crslasd At Lo 200 530 201 5 il alle ) G035 sl 55 ATl s s .,

"... (Bundan sonraki) amelinizi Allah da g0recektir, Restilii de. Sonra goriileni ve goriilmeyeni
bilene dondiiriileceksiniz de yapmakta olduklarinizi size haber verecektir" 5

Cplin 5 Loy AUE 531620 5 it e ) 53 55005 (305 Al 5 8ae d0 o 50 | sla |

"De ki: (Yapacagimizi) yapin! Amelinizi Allah da Resillii de mii'minler de g0recektir. Sonra
Qoriileni ve goriilmeyeni bilen Allah’a dondiiriileceksiniz de O size yapmakta olduklarinizi haber
87

verecektir”.

Tevbe stiresinde birbirine benzeyen bu iki ayetin farkliliklars;

84 Razi 19/66.

8 Bu anlam meallerde goriilmemektedir.
86 Tevbe 9/94.

87 Tevbe 9/105.
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1. 94. ayette s i3 seklinde gegerken, 105. yette s seklinde gegmektedir.

2. 94. ayette {5k 345 kelimesine yer verilmezken, 105. Ayette yer verilmistir.

3. 94. ayette &% & seklinde & atif harfi ile gecerken, 105. ayette 05255 seklinde s atif harfi ile
gegmistir.

Bu iki ayetin konular1 tamamen birbirinden farklidir. Doksan dérdiincii ayetin baginda
"(Seferden) onlara dondiigiiniiz zaman size 6ziir beyan edecekler. De ki: (Bosuna) 6ziir dilemeyin! Size
asla inanmayiz; ciinkii Allah, haberlerinizi bize bildirmistir” ifadesi, miinafiklar hakkindadir. 105.
ayetin oncesinde ise “Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlar (giinahlardan) temizlersin,
onlary aritip yiiceltirsin. Ve onlar igcin dua et. Ciinkii senin duan onlar igin siikiinettir (onlar:
yatistirir). Allah igitendir, bilendir "% ayeti gecmektedir. Bu ayette de konu ve igerik olarak iman
edenlerden bahsedilmektedir.

Kullanum farkliliklarinin sebebi;

a) Doksan dordiincii ayetin baginda /s i ¥ & “De ki: (Bosuna) oziir dilemeyin!” ifadesi
tehdit manasina gelip «_#%s ifadesinde yer alan 5 baglag harfi ile bu tehdide atifta
bulunulmustur. 105. ayette ise Ji3 “de ki” seklindeki emir kipinin tagidig1 talep manast ile
iligkili bir yapida gelmistir. Arapga dil kurallar1 agisindan talebin cevabinda baglag harfi
olan 4 bulunmas: gereklidir. Bundan dolay1 ayette bu kurala uygun olarak 4 harfi
kullanilmistir.®

b) Bilindigi lizere 94. ayet miinafiklardan bahsetmektedir. Miinafiklarin isimlerini
sadece Allah ve O'nun bildirmesiyle Resulii de bilmektedir. Miinafiklarin aldatmalar1 ve
hileleri Allah (cc) tarafindan Resuliine bildirilmisti. Iman edenlerin bu meselede bilgisi
olmadigi igin Jsiesifsifadesi kullanilmamistir. 105. ayet ise iman edenlerden bahsetmektedir.
Onlarin amelleri (namaz, hac, orug, ibadetleri v.s) herkes tarafindan agikga goriilebildigi i¢in
ayette sl 34f5ifadesi kullamlmigtir.?

¢) Miinafiklara hitaben inen 105. ayet va’id (tehdit) manasi tasimakta olup (s &
ifadesinde “tertip ve ara verme” bildiren & ifadesi kullamlmaktadir. Miinafiklarin azabin
bu diinyada ertelendigi ve cezalarinin ahirete birakildigini beyan etmek igin getirilmistir.
Mii'minlere hitaben gelen 94. ayet ise vaad (miikafat) manasi tasidigindan dolay1 o355

ifadesinde yakin gelecegi ifade eden -+ harfi kullanilmistir. Dolayisiyla ayet, mii'minlerin

88 Tevbe 9/103.

% Girnati 1/234.

9 fbn Cemaa, Bedruddin. Kesfu’l-Ma’ani mine’l-Mutesdbihi mine’l-Mesini. Thk: Abdulcevad Halef. 1 Cilt. 1. Baski, Misir/el-
Menstire. (1990), s.199, Girnati 1/234-235.
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miikafatinin hem bu diinyada hem de ahirette olacagini ifade etmektedir. Bu durum Kur’an-
1 Kerim'in pek ¢ok yerinde gecer. Mesela; iman edenler hakkinda Nahl stiresinde “Erkek veya
kadin, mii’min olarak kim iyi amel islerse, onu mutlaka giizel bir hayat ile yasatiriz. Ve miikdfatlarin,

elbette yapmakta olduklarinin en giizeli ile veririz”*' buyurulmaktadir.®?

d. 3. Farkli Harflerin kullanilmasi

Arapga’da harf, tek basina kullanildiginda tam bir anlam ifade etmeyen kelimenin
cesitlerinden biridir. Edatlara, harfler gibi tek basina tam anlam ifade etmedikleri ve bu
acgidan harflere benzedikleri igin, harf denilmistir. Edatlarin etkiledigi durumlar da vardir.
Harf veya edatin kullanilmasi, benzer goriinen ayetlere farkli anlamlar katmaktadir. Bu
durum benzer ayetler tizerinden 6rnekle incelenecektir.

Ayru fiil ile kullanilan harflerin manaya etkisiyle ilgili 6rnek:

28T 551 5 s 4 sdial s

"(Firavun) Soyle dedi: Ben size izin vermeden once ona inandiniz oyle mi!".%

28T 551 S i 4 sdial N8
"Firavun, (kizginlk icinde) dedi ki: Ben size izin vermeden ona iman ettiniz ha" >
A G351 o bl e s s

"Firavun dedi ki: "Ben size izin vermeden ona iman mz ettiniz?".%

Taha ve Su’ara stirelerinde ayet 4/:ié/ifadesi ile gelirken, A’raf stiresinde 4 iis/seklinde
gelmistir. Ayrica Taha ve Su’ara stirelerindeki ayette Firavun'un ismi bulunmazken, A’raf
stiresinde buna yer verilmektedir.

Soz konusu ayetlerdeki 4 A4l ve 4 24 ifadelerinde harf-i cerin 4 /4 kullamilmasinda
ince bir anlam farki vardir. Kur’an-1 Kerim'in biitiiniinii tetkik ettigimizde, Yiice Allah'a
isnad edilen imanda yalnizca (=) harf-i ceri gelmektedir. Iman fiili Allah'tan baskasina isnad
edilerek kullanildiginda ise ¢ogunlukla (J) harf-i ceri ile ge¢mektedir. Bu cercevede su
ornekleri verebiliriz.

Al e 3l ) J sl s (5535 Cell 5 A8 | 48T Guill 4 55 o 5l o 335 4l a5

91 Nahl 16/97.

92 fbn Cemaa, 5.199, Girnati 1/234-235.
93 T4ha 20/71.

94 Su’ara 26/49.

9 A'raf 7/123.

9% Samerrai 1/75.
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"0 Allah’a inanir, mii’'minlere giivenir ve o, sizden iman edenler icin de bir rahmettir""’.
[ 4iff a3 Y) o W 5AGT A5l o 3 G 1 516 5

Onlar: "Sen, dediler, bizim icin yerden bir kaynak fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz”.%

@

553 Al 55 n Al Gl O e s G 238 3 5

"Bir zamanlar: Ey Milsd! Biz Allah’t acik¢a gormedikge asla sana inanmayiz”.

Bu orneklerde goriildiigii gibi, Allah'a isnad edilen iman (—) harf-i ceri ile gelmistir.
Digerlerinde ise (<) harf-i ceri, bir isim veya bitisik zamirle birlikte (...<l}, a¢l, W) v.b. sekillerde
gelmektedir. Dolayisiyla 4/ iis/ifadesine “ona (Miisd'ya) inandimiz” seklinde, 4 2ié/ ifadesinde
ise "O’na (Allah’a) iman ettiniz” seklinde mana verilebilir.

Bu konuda dikkat c¢eken bir baska husus da, Firavun'un isminin neden acikca
zikredildigi sorusudur. A’raf stiresinde sadece Firavun'un degil, Firavun'un gevresindeki
ileri gelenlerin de zikredildigini gortiyoruz. "O’na (Allah’a) inandiniz” ifadesi Firavun'un
bizzat kendisi soylemistir. Bagkasma ait boyle bir durum olmadig: i¢in ayni stirede onun
ismi agikca tekrar edilmigtir.!%

Bagka bir agidan bakinca; burada bilindigi gibi “"Ona inandiniz" manasindaki 4 i/
ifadesiyle kastedilen Yiice Allah'tir. Diger taraftan Firavun, kendisini kavmine bir ilah olarak
takdim etmistir. Boylece Firavun kavmine sanki sOyle demek istemistir: "Ben bir ilah
oldugum halde Misamin ildhina nasil iman ediyorsunuz?"'. Dolayisiyla bu harf-i cer
tizerinden baktigimizda, ayette Firavun'un kendisinin tek ve mutlak bir ilah oldugu
iddiasinda bulundugu anlasilmaktadir.

Ayetlerin Tiirkge gevirilerine bakilacak olursa, “Ona iman ettiniz" ya da “"Ona inandiniz"
seklinde terciime edildikleri goriiliir.! Yukaridaki bilgiye gore A’raf stirenin 123. Ayetinde
4 &5/ "O'na (Allah’a) iman ettiniz” TAha ve A’raf sirelerinde ise "Ona (Miisd'ya) inandiniz"
seklinde terciime edilebilir. Dolayisiyla Miisa hakkinda 4/ &/ “ona iman ettiniz" ifadesinin,

metne uygun bir terclime olmadig1 sdylenilebilir.

97 Tevbe 9/61.

98{sra 17/90.

99 Bakara 2/55.

10 Girnati 1/219.

101 Altuntas'm mealinde sadece Taha stiresindeki (4 &) ifadesinde (Mssd'ya) ifadesi parantez icine alinmistir. Diger meallerde
ise bu konuda farkl bir bilgi bulunmamaktadir.
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e. 4, Farkli Ciimlelerin kullanilmasi

Ciimle, “Bir yargi bildirmek igin tek basma g¢ekimli bir fiil veya isimlerden olusan
kelimeler dizisine” denilir.!> Benzer ayetler bakimindan farkli ctimle kullanimi 6rnekleri:

Kur’an-i kerim’daki her stireinin kendine has bir temasi ve mana biitiinliigli olmasi
sebebiyle, farkli fiil ctimlelerinin kullanilmasi su gelecek iki ayeti 6rnek olarak verebiliriz.

"Hakikaten bu (biitiin peygamberler ve onlara iman edenler) bir tek iimmet olarak sizin
iimmetinizdir. Ben de sizin Rabbinizim. Oyle ise bana kulluk edin" 1%

"Siiphesiz bu (insanlar) bir tek iimmet olarak sizin timmetinizdir; ben de sizin Rabbinizim.
Oyle ise benden sakinin” (denildi)"1%

Enbiya ve Mii'min{in stirelerinde yukarida zikredilen benzer iki ayet gecmektedir. Bu
ayetlerin son kisimlar1 farklidir. Enbiya stiresindeki ayet sl ifadesiyle biterken,
Mii'mintin stiresindeki ayet ¢ 5% ifadesiyle bitmektedir. insanlarmn ibadet yapmasi ve takva
sahibi olmasi birbirinden farkli iki 6zelliktir. Zira ibadet yapan kisinin takva sahibi olmasi
gerekmez. Ancak ibadet, takva kavramini igerir.

Kur'an-1 Kerim'de insanin takva sahibi olabilmesi igin ibadet yapmasi tesvik
edilmistir. Bu ¢ercevede bir ayette; “Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize ibadet
ediniz. Umulur ki, boylece korunmus (Allah’in azabinan kendinizi kurtarmig) olursunuz” 1%
buyurulmustur. Yani ibadetler insanin takva sahibi olmasi igin yerine getirilen temel
amellerdir. Bu noktadan hareketle yukarida gecen benzer iki ayetin birinde ibadet, digerinde
takva emredilmistir.1%

Her iki stirenin ana temasi farklidir. Soyle ki; Enbiya siiresinin ana temasinin beserin
Allah'a karst kulluk gorevini ubtdiyet sorumlulugunu yerine getirmek oldugunu
goriityoruz. Mesela; "Senden dnce hichir Restil gondermedik ki ona: “Benden baska lah yoktur; su
halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim".” Bu ayette insan ogulunun Allah’a karsi
kulluk gorevi ifade edilmektedir. Zikredilen ayetin mana baglaminda ge¢mis timmetlerden

bahsedilmekte olup sfirenin ana temasi Allah'in birligine inanmak ve yalmiz O'na ibadet

102 https://sozluk.gov.tr/?kelime.
103 Enbiya 21/92.

104 Mii'mimam 23/52.

105 Bakara 2/21.

106 fon Astir 17/139, Girnati 2/353.
107 Enbiya 21/25.
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etmektir. Dolayisiyla s6z konusu ayetin sonu tipki stirenin genel maksadina uygun olarak
os4eli ifadesiyle bitirilmigtir.18
Mii'min{in siresinde ise takva ifadesinin ii¢ kez gectigi goriilmektedir. Ayetleri soyle

siralamamiz miimkiindiir:

1. "Andolsun ki, Nith'u kavmine gonderdik ve o: Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin icin
O’ndan bagka bir tanr1 yoktur. Hila sakinmaz misiniz? dedi” 1

2. "Onlar arasindan kendilerine: "Allah’a kulluk edin. Sizin O’'ndan bagka bir tanriniz yoktur.
Hala Allah'tan korkmaz misimiz?” (mesajin ileten) bir peygamber gonderdik”. 1

3. ""(Bunlar da) Allah’indir” diyecekler. Su halde siz Allah'tan korkmaz misiniz! de”1

Anlagildigima gore bahsedilen ayette ¢ 55 ifadesinin tercih edilmesinin sebebi budur.!?2
Ancak bazi miifessirler (denildi) ifadesinin bu ayetlerde gizli oldugunu soylemislerdir.!® Bu
nedenle Mii'mintin siiresindeki ayetin mealinde (denildi) ifadesi eklenmistir. Bu ibarenin

Enbiya stiresindeki ayetin terciimesine ilave edilmesi uygundur.

SONUC

Calisma neticesinde maddeler halinde su tespitleri yapmamiz miimkiindiir:

1. Kur'an’daki “benzer ayetler” konusunun, “tekrar meselesi” ile ilgili oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla ayetlerdeki tekrarin sebep ve hikmeti “benzer ayetler’de de
gecerlidir. Kur'an’da gereksiz tekrar yoktur. Dolayisiyla ayetlerde bulunan her tekrarmn bir
amaci ve hikmeti vardir. En temel amag, insanin inang, ibadet ve ahlaki degerler konusunda
egitilmesidir. Biraz daha agacak olursak bu baglamda; hatirlatmak, inanci pekistirmek, ders ve
ibret vermek, korkutmak, muhataptan kabul etmesini beklemek, uyarmak ve i’cazi gostermek
konularim siralayabiliriz.

2. Insanda bir takim davrans degisikliklerinin gerceklesmesi zaman isteyen ve
yogunlasmay1 gerektiren bir konudur. Kur'an’in muhataplari, asirlardir devam eden ve
biinyelerinde koklesmis bir takim inang, orf ve adetlere sahiptiler. Dolayisiyla ilk etapta

Islam dinine girmeleriyle, Kur’an'in ilk mulataplari olan fret ve toplumlarda kéklesmis olan

108 Kasimi, Cemaluddin. Mahdsinu’t-Te'vil. Thk: Muhammed Basil ‘UyGinus-Std. 11 Cilt. Beyrut 1. Baski. Daru'l-Kutubi’l-
‘Hmiyye, (1997), 7/292.

109 Mii'mimiin 23/23.

110 Mii'mimGin23/32.

11 Mii'mimiin 23/87.

112 Girnati 2/354.

13bn Astir 17/139.

162



inang, orf ve adetlerin kisa vadede degistirilmesi miimkiin degildi. Dolayisiyla batil inang ve
uygulamalarin yanhghg ve Islam’in hakliligmin ortaya konmasi igin konularin siirekli
giindemde tutulmasi gerekiyordu. Kur’an’in bu iislibu ilk mulataplar agisindan oldugu gibi
ayni fitrat ve insani Ozellik tasiyan kiyamete kadar biitiin insanlik igin gegerlidir. Iste
Kur’an’da benzer ayetlerin bulunmasinin temel amaci, degisik ifade ve fiisltplarla dini
terbiye maksadiyla konularin tekrar tekrar muhataplara aktarilmasidir.!*

3. Benzer ayetlerin Kur’an'da ge¢gme bicimleri birbirinden farkli olabilmektedir. Bunlar
ayni stirede oldugu gibi farkl stirelerde de yer alabilmektedir. Ayrica bazi ayetler birbirine
tam olarak benzerken, bazilari da birbirine kismen benzemektedir. Birbirine kismen
benzeyen ayetler de, fiil, isim, harf ve climle diizeyinde olmak {izere dort farkh sekilde
Kur’an’da yer almaktadir.

4. Mekki ve medeni ayetler agisindan bakildiginda, benzer ayetlerin ¢ogu mekki
stirelerde ge¢cmektedir.

5. Benzer ayetlere bakildiginda, bunlarin ¢ogunun kissalar yoluyla birtakim yanls
davraniglar diizeltmekle ve dogru inanci pekistirmekle ilgili oldugu goriilmektedir. Namaz
ve benzeri konular harig, hiikiimlerle ilgili ayetlerde benzerliklere pek rastlanmamaktadir.

6. Benzer ve tekrar edilen ayetler hakkinda Kur’an’a yapilan itirazlarin temel sebebi,
insanin alisik oldugu kitap tertibi ve yazi dili ile Kur'an'm tertip ve dilini ayn1 gérmek
egilimidir. Oysa Kur’an kendine has anlatim ve ifade {islibuna sahiptir. Miisiiman olsun
veya olmasin belagat ehlinin ittifakiyla bu iisliibun essiz ve mucize oldugu gergegi inkar
edilemez bir hakikattir.

7. Benzer ayetlerdeki anlam farkliliklarinin en onemli sebebi ise ayetin tarihsel ve
metinsel baglamidir. Baglam, ayetteki ifadelerin secilmesinde ve cekiminde biiyiik 6l¢iide rol
oynamaktadir. Baglamin farkl sekilleri vardir. Bunlardan umum/husus, mutlak/mukayyed,
miicmel/mufassal gibi v.b. tiirleri sayilabiliriz.

9. Ogzellikle farklhi fiillerin kullanildigi benzer Aayetler agisindan baktigimizda,
Arapca’da es anlaml kelime veya ifadelerin olmadigini sdylememiz miimkiindiir. Ciinkii es
anlamli goriilen fiillerde, her iki fiilin ortak anlam alanlar1 bulundugu gibi ayni zamanda her

bir fiilin digerine gore 6zel bir anlami1 da bulunabilmektedir.

114 Bu konuda genis bilgi almak icin bkz: Sengiil, Idris. Kur'an Kissalarmin Tarihi Degeri, 1 Cilt, Ankara, OTTo, (2019), s.223-234.
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10. Birbirine benzer olan ayetlerde ciimledeki kelimeler veya ifadeler arasinda takdim
ve te’hir yontemi de uygulanmistir. Bu yonteme gére konunun merkezi ve 6ne ¢ikan ifadesi
her zaman takdim edilir. Ayrica bu ayetlerde takdime cogunlukla konuya ©nem

kazandirmak i¢in miiracaat edilmistir.
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Oz.

Divan edebiyatinda sehzadelerin tahta ¢ikmas:i {izerine genellikle kaside nazim sekliyle
yazilan kutlama ve tebrik manzumelerine 'ciiliisiye" adi verilir. Bu calismada Devlet
Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsiviinde TSMA-E 860/13 yer numarasiyla kayitli, rika hath
tek sayfadan ibaret bir ciiltisiye 6rneginin tanitimi ve incelenmesi yapilacaktir.

S6z konusu ciilGisiye, klasik tertibe uygun diizenlenmemis 33 beyitlik “refah” redifli bir
kasidedir. H. 1293 / M. 1876 tarihli bu manzume, Hakki adli/mahlash bir saire aittir.
Hakki'nin ise Nef1 tarzindaki kasideleriyle tanman son devir Enciimen sairlerinden
Uskiidarh Hakki Bey (1823-1895) oldugu diisiiniilmektedir. Belgenin iizerinde II.
Abdiilhamid’e takdim edildigi kayitllysa da manzumenin Sultan Abdiilaziz i¢in yazildig
tespit edilmistir. Makalede, daha evvel nesredilmemis bu ciiliisiyenin bi¢im ve muhteva
yoniinden tahlili ve Latin harflerine aktarimi yapilarak tiir literatiirtine katki sunmak
istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Sultan Abdiilaziz, Uskiidarli Hakki, Devlet Arsivleri, Kaside, Ciil{is

Registered in the Public Archives of Uskiidarli Hakki The Ciiléisiye about Sultan
Abdulaziz

Abstract:

In Ottoman literature, on the occasion of the princes of the princes, the celebratory and
congratulatory writings, which are usually written in verse form, are called “ciiltisiye”. In
this study, "State Archives Presidency Ottoman Archive" with the location number TSMA-E
860/13 registered, a variety of rika writing, introducing a ciilGisiye instance consists of a
single page will be made.

Aforementioned ciiltisiye is in an ode, redif is the word “refah”, it consists of 33 couplets not
written in accordance with the classical layout. This poem dated H. 1293 / M. 1876 belongs to
a poet named Hakki or pseudonym. This poetry of Hakki is thought to be the Uskiidarh
Hakk1 Bey (1823-1895), one of the last period Council poets, known for his poems in Nef’s
style. Although it was recorded that it was written for Abdiilhamid II on the document, it

was determined that this verse was written for Sultan Abdiilaziz. In the article, This ciiltisiye,
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which has not been published before, is evaluated in terms of form and content and
transferred to Latin letters thus it was intended to contribute to the genre literature.

Keywords: Sultan Abdiilaziz, Uskiidarli Hakki, State Archives, Ode, Ciil{s.

GIRIS

Arapcga’da “tahta c¢ikmak”, “oturmak” anlamindaki ciiltis; “hiikiimdarlarin ve
ozellikle Osmanli sehzadelerinin tahta gecmesi hakkinda kullanilan bir tabir”dir (Ozcan,
1993, 108). Eski Tiirk devletlerinde ciil(is, 6zel bir torenle kutlanarak tertip edilirdi.
Osmanli’da resmi bayram olan ciil(is merasiminde, basta yabanci elgiler olmak iizere devlet
erkaninin tebrikleri ve armaganlar1 kabul edilir; hemen her kesime bahsis dagitilarak
gorevlilerin maasma zam yapilirdi. (Tugluk, 2010, 56) Ciilts, top atilarak tellallar araciligiyla
tilkenin her yerine duyurulur; halk ve asker duaya ve alkisa davet edilirdi. (Akkus, 2007, 51)

Devrin sairleri de tebrik ve temennilerini dile getirerek ozellikle bahsise nail
olabilmek icin padisaha, nesib kismi “ciilGisiye” olan armagan kasideler sunmustur. Sairin
gizli gayesi ise goze girerek makam mevki sahibi olmaktir. CiilGsiyeleri, sadece donemlik
siirler olarak gormemek gerekir. Zira padisahin tahta ¢ikisinin yil dontimiinii kutlamak igin
yazilan ciilGisiyeler de vardir. Kaside disinda terkib-i bend, terci-i bend, kit'a gibi farkl
nazim sekilleri de kullanilmistir. Sadece manzum degil 6zellikle Sultan II. Abdiilhamid
hakkinda mensur ciilGsiyeler de diizenlenmistir. (Canim, 2012, 31) Bu kasidelerde, basta
padisahin comertligi olmak iizere adaleti ve saltanati, cesitli tesbih ve mecazlarla
methedilerek ideal bir sultanin nasil olmas: gerektigi tasvir edilir.

Ciiltis hadisesine denk gelmis pek c¢ok sairin divaninda ciilGsiye goriiliirken
edebiyatimizda en meshur 6rneklerini Baki ve Nef'1 vermistir. Klasik edebiyatta bir padisah
icin yazilmis ciilisiyeleri ihtiva eden 6zel mecmualar bulunmaktadir. Ornegin Topkapi
Saray1 Miizesi, Y. 4414 demirbas numarasiyla kayith Tevdrih-i Ciilils-i Sultin Mustafd adl
eserde, III. Mustafa ciilGisiyeleri biraraya getirilmistir. (Yildiz, 2020) Devlet Arsivleri
Bagkanligt Osmanli Arsivinde TSMA No: 103/1 yer alan bir mecmua ise; Sultan II.
Mahmud'un ciillisu miinasebetiyle sairlerin tanzim ettikleri tarih diisiirme manzumelerini

muhtevidir.!

! Tarafimizdan yayina hazirlanmaktadir.
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Bu makalede, Devlet Arsivinde kayitli, bilinmeyen bir ciilGsiyenin tanitimi,
incelenmesi ve yeni harflere aktarimi yapilarak ilgililerin dikkatine arz edilecektir. Hakkinda
ciilis yazilan padisah, Osmanli'nin 32. padisahi Sultan Abdiilaziz?> (1830-1876) (hk. daha
fazla bilgi i¢in Kiigiik, 1988, 179-185) olup hakkindaki manzume daha evvel literatiire

girmemisgtir.

1. CULUSIYENIN TANITIMI
1.1. Sairi

Manzumenin sahibi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi'nde “$Sair Hakk1”
olarak belirtilse de sairin tam olarak kim oldugu ancak bazi tahminlerden hareketle
bulunabilir. Siirin son beytinde sairin ad1 yahut mahlasina yer verildigi goriiliir:

Hane-i esniyesi elde du‘as: dilde

Cakeri Hakk1'y1 sevk itdire Mevla-y1 refah (33)

19. asir biyografik kaynaklarin taradigimizda, “Hakki1” adli/mahlasl pek ¢ok divan
sairi tespit edilmistir. Siirin yazilig tarihini esas alarak yaptigimiz miitalaada, baz1 Hakki'lar
tarih tutarsizlig1 sebebinden dolay1 elenmistir. Geriye “Hakki1” adli/ mahlasli on sair kalmis
olup manzumenin bu sairlerden birine ait oldugunu sanmyoruz:

1. Uskiidarh Hakk: Bey (1823-1895),
Istanbullu Hac1 Ibrahim Hakk: Efendi (1826-1889)
Iskodrali Hasan Hakki Pasa (1826-1896)
Siileyman Bey-zade Ismail Hakki Bey (1828-1883)
Hiiseyin Hakki Efendi (1832-1891)
Ismail Hakki Pasa (1839-1913)
Bereket-zade Ismail Hakki (1851-1918)
Adanali Mehmed Hakki Bey (1853-1912)

© *©® N o o LW D

Eskisehirli Miiftii Siileyman Hakki Efendi (?- 1899)
10. Edirneli Hakk: Bey (?-1904)

2 Devlet arsivlerinde Sultan Abdiilaziz igin, terci-i bend tarzinda yazilan bir ciiltisiye daha tespit edilmis olup bu manzumenin
Ziya Paga’ya ait, yayimlanmus bir siir oldugu tespit edilmistir.
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Bu sairlerin ¢ogu devlet memuru, fikir adami, mutasavvif olup sadece birkag
manzumesi giiniimiize ulagmistir. Ornegin; Edirneli Hakki (10), mutasavvif olup daha
ziyade miinsiligi ile 6n plana ¢tkmistir. Adanali Mehmed Hakk: Bey (8), devlet memurudur
ve Sultan II. Abdiilhamid karsiti sézler sdyledigi bilinmektedir. Bereket-zade Ismail Hakki
(7), Namik Kemal'le birlikte siirgiine gonderilmistir.

Opysa bu siirin sahibi olan Hakki, padisah taraftaridir ve manzumenin sekil ve iislup
ozelliklerine bakildiginda siirle ugrasan, sairlik kabiliyetini haiz biri oldugu miisahede
edilmektedir. Bu kriterlere gore; manzumenin sahibi olmasi kuvvetle muhtemel ii¢ isim 6n
plana ¢ikmaktadir. Divan sahibi Uskiidarli Hakki Bey (1), divani oldugu sdylenen ancak
glniimiize ulasmayan Iskodrali Hasan Hakki Pasa (3) ve Sultan Abdiilaziz'in yaveri olan
Ismail Hakki Pasa (2).

Sahsi tahminimize gore, bu manzume Uskiidarli Hakki Bey’e ait olmalidir. Zira onun
divaninda yer alan siirler ile elimizdeki manzumeyi mukayese ettigimizde miisterek
hususiyetlerin varlig dikkat cekicidir. Uskiidarli Ibrahim Hakki Bey, son devir “Enciimen”
sairlerinden olup Nef'1 tarzindaki kasideleriyle taninmaktadir. (Yildirim, 2006, 11) Uskiidarl
Hakki'nin Divani'ndaki 20 kasidesine baktigimizda sairin nesib bahsini atlayip Nef'1 gibi
dogrudan 6vgiiyle basladig: goriiliir. Elimizdeki kaside de dogrudan 6vgii ile baslamakta ve
kimi ifadeler benzerlik gostermektedir:

Hazret-i ‘Abdii’l-' Aziz Han-1 mu’alla-kevkebe

Kim Huda takdirini emr ile etmis hem-‘inan (Uskiidarli Hakki Divani, K.6/31)

Hazret-i “Abdu’l-"aziz Han-1 cihan-1 piranin
Giin-be-giin himmetidir takviye-bahsa-y1 refah (2)
Uskiidarli Hakki'min da sultan igin yazdig1 bir kasidesi vardir. Yanilmaya pay1 da

birakarak simdilik siirin sahibini Uskiidarli Ibrahim Hakki Bey olarak kabul ediyoruz.

1.2. Yazilig Tarihi
Osmanli Arsivi'ndeki kayda gore bu manzume; H. 6 Cemaziyel-evvel 1293 / M. 30
Mayis 1876 tarihli olup II. Abdiilhamid’in ciiltisu vesilesiyle kaleme alinmis ve padisaha

sunulmustur.
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Burada geligkili bir durum s6z konusu olup bahsi gegen ciilGisiyede Sultan
Abdiilaziz’'in methi yapilmaktadir. Ayrica II. Abdiilhamid, 31 Agustos 1876 yilinda,
manzumenin tarihinden dort ay sonra tahta c¢ikmistir. Muhtemelen kaydi yapan arsiv
gorevlisi tarafindan sehven bu bilgi eklenmistir. Tek sayfalik vesikanin tizerinde bir tarih
yoktur. Kanaatimizce arsive yanlis kaydedilmis bir bilgi olup Sultan Abdiilaziz i¢in yazilmis
bir ciiltisiyedir:

Ruz-1 firtiz1 ciilusiyla setaret buldi

Gitdi gam geldi zaman igre tecella-y1 refah (10)

Sultan Abdiilaziz 25 Haziran 1861 yilinda tahta ¢iktifindan manzumenin yazilis
tarihini de 1861 olarak kabul edebiliriz. Ancak Uskiidarli Hakki Bey’in 1875 yilinda Esref
Pasa vesilesiyle bastirilan 55 sayfalik Divani'nda bu siir yoktur. Bize gore bu siir, Sultan
Abdiilaziz’in ciilisunun yil doniimii vesilesiyle yazildigindan divanina girememistir.

CiilGsiye, arsiv kaydindaki gibi II. Abdiilhamid i¢in yazilmis ise manzumenin neden
Divan igerisinde yer almadig1 anlasilabilir. Ciinkii II. Abdiilhamid, siirlerin basimindan bir
sene sonra 1876 yilinda tahta ¢ikmustir. Siirin Sultan Abdiilaziz ig¢in yazildigi, manzume

tizerindeki “Hiive’l-aziz” yani “Aziz odur” baghgindan da anlasilabilir.

1.3.Nazim Sekli
Manzume kaside tarzinda diizenlenmistir. 17. asirda Nef'1 ile baslayan kasidenin bazi
boliimlerinde tasarrufa gitme, bu siirde de goriiliir. Klasik anlayistaki kasidelerin ¢ogunda
bulundugu sdylenebilecek nesib boliimii, bu kasidede yer almamakta; manzume dogrudan
methiyeyle baglamaktadir:
Liicce-i saltanat1 cevsen-i derya-y1 refah

Sahil-i liitfa ¢ikar kesti-i vala-y1 refah (1)

1.4.Beyit Sayis1
Kaside, 33 beyitten miitesekkil olup hacim olarak uzun degildir. Kasidenin 1-23.
beyitleri methiye; 24-27. beyitleri fahriye; 28-30. beyitleri methiye; 31-33. beyitler dua

boliimiidiir. Sairin mahlasim1 zikrettigi ta¢ beyit makta beytidir. Tegazziiliin olmadig:
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kasidenin fahriye beyitlerinde Hakki'min, kendi sairlik kabiliyeti hakkinda ovgiide

bulunmamas dikkat cekicidir.

1.5.Vezin
CiilGsiye, divan siirinde en ¢ok tercih edilen remel bahrinin feilatiin feilatiin feilatiin
feiliin kalibiyla yazilmistir. Sairin vezni basarili uyguladigi; imale, zihaf, med gibi hususlar
disinda vezin aksakliklarmin olmadig1 goriiliir. Metin iizerinde imale, med, zihaf gibi aruz

hususiyetleri italik sekilde gosterilmistir.

1.6.Kafiye ve Redif

Kaside, miireddef olup “a” kafiye sesi ve “-y1 refah” redifiyle yazilmistir.
Edebiyatimizdaki bes yiiz kadar divam taradigimizda “refah” redifli bir kaside yahut gazele
sairlerin divanlarinda tesadiif edemedik. Kaside, redif tercihi yoniiyle orijinal
gortiniimdedir. Kafiyenin bicim olarak aksadig: tek beyit:

Ye’s ile bagr1 yanik gel dime {ifle dinle

Her makamat: ferah-nak virir nay-1 refah (23)
olup “nay” kelimesi soyleyis olarak degil, imla itibariyle kafiyeyi bozmaktadir. Sadece
“diinya” kelimesi iki yerde kafiye olarak kullanilmis olup bagka kafiye tekrarlarina
rastlanilmaz:

Burc-1 liitfunda togar necm-i timid-i ‘alem

Mah-1 ‘adlin goreli dide-i diinya-y1 refah (8)

Kanamam siikr-i ‘inayatina ben ol sahin

Hak-1 rahinda feda can ile diinya-y1 refah (25)

1.7.Dil ve Uslup Ozellikleri
Kaside son derece akici, degisebilen vezin tercihi ve aliterasyon sanatmin da
katkisiyla ahenkli bir tislupla yazilmistir. Yer yer misrain tamaminda kullanilan atif
terkipleri bir edebi sanata dontisiir:

Liicce-i saltanati cevsen-i derya-y1 refah
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Sahil-i liitfa cikar gesti-i vala-y1 refah (1)

Matla’-1 nur-1 hilafet seh-i sahib-‘azamet

Fatih-i bab-1 kerem kasif-i ma‘na-y1 refah (4)

Manzumenin ahenginde redifin de katkis1 unutulmamalidir. “Refah” kelimesinin ilk
defa bu kasidede redif halinde kullanilmasi, bir yonden bikr-i mana sayilabilirse de diger
taraftan alisilmamus terkiplerin de goriilmesine sebep olmustur. Bolluk, rahatlik anlamindaki
bu kelime “belge redif” (Kurnaz, 1997, 265) anlayisina aykiridir. Zira rediflerin bir kismi
devrin karakterini de yansitir. Osmanli Devletinin eski kudretini kaybettigi son
zamanlarinda “refah” gibi zit bir kavramin redif olarak tercih edilmesi hayli sasirticidir.

Kasidenin dili -19 asrin 6zelliklerine uygun olarak- agir degildir. Hemen her kasidede
goriilebilen methiye ibareleri kullanilmistir. Ek ve kelime olarak arkaik unsurlara tesadiif
edilmez. Bazi beyitlerde alisilmisin disindaki hayal ve kurgular dikkat gekicidir. Mesela
fahriye beytinde sair, sultanin adalet incisinin Anka kusunun yemi oldugunu soyler:

‘Aded-i incimi miimkin mi gegtirmek hable

Li’li-i ‘adli aniy dane-i ‘Anka-y1 refah (27)

1.8. Muhtevasi

Kaside edebi tiir olarak ciilisiyedir ve nesib béliimiiyle girizgah olmadan dogrudan
methiye ile baslar. Methi yapilan hususlar; padisahin comertligi, adaleti, idare tarz
eksenindedir. Padisahin saltanati, refah denizindeki bir dalgaya benzetilir. $Sair, onun
yiiksek, ferah gemisinin lituf sahiline giktigin1 sdyleyerek comertligine vurgu yapar. Ikinci
beyitte Sultan Abdiilaziz'in adin zikrederek liituflarinin giderek bolluk bahsettigini soyler.
24. beyte kadar sair, sultani gesitli yonlerden metheder.

Padisah, diizenin koruyucusu olarak refah tugrasini felege cekmistir. O gii¢ sahibi,
hilafet nurunun dogus yeridir. Comertlik kapisinin fatihi, refahin manasimi bulup ¢ikarandir.
Comertligi, bir golge misali biitiin yaratilanlar1 kusatmistir. O “aziz” sahlar sahi, Hakk'm
insanlara bagisi olup Allah’in emirlerini uygulayarak refah bahsetmistir. Refah diinyasimin
gozii, sultanin adaletinin aymi gordiigiinden beri alemin {imit yildizi, onun liitfunun

burcunda dogar. Herkesin durumunu gozeterek fermanlariyla ferah teblig eder.
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10. beyitten kasidenin ciilGisiye oldugu anlasilmaktadir. Ciilus ettigi o kutlu zamanda
keder son bulmus, her yeri seving kaplamus, refah tecelli etmistir. Asir1 caresizlik ve
siiregelen hastalik bitmis; kdinat1 koruyarak refah getirmistir. Allah, herkese saglik vermistir.
Zira sultanin devlet yonetimi refah veren ecza gibidir. Her verdigi hiikiimde zorluklar:
asmakta; feryatlar1 dindirmektedir. Goniil ehli, onun sayesinde feyz ve sevince nail
olmustur. Refah verici meziyetleriyle insanlara gii¢ vermektedir.

Sair, comertligi denize, saltanati da bir sadefe benzeterek sultani, o sadef icindeki
essiz inci gibi goriir. Sultanin goniil alici refah veren giizelligini, sevgilinin yiiziine benzeten
Hakki, memduhunun yiiziiniin glinesten daha parlak oldugunu ifade eder. Boyle mertebesi
yiiksek bir padisahin zamaninda halk, liituflardan dolayr durmaksnzn sevincinden raks
etmektedir. Kim onun bahsettigi nimetlerin kiymetini bilmezse, gozleri kor olacaktir. Kiymet
bilmeyenler, ancak refaha karsi olan diismanlardir.

Genel olarak sair, sultanin devrinde her tiirlii refaha kavustuklarini ifade ederek 24.
beyitten itibaren sozii kendisine getirir ve hasbihal yoluyla methiyeye devam eder. Bu
fahriye beyitlerinde siirine ve sairlik kabiliyetine dair ifadeler goriilmez. Hakki, yikik olan
gonliintin giil bahgesine dondiigiinii, refaha kavusan biilbiil gibi 6ttiigtinti sdyler. Sultanin
ihsanlarina doyamayacagini ifade eden sair, yolunda canin1 feda edecegini belirtir. Padisah,
Hz. Yusuf’a, eteginden cekistirenleri de Ziileyha’ya benzeterek kissaya telmihte bulunur.

Son {i¢ beyit, dua boliimiidiir. Onun adaletine diisman olanlarin, bir goz agip
kapayincaya kadar dahi olsa hatta riiyasinda bile asla rahat yiizii gormemesini Allah’tan
ister. Allah’tan, sultaninin meramina ermesini niyaz eder. Son beyitte de kendisi i¢in dua

talep eden Hakki, Allah yolunda olmayz diler.

1.9.Niisha Tavsifi
Kaside, Devlet Arsivleri Bagkanligi, Osmanl Arsivi, TSMA-E 860/13 numarasiyla
kayithdir. Tek sayfalik bu vesika tizerinde H. 06.05.1293 / M. 30.06.1876 tarihi
bulunmaktadir. Belgenin 6zetinde “Sair Hakki'nin Sultan II. Abdiilhamid’in ciilusu miinasebeti
ile takdim ettigi bir manzume” kaydi vardir. Siyah miirekkepli rika hattiyla iki stitun halinde

beyitler alt alta yazilmistir. 33 beyitten ibaret olup bashginda “Hiive’'l-Aziz” ibaresi yer alir.
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1.10. Metin
Hiive'l-‘Aziz
Feilatiin / Feilatiin / Feilatiin / Feiliin

1. Liicce-i saltanat: cevsen-i derya-y1 refah

Sahil-i liitfa gikar kesti-i vala-y1 refah

2. Hazret-i “Abdii’l-"aziz Han-1 cihan-piranin

Giin-be-giin himmetidir takviye-bahsa-y1 refah

3. Kah-1 asayis-i biinyada muvaffak olarak

Cekdi ser-levha-i niith-taka da tugra-y1 refah

4. Matla’-i nur-1 hilafet seh-i sahib-’azamet

Fatih-i bab-1 kerem kasif-i ma‘na-y1 refah

5. Saye-i sevket 1i ihsan1 “‘umiima mahsur

Saha-i mekremeti old1 beraya-y1 refah

6. Ne ‘inayat-1 Huda’dir bu sehinsah-1 ‘aziz

Ser‘a tevfik iderek eyledi i'ta-y1 refah

s

Miimkin olsaydi eger eylese ihda-y1 refah

7. A@iy;’m-séz olacak evc-i semada ‘anka

8. Burca liitfunda togar necm-i timid-i ‘alem

Mah-1 ‘adlin goreli dide-i diinya-y1 refah
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Ciimlenin halini tahkika mirtvvet iderek

Hatt-1 ‘alisi ile kilmada inha-y1 refah

Ruiz-1 firtiz-1 ciilasiyla setaret buld:

Gitdi gam geldi zaman igre tecella-y1 refah

‘Illet-i miizmine vii fart-1 zararet gitdi

‘Aleme ‘atifeti niisha-i kiibra-y1 refah

Hamdii li’llah ki Huda ciimleye sihhat virdi

Re’y i tedbir-i miilukanesi ecza-y1 refah

Her mehakimde kesilmekde enin ii feryad

Fasl olur siibhe mi var miiskil-i da‘va-y1 refah

Na’il-i feyz ii meserrat oliyor ehl-i dilan

Takviyet virmededir tab‘a mezaya-y1 refah

Bahr-i in‘am i “atas: sadef-i saltanatin

Zahir old: goriniz ol diirr-i-yekta-y1 refah

Felegin penge-i huirsidine galib geliyor
Vech-i dilber gibidir hiisn-i dilara-y1 refah

Tab‘-1 ayinesi ilham-1 fliytizat-1 ‘aziz

‘Aleme gosteriyor rii-y1 miicella-y1 refah

Boyle bir sah-1 celilii’s-siyemin ‘asrinda

Turmayub raksa geker halki ‘ataya-y1 refah
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19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

Kor olur gozleri bu ni‘meti kim bilmez ise

Var ise bilmeyecek belki de a‘da-y1 refah

‘Asr-1 sahingeh-i ‘alide felek yar oliyor

Pister-i rahatimiz atlas-1 diba-y1 refah

Mektebe gitse eger kuidek se riize dahi

H"aceden aldig1 dersler de elif-ba-y1 refah

Padisahim kulun: eyleyecekdir ihya

Iderek vasil-1 ser-menzil-i sahra-y1 refah

Ye’s ile bagr1 yanik gel dime {ifle dinle

Her makamati ferah-nak virir nay-1 refah

Dil-i viranemi seyr eyle giilistan old1

Ne du‘a nesr idecek biilbiil-i gtiya-y1 refah

Kanamam siikr-i ‘inayatina ben ol sahin

Hak-i rahinda feda can ile diinya-y1 refah

Zat-1 sahanesidir Yuisuf-1 sant hakka

Nice damen-kes olur gayr1 Ziileyha-y1 refah

‘Aded-i incimi miimkin mi geclirmek hable

Li’li-7 ‘adli aniy dane-i ‘Anka-y1 refah

Evc-i rayinda olur ol seh-i ‘ali-giiherin

Mihr-i plir-tab-1 emel sa‘sa‘-i ferma-y1 refah



29. Sayesinde togacak sems-i emel sabr eyle

Hall olur ‘ahd-i karib i¢re mu‘amma-yi refah

30. Zulmeti hane-i dil nar ile tenvir eyler

Meh gibi devr idicek gurre-i garra-y1 refah

31. Diismen-i ‘adline gostermeye Rabb-i Miite‘al

Rtz u seb rahat-1 yek-lahza vii ru’ya-y1 refah

32. Kalb-i sahanesini eyleye Allah mesrtr

Olsun efrad-1 beser mahmedet-ara-y1 refah

33. Hane-i esniyesi elde du‘as: dilde

Cakeri Hakkiy1 sevk itdire Mevla-y1 refah

SONUC

Divan edebiyati arastirmalarinda, kiitiiphane kataloglar1 gibi devlet arsivleri de
bakilmasi gereken yerlerden biridir. Devlet arsivlerinde kayitli edebi degeri olan pek ¢ok
vesika bulunmaktadir. Bu ¢alismada ele aldigimiz Hakki'nin ciiltisiyesi de bunlardan biridir.

Belgede, Sultan II. Abdiilhamid’in ciilisu i¢in yazilan bir kaside oldugu ifade edilse
de bu bilginin arsiv ¢alisanlar1 tarafindan sehven verildigi, kasidenin Sultan Abdiilaziz’in
ciilsu icin yazildig1 anlasilmistir. Gerek belgenin tarihi, gerek kasidenin baghigi ve bazi
beyitleri, 1861’de tahta ¢ikan Sultan Abdjiilaziz i¢in yazildigina isaret eder.

Kasidenin sairi Hakki'nin ise -ihtiyatla- Uskiidarli Ibrahim Hakki oldugunu tahmin
ediyoruz. Uskiidarli Hakki'nin Nef'? muakkibi bir sair oldugu bilinir. Bu kasidede de nesib
boliimii olmadan dogrudan methiye ile baglanmistir. Uskiidarli Hakki'nin da 1875 yilinda
bastirilan divaninda Sultan Abdiilaziz hakkinda bir methiyesi vardir. Sayet arsivdeki

belgenin tarihi gercekten 1876 ise, bu kasidenin Sultan Abdiilaziz'in ciiltGsunun yil
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dontimiinden dolay1 yazildigi, bu nedenle 1875'te tab edilen divanina girmedigi
anlasilmaktadir.

Klasik tertipten uzak bu kaside, beyit sayis1 bakimindan az hacimlidir. Daha evvel
divan siirinde pek goremedigimiz “refah” redifiyle yazilmis olup bu yoniiyle orijinaldir.
Sairin dil ve tslubundaki akicilik, vezindeki basarisi ve yer yer karsimiza ¢ikan bikr-i
manalar, Hakki'nin iyi bir sair oldugunu gostermektedir. Bu ciilGisiyenin tanitilmasiyla tiir

literatiiriine az da olsa katki sunulmustur.
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Oz.

Bilimsel arastirmalarin nasil yiiriitiildiigtinii bilmek hem sosyal bilimler hem de din
bilimleri icin 6nemli bir konudur. Arastirmalarda problemi ortaya koymak, calismanin
onemini ve amacini agiklamak, bu probleme uygun yontem ve teknikleri belirlemek,
arastirmay1 ilerletme asamalarmi ve bu siiregte nelere dikkat edileceginin bilinmesinden
gecmektedir. Bu makalede; sosyal bilimlerde arastirma yaklasimlari gercevesinde Din
Egitimi biliminde kullanilabilecek yontem ve teknikler ortaya konmaya ¢alisilmigtir. Bilimsel
bir galigma hazirlanirken uygulanmasi gereken kurallar vardir. Onemli olan kurallardan
birisi de arastirmacinin konuyu bilimsel yontem ve teknikler muvacehesinde yani bir
metodoloji cercevesinde hazirlamasi gerekmektedir. Makalenin amaci da, Din Egitimi Bilimi
arastirmacilari igin yontem ve yaklagim noktasinda onlara 1s1k tutarak konu hakkinda teknik
bilgiler vermek, uygun ornekler ile konuyu pekistirmeye g¢alismaktir. Calismamizda; Din
Egitimi bilimi ile ilgili yapilan ¢alismalar, sosyal bilimler alaninda ortaya ¢ikan yontem ve
yaklagimlar, nicel yaklasim, nitel yaklasgim ve karma yaklagim arastirma yontemlerine dair
literatiirdeki bilgiler goz oOniine alinarak literatiir taramasi yapilmigtir. Bu bagliklar

cercevesinde de var olan literatiir incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Egitimi Arastirma Yontemi, Bilimsel Arastirma

Yaklagimlari, Yontem ve Yaklasimlar, Sosyal Bilimlerde Yontem ve Yaklagimlar.

Methods And Techniques Used In The Science Of The Religion Education In The
Framework Of Research Approaches In Social Studies

Abstract

Knowing how researches are done is an important issue for social studies and
theology. It’s all about stating the problem, explanining the importance and aim of the study,
deciding on the techniques and methods suitable for the solution of the problem, stages of
the process and knowing the things needed to be careful about. Methods and techniques
used in the science of religion education in the framework of research approaches in social
studies are revealed in this article. There are rules to obey while preparing a scientific study.

One of the important rules is that the researcher must prepare the study using scientific
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methods and techniques. The aim of preparing this article is to give technical information to
researchers of science of religion education about the subject while enlightening the
researchers at the point of methods and techniques and reinforcing the subject with
appropriate examples. In our study; the studies about the science of religion education,
methods and approaches in the field of social studies are done literature review considering
the information about quantitative approach, qualitative approach and mixed approach
searching methods in literature. The literature that exist in the frame of these titles are

examined.

Key Words: Religion Education, Ways Of Religion Education Research, Apporoaches
Of Scientific Studies, Methods And Approaches, Methods And Approaches In Social Studies.

Giris

Bilim ile din arasmndaki iligskinin niteligi tarihsel siirecte siirekli tartisilan bir konu
olmustur. Batida bu tartisma bir ¢atismaya doniismiis ve Aydinlanma, Ronesans ve Reform
hareketleri ile birlikte bir¢ok fikir akiminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Felsefe ve fikir
alanindaki bu catisma siirecinde Natiiralizm, Materyalizm ve Pozitivizm gibi diisiince
akimlari ile giiglenen bilimsel diisiince hakimiyetini ilan ederken, dini alan zayiflamigs ve bati
toplumlar1 hizli bir sekiilerlesme siirecine girmistir.*

Her bilim igin, kendisine 0zgii bilimsel yontem ve tekniklere sahip oldugundan
bahsetmek miimkiindiir. “Egitim Bilimi c¢ercevesinde arastirma; egitsel gercekligin
arastirilmasi igin yapilan metodolojik bilimsel siire¢ demektir.”? Yontem ise, bu gergeklik
acitklamasma ulagsmak igin tutulan yoldur.® Bu sebeple yontem, bilimsel bir bilgi ortaya
koymak igin arastirmacilara hazirlamakta olduklar: ¢alismalar: igin siireci nasil yonetmesi
gerektigi hakkinda sistematik bir yol haritasi ¢izmektedir. Yontem, arastirmalarda nasil
sorusuna verilecek cevabi ararken arastirma teknikleri ise bu siirecte hedefe ulasmak igin

uygulanan araglarm tamamidir.*

1 Engin Akyiirek, Ortagag’dan Yenigag 'da Felsefe ve Sanat (Istanbul: Kabalci, 1994), 25.

2 Hermann Rohrs, Forschungsmethoden in der Erziehungswissenschat, Verlag W. Kohlhammer Stuttgart, Berlin, Koln, Mainz
1971, s. 41 akt. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 9. (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 76.

3 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 9. (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 76.

4 Ozcan Glingor, Bilimsel Arastirma Siiregleri Yontem, Teknik ve Etige Giris El Kitabs, 1. (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 11.
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Bilinmeyene giderek, bilinenleri ¢ogaltma ¢abalarmin tiimii, arastirma adi altinda bir
araya getirilebilir. Bir yonii ile arastirma, bilinmeyen seylere ulagsmak icin tutulan yollarmn
ortak adidir. Bu agdan bakildiginda biitiin bilimlerde arastirmadan faydalanildig:
goriilmektedir. Ad1 ve konusu ne olursa olsun her bilimsel galismada arastirmadan bir arag
olarak faydalamilabilir. Bilimsel arastirmalar objektif olmali, tarafsiz olarak ele alinmals,
bilimsel yontem ve teknikler kullanilarak yapilmalidir. Aksi takdirde yapilan calismalarin
bilimsel gecerliligi bulunmamaktadir.

Herhangi bir bilim dalini, o alanda gergeklestirilmis bilimsel ¢alismalardan tanimamiz
miimkiindiir. Bir bilim dali, bilimsel alandaki yerini bilimsel ¢alismalarda kullandig1 model,
yontem ve kendine ait terminoloji gelistirerek olusturulabilir. Bilimsel bir disiplin olarak
varligimi kabul ettirmesi yeni olsa da Din Egitimi Bilimi de kendi alaninda gelisim saglayarak
bilimsel alandaki yolunda hizla ilerlemektedir. Her bilim dalinda oldugu gibi Din Egitimi
bilim dalinda da yapilan faaliyetlerin niceliksel 6zelligi kadar niteliksel 6zelligi de onemlidir.
Bilimsel ¢alismalarin niteligi, bilim dalinin alandaki yerini belirlemede 6nemli bir etkendir.

Ulkemizde Din Egitimi biliminin nasil konumlandirildig konusunda alanin kurucusu
olarak ifade edebilecegimiz Prof. Dr. Beyza Bilgin; “Din Egitimi'nin bilim olarak (teoride)
ilahiyatin bir yan disiplini olarak diistiniilebilecegi gibi, egitimin bir yan disiplini olarak da
diisiiniilebilir. Ayrica o, hayatin biitiinii ile ilgilenen ¢ok boyutlu bir problem alani olarak da
kabul edilebilir. Pratikte ise Din Egitimi, bir okul gorevi olarak diisiiniilebildigi gibi, bir aile
gorevi olarak, bir cami gorevi ve cemaat etkilesimi olarak da diistinebiliriz”.°

Din Egitimi, din ve egitim kavramlarindan meydana gelmis bir tamlamadir. Yapisinda
din ve egitim gibi iki farkli alan bulunduran bu tamlamanin, yapismni olusturan
kavramlardan farkli bir tamiminin yapilmas: gerekmektedir. {lk bakista, bu tamlamada dinin
on planda oldugu ve bu yeni alana egitimin katkisinin smirli olacag izlenimi olusmaktadir.
Oysa din egitimi, tek basina din degildir. Din egitimi, tek basina egitim de degildir. Yani din

egitimi bu haliyle ne dinin tanimini ne de egitimin tanimini1 vermektedir. Din egitimi, dinden

5 Veysel K. Altun, “Din Egitimi Alanindaki Bilimsel Calismalarmn Seyri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Artuklu Akademi 2/2 (28
Aralik 2015): 3.
6 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yayincilik, 2001), 28.
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ve egitimden bagimsiz degildir. Din Egitimi din ve egitim kavramlarimin bir araya
gelmesiyle, din ve egitimden bagimsiz bir alan haline gelmistir. 7

Tirkiye’de Din Egitimi'nin bilimsel bir disiplin haline gelmesi yakin zamanda
olmustur. Bu yeni alanin kisa zamanda gelisip bilimsel alandaki varligin1 hissettirmesinin
temel nedeni boyle bir ihtiyacin fark edilmis olmasidir. Cumhuriyet Dénemi'nden bu yana
Tiirkiye’de din derslerinin okullarda verilmesi meselesi hep tartisila gelmistir. Bu
tartismalarla birlikte ilkokul, ortaokul ve liselerde kademeli olarak din derslerinin
konulmasi, imam-hatip okullarmin agilip yayginlasmasi, yukarida bahsi gegen ihtiyaci
hissettirecek sebeplerdi. Nitekim Din Egitimi alaninda yapilan ilk bilimsel ¢alismalar da din
derslerinin durum ve problemleri alaninda olmustur.®

Egitim bilimi cercevesinde arastirma; egitsel gercekligin agiklanmasi icin yapilan
metodolojik bilimsel siire¢ demektir. Metot ise bu gergekligin agiklamasina ulagsmak igin
tutulan yoldur. Burada iizerinde durulmas: gereken, bilim olmak igin bilimsel arastirma
yontemlerini kullanmanin gerekliligidir. Dolayisiyla Din Egitimi biliminin aragtirmalarinda
kullandigi/kullanmasi gereken bilimsel aragtirma yontemlerinin belirlenmesi gerekmektedir.
Fakat bu konu ¢ok boyutluluk gostermektedir. Disiplinler aras1 6zellik tasiyan, {istelik tarih,
dini metin, giincel ve gelecek boyutlu olan bir arastirma alaminin tek bir yontem veya
yontemler grubu ile caligmasi imkansizdir. Bu agidan bakildiginda Din Egitimi bilimi gok
yonlii arastirmaya izin veren bir metodoloji, bir bilimsel aragtirma araci gelistirmek
durumundadir. Bu ara¢ manevi bilimsel metodun yaninda deneysel anlayist da icermelidir.
Hatta bu arag, simdiye kadar iki taraf arasinda hiikiim slirmiis olan zitliklar1 da asmis
olmalidir.®

Din Egitimi yontemlerinin bilimsellegtirilmesi ile tarihten gilintimiize din egitimi ve
ogretiminde kullanilan ve yeni {iretilen yOntemlerin, giiniimiiz din egitiminde; hangi
seviyelerde, hangi tiir hedeflere ulagsmak i¢in, hangi konularin 6gretiminde, ne tiir teknik ve
materyallerle birlikte ve nasil kullanilabileceginin bilgisinin, bilimsel aragtirma yontem ve

teknikleriyle elde edilmesi siireci kastedilmektedir.™

7 Siikrii Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2013): 117.

8 Suat Cebeci, Din Egitim Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Akg¢ag, 2005), 101.

9 Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, Din Egitimi El Kitabu, 5. (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2017), 69.
10 Nurullah Altas - Mustafa Koylii, Din Egitimi, 8. (1stanbu1: Ensar, 2017), 71.
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Egitimde kullanilan genel 6gretim yontemlerinden baska her konunun, her bransin
ozelliklerine gore 6zel 6gretim yontemleri vardir. Ayri bir alan olmasi sebebiyle din egitimi
ve 0gretiminin de kendine 6zgii 6zel 6gretim yontemleri kullanilmalidir. Ancak din egitimi,
degisik alanlarda, farkli hedef kitlelere, farkli niteliklerde uygulanmaktadir. Bu sebeple
degisik kategorilerdeki din egitimi, her birine ait 6zel metotlarla yiiriitiilmektedir. Hangi
alandaki din egitiminde hangi yontem kullanilacagl, mesleki din egitiminde okutulan
meslek derslerinin her birinde hangi yontemlerin nasil uygulanacagi, deneysel yontemlerle
yapilacak bilimsel calismalarla tespit edilecektir.”* Calismamizda; Din Egitimi bilimi ile ilgili
yapilan galismalar, sosyal bilimler alaninda ortaya ¢ikan yontem ve yaklasimlar, nicel
yaklagim, nitel yaklagim ve karma yaklasim arastirma yontemlerine dair literatiirdeki bilgiler
goz Oniline almarak literatiir taramasi1 yapilmustir. Bu baghklar cercevesinde de var olan
literatiir, sosyal bilimlerdeki yontem ve yaklagimlar ve Din Egitimi bilimindeki yontemler
baglaminda incelenmistir. Din egitimi biliminde yapilan ¢alismalarin yelpazesi giin gectikte
genislemektedir. Acuner’in hazirlamis oldugu calismada ornegini gorebilecegimiz gibi Din
Egitimi bilimi alaninda yapilan calismalara yonelik calismalarin da yapiliyor olmas: alanda
bliyiik bir ilerleme oldugunun gostergesidir.’> Makalemizde; sosyal bilimlerde mevcut
yontemlerden hareketle kisaca tanitimlar yapilarak konu ile ilgili 6rnekler verilecektir.

Dinin kendisi, esaslar1 ve 0gretileriyle yakindan ilgilenen, dinin teorik bilgileri yaninda
onun egitim-6gretimini, bunlarla ilgili uygulama ve tecriibelerin mazideki ve bugiinkii
durumlarin, dini inancin egitimle iligkisi konularin ele alan Din Egitimi Bilimi artik kendi
kendine has alani, metotlari, ilke ve prensipleri olan bagimsiz bir bilim dalidir. Din Egitimi
biliminin aragtirma yaklasim ve yontemleri ile alakali literatiir incelendiginde Tosunun ve
Okumuslar'm belli tasnifler yaparak Din Egitimi biliminde kullanilan yaklasim ve
yontemlere arastirmalarinda yer verdikleri goriilmektedir. Bu makalede de 6z olarak bu
yontemlere yer verilmistir.

Arastirma Yaklagimlari, Yontemleri ve Ornekleriyle Din Egitimi Bilimi

Din Egitimi bir bilim dali olarak diisiintildiigiinde ¢ok genis bir arastirma alanina

sahiptir. Bilimsel arastirma metotlar1 baglaminda bu genis arastirma alanim

11 Altas - Koylii, Din Egitimi, 72.
12 Haa1 Yusuf Acuner, “Tiirkiye’de Din Egitimi Alaminda Yapilan Lisansiistii Caligmalarinda Yontem Sorunu”, 1. Din Egitimi
Kongresi, Kocaeli, Tiirkiye, 26 - 28 Ekim 2017.
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diistindiigiimiizde, din egitiminin frakhh arastirma yaklasim ve yontemlerini kullanmasi
gerektigini goriirtiz. Tarih, metin ve alan aragtirmalarinda kullanilan tiim metotlar, din
egitiminin kendi alan 6zellikleri dogrultusunda kullandig1 metodolojiyi olusturmaktadir.*
Bilinmeyene uzanarak, bilinenleri arttirma ¢abalarmin tiimii, arastirma adi altinda
toplanabilir. Bir yoneyle arastirma, bilinmeyenleri ulasmak igin tutulan yollarin adidir. Bu
agidan bakildiginda, biitiin bilimlerde arastirmadan faydalanildig: goriiliir. Ad1 ve konusu
ne olursa olsun, her bilimsel calismada arastirmadan bir arag olarak faydalanilir. Bilimsel
arastirma, problemleri giivenilir ¢oziimler aramak amaciyla; -planli ve sistemli olarak-
verilerin toplanmasi, analizi, yorumlanarak degerlendirilmesi ve rapor edilmesi stirecidir.
Aragtirma yoluyla, yeni bilgi, teknoloji, metot veya yeni iirtinleri daha uygun sartlarda elde
etmek miimkiin olur. Bilimsel arastirma yaklagimlarmi kuramsal (teorik) ve deneysel

(ampirik) olarak iki ana kategoriye ayirmak mimkindiir.*

1. Kuramsal (Teorik) Arastirma

Kuramsal arastirma, bir objeyi veya olguyu tanimay1, anlamay: ve agiklamay1 amaclar.
Kuramsal aragtirma bilgi ile ilgili soyut bir yontemdir. Bagka teorilerden hareketle nedensel
acgiklamalar1 Ongoriir. Kuramsal arastirma, kavramlarin agiklanmasina katki saglar ve
hipotez formu altinda kavramlar arasindaki iligkileri ortaya koyar. Kuramsal arastirmada
arastirmaci kendi elde ettigi verileri degil baskalarminkini kullanir. Kuramsal arastirma
yorumlama islevi ile olgulara, nesnelere yeni birer anlam vererek agiklamaya calisir; ele
alman konuyu aydimlatmak ig¢in uygun teorik bilgilerin tamamlanmasini, analizini ve
sunulmasini igerir.*

Din Egitimi biliminde kuramsal aragtirma yontemi ¢cogunlukla kutsal ya da daha once
yazilmis dini metinlerin igerik arastirmasi seklinde kullanilmaktadir. Icerik arastirmasi,

yazili ve s6zlii malzemenin sistematik olarak incelenmesi teknigidir.*®

13 Cemal Tosun, “Bir Anabilim Dali Olarak Tiirkiye’de Din Egitiminin Dogusu, Gelismesi ve Alanina Katkilar1”, Tiirk Bilimsel
Derlemeler Dergisi 2/1 (2009): 300.

14 Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 70.

15 Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 70.

16 R. Sommer ve B. B. Sommer (1986), A Practical Guide to Behavioral Research, N.Y.: Oxford University Press. akt. Muhiddin
Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, Din Egitimi El Kitab, 5. (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 70.
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Din Egitimi bilimindeki icerik analizleri sdylemin goriinen veya ilk bakista algilanan
icerigi yerine, gizli icerigini ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedirler. Arastirmacinin kendi
yorum ve c¢ikarimlarina dayandigi icin siibjektif yanlar tasimaktadar.

“Nipkow Din Egitimi arastirmalarinda metod hususunda ayrintili bilgi vermektedir.
Onun tespitlerine gore, “Dini Egitimi biliminde uzun siire normatif-dediiktif yontem
kullanilmistir. Daha sonralari manevi bilimsel-herménetik yaklagim hakim olmaya
baglamustir. Son yillarda ise, 1970’lerin baslarindan itibaren, manevi bilimsel pedagoji yerini
empirik-analitik ve dialektik-elestirel egitim anlayisina birakma egilimine girmistir. Ayni
gelisme Din Egitimi alan1 i¢in de gecerlidir”.'” Bu yontemler kisaca soyle izah edilebilir.

1.1. Normatif Yontem

Normatif yontem, egitimde ve din egitiminde kullanilan en eski yontemdir. Konu ve
ogretmen merkezli egitim anlayisinin yéntemidir de denilebilir. Ogrenen ve hedef merkezli
egitim anlayisinin yayginlasmasindan sonra, 6nemini tam anlamiyla yitirmemekle birlikte,
yerini buytik ol¢iide diger yontemlere birakmis goziikmektedir.*®

Bu yontem belli normlar1 esasa alan ve bu normlardan tiimden gelim yoluyla sonuca
ulasmaya calisir. Din ve Din Egitimi arastirmalar1 agisindan bu yontem, inang, fikir ve
davranis normlarini bir iist deger olarak kabul eden yaklasimdir. Bu anlayisa gore, din
egitiminin biitiin boyutlarinda o dinin kutsal metinlerinde ve geleneginde yer alan normlar
esasa alinmaldir. Din Egitiminin konusu, amaci, ilgili bilimleri ve teorik boyutlar
ilgilendiren din dersinin hedefleri, konulari, muhtevalari ve metotlari, {ist deger olarak kabul
edilen bu normlardan ¢ikarilir.*

Normatif anlayis; Din Egitimi bilimi agisindan bakildiginda gerekli ve onemli bir
yaklasimdir. Ciinkii kutsal metinler, gelenek ve bunlarin normlar1 olmaksizin Din
Egitiminden s6z edilemez. Ancak bu yontem tek taraflidir, her seyi teolojik acidan

gormektedir.”

17 Karl Ernst Nipkow, “Grundfragen der Religionspadagogik”, in: K: Wegenast Religionspadagogik, Darmstadt, 1981,C. I, s.
367 akt. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 9. (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 76.

18 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 80.

19 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 79.

20 Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 71.
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1.2. Manevi Bilimsel - Hermenétik Yontem

Bu yontemin merkezinde “anlama” kavrami yer almaktadir. Din Egitimi acisindan
bakildiginda yine metne baglilik s6z konusudur. Normatif yontemden farki ise metnin,
glniin insani tarafindan giintin sartlar1 ve birikimi dogrultusunda anlasilmasinin esas
alinmis olmasidir.?

Manevi bilim yonteminde yazilmis olan arastirmalar yazimlar kendi bagina bir
biitlinliik arz eder. Bu yazimlara ait kendine 6zgii baz1 parcalar, yazimlarin geneli olarak ele
alinmamali ve bu sekilde degerlendirilmemelidir. Bu yonteme gore yazin bir biitiin olarak
kabul edilir ve kendisine ait bir takim Ozelliklere sahiptir. Bu nedenle manevi bilimsel
yonteme gore inceleme yapilirken yazin kendi biitiinliigii iginde ele alinur.

Manevi bilimsel hermenétik pedagojisinde amaglar oldukg¢a énemlidir. Ama amaclarin
isabetini smamak icin ampirik bulgulara ihtiya¢ vardir. Burada sadece egitimi veren
kimselerin stibjektif yaklasimlar1 s6z konusudur. “Egitim biliminde anlama yalnizca metne
baghh olmamalidir, aksine egitim gercekligine de dayanmalidir. Anlama, Egitim Bilimi
arastirmalarmin hepsinde tabii bir tamamlayici olarak yer almak durumundadir. Anlama
olmaksizin sosyal bilimsel bir arastirma miimkiin degildir“.?? Ote yandan, egitim
arastirmalarinda sadece hermendétik yeterli olmaz. Ciinkii onun var olanlar {izerine
(metinler, tarihi olaylar gibi) uygulanabildigini ve dolayisiyla su andakini tespit edip yeni bir
sey getirebilmesi i¢in ampirik ve diyalektik yontemler ile birlikte kullanilmasi gerekir.?®

Manevi bilimsel anlayisin yayginlasmasiyla birlikte, Egitimde ve Din Egitiminde
hermonetik yaklasim agir basmaya baslamistir. Hermonetik anlayisa gegildigi zaman
normatif-dediiktif yaklasimda bazi sikintilar ortaya ¢ikmustir. Konu ve 6gretmen merkezli
anlayis, 6grenen ve hedef merkezli anlayisa doniismesiyle 6nemini yitirmeye baslamis ve bu
sikintilarin 6nemli kismi asilmistir. Ancak norm problemleri tam olarak asilamamuistir.
Cinki, yine merkezde kutsal metin ve normalar bulunmaktadir. Getirilen yenilik, o metin
ve normlarn zamana gore kendi tecriibeleri gercevesinde anlamak olmustur. Aslinda bu

kiiciimsenecek bir gelisme sayilmazdi?* “Hermonetik goriisiin tistiinliigii, problemi

21 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 80.

22 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 81.

23 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 81.

24 Nipkow, “Grundfragen der Religionspadagogik”, in: K: Wegenast Religionspadagogik, Darmstadt, 1981,C. I, s. 362-363 akt.
Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 9. (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 80.
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yukaridan ¢6zmek yerine uygulama ile baglanti kurarak, egitim gergekligini yorumlayarak
¢ozmek istemesindendir.”? Ancak bu yaklasim da Din Egitimi arastirmalari agisindan
istenen sonucu verememistir. Ciinkii, her ne kadar hermendtik anlayis, uygulamadan
hareket etse de teori ile pratik arasindaki denge yine kurulamamustir. Teorinin agirhg:
suirekli hissedilmigtir.?

Egitim bilimleri incelemelerinde deneysel yontemin agirlik kazanmasi ile Din Egitimi
bilimlerinde de bu yontem kullanilmaya baslandi. Bu yontem Din Egitiminde giderek

yayginlasmaya baslamustir.

2. Deneysel (Ampirik) Arastirma

Deneysel aragtirma deney ve gozlem yapilarak verilerin elde edildigi arastirmalardir.
Deneysel arastirma, uygun verileri elde ederek arastirma sorularma mantikli yanit bulmay:
ongoriir. Ampirik arastirma igerik analizi, deney, anket veya nitel goriismeyi igeriyorsa,
burada veri toplama yontemi belirginlestirilmelidir. Anket yonteminde evren ve 6rneklem
oldukca onemlidir; evren ve orneklem secimi, arastirmada elde edilen bulgularin sithhatini
dogrudan etkileyen en 6nemli faktorlerden biridir.”” Deneysel arastirma yontemi nicel ve
nitel olmak {izere ikiye ayrilir.

2.1. Niceliksel Yaklasim

Niceliksel yaklasima, gorgiill (ampirik) yaklasim ya da sayisal yaklasim da
denmektedir. Niceliksel yaklasim, sosyal bilimlerin sekillenmeye basladigr 20. yiizyilin
basinda, fen bilimlerinin kullanmakta oldugu arastirma yontemlerinin ve veri toplama
tekniklerinin sosyal bilimlere uyarlanmasiyla olusmustur. Niceliksel yaklasima gore, bilimle
bilimdis1 birbirinden kesin sinirlarla ayrilmaktadir. Bilimin nesnel (objektif) gergeklikle,
bilimdisinin 6znel (stibjektif) gerceklikle ugrastig1 one stiriilmektedir. Nesnel gergekligin ise,
deger yargilarindan ve kisisel yorumlardan bagimsiz yapilan gozlem veya olgtimlerden elde

edilen verilerden olustugu varsayilmaktadir. Dolayisiyla, niceliksel aragtirma yiiriiten

25 Nipkow, “Grundfragen der Religionspadagogik”, in: K: Wegenast Religionspadagogik, Darmstadt, 1981,C. 1, s.373 akt.
Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 9. (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 80.

26 Nipkow, “Grundfragen der Religionspadagogik”, in: K: Wegenast Religionspadagogik, Darmstadt, 1981,C. I, s.373 akt.
Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 9. (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 80.

27 Recai Dogan - Remziye Ege, Din Egitimi El Kitabs, 5. (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2017), 72.
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arastirmacilar, veri toplama ve analizi siireglerine kendi deger yargilarimi ve kisisel
yorumlarini katmamak icin yogun ¢aba gostermektedirler.?®

Nicel arastirmalar, sayisal veriler kullanarak kesin ve genellenebilir sonuglarmn ortaya
konulabildigi arastirmalardir. Gorgiil nitelikli ve tiimdengelim yaklasimini benimseyen nicel
arastirmalar, gozlem ve Olclimlerin tekrarlanabildigi ve nesnelligin 6n plana cktg:
arastirmalar olarak da bilinmektedir. Bu tiir arastirmalarda, olguya iliskin ne kadar, ne
olgiide, ne siklikla gibi sorulara yanit aranmaktadir. Nicel arastirmalarda genellikle sayisal
veriler toplanir, istatiksel ve matematiksel yontemler kullanilarak analiz gerceklesir ve kesin
oldugu kabul edilen sonuglara ulasilir. Arastirmalarin amaci betimlemeler, genellemeler
yapmak ve gelecegi iligkin kestirmelerde bulunmaksa nicel aragtirmalar uygun olabilir.
Pozitivist sosyal bilimin anlayismin bir neticesinde ortaya ¢ikan nicel arastirmalarda, baslica
veri toplama teknigi anket ve deneylerdir. Bu sebeple genellemeler yapabilmek icin genis
orneklem ve oldukg¢a yapilandirilmis veri toplama araglari kullanilmaktadir.?

Genel ozellikleri agisindan nicel arastirmalar onceden olusturulmus olan hipotezleri
smamak amaciyla genis capli 6rneklemlerden nicel veriler toplayan, bu veriler aracilifiyla
toplumsal olgu ve olaylar arasindaki neden sonug iligkilerini ortaya koyarak toplumsal
diizenin kanunlarim1 kesfetmeyi amaclayan, verilerini istatistiksel olarak ¢oziimleyen ve
bulgularini genelleme amaci tastyan arastirmalardir.®

Nicel arastirma, olgu ve olaylar1 nesnellestirerek gozlemlenebilir, sinanabilir ve sayisal
olarak ifade edilebilecek sekilde ortaya koyan bir arastirma tiirtidiir. Bu arastirma yontemi,
bireylerin toplumsal davranislarini gozlem, deney ve test yoluyla objektif bir sekilde
smamak ve sayisal verilerle agiklamaktir. Din Egitimi biliminde de niceliksel yaklasim
temelli kullanilan aragtirma yontemleri vardir. Asagida bunlari kisaca aciklayacagiz.

2.1.1. Tarama Arastirma Modeli: Sosyal bilimlerde en fazla kullanilan arastirma tiiri,
tarama ya da anket tipi (survey) arastirma desenleridir. Isyerinde veya yasamin diger
alanlarinda ¢ogu kisi kendisine bir sekilde ulastirilmis anketleri doldurma deneyimini

yagsamuisgtir. Iste, kisilerin belirli konulardaki tutum, inanc, goriis, davrans, beklenti ve

28 Géniil Kircaali {ftar v.dgr., Sosyal Bilimlerde Aragtirma Yontemleri (Eskisehir: Anadolu Universitesi Agtkdgretim Fakiiltesi
Yayinlari, 1999), 1081: 6.

29 Sait Giirbiiz - Faruk $ahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 4. (Ankara: Segkin, 2017), 103.

30 Temmuz Géng Savran v.dgr., Sosyolojide Aragtirma Yontem ve Teknikleri (Eskisehir: Anadolu Universitesi Agikdgretim
Fakiiltesi Yaynlari, 2012), 66.
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ozelliklerini anketler yardimiyla tespit etmeyi amaglayan arastirmalara tarama arastirmalar:
denilmektedir. Bir siyasi partinin segmen tercihlerini 6grenmek icin yaptirdig1 secim anketi,
bir sirketin piyasaya siirdiigii iirtine iliskin miisteri goriislerini tespit etmek icin yaptirdig:
anket, bir arastirmacinin ¢alisanlarin is tatminleri ile isten ayrilma niyetlerini tespit etmek
icin uyguladig1 anket, bir diistince kurulusunun kamuoyunun belirli bir sosyal konu
hakkindaki diistincelerini 6grenmek icin yaptirdigi anket veya bir Ogretim {iyesinin
ogrencilerin hangi 6gretim tekniklerini daha faydali bulduklarma dair yaptig1 anket tarama
aragtirmalarma verilecek birer 6rneklerdir.?!

Tarama arastirmalarinda kullanilan baslica veri toplama teknigi anketlerdir.
Anketlerde yer alan soru ve maddeler, arastirmanin amaci dogrultusunda olusturulur ve
anketler bircok farkh kisiye (katihimci/denek) cesitli yollarla (yiiz yiize goriisme, posta,
internet, telefon vb.) uygulanarak veri toplanir. Tarama arastirmalarinda anketlerde hangi
soru ve maddelerin olacag1 ve bunlarin dogru bir sekilde tespit edilmesi oldukga 6nemlidir.
Anketlerde katiimalara genellikle cesitli demografik ozelliklerini (Ornegin cinsiyetiniz
nedir?) ve belirli olgulara yonelik tutumlarm belirlemek igin agik uglu (Tiirkiye’nin en
onemli sorunu nedir?) veya kapali uglu (Sizce dolarin kuru artacak mi1 azalacak mi? Ya da
ayni mi kalacak?) sorulari yer alir. Davranis ve tutumlarin 6l¢limlemesini amaglayan tarama
desenli sosyal bilim arastirmalarinda kullanilan anketlerde genellikle deneklerin belirli
degiskenlere yonelik tutumlarmin olgtildiigii 6lgekler (scales) (6rnegin is tatmin Slgegi) ve
envanterler (0rnegin, kisilik envanteri) kullanilir. Cogu zaman tarama arastirmasinda
kullanilan anketlerde arastirma sorularini cevaplandirmak ve arastirma hipotezlerini test
etmek icin farkl 6zelliklerde soru ve 6lgeklere yer verilir.**

S6z konusu yontemle alakali olarak Bozkurt'un hazirlamis oldugu “Ortaokul-imam
Hatip Ortaokulu Kur'an’i-Kerim Dersi Ogretim Programinin Incelenmesi (Afyonkarahisar
Ornegi)” konulu Yiiksek Lisans Tezi 6rnek gosterilebilir.?* Bu arastirmada “Kur’an-1 Kerim
Dersi” 0gretim programinin 6gretmen ve ogrenci goriisleri dogrultusunda incelenmesi ve

degerlendirilmesi yapilirken yontem olarak da nicel aragtirma yontemlerinden tarama

31 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Ydntem-Analiz, 105.

32 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 106.

33 Sema Nur Bozkurt, Ortaokul-Tmam Hatip Ortaokulu Kur'an-i Kerim Dersi Ogretim Programinin Incelenmesi
(Afyonkarahisar Ornegi) (Yiiksek Lisans, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim, 2019).
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modeli uygulanmistir. Arastirmanin 6grenci 6rneklemini Afyonkarahisar il merkezinde 11
farkli ortaokulda Ogrenim goren 500 Ogrenciden, Ogretmen Orneklem grubunu ise
Afyonkarahisar il merkezinde gorev yapan 150 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) brang
ogretmeninden olusturmustur. Veri toplama araglar1 olarak arastirmaci tarafindan
hazirlanan “Kisisel Bilgi Formu” ve 6gretmenlere ve 6grencilere yonelik ayr1 ayr gelistirilen
“Kur’an-1 Kerim Dersi Ogretim Programi Degerlendirme Olgegi” kullanilmigtir. Arastirma
sonucunda, 6grencilerin Kur’an-1 Kerim dersi 6gretim programina iligkilerinin goriislerinin
olumlu ve iyi diizeyde oldugu; bu goriislerin cinsiyet, okul tiirii, bireysel ¢alismalar yapma,
sinif, dersin zorluk derecesi, ders calisma siiresi ve ders eksikliklerini tamamlama sekli
degiskenleri agisindan anlamli olarak farkhilastigi goriilmiistiir.

Tarama modeli de 3 kategoride incelenmektedir

a-) Genel tarama arastirmalari; genel tarama arastirmasi ¢ok sayida elemandan olusan
bir evrende, evren hakkinda genel bir kaniya varmak amaci ile arastirmaya dahil edilen
deneklerin belirli konulardaki 6zellik ve tutumlarin tespit edildigi arastirmalardir.** Bu tiir
arastirmalara Ornek olarak se¢gmenlerin egilimlerini belirlemeye yonelik se¢cim arastirmalari,
genel niifus sayimlars, igsizlik arastirmasi verilebilir.

b-) iliskisel tarama arastirmalari; tarama arastirmasmin diger bir tiirii olan iliskisel
tarama arastirmalarinda genellikle iki veya daha fazla degisken arasindaki iligkiler ortaya
cikartilir.®® Iki veya daha fazla degisken arasindaki birlikte degisimin derecesi nasildir? Veya
incelenen bir olgunun diizeyi (6rnegin ise ge¢ kalma), belirli degiskenler agisindan (6rnegin
cinsiyet) karsilastirildiginda anlamli farklilasma var mudir? gibi sorular iliskisel tarama
arastirma desenleri ile ¢dziilebilir niteliktedir. Iliskisel tarama arastirmalarinda degiskenlere
iliskin verilerin genellikle gercek yasamda, alanda (isletmeler, okullar, devlet kurumlari,
sosyal orgtitler vb.) calisan kisilerden toplanmaktadir. S6z konusu yontemle alakali olarak
Karakus'un hazirlamis oldugu “DKAB Ogretmenlerinin Aldiklar1 Din Egitiminin, Duygusal
Zeka Diizeyleri lle Mesleki Oz-Yeterliliklerine Etkisi Uzerine Bir Arastirma (Istanbul

Anadolu Yakast Ornegi)” konulu Yiiksek Lisans Tezi drnek gosterilebilir.*® Hazirlanan

34 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel, 2005), 79.

35 Sener Biiytiikoztiirk v.dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 14. Bs (Ankara: Pegem Akademi, 2013), 15.

36 Kiibra Karakus, DKAB Ogretmenlerinin Aldiklar1 Din Egitiminin, Duygusal Zeka Diizeyleri fle Mesleki Oz-Yeterliliklerine
Etkisi Uzerine Bir Aragtirma (fstanbul Anadolu Yakast Ornegi) (Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali, 2020).
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¢alisma yontem olarak, tarama modelleri arasindan iligkisel tarama modeline gore
hazirlanmis ve arastirmanin evren kiimesi, ortaokul diizeyinde c¢alisan din dersi
ogretmenlerinden olusan, 6rneklem kiimesi ortaokulda gorev yapan 122 kadin ve 64 erkek
din dersi 6gretmeninden olusmaktadir. Istanbul'un Anadolu yakasinda gorev yapan bu
ogretmenler, olasi Ornekleme yontemlerinden biri olan uygun Ornekleme yontemiyle
belirlenmistir. Arastirmanin sonucunda din dersi 6gretmenlerinin hayat boyu aldiklar: din
egitimi ve bu egitim dolayisiyla gelistirdikleri din anlayis1 ile duygusal zeka diizeyleri ve
mesleki 0z-yeterlik inanglar1 arasinda anlaml iligkiler bulunmustur.

c-) Nedensel tarama aragtirmalari; bir veya birden fazla bagimli degisken tizerinde
etkili olan bagimsiz degisken veya degiskenlerin tespit edilmeye calhigsildigr tarama
arastirmalarina nedensel tarama arastirmasi denilir. Bu tiir arastirma desenlerinde
arastirmaci genellikle, bir bagiml degiskeni yordayan (tahmin eden) 6nciil degiskenleri, bir
degiskenin muhtemel ardillarin1 (sonuglarini) veya bunlarin her ikisini birden incelemeye
calisir. Nedensel tarama aragtirmalarda, deneysel yontemlerde oldugu gibi arastirmacinin
degiskenler {izerinde bir miidahalesi (intervention) s6z konusu degildir. Aragtirmaci
anketler yoluyla deneklerde elde ettigi verileri dogrudan analiz ederek iliskileri ortaya
¢ikarmaya caligir.’

2.1.2. Deneysel Arastirma Modeli

Bilimsel yontemde oldugu kadar sistematik olmasa bile gilinlik kullanimda
karsilastigimiz sorunlar karsisinda “bazi seyleri dene (degistir) ve sonucun degisip
degismedigin gor” seklindeki eylemlerimiz aslinda birer deneydir. Ornegin diz iistii
bilgisayarmizin agma diigmesine bastiniz ancak calismadi. Bataryasmin bos oldugundan
stiphelenip, adaptoriiniizii prize taktmiz (degisiklik) ancak yine galismadi (sonug). Bu defa
elektrik olmadigindan siiphelenerek baska bir odaya gecip orada denediniz (degisiklik), bu
defa calist1 (sonug). Bu eyleminizde, sonug (bilgisayarin ¢alismamasi) {izerinde etkili olan
neden tizerinde (elektrik gelmemesi) degisiklik yaparak, sonuglarin bir 6nceki duruma gore
degisip degismedigini mukayese ettiniz. Basit olarak deneysel c¢alisma bu mantikla
calismaktadir. Sosyal bilim arastirmalarinda degiskenler arasinda nedensel iliskileri test

etmek igin en giliclii yontem deneysel arastirma yontemleridir. Deneysel arastirmalar,

37 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 108.
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arastirmaciya inceledigi bagimsiz degiskenlere miidahale ederek bagimli degisken
tizerindeki degisimleri mukayese etme imkani verdiginden olgular arasinda sebep-sonug
iligkisi (nedensellik) yorumu daha kolay yapilabilmektedir.*®

Deneysel arastirmalar yapildiklar1 ortamlara gore laboratuvar deneyi ve alan deneyi
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Gergek deneysel arastirmalarda, arastirmaci laboratuvar
ortaminda deney ve kontrol grubu olusturarak, deney grubunda kontrollii olarak
gerceklestirilen herhangi bir degisimin belirli bir degisime yol acip agmadigini kontrol grubu
ile kargilagtirarak sinar. Alan deneyleri, gruplarin yansiz bir sekilde olusturulamadig1 veya
deney ortaminin tam olarak kontrol edilemedigi durumlarda kullanilir.*

Deneysel arastirmalar, arastirmaci tarafindan olusturulan farklarin bagimsiz degisken
tizerindeki etkisini test etmeye yonelik ¢alismalardir.*® S6z konusu yontemle alakali olarak
Cogkun’un ”ﬂkégretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersinin 2010 Yili ve 2018 Y1l Ogretim
Programlarinin Din Egitimi Agisindan Karsilastirilmas: -Merhamet Degeri Ornegi-” konulu
Yiiksek Lisans Tezi Ornek gosterilebilir.* Hazirlanan calismada ydntem olarak deneysel
arastirma yontemi kullanilmistir. Deney grubunda ise arastirmaci tarafindan merhamet
egitiminin kazandirilmasina yonelik zenginlestirilmis bir igerik ve etkinlik programi
uygulanmistir. Bu kapsam da igerik ve etkinlikler gorseller, video, yaratici drama, galisma
yapragi, poster, afis, istasyon, gibi birgok aktiviteyi icermektedir. Uygulamaya baslamadan
once deney ve kontrol grubuna bir hafta nce merhamet 6lgegi uygulanmistir. Daha sonra 5
hafta boyunca deney grubu ile igerik etkinlikleri yiiriitiilmiistiir. Arastirmanin genel amaci
cercevesinde cevaplari aranan probleme yonelik merhamet 6lgegi ile elde edilen veriler igerik
analiziyle analiz edilmistir. Aragstirmanin sonucunda deney grubu ile yapilan aktivitelerin
ogrencilerin merhamet duygusunu/degerini olumlu yonde gelistirdigi goriilmiistiir.

2.1.3. Meta Analizi Modeli

“Analizlerin analizi” olarak ifade edilen meta analizi, belirli bir konuda bagimsiz

olarak yapilan bireysel ¢alismalarin bulgularin gesitli istatistiki yontemlerle birlestirilerek

38 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 109.

39 Shadish, W., Cook, T. ve Campbell, D. (2002), Experimental and quasi-experimental designs for generalized causal inference,
HoughtonMifflin, Boston akt. Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 109.

40 Biiyiikoztiirk v.dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 195.

41 Tthan Cogkun, flkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin 2010 Yil1 ve 2018 Yili Ogretim Programlarimin Din Egitimi
Agisindan Kargilastirilmasi -Merhamet Degeri érnegi- (Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1 Din Egitimi Bilim Dali, 2019).
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daha genellenebilir ve giivenilir sonuglara ulasilmaya calisildigr iist ¢alismalar olarak
tanimlanabilir.”? Meta analizinde amag, daha 6nce yapilmis bireysel ¢alismalarda elde edilen
etki biiyiikliigii bulgularini birlestirip, 6rneklem biiytikliigiinti artirarak arastirmacilarin
daha dogru, gegerli ve giivenilir sonuglara ulasmasin: saglamaktir.*® Meta analizi konusunda
oncii ¢alismalar yapan Schmidt ve Hunter, belirli bir konuda birikmis arastirma yazinina
meta analizi uygulamasi sonucu elde ettikleri bulgularla sanilanin aksine birbiriyle tutarsiz
sonuglarin elde edilemeyecegini, var olan arastirmalardan kullanilabilir ve genellenebilir
sonuglarin gikarilabilecegini gostermiglerdir.*

Meta analizi yonteminde arastirmaci diger nicel arastirma yontemlerinde oldugu gibi
sahadan veri toplamaz. Arastirmaci, daha Once baska arastirmacilar tarafindan belirli
degiskenler {iizeninde yapilmis miistakil aragtirmalarin raporlamis oldugu korelasyon
katsayis1 ve etki biiyiikligii gibi istatistiki degerleri kullanarak birikmis arastirmalarin
bulgularini sentezleyip 6zel analizler ile yeniden yorumlamaktadir.*® Ayrica Din Egitimi
Biliminde kullanilabilecek niceliksel yaklagim temelli aragtirma modellerini literatiirde
inceledigimiz zaman frakli bir bakis agisi ile Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar’in da asagidaki
gibi tasnifledigi goriilmektedir.

2.1.1. Tarihsel Model: Tarihsel modelle belli bir ge¢mis olay ve bu olaymn giiniimiize
olan etkileri ele alinmaktadir. Ornegin, ‘bilgisayarli dgretime gegis ve etkileri’ bir tarihsel
arastirma problemidir. Tarihsel arastirmalarin verilerini, yazili kaynaklar (6rnegin, kitaplar,
dergiler, resmi yazismalar, sozlesmeler vb.) ve sozlii kaynaklar (6rnegin, olay1 yasamis
kisilerle yapilan goriismeler) olusturmaktadir. Tarihsel modelle yiiriitiilen arastirmalarda
verilerin, olabildigince, birincil kaynaklara giderek toplanmas: &nerilmektedir. Ornegin, bir
toplant1 tutanagindaki bilgiler, o toplantiyla ilgili yazilan yazilardan O6nemli bir veri
kaynagidir. Konuyla ilgili bilgileri oldugu gibi incelemek arastirmaciya, baska kisilerin

yorumlarmin etkisi altinda kalmadan kendi yorumuna ulagsma olanag: vermektedir.*

42 Hunter, J. H. ve Schmidt, F.L. (2004). Methods of metaanalysis: Correcting error and bias in research findings (2nd Edn.),
California: Thousand Oaks: Sage akt. Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 110.

43 Rosenthal, R. ve Dimatteo, M.R. (2001), Meta-analysis: Recent developments in quantitative methods for literature reviews.
Annual Review of Psychology, 52(1), 59-82, 61 akt. Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-
Analiz, 110.

44 Hunter, J. H. ve Schmidt, F.L. (2004). Methods of metaanalysis: Correcting error and bias in research findings (2nd Edn.),
California: Thousand Oaks: Sage akt. Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 110.

45 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 110.

46 Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 72.
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S6z konusu yontemle alakali Zengin'in “Cumhuriyet Doneminde Tiirkiye’de Kur’an
Kurslarmin Kurulmasi ve Gelisimi” konulu makalesi 6rnek gosterilebilir.*” Hazirlanan
makalede Din Egitimi hakkinda, tarihsel yontem kullanilarak, cumhuriyet déneminden
baslayarak 1924-1950 arasindaki yillarda Kur'an Kurslarmin agilmasi ve gelismesi siireci
akabinde 1950’den sonra Kur’an Kurslar1 hakkinda bilgiler verilmistir.

Tarihsel model ile alakali bir 6rnek daha vermek yerinde olacaktir. S6z konusu
yontemle alakali Yazibagmin “Il. Mesrutiyet Dénemi Sibyan/iptidai ve Riistiye
Mekteplerinde Ahlak Egitim ve Ogretimi (1908-1918)” konulu Doktora Tezi &rnek
gosterilebilir.*® Hazirlanan ¢alismada yontem olarak tarihsel model kullamilmg, IIL
Mesrutiyet doneminde iptidai ve riistiye mekteplerinde verilen ahlak egitiminin nasil
oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. Bunu yaparken donemin iktidarinmn, fikir
akimlarinin, onde gelen egitimcilerin ve ahlakg¢ilarin ahlak anlayislarinin okul ve ders
kitaplarina etkileri de ortaya konulmaya gayret edilmistir.

2.1.2. Betimsel Model: Bu modelle; bir konudaki halihazirdaki durum arastirilir.
Betimsel modelle siirdiiriilen bir arastirmanin baginda arastirma evreni belirlenir. Evren
arastirma bulgularinin genelleyecegi bireylerinin tiimiidiir (6rnegin, Konya ilindeki orta
Ogretim 0gretmenleri). Belirlenen evrenden ¢ok fazla birey bulunmas: durumunda, evrenden
bir 6rneklem alinir. Orneklem, evrene genelleme yapmaya olanak verecek bigimde evrenden
belli sayida bireyin secilmesiyle olusan katilimc grubudur (6rnegin, Konya ilinden secilen
bes ortadgretim kurumundaki 6gretmenler). Orneklem almasi durumunda, arastirmada tiim
evren iizerine degil yalmzca 6rneklem {izerine ¢alisilir. Orneklemden elde edilen arastirma
bulgulari ise, tiim evrene genellenir.

Betimsel arastirmalar, bilindigi {izere “iliski ya da farki merak etmeyen, neyin ne
oldugunu saptamaya doniik ¢alismalardir. Bu bakimdan, bilimin betimleme amacina hizmet
etmekle birlikte, sonraki ¢alismalar i¢in denence iiretmeye yonelik 6ngorii saglarlar”.*

Betimsel modelle incelenebilecek bir arastirma problemi "Ortadgretim Din Kiiltiirii ve

Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin ¢oklu zeka kuramina gore 6gretime iliskin goriisleri” olabilir.

47 Zeki Salih Zengin, “Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye’de Kur’an Kurslarimn Kurulmast ve Gelisimi”, Cukurova Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 11/2 (01 Haziran 2011): 1-24.

48 Muhammed Ali Yazibagi, II. Mesrutiyet Donemi Sibyan/iptidai ve Riistiye Mekteplerinde Ahlak Egitim ve Ogretimi (1908-
1918) (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Din Egitimi) Anabilim Dali,
2014).

49 Adnan Erkus, Davrarus Bilimleri icin Bilimsel Arastirma Siireci, 3. (Ankara: Seckin, 2011), 92.
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Betimsel arastirmalar iki sekilde gergeklestirilebilir. Oz aktarim arastirma ve gozlem
aragtirmalaridir. Oz aktarim aragtirmalarinin verileri, drneklemde yer alan bireylerin
kendilerinden bilgi alinarak toplanir. Katilimcilardan, anketler araciligiyla yazili olarak bilgi
almacag1r gibi, gortismeler yoluyla sozlii olarak da bilgi toplanabilir. Gozlem
arastirmalarinda ise veriler, katilmcilarin arastirmaci tarafindan gozlenmeleri ile toplanr.
Betimsel arastirma verileri betimsel istatistikler kullanilarak (6rnegin, frekans, ytlizde vb.)
analiz edilir.*°

S6z konusu yontemle alakali Ozkan'in “Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiiltelerinde Egitim
Goren Uluslararasi Ogrencilerin Memnuniyet Diizeyleri” konulu Doktora Tezi ornek
gosterilebilir.®® Hazirlanan ¢alisma nicel arastirma yontemleri tarama modelleri arasindan
betimsel tarama modeline gore hazirlanmigtir. Arastirmanin orneklemi, 2016-2017 6gretim
yilinda Ankara, Marmara, Istanbul, Uludag, Sakarya, Erciyes, Necmettin Erbakan, Siileyman
Demirel, On dokuz Mayis ve Istanbul 29 Mayis iiniversitelerindeki ilahiyat fakiiltelerinde
son sinifta yiiksekogrenim goren 330 uluslararas: 6grenciden olusturulmustur. Arastirmada
veri toplama araci olarak, aragtirmaci tarafindan gelistirilen Ilahiyat Fakiiltesi Uluslararast
Ogrenci Memnuniyeti Olgegi (IFUOMO) kullanilmugtir. Tki boliimden olusan veri toplama
aracinin birinci boliimiinde katilimcilarin kigisel 6zelliklerine ve 6grenim siirecindeki
tecriibelerine dair bazi sorulara yer verilmis, ikinci boliimiinde fakiiltenin imkanlari, Arapca
Ogretimi, fakiiltede alinan derslerin igerikleri ve akademisyenlerin donanimindan
memnuniyet diizeylerine yer veren dort faktorlii ve 33 maddeden olusan 6lgek sorularina
yer verilmistir. Arastirmanin sonuglarina bakildiginda, Tiirkiye’de 0grenim gormenin en
onemli avantajlar1 arasinda ilk siralarda ‘iyi bir egitim alma”, ‘daha iyi ve ozgiir yasam
sartlarinda 6grenim gérme’ ve ‘saygin bir diploma sahibi olma” avantajlarmin geldigi tespit
edilmistir. Katilimcilarin uyum egitimi almadiklar1 Tiirk gelenekleri, yemek kiiltiirii ve sehir
yasantisina alismakta problem yasadiklari; katilimcilarin en basta aile ve memleket 6zlemi ve
barmnma ve beslenme sorunlar1 yasadiklar1 tespit edilmistir. Ayrica katilimcilarin meslek

hayatmna, din gorevliligine ve Ogretmenlik meslegine hazirlayici derslerin kalitesinden,

50 Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 74.

51 Fatih Ozkan, Tiirkiye’de flahiyat Fakiiltelerinde Egitim Goren Uluslararast Ogrencilerin Memnuniyet Diizeyleri (Doktora
Tezi, Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dal,
2019).
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akademisyenlerin pedagojik yeterliginden ve Ogrencilerle iletisim becerilerinden yeterince
memnun olmadiklar: sonucuna ulagilmistir.

2.1.3. Bagintisal Model: Bagintisal modelle gerceklestirilen bir arastirmada, arastirma
probleminde yer alan iki ya da daha fazla degiskene iliskin olarak oOrneklemdeki
katilimcilardan veri toplanir. Degiskenler, bir arastirmada incelenen 6zelliklerin her biridir.
Ornegin, 6grenci bagarisi, dgretmen kisiligi, ogretim yontemi vb. Toplanan verilerin
istatiksel tekniklerle incelenmesi sonucunda degiskenler arasinda bir baglanti olup olmadig:
belirlenir. Bagintisal bir arastirmayla “ égrenci Velilerinin Uk(’jgretim Din Kiltiirti ve Ahlak
Bilgisi Derslerine Karst Tutum Diizeyinin Dini Tutum Diizeyleri fle Iliskili” incelenebilir.
Bunun icin 6rneklemdeki velilerin derse karsi tutumlar: ile dini tutum diizeyleri tutum
olgekleriyle belirlenebilir. Daha sonra bu iki degisken arasinda bir baglant1 olup olmadig:
istatiksel analizlerle stnanmalidur.

Bagintisal arastirma bulgularinin degiskenler arasinda baginti oldugunu gostermesi,
higbir sekilde, neden-sonug iligkisi biciminde yorumlanamaz. Dahasi bu degiskenlerin her
ikisi de bir {iclincii degisken tarafindan belirleniyor olabilir. Dolayisiyla, olas1 neden-sonug
iliskilerini sinamak i¢in, deneysel arastirmalara gereksinim vardir.>

2.1.4. Deneysel Model: Tki ya da daha fazla gruba yapilan uygulamalarin, belli
degiskenler {izerindeki etkilerinin farklilagip farkhilagmadigi ele alinir. Istatistiksel
tekniklerle gruplar arasi kiyaslama yaparak sonuca ulagilmalidir. Gruplama yapmanin zor
ya da olanaksiz olmasi durumunda, yari-deneysel arastirma tasarlanarak, onceden olmus
gruplar kullanilabilir. Nicel arastirma yontemi ile yapilan incelemeler genellikle sayisal
degerlendirmesi ile yapildig1 icin bazi sosyal olgular1 ifade etmekte yetersizliginden
hareketle 20.yy’mn sonlarma dogru niteliksel inceleme yaklasimi geliserek hizla gelisim
gostermeye baglamigtir.*

2.2. Niteliksel Yaklasim

Niteliksel yaklasim, sosyal bilimlerin ilgi alamimi olusturan sosyal gerceklikle, fen
bilimlerinin ilgi alanini olusturan fiziksel gercekligi birbirinden ayirmaktadir. Fiziksel

gercekligin kisisel yorumlardan bagimsiz oldugu kabul edilirken; sosyal gercekligin, bir

52 Okumuglar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 74.
53 Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 74.
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Ol¢tide de olsa, kisisel yorumlarla olustugu one siiriilmektedir. Bu nedenle, sosyal
gercekligin nesnellik kadar 6znellik de icerdigi ve her bireyin algilayis bicimine bagh olarak
farklilasmaktadir. Gozlem ve Olgiimler yoluyla nesnel olarak incelenebilen davranis,
konusma vb. Ozelliklerin, istekler ve ilgiler gibi gozlenemeyen siireglerin de dikkate
alinmasiyla anlam kazandig1 6ne siiriilmektedir.>

Nitel arastirma, gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarmn dogal ortamda gercekgi ve biitiinciil bir
bigimde ortaya konmasina yonelik bir siirecin izlendigi arastirma tiirtidiir. Bu arastirma
yonteminin amaci da insanlarin kendi toplumsal diinyalarmni nasil kurmakta, olusturmakta
oldugunu anlamak ve icinde yasadiklar1 toplumsal diinyayr nasil algiladiklarin
yorumlamaya calismaktir. Niteliksel aragtirmalar diinyanin sosyal yonii ile ilgilenir ve su

sorulara cevap arar:

Insanlar nicin boyle davranir?
- Kanaatler ve vaziyet aliglar nasil olusur?
- Insanlar gevrelerinde olup bitenden nasil etkilenir?
- Kiiltiirler nigin ve nasil gelisir?
- Sosyal gruplar arasindaki farklar nelerdir?

Temelde, nitel arastirma nigin, nasil, ne sekilde, sorularma cevap arar. Bunun igin
kisilerin, degerleri, kanaatleri, tecriibeleri, algilar1 ve duygular1 gibi siibjektif verilerle yani
bilgilerle mesgul olur. Nitel arastirma bir sosyal olay1 dogal ortami ve dogal olusumu iginde
tasvir eder, bir durumu iliski baglantilar1 i¢inde anlamaya c¢alisir ve bir olay1 etkileyen
degiskenleri kendisi ortaya ¢ikarir.>

Arastirma literatiiriine gore nitel aragtirmanin temel boliimleri sunlardir:*°

a-) Veri; farkli farkli kaynaklardan gozlem, miilakat ve anket aracilifiyla elde
edilebilen bilgilerdir. Nitel arastirmalar uzun soluklu olmasi sebebi ile kiiciik 6rneklemler
tizerinde c¢alistirilir.

b-) Analitik-Tahlili- veya yorumlayic1 prosediirler; bunlar bulgulara veya teorilere

ulasmak i¢in kullanilirlar. Bu prosediirler verilerin kavramlastirilmasini da igerir.

54 Okumuglar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 75.
55 Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 75.
56 Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimselligi/Neligi”, 76.
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c-) Yazili veya sozlii raporlar; Bilimsel dergilerde veya konferanslarda sunulabilen
raporlardir.

Din Egitimi Biliminde de kullanilabilecek nitel yaklasim temelli arastirma desenleri
bulunmaktadir. Asagida bu modeller hakkinda bilgiler verecegiz.

2.2.1. Anlat1 Arastirmasi

Cok sayida uygulama bi¢im bulunan anlati arastirmasi, ¢esitli analitik stiregleri
kullanmakta ve birbirinde farkli sosyal ve beseri disiplinlere dayanmaktadir.>’ Anlat1 bir
yontem olarak ele alindiginda, bireylerin anlattiklari Oykiilerden ve yasadiklarinmi ifade
ettikleri deneyimlerinden baslar. Yazarlar yasanan ve anlatilan Oykiiniin anlasilmasi ve
analiz edilmesi icin gesitli yontemler sunarlar. Anlati aragtirmasini, “anlatiy1 bir olay veya
birbiri ile kronolojik iligkisi bulunan olaylar hakkinda yazili metinler veya konusmalar
seklinde yorumladig1” nitel arastirma desenin 6zel bir bi¢imi olarak tanimlanmaktadir.®® Bu
yaklasimin uygulanmas: bir veya birden fazla bireyin deneyimlerini arastirmayi, bu
bireylerin yasam oOykiilerini bir araya getirerek veri toplamayi, kisisel deneyimleri rapor
etmeyi ve bu deneyimlerin icerdigi anlamlar1 kronolojik olarak siralamay1 icermektedir. *°

Anlat1 arastirmas1 edebiyat, tarih, antropoloji, sosyoloji, toplumbilim ve egitim gibi
alanlardan kaynagmni almasina ragmen, bunlarin disindaki disiplinlerin  kendi
yaklasimlarina uyarlanarak da kullanilmigtir.*

Anlat1 aragtirmalarinda bireylerden kisilerin yasanmis ve anlatilmis deneyimleri ile
ilgili hikayeler toplanir. Bu hikayeler, arastirmaciya anlatilan bir yasam Oykiisiinden,
arastirmaci ve Orneklemde yer alan katilimcinin birlikte kurguladiklar: bir dykiiden veya
bazi mesajlar veya hususlar1 yayan bir performansa yonelik olan bir hikayeden dogmus

olabilmektedir. Boylece bu hikaye, arastirmact ve katimcilar arasindaki etkilesimden

57 Daiute, C.,-Lightfoot, C. (Eds). (2004). Narrative analysis: Studying the development of indivudialsin society. Thousand
Oaks, CA: Sage akt. John W Creswell v.dgr., Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma
Deseni, 4. (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 70.

58 Czarniawska, B. (2004). Narratives in social science research. Thousand Oaks, CA: Sage akt. John W Creswell v.dgr., Nitel
Aragtirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, 4. (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 70.

59 John W Creswell v.dgr., Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, 4. (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2018), 70.

60 Chase, S. (2005). Narative inquiry: Multiple lenses, approaches, voices. In N. K. Denzin-Y.S. Lincoln (Eds), The Sage
handbook of qualitative research (3rd., pp. 651-680). Thousand Oaks, CA: Sage akt. Creswell v.dgr.,, Nitel arastirma
yontemleri, 70.
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dogdugu icin anlati arastirmasmm onemli bir 6zelligi olan isbirliginin ortaya c¢iktig:
sOylenebilmektedir.®*

Anlat1 aragtirmasi, insanlarin belirli bir konuya ya da olguya yiikledikleri anlamlarin
hikayeler ile anlatilmas1 seklinde tanilanmaktadir. Aslinda anlati arastirmasinda kullanilan
hikayeler, olaylar hakkinda gercek bilgi vermek degildir, asil amac anlamlar vasitasiyla
olgular1 zenginlestirme ve giiclendirmektir. Bu durum anlati aragtirmasinin hem giiglii hem
de zayif yanidir. Anlati arastirmas: ilgi gekicidir ve okuyucuyu eglendirerek hikayenin
gectigi zamana gotiiriir ve okuyucunun geg¢misteki insanlarin duygularin1 anlamasini saglar.
Anlat1 arastirmasinda genellikle miilakat, hikaye anlatma, so6zlii tarih, otobiyografi,
biyografi, gozlem kayitlar1 gibi veri toplama araclar1 kullanilir.*?

Ozet olarak sdyleyecek olursak, anlati aragtirmasi bireylerin hikayelerini
anlatmaktadir. Bu hikayeler bireylerin deneyimlerinin iginde yer alan temalar da dahil
olmak tizere kisisel, sosyal ve tarihsel baglam hakkinda bilgilerde sunmaktadir. “anlati
arastirmasinin yasanan ve anlatilan hikayeler” oldugunu ifade etmistir.*®

S6z konusu yontem ile alakali Kalfanin“ Genglik Donemi Inan¢ Gelisimi ve
Egitiminde Etkili Olan Faktorler Uzerine Nitel Bir Arastirma” isimli Yiiksek Lisans calismast
ornek gosterilebilir.®* Hazirlanan ¢alismada yontem olarak nitel aragtirma yontemlerinden
anlati arastirmasi yaklagimi kullanilmistir. Arastirmada genglik donemi inang gelisiminde
etkili olumlu ve olumsuz faktorlerin neler oldugunu tespit etmek, gencleri inang veya
inangsizliga siiriikleyen siire¢ ve problemleri ortaya koymak, bu problemlerin ¢oziimii igin
uygun yontem ve yaklasim &nerileri sunmaktir. Inang gelisimi belli oranda sekillendigi
diisiiniilen, dini yonelis ve dini tutum bakimindan birbirinden farklilasti§1 varsayilan 31
kisilik bir 6rneklem grubu ile derinlemesine goriismeler yapilmistir. Goriismeye katilanlar,
15'i Felsefe, 16s1 da Tlahiyat boliimlerinde 6grenim gormekte olan iiniversite dgrencilerinden
sec¢ilmistir. Arastirma sonucunda, genglik donemi inang gelisimi ve egitiminde en etkili

faktoriin, cocukluk donemi yasantilarimmi da icerecek tarzda, aile oldugu tespit edilmistir.

61 Creswell v.dgr., Nitel aragtirma yontemleri, 71.

62 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 112.

63 Clandinin, D.J., - Connelly, F. M. (2000). Narrative inquiry: Experience and story in qualitative research. San Francisco:
Jossey-Bass akt. Creswell v.dgr., Nitel arastirma yontemleri, 76.

64 Nazh Tutku Kalfa, Genclik Dénemi Inang¢ Gelisimi ve Egitiminde Etkili Olan Faktorler Uzerine Nitel Bir Arastirma (Yiiksek
Lisans, Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali,
2019).
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Ayrica genglerin, ergenlik ve son ergenlik donemlerinde bagimsiz kisilik gelistirme ve
kendilik bilinci kazanma evrelerinde olmalar1 ve kendi karar mekanizmalarini yonetir
konuma gelmelerine bagli olarak, inang gelisimlerinde kendilerini bir 6zne olarak gérme
egiliminde olduklar: fark edilmis, dolayisiyla genclik doneminin bu gelisim 6zelliklerini goz
ardi eden bir Din Egitimi yaklasim ve uygulamasimin saglikli bir inang gelisimi agisindan
basarili sonuglar vermeyecegi sonucuna varilmistir.

2.2.2. Fenomenolojik Arastirma

Anlat1 arastirmasi, bir veya birka¢ kisinin deneyimlerine iliskin hikayeleri rapor
ederken, fenomenolojik ¢alisma birkag kisinin bir fenomen veya kavramla ilgili yasanmis
deneyimlerinin ortak anlamini tanimlar. Fenomenolojistler bir fenomeni deneyimleyen
biitiin katihmailarin ortak Ozelliklerinin tanimlanmasma odaklanirlar. Fenomenolojinin
temel amaci bir fenomenle ilgili bireysel deneyimleri evrensel nitelikteki bir agiklamaya
indirgemektir. Bu amagla, nitel arastirmacilar fenomeni tanimlar. Bu deneyim uykusuzluk,
diglanmislik, 6fke, keder veya cerrahin kalp ameliyatina katlanmasi gibi bir fenomen olabilir.
Daha sonra arastirmacilar fenomenle ilgili deneyime sahip olan kisilerden veri toplar ve
biitiin bireylerin deneyimlerinin 6ziinii tanimlayan biitiinciil bir betimleme yapar. Bu
betimleme, onlarin “neyi”, “nasil” deneyim ettiklerinden olusur.*®

Fenomenoloji birka¢ birey tarafindan deneyimlenen bir fenomenin derinlemesine
anlasilmasmi saglamaktadir. Fenomenoloji, katilimcilar ile bir veya birden fazla yapilan
miilakatlardan elde edilen verilerin gelismis bir formunu igerebilmektedir. Bu yaklasim bazi
nitel aragtirmacilara gore oldukca siki bir yapi olarak degerlendirilebilir. Ote yandan,
fenomenoloji en azindan genis felsefi varsaymmlarin biraz olsun anlagilmasini
gerektirmektedir. Bu felsefi fikirler soyut kavramlardir ve yazili bir fenomenolojik ¢calismada
goriilmesi kolay degildir. Buna ek olarak, calismanin sonunda aragtirmacmin yaygin bir
anlayis ortaya c¢ikarabilmesi igin, calismaya katilanlarin s6z konusu fenomeni biitiin
yonleriyle yasamis bireylerden dikkatlice secilmis olmasi gerekmektedir. Onemle

hatirlatmak gerekir ki, kisisel deneyimlerin 6n yargilardan arindirilmasi, uygulamada

65 Creswell v.dgr., Nitel aragtirma yontemleri, 77.
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arastirmaci igin zor olabilir ¢linkii veriye iliskin yorumlarin iginde her zaman arastirmacinin
konu ile ilgili varsayimlar: bulunmaktadir.®

Veriler fenomen ile ilgili deneyimi olan bireylerden toplanmaktadir. Fenomenolojik
calismalarda veri toplama genellikle katilimcilarla derinlemesine ve c¢oklu miilakatlar
kullanilarak  toplanmaktadir.  Arastirmacilarin  miilakatlar1  fenomeni biitiiniiyle
deneyimleyen ve sayilar1 5 ile 25 kisi arasinda degisen bireyler ile yapilmas:1 gerektigini
belirtmektedir. Diger toplama araglar1 gozlemler, giinliikler, siir, miizik ve diger sanat
formlar: olabilmektedir.®’

S6z konusu ydntem ile alakali Yemenici'nin “ Islamofobi Karsisinda Islam Algisina
Dair Bir Tiirkiye Ornegi: Hosislamlar ve Pedagojik/Egitsel Degeri” isimli bildirisi 6rnek

gosterilebilir.®®

Hazirlanan ¢alismada yontem olarak nitel arastirma yontemlerinden
fenomenoloji yaklagimi kullanilmistir. Fenomenolojik bir ¢alisma, deneyimlerin degiskenlik
gostermeyen Oziinii ortaya ¢ikarmaya calisir. Bu arastirmada, Hosislamlar bolgesinde
yasayan ve misafir olarak gelen insanlarin yasantilarindan yola ¢ikilarak; islamofobi
karsisinda Hosgislamlardaki dini algilama ve yasama deneyimlerinin onlardaki anlami ortaya
¢ikarmaya ¢alismustir. Elde edilen sonuglarla da yaygin din egitimi uygulamalar1 icin veri
niteligi tasimakla birlikte yeni arastirma alanlar igin farkli konulara dikkat cekmektedir.

2.2.3. Kuram Olusturma Arastirmasi

Arastirmacinin bir siireg, eylem ya da etkilesime iliskin ¢ok sayida katiimcinm
goruisleri cercevesinde genel bir agiklama ortaya koydugu bir nitel arastirma desenidir.
Arastirmacilarin zaman iginde olusan farkli adim veya evreye sahip bir siire¢ veya bir
eyleme odaklanir. Bu ytizden, bir kuram olusturma ¢alismasinda arastirmacmin agiklamaya
calistig1 faaliyetler veya bazi eylemler bulunmaktadir. Bir genel egitim programinin gelisimi
veya iyi arastirmacilar yetistirmek icin fakiilte destegi bir stireg olabilir.*®

Arastirmacit ayrica, en son asamada bu silire¢ veya eyleme iliskin bir kuram

gelistirmeye ¢alisir. Kurama iligkin literatiirde mevcut bir¢ok tanim vardir, fakat genel olarak

66 Van Manen, M. (1990). Researching lived experience. New York: State University of New York Press akt. Creswell v.dgr.,
Nitel aragtirma yontemleri, 83.

67 Polkinghorne, D.E. (1989). Phenomenological research methods. in R.S. Valle — S. Halling (Eds.), Existential-phenomelogial
perspectives in psychology (pp.41-60). New York: Plenum Press akt. Creswell v.dgr., Nitel arastirma yontemleri, 81.

68 Ahmet Yemenici, “Islamofobi Karsisinda Islam Algisina Dair Bir Tiirkiye Ornegi: Hosislamlar ve Pedagojik/Egitsel Degeri”,
Bartin Universitesi Uluslararasi Islamofobi ve Terér Sempozyumu (01-02 Aralik 2016) Bildiriler Kitabi, ed. Azize Toper
Kaygin - Ciineyt Aydin, (Bartin: Bartin Universitesi Yaynlari, 2017), islami {limler Fakiiltesi Yayin No: 2/159

69 Creswell v.dgr., Nitel aragtirma yontemleri, 84.
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bir kuram, arastirmacinin gelistirdigi bir agiklama veya anlayis, kuramin nasil ¢alistigini
gostermek icin kuramsal kategorilerle birlikte diizenlenir. Ornegin, bir fakiilte igin
destekleme kurami, belirli kaynaklarla, bireylerin eylemleriyle, bir Ogretim iiyesinin
arastirma performansimi arttiran bireysel sonuglarla, zaman iginde fakiiltenin nasil
desteklendigini gosterebilir.”

Hatirlatict notlar tutma, veriler toplanip analiz edildikce arastirmacilarin fikirlerini
kagida dokmesi kuram gelistirmenin bir parcas1 haline gelir. Bu notlarda, s6z konusu fikirler
arastirmaci tarafindan belirlenen siireci agiklama ve bu siirecin akisin 6zetleme girisiminde
kullanlir. En temel veri toplama sekli genellikle miilakatlardir. Bu miilakatlarda arastirmaci
gelismekte olan kuramla ilgili katiimcilardan temin ettigi fikirleri siirekli kargilastirir. Bu
siire¢ katihmailar arasinda ileri ve geri gitme, yeni miilakat verileri toplama ve sonra
bosluklar1 doldurma ve kuramin nasil isleyecegini detaylandirmak icin gelismekte olan
teoriye tekrar donme asamalarindan olusmaktadir.”

2.2.4. Etnografik Arastirma

Insan (etno) ve tasvir (grafya) kelimelerinden olusan etnografi temelde etnograflarin
insan ve toplumlarm kiiltiirel yapt ve davranislarini, yasam bigimlerini betimlemek igin
kullandiklar: bir aragtirma alanidir. Saha veya katilimci gozlem arastirmasi olarak da bilinen
Etnografik arastirma, insanlar1 eylemlerinin ve giinliik faaliyetlerinin, yasadiklar1 dogal
ortamlarinda dogrudan gozlemlenerek incelenmesidir.”

Genellikle kiiltiir arastirmalarinda kullanilan Etnografik yontemde; insan, grup, orgiit
ve topluluklarinin davranis ve eylemleri, gozlem ve goriisme yoluyla tasvir edilmeye
caligilir. Etnografik arastirmada temel veri toplam teknigi katilimcr gozlemdir. Arastirmaci
aylar bazen yillar alan bir siire boyunca insanlarla dogrudan goriismeler yapar ve onlar
gozlemler. Bu tiir arastirma yapacak arastirmacilarin; ayrintilara dikkat etme, sabir ve

tahammiil, empati becerisi, muhakeme yetenegi gibi 6zellikleri sahip olmalar1 son derece

70 John W. Creswell - Martha L. Brown, “How Chairpersons Enhance Faculty Research: A Grounded Theory Study”, Review of
Higher Education 16/1 (1992): 41-62.

71 Creswell v.dgr., Nitel aragtirma yontemleri, 85.

72 Brewer, J. D. (2000). Ethnography, Buckingham: Open University Press akt. Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma
Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 111.
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onemlidir. Ozellikle kiiciik gruplarin ve topluluklarin anlasilmasma oldukga etkili bir
yontemdir.”

Aragtirmanin hem bir siireci hem bir sonucu olarak etnografi, hem ayni kiltiirii
paylasan bir grubun incelenme sekli hem de bir arastirmanin nihai, yazili tirtintidiir. Bir
siire¢ olarak etnografi, en c¢ok katilimc gozlem yoluyla olmak {iizere, arastirmacinin
insanlarin gilinlitk yasaminin icine girdigi ve grup katihimcailarini gozlemleyip kendileriyle
miilakat gerceklestirdigi, gruplara yonelik genis c¢apli gozlemleri kapsamaktadir.
Etnograflar, ayni kiiltiiri paylasan grup iiyeleri arasindaki davrarus, dil ve etkilesimin
anlamini incelemektedir.”

Etnografik arastirmalarda temel veri toplama teknigi katilimc1 gozlemidir. Arastirmaci,
aylar bazen yillar alan bir siire boyunca insanlarla dogrudan goriismeler yapar ve onlar
gozlemler. Bu nedenle bu arastirma heyecanli ve macerali olmakla birlikte daha fazla 6zveri,
emek ve zaman gerektirir. Bu tiir arastirma yapacak arastirmacilarin; ayrintilara dikkat etme,
sabir ve tahammdil, empati becerisi, muhakeme yetenegi gibi ozelliklere sahip olmalar1 son
derece 6nemlidir. Ozellikle kiigiik gruplarm ve topluluklarmn anlasilmasinda oldukga etkili
bir yontemdir.”> Amerikan liselerinde, Incil’in edebiyat dersi gibi 0gretildigi bazi dersler
vardir. Buradaki 6nemli olan nokta, Incil’in dini bir kitap olarak degil de, edebiyat gibi, ortak
bir inanca sahip belli bir toplulugun kutsal kitab1 olarak, dini olmayan farkl bir agidan
ogretilmesidir.” Diinyadan orneklerini verebildigimiz bu uygulamalarn dinler etnolojisi”’
cercevesinde yavas yavas gelisen bir siire¢ oldugundan bahsedilebilmektedir.

Etnografik aragtirmaya bir 6rnek daha verecek olursak, 2005 yilinda Uzeyir Ok ve M.
Ali Ozkan tarafindan cevrisi yapilan Robert Jackson’m “Din Egitimi: Yorumlayici Bir
Yaklagim” isimli kitabinin 5. boliimiinde, 8-13 yaslarindaki Hindu, Hristiyan, Sih, Yahudi ve
Miisliiman bazi ¢ocuklara etnografik metot egliginde bazi ¢alismalar yapilmis olmasidir.

2.2.5. Durum Calismasi Arastirmasi

73 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 112.

74 Creswell v.dgr., Nitel arastirma yontemleri, 90.

75 Giirbiiz - Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri Felsefe-Yontem-Analiz, 112.

76 John M.Hull, “Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler”, gev. Didem Nasman, Din
Opretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartigmalar, T.C. Milli Egitim Bakanligi Din
Opretimi Genel Miidiirliigii (2004), 4.

77 Robert Jackson Religious Education: an Interpretative Approach London, Hodder and Stoughton 1997 akt. Hull,
“Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler”, 45
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Durum c¢alismasi arastirmanin hem iirtinii hem de nesnesi olabilecek nitel aragtirma
icerisindeki bir desen tiiriidiir. Durum calismas: arastirmasi, arastirmacilarmin gercek
yasam, gilincel smirli bir sistem (bir durum) ya da belli bir zaman igerisindeki ¢oklu
sinirlandirilmis sistemler (durumlar) hakkinda ¢oklu bilgi kaynaklari, 6rnegin gozlemler,
miilakatlar, gorsel-isitsel materyaller, dokiimanlar ve raporlar vs. araciligiyla detayli ve
derinlemesine bilgi topladig1 bir durum betimlemesi ya da durum temalar ortaya koydugu
nitel bir yaklasimdir. Durum ¢alismasindaki analiz birimi birden fazla durum (¢ok mekanh
calisma) veya tek bir durum (tek mekanl: ¢calisma) olabilir.”

Durum galismasi arastirmasinin kendisi ayr1 bir yonteme dayanir goriinmektedir ve bu
asama, nitel ve yar1 deneysel alanlarla ilgidir ancak tamamen onlarin bir parcas: degildir.
Durum ¢alismasi yonteminin kendisine ait deseni, veri toplama ve analitik islemleri vardir.
Yontemin ayriligiin bir gostergesi olarak giintimiizde ¢agcil bilim insanlar1 ve dgrenciler,
bir boliim boyunca belirtildigi gibi, nitel ve nicel teknikler kullanarak kendi durum
calismalarmi baglatmakta ve tamamlayabilmektedir. Ayr1 bir beceriselligin varligi, kisinin,
yeni bir ¢alismada (alternatif olarak, deneysel bir arastirma, tarama, tarihsel bir arastirma
veya yar1 deneysel bir arastirma yapmak istedigini soylemesinden ¢ok da farkli olmayan bir
sekilde) ana metot olarak durum c¢alismasi yapmak istedigini soylediginde kolaylikla kabul
edilir. Durum ¢alismalari, ayn1 zamanda karma yontem arastirmalarmin bir boliimii olarak
diger secimlerle bir arada kullanilabilir.”

S6z konusu yontemle alakali Karabulut'un hazirlamis oldugu “Yurt Disindaki Tiirk
Cocuklar I¢in Tiirkce ve Tiirk Kiiltiirii Dersinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi
Agisindan Degerlendirilmesi (Isvicre @rnegi)” Yiiksek Lisans Tezi Ornek gosterilebilir.®
Aragtirmada nitel arastirma desenlerinden durum c¢alismasi kullanilmis ve dersin mevcut
isleyisi betimsel olarak analiz edilmistir. MEB tarafindan 2010 yilinda hazirlanan Tiirkge ve
Tiirk Kiiltiirii Ogretim Programi ve Tiirkce ve Tiirk Kiiltiirii Dersi 6gretim materyali Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi iiniteleri dokiiman inceleme teknigi ile incelenmis, ayn1 zamanda

Isvigre’de 2017-2018 egitim &gretim yilinda MEB tarafindan gorevlendirilen Tiirk

78 Creswell v.dgr., Nitel aragtirma yontemleri, 97.

79 Robert K Yin - ilhan Giinbay1, Durum ¢alismasi aragtirmasi uygulamalari, 3. Bs (Ankara: Nobel, 2017), 19.

80 Hale Karabulut, Yurt Disindaki Tiirk Cocuklari I¢in Tiirkce ve Tiirk Kiiltiirii Dersinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimj
Agisindan Degerlendirilmesi (Isvigre Ornegi) (Yitksek Lisans, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, 2019).
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ogretmenlerin, bu derse katilan 6grencilerin, 6grenci velilerinin ve konu ile ilgili tist diizey
bilgi ve yetki sahibi toplamda 40 kisinin goriisleri, yar1 yapilandirilmis goriisme formu ile
toplanmigtir. Arastirma sonucunda; Isvigre'nin anadil ve kiiltiir derslerinde din 6gretimine
izin vermemesi, farkli etnik kimlige ve dini mezhebe mensup velilerin din egitimini ¢atisma
zemini olarak gormesi ve dersin dil ve anlama seviyesini asan yogun bir igerige sahip olmast
gibi durumlara bagl olarak dersin islenemedigi sonucuna ulasilmis, Tiirkge ve Tiirk Kiiltiirii
dersinde verilecek din 6gretiminin iceriginin sadelestirilerek; dini, kiiltiirel ve ahlaki kimligi
besleyen zengin igerikler ve disiplinler aras1 yaklasimla yeniden degerlendirilmesi gerektigi
sonucuna ulasilmistir.

2.2.6. Dokiiman Incelemesi

Dokiiman incelemesi, arastirma konusu hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin
¢oztimlenmesidir. Dokiiman incelemesi, gozlem veya goriismenin miimkiin olmadig:
arastirmalarda tek basina veri toplamak amaciyla, diger veri toplama yontemleriyle birlikte
kullanildiginda ise verilerin gesitlendirilmesini saglamak ve arastirmanin gecerligini
artirmak amaciyla kullanilan bir tekniktir.®!

Nicel aragtirmalar icin de kullanilan dokiiman teknigi, nitel yontemin de 6nemli bir
veri toplama aracidir. Bu teknik, ¢esitli materyallerin, arastirma konusu igin
¢oziimlenmesidir. Dokiiman incelenmesi teknigi, veri toplamada gesitliligi saglamak igin ve
aragtirmanin  diger tekniklerle yiiriitiilmesinin miimkiin olmadigi zamanlarda
basvurulabilecek bir tekniktir.2?

Dokiiman teknigi, gozlem ve goOrlisme tekniginde olan yaziya dokme islemini
gerceklestirmeye gerek kalmadan verilerin hazir olmasi avantajma sahiptir. Arastirma
konusu ile ilgili kigiler, ulagilmaz oldugunda, arastirma icin en uygun tekniktir. Hatirat,
glinliik gibi kaynaklarin incelenmesi ile ilk agizdan, daha samimi ve dogal bir sekilde duygu
ve diisiincelere ulasilabilir. Bununla beraber dokiimanlarin tespit edilmesinde birtakim
zorluklar yasanabilir. Dokiimanlarin giivenilir ve orijinal olmama ihtimalleri de zaman

zaman s0z konusu olabilir. Kayip ya da eksikler olabilir. Yazili materyallerin ¢oziimlenmesi

81 Hasan Simsek ve Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yaymlari, 2005),188-189 akt.
Gong Savran v.dgr., Sosyolojide Aragtirma Yontem ve Teknikleri, 79.

82 Ozcan Giingor, Bilimsel Arastirma Siiregleri Yontem, Teknik ve Etige Giris El Kitabi, 1. (Ankara: Grafiker Yaymnlari, 2018),
213.
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beklenen bir arastirmada, okuryazar olmayan gruplar arastirma kapsamin disinda
kalabilirler.®*
Dokiiman inceleme teknigi, asagidaki adimlara uygun bir sekilde planlanabilir:

- Oncelikle “Ne tiir belgelere ihtiyacim var?”, “Dokiimanlara nereden ve nasil
ulagabilirim?” sorularmi yanitlayip, zamanmizi ihtiyaciniz olan dokiimanlar igin
ayirimiz. Boylece, ihtiyacimiz olmayan dokiimanlar icin zaman harcamamis
olursunuz.

- Belgelerin dogru ve giivenilir olup olmadigini arastiriniz. Arastirma sorularmiz igin
ne derece faydali olduklarin1 degerlendiriniz. Belgeleri kullanmak igin gerekli izinleri
almiz.

- Belgelerin taranmas, verilerin tasnif edilmesi ve islenmesi.

- Yorumlama ve raporlama stireci.

S0z konusu yontemle alakali Colak’in hazirlamis oldugu “7-12 Yas Dénemi Cocuklara
Yonelik Hz. Peygamber’i Anlatan Kitaplarin Dini Gelisim Teorileri Agisindan Incelenmesi”

Yiiksek Lisans Tezi Ornek gosterilebilir.®*

Arastirmada nitel arastirma desenlerinden
dokiiman incelemesi kullanilmistir. Arastirmada, ¢ocuk kitaplarinin bir parcasi olan ve
gesitli yayimnevleri tarafindan hazirlanan Hz. Peygamber’in hayatini anlatan g¢ocuk
kitaplarinin, ¢ocuklarin dini gelisim Ozellikleri agisindan incelenmistir. Bu cercevede Hz.
Peygamber’in hayatimi anlatan Belkis Ibrahim Hakkioglu'nun Peygamber Oykiileri
Muhammed (S.A.V.) kitab1; Ahmet Efe’'nin Sevgili Peygamberim kitabi; Halide Cakici’nin
Peygamberimiz Hz. Muhammed kitab1; Miirside Uysal'in Peygamberimizin Hayat1 kitaby;
Orhan Sezgin’in Sevgili Peygamberimiz Hazreti Muhammed’in Hayat1 isimli kitabindaki
kavramlar, resimlerin kullanimi, olay Orgiisiiniin ortaya konulmasi, kronoloji sorunu ve ana
kahramanin sunulus bigimine ait bulgular degerlendirilmistir. Calismanin sonucunda Hz.

Peygamber’in hayatini anlatan kitaplarda c¢ocuklarin dini gelisim Ozelliklerinin dikkate

alinmasinin gerekliligi ortaya konulmaya ¢aligilmigtr.

83 Miles, M.B. ve Huberman, A. M. (2016), Nitel Veri Analizi. (gev. S. A. Altun ve A.Ersoy), 2. Baski, Ankara: Pegem Akademi,
288 akt. Giingor, Bilimsel Arastirma Siiregleri Yontem, Teknik ve Etige Giris El Kitabi, 124.

84 Mikail Colak, 7-12 Yas Donemi Cocuklara Yonelik Hz. Peygamber’i Anlatan Kitaplarin Dini Gelisim Teorileri Agisindan
Incelenmesi (Yiiksek Lisans, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din
Egitimi Bilim Dali, 2018).
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Yukarida agiklamaya ¢alistigimiz nitel arastirma desenleri hakkinda kisa bir miilahaza
yapacak olursak sunlar sdylenebilir; bu yaklasimlarin tiimii arastirma problemi ile baslayip
sorular, veri, veri analizi ve arastirma raporu ile devam eden genel arastirma siirecine
sahiptir. Bunun yan1 sira bu yaklasimlar, degisen derecelerde, miilakatlar, gozlemler,
dokiimanlar ve gorsel-isitsel materyalleri igeren benzer veri toplama siireglerinden
faydalanmaktadirlar. Bununla birlikte, desenler arasindaki birka¢ potansiyel benzerlik de
dikkate alinmalidir. Anlati arastirmasi, etnografi ve durum calismas: arastirmasi analiz
birimi tek bir kisi oldugundan benzer gériinebilir. Isin dogrusu, tek bir kisiye yonelik bir
kullanilabilir bu yaklasimdan herhangi biri ¢alismada; ancak toplanmas: ve analiz edilmesi
gereken veriler onemli Olgiide farklilik gosterecektir. Anlati arastirmasinda, arastirmaci
bireyin anlattigi Oykiilere odaklanip bunlar1 kronolojik olarak siralarken; etnografide,
bireylerin kendi kiiltiirii ve kiiltiir paylasim grubu baglamai igerisindeki dykiilerinin ortamina
odaklanilir; durum calismas: arastirmasinda ise, genellikle bir konuyu 6rneklendirmek igin
tek bir durum segilir ve ardindan arastirmacit bu durumun ortamma dair detayli bir
betimleme sunar. Arastirmacinin tek bir birey tizerinde ¢alismak istemesi durumunda sizleri
onerilecek yaklasim, etnografinin kiiltiiriin ¢ok genis kapsamli bir resmi olmasindan dolayz,
anlati yaklasimi ya da tek bir durum ¢alismasidir. Devaminda tek bir bireyin arastirildig:
anlati ¢alismasi ile tek bir durum calismasmi karsilastirdigimizda, durum calismalari
genellikle birden fazla durumu ele alirken anlati ¢alismalarinin sadece tek bir birey {izerine
odaklanmasindan dolay1 anlati calismas: daha uygun gortiinmektedir.®®

2.3. Karma Yaklasim

Karma arastirma, nitel ve nicel yontem ya da paradigmalarin karmasi bir yaklasimdr.
Karma arastirmanin taraftarlari, paradigmanin uygunluk tezi ve felsefesine bagimlilik
duyarlar. Uygunluk tezi, nicel ve nitel yontemlerin uyumlu olduklarini, tek bir arastirmada
(karma arastirma) her ikisinin de kullamilabilecegini &ngoriir. Paradigma felsefesi ise;
arastirmacilarin, gercek diinyada en iyi ¢alisan yaklasim ya da yaklasimlarin karmasini
kullanmas1 gerektigini Ongoriir. Bu felsefeye gore kisaca her sey, faydahdir ve

kullanilmalidir. Karma arastirma taraftarlari, ayrica “karma arastirma temel ilkesini”

85 Creswell v.dgr., Nitel aragtirma yontemleri, 102.
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kullarurlar. Bu temel ilkeye gore arastirmaci giiclii taraflar1 birlestiren ve zayifliklar
katlamayan yontemlerin bir kombinasyonunu ya da karmasin kullanmalidir.®

Nicel arastirma ile nitel arastirma yonelimlerinin Ozellikleri farkli olsa da bazen
arastirmacilar her iki yontemi birlikte kullanabilmektedir. Her iki yOntemin birlikte
kullaruldig1 arastirmalar karma aragtirmalara olarak nitelendirilmektedir. Ornegin bir sosyal
bilim arastirmacisi, 6nce nitel bir arastirma tasarimi ile ¢alismak istedigi konu hakkinda
derinlemesine bilgi elde ederek, bazi Onermeler ortaya atabilir. Daha sonra da nicel
yontemler kullanarak bu Onermeleri test edebilir. Bazen de arastirmacilar nitel ve nicel
verileri es zamanli toplayarak nitel ve nicel verilerin birbirlerini destekleyip
desteklemedigini teyit ederler. Bu tiir arastirma desenleri zenginlestirilmis (triangulation)
desen olarak adlandirilmaktadir.®’

Karma model arastirma, arastirmacinin arastirmanin bir asamasinda ya da arastirma
siireglerinin iki ya da daha fazla asamasi boyunca hem nitel hem de nicel arastirma
yaklagimlarmi karmasidir. Ornegin; bir arastirmacinin bir taramada, ¢oklu kapali uglu
(multible closed-ended) ya da nicel tipte maddeler yaninda birkag agik uglu nitel tipte
maddeleri igeren bir anketi kullanmasi boyledir. Bir arastirmacinin nitel veri toplamasi sonra
da verileri nicellestirmeye calismasi da bir Ornektir. Karma model arastirma iki tipte
olmalidir.®

Asama ici karma model aragtirma (in within- stage mixed model research); nicel ve
nitel yaklagimlar arastirmanin bir asamas: ya da daha fazla asamasi i¢in de karmalarnir.
Ornek verilecek olursa, veri toplama teknigi olarak acik uclu (nitel) sorular1 ve kapali uglu
(nicel) sorular1 igeren bir anket uygulamasi boyledir.

Asama boyunca karma model arastirma; nicel ve nitel yaklagimlar en azindan
arastirmanin iki asamasinda karmalanir. Ornek verilecek olursa; insanlarmn bireysel gelisim
kurslar1 almalarinin nedenleri arastirilmak istendiginde (nitel bir amag) arastirmaci, agik
uglu bir miilakat (nitel veri toplama) yapabilir; boylece nigin bireysel gelisim kurslar

aldiklarin sorabilir; sonra da sonuglar1 her bir cevabin ne kadar tekrarlandigini sayarak

86Johnson, B. Ve Christensen, L.Educational Research, Quantitative, Qualitative and Mixed Research.
www.southalabama.edu/coe/bset/johnson/lectures/lec2.htm., 16.12.2008 akt. Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem
Teknik ve ilkeler, 12. (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 42.

87 Creswell v.dgr., Nitel aragtirma yontemleri, 105.

88 Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem Teknik ve flkeler, 12. (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 44.
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nicellestirebilir (nicel veri analizi). Ayrica arastirmaci tepkiler ylizde ytiiz olarak rapor
edilebilir, kategori setleri ya da degiskenler arasi iliskileri olabilirlik (kontincensi) tablolar
yoluyla smayabilir.®®

S6z konusu yontemle alakali olarak Koyuncu'nun “Anadolu Imam Hatip Liselerinde
Ortiik Programin Tespiti (Konya Ili Ornegi)” konulu Yiiksek Lisans Tezi &rnek
gosterilebilir.®® Hazirlanan ¢alismada yontem olarak Karma yontem kullanilmigtir. Karma
yontemle hazirlanan arastirmalarda hem nitel yontem hem de nicel yontem ayni anda
uygulandig1 goriilmektedir. Aragtirmada Anadolu Imam Hatip Liselerinde 6rtiik programin,
ders kitaplari, bina dekorasyonlar1 ve 6gretmen merkezli okul yonlendirme ve beklentileri
baglaminda tespitler yapilmis, goriisme ve dokiiman incelemesi yapilmis bununla beraber
anket verilerinin istatistiksel olarak degerlendirilmesi de yapilmistir. Bu sebeple calisma yer
yer nitel bir arastirma Ozelligi tasirken yer yer nicel arastirma Ozelligi tasimaktadir.
Dolayisiyla bu arastirmada nitel ve nicel arastirma yontemleri nitel agirlikli olarak birlikte
kullanilmigtir. Buna gore arastirmada, AIHL'de var olan o&rtiik program, Konya ili
ornekliginde, meslek dersleri ders kitaplarinda ve bina duvar, kolon ve panolarinda yer alan
ortiik oge ve Ogretiler ile 6grenci algilar1 ve okul yonlendirme ve beklentileri baglaminda
ortaya konmaya ¢alisilmis ve bu yonde arastirma sonunda yer alan sonuglara ulasilarak
Oneriler sunulmustur.

Karma yontemle alakali Ulu'nun “Bir Ogretim Yontemi Olarak Hizmet Ederek
Ogrenme Uygulamalarinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerindeki Yeri ve Degeri”
konulu hazirlamis oldugu yiiksek lisans tezini de 6rnek olarak gosterebiliriz.”* Arastirmada,
ogrenmenin sosyal ve davranigsal boyutunun o6ne ¢ikaran bir yaklasim olarak “Hizmet
Ederek Ogrenme” metodunun DKAB §gretmenlerince bilinme diizeyini ve din egitiminde
uygulanabilirligini ve etkisi arastirilmistir. Nicel ve nitel yontemin birlikte kullamildigr bu
arastirmada; egitim, egitimin amaclar1 ve sosyal yonii, egitimin sosyal yoniinii 6ne ¢ikaran
yaklagimlar ve Tiirkiye’de hizmet ederek 6grenme uygulamalar ele alinmistir. Ayrica ABD

de hizmet ederek oOgrenme Ornekleri incelenmis, bu yaklasimm din egitiminde

89 Balcy, Sosyal Bilimlerde Aragtirma Yontem Teknik ve Ilkeler, 45.

90 Mehmet Koyuncu, Anadolu fmam Hatip Liselerinde Ortiik Programin Tespiti (Konya 1li Ornegi) (Yiiksek Lisans, Inonii
Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din Egitimi Bilim Dah, 2019).

91 Sakine Ulu, Bir Ogretim Yontemi Olarak Hizmet Ederek Ogrenme Uygulamalarmin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Derslerindeki Yeri ve Degeri (Yiiksek Lisans, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Ana Bilim Dali, 2017).
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uygulanabilirligi tartisilmis, din egitiminde bu yontemle yapilabilecek uygulamalara
ornekler verilmeye c¢alisilmistir. Bununla birlikte hizmet ederek o6grenme metodunun
ogretmenler tarafindan bilinirligi tespit etmek; derslerde kullanilip kullanilmadigin,
kullaniliyorsa nerelerde, ne sekilde kullanildigini belirlemek; bu yontemin kullanilmasmin
din 6gretimine katkis1 olup olmayacagi hakkindaki diisiincelerini 6grenmek amaciyla 64
DKAB 0gretmenine anket ¢alismasi uygulanmistir. Sonug olarak, ¢alismaya katilan DKAB
ogretmenlerinin bu metodu ya hi¢ bilmedigi ya da ¢ok az bildigi dolayisiyla bu yontemi
derslerinde kullanmadiklari, daha ¢ok diiz anlatim ve soru-cevap yontemlerini tercih
ettikleri goriilmiistiir. Ogretmenlerin biiyiik bir kismi DKAB derslerinde &grenmenin
psikomotor boyutunun eksik kaldigmni, bu derste yeni 6gretim yontem ve tekniklerine
ihtiyag duydugunu belirtmislerdir. Ogrenci merkezli, egitimin sosyal boyunu 6ne cikaran,
yaparak-yasayarak 0grenme esasina dayali bir yaklasima olumlu baktiklar1 goriilmiistiir.

Sonug

Bilim olmanin en ©nemli sartlarindan birisi kendine 0Ozgii bilimsel yontem ve
tekniklere sahip olmasi gerekliligidir. Bu ¢alismanin amaci da Din Egitiminde hazirlanacak
arastirmalarin bilimsel bir yontemle ele alinarak arastirilip incelenmesi ve bilimsel bir
gelenege yaslanarak 6zelde Din Egitimi alanina genelde ilahiyat alanina hatta sosyal bilimler
alanina katki saglamaktir.

Din Egitimi bilimi alaninda hazirlanmis ¢alismalara bakildiginda, literatiirde nicel
yaklasimda hazirlanan ¢alismalarda daha ¢ok tarama ve deneysel yontem kullanildig: halde
meta analizi yonteminde ¢alismalara pek rastlanmilmamustir. Nicel yaklasimda hazirlanan
arastirmalarda tarihsel yontem ve betimsel yonteme sik sik yer verildigi de goriilmiistiir.
Nitel yaklasimda hazirlanan galigmalarda ise daha ¢ok dokiiman analizi, durum galismasi,
fenomenoloji ve anlat1 arastirmasi yontemlerine yer verilmis, etnografik ve kuram olusturma
yontemlerinin kullanildig1 arastirmalara pek rastlanillamamistir. Bunula beraber karma
yaklagimin da sik kullanilan yaklagimlardan oldugu goriilmektedir.

Din Egitimi biliminde de oldugu gibi biitiin bilimler, mevcutta olan1 agiklama,
irdeleme ve kontrol etme ihtiyacina binaen ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan bu ihtiyac belirli
bir metodoloji ile ortaya konmasi daha tutarli sonuglar almaya ve gegmisten gelen birikimleri

de ekleyerek bilimsellesme siirecinin gelismesine de katki saglamaktadir. Alaninda duayen
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hocalar, Din Egitimi Bilimi hakkinda arastirmalarda kullanilabilecek yontem ve yaklagimlar:
belli tasniflerden gegirmislerdir. Arastirmacilar, arastirma esnasinda kaynaklari oldukca
genis yelpazede ele aldiginda daha nitelikli bir ¢alisma ortaya koymaktadirlar. Bununla
beraber Din Egitimi bilimi alaninda yapilan ¢alismalara yonelik ¢alismalarin da yapiliyor
olmas: alanda biiyiik bir ilerleme oldugu hakkinda ipuglart vermektedir. Yukarida
paylasilan bilgiler muvacehesinde Din Egitimi biliminin tarihi siire¢te hangi asamalardan
gectigi goriilmekle beraber hangi arastirmalarda hangi yontemin kullanilacagma dair
aragstirmacilara 151tk tutmaktadir.  Nihayetinde  arastirmacilar, arastirmalarinda
kullanabilecegi alternatif yaklasim ve yontemleri degerlendirme imkani bulabileceklerdir.
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Oz.

Reconquista, 718 yilinda baglatilan ve yaklasik sekiz asir boyunca devam eden, 1492
yilinda son Endiiliis devletinin yikilmasiyla etkileri daha net goriilmeye baglayan bir siirecin
adidir. Aslinda Hiristiyanlarin Endiiliis'i Miisliimanlardan geri alma projesi olan bu
hareket, Miiltikii't-tavaif arasinda baslayan ve kiyasiya devam eden savaslar sonucunda
Miisliimanlarin gittikce zayif diismesiyle tam bir firsat haline déndii. Iste incelemesini
yapacagimiz eser, bu silireci hem Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar tarafindan

degerlendiren 6nemli bir ¢alismadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Endiiliis, Reconquista, Hiristiyanlar, iberya

Yarimadasi.
Abstract

Reconquista is the name of a process that was started in 718 and continued for about
eight centuries, the effects of which became clearer with the collapse of the last Andalusian
state in 1492. In fact, this movement, which is the project of Christians to take Andalusia back
from Muslims, has become a complete opportunity with the increasingly weak Muslims as a
result of the wars that started between Muluk at-Tawaif. Here, the work we will examine is

an important study that evaluates this process by both Christians and Muslims.
Keywords: History of Islam, Andalus, Reconquista, Christians, Iberian Peninsula.

Endiiliis déneminde Iber Yarimadasindaki Hristiyanlarin, yarimadadaki Miisliimanlarmn
varliklarini ortadan kaldirma amaglar1 ve c¢abalarina verilen ad olan Reconquista,
Ispanyolcada "Yeniden fetih" anlamma gelir. 1492 yilinda son Endiiliis devletinin
yikilmasiyla etkileri daha net goriilmeye baslayan Reconquista hakkinda tilkemizde belki de
tek miistakil ¢alisma olan bu eser, giris, i¢ boliim, ekler ve tablo-resim haritalardan
olusmaktadir. Tanitimini yapmaya calisacagimiz eser, ikinci baski olup, 2010 yilinda
[stanbul’da yayimlanmistir. Kitabin yazari Prof. Dr. Liitfi Seyban ise 1966 yili Adapazari
dogumlu olup 1993 yilinda Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun olmustur.
Yiiksek Lisans egitimini Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Orta Cag Tarihi

Boliimii'nde (1996) ve Doktora egitimini Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Orta
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Cag Tarihi Bolimiinde (Temmuz 2002) tamamlamistir. 1996 yilindan bu yana Sakarya

Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesinde, 6gretim iiyesi olarak gérev yapmaktadir.

Girig boliimiinden 6nce miiellifimiz kitapta gecen kisaltmalara yer vermis, ardindan kisa
bir 6nsoz ile galismaya ait kisa bilgiler sunmustur. Giris boliimiine (s. 20-104) ise Nev'i

Efendi’den almis oldugu su ctimleler ile baglamistir:

“Tarih ilmi, diinyanmin ibretlerini gosteren ve insanoglunun basiretini artirandir. Kisiyi gecmis
zamanlarn olaylarina vikif olmakla tecriibe sahibi ve toplumsal islerde tedbir sahibi eder. Faydasina

st yoktur.”

Kitabin neredeyse 1/5'ini olusturan giris boliimii, “Endiiliis iizerine giincel bilgi ve
degerlendirmeler” ve “Kitabinin konusunun geri plan1” adi altinda iki bashktan
olusmaktadir. Ik baglikta (s. 21-40) Endiiliis tarihi calismalarmimn ginimiiz diinyas: igin
onemine, Endiiliis tarihinin temel oOzelliklerine, Endiiliis hakkinda yapilan
degerlendirmelere, giiniimiizde Endiiliis cografyasinda Islamiyet'in durumuna ve Endiiliis
igin yapilabileceklere dair bilgiler vermistir. Mesela; Islam cevherine sahip binlerce
Ispanyol’a Islam’in yanhs anlatilmasina engel olmak, Ispanya ile Tarih-Turizm alanlarinda is
birligi yapmak, Kurtuba Camii'nin Miisliimanlara verilmesini ve ibadete acilmasmi
saglamak, Tiirkiye ve Diinya’da Endiiliis kiiltiir-medeniyetinin anlasilmasina, ihyasma ve

tanitimina gayret etmek bunlardan bazilar1 olarak sdylenmistir.

Ikinci baslik, Endiiliis ad1 hakkinda bilgiler vererek baslamistir. Giiniimiizde Bati
Avrupa’y1 olusturan Iberya Yarimadasi'na Araplar tarafindan verilen bu ismin, ilk kez 716
yilinda basilmis bir sikke {izerinden goriilmiis ve besinci yiizyilda Ispanya’nin giineyinde
kisa siire yerlesmis olan Vandallar'in (Vandalus) adiyla anilan yani, Vandallarin yurdu

anlamina gelen Vandalucia’dan tiiremis oldugu belirtilmistir.

Ayrica Islam fethinden &nce, Iberya yarimadasi ve Avrupa, Islam fetihleri, Ispanya’nin
fethi ve Endiliis'te Islam Devlet, islamiyet’te insan haklari, Miisliiman-Hiristiyan
kavramlari ve Islam hukukunda Uluslararas: iliskiler, Ispanyanin fethine kadar Islam
tarihinde Miisliiman-hiristiyan  iligkileri, Endiiliis’'te Murabitlar donemine kadar

Miisliiman_Hiristiyan Iligkileri ve Hiristiyan Ispanya Kralliklarmin olusumu, Convivencia
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ve Influencia, Endiiliis’iin Abbasiler ve Fatimiler ile iligkilerinin Reconquista’ya etkileri,

Genel olarak Endiiliis Medeniyeti, tesirleri ve tarihinin 6nemine dair bilgiler verilmistir.

Kitabin ilk boliimii “Endiiliis’te Murabitlar Doneminde Miisliimanlar ile Hiristiyanlar
Arasinda Siyasi Iligkiler (Reconquista’nin Hizlanmas1 1085-1147)”dir. Bu boliim iki ana
baslikta incelenmistir. Ik baghk “Endiiliis'te Murabitlar Déneminde Hiristiyan Ispanya’nin

Durumu (1085-1147)” olup su konular ele alinmustir:

Birlesik Leon-Kastilya Krallig: VI. Alfonso'nun Tuleytula’yr Isgali ve Reconquista

Hareketinin Hizlanmasi
Sid (E1 Cid Campeador, Rodrigo Diaz De Viar, 1043-1099)
Aragon Kralligi: I. Alfonso ile Kastilya Kraligesi Urraca (1109-1126)

L. Alfonso ile Loen-Kastilya Krali VII. Alfonso Raimundez (1126-1157) ve Biiyiik Aragon

Kralliginin Kurulusu
Kastilya Kral1 VII. Alfonso ve Diger Hiristiyan Kralliklar
Sovalye Tarikatlarmin Kurulmas:
Portekiz Kralliginin Kurulmasi (1109) ve Kral Alfonso Henriquez (1128-1185)
Endiiliis ile Ispanya Kralliklar1 Arasindaki Catismada Endiiliislii Hiristiyanlarin Rolleri

Hiristiyan Diinyasinda Endiiliis’e Karsi Haghi Diislincesinin Dogusu ve Saldirilarin

Baglamasi

[k bsliimiin ikinci baghig1 ise “Murabitlar Déneminde Miisliiman-Hiristiyan Iligkileri”

olup su konular ele alinmistir:
Yusuf b. Tasfin Donemi (1085-1109)
Alib. Yusuf Donemi (1106-1143)
Tasfin b. Ali Donemi (1143-1146 veya 1149)
Kuzey Afrika ve Endiiliis’te Murabitlarin Sonu

Kitabin ikinci boliimiinde ise ilk boliimle benzer olarak siyasi iliskiler ele alinmis ancak

bu sefer Muvahhidler Dénemi incelenmistir. Bolimiin adi “Endiiliis’te Muvahhidler
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Déneminde Miisliimanlar ile Hiristiyanlar Arasinda Siyasi Iliskiler (Reconquista'nin
Hizlanmasi 1147-1238”. Ayru ilk boliim gibi bu boliim de iki ana alt baglik ile okuyucuya
sunulmustur. Ilk baglk “Endiiliis'te Muvahhidler Déneminde Hiristiyan Ispanya’nin

Durumu (1147-1238)” olup su basliklar incelenmistir:
Kastilya Krallig1 (930-1217, Leon Kastilya: 1037-1157 ve 1217-1504)
Leon Krallig1 (911-1230, Leon Kastilya: 1037-1157 ve 1217-1504)
III. Fernando Déneminde Kastilya Krallig: (1217-1252)
Aragon Krallig1 (809-1137, Biiylik Aragon Krallig1: 1137-1516)
Navar Krallig: (810 veya 820-1512)
Portekiz Krallig: (1109-1910)

Ikinci boliimiin ikinci baghg ise yine ilk boliimiin ikinci bagh@: gibi ancak dénemi farkli
olarak “Muvahhidler Doéneminde Miisliiman-Hiristiyan Iligkileri” olup su konular ele

alinmigtir:
Abdilmi’min Donemi (1145-1163)
Ebu Yakub Yusuf b. Abdiilmii’'min Donemi (1163-1184)
Ebu Yusuf Yakub el-Mansur Donemi (1184-1199)
Muhammed en-Nasir Donemi (1199-1213)
Ebu Yakub Yusuf el-Miintasir Dénemi (1213-1222)
Abdiilvahid b. Yusuf ve Abdullah ibnii’l-Mansur el-Adil Dénemi (1222-1228)
Ebu’l-Ula Idris el-Me’mun Dénemi (1228-1232)
Abdiilvahid er-Resid Donemi (1232-1242)
Reconquista Siirecinde Murabitlar ve Muvahhidler’in Rolii

Siyasi iligkiler ve Endiiliis Devleti'nin en onemli iki doneminin reconquistayla olan
baglantilarinin sunuldugu iki boliimden sonra, {iglincii ve son boliim olarak bu iliskiler

baglaminda “Reconquista’nin Basariya Ulasmasinin Sebepleri, Miisliimanlar ile
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Hiristiyanlar Arasinda Medeni, Sosyal, Ekonomik, Ticari ve Kiiltiirel iligkiler” konusu ele

alinmustir. Bu boliim altinda bes ana baslik yer almaktadir.

Ik baglk, “Reconquista'nin Bagariya Ulagmasinin Sebepleri”dir. Reconquista'nin bu
bolgede basarili olmasimin ilk sebebi, fiziki ve cografi sartlarn getirdigi avantajlar olarak
belirtilmektedir. Ciinkii yollar, kaleler, barmnak imkanlar1 ve bolgenin daha Onceden
Hiristiyan hakimiyetinde olmas1 Miisliimanlarin stkint1 yasamalarina neden olmustur. Tkinci
sebep olarak, Reconquista sonucunda Hiristiyan halkin yeniden bdlgeye iskan edilmesi
gosterilmistir, bu ekstra bir gii¢ oldugu igin Miisliimanlara yine sikinti dogurmustur.
Ugiincii sebep olarak, Hiristiyanlarin askeri giig ve teskilatlarinin yapisimin giiglii olmast ve
Miisliimanlardan 6nde olmasi gosterilmistir. Dordiincii sebep olarak, kilisenin motivasyonu,
glicli ve Hiristiyan idealleri, besinci sebep olarak ise Miisliimanlarin tavirlar1 ve toplumsal
zaaflar1 gosterilmistir. Yani basarmin bir kismi Hiristiyanlarin kendi gayret ve ¢abalari, bir

kismi1 da Miisliimanlarin zayif ve gli¢siiz olmalarindan kaynaklanmis olmaktadir.

Ikinci baglikta ise “Miisliiman Endiiliis ile Hiristiyan Ispanya Arasindaki Medeni Iletisim
ve Etkilesim” islenmistir. Burada Yahudiler, Hiristiyanlar (Miista'rebler), Miideccenler
(Hiristiyanlarin eline gegen Islam topraklarinda kalan Miisliimanlara verdikleri ad) ile olan
karsilikli iliskilerden bahsedilmis, karsilikli evlilikler, kiiltiir hayati, savaslar, esirler, siyasi

siginmalar ve {icretli askerler etkilesim agisindan degerlendirilmistir.

Uciincii bashikta ise “Miisliimanlar ile Hiristiyanlar Arasmndaki Sosyal Iliskiler” ele
alinmistir. Toplumsal iliskiler baglaminda, insani etkilesimler, bayramlar, eglence, kiiltiir,
giyim-kusam, yeme-icme kiiltiirleri incelenmis, sehrin mimari ve genel yapisindaki

benzerlikler vurgulanmgtr.

Dordiincii baghkta ise “Miisliimanlar ile Hiristiyanlar Arasindaki Ekonomik ve Ticari
ili§kiler” ele alinmisgtir. Burada da tarim, zanaat, endiistri, ticaret alanlarindaki iliskiler ve

para (sikke) konusu incelenmistir.

Besinci ve son baglikta da “Miisliimanlar ile Hiristiyanlar Arasindaki Kiiltiirel Miskiler”
konusu ele alinmistir. Burada da dini etkilesim, Endiiliis’e gelen Ispanyol ve Avrupali
ogrenciler vasitasiyla gerceklesen etkilesim, terciime hareketleriyle gerceklesen iligkiler ve

etkilesim, dil-edebiyat, bilim-sanat alanlarinda gerceklesen etkilesimler incelenmistir.
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Boylece bes ana baslik ile Miisliiman-Hiristiyan iliskileri tiim boyutlariyla ele alinmis ve

merak edilen pek ¢ok nokta agikliga kavusmustur.

Sonug boliimiinde (s. 419-425) kitabin genel bir 6zeti yapilip énemli noktalarin alt1 bir
kez daha cizilmistir. Mesela, Kurtuba'min 1236 yilinda kaybedilmesi, Reconquistanin
onlenemez oldugunu gosteren en énemli olay oldugu, Hiristiyanlarin daima saldir1 yapmak
icin firsat kolladiklar1 ve her firsat1 degerlendirmeye ¢alistiklari, Hiristiyanlarin iki tarafinda
da dilini bilip Islam medeniyetini Ispanyollara ve Avrupalilara nakletmeleri ve bunun dogal
sonucu olarak Dogu-Islam kiiltiiriiniin Ispanyalilar ve Avrupa Hiristiyanlarma kadar

ulagmasi bunlardan birkag1 olarak zikredilebilir.

Sonug boliimiinden sonra miiellifimiz hemen hemen her kitapta oldugu tizere kullandig:
kaynaklar1 siralamustir. (s. 427-460) Ardindan ekler boliimiinde, Emeviler’e bagl Endiiliis
Valileri Listesi, Endiiliis Emevi Emir/Halifeleri Listesi, Endiiliiste Miiliikii't-Tavaif (Beylikler)
Listesi, Murabit ve Muvahhid Hiikiimdarlar1 Listesi, Girnata Emirleri Listesi ve Hiristiyan

Kralliklar Listesini ek olarak okuyucuya vermistir.
Haritalar boliimiinde toplam 6 haritaya yer verilmistir. Bunlar:

e Islam fethi 6ncesi Roma-Vizigot Iberyasi

e Iberya Yarimadasi’'nda Islam fetih yollari

e Endiiliis Emevileri / Mansur Muhammed b. Ebi Amir déneminde Endiiliis (X.
ylizyil sonu)

e Miiliikii't-Tavaif doneminde Endiiliis (XI. ytizyil)

e Murabitlar ve Muvahhidler donemlerinde Endiiliis (XII. ytizyil)

e Endiiliis’te Muvahhidler’in sonu ve Girnata Sultanlig: (XIIL ytizyil)

Kitabin en son kisminda ise toplam 15 adetten olusan resimler boliimii ile ¢alisma sona
ermektedir. Dolu dolu {i¢ boliim ve tasnif agisindan kolaylik saglayan liste ve tablolardan
sonra yer alan bu gorsel malzeme kitaba ayr1 bir deger katmis, okuyucuya da 6nemli bir bilgi
saglamigtir. Gorsel malzemenin, yazili malzemeden daha ¢ok akilda kalmas:

diisiiniildiigtinde miiellifimizin ne kadar dogru ve giizel bir katki sagladig goriilecektir.

Bu 15 resim ise sunlardir:

227



Hiristiyan Ispanya’nin dogusunda ilk ad1 gegen isim: Don Pelayo

Ispanyol reconquistasi ya da Hagli ruhunun olusumunda etkili olan Sente Yakub
(Santiago de Compostela) Kilisesi

X. Alfonso’'ya ait bir XII. Yiizyll minyatiri (Misliiman-Hiristiyan
carpismalarindan bir sahne)

Kastilya Krallig1 icerisinde Gotik-Mudejar tarzinda insa edilmis Belmonte Kalesi
1085 yilinda Hiristiyanlarin eline diistiigiinde katedrale gevrilen Tuleytula Ulu
Camii

Isbiliye’de (Sevilla) Muvahhidler déneminde insa edilen Burcu’z-Zeheb (La
Giralda)

Barselona (Katalonya) bdlgesinde, Akdeniz kiyisinda bir Ispanyol Kalesi

Leon Kralliginda Vadi Ibnii’l-Velid (Volladolid, Simancas) Kalesi

Dogu Endiiliis bolgesinde Miisliiman-Hiristiyan karigimi yapi tarzina sahip el-
Meriye (Almeria) Kalesi Alcazaba

Muvahhidler ile Hiristiyanlar arasinda yapilan 1kab Savasimi tasvir eden bir
resim (Francisco de Paula van Halen, Madrid Senato Saray1)

Bugiin korunmakta olan tipik Endjiliis tarihi evleri ve sokaklar:

Endiiliis’te bir arada yasama bicimini sembolize eden bir minyatiir (Alfonso X el
Sabio, Libro de los juegos, Escurial Kiitiiphanesi)

Endiliis Emevileri doneminde inga edilen Kurtuba Ulu Camii'nden bir kesit
Endyiliis tarz1 hat 6rnegi

Ikadb Savast sonunda Ispanyollarin eline gegen, ipek kumas iizerine nakish

Muvahhid sancagi (Huelgas Manastiri, Burgos-ispanya)
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Oz

Bu makale merhum Prof. Dr. Fuat Sezgin’in perspektifinden Islam fikhimin tarifi, fikhin
gelisimi ve fikhin Islam tarihindeki yeri hakkinda kaleme alinmistir. Fuat Sezgin’in fikih
ilmine dair yazdiklar1 bu makalede yer alan bilgilerden ¢ok daha fazla olmasimna karsin biz
bu bilgileri konumuzla sinurl tuttuk. Bu baglamda makalede Fuat Sezgin'in biyografisi,
O'nun genelde Arap kiiltiirii ve 6zelde Islam fikh ile olan alakasi ele alinmistir. Fuat Sezgin
Arap kiltiirti kavramini, sadece Araplarin tirettigi bir kiiltiir seklinde degil, aksine Arap
veya acem olsun Miisliimanlarmn Arap dili ile iirettigi tiim eserleri Arap kiiltiirii igerisinde
kabul ederek izah etmistir. Yine makale, Islam fikih tarihi kronolojisinin, oryantalistlerin
iddia ettikleri gibi hicri 2. asirda bagladig1 ve Miisliimanlarin zihninde bunun kabul edilmis
bir gercek oldugu fikrini yerlestirmek degil bilakis fikhin Hz. Muhammed (sav) devrinden
itibaren var olmaya bagladifinin Onemini vurgulamaktadir. Makalede baz1 Arap
arastirmacilarin Fuat Sezgin'in Arap Kiiltiir Tarihi isimli ¢alismasmna yonelik isaret ettikleri
birtakim agiklama ve diizeltmelere dair bilgiler yer almaktadir. Bunun yani sira calismada
Fuat Sezgin’in fikhin kapsam tizerine yaptig1 agiklamalara yer verilerek konu aydinlatilmistir.
Sezgin’e gore zihinlerdeki karisikligin sebebi Bati'min Islam diinyasindaki isgalleridir. Bu
isgaller neticesinde Miisliimanlar hem maddi hem de fikren olumsuz etkilenmislerdir. Bu
isgal doneminden sonra Miisliimanlar igin fikih sadece ibadetler ve ilmihal bilgilerinden
ibaret kalmistir. Fakat aslinda fikih bunlardan ibaret olmayip daha kapsamlidir. Fuat
Sezgin’e gore fikih; Islam’1 ameli, ilmi, siyasi ve sosyal konulara tatbik etmektir. “Fikih Islam
medeniyetinin kimligidir. Eger fikih olmazsa, Islam medeniyeti doneminde sosyal, zihni, bilimsel ve
ahlak alanlarinda Miisliimanlarinin hayatlarini nasil degistirdiklerini anlayamayiz.”' Ebu Same’nin
(6. 665/1267) bildirdigine gore Imam Safii (6. 204/820) Misirda insanlara fikth dersi
vermeden Once, uzun siire onlarin tarihlerini ve yasayislarin1 6grenmekle mesgul olmus ve
sOyle demistir: “Bunu, ancak fikinta kullanmak icin yaptim.” Imam Safii'nin bu metodunu Fuat
Sezgin’de gormek miimkiindiir. Fuat Sezgin once oryantalistlerin Islam fikih tarihi
hakkindaki yanlis goriislerini diizeltmis daha sonra gercek fikih tarihi hakkinda kendi

gortislerini anlatmistir.

! Fuat Sezgin, Mevsilatu Tarthi’t-Turdsi’l-Arabi. Tercime: Mahmud Fehmi Hicazi vd., (Riyad: Muhammed b. Suud
Universitesi Yayinevi, 1996), 3: s, 6: 5 o=,

2 Mustafa b. Fethullah el-Hamevi, Fevdidu’l-Irtihdl ve's-Sefer fi Ahbari’l-Karni el-Hadi Asdr. Tahkik: Abdullah
Muhammed el-Kenderi (Kuveyt: Daru'n-Nevadir, 2011), 1: 34.
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Anahtar Kelimeler: Fuat Sezgin, fslam Hukuku, Tenkit ve istidrak, Islam Hukuk Mirasi,
Arap Kiiltiird, I[slam Hukukunun Evreleri ve Kaynaklari.

Giris

Hz. Peygamber (sav) doneminden Islam fikih miiktesebatinin olusturuldugu hicri 2. ve 3.
yilizylla kadar yazilan kitaplarn ve Islam hukuku alaninda yazilan el yazmalarimn
incelenmesi, fikih tarihi arastirmalarda elzem hususlardan biri olarak kabul edilir. Hadis,
fikih, tarih, biyografi, tabakat ve siyer kitaplarinda dagimk sekilde bulunan yazma eserler
arasindan ilgili konu hakkindaki aragtirmalarin yapilip sonuca ulasilmasi yogun gayret
gerektiren bir siirectir. Fuat Sezgin ¢alismalarinin bir kismini bu yontem tizerine kurmustur.
Diger taraftan c¢agdas Miisliiman bilginler arasinda benzer arastirma yapanlar da
mevcuttur3 Ancak Fuat Sezgin'i digerlerinden ayiran husus, Fuat Sezgin'in konuyu
makasid veya usilii fikih perspektifinden degil, tarihi perspektiften ele almasidir. Fuat
Sezgin bu perspektifle Islam fikih esaslarinin, Miisliimanlarin Roma Medeniyeti ve
Islam’dan &nceki uygarliklarda yasayan ve sehirlesmis halklarla i¢ ice gegmesi sonucu hicri
2. asirda ortaya c¢iktigini iddia eden miistegriklere karsi ¢alismalariyla bu alana dair tarihi bir
boslugu doldurmustur. Arap kiiltiir tarihi alanina dair yazdig ansiklopedideki arastirmalar,
hicri 2. asirdaki Islam fikhinin Hz. Peygamberden (sav) nakille hicri 1. asirda sahabe ve
tabiine ait Islam fikih ekollerine kadar uzandigm tespit etmistir. Ayni sekilde Sezgin’in
kitaplar1 bu sahada miistegriklerin kasitli veya kasitsiz olarak birtakim kavramlara gercek
anlaminin disinda verdikleri manalar tashih eden bilgiler icermektedir. Fuat Sezgin daha
sonra farkli Islami donemlerdeki Islam fikhinin gelisme evrelerini inceleyerek bu yolculugu
tamamlamistir. Sezgin bu yolculugunda daha onceki Islam fikih alimlerinin alana iliskin
gayretlerine dikkat ¢ekmis, ardindan onlarin Islam fikhina ait kronolojiyi kasitsiz olarak
unuttuklarmi ifade etmis ve asirlar boyunca uygulanan igtihadin énemini ortaya koyarak bu
yoldaki biiyiik gayretleri takdir etmistir.

1.Fuat Sezgin’in Biyografisi

Merhum Prof. Dr. Fuat Sezgin 24 Ekim 1924 tarihinde Tiirkiye'nin Bitlis vilayetinde diinyaya
geldi. Burada ilk, orta ve lise egitimini tamamladi. Egitimine dair hedefi teknoloji tizerine bir

tiniversitede 6grenim gormekti, fakat 1943 yilinda bir giin, 1926’dan beri Tiirkiye’de ders

3 Mahmut Sakir el-Misri, Risalatiin fi't-Tarik ild Sekdfetind, (Kahire, Misir Milli Kiitiiphanesi Yayinlari, 1997), 24-26;
Omer Siileyman el-Agkar, Tarihu’l-Fikhi'l-Islami, (Kuveyt, Felah Yaynevi, 1982), 5-7.
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veren Alman bilim adami1 Hellmut Ritter’in (6. 1971) seminerine katildi.* Arap kiiltiirtine dair
klasik kaynaklari yaymnlayan Hellmut Ritter miihendislik yerine Arap ve Islam Tarihi
okumasi yoniinde Fuat Sezgin’i ikna etti. Bundan sonra Fuat Sezgin iyi bir sekilde Arapga
ogrenmeye baslad1 ve kisa bir siirede hocasiyla Arapga konusabilecek seviyeye geldi. Hocasi
Hellmut Ritter gozetiminde Mecizii'l-Kur’dn isimli doktora tezini yapti. Akabinde hazirladig:
Buhari'nin Kaynaklar: baglikli teziyle dogentlik derecesini elde etti> Bu tezinde Avrupali
miistesrikler arasinda yaygin olan goriisii reddederek, Sahihi Buhdri’de toplanmis olan
hadislerin hicri 1. miladi 7. ytizyilda yazilmis olan yazili kaynaklara dayandigini savundu.
Sezgin bu konudaki teorisini su sozlerle ifade etmektedir: “Daha evvel oryantalistler, hatta son
yiizyillarda Miisliimanlar da biitiin hadis kitaplarimin muhtevasimn sifdhi olarak kulaktan anlatma
yoluyla insanlara ulasti§im zannederlerdi. Meseld Buhdri'nin kaynaklarimin ta hicri birinci yiizyila
kadar yazili olduguna inandim, ispat ettim. Dogentlik tezi olarak da bu konuyu almistim. Almanca

olarak, 1967de ilk cildi ¢ikmig olan kitabimda biitiin ilim diinyasina hadis teorimi anlattim.”®

Fuat Sezgin aralarinda Siiryanice, Ibranice, Latince, Arapga ve Almancanin da oldugu birgok
dili biliyordu. Kendisi yeni dil 6grenme ihtiyacini su sekilde ifade ediyor: “Zaruri buldugum
zaman hemen bir dili 6§renmeye calistyorum; mesela cografya ciltlerini yazmaya basladi§imda baktim

Rusgasiz olmaz, Rusca 6grenmeye karar verdim, gittim Rusya’ya...””

Fuat Sezgin 1954 yilinda Istanbul Universitesi'nde ders vermeye basladi. Erken dénemden
itibaren en ¢ok ilgi duydugu konu hicri 1, 2 ve 3 yiizyilda ilimlerin gergek tarihinin yeniden
yazilmasi ve bu ilimlerin bati bilim diinyasma etkilerini ortaya koymakt.® Fuat Sezgin'in
Islam medeniyeti diisiince tarihi veya yazili kiiltiiriiniin haritast niteligindeki kapsamli
calismast® olan Arap Kiiltiir Tarihi isimli abidevi eseri, Islami arastirmalarda ve Islam
medeniyeti igerisindeki sehircilik, kiiltiir, doga, sosyal, iktisadi bilimler fikih, hadis ve diger

bir¢ok alanda vazgecilmez bir referans kaynag: hiiviyetini haizdir."

4 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, (Soylesi: Sefer Turan), (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2019), 87.

5 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 16-17.

¢ Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 51.

7 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 50.

8 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 86.

9 Hiiseyin Hansu, “Fuat Sezgin: Arap-Islam Bilimleri Tarihi I, istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi
Arastirmali Vakfi Yaymlari 2015, XIIT + 1072 Sayfa”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34 (2016): 221-
228.

10 Fuat Sezgin, Mevsfiatu Tarihi’t-Turdsi’l-Arabi, Tercime: Mahmud Fehmi Hicazi vd. (Riyad: Daru’s-Sekafeti ve'n
Nesr, Muhammed b. Suud Universitesi Yaymevi, 1991), 1: 6-8.
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Fuat Sezgin, Ursula Hamm ile evlendi. Ursula Hanim Fuat Sezgin’i tanimadan kisa bir siire
once Islam’t benimsemisti. Ursula Hanum Fuat Sezgin’in hayatinda biiyiik bir rol oynad.
Kendisi Fuat Sezgin'in Almanca yazdig kitaplarini gézden gecirip diizeltiyor, eserlerinin

yaymnlanmasinda Fuat Sezgin’e akademik destek veriyordu."

Fuat Sezgin Almanya’ya gidisinden itibaren burada Almanca ismiyle Arap Kiiltiir Tarihi
(Geschichte des Arabischen Schrifttums), Tiirkge ismiyle Islam Bilimler Tarihi kitabinin
kaynaklarini toplama ve yeniden yayinlama yoniindeki hayalini gerceklestirmeye koyuldu.
Islami ilimler, siir, tip, eczacilik, jeoloji, veterinerlik, kimya, botanik, ziraat, matematik,
astronomi, astroloji, meteoroloji, sozlitkk calismalari, gramer ve edebiyat gibi disiplinleri
kapsayan Arap Kiiltiir Tarihi adl1 eserinin ilk cildini 1967 senesinde yayimladi. Birinci ciltte
tefsir, hadis, tarih, akaid fikih, kelam ve tasavvuf gibi dini ilimler yer almaktadir.’? Fuat
Sezgin bu eserini yazmaya baglarken, hocasi Carl Brockelmann'in (6. 1956) yazdig1 Arapca
Yazma Eserler Literatiirii’® adl1 kitaba bir diizeltme yapma niyetiyle yola ¢ikar. Kendisi bu
konuda soyle demektedir: “Brockelmannin GALtn1 (Geschichte der Arabischen Litteratur)
kullanirken hem Istanbul'da hem de Tiirkiye'nin diger sehirlerinde bulunan cok giizel yazmalara
nadiren atif yapms oldugunu fark ettim. Bu esere, eksikliklerini tamamlayan bir zeyl yazmanin lazim
geldigini diisiindiim.”'* Fakat Brockelmann’in eserinin eksikliklerinin ¢oklugu sebebiyle Fuat
Sezgin’in diislincesi miistakil bir kitap yazma yoniinde degisir. Bu durumu kendisi su
sekilde agiklamaktadir: “Bu eserin bir zeyl degil, miistakil yeni bir eser olmasi gerektigine karar
verdim. Diinyadaki biitiin yazmalar1 ihtiva etmeliydi.”’> Bu arada Fuat Sezgin, Carl
Brockelmann’in miislimanlara bakisini su sekilde ifade etmektedir: “Brockelmann’a bircok
yonden siikran duyuyorum. Fakat bu adamcagiz Islam diinyasim sevmiyordu. Kitabimda maalesef

higbir miispet hiikiim yoktur.”16

Fuat Sezgin Arap iilkeleri ile birlikte Arap-Islam Bilimler Tarihi alaninda uzman uluslararasi

bir enstitii kurma fikrini uygulamak igin gayret gosterdi. Islam diinyasindan destekgileri,

11 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 86.

12 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 92.

13 Eser hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Atabey Kilig, “Fuat Sezgin’in Geschichte des Arabischen Schrifttums Isimli
Eserinin islam Arastirmalarindaki Yeri”, Fuat Sezgin ve Temel Islam Bilimleri, Editorler: ibrahim Ozcosar - Ali
Karakas - Mustafa Oztiirk - Siracettin Aslan (Istanbul: Divan Kitap, 2019), 345.

14 Thsan Fazlioglu, “Fuat Sezgin ile ‘Bilim Tarihi’ Uzerine”, (Roportaj), Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 2/4,
(2004): 357.

15 Fazlioglu, “Fuat Sezgin ile ‘Bilim Tarihi’ Uzerine”, 358-359.

16 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 92.
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arkadaslar1 ve kuruluslar disinda 14 Arap iilkesi, ilk ana sermaye olarak 6n goriilen paranin
ticte birini vakfa bagislayarak bu c¢alismaya ortak oldular. Bu devletlerden sadece Irak ve
Kuveyt, tiniversite yakininda uygun bir bina kurma ve enstitiiniin ¢alismalarini yerine
getirebilecek sekilde yenilenmesi igin bagista bulundular. 1982 yilinda Frankfurt Universitesi
biinyesinde Arap-Islam Bilimler Tarihi Enstitiisii kuruldu. Fuat Sezgin’in bu enstitii yillarinda
gerceklestirdigi en 6nemli islerden biri de Miisliimanlarin 6nceden yapmis oldugu bilimsel
aletleri yeniden yapmasidir ki bunu yapan ilk kisi kendisidir. Yine o, yazma eserlerde bircok
kadim bilimsel aletleri ortaya ¢ikaran kimsedir. 1983 yilinda eski yazma eserler esas alinarak
ilk alet yapilmis ve daha sonra bu aletlerin sayis1 800'ii ge¢misti.'” Aletlerin yapimi sadece
enstitii icindeki atdlye ile siirh kalmadi. Bilakis Ispanya, Isvigre, Istanbul ve Kahire gibi
bagkentlerde ve diger Islam ve bati {ilkelerinde enstitii icin aletler yapiliyordu.!® 2010 yilinda
Istanbul’daki Islam Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesinin faaliyetlerini desteklemek amaciyla

Islam Bilim Tarihi Arastirmalar: Vakfi kuruldu.

Prof. Dr. Fuat Sezgin, astronomi, denizcilik, geometri, optik, fizik, mimari, matematik,
cografya, tabiat ilimleri, tip, kimya, felsefe, tarih, edebiyat, ve dini ilimler gibi bir¢cok alanda
telif, terclime, edisyon kritik seklindeki ytizlerce kitaba imzasini atarak devasa bir te’lifat"
birakarak, Islam medeniyetindeki bilimsel aletleri iceren maddesel tarihin yeniden ihyasi
yolundaki ilmi ¢alismalarla dolu uzun bir hayat yolculugunun sonunda 30 Haziran 2018
tarihinde yast 93’e yaklagirken Istanbul’da vefat etti.

2.Fuat Sezgin'in Islam Fikhi ve Arap Kiiltiirii ile ili§kisi

Fuat Sezgin'in Arap Kiiltiir Tarihi adli eserine, Carl Brockelmann'mn (1868-1956) meshur
Arapca Yazma Eserler Literatiirii (Geschichte der Arabischen Litteratur) adli kitab1 tizerine
tamamlama ve diizeltme olmasi amaciyla yazmaya basladig1 bilinen bir husustur. Fuat
Sezgin’in bu kitab1 (Geschichte des Arabischen Schrifttums) genellikle GAS seklinde

kisaltilarak soylenir. Kitap 2l ¥ & ismiyle Arapga’ya da terciime edilmistir.2°

Arap Kiiltiir Tarihi adli ansiklopedisi vasitasiyla Fuat Sezgin’in diisiinceleri incelendiginde,

onun Arap Kiiltiirii terkibinden, irk kavraminmi esas kabul ederek Arap milletinde olan

17 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 33, 54.

18 Tarik Muhammed Urhayyim, “Muarrih Fuat Sezgin ve Mefahimu Sahhahd fi Tarihi’l-Hadérati'l-Islamiyye”,
Mukaddime Dergisi, 8/2, Erbil, Irak, (2017): 370-371.

19 Fuat Sezgin’in Eserlerinin Kiinyeleri i¢in Bkz.: Seyfi Kenan, “Islam Diinyasi'nin Duraklama Sebepleri Uzerine
Unlii Tlimler Tarihgisi Fuat Sezgin’i Dinlemek”, Degerler Egitimi Dergisi, 1/4 (2003): 79-98.

20 Carl Brockelmann, Tdrthu’l-Edebi’l-Arabi, Terciime: Abdiilhamid en-Neccar, (Kahire: Maarif Yaymevi, 1988), 3-5.
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kisilerin yazdig1 kitab1 kastetmedigi fark edilecektir. Gergekte Arap Kiiltiirii kavrami ile
kastettigi, ister aslen Arap olsun veya Arap diline sahip diger Miisliimanlardan olsun,
Arapca diliyle yazilmis ve derlenmis olan el yazmasi ve eserlerdir. Kendisi Arapligi, 6zellikle
hicri birinci yiizyildan sekizinci yiizyila kadar Islam medeniyetinin bir kiiltiirii olarak kabul
eder. Bu sebeple bazilari, Fuat Sezgin hakkinda, onun batili miistesriklerin teorilerinin
arkasinda durarak, Islam {immetinin iki kanadi olan Arap ve Arap olmayan iki millet
arasinda, Islam kiiltiirii iginde iistiinliik gekismesi ve tercih yaptigini diisiinerek karistirabilir
veya zanda bulunabilir. Sezgin’e gore Islam fikhinin arastirilmasinda ve anlagilmasinda

Arapga anahtar mahiyettedir.?!

3.Fuat Sezgin’e Gore Islam Fikhinin Kaynaklar ve Tarihsel Kronolojisi
Islam fikih tarihi aragtirmalarinda Arap yaym diinyasi, gegen asrin baglarinda fikhin ortaya

cikisi, fikhin toplumsal rolii ve farkli fikih ekolleri ile ilgili olarak fikhi te’lifatin yeni bir
renginin ortaya ¢ikmasina taniklik etmistir.?? Bu, benzerine daha 6nce ¢ok sahit olmadigimiz
Arap diinyasinda ve Tiirkiye’de ortaya cikan bir renktir. Bu durum kadim ulemanin Islam
fikih tarihini ihmal ettikleri anlamma gelmemektedir. Ancak onlarin her tiirden yazdiklari,
ozellikle de fukahanin hayati, menakib1 ve faziletleri hakkinda yazilan kitaplarda, tabakat,
teracim, cedel ve hilaf kitaplarinda bu bilgiler daginik sekilde islenmistir. Yine bu bilgiler
kamus, miisned ve fihrist kitaplarinda daginik olarak verilmistir. Bu kitaplar dolayl olarak
fikih tarihine deginmisler, ancak ciiz’i meselelerle ilgilenerek, fikhin gecirdigi siirecleri
acgiklayan kapsamli bir gerceve sunmamisglardir. Buradan hareketle miistesrikler, 6zellikle de
Alman miistesrik okulu bu boslugu doldurmak i¢in ¢alismistir. Ancak, miistesrikler genelde
objektif degerlendirmelerden uzak yaklasimlari sebebiyle, Islam diisiincesini kavramak ve
algilamak icin gayret etmis degillerdir. Iste burada, her ne kadar egitim ve yasam cevresi
sebebiyle bazi vakitlerde bu okuldan etkilenmis olsa da Fuat Sezgin Alman miistesrik
okulunun yanhslarini diizeltmede biiyiik rol oynamistir. O ayni zamanda, asirlar boyu Islam

tikih tarihinin gegirdigi evreler alaninda onlarin bir¢ok hatalarini diizeltmistir.

Fuat Sezgin, Islam fikhinin Roma hukuk yasalari ile Yunan ve Hint felsefelerinden terciime

edilen kitaplardan etkilenerek hicri 2. asirdan itibaren tedvininin basladig1 seklindeki

2 Fuat Sezgin, Tdrihi't-Turdsi’l-Arabi, Ulumu’l-Kur’an ve’l-Hadis, Miitercimin 6nsozi, 1: B.1, 5, 6, 14.
2 Mahmut Sakir, Risalatiin fi't-Tarik ild Sekdfeting, 24-26; Omer Siileyman el-Askar, Tarihu'l-Fikhi'l-Islami, 5-7.
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miistesriklere ait baz1 yanls diisiinceleri tashih etmistir. Zira miistesrikler Islam fikhinin

Hz. Peygamber (sav) déneminden itibaren bagladig1 gergegini yok saymuslardir. Iste bu

noktada Fuat Sezgin, Hz. Peygamber (sav) déneminden itibaren Islam fikhimin birtakim

yazili kaynaklar vasitasiyla sonraki donemlere intikal ettigi hakikatini, cesitli tabakat

kitaplarindan derleyerek ortaya koymustur. Fuat Sezgin’in bir biitiin halinde Arap Kiiltiir

Tarihi kitabinda kaydettigi bu bilgileri biz maddeleyerek su sekilde tasnif edebiliriz:

(1)

()

(3)

(4)

()

(6)

“el-Velid b. Abdiilmelik (h.86-96/m.705-715)'in hilafeti doneminde Medine-i Miinevvere
valisi tayin edilen Omer b. Abdiilaziz, Rasillullah’in zekdt hakkinda yazdig: iki mektubunu ve
Omer b. Hattab'm yazdigt zekat mektubunun arastirilmasimi ve niishalarimin cikartilarak
iilkelere dagitilmasini emretti. Ebu Bekir Muhammed b. Amr b. Hazm (h.120/m.737) bu iki
mektubun orijinal niishalarini muhafaza etmistir. Dedesi Amr b. Hazm ise Rastilullah’in
kendisine yazdig1 ve icinde ferdiz, zekdt, diyet ve dier baska meselelerin de ifade edildigi
mektubu rivayet etmistir. Bu mektup daha sonra Ebu Davud ve Nesai‘nin hadis kitaplarina
girmigtir.

Yine Enes b. Malik, Rasiilullah’in emrettigi sekliyle zekdtin sarf yerleri hakkinda Ebu
Bekir'den (r) yazili metin okumustur. Bu mektubu Imam Ahmed b. Hanbel miisnedinde
nakletmistir.

Yine Halife Omer b. Hattab’in (r) torunu Salim b. Abdullah, dedesinin kilicimin kabzasinda
buldugu ve hayvanlar iizerine verilmesi vacip olan hardcu’l-kifdye hakkinda yazilmis olan
mektubu zikretmistir.

Aym sekilde Ali b. Ebi Talib (r) icinde fikhi meselelerin yazili oldugu mektubunu kilicinin
kinma birakmisti. Bu mektubu da Imam Ahmed b. Hanbel ayni sekilde miisnedinde
kaydetmistir.

Sia nezdinde Muhammed b. Hanefiyye ismiyle meshur olan Muhammed b. Ali b. Ebi Talib
babasinin ona, halife Osman b. Affan’a (v) ulastirmasi icin icinde zekdt hakkinda bilgiler ve
Rastilullah’in vasiyetlerinin de yazili oldugu bir kigidr verdigini zikreder.

Yine zikredilenler arasinda sahabeden Ensar Sa‘d b. Ubdde'nin (h.15/m.636) tesri’ (ana fikih

konulari) hakkinda yazdigi fikih kitabini kaybettigi de zikredilmektedir.

2 ed-Dustiki es-Seyyid ed-Dustiki, Istiklalii'I-Fikhi’l-Islimi ani’l-Kéniini’r-Rivmani ve’r-Reddu ale’lI-Miistesrikin (Kdife,
Irak: Mektebetu’t-Tev'iyye el-Islamiyye li Thyai’t-Turas, 1989), 7, 9, 11-16.
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(7) Halife Omer b. Hattab'm Irak’ta bulunan Ebu Musa el-Esari'ye yazdigi fikih hakkindaki
mektubu ve Sam’daki sahabe Muaviye b. Ebi Sufyan’a yazdigr yargi kararlar: hakkindaki
diger mektubu da zikretmemiz gerekir.

(8) Bunun yani sira Hisam b. Urve'nin bildirdigine gore babas: Urve b. ez-Zubeyr’in eli altinda
bircok fikih kitabr vardi, ancak Medine’deki Harre vakiasinda (h.63/m.683) kitaplarini yakmius,
daha sonra onlar1 kaybettigi icin cok iiziilmiigtii.

Bu ve diger baska rivayetler, Goldziher ve Brockelmann’in bu el yazmalarimin aslhinda kitap
manasinda kullanilan sahifeler oldugu hakkindaki yanlislarin reddetmektedir. Zira onlar yani
sahabiler ‘sahife’ ve ‘kitap’ kavramlarimin arasini ayirirlar, ‘sahife’ icin ‘kitap’ kelimesini
kullanmazlardi. Ancak Rasillullah’in diger iilke krallar1 icin yazdig ve krallarin aralarinda

yazdiklart mektuplar olmast halinde ‘kitap” ismini kullanirlard:.”’?*

Fikih tarihinin bu ilk déneminden giiniimiize ulasan nadir eserler de bulunmaktadir. Bunlar
Haccac b. Yusuf (6.95/714) doneminde yasayan Selim b. Kays el-Hilali"ye nispet edilen kitap;
Katade b. Di‘ame’ye (6.118/736) ait Kitdbu'l-Mendsik; Zeyd b. Ali'ye (6.122/740) ait Kitdbu
Menisiki’l-Hacc ve Adibih ve yine Zeyd b. Ali’ye ait Kitdbu’I-Mecmi'dur.?s

Yukarida Fuat Sezgin’in ifade ettigi hususlar, miistesriklerin Islam fikhi hakkinda iddia
ettikleri ve Islam hukukunun kendisinden énce gelen Roma kanunu ve Yunan felsefesinin
bir iiriinii oldugu ve Islam’dan 6nce gelen medeniyetlerden etkilenmis oldugu yoniindeki
iddialar1 izale edici bir delil olarak kabul edilebilir. Fuat Sezgin, asirlar boyunca Islam
fikhinda irtibatin hig kesilmedigini ve biitiin fikhi miiktesebatin Hz. Peygamber’den itibaren
sonraki donemlere kadar birbiri tizerine kiimelendigini, sonug olarak ise bu yiiksek binanin

olustugu goriisiinii benimsemistir.

Fuat Sezgin bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Islam’in ilk dénemine ait olan ve az nce
zikredilen kitaplar ve digerleri, hicri 2. asirda iizerine bina edilen fikhin alt ve fiiru konularindan
bahseden fikhi risaleler olmasindan daha cok, fetvalar ve usulii fikha ait fikhi kurallar olarak kabul
edilir. Gergekte fiiru meselelerinden bahseden, maslahat-1 miirsele ve istihsan kurallarin iceren fikhi
risalelerin ilkinin sahabenin genclerine ait oldugunu kabul edebiliriz. Séyle ki Misirl tarihgi Ibn

Yunus (v. h.347/m.958) bu iddiay: aciklia kavusturarak, Abdullah b. Amr b. el-As'in (h.65/ m.684)

2t Fuat Sezgin, Tarihi’t-Turdsi’l-Arabi, el-Fikh, 1: B.3, 3-5.
% Fuat Sezgin, Fikih Literatiiriine Giris, Terciime: Said Nuri Akgiindiiz, Dergiabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Y11:2, Say1:4, 2: 71.
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dgrencisi olan Huseyn b. Sufeyy b. Mateh el-Esbahi’nin (6.h.129/m.746) Misir’da kendisinden iki
kitap rivayet ettigi Ornegini zikreder. Birincisi Rastilullah’in degisik konularda kendisiyle hiikiim
verdigi ve bazi fikhi meseleler hakkinda séylediklerini, ikincisi ise kiyamete yakin zamanda olacak
birtakim olaylar: iceren kitaptir. Sahabeden Zeyd b. Sabit (h.45/m.665), meshur fukahdnin ilklerinden

ve fikih konusunda yazdi1 en meshur kitaplarindan ‘Kitabu’d-Diyat’ kitabi...”?

Fuat Sezgin eserlerinde bu Orneklere ¢ok defa yer ayirmistir. Fuat Sezgin'in Arap Kiiltiir
Tarihi adl1 eseri incelendiginde, fikih ve fikih ekollerinin gegirdigi evreler hakkinda kendi
derledikleri ile Tbni Kayyim'in (6. 751/1350) ["ldmu’l Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin adh kitabin,
ayrica Ibn Hacer (6. 852/1449) ve Ibn Sa’di'nin (6. 230/845) Tabakat kitaplari ile kaynaklarda

yazilanlar arasinda karsilastirma yaparak iddialarimi temellendirdigi goriilecektir.?”

Hicri 1. asirdan sonraki safthay1 dort temel ehli siinnet fikih ekolleri evresi izler. Bunlar da
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli fikih okullaridir. Fikhi, Hz. Peygamber’den (sav) glintimiize
kadar kesintisiz tek bir silsile olarak goren Fuat Sezgin, bu mezheplerin olusumu hakkinda

sunlar1 soylemektedir:

“Irak’ta ehli re’y okulundan sayilan Hanefi fikih okulu, bazi miistesriklerin hoslarina gittigi ve bunun
propagandasint yaptiklar: gibi, ilmi ve tarihi bir dayanar olmadan, bir anda veya benzersiz sekilde
ortaya ctkmis bir olay degildir. Bundan dolay: ehli re’y okulunun bagimda Imam Ebu Hanife en-
Numan’dan once, biiyiik sahabi Abdullah b. Mes'ud’u (h.32/m.653) goriiriiz. Onu Irak’ta Alkame b.
Kays (h.62/m.681), el-Esved b. Yezid (h.75/m.694) ve yine ehli re’y okulundan ve Imam Ebu
Hanife’'nin en meshur hocalarindan Hammdd b. Siileyman (h.120/m.738) takip etmistir. Medine'de
ise Rabiatii'r-Re’y diye kendisine 6vgii ile lakap takilan ve Muvatta sahibi Imam Malik'in en meshur
hocalarindan Rabia b. Ebi Ferruh et-Tenimi'yi (h.136/m.752) goriiriiz. Goldziher gibi bazi
miistesrikler fikih meselesinde, ehli hadisin ehli re’y’e muhalif oldu§unu ve asla onlarla bir araya
gelmediklerini iddia etmislerdir. Aslinda ehli hadis ve ehli re’y olarak her iki taraf da kendi ekollerini
desteklemek ve iizerine fikihlarini bina etmek igin hadisleri ve rivayetleri ortaya koymuglardir. Eger bu
delil olarak kabul edilirse, miistesrik Goldziher'in hadis ve hadis usuliinii bilmedigine delalet eder.
Aksine re’y okulu hadis okulu gibi, hadisleri yazarlar ve onlar1 dikkate alirlardi. Ancak ictihad
meselesinde hadis okulu hadisle sinirli kalirken, re’y okulu farkli kiyas metotlarim hadis tizerine bina

ederlerdi. Bundan dolay: iki ekol akaid usuliinde bir oldugu halde, fikhi meselelerde farklidir. Tmam

2 Fuat Sezgin, Tdrihi't-Turdsi’l-Arabi, el-Fikh, 1: B.3, 5-7.
% Fuat Sezgin, Tarihi't-Turdsi’l-Arabi, el-Fikh, 1: B.3, 8.
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Malik ve Imam Ahmed b. Hanbel ehli hadis okuluna onciiliik etmislerdir. Imam Malik’in hocast olan
Rabia’mun kiilliyatr sadece Maliki fikhi igin degil, diger fikih okullar1 icin de en onemli kaynak olarak
kabul edilir. Ciinkii Rabia bu kiilliyatta hicri 1. asirdaki fikhin kaynaklarimi, miielliflerin ve
kitaplarmmin ismini konumlariyla birlikte toplamistir. Rabia’min kiilliyati ve Abdullah b. Vehb'in
(h.197/m.813) Muvatta’st cok defa kendisinden alinti ve tahkik yapilmistir. Bu kitaplarda Ibn Rabia,
Ibn Vehb ve Tbnu'z-Zenndd'in goriislerini buluruz. Imam Malik Muvatta eserinde yazilan hadislere
yakinligr dolayisiyla, oglu Mahrame'nin rivayet ettigi Bekir b. Abdullah’in (h.120/m.737) fikhi
meselelerini esas almigtir. Cok zaruri durumlar disinda Hanbeli okulu re’y’e dayanmazken, Maliki
okulunun hadisi temel alarak re’y ve istinbat’a itimat ediyor olmas: Maliki okulunu fikih konusunda

ehli hadis Hanbeli okulundan farkls kilmaktadir.?s

Hanbeli okulu, $afil okuluyla ayni donemde ortaya c¢ikmigtir. Ehli re’y ve ehli hadis’in
ortasinda yer alan Safii fikth okulu, kurucusu olan Imam Muhammed b. Idris es-Safii‘ye (6.
204/820) nispet edilir. Imam Ebu Hanife (6. 150/767) ve Imam Malik’in (6. 179/795) aksine
Imam Safii’'nin, mezhebini bizzat kendisinin yazdig1 kabul edilir. Zira diger iki imamin
yerine grencileri mezhebin goriislerini yazmustir. Imam $afil, fikth usulii kaidelerini ilk
yaziya gegiren ve tasnif eden kimsedir. Hatta bazilar1 Imam $afit'yi, fikih usulii ilminin
kurucusu olarak zikretmislerdir. Yine kendisi, kiyas prensibine bagh olarak belirli sinirlarda
re’ye de kendi alaninda yer vermistir. Genel fikih ekolleri, kaynak olarak Kur’an-1 Kerim,
Stinnet ve Arapga dilini esas almiglar ve bu {i¢ temel {izerinde sabit kalmislardir. Bu fikhi
silsilenin isnad1 asla kesintiye ugramamaistir.

4.Fuat Sezgin’e Gore islam Fikhi1 Kavram1

Fuat Sezgin fikhi su sekilde tarif eder: “Ister siyasi veya sosyal veya diinyevi isterse doga bilimleri
hakkindaki ilmi zeminde olsun, Islam dinine ait dini ve diinyevi tiim alanlari kapsayan hukuk
manzumesidir. Zira fikih, haram, kerdhat, miistehdb, mendiib, vicib, mubah ve karsilikli zarar
vermenin yasak olmast gibi kaideler uyarinca, Islam fikhina uygun olarak iizerine bilimlerin inga
edildigi  gayeleri sumrlar. Iste bu fikirden hareketle Islam medeniyetindeki bilimler, ozelde
Miisliimanlara, genelde ise hayatin yasamsal veya fikri, kiiltiir veya t1bbi veya faydas: tek bir kimseyle
simirlt olmayip tiim beseriyete faydast dokunan diinyevi bilim alanlarindan olan biitiin alanlarda

insanliga yararl hizmet gayesi tasirlar. Bununla birlikte Islam, din, mal, akil, can ve nesil gibi

28 Fuat Sezgin, Tdrihi't-Turdsi’l-Arabi, el-Fikh, 1: B.3, 8-12,215,216.
» Fuat Sezgin, Tarihi't-Turdsi’l-Arabi, el-Fikh, 1: B.3, 180.
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korunmasini zorunlu gordiigii bes husus geregince doga, sosyal bilimler, tip ve diger diinyevi bilimler

hakkinda arastirmaya tesvik edici faktér olmugtur.”30

Fikhin ilgi alanina dair diger bir husus da Fuat Sezgin Ibn Riisd’iin (6. 595/1198) Islam’da
tekdmiil nazariyesi hakkinda bir tartisma baglattigina isaret etmis olmasidir. Islam’da tekdmiil
nazariyesi kavrami, giinlimiizde imkansiz olan seylerin, baska bir zaman dilimi iginde
kolayca ve zahmetsiz bir sekilde gerceklesebilecegini ifade etmektedir. Fuat Sezgin
6grencilerinin veya Miisliiman aragtirmacilar arasindan birinin, Islam’da tekdmiil nazariyesi
cercevesinde fikih ve Islam’a dair bilgilerin, pozitif bilim kitaplar1 arasinda daginik

parcalarimi toplayip bir kitap yaymlanmasini arzu etmistir.3!

5.Baz1 Arap Arastirmacilarin Fuat Sezgin’e Yonelik Elestirileri
Prof. Dr. Fuat Sezgin’in Almanca olarak kaleme aldig1 ve Islam medeniyet tarihi literatiiriinii

ihtiva eden (Geschichte des Arabischen Schrifttums) kitabinin Arapga terciimesi olan Mevsilatu
Tarihi’t-Turdsi'l-Arabi (Arap Kiiltiir Tarihi) tlizerine yapilan elestiriler tasnif edildiginde,
kendisine yoneltilen elestirilerin iki konuda yogunlastig1 goriiliir. Birincisi Hadis ilmiyle
alakali bolim®, digeri ise $ii Caferi fikhiyla ilgili yazma eserlerin tahkikine ait boliimdiir.?
Almanca’dan Arapga’ya terciime edilirken eser iizerinde yapilan istidrik yani diizeltme
yapilan yerler, Fuat Sezgin'in Arap Kiiltiir Tarihi adli eserindeki Imam Buhari hakkinda
yazdig1 ve bu konuda kendisine elestirilerin geldigi boliimii ve bu hususta yapilan tashihi
kapsar.** Bu durum, Fuat Sezgin ile Necmeddin Abdurrahman Halef arasinda gerceklesen ve
Fuat Sezgin'in Arap Kiiltiir Tarihi adli eseri iizerine istidrak/diizeltme yapilmas: fikrinin
kabulii ile sonuglanan ilmi miinazaralardan sonra gergeklesmistir.* Sunu da ilave etmemiz
gerekir ki, s0z konusu istidrak Arap Kiiltiir Tarihi eserinin Arapga niishasi iizerinde yapilmis,

Almanca niishasi tizerinde yapilmamustir.

~rr

30 Mevlid el-Uveymir, “el-Allame Fuat Sezgin Muarrih et-Turds el-ilmi el-Arabi”, (Cezayir: el-Basiir Dergisi, 2018),
elbassair.org/3210/

31 Tarik Muhammed Urhayyim, “Muarrih Fuat Sezgin ve Mefahimu Sahhahé fi Tarihi'l-Haddrati'l-Islamiyye”, 377.

32 Necmeddin Abdurrahman Halef, Istidrakit ald Tarihi't-Turdsi’l-Arabi li Fuat Sezgin fi [lmi‘l-Hadis (Beyrut: Daru’l-
Besairu’l-Islamiyye, 2015), 6-8.

3 Cafer es-Sadik, Miindzaratu Ca'fer es-Sadik Ma’d er-Rdfizi fi’Tafdili Beyne Ebi Bekr ve Ali, Tahkik: Ali Abdiilaziz
Al'i-Sibil, (Riyad: Riisd Yaymevi, 1996), 41.

3 Halef, Istidrakdt ald Tarihi't-Turdsi’l-Arabi li Fuat Sezgin fi [lmi’l-Hadis, 8.
% Bu bilimsel miizakere 2001 yilinda gergeklesmistir. Bkz: Halef, Istidrakdt ald Tarthi’t-Turdsi’l-Arabi li Fuat Sezgin fi
Ilmi’l-Hadis, 8.
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Fuat Sezgin’in eski yazmalari inceleme konusunda izledigi iki metot vardir. Bunlardan
birincisi, dini el yazmalar1 incelerken izledigi ve hocasi Brockelmann'in etkisinde kaldig:

ol z¢idl (tahkiksiz metot) yontemidir.3

RN

Fuat Sezgin'in Eser inceleme
Metodu

~

B

Tahkiksiz Metod Tahkikli Metod
i @) el [ anY) melall)
(L;\L.J\ C.q_ud\) Wi

(&

>

Tanim: Bu metodda cesitli gorisleri /\

tahkiksiz kabul eder.

Ornek: Imam Cafer Sadik'a nispet
edilen fikih, kimya ve cifr eserlerini ele
ahsi

Tanim: Bu metodda gorisleri delil ve
isaretleri ile birlikte kabul eder. Ayrica, bilim
mirasina dair kavram ve aletleri orjinalleri
gibi ihya eder.

Ornek: Dort\fikih mezhebinjn tevatiir ve
isnatlarini hichik etmistir.

(1) Selbi/Tahkiksiz Metot (sl gg-iall)
Burada Fuat Sezgin’in cesitli eser ve goriisleri incelerken takip ettigi tahkiksiz metoda dair tig

ornege yer vermek istiyoruz.

Ornek 1: Sahihi Buhari’deki Muallakita Yaklasimina Dair Fuat Sezgin’e Yoneltilen
Elestiriler
Hadislerin fikhin temel kaynaklarindan biri olmas1 sebebiyle bu konuya bu makalede yer

vermeyi uygun bulduk. Fuat Sezgin Sahihi Buhari hakkindaki muallakata dair goriisleri
sebebiyle baz1 Arap arastirmacilar tarafindan birtakim elestirilere hedef olmustur. Buna gore
Imam Buhari eseri Sahthi Buhari'yi olustururken bazi hadisleri tekrarlamasi sebebiyle konu
tasnifinde muvaffak olamadig1 ve muallak hadisleri (yani, dogrudan Hz. Peygamber’e veya
bir sahabi yahut bir tabiiye isnat edilen hadisleri) Sahihi Buhari'ye almasi sebebiyle Carl
Brockelmann ve Goldziher tarafindan elestirilmektedir. Fuat Sezgin ise, miistesrik Carl

Brockelmann ve Goldziher'in de yazdigi goriisiit kabul ederek bu elestirilere katilmis

% Hasan Osman, Mendhicu’l-Bahsu’t-Tarthi, (Kahire: en-Nehdetul-Arabiyye Yayimnevi, 1964), 20-23.
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olmaktadir. Iddialara cevap veren arastirmact Abdurrahman Halef ise Imam Buhari'nin
Sahihi’'nden once telif ettigi Tarihi Kebir adli kitabinda isnad ve rivayetlerin tahkik edilmeden
yazildigr iddiasimni reddetmektedir. Daha sonra Fuat Sezgin miistesrik hocasi Alman Carl
Brockelmann’in (6. 1956) Arap¢a Yazma Eserler Literatiirii eserine ve yine diger miistesrik
Danimarkali Goldziher'in (6. 1921) bakis acilarina dayanarak, fikih, fikih tarihi ve alfabetik
siralama yapma hususunda basarili olmadig1 suglamasiyla Imam Buhari (6. 256/870)
elestirisine devam etmistir.” Boylelikle Fuat Sezgin miistesrik Goldziher'in; ‘Sahihi Buhari’de
muallakdtin®® bulunmasi, Sahihi Buhari’deki isnadlarin deerini siipheye diisiiriiyor. Bu durum
Buhari'nin ¢alismasindaki isnadlarin dortte birinin eksik olduguna delildir’® seklindeki iddiasini
onaylamis olmaktadir.®* Abdurrahman Halef'e gore Goldziher’in bu konudaki goriislerinin
biiyiik kismi, dogruluguna delil olmayan hatali goriiglerdir. Ciinkii Imami Buhari'nin
muallakatindaki metinler, Kuran ve sahih stinnet naslarina ters diismemektedir. Hatta Imam
Buhari senedindeki ravilerin sika olusunun sihhati ve ravi zincirinin tam oldugu
durumlarda bile, senedde zikrettigi kisinin hadisin ona nasil ulastigi, kendisinden sonraki
raviye nasil aktardigimi bilmedigi hadisleri muallakatta zikretmesi, Goldziher ve
Brockelmann’in iddia ettigi gibi Imami Buhari'nin zaaf veya eksikligine degil, kuvvetine
delildir. Zira asil zaaf bu sekildeki isnatlara géz yummasi, onlara isaret etmemesi ve bu
eksiklige senedinde sahih olarak itibar etmesi olurdu. Ancak Imam Buhari bu sekildeki
hadisleri, hakkinda miispet veya menfi delil olmadig: i¢in muallakat'ta zikretmistir. Zira
muallakta tutulan ravinin cerh ve tadile tabi tutulma ihtimali mevcuttur. Netice itibariyle
asagida isimleri gecen Arap arastirmacilarin yaklasimina gore Fuat Sezgin’in, miistesrik
hocalarinin sozlerinden etkilendigi soylenebilir. Evet, dmriiniin son zamanlarinda imam
Buhari'nin muallakati hakkindaki goriislerinden donmdiis,** ancak Abdurrahman Halef’e
gore Fuat Sezgin Imam Buhari hakkinda yazdig1 tezi ve Arap Kiiltiir Tarihi adli eserinde yer
alan Buhari hakkindaki sozlerini, kitabin Almanca niishasinda diizeltmemistir. Fuat

Sezgin’in Arap Kiiltiir Tarihi isimli eserinin Arapga gevirisinde Dr. Ekrem Ziya Umeri, Dr.

% Fuat Sezgin, Mevsilatu Tdrihi’t-Turdsi’l-Arabi, 1: 10.

3% Muallak: Senedin miiellif tarafindaki kismindan bir veya daha ¢ok ravisi zikredilmeyen hadis anlamina gelen
hadis terimidir. alus 4de & o & Jsu ) J& geklinde dogrudan Hz. Peygamber’e veya bir sahabi yahut bir tabiiye
isnat edilen hadis demektir. (Abdullah Aydinls, DIA, “muallak”, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005, 30: 309-
310)

% Sezgin, Mevsilatu Tarthi’t-Turdsi’l-Arabi, 1: 14.

4 Halef, Istidrakat ald Tarihi’t-Turdsi’l-Arabi li Fuat Sezgin fi ilmi’l-Hadis, 8.

4 Halef, Istidrakét ald Tarihi't-Turdsi’l-Arabi li Fuat Sezgin fi [lmi’l-Hadis, 8.
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Hikmet Besir, Dr. Necmeddin Abdurrahman Halef ve digerleri, Fuat Sezgin'in eksik
biraktigini diisiindiikleri veya fikih, hadis, tefsir ve Kuran ilimleri tarihinde kasitsiz olarak
hataya diistiigiinti iddia ettikleri yerlerde diizeltme (istidrak) yapmislardir. Abdurrahman
Halef, Fuat Sezgin’i diger miistesriklerin goriislerini arastirip incelerken, miistesrik
hocalarinin yanliglarini arastirma ve inceleme yapmaksizin tasdik etmesini ve onlarin
goriislerini hemen almasini dogru bulmadigini belirtmistir. Mezk(r arastirmacilara gore bu
durumun nedeni Fuat Sezgin’in, hocasini takip etmesidir. Hocanin talebe tizerindeki manevi
etkisi, bazen talebenin az da olsa hocasinin fikirlerini benimsemesine sebebiyet
verebilmektedir.®? Muallak hadislerin fikihta delil olarak kullanilmas: s6z konusu oldugunda
bu konu 6nem kazanmaktadir. Zira muallak hadisler iizerindeki tartismalar ve yaklasimlar

fikhi igtihatlar1 yakindan etkilemektedir.

Ornek 2: imam Cafer Sadik’a Nispet Edilen El Yazmalarin Tahkik Metodunda Fuat
Sezgin’e Yonelik Elestiriler
Arap arastirmacilar tarafindan Fuat Sezgin’e yoneltilen ikincisi elestiri noktasi Cafer

Sadik’a®* (06.148/765) nispet edilen el yazmalarinin tahkiki konusudur. Bu konuda Fuat
Sezgin'in Arap Kiiltiir Tarihi isimli eserinde takip etti§i metot giivenilir bulunmamigtir.
Iddiaya gére Fuat Sezgin'in Imam Cafer’in eserlerine ydnelik arastirmasindaki metodu,
Brockelmann ve Goldziher yapicit olmayan elestirel metodunun izini tagimaktadir. Fuat
Sezgin Cafer Sadik'in biyografisinden bahsettigi kisimlarda biiyiik ¢ogunlugunu Semseddin
ez-Zehebi'nin (6.748/1348) Siyeru A’lami'n-Nubeld, Ibn-i Hallikin'mn (6.681/1282) Vefiyyatii'l-
A‘yan, Hayreddin ez-Ziriklinin (6.1976) el-Além ve bunlarin diginda ehli siinnet
kitaplarindan alint1 yaparken, bazen bunlarin yaninda imamiyye Sia’sinin kitaplarma uygun
olan tarihi bilgileri de nakletmektedir. Fuat Sezgin, Cafer Sadik’in hayatin1 anlatirken daha
¢ok ehlistinnet kaynaklarindan destek almistir. Bu hususta kendisine yoneltilen bir elestiri
noktas yoktur. Zaten Cafer Sadik siinni kaynaklarda da her daim sayg1 ve hiirmetle anilan,

fikihta miictehid olmus, dogru sozlii, nakline ve goriislerine itibar edilen giivenilir hadis ve

4 Halef, Istidrakat ald Tarihi’t-Turdsi’l-Arabi li Fuat Sezgin fi [lmi’l-Hadis, 6-9.

4 Cafer Sadik: Tam ismi imam Ebu Abdullah Cafer es-Sadik Muhammed b. el-Bakir b. Ali Zeynel Abidin b.
Reyhanetii'n-Nebi el-Huseyn b. Ali b. Ebi Talib, annesi Umm Ferve bint el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr et-
Temimi ve onun annesi Esma bint Abdurrahman b. Ebi Bekr’dir. Annesinin nesebi anne ve babasi tarafindan Ebu
Bekir’e (r) ulasir. Hicretin 80 yilinda dogmus ve hicri 148’de vefat etmistir. (Semseddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, Tahkik: Stayb el-Arnavut ve Besar Maruf vd. (Beyrut: Nesr Muesseti'r-
Risale, 1982) 6: 255).
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fikih alimi bir sahsiyet olarak yereni almistir.** Ancak elestiri ve ihtilaf noktasi, baz1 S$ii
firkalar tarafindan fikih alaninda yazilan ve Cafer Sadik’a nispet edilen eserler tizerinedir.
Cafer Sadik’mm h.148/ m.765 yilinda vefat ettigi bilinen bir husustur. Diger taraftan Cafer
Sadik’mn fikhi goriislerine dair rivayetlerin ¢ogu, Mogollarin h. 656 m.1258 tarihinde Abbasi
hilafetinin bagkenti Bagdat'a yaptiklar1 saldirilarda kaybolmustur. Tki milyondan fazla el
yazmasi Dicle Nehri'ne atilmistir. Ayrica bir milyondan fazla kitap da yakilmistir. Bagdat
kiitiiphanesinden kurtarilabilen ¢ok az sayidaki eser Misir’a getirtilmistir.#> Suda yok olan
eserler arasinda ilk donem Caferi fikhina ait yani hicri 656 miladi 1258 yilindan onceye ait

yazma eserler de kaybolmustur.

O donemde Caferi fikhi Sia'ya mensup olmayip, Imam Ebu Hanife'nin de igtihatta
bulundugu rey ekolunun bir kolu durumundadir. Ebu Hanife, hocalar1 olan tabiinden
Hammad b. Ebi Suleyman (6. 120/738) ve Cafer Sadik’tan (6.148/765) beslenmistir.* Dogal
olarak Hanefi Mezhebi ile Cafer Sadik fikith okulunun birbirlerine yakin anlayista
bulunduklar1 sdylenebilir. Ancak Cafer Sadik re’y ile kiyasin arasi ayirip ve kiyasi
reddederken, Imam Ebu Hanife, re’y ile kiyasmn arasini ayirmamistir. Akabinde Ebu
Hanife'nin Ebu Yusuf, Muhammed es-Seybani ve diger 6grencileri onun fikhi goriis ve
kaidelerini korumuslar ve onu yazili hale getirmislerdir. Caferi Sadik’in talebeleri ise
hocalarinin ~ goriislerini  yenilemeyip sadece Imam FEbu Hanife'nin yenilemesiyle
yetinmiglerdir. Halbuki onlar ve Misir’daki Leys b. Sa’d"in takipgileri, Ebu Hanife'nin, Ebu
Yusuf ve Muhammed es-Seybani'nin igtihatlarinin Caferi Sadik mezhebinden ayr1 miistakil
bir ekol olacagini bilselerdi, imamlar1 olan Caferi Sadik’in goriislerini yazarlar ve oradaki

ictihatlarini yenilerler, ayrica onlar i¢in miistakil fikhi bir ekol kurulmus olurdu.#

Cafer Sadik’in giiniimiize ulasan eserlerine ve bunlarin sayilarina dair ehli stinnet ile sia
arasinda farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Ehli siinnete gore Cafer Sadik’in giiniimiize

ulasan eserlerini ii¢ alanda toplamak miimkiindiir. Bunlardan birincisi; Buhari disindaki

4 Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 1.

45 Abdul Mun‘im Hamid, “Te’siru’l-Gazv el-Mogoli ala el-Hayati’l-ilmiyye fi Bagdat”, Midadu'l-Addb Dergisi, 5.
Sayi, (Enbar, Irak: 11 Ocak 2019), 496-497; Ali Muhammed es-Sallabi, Devletu’I-Mogol ve’t-Tatdr Beyne’l—intigdr ve’'l-
Inkisdr, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), 202-204; Fethi Zagrt, en-Nevizilu'l-Kubra fi't-Tarthi I-islémi (Kahire: Endeliis
el-Cedide li'n-negri ve't-tevzi, 2009), 119.

46 Ebu’l-Kelam el-Mezahiri, Mahmiidu'l-Keldm fi Siretii’l-Imam Ebi Hanife en-Nu'man 1i’'l-imdm ez-Zehebi, (Riyad: el-
Altika Yayinlari, 2018), 105-111.

4 Muhammed Ebu Zehra, el-imam Cafer es-Sadik, (Kahire: Daru’l Fikri'l-Arabi, 2016), 14-16, 179-180; Cafer es-
Sadik (6. 148/765), Miindzaratu Ca'fer es-Sadik Ma‘d er-Rafizi fi et-Tafdili Beyne Ebi Bekr ve Ali, Tahkik: Ali Abdiilaziz
Ala es-Sibil (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1996), 32-33.
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hadis kitaplarinda Cafer Sadik’a ait hadis rivayetleridir.® Ikincisi; ehli siinnet fikih ihtilaf
kitaplarinda (4l <Eay) i) yer alan Cafer Sadik’a ait fetvalardir.® Uglinciisii ise Cafer
Sadik’m, Hz. Ebubekir’in Hz. Ali’den tstiinliigii hakkinda bir Rafizi ile yaptig1 miinazaraya
ait Miindazaratu Ca’fer es-Sadik Ma’a er-Rafizi fi et-Tafdil Beyne Ebi Bekr ve Ali isimli eserdir. Bu
eserin tahkikini yapan Ali Abdiilaziz Ali’s-Sibil, kitabimn iki niishasinin oldugunu sdylemekte
ve esere dair aragtirmalarmi kaydetmektedir.®® Buna gore, birinci niisha hadis ve itikat
hakkinda yazilmig birtakim risaleleri icermektedir ve Istanbul’da Sehit Ali Pasa Kiitiiphanesi
2764 numarali risaleler arasinda 11. risalede bulunmaktadir. Bu niishanin ikinci niishadan
farki, Cafer Sadik’in kaybolan el yazmasi niishasindan, icma ve sifahi rivayetlerle hatasiz bir
sekilde tevatiir ve isnatlarla direkt olarak nakledilen niisha olmasidir. Ikinci niisha ise
Sam’da Zahiriyye Kiitiiphanesinde, 111 numarali toplu risaleler arasinda yer alan 19.
risaledir.5! Istanbul niishasi Sam niishasindan bir asir 6nce nakledilen ve Cafer Sadik’a
nispet edilenler arasinda ona en yakin olma 6zelligini tagiyan niishadir. Brockelmann Arapca
Yazma Eserler Literatiirii> adli kitabinda ve ogrencisi Fuat Sezgin Arap Kiiltiir Tarihi adh
eserinde, Istanbul ve Sam nishalarimi on iki rakami altinda Cafer Sadik’in eserleri arasinda
zikretmislerdir. Bu noktada Fuat Sezgin “Bu yazmay: Ebu’l Kiasim Abdurrahman b. Muhammed
el-Ensari el-Buhari tehzib etmigtir.”> ifadesini kullanmaktadir. Cafer Sadik’mn bu kitabin tahkik
eden Al'i-Sibil’e gore Fuat Sezgin’in kullandig1 tehzib tabiri dogru degildir. Zira Fuat Sezgin
burada ‘esnede’ lafz1 yerine Brockelmann'in kullandig1 ‘hezzebe” lafzini kullanmistir. Cilinkii
tehzib lafzinin manasi, metinde bulunan hata sebebiyle manay1 diizeltmek ic¢in metinlere
miidahalede bulunma anlamina gelir. Bu durum ise yazma eserin degerinde ve yazarmna

nispetinde siiphe olusturur. Halbuki isnad lafz1 yani Cafer Sadik ile Rafizi arasindaki

48 Bkz.. Latife Ibrahim el-Kasim el-Hadi, “Merviyyatu’l-fmam Cafer es-Sadik fi’s-Siinneti'n-Nebeviyye ve
Ahvalu'r-Ruvatu anhu ve Nevemazic mimma Nusibe ileyhi”, Camidtu Ummu’l-Kurd Kulliyyeti'd-Da ‘ve ve
Usilid’Din, Yaymlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Mekke (h.1422).; Ahmed Sanavber, “Esbibu Udiili ‘I-fmam el-Buhdri
ani’t-Tahric 1i’l-Imam Cafer es-Sidik fi Sahihihi”, Mu’temer el-intisar li’s-Sahthayn, Urdiin Universitesi, Seriat Fakiiltesi
Dergisi, (2010): 10-11, 14-15.

4 Bkz.: Muhammed Muhammed Muséleme, el-imam Ca'fer es-Sidik ve Arauhu’l-Fikhiyye fi'l-Hudid Dirdse Fikhiyye
Mukérene “Fikh el-Imam Ca'fer es-Sadik fi'l-Hudid Mukérinen bi’l-Mezéhibi'l-Fikhiyye”, (Kudus: Mektebetu'n-Niir,
2017).

% Cafer es-Sadik, Miindzaratu Ca’fer es-Sadik Maa'r-Rafizi fi't-Tafdili Beyne Ebi Bekr ve Ali. Muhakkikin 6nsozii, 50.

51 Cafer es-Sadik, Miindzaratu Ca’fer es-Sadik Maa'r-Rafizi fi't-Tafdili Beyne Ebi Bekr ve Ali, 49-73.

52 Brockelmann, Emevi donemine ait olan ve Imam Cafer Sadik’a nispet edilen tiim el yazmalarin, diger
asirlardaki Emevi doneminde ona uyduruldugunu ve tevatiir olmamasi sebebiyle imam Cafer Sadik’a nispetinin
sabit olmadigim1 kabul etmistir. (Carl Brockelmann, Tdrthu’l-Edebi’l-Arabi, Terciime: Abdulhalim en-Neccar,
(Kahire: Daru’l-Maarif, 1959), 1:159).

5 Fuat Sezgin, Tarihi't-Turdsi’l-Arabi el-Fikh, 1: B.3, 271.
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miinazaranin rivayeti, metne liigavi agidan hicbir islem yapmadan, isnatlarla oldugu gibi

nakletmektir.>*

Sahihi Buhari disindaki muteber ehli siinnet kitaplarinda Cafer Sadik’tan tevatiir ve isnatla
gelen hadis ve fikih rivayetlerinin Cafer Sadik’a nispeti sabittir.5> Imam Buhari, Sahihi
Buhari'nin ravilerinin hal terctimelerinin yer aldig: kitab1 mahiyetindeki Tarih-i Kebir'inde
Cafer Sadik’in ¢ocuklarindan Cafer Sadik’in hal terciimesini yazmis olmasina ragmen, Sahihi
Buhari’de Cafer Sadik’tan herhangi bir hadis nakletmemistir. Ciinkii Imam Buhari’ye gore
sahih ve tevatiir yoluyla Cafer Sadik’tan gelen bir rivayet bulunmamaktadir.®® Erken
donemde yazilan kitaplarin ¢ogunun Cafer Sadik’a isnadimin miitevatir olmadig1 ve bu
kitaplarin batini firkalar tarafindan uydurularak Cafer Sadik’a isnat edildigi Brockelmann’in

da isaret ettigi bir husustur.”

Cafer Sadik’a dair fikih arastirmalarinda hicri 4. ve 5. asirda ortaya ¢ikan
Biiveyhi Isnaaseriyye Imamiyye mezhebi ile hicri 10. asirda ortaya gikan Caferi Isnaageriyye
Imamiyye mezhebinin birbirinden farkli oldugu gergegi gézden kagirilmaktadir. Biiveyhiler
Irak’a gelmeden Once Abbasi hilafetinin resmi fikhi mezhebi Hanefi idi.
Biiveyhi Isnaaseriyye Imamiyye Irak bolgesini isgal ettikten sonra siinni resmi itikadini
Irak’ta iptal edip Zeydi Hanefi fikhin1 kabul etmislerdir. Caferi Isndageriyye Imamiyye
Mezhebi'nin ortaya ¢ikisi ise Ismail Safevi tarafindan h.907 m.1501 senesinde Iran’da kurulan
Rafizi Safevi devletine denk gelmektedir. Bu devlet fikhi ve akidevi bir mezhebi
benimsemistir.®® Bagka bir deyisle Iran’daki bu Sii Caferi Mezhebi, Safevi Caferi fikhinin
kurucusu iddia ettikleri Imam Cafer Sadik’m vefatindan 759 sene sonra ortaya ¢ikmistir. Su

halde, miiellifinin vefatinin tizerinden 7 asirdan fazla bir siire gectikten sonra, senedi kopuk

5 Cafer es-Sadik, Miindzaratu Ca’fer es-Sadik Maa'r-Rdfizi fi't-Tafdili Beyne Ebi Bekr ve Ali, 50.

55 Latife [brahim el-Kasimu’l-Hadi, “Merviyyatu’l-imam Cafer es-Sadik fi's-Siinneti'n-Nebeviyye ve Ahvdlu’r-Ruviti
anhu ve Nemazic mimmd Nusibe ileyhi”, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi (Mekke: Ummu’l-Kura Universitesi,
Usuluddin ve’d-da‘ve Fakiiltesi, h.1422), 1: 3.

56 Ahmed Sanavber, “Esbibu Udili’l-Tmam el-Buhéri ani’t-Tahric li’l-Imam Cafer es-Sadik fi Sahihihi”, Mu’temer el-
Intisar li’s-Sahthayn, Urdiin Universitesi, Seriat Fakiiltesi Dergisi (2010): 10-11, 14-15.

57 Carl Brockelmann, Tarthu'l-Edebi’l-Arabi, 1: 159.

% Mahmud Séakir, es-Stri, el-Asrii’l-Abbdst Mevsitatu’t-Tarthi ‘I-Islami, Ans., 6: 71, Osmanl Dénemi, 8: 98-99 (Beyrut:
el-Mektebu’l-Islami, 2000); Ali Muhammed es-Sallabi, ed-Devletii’l-Osmaniyye Avimi’l-Nuhiid ve Esbdbu’s-Sukiit
(Kahire: Daru’t-tevzi’ Ve’n—ne@ri’l-islamiyye, 2001), 177-182; Muhammed Suheyl Takkts, Tarihu'd-Devletu’l-
Abbasiyye, (Beyrut: Nefais Yayinevi, 2009), 220, 223, 224; Muhammed Suheyl Takks, Tarihu’d-Devletu’s-Sefeviyye fi
Iran, (Beyrut: Nefais Yaymevi, 2009), 7, 8; Mani’ b. Hamad el-Cehni vd., el-Mevsilatu’l-Muyessera fi Tarihi'l-Edyéan
ve'l-Ehzibu’l-Mudsira, (Mekke: en-Nedvetu’l-Alemiyye Yaynlari, H.1418), 1: 85, 137-142; Colin Trainer, et-Tesiu
ve’-Tahavviil fi'l-Asri’s-Sefevi, Terciime: Hiiseyin Ali, (Berlin: Cemal Yaymnevi, 2008), 97-106, 116-129, 135-161.
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ve tevatlir olmayan rivayetlerle miiellifine nispet edilen kitaplara itimat miimkiin

goziikmemektedir.

Mezkiir aragtirmacilar nazarmda Brockelmann'in, Islam’mm dogusu ve Miisliimanlar
konusunda belirgin hatalar yaptig1 bilinmektedir. Ornegin Brockelmann Kur’an’i Tevrat ve
dort Incilin gelismis bir kopyasi olarak gormektedir.® Yazma eserin sihhatli kabul
edilmesinin sarti, yazma eserin iizerinde kitabin yazarmm isminin bulunmasidir. Hatta
Islam inang¢ esaslarmna acgikca ters olan ve eserin sahibine isnat ve tevatiiriinde kesinti
bulunan, herhangi bir firkaya nispet edilen bu yazmalarin sthhatinin reddi hakkinda cerh ve
tadil ulemasimin icmasi bulunsa dahi, bu kurala binaen eseri kabul etmislerdir. Tahkiksiz
metot sebebiyle baz1 gruplarin Caferi Sadik’a nispet ettikleri fikih, sihir, astroloji, sayilarla
cifir ilmi, Mutezile’ye ait tevhid akidesi ve diger yazma eserler Fuat Sezgin'in kabulii ile
sonuglanmigtir. Halbuki Cafer Sadik gibi takva ve ilmiyle meshur olmus ehli beytten bir
kimsenin, Islam inanclarina aykir1 bu yazilar1 yazmis olmasi diistiniilemez. Al'i-Sibil'e gore,
Brockelmann ve Ogrencisi Fuat Sezgin’in bu konuda takip ettigi bu metodun yanlishg:
yazma eserin incelenmesinde sifahi rivayet (icazet zinciri) ve yazili senet silsile kuralmin
ihmal edilmis olmasidir. Diger bir ifade ile Fuat Sezgin, Sia Caferi Mezhebi tarafindan ilham
yoluyla Caferi Sadik’a nispet edilen kitaplarin dogruluk degerini siinni kaynaklardan tahkik
etmeden kabul etmistir. Muhakkik, kitap ile yazar1 arasindaki nispetin yanlis yapilabildigine
ornek sadedinde, Berlin Devlet Kiitiiphanesi'nde bulunan ve Ibni Kayyim el-Cevziyye'ye
(6.751/1350) nisbet edilen ‘el-I'ldm bi Beydni Edyani’l-Alem ve Firaki’l-Islam’ adli kitabi
gostermektedir. Bu nispetin yanlis yapilmasinin sebebi kitabin kenarmnda ‘Bu fbn Kayyim’a
nispet edilen bir basliktir’ yazisidir. Halbuki Ibn Kayyim h.8 /m.14.yy’da vefat etmistir. Aslinda
bu kitap h.6/m.12.y.y.’da vefat etmis olan es-Sehristani’ye (6. 548/1153) ait el-Milel ve'n-Nihal
kitabidir.!

Ornek 3: imam Cafer Sadik’a Nispet Edilen Risdletii’l-Kimyd’ Isimli Eser Uzerinden Fuat
Sezgin’e Yonelik Elestiriler
Risdletii’l-Kimya ve’l-Cifr kitabin1 Imam Cafer Sadik yazmadig1 halde Brockelmann bu kitab1

Imam Cafer Sadik’a nispet etmis ve Fuat Sezgin de bu iddiay1 kabul ederek kitabina almustir.

% Carl Brockelmann, Tirihu’l-Edebi’l-Arabi, 1: 143,144.; Sevki Ebu Halil, Carl Brockelmann fi'l-Mizin (Sam: Daru’l-
Fikri'l-Muésir, 1987) 8-10.

6 Fuat Sezgin, Tarthi’t-Turdsi’l-Arabi, el-fikh, 1: B.3, 268-273.

o1 Cafer es-Sadik, Miindzaratu Ca’fer es-Sadik Maa'r-Réfizi fi't-Tafdili Beyne Ebi Bekr ve Ali, 42.
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Imam Cafer Sadik’a asilsiz olarak isnad edilen kimya hakkindaki risale (Risiletii’l-Kimyd’) ile
Cafer Sadik’in kimya ile ugrastig1 iddiasina Fuat Sezgin katilmis ve bu sebeple elestirilmistir.
Diger taraftan Alman arastirmaci Johann Jacob Reiske (6. 1774) Cafer Sadik’mn yasadig:
donemde fakihlerin kimya ve diger pozitif ilimlerle ilgilenmesinin hos karsilanmamasi
sebebiyle onun kimya ile ugrasmasmin miimkiin olamayacagini, dolayisiyla Risdletii'l-Kimyad’
isimli eserin Cafer Sadik’a ait olamayacagini iddia etmistir.®> Fuat Sezgin ise her ne kadar
Reiske’nin pozitif ilimler noktasindaki iddiasmnin kabuliiniin miimkiin olmadigimni hakh
olarak ifade etse de kendisi neticede Brockelmann’in izinden giderek Risdletii’l-Kimyd” eserini
Cafer Sadik’a tahkiksiz metot ile nispet etmistir. Oncelikle burada delilinin sthhatinden dolay1
ne Fuat Sezgin'in ne de gosterdigi sebepten dolay1 Johann Jacob Reiske’nin sozii kabul
edilebilir. Ciinkii bu dénemde Islam medeniyetinin gelismesi icin, fukahann fikih ilminin
yaninda miispet ilimlerle ugrasmasinda hicbir engel yoktur. Zira onlar ¢ok yonlii ilim sahibi
kimselerdir. Ornegin Imam Ebu Hanife ticaretle ugragisi yaninda insaat isleri ile de
ilgilenmistir. H.145-149/m.762-766 tarihleri arasinda Abbasi halifesi Ebu Cafer el-Mansur
doneminde (754-775) bizzat kendisi Bagdat'ta caddelerin ve surlarin insasini idare etmistir.%
Bunun yani sira Emevi doneminde Emir Halid b. Yezid b. Muaviye de (6. 85/704) kimya,
astronomi ve tip ilimleriyle mesgul olmus, fikih ve akaid 6grenmis, bununla birlikte o ve

onun gibi bir¢ok alim miispet ilimlerde de ihtisaslasmislardir.**

Aragtirmact Al'i-Sibil’e gore kimya ile ilgili Cafer Sadik’tan kendisine isnad edilen higbir
rivayet nakledilmemistir. Vefatindan yaklagik 50 yil sonra bazi batini firkalar (Ismailiyye)
tarafindan gelen isnatlar disinda kimya ilminde Cafer Sadik’a isnat edilen tek bir kitap
mevcut degildir. Risdletii’l-Kimyd ve’l-Cifr kitabr h.200/ m.815 tarihinde vefat etmis olan
filozof, kimyaci, miitercim ve rafizi olan Ebu Musa Cabir b. Hayyan es-Stfi et-Tart(isi’ye
aittir. Safevi Imamiyye mezhebinin biyografisini yazanlar Ebu Musa Cabir b. Hayyan es-Siifi
et-Tart(isl hakkinda, onun Cafer Sadik’in arkadas: oldugunu ve onun risalelerini yazdigini
zikretmislerdir. Stinni cerh ve tadil alimleri nezdinde, tarihci Ibn Hallikin'in (6.681/1282)
TartGisi'nin risalelerinin sayismin 1500 yapraktan olustugu iddiast ve Tartiisi ile imam Cafer

Sadik arasindaki ilmi miizakerenin mahiyetine dair rivayeti siipheli bulunmustur. Zira Ebu

62 Fuat Sezgin, Tarthi’t-Turdsi’l-Arabi, el-fikh, 1: B.3, 267, 268, 271.

6 Mehdi Abdulhekim Huseyn es-Samra’i, “el-Halife Ebu Cafer el-Mansfir ve Devruht fi Binai Bagdat”, Mecelletu
Kulliyyetii't-Terbiyetii'l-Esasiyye, 14 (Babil, Irak Aralik 2013): 284.

64 Halid Abdulkerim Ebu Seneb, et-Tarihu'l-Hadari li’Misr mine’l-Fethi’l-Islami hattd Nihdyeti'l-asri’l-Ubeydi. h. 21-
57/m.641-1171 (Kahire: y.y., 2013), 171.
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Musa Cabir b. Hayyan es-SGfi et-Tartlsi kisiligi, mezhebi, diiriistliigii ve Cafer Sadik ile olan

arkadaslhigl konusunda ciddi bir ithamla suglanmigtir.®

Ali Abdiilaziz Al'i-Sibil'e gore meshur olan goriis kimyaci Cabir b. Hayyan es-Stfi et-
Tartisi'nin, Abbasi yonetiminde gorevli Cafer b. Yahya el-Bermeki (6.187/803) ile
arkadaghgmin oldugu seklindedir. Ayrica kimyac1 Cabir b. Hayyan es-Stfi et-Tartsi ile
yonetici Cafer b. Yahya el-Bermeki Bagdat'ta ikamet ederlerken, Imam Cafer Sadik bu
arkadasligin iddia edildigi vakitte Medine’de ikamet ediyordu. Kimyac1 Cabir b. Hayyan es-
Safi et-TartGs’'in kimya, fizik, astronomi, astroloji ve cifr ilimleriyle ugrasmasi, risalelerinin
biiylik bir kisminin Cafer Sadik’a nispet edilmesine sebep olmustur. Halbuki TartGsi,
Risaletii’l-Kimyd ve’l-Cifr kitabini, arkadas1 Cafer b. Yahya el-Bermeki icin yazmigtir. Durum
Imam Cafer Sadik ve Cafer b. Yahya el-Bermeki olarak iki Cafer arasinda karigikliga sebep
olmustur. Bu kitap, h.170-193/m.786-809 tarihleri arasinda gorev yapan Harun Resid
donemine yazilmistir. Imam Cafer Sadik ise hicri 148 miladi 765 tarihide vefat etmistir. Yani
Risaletii’l-Kimyd vel-Cifr kitabi Imam Cafer Sadik’m vefatindan en az 22 yil sonra
yazilmigtir.® Bu durumda Brockelmann'in iddia ettigi ve Fuat Sezgin’in de kabul ederek
kitabma aldig1 sekliyle Risdletii’l-Kimyd ve'l-Cifr kitabimin Imam Cafer Sadik’a nispetinin
kabul edilmesi miimkiin degildir.

(2) istirdadi/Tahkikli Metot (i) 2 2 gial) /) gedal)

Fuat Sezgin’in eski yazmalar1 inceleme konusunda izledigi ikinci metot ise geiall /(laa¥) zeall
i) ol 1 istirdadi/ihyd® ve itsibydni®/tahkikli metottur. Bu tahkikli metot Fuat Sezgin’in
Islam medeniyetindeki sosyoloji, fen ve doga bilimleri hakkinda yazilmis olan eserleri
incelemede takip ettigi yoldur. Fuat Sezgin Islam aleminde kullanilan ve kaybolmus alet ve
resimleri tekrar ihya etmek i¢in inceleme, mukayese ve sifahi rivayetleri (semmaat) arastirma
yolunda biiyiik gayret gdstermistir. Bu sebeple Almanya’da, Islami ilimler tarihi igin kale
sayilabilecek Frankfurt Akademisi'ni olusturmustur. izledigi itsibydni/tahkikli metot hocalart

Brockelmann ve Goldziher'in metoduna aykir1 bir metottur. Arzu edilirdi ki, Fuat Sezgin

6 Cafer es-Sadik, Miindzaratu Ca'fer es-Sadik Maa'r-Rifizi fi't-Tafdili Beyne Ebi Bekr ve Ali, 42; Vail Hafiz Halef,
“Beratu’l-Tmam Ce'far min Kitabi'l-Cifr”, el-Alitka Dergisi. Erigim: 07.05.2020.
https://www.alukah.net/sharia/0/47442/

6 Cafer es-Sadik, Miindzaratu Ca'fer es-Sadik Maa'r-Rdfizi fi’t-Tafdili Beyne Ebi Bekr ve Ali, 42.

&7 [stirdadi Metot: Bilim mirasina dair kavram ve aletleri orijinalleri gibi ihya eden metot.

68 Istibyani Metot: Goriisleri delil ve isaretleri ile birlikte kabul eden metot.

% Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 105-106.
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bilimsel aletlerin yeniden ihyas1 konusunda takip ettigi istirdadi/ihya metodu, dini yazma
eserlerin incelenmesinde de tatbik ederek tabakat yazmis olsaydi. Burada sorun bir kisinin
dogruyu yakalayamamas: veya ondan bir seyi unutmus olmasi degildir. Ancak bir alimin
hatasi, biitiin bir toplumu etkilemektedir. Zira, Fuat Sezgin'in Islami ilimler konusundaki
ustalig1 ve kitaplarinin gohreti, Islam medeniyeti hakkinda bilgisi olmayan kimse nezdinde
Brockelmann ve Goldziher’in Miisliiman bilincini yaniltarak soyledigi sozleri samimiyetle
kabul etmesine sebep olacaktir. Fuat Sezgin, sdhreti tiim diinyaya uzanmis ve Islam
Medeniyeti ilimlerinde alim olan Miisliiman bir sahsiyet olmasi itibariyle sozleri nakledilen
ve referans gosterilen bir konumda bulunmaktadir. G6z ardi edilmemesi gereken konu
gelecekteki arastirmacilara yonelik eksik ve yanlis seylerin telafisi icin istidrak/diizeltme
yonteminin kullanilmasi ve Fuat Sezgin'in Arap Kiiltiir Tarihi adli eserindeki Ozellikle de

fikih, fikih tarihi ve fikih ekolleri alanindaki istidraki/diizeltmeyi okuyucuya gostermektir.

Sonug¢
Arastirmamizin sonuglarini maddelere halinde su sekilde siralayabiliriz:

(1) Fuat Sezgin'in fikri durusunun {ii¢ evreden gegerek siire¢ igerisinde duruldugunu
séylemek miimkiindiir. Birinci evre Tiirkiye'de, 6zellikle de Istanbul’da yasadig
yillarda, miistesrikler vasitasiyla Islam medeniyetini tutkuyla sevdigi, devaminda
miihendislik alaninda degil de Islam medeniyeti bilim tarihi hocaligina evrildigi
donemdir. Ikinci evre Islam fikhi, Islam tarihi, hadis ilmi ve yazma eserler
konularinda hocalarindan ve onlarin bu ilimlere bakis agilarindan etkilendigi evredir.
Bu etkilenme, onu miistesrik hocasi Danimarkali Goldziher'in, Buhari'nin
muallakatina bakis agisi konusunda hocasinin goriisiinii benimsemesine zemin
hazirlamistir. Uglincii evre ise Fuat Sezgin’in ilim ve sohrette zirveye ulastig1 evredir.
Yine bizzat kendi ansiklopedisinde diizeltmeler yaptig1, Brockelmann, Goldziher ve
diger miistegrikler tizerine diizeltmeler yapti$1 donemdir.

(2) Fuat Sezgin Islam fikhi hakkinda yanlis anlasilan bir¢ok kavrami tashih etmistir.
Tarihi ve fikhi kaynaklara ve yazma eserlere dayanarak, Islam fikhinin hicri 1. asirda
Hz. Peygamber'den (sav) baslayarak sahabe, tabiin, tebei tabiin doéneminde
sekillendigini ortaya koymus, miistesriklerin oOzellikle de Brockelmann ve
Goldziher’in iddiasinu delil ve kanitlarla gegersiz kilmistir. Zira onlarin iddiasina gore

Islam fikh1 ve fikih okullari, Hint ve Yunan felsefe kitaplarinin ve Roma kanunlarinin
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3)

(4)

()

Arapga’ya terctimesiyle birlikte hicri 2. asirda Abbasi halifesi Me’'mun doneminden
itibaren baslamustir. Gercekte ise Islam Hukuku'nun, Roma kanunlari ve Yunan
felsefe kitaplar: ile bir ilgisi yoktur. Bu sebeple Fuat Sezgin, hicri 1. ve 2. asirlar
arasinda Islam fikhinda isnadin kesintiye ugradig: siiphesiyle, Islam fikhina hiicum
etmeyi arzu eden kisilere karsi agilan bu gedigi kapatmistir. Daha sonra ortaya ¢ikan
dort fikth ekolii ise, hicri 1. asirda sahabenin, onlarin genglerinin ve tabiinin
olusturdugu okullarin sadece dogal uzantilaridir.

Calisma, fakihin fikha bakist ile Islam medeniyet tarihgisinin fikha bakis1 arasindaki
farki gostermektedir. Fakih fikha hiikiim ve hiikmiin temelleri ve dayanaklar:
yoniinden bakarken; medeniyet tarihgisi fikhin tiniteler seklinde bir aradaki tarihsel
kronolojisine, zaman ve mekani asarak gecirdigi gelisme evrelerine yogunlasir.

Fuat Sezgin'in Arap Kiiltiirii tarifi meshur ve alisilagelmis olan geleneksel tariften
farklidir. O'na gore Arap Kiiltiirii, sadece Araplarin Arap lisaniyla kiiltiir alaninda
urettikleri sey degil, aksine Arap veya Acem olsun fikih ve diger alanlarda Arap
lisaniyla Miisliimanlarin iirettigi her seyi kapsamaktadir. Araplar ise bu konuda, ana
dilleri Arapga olmas: itibariyla basi cekmektedirler. Sezgin’e gore Islam’dan sonra
Arapgilik kavrammin igerdigi mana, dil ve fikirde Arapcilik olup, irk Arapcilig
degildir.

Fuat Sezgin’in fikih tarifi, Islam medeniyetini aragtiran diger ¢agdaslarindan
farklidir. Zira o Islam fikhin1 diger birgok alan1 da kapsayan bir disiplin olarak goriir.
Islam hukukunun Miisliimanlarin sosyal, siyasi, fikri, manevi, ahlaki ve iktisadi
hayatlarina ve pozitif ilimlere yaptigi katki bunun en biiyiik delilidir. Fikih
kavraminin siimullii olmaktan ¢ikip sadece ilmihal meselelerine indirgenmesi, Islam
medeniyetinin gegirdigi durgunluk donemi ve sonrasinda 19. yiizyildan beri devam
eden Islam diinyasindaki isgaller sayesinde olmustur. Maalesef fikih kavrami bugiin
¢ogu Miisliimanin zihninde hala sadece ibadetler ve ilmihal ile baglantilidir ve bu
cercevenin disina ¢tkamamaktadir. Halbuki Fuat Sezgin’e gore fikih; din, mal, akil,
can ve nesli korumak gibi dinin zorunlu gordiigii bes hususu gergeklestirmek igin,
haram, mekruh, miistehab, mendub, vacib, mubah ve karsilikli zarar vermenin yasak

olmas gibi kaideler uyarinca, begeri ilimlere rehberlik etmeyi de kapsamaktadar.
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(6)

(7)

(8)

©)

Fuat Sezgin Islam fikhimi Miisliimanlara has kabul etmekle birlikte, Islam {ilkeleri ve
diger {iilkelerde, ehli kitap ile yasamanin keyfiyetine dair gayri miislimler hakkinda
icerisinde hiikiimler benimsedigi icin, gayri miislimleri de kapsadig: goriisiindedir.
Fuat Sezgin, farkli ekolleri ve tarihi ile birlikte Islam fikhinin, temel ii¢ sa¢ ayagina
dayandig1 goriistindedir. Bunlar Kur’an’t Kerim, Stinnet ve Arapga’dir. Bu {i¢ esastan
birinde eksigi olan kimse igin gercek sekliyle Islam fikhinin ziimsenmesi miimkiin
degildir.

Hadis, Fikih, Islam Tarihi gibi alanlarda Dr. Ekrem Ziya, Dr. Hikmet Besir Yasin, Dr.
Necmeddin Abdurrahman Halef, Ali b. Abdulaziz Al'i-Sibl gibi bir takim Arap
aragtirmacilar, Fuat Sezgin’e ait Geschichte des Arabischen Schrifttums isimli Almanca
kiilliyatinin Arapga terciimesi (=) <Y &8) olan Arap Kiiltiir Tarihi isimli eser
tizerinde diizeltme (istidrak) yapmiglardir.

Calismada Fuat Sezgin'in gayret edip isabet ettigi ve isabet etmeyip hata yaptig1 ve
tizerine diizeltme yapilan birka¢ konu ele alinmigtir. Kendisi de hayatta iken Arap
Kiiltiir Tarihi adli ansiklopedisi {izerine diizeltme yapilmasimi kabul etmistir.
Kanaatimizce ansiklopedinin Arapga’ya terciime edilen ve iizerinde istidrak yapilan
Arapga niishasi, Almanca niishasindan {istiindiir. Bununla birlikte eserin orijinal
dilinin Almanca olmasi ve batiilarm bu dili Arapca’ya nazaran daha rahat
kullanabilecegi gerekgesiyle Fuat Sezgin’in, arastirmalarmnin ¢ogunda Almanca

niishasini esas aldig1 ve bunu tesvik ettigi goze carpmaktadir.

(10) Fuat Sezgin, el yazmalarinin incelenmesinde iki farkli metot izlemistir. Fikihla ilgili

el yazmalarla ugrasirken tahkiksiz metodu kullanirken, Islam medeniyetindeki pozitif
ilimler ile ilgili el yazmalarinda tahkikli metodu izlemigtir. Birtakim arastirmacilar
birinci metoda bazi elestiriler yapmakla birlikte, ikinci metodu takdirle

karsilamislardir.

(11) Son olarak Fuat Sezgin arastirmacilardan birinin, Ibn Riisd’iin diisiincesi olan

Islam’da tekédmiil teorisini tamamlamasim arzu etmistir. Kendisi bu diisiince ile Islam
fikhindaki degisimin tahkikini ve bu konuda farkhi fikih ekollerinde yazilan
kitaplardaki miiktesebati toplamay1 ve tekrar tasnif etmeyi hedefliyordu. Hanefilerin

el-fikhu’t-takdiri diye isimlendirdikleri istihale fikri ile Fuat Sezgin’in kastettigi sey; bir
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zaman dilimi i¢inde imkansiz olan seyin, baska bir zamanda olagan ve kolay hale

dontisebilmesidir.
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Bu makale Michael Grimmitt editorliigiinde hazirlanan "Pedagogies of Religious
Education" adl1 calismada Alan Brown tarafinda kaleme alina, "Chichester Project: Teaching
Christianity: A World Religions Approach" adli makalenin terciime edilmis halidir.

Bugiin gelinen diinya diizeninde dinlerin konumu ve &gretimi énemli bir arastirma ve
tartisma konusu olmustur. Dinler ve egitim sekilleri insanliga ait biitiiniin iginde
konumlanma ve islevsel olma sorunu yasamaktadir. Bu makale Hristiyanlik dininin egitim
ve Ogretimini bir diinya dini yaklasimiyla ele alan Chichester projesini konu edinmektedir.
Hristiyanlik egitim ve Ogretimi perspektifinde diinya dinleri yaklasimina ait stiregleri
tartismaktadir. Bu tartismalar bu projenin ortaya c¢ikis stireci, kadrosu, igerigi, arastirma ve
gelistirme stireci, amaglari, 6gretim stratejileri, ders kitaplar: gibi konular: icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Pedagoji, Din Egitimi, Diinya Dini Yaklasimi, Hristiyanligin Ogretimi.

The Chichester Project:
Teaching Christianity: A World Religions Approach
Abstract

This article is the translation of the work "Chichester Project: Teaching Christianity: A
World Religions Approach" written by Alan Brown and published in the issue " Pedagogies
of Religious Education" which is prepared by the editor Michael Grimmitt.

In today's world order the status and teaching of religions has become an important
subject of research and discussion. Religions and forms of education go through the problem
of positioning and being functional within the wholeness regarding humanity. This article is
about the Chichester Project addressing the education and teaching of the Christian religion
as a world religious approach. This article discusses the processes of the world religions
approach in the perspective of Christian education and teaching. These discussions include
topics such as the occurence process, staff, content, research and development process,
objectives, teaching strategies, textbooks of this project.

Keywords: Pedagogy, Religious Education, World Religions Approach, Teaching of

Christianity.
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Giris

Egitimde diinya dinleri hakkinda 6gretim yaklasimi 1969'da Shap Calisma Grubu
heyetinin Shap Well oteldeki toplantisiyla basladi. Shap’in kurulusu okullarda ve
tiniversitelerde diinya dinleri 6gretimine ilginin artmasi anlamina gelmekteydi.. Bu
nedenle Ingiliz orta dereceli okullarinda Hristiyanlik &gretimi hakkinda yapilan
Chichester Projesinin temelinde Shap Calisma Grubunun bulunmas: biraz siirpriz olabilir.

1970’ler boyunca diinya dinleri 6gretimi yaklagimina artan ilgi, konunun igeriginin ne
olacagi ve Hristiyanligin nasil Ogretilecegi hakkinda derin bir etkiye sahip dini
calismalarm igerigi ve tarzini diissel (hayalci) bir bakigla tanimaya sebep oldu. O donemde
Shap’in sekreteri olan Prof. Edward Hulmes, Shap’in 10.yi1l genel toplantis1 icin
Hristiyanlik 6gretimi hakkinda bir projeye ihtiya¢ olduguna dikkat cektigi bir makale
yazdr:

“Shap Calisma Grubunun ( SWP) énemli bir diinya dini olarak Hristiyanlia zaman
ayirmast gerektigine kesin olarak inaniyorum, ancak Shap’in diger diinya dinleri
hakkindaki bilgilerin yayilmasina 6zel bir katkisinin oldugunu ve halen olmas: gerektigini
diisiinen tiyelerinin oldugunu da biliyorum.”

13 Aralik 1976

Shap’in baz iiyeleri Ingiliz orta dereceli okullarinda Hristiyanlik egitimi hakkinda bir
proje gerekliligi i¢in kararsiz olmalarina ragmen, Shap Calisma Grubunun bir tiyesi olan
John Rankin, bdyle bir projenin koordinasyonunu saglama ve girisimi desteklemek igin
fon bulmanmn miimkiin oldugu fikrine sahipti. Edward Hulmes ve Ninian Smart'in siireg
hakkinda yazdig1 ortak makale ilk defa Hulmes’in Shap A.G.M (SWP) icin hazirladig:
makaleydi:

“Hristiyanlik {izerine yapilagelen Ogretimin baslica Ozelliklerini asagida bizler
siraladik:

Ik olarak, Hristiyanhiga sik sik Budizm'den farkli bir sekilde davranilmasi, 6grenciler
arasinda Hristiyanlik yonelik empati kaybma yol agiyor gibi goriinmektedir. Farkli

inanglar gesitli sebeplerden dolay1 ¢ok daha gekici goriilebilir.
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Ikincisi, din egitimi ve Ingiliz teolojisindeki bazi gelenekler nedeniyle, Hristiyanligin
acgiklanmasi, islevsel bir inang olarak ortaya ¢ikmasi i¢in yuvarlaklagtirilmis bir goriis icin
cok segici olabilir ve kisitlanabilir. Ornegin, Hristiyanligin farkli dini ifadeleri, sadece Incil
materyalinin incelenmesinden tiiretilemez.

Ugiinciisli, biz inangh 6gretmenler ya da onun bazi farkli diisiinceye sahipler
sorunlarinin diger dinlerle iliskiden daha problematik ve daha belirgin oldugunun
farkindayiz. Pozitif olarak baghlik 6gretimde yetenek ve istegi harekete gecirebilir. Negatif
bir sekilde de Hristiyanligin duygular1 ve gergeklerini agiklamanin bir yolu olabilir. Bu
biiyiik oranda 6gretmenin mizaci sorunudur. Hristiyanlik ile ilgili egitim siirecine yardim
amaciyla bu iliski yonleri arastirilmali ve agik bir sekilde tartigilmalidir.

Dordiinciisti, Hristiyan olmayan (Miisliiman ya da Hindu) bir 6grenciye Hristiyanhigin
tanitimi igin yeterli diizeyde uygun materyal yoktur.

24 Subat 1976

Bugiin bu konularin bazilar1 din egitimi ogretmenlerinin tecriibe ve goriisleriyle ve
onlarin 1976’dan beri tutum ve bakis agilarinda nasil bir degisimin yasandigini ortaya
koyarak yeniden giindeme gelebilir. Bu dort noktada 25 yildan daha fazla bir zamandir
onemli Olclide daha dikkatli ele alinmasi gereken bir konu herhangi bir dine sahip
olmayan 6grencinin durumunun goéz ardi edilmesi konusudur. Bu konuya projenin ilk
yillarinda deginildi. Gergekten on bir yasinda olan bir 6grencinin din ile iligkisi olmaz mi1?
Bu soruya verilecek cevap, 0grenciye ilkokul yillarinda sunulan dini egitimin tarzi ve
biitiiniiyle laik (dinsel olmayan) olan c¢agdas Ingiliz toplumuna inanan biri olup
olmadigina dayali olarak verilebilir.

Chichester projesi boyle bir baslangicla dogdu. Aslinda din ogretimi ge¢miste ve
suanda da koken ve ideoloji olarak Shap yaklasimiyla ilgilidir. 1970'ler, din egitimcileri
tarafindan diinya dinleri hakkinda O0gretimin on yili olarak kabul edilirken, boyle bir
yaklagimi tesvik etmede kilit bir rol oynayanlarin, Ingiliz ortaokullarinda Hristiyanlik
ogretiminde daha etkili bir yaklasima olan ihtiyaci ¢ok erken yansitmaya baslamasi

gercekten dikkate degerdir.

Proje Gelisimi

261



Chichester, projesinin ilk toplantis1 14-15 Aralik 1977 tarihinde gergeklesmistir. Bu ilk
yaynlar sonraki bes yilda ortaya ¢ikmayacag i¢in bu tarih 6nemlidir. Basima giden yolda
uygun igerige karar vermek kolay degildir. Yayin tarafindan baslatilan siireg, projenin
gelisimindeki pedagojik yaklagimlarda oldugu gibi biiyiik bir 6neme sahipti.

[k toplantilar Edward Hulmes ve Ninian Smart tarafindan 6ne siiriilen konulardan
bazilarinmi giindemine aldi. Hulmes ilk istisare toplantisina katild1 fakat Smart katilamadi.
Tartismalar, 6gretim siirecinde 6zellikle belli bir inanca sahip olan dgretmenlerin kisinin
inancina etkisi tizerine odaklandi ve diger taraftan objektif olarak, = Hristiyanlik

“”

inancindaki gesitlilikten ve degisiklikten ortaya ¢ikan egitim problemleri ve bir “ temel
Hristiyanlik” olup olmadigi, Hristiyanhk hakkinda egitime uygun metodolojiler {izerine
yogunlast1.
Ik goriisme katilmcilar tarafindan {izerinde mutabakat saglanan bes amag ile
sonuclandirildi:
(1) Hristiyanlikta yer alan degerlerin, inanclarin ve uygulamalarm bilgisini
yaymak;
(2) Hristiyanlarin yasamlarindaki degerlerin, inanglarin ve uygulamalarin énemli
ve etkili olusunun degerini bilmeyi tesvik etmek;
(3) Hristiyan geleneginde yer alan yorumlarin cesitliliginin farkindaligin
gelistirmek;
(4) Hristiyanlik iddialarina dayali kanitlar hakkindaki ciddi refleksleri tesvik
etmek;
(5) Hristiyan sdylem ve ibadet dilini anlamay1 gelistirmek.
Dordiincii amag, geriye kalan durum en tartismali konuydu ve yayinlarin yaklagim ve

stili iizerinde etkili oldugu kadar katihmcilarin proje icinde ve disindaki hareketleri

tizerinde de etkili oldu.

Kadro ya da Insan Kaynag1
Her bir proje onun miitevelli heyeti tarafindan yiiriitiiliirdii ve Chichester projesi de
ayni sekilde yiiriitiildii. Heyet igerisinde, Projenin Direktorii, John Rankin, West Sussex

Yiiksek Egitim Enstitiisiiniin (WSIHE) Din Calismalari bagkani1 olarak bulunuyordu,
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David Naylor, Hampshire RE Danisman1 ve Din Arastirmalar1 Kidemli Ogretim Gorevlisi
( WSIHE ) Alan Brown yer almaktadir, . Alan Brown suan projenin mevcut direktoriidiir
ve David Naylor “un yerine de Mary Hayward gelmistir.

Proje, akilli bir istisare usulii ¢ergevesinde galisacak sekilde olusturuldu. Belki dokuz
ya da on kisiden olusan bireyler makaleleri, yayimn taslaklarin1 vb. 24 saati agkin siire
boyunca tartisip sunacaklardir. Bu siirec, her ne kadar saglikli goziikse de, onemli teolojik
ve egitimsel farkliliklarin oldugu muhtemel bir sonug ortaya g¢ikardi. Buna gore, bazi
kisiler projeye dahil olurken, bazilar1 da hicbir ¢alismas: yaymlanmadan projeden ¢ikti.
Kimisi azmini kaybetti, kimisi de cesaretlendirilmeye ihtiya¢ duydu.

Yazarlar i¢in Projenin en tirkiitiicii yonii ise kitaba doniismesi igin hazirlanan her bir
makale veya taslaga yapilan yogun ve giiclii elestiriler olmustur. Kendisinin bulundugu
bir yerde herhangi bir yazara ait galismalara yogun elestiriler yapildigini diisiinmek
oldukca zordur. Ozellikle de tecriibesiz yazarlarin beraber kitap yazmak icin goniillii
olarak olusturdugu bir birliktelik oldugu zaman bu ¢ok daha zor bir duruma dontistii.
Aslinda her bir yazar diger calisma arkadaslarinin ¢alismasimi gelistirmek ve ¢ok ytiksek
bir kalitede tavsiye ve destek saglamak icin elestirdiklerinin farkindaydi. Ozellikle cogu
mazur goriilebilir oldugu gibi, bazilar1 ¢ok gurur kirici ve rahatsiz edici elestiriydi.

Projenin pedagojik yaklasiminin bu yonii onun gelisimi icerisinde yeni ufuklar acan
ozglin bir unsurdu. Bunun sonucunda, pedagojik yaklasim metodu ve egitim stratejileri,
sadece bir egitim danismaninin yaptig1 bir elestiriyi degil, aksine sif pratigine odakl
bir¢ok egitimcinin yaptig1 elestiriyi amagliyordu. Bununla birlikte, her ne kadar proje Shap
Calisma Grubunun ideolojisinden ¢ikmis olsa da (nadiren de olsa fikir birligine sahip) ve
her ne kadar danigma iiyelerinin her biri dini egitimin farkl felsefi goriislerini temsil
ediyor olsalar da, miitevelli heyetindekilerin ve projenin 5 yillik gelisimi boyunca ¢alisan

diger kisilerin mutabik olduklar1 bir yaklasim birligi ortaya ¢ikmust.

icindekiler
1978’e kadar her ne kadar bazilar1 giin yiiziinii géormemis olsa da, Projenin igerige ait
0zel konular1 karara baglanmaist.

* Hristiyan Topluluklar
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» Vakif Belgeleri

* Edebiyat, Sanat ve Miizikte Hristiyanhk
= Hristiyanlarin Inanglari

* Hristiyan Bireyler

* Hristiyan Maneviyati

* Hristiyan Bayramlari

* Bati dis1 kiiltiirlerde Hristiyanlik

* Hristiyan Ahlak:

Not: Tarihte ve bugiin din egitimi yayinlarina ilgi devam ediyordu! O zaman baz:
materyallere ihtiya¢ vardi, giliniimiizde halen daha var, fakat ayn1 zamanda, onlar
alisilmadik kavram ve fikirlerle miicadele etmeye cesaretlendirirken, bunlar 6gretmen ve
ogrencileri cezbedecek uygun bir formatta nasil tiretilebilecekti?

O donemde ve yirmi yildan fazla bir siireden sonra muhtemelen bugiin de din egitimi

giindemine yapilan katkilar baglaminda Proje tarafindan yayinlanmayanlar yayinlananlara
gore konuyla daha alakahdir.
Ortaokul Ogrencileri ig¢in bati dis1 toplumlardaki Hristiyanlik cesitliligini fark etmeye
yardim edecek rahat erisilebilir bilgi bulmanin zorlugu hala devam ediyor. Edebiyat sanat
ve miizikte Hristiyanlik hala ¢ok yavas ilerliyor. Manevi gelisim {izerine yapilan mevcut
vurgu (not: Hristiyanlik maneviyati degil), baz1 ise yarar gelismeler saglamis olsa da,
1970’lerden beri Hristiyanlik maneviyati dini egitimin gelismesi gerektigini biiyiik Olciide
anlayamadi. Belki oniimiizdeki on yil diinyadaki farkli dinlerin maneviyat yaklagimlarina
odaklanacak — bu kismen de olsa zaten ortaya c¢ikmasi gereken ¢ok onemli bir
sorumluluktur.

Ne gariptir ki, en zor konu “Hristiyan inanc1” konusuydu. Hristiyanligin igerisinde
bulunan gesitli yorumlar baz: seyler hakkinda farkl: farkli diistindiikleri anlamina gelmekte
ve daha da onemlisi, diger Hristiyan inamiglarinin tamamen yanls yolda olduklarma
inaniyorlardi. Bir inang olgusu yapilir yapilmaz, birisi teolojik, dilsel, felsefi veya diger
nedenlerle ona itiraz edecektir. Herhangi biri Temel Asama 3 (Key Stage 3) 6grencilerine,
Hiristiyan geleneginin gercekte tamamen tartisma, farklilik ve cesitlilikle dolu olan bu

karmasiklig1 verilmeli mi? Ya da, tizerinde uzlasilmis ¢ok genel konulara odaklanip giivenli
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alanda m1 kalmal1 ve giivende fakat var olmayan bir monolotik/ yekpare Hristiyan inanci ve
pratigine isaret etme tehlikesi iginde mi kalmali?

Uygulamada, yayimnlanan basliklarin siralamasi bu gesitliligin iistesinden gelmek igin
bir denemeydi. Aslinda Hristiyan inancinin bazi formlari, hatta teolojik farkliligin daha az
oldugu Hristiyanligin ayin, inanis veya uygulanmasindan ¢ok az anlayan ve artik dini
calismalar: ciddiye almaya motive olmayan 6grenciler igin degerli ya da teolojik olarak
ayirt edici gortinmektedir.

Bu farkliligin keskin bir gostergesi, Roman Katolik ve Protestan Hristiyanlik arasindaki bir
farki ortaya koyan Oneri bir yayinda ( hi¢ dogmasa da) ortaya ¢ikti. Bu apagik bir teklif
olarak goziikse de, aslinda uygulamada, Ozellikle de Hristiyanlar1 ayiran konular:
ogrencilerin anlayip anlayamayacag: tizerine problemler silsilesi ortaya cikardi. Ayrica
cesitli Hristiyan anlayislari bu problemleri ¢ok ciddi gormelerine ragmen, disaridaki
siradan Hristiyanlar igin bu problemler yok denecek kadar az énem arz etmekteydi. Bazi
Protestanlar oldukg¢a “Katolik”, baz1 “Katolikler” de olduk¢a “Protestan”d1 ve o zamanlar
bir de ingiltere Kilisesi vardi. Farkliliklar1 birlestiren/doniistiiren konular1 13 yasindakilerle
kesfetmek uygun olur muydu? Etkileyici farkliliklar Papaliga veya Kilise kavramina
yonelik tavirlarinda mi1 yatiyordu? Bu tiir sorunlar dini pratiklere ait gozleminin azinlik
eylemi oldugu bir toplumda 6nemli midir? Odak noktasini farkliliktan ziyade ekiimeniklik
tizerine getirmek daha makbul olmaz miyd1? Biitiin bu konular Kiliseler i¢in siiphesiz bir
anlama ve oneme sahipken, zorunlu olarak RE takip eden 6grenciler i¢in gercekten direk
olarak anlama ve 6neme sahipler miydi? Tartisma Ortalarina Dogru

1979'da Chichester Projesi hibe veren kurumlardan fon ¢ekme umuduyla bir yardim
kurulusuna dontistii. Bazi fonlar geldi ancak bunlarin bazilar1 yavas ve diizensizdi.
Lutterworth yaymcilik basarili olmas: halinde ikinci bir 4 kitapgik daha basma sartiyla ilk
4 kitapgigr 1982 yilinda yayimlama karari aldi. Bir 6gretmenin el kitabinin yayinlanmasi
konusunda bir tartisma vardi ve sonunda bir tanesi 1987 yilinda yaymnlandi (Clive Erricker
editorliigtinde) ancak calismanin itici giicli, ogrenciler tarafindan kullanilan iyi ders
kitaplarinin =~ 6gretmenlerin  6gretme bigimini olumlu etkileyecegi varsayimina
dayaniyordu. Diger bir deyisle, saglam pedagojik prosediirleri igeren kaliteli smif

kitaplarinin tiretilmesi 6gretmenlerin uygulamasini etkileyecekti.
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Hayir kurumu olarak Projenin faaliyetleri sadece yayinlarla ilgili Olmamasina ragmen
yayinlarin yanm1 sira, G.C.E ve CS.E. seviyelerinde yapilan kamu sinavlarinda
Hristiyanligin nasil sunuldugunu arastiran bir faaliyette yiirtitecekti. Dr. William Kay, bu
arastirmay1 listlenmesi igin davet edilmisti ve 1981-82 yillar1 arasinda projeyi iistlendi.
Aralik 1981'de 16+ smavlar: ve yeni smavlarin (G.C.S.E.) Hristiyanlik 6gretimi Gnemi

tizerine bir konferans diizenlendi.

Arastirma ve Gelistirme

Dr. William Kay tarafindan yiiriitiilen Hristiyanlik Hakkinda Dini Egitim Incelemesi
isimli pilot ¢alismanin sonuglarindan biri, anketi yanitlayan okullarin (toplamda 145 okul)
%53tntin  Hristiyanligin anlatimi {izerine hazirlanan miifredatin yetersiz olduguna
inanmaktayd: ve %33'lUniin Hristiyanligin yeterince anlatildigini diistinmekteydi Dr.
Kay'in ¢alisma hakkinda vardig: gegici sonug ise;

“Belki, anket sonuclarini en iyi sekilde okumanin yollarindan biri, birinci ytlizyilda
baglayip ileriye dogru hareket etmek yerine, yirminci yiizyilda baglayan geriye dogru
¢alisan yeni bir inceleme miifredat stili olusturma olasiliginin desteklemesi olabilir.”

(Din Egitimi Smavi Pilot ¢alisma
uygulamasi,1982)

Aragtirma ayni zamanda ogretmenlerin Hristiyanlig1 nasil 6grettigi ve Hristiyanligin
Ogretimi esnasinda 7-9 yas araligindaki ortaokul 6grencileri iizerinde olusturduklar: asil
etkilerin neler olduguna dair bazi sonuglar da ortaya ¢ikarmasini sagladi.

Yonetimin anketine ge¢meden oOnce, Projede calisan kisiler, ders etkinliklerine
katilmalarinin baslica etkilerinin ne olabilecegini tahmin etti: baglangi¢ egitimi, vicdani
kanaat, mutabik programlar, inceleme programi, egitimsel arastirmalar, egitim felsefesi,
ulasilabilir kitaplar, din egitimi danismanlar1 ve okul gelenegi. Fakat arastirma sadece

asagidakilerin en etkili faktorler oldugunu gosterdi:

Vicdani kanaat : (Ort.) 3.44
Profesyonel egitim: (Ort.) 3.069
Egitim felsefesi: (Ort.) 2.855
Egitim arastirmasi: (Ort.) 2.490
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Kitaplar: (Ort.) 2.483

Belirtmek gerekir ki, yapilan arastirmada Mutabik Programlardan bahsedilmedi ve
smav programu listede 9. oldu, bu da ikisinin smiflardaki uygulamalar {izerinde acik¢a
minimum etkiye sahip oldugunu gosterdi. Buna karsin, vicdani kanaat diger faktorler ile
iliskilendirildiginde, 6nemli (genelde. 001 seviyesinde) korelasyonlar (Kendall's Tan)
ortaya giktn:

Profesyonel egitim;

Okul egitimi;

Din Egitiminde danisma;
Inceleme programu.

Goriintigse bakilirsa, aralarindaki iliskiyi agiklamak c¢ok kolay olmasa da, bunu
yapabilmenin en kolay yolu; sunlardan ikisinden birini tavsiye etmektir, ya 6gretmenlerin
baslangi¢ seviyedeki egitim deneyimleri sonraki vicdani kanaatlerini etkiledi ya da vicdani
kanaatleri baglangic seviyedeki egitim secimini belirledi. Ayni degerlendirmeler din
egitim danigsmaninin etkisi hari¢ diger faktorlerin ¢ogu icin de gegerlidir.

Kay'in yapmis oldugu arastirmanin gegici sonuglarinin giintimiizde hala gegerli olup
olmadigini gérmek icin 6gretmenler tizerindeki etkilere inceleme vakti gelmis olabilir. Bu
arada, belirtmek gerekir ki Din Egitimi Mutabik Programlarimin ¢ok az etkisi oldugu
goriildi ve ayrica 20. yy’den baglayip geriye dogru calisma hak ettigi kadar ilgi cekmedi.
Proje ¢alismasinin daha tartismali yonlerinden biri de, kisisel bagliligin gesitli Hristiyan
gelenekleri hakkinda dogru bilgilerin sunumunu nasil engelleyebilecegi ve engelledigine

dair i¢sel bir sorusturma idi.

Chichester Projesinin Amagclar

Projenin amaci 1976 yilinda Hulmes ve Smart'in sundugu makaleden 1977'de Projenin
yapilan ilk toplantisinda mutabik olunan ilkelerden, Projenin yaymladig: ilk 10 kitabin
kapak sayfasinda belirtilen amaglara dogru evrildigni soylemek dogru olacaktir. Bu
amaglar biitiin olarak burada tekrardan gozden gegirildi ve projenin egitim felsefesinin 5

yildaki dontisiimiine ait bir 6zeti ortaya konuldu.
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Chichester Projesi ortaokullarda Hristiyanli§in 0Ogretilmesi igin malzemelerin
iiretilmesi ile ilgilendi. Bu, Din Egitimi alaninda bircok profesor tarafindan desteklenen bir
arastirma projesiydi. Proje asagida belirtilen ilkeler dogrultusunda Hristiyanligmn
ogretilmesine agik bir yaklasim gelistirmeye galists;

Proje tarafindan uygun bulunan pedagojik ilkeler

1. Her ne kadar Hristiyanlik bir diinya dini olarak goriilityor olsa da, 6zellikle de
Britanyanin kiiltiirel yasaminda ve hiikiimetinin ahlaki temelinde oldugu gibi, Proje
biiyiik ihtimalle daha genis anlamda Din Egitimi ders programlarmin bircok alani igin
materyal saglayacaktir.

2. Ogrencilerin Hristiyanlik doktrinini kabul etmeleri veya onu reddetmeleri,
ogretmenlerin direkt ilgilendikleri bir konu degildi. Materyal herhangi bir inanctan bir
Ogrenciyi rahatsiz etmeden kullanilabilmelidir. Din Egitiminin amaci 0Ogrencilerin
anlayislarmi desteklemektir. Bu tilke i¢in en 6nemlisi ise, 6grencilerin Hristiyanlig1 bircok
bicimde anlamalarmi saglamaktir. Bu, egitimsel agidan bizzat 6nemliydi, fakat bu aym
zamanda, Din Egitimin' ogrencilerin miimkiin olan en genis anlamda dini anlama
kapasitesini gelistirecegi yoniindeki daha genel bir beklentiye de katkida bulunmaktadir.

3. Dini duyarhiligin varsayimindan baslayan bu proje insan gelisiminin temel bir
boyutudur, ancak kendi manifasto gesidi insanin dogal kapasitesinin tezahiirleridir. Bu
duyarlilifa sahip her bir 6grenciyi egitmek ve uyandirmak -ki dinin anlasilmas: icin
temeldir, bu Din Egitimi 6gretmeninin asil gorevidir.

Proje tarafindan uygulanan 63retim yontemleri metotlar:

Proje tarafindan iiretilen ilk materyaller, 6grenci kitaplar1 seklindeydi. Her kitap,
kendilerine mesleki goriis ve diisiincelerini ifade etme 6zgiirliigli verilen kisi tarafindan
hazirlanmistir; igerige yaklasim veya igerigin islenmesi iizerine tekdiize bir yOntem
empoze edilmeye calisiimamistir. En basindan beri Projenin goriisii, Din Egitimi
ogretiminin iyi uygulama Ornekleri ile bilinen g¢esitli yaklagimlari kullanan
ogretmenlerden faydalanmas: gerektigi yoniinde kalmigtir.

Her kitap kendi yazarmin tarzini yansitir ve proje iginde ayr1 bir yere sahiptir. Burada

bir kurs ya da Din Egitimi miifredati olusturma girisimi olmadi. Ancak, materyalin
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okullarda 6gretmenler tarafindan tasarlanan gesitli Din Egitimi miifredatlarina ve ¢alisma
planlarina uyum gosterebilecegi beklendi.

Genel olarak bu yaklasim, Hristiyanhigin uygulamalarmin veya deneyimlerinin
gozlenebilecek bir yonii ile baslamak ve bu konu hakkinda sorular sorarak devam
etmektedir. Geg¢miste ¢ok sik, Hiristiyanliga sadece Yeni Ahit'in bir ¢alismasindan
yaklagildi, gercekten, genellikle Inciller araciligiyla ve bazen de sadece bir tanesiyle. Incil!
Proje, Yeni Ahit'in ¢alismalarini tesvik etmek istiyordu, fakat bunun tek basmna 6grencileri
calismalarinda ve yasamlarinda karsilasacaklari gesitli Hiristiyanlik ifadeleri hakkinda
yeterli bir anlayis gelistirecek kadar donatamayacaginin farkindayda.

Buradaki endise, 6grencilerin, dini inang ve uygulamalarmn kendiliginden ilging oldugunu
ve hatta bazilarinin onlarin yasamlarmin olaylarina ve kosullarina yanit vermede bir

anlami olabilecegini kesfedebilecekleriydi.

Ogretmenin Rolii

Genel ilkeler hakkinda soylenenlerden, bazilar1 Hristiyan inanglarina sahip
ogretmenin onlari(0grencileri) bask altina alacagl sonucuna varabilir. Aslinda, durum bu
degildi, 6gretmenlerin inang¢h olmas1 Hristiyanligin anlamini kesfetmeye ¢alisan 6grenciler
icin degerli bir kaynak dahi olabilir. Ancak bu, 6grencileri kendi sonuglarina ulagsmakta
ozgiir birakan ilkeye aykir1 olmamalidir ve 6gretmenler, 6grencilerin bir kismi {izerinde
herhangi bir tiir dini baghilik i¢in baski kurulmasina kars1 dikkatli olmalidir. Byle bir
girisim malzemelerin niteligine ve amacmna aykir: olacaktir.

Cok giiclii bir sekilde vurgulanmazdi bu materyal ancak bu sadece bir materyaldir ve
biz Ogretmenlerin ana hatlar1 kendi deneyim ve kaynaklarindan canlandirmasmi ve
zenginlestirilmesini giivenle bekliyoruz. Yoksa simiflarin kolelestirilmis bir sekilde tiim
onerilen etkinlik ve aktivelerin yapildig1 bir program takip etmesini beklemiyoruz. Bunlar,
ogretmenlerin daha samimi bir siif veya bireysel olarak 6grencilerin bilgisine gore bir
paylasim olabilir.

Her kitap konuyu daha iyi anlamamizi saglayacak bir bibliyografyaya sahiptir.
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Chichester Project, egitimde diinya dinleri iizerine yapilan, Shap Calisma Grubu
tarafindan desteklenen ve yiiksekdgrenim igin Bat1 Sussex Enstitiistince desteklenen bir
aragtirma projesidir. Hibeler, Spalding Vakiflar tarafindan(Tiim Azizler Vakfi) ve
Hristiyan literatiirii i¢in Birlesik Toplumlarca yapilmistir. Daha fazla finans kaynaklar:
aranmiyordu. Proje bir hayir kurumu olarak kayitlar altina alinmistir. Ogretmenler daha
fazla gelisime destek olmalari, materyaller hakkinda 6neriler ve yorumlarda bulunmalari
icin davet edilirler.

John Rankin, Project Director,1982.

Sonraki Yillar

1986’ya gelinceye kadar 10 6grenci kitab1 yayimnlandi ve sonrasinda 1987’de 6gretmen
el kitabi, Hristiyanlik Ogretimi; bir diinya dinleri yaklasimi, gikti. Ayrica, Proje 1986'da bu
kitabi, aymi tarzda bir video olarak gelistirmeye calisti. Ancak mali durum plan
asamasinin Otesine ge¢mesine izin vermedi. Miitevelli o zaman Longmans’tan
Lutterworth’a kadar ki yayinlar1 degistirmeye karar verdi ve 2 tane daha 6gretmen kitab:
tiretildi Ilkokuldaki Din Egitimi Konulari (1989) ve Miifredatta Din Egitimi
Konular1(1991). Igerigin cogu Hristiyanlikla ilgili olmasina ragmen diger diinya dinleri de
icerige dahil edildi. Bu siireg ortaokul igerik ¢alismasindan biraz farkli oldu. Her durumda
materyallerin taslaklarmi derinlemesine yorumlamak i¢in o zaman 24 saat siiren
konferansa katilan 20 6gretmen gonderildi. 20 yil sonra Proje suanda 2001 6ngoriilen
yayin tarihi ile “Temel Asama 3” i¢in Hristiyanlik hakkinda kaynak materyali {iretmek igin

Ulusal Toplum ile igbirligi yaparak ¢alistyor.

Ogretim Stratejileri
Bir diinya dini olarak Hristiyanlig1 tartisirken goriilen en yaygimn hatalardan biri de
kullanilan ifadelerin kastini yanlis anlamaktir. Eger 6grencilere diinyada Hristiyanligin
farkli tiirleri hakkinda bilgi verilirse tabii ki yararli olacaktir, fakat projenin amaci
farklidir. Basindan itibaren proje ¢iktilari, 6grencilerin, dini yapi, uygulamalar ve inanglar
acgisindan ¢ok az bilgi veya anlayisa sahip olduklar1 bir Hristiyanlik yaklasimini kabul
eder. Eger Ogretmenler ve Ogrenciler ayni metodolojik tarzda Hristiyanligin ogretilerine

yaklasir ve [slam, Hinduizm, Budizm, vb. yaklasimlarda da ayni stratejileri kullanirsa, bu
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projenin yapmak istedigi sey acgisindan ilgingtir. Diger bir deyisle, Hristiyanlik Britanya’da
biiyiiyen 6grenciler tarafindan bir ‘diinya dini” olarak goriilebilir ve anlagilabilir. Open
Universitenin ilk Dinsel Arastirmalar kursu tarafindan, kisa bir giristen sonra, Open
Universitesi 6grencilerinin cogu icin biitiiniiyle tarudik olmadiklar1 bir din olan
Hinduizm’i, 8gretmenin zorlugunu anlatan, 1970'lerde ve 1980'lerde gelistirilen, Insanin
Dini Gorevinde, bu duruma paralel bir olgu sunulmustu. Bu Open Universitesi
ogrencileri Hinduizm’e ayni onlarin tortulagsmis ‘Hristiyan” modelini verdiler ve bunun
bu sekilde yapilamayacagini ¢abuk kesfettiler. Sonug olarak, Chichester Projesi iiyelersi,
ogretmen ve Ogrencilerin agik ve kesfedilmis bir sekilde Hristiyanlik ¢alismalarina
yaklagilabilmelerinin miimkiin olup olmadigt ya da onlarin smifa Onyargilarin
tasimalarmin kagimilmaz olup olmadigimi merak ettiler. Bunlarin ¢ogu, ogretme ve
ogrenme materyallerinin yaklasimina ve kalitesine bagh olacaktir - elbette bu Projede ele
alinan bir seydi.
Proje, ilk dort yayinda ele alinacak konulara ve icerige karar vermek icin fenomonolojik bir
yaklasim benimsemistir. -Hristiyan Topluluklari, Hristiyan Deneyimleri, Hristiyan
ibadetleri ve Isa.-Bunun Proje igin gerekcesi, Ogrencilerin cevrelerinde gordiikleri
Hristiyanlik olgu ve dini pratiklerden ipuglar1 alabilmekti. ‘Bir kilise” farkindaligiyla
baglayan bir soru ortaya cikar, bu ne anlama geliyor ve bir kilise Hristiyan topluluk i¢in ne
demek olabilir?

Yasamin ve Hristiyan toplumunun ¢alismalarinin merkezi Hristiyan ibadetidir ve hem
Hristiyan toplumlar1 hem de Hristiyan ibadetleri tecriibelerini onlara katilacak bireylere
sunmaktadir. Hristiyan deneyiminin kalbinde Isa’min karakteri vardir. Tamami 1982
yilinda yayinlanan bu ilk kitaplari, daha sonra Incil iizerine iki kitap, Noel ve Paskalya
tizerinde bir ve Hristiyan Ahlaki iizerine dordiincii bir kitap takip etti. Lutterworth
tarafindan yayinlanan serinin son iki kitabinda Asai Rabbani Ayini (sarap ve ekmek) ve

Hiristiyanlik icin genel bir giris varda.

Ders Kitaplarinda Yer Alan Ogretim Stratejilerinin Ozellikleri
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Proje tarafindan yayinlanan ders kitaplarinin her birinin yazari kendi tarzini gelistirdi -
ki bu zamanda kitaplarin elestirisinin mesru kaynag1 olustu. Bununla birlikte, materyallerin
arkasindaki felsefe, Proje'nin amaclariyla tutarl kalds; her kitapta yer alan bir 6grenme tarzi
oldu. Ancak ayni zamanda bu gesitlilik, 6grencilerin her kitapta ayn tislup ve gorev odakh
yaklasima maruz kalmalar1 gerekmedigi igin bir giictii, bugiin Din Egitimi ders kitaplarmin
bazi ¢oklu seri yazarlari igin bir dersdi! Projenin Din Egitimini dar bir fenomonolojik ve
tanimlayic1 yaklasima indirgemekten daima kaginmaya calistigi, Projenin yayinlarindan
ikisinde, Erricker tarafindan benimsenen yenilik¢ci pedagojiye atif yapilarak
orneklendirilebilir. - Hiristiyan Deneyimi (1982) ve Hiristiyan Ahlaki1(1984).

Hristiyan Deneyiminde, Erricker (I) Cennet Bahgesi hikayesini (i) Grant Wood
tarafindan Amerikan Gothic’i ve (Ill) Henri Rousseau tarafindan Yilan Oynaticist” n1
siralad1. Onun sordugu sey aralarinda nasil bir bag oldugu idi.

‘Onlarin ve metnin sdyledikleri ile ilgili neler hissediyorsun ?’

a) kendin hakkinda?

b) kisilerin diinya ile iligkisi hakkinda?

¢) kisilerin tanr1 ile iliskisi hakkinda?

O, Hristiyan Ahlakinda, P.C Schumacher tarafindan bir hikdyede tasvir edilen ahlaki
bir ikilemi kulland1 ve 6grencileri hikayedeki karakterleri kendi ahlaki kabullerine gore
siralamalar1 ve sebeplerini agiklamalar1 hususunda tegvik etti. Daha sonra o, karakterlerin
davranislarindan hangisinin bir Hristiyan davranis: olabilecegini diistinmelerini istedi.

Erricker, her iki durumda da bazi bilgilere ulasti, fakat 6grenmenin temel bileseni
ogrencilerin yaniti olarak goriildii. Etkinliklerin amaci, ¢alisilana bir cevap gelistirmek icin
ogrencinin i¢ gorii ve deneyimini kullanmakti. Projenin kurulusundan itibaren her zaman
her bir kitabin merkezine, O6grencinin deneyimleri, goriisleri ve degisen bilgilerini
yerlestirmek icin ¢ok ugrasildi. Baska bir deyisle bu, Hristiyanlik hakkinda 6grenciyi
bilgilendiren bir didaktik yaklasim ve 6te yandan onlarin kendi anlayis ve bakis agilarmi
gelistirmeyi amaclayan aktif 6grenme stratejileri arasinda bir denge arayisi anlamina
gelmekteydi.

Trevor Shannon tarafindan yazilan en popiiler kitap Isa’dir. Bu, diinyanin farkh

bolgelerindeki Hristiyanlar tarafindan sunulan Isa’nin bir insan seklinde ele alindig1 ilk
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ders kitaplarindan biriydi. Shannon, a) okuduklarini kontrol et, b) hayal giictinii kullan ve
c) senin i¢in énemli olan1 bul yontemini kullanmay: tercih etti. O, Noel ve Paskalya’ da
kutsal metinden bir boliim ve biiyiik Hristiyan festivallerinden birinde sunulan bireysel
arag-geregleri ve bir gorgli taniginin rivayetini kullandi. Shannon, Erricker gibi heniiz
gercek bilgi edinmeden, bu yaklasimi kullanarak Hristiyanlik duygu ve hisleriyle olaylara
bakarak empati yapmaya 6grencileri cesaretlendirmenin 6nemine vurgu yapmaya 6nemli
oOlglide yer verdi. Bu, okul din egitimi ders kitab: tarihinde zaten eskimis konularda ¢ok
okunabilir ve yaratici iki ders kitab1 {iretebilecegi anlamina geliyordu.

Hristiyan Toplumlar1 eserinin yazari olan Alan Brown, kitapta ilk Hristiyan
toplumlarindan 20.yiizyilin ortalarmin kadar Taize toplumuna degisen toplumlarin
biitiintinde mevcutmus gibi ilk insan1 yazdi. John Rankin, Asai Rabbani Ayini'nde, ge¢mis
olaylarin hatirlanmasinda ¢ok farkli yollar1 kesfettiren en etkili strateji “beni hatirla” (sayfa
5) ile kiliseye kabul adaylar1 igin miikemmel bir 6gretim modeli elde etti. Ogrenciler igin
hazirlanan etkinlikler, birlikte yemek yemenin, tanidik hikayeleri paylasmanin, ge¢mis
olaylar1 hatirlamanimn ve bu tiir olaylarin ve deneyimlerin yaratabilecegi sosyal baglarmn
onemini anlamalarini gelistirmeye ¢alisti.

Peter Curtis tarafindan ikisi Incil hakkinda biri Hristiyanlik hakkinda yazilan 3 kitap
belki de proje tarafindan basilan ders kitaplarinin herhangi birinin en didaktik yaklagimini
sunar. Curtis, Hristiyanliin Temel Asama 2 ve 3’teki dgrenciler icin uygun ve baglica
temel Ozelliklerinin ustaca segildigi ve sergilendigini, Temel Asama 3 ve 4'te dgrenciler
igin Incil’in uygun, cok hassas islenisini sagladigini sdyledi. Hristiyan’m Kitabi’'nin bashg1
ve bakis agis1 Projenin fenomonolojik vurgusunu yansitti ve Yahudi ya da Hiristiyan inang
toplulugunun Tanri'y1 anlamalarmin ve ona nasil tepki vermeleri gerektiginin kaynag:
olarak Incil'i kullanmasi ya da kavramasim baglamsallastirmada basarisiz olan Incil

tizerine daha 6nce yayinlanmis pek ¢ok okul kitabiyla keskin bir tezat olusturuyordu.

Projenin Devamu
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Chichester Projesi materyallerine katki saglamak isteyen tiim 6ngoriilen kitaplar ve
yazarlar listelense bir hikaye olurdu. Projeye 17’si ¢alismay1 birakan ya da calismalar:
reddedilmis olan 25 kisiden fazla kisi katild1.

Bir teklifin reddinin, genellikle boyle olmasimna ragmen, her zaman kalite ile ilgili
olmadigr sOylenmelidir aksine Onemli olan yazarlar arasinda temsil edilen egitim
felsefelerinin cesitliligidir. Projeden bazilari, projenin temelde Ahlak hakkinda ya
Hristiyanligin Nihai Dogrular1 hakkinda, ya kendi kiymet verdikleri her ne ise bunlarla
ilgili olduguna inandi. Bu nedenle, Shap Calisma Grubu iginde Proje ¢alismalarinin yeri
¢ok onemliydi. Bu, projeden ayr diisiiniilemeyen bir gii¢, bir gerekge ve bir ideoloji
sagladi. Bunun nedenleri biiyiik dlciide o zaman ki proje yoneticisi, John Rankin’in azim
ve titizliginden, ayn1 zamanda elestirmeye ve elestirilmeye hazir, kiigiik fikir bir grubun
yaratilmasindan kaynaklaniyordu.

Orada Hristiyan Inanci, Gecis Ayini Hristiyanlik ve Dinler arasi Diyalog hakkinda higbir
sey ortaya ¢ikmadi. Tiim metinler ya onlarin asir1 didaktik olmalar1 ya asir1 tartismali ya da
ogrencilerin anlama kapasitelerinin 6tesinde oldugunu hissettirmeleri yiiziinden gerekli
standartlarin altina diistii. Ornegin, dgrenciler diger inanclarla omuz omuza geldikleri,
karsilastiklar1 zaman inancin nasil fonksiyonel hale gelebildigini anlamadan 6nce, inang
hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmaya ihtiya¢ duyarlar. Herhangi bir dinin karmasiklig
onun 6zidiir ve fakat yine de 6grenenin ulasabileceginin 6tesinde yer alan bir cevredeki
karmasikligi ve daha tartismali olarak, karmasikhigin basit kolaylik modeli lehine
reddedildigi yerdeki karmasiklig1 6gretmek ¢ok zor olabilir.
Hiristiyanhigin cesitliligi ve karmagiklig ile mesgul olmak, onun gizem ve esrar1 ile meggul
olmaktir. Basarili bir 6grenme ve anlama, 6grencilerin sadece Hristiyanlarin deneyim ve
inanci  ‘hakkinda Ogrendikleri” zaman degil, onlarla ‘mesgul olmalar1’’ igin
cesaretlendirildikleri zaman ve sadece Hristiyanlarin neye inandiklari ve neyi yaptiklari
hakkindaki ‘gercekleri bilmekle” degil, inanmay1 ya da ait olmay1 sectigi icin Hristiyanlar: (
ya da diger herhangi bir din mensubunu) “takdir’ edebildigi zaman gergeklesir.
Proje Elestirileri
Proje tarafindan yaymlanan ders kitaplarina yoneltilen belli bash elestiriler onlarin

renksizligine (kitaplarin kapaklarmin parlaklifi g6z oniine alindiginda!), stillerinin
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cesitliligine; 6grenciler icin bazi kitaplarin igeriklerinin digerlerine gore daha az erisilebilir
olmasina; sinirli konu se¢imine ve ozellikle gecit adetleri ve Hristiyan inanci hakkindaki
kitaplarin yetersizligine yonelikti. Ucii de farkli tarzda ve farkli bir kitle igin yazilmasina
ragmen, Ogretmen el kitab1 ve ilkokul Ogretmenleri igin yazilan iki kitap olumlu
karsiland.

Bu elestirilerin bazilar1 muhtemelen bir araya getirilebilir ve Projenin elde etmeye
calistigl sey konusunda c¢ok elestirel ve bilingli olmasi ve yaymciin bu yeni yaklasim
tarzinin sunum agisindan neye ihtiya¢c duydugu hakkinda yanlis anlamalara ¢ok yatkin
olmasmin sebebi projenin olusum siirecinin ¢ok uzun olmasiin bir sonucu olarak
goriilebilir. 1980’lerin ortalarindan sonuna kadar tam renkli malzemeler yaygimlasmamis
olsa da, 1982'de boyle bir serideki renkli fotograflar ile desteklenmis Din Egitimi
kitaplarinin tarzinda bir miktar ilerleme olusturmustur. Belki de bu {iretim tarzinin
belirleyicisi 1984’de Macdonald tarafinda yayimlanan Hristiyan Diinyas1” adli eserdi. Yazili
tarzda ve erisilebilirlikte farklilik sorunlar 5 farkli yazar tarafindan yazilan 10 kitaplk
serinin kac¢iilmaz bir sonucudur. Daha 6nceden belirtildigi gibi, bu zayiflikta bir giig
olabilir.

Tim projeler tabii bir omre sahiptir. Chichester Projesinin suan ki gorevi Ulusal
Toplum ve belki de bir veya iki diger iki ilgili paydasla, Temel 1-3 asama iistiinde
Hristiyanlig1 ya da Hristiyanlik 6gretilerini 6gretmek icin kaynak materyallerin farkl tarzini
uretmektir. Bu materyal 2001 veya 2002'de kullanilabilir olmalidir ve bu Chichester

Projesinin 25 yillik tarihinin altina bir ¢izgi ¢izecektir.

Sonug¢
Chichester Projesinin Din Egitiminin g¢ehresini degistirdigini iddia etmek asir1 bir
iddia olurdu. Ancak bu proje, Hristiyanlik Ogretiminin bir diinya dinleri yaklasimi
baglamindaki yerinin kesin bir sekilde belirlenmesini sagladi. Egitimde Diinya Dinlerine
iliskin Shap Calisma Grubunun diisiincesiyle uyumlu bir felsefeyi destekleyerek, o zamana
gore nispeten yeni olan Hristiyanligin 6gretimine bir kistas uyguladi. Ayrica 6grencilerin
sadece materyalle Ogretildikleri degil, materyalle etkilesime girmeye davet edildikleri bir

Ogretim tarzini gelistirmeye calisti. Burada kabul edilebilecek basarilar varsa, bunlar daha
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sonra, birgogunun hala Chichester Projesinin yontemine ve ¢alismalarina borglu oldugu,
egitimsel bir tarzda Hristiyanhigin 6gretilmesi icin materyallerin gelistirilmesinde kaydedilen

ilerleme agisindan degerlendirilmelidir.
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